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INTRODUCAO

Poucos dias antes do fim deste trabalho, um dos assuntos mais comentados na esfera publica,
assunto que chegou a capa de uma das principais revistas do pafs, era o fenémeno big data. A
quantidade de informagdes produzidas pela humanidade cresce exponencialmente, assim como
crescem os recursos técnicos para armazend-la e analisa-la. Ainda ndo conseguimos interpretar todos
estes dados, mas isto é questdo de tempo — e falar em tempo, na era do big data, é falar em pouco
tempo. Espera-se que, com a informagdo abundante e com a tecnologia algoritmica, consigamos
cumprir tarefas numa velocidade computacional e, o mais impressionante, consigamos predizer

comportamentos a partir de correlagdes entre dados.

Os algoritmos nos permitirdo, por exemplo, além de decifrar a tendéncia do mercado
financeiro e antever o desempenho de novos produtos de consumo, corrigir textos e compor
partituras. O entusiasmo com o novo horizonte parece ignorar o elemento utépico no tratamento
técnico da vida humana: ainda aguardamos uma racionalidade externa que nos diga, “fago isto e
aquilo”; ainda corremos o risco de transformar o eleitorado num conjunto de informagdes previsiveis

e, portanto, dominaveis; ainda flertamos com o controle absoluto do tempo e dos homens.

Se a manipula¢io de dados podera nos garantir a estabilidade dos assuntos humanos, entio
logo as discussdes politicas e as investigagdes filosoficas, frequentemente terminadas em
perplexidades, poderdo ser substituidas por calculos que eliminardo as respostas imprecisas que a
mente humana, na sua falibilidade, costuma oferecer. Nisso, repetiremos o desprezo pela histéria
como fonte de significados orientadores as possibilidades do futuro, a maioria delas imprevistas pelas
dedugdes necessdrias do raciocinio presente. Com isso, também voltaremos a acalentar a expectativa
de um pensamento conclusivo sobre a emancipag¢do humana na Terra, a partir do que sé poderfamos

ensaiar devaneios triviais sobre o cendrio admirdvel deste novo mundo.

Mas enquanto as reflexdes corrigiveis de uma mente encarnada ndo sdo substituidas por
algoritmos impessoais, o trabalho a seguir propde, antes de uma especulagdo sobre o futuro, um
retorno ao passado. Voltaremos, primeiro, ao século anterior, e depois ha séculos e cendrios distantes,
como a Grécia antiga, Roma cléssica, os Estados Unidos dos anos 1700, e a Europa de Rousseau e
Marx. Proponho interpretar os conceitos action e work em Hannah Arendt ndo como vocabulos
técnicos que podem ser entendidos em si mesmos, mas como chaves de explicagdo a problemas
histéricos e conceituais situados no carater inédito da destruigdo totalitdria, na ruptura entre o século
20, o século de Hitler, dos Grandes Expurgos e da fabrica¢io de milhdes de cadédveres, e a tradigdo

ocidental.
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A primeira pergunta: como os conceitos action e work poderiam ser uma simples “revisdo”!
das categorias gregas prdxis e poiésis, se Arendt insiste que o totalitarismo, o evento histérico que
redefine sua vida e captura sua atengiio, extrapolou nogdes e experiéncias tradicionais? O problema
nio seria sanado por um simples retorno as prescrigdes antigas. As idéias que Arendt propde como
respostas ao ineditismo totalitdrio teriam de ser novas; e elas surgiriam daquela mescla tipica de todo
ato ou objeto novo: em parte remetido a causas passadas, é sempre algo mais que o passado. Quando
se percebe a radical novidade do problema enfrentado por Arendt, e a originalidade de seu
pensamento politico, percebe-se também que o que antes parecia uma distingdo pontual se revela a
dicotomia estruturante de todo o seu pensamento. Action e work sdo conceitos que atravessam sua
obra, nem sempre de forma explicita. Um dos comentadores mais competentes da autora escreve o
seguinte:

z

...a distingdo entre praxis e poiésis, agdo e produgdo, é absolutamente central. Na
verdade, ndo é exagero dizer que a teoria da agdo politica de Arendt, sua critica da
tradi¢do, e sua andlise da modernidade seriam impossiveis sem ela. Ainda,
precisamente em razdo da imensa importdncia desta distingdo, devemos ser
cuidadosos para ndo tomar sua apropria¢do com base em impressdes superficiais.?

H4, nos principais trechos da obra, ressonéncias, as vezes veladas, de action e work, e meu
intento foi persegui-las, por mais distante que elas, embarcadas nos trens de pensamento da autora,
nos levassem. As duas categorias nos dardo a unidade da diversidade do que trato a seguir. Partimos
do reconhecimento imediato da primeira descrigdo de work — a atividade produtiva pela qual um, e
apenas um, produtor dispde, mentalmente, do fim que traz a realidade com uso de materiais e
instrumentos — e da primeira descri¢do de action — a agdo de uma pluralidade de agentes, no espago
exterior em que a contingéncia e a temporalidade ndo podem ser isoladas. A partir dessas primeiras
descrigdes, chegamos a temas como a relagdo entre teoria e histéria, entre ideologia e destruigio,

entre pensamento e realidade, entre economia e politica.

Comecgo, na Parte I, A destruicido do mundo, com o motivo da obra de Arendt. Ao romper com
as categorias tradicionais, o totalitarismo rompeu com o instrumentalismo pontual que ajudava
tedricos antigos a interpretar a agio politica como um meio para um bem menor ou maior, particular
ou coletivo, mas sempre um bem apresentavel e atingivel, capaz de orientar os esforcos politicos e
justificar eventuais usos da forca. O totalitarismo apresenta, ineditamente, uma instrumentalidade
radical, que sé pode ser explicada pela produgdo ideolégica de um Fim hipotético, o qual, por sua vez,
exigird o redesenho absoluto da sociedade humana. A produgdo histérica forcada pelas ideologias

totalitarias é a categoria work levada ao extremo: os homens e a realidade concreta sdo a matéria-

V KATEB, G. Hannah Arendt: Politics, Conscience, Evil. New Jersey: Rowman & Allanheld, 1984. p.31. Habermas escreve que
Arendt “renovou” as categorias aristotélicas, complementando que ela “permaneceu ligada & constelagdo histérica e
conceitual da filosofia grega classica”. HABERMAS, J. Hannah Arendt’s Communication Concept of Power. Social Research,
44, Spring, 1977. p. 7.

2 “...we must be careful not to take her appropriation at face value.” VILLA, D. Arendt and Heidegger: the fate of the political.
New Jersey: Princeton University Press, 1996. p. 22-23 (tradugio do autor).
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bruta com a qual se produzird, por meio de uma violéncia justificada nos préprios termos da
ideologia, o Iim Futuro. Nesta obra apocaliptica, em que tanto o fim como os meios sdo dados pela
necessidade do processo, a Histéria se torna o tnico agente dotado de vontade, frente a qual as
vontades individuais sdo anuladas. A pluralidade, a indeterminagdo e a espontaneidade, tipicas do
vocabuldrio da agdo, cedem a violenta instrumentalidade solicitada, necessariamente, pela ideologia

que os totalitdrios tentaram produzir através do dominio total.

A seguir, na Parte II, Problemas tedricos, perplexidades politicas, entro no terreno que Arendt
sempre teve cautela ao pisar. A tradigdo ndo previa o radicalismo totalitidrio, mas serd que nio
existem elementos tradicionais — bem entendido, idéias e eventos — que podem ser retracados a partir
dos movimentos ideolégicos inéditos? Nossa autora evita o caminho direto da histéria das idéias,
onde supostamente tudo se transforma em tudo, mas néo renuncia a andlise da rela¢do problemdtica
entre filosofia e politica. A redugio da agdo (action) a producio (work) teria levado filésofos politicos a
privilegiar o ponto de vista determinado, transcendental, a partir do qual se obtém o principio e o fim
essenciais a confecgdo do objeto politico. Neste favorecimento da perspectiva filoséfica sobre o campo
da politica, buscamos o que ha de necessario para a unidade humana vir-a-ser, quando o caso seria
reconhecer que a politica pede, concretamente, pelas condi¢cdes em que a liberdade pode aparecer e a

pluralidade de agentes pode agir.

A Parte 111, Respostas teéricas, implicagoes politicas, trata das novidades da filosofia politica de
Arendt. Elas compdem, pouco a pouco, o cendrio com o qual a autora apresenta a especificidade da
acdo, sobretudo em obras como A4 Condigdo Humana. A redefini¢do da humanidade como pluralidade
tenta dar um novo sentido a politica como espago em que a autonomia individual e a dissensdo grupal
podem ser acomodadas sem as pressdes por uma identidade homogénea. Se o que é essencial ao
processo politico estd dado, e abarca a todos por cima, indistintamente, entdo o individuo contingente
nio pode agir na histéria, com iniciativa. Se o tempo pode ser teoricamente estabilizado com a
descoberta do principio histérico que conduz os homens para o destino univoco, entdo este work é
uma negagdo do futuro como um modo temporal auténtico, aberto. Ainda, se podemos apreender o
funcionamento da realidade através de suas idéias fundamentais, entdo estamos dispensados de
analisar, com cuidado, os fatos que esta mesma realidade abre diante de nossos olhos histéricos. A

defesa da pluralidade, da novidade temporal, da separacdo entre a existéncia e o pensamento é uma

defesa, em suma, da disting¢do entre action e wortk.

Por altimo, ainda na Parte III, trato dos desdobramentos da oposi¢do entre action e work na
politica. H4 prescrigdes? Quais os limites da politica? Por que a politica, como espago circunscrito da
realidade, ndo pode ser totalizante? Como o poder politico aparece nas condigdes propostas por
Arendt? Aqui, tento mostrar que os contetidos da agio oferecem a Arendt uma politica limitada e, ao
mesmo tempo, indeterminada, j4 que ela se afasta das recomendag¢des unitaristas das filosofias que

pretendiam englobar e antecipar, como um todo, a experiéncia ptblica. A agfo, dependente de uma
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pluralidade de agentes (dependente de, no minimo, duas identidades separadas), vinculados pela fala e
pelo ato, ndo pode ser sintetizada na produgdo de um agente soberano, de uma entidade simples,
racionalmente privilegiada. Na continuagio, notaremos que a confusdo entre economia e politica,
principalmente nas leituras sociolégicas que tomam a sociedade de massa como o agente politico,
volta a borrar os limites conceituais entre liberdade, utilidade e necessidade — ou seja, entre action e
work. Na tltima subsecdo, veremos que existem reservas morais na teoria de Arendt, embora elas nio
paguem o preco de um absoluto moral pronto para sufocar o espago da discussdo, da separagdo e

mesmo da davida.

Nas linhas abaixo, pretendo mostrar que Arendt fez o possivel, teoricamente, para responder
a destruigfo totalitdria sem apelar a um discurso regressista; ela se equilibrou nos limites, por vezes
flutuantes, que fazem da politica um objeto condicionado, porque é uma parte da realidade, mas niao
absolutamente condicionado, porque é a parte da realidade onde os homens podem se langar, com
iniciativa, a liberdade. Menos teoricamente, Hannah Arendt fez o possivel para reverter a impoténcia
de K., o personagem de Kafka cujo destino é controlado pelo Castelo “onde nio ha lugar para nenhum

homem de boa-vontade que deseje determinar sua prépria existéncia”.?

3 ARENDT, H. The Jew as a Pariah: a hidden tradition. In: The Jewish Writings. Edited by Jerome Kohn and Ron H.
Feldman. New York: Schocken Books, 2007, p. 294.



Parte 1
A Destrui¢do do Mundo

13
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1.1 Totalitarismo: a quebra da tradicdo

This is where they load freight for Birkenau: supplies for the

construction of the camp, and people for the gas chamber. Trucks drive
around, load up lumber, cement, people — a regular daily routine. (Tadeusz
Borowski, This Way for the Gas, Ladies and Gentlemen)

Todo comego filoséfico é um problema do qual ndo se pode escapar. Pior do que nega-lo e
contradizer a si préprio é nega-lo e sentir-se um estranho no mundo. O pensamento que se testa e a
razdo que foge dos pressupostos percebem que hd algo para além da circularidade: o desconforto.
Qual a maior angstia, a da razdo que se pergunta o irrespondivel ou a da existéncia que se depara
com o incompreensivel? Ou as duas angustias sdo uma s6? Se conhecer é reconhecer, quem conhece
assume o conhecido como parte de si, como forma de sua forma, como extensio de suas
possibilidades. Mas quando os olhos da mente olham para fora e ndo reconhecem uma forma comum,

o homem fala: “isto néo é possivel”. O impensavel, embora nio possa ser pensado, pode acontecer.

Hannah Arendt fugiu da Alemanha em 1933. Apés ser detida pesquisando documentos da
propaganda nazista, ela concluiu que a viruléncia de Hitler e de seus seguidores poderia ultrapassar
os limites do anti-semitismo convencional. A agiio de Arendt (a fuga para a Franga; a clandestinidade,
a agitagdo intelectual e o trabalho na militdncia sionista em Paris), seguiu-se a repulsa ao
esfacelamento da cultura de Weimar e a cooptagdo dos intelectuais de Marburg e de Berlim. O
incobmodo é que a forga ameagadora do nacional-socialismo parecia se impor nio de fora, mas por

dentro da sociedade alem3; e a simpatia com o movimento politico ameagador era manifestada ndo

apenas pelos inimigos de sempre, mas também pelos amigos de antes.*

O primado da existéncia; a aceitagdo da contingéncia. O que Arendt viria a sustentar
teoricamente, anos depois, impds-se a ela como a prova de que os problemas intelectuais sio
formulados em resposta a situagdes existenciais, e nio em antecipagio a elas ou a revelia delas. No fim
dos anos 20 e inicio dos 30, sobretudo em 1933, ap6s os pogroms e as prisdes ilegais de 27 de fevereiro
(justificados pelo incéndio do Reichstag), a estudante de filosofia, entdo com 26 anos, pressentiu a
radicalizagdo politica e, mesmo sem deduzir disso a forma final que os acontecimentos tomariam, viu-
se impelida a politica e a histéria, dois objetos pelos quais ela nfo tinha aprego.> Arendt nio escolheu

um problema — foi absorvida por ele. Como o sujeito epistémico pode ser autbnomo e apétrida ao

«r

* Arendt, em entrevista a G. Gaus: “The problem, the personal problem, was not what our enemies did but what our friends
did”. ARENDT, H. The Portable Hannah Arendt. Ed.: Peter Baher. New York: Penguin Books, 2000. p. 11.

5 A “ingenuidade” politica, termo que Arendt usava posteriormente para referir a si mesma, acabou em 29, quando Hitler
recebeu apoio financeiro do empresario Alfred Hugenberg. Na época, Arendt freqiientava o circulo dos sionistas da
Zionistischen Vereinigung fiir Deutschland. Iniciada na politica por Kurt Blumenfeld, ela comegou a viajar pela Alemanha
fazendo palestras sobre o sionismo e sobre a histéria do anti-semitismo alemio. A perspicécia politica se manifestou cedo:
em 29, poucos compartilhavam suas opinides sobre os perigos do assimilacionismo e sobre a probabilidade do anti-
semitismo se tornar politica oficial através dos nazistas. YOUNG-BRUEHL, E. Hannah Arendt: for the love of the world. 2*
ed. New Heaven: Yale University Press, 2004. p. 97-102.



mesmo tempo? Como supor a identificacdo entre Ser e Pensar se, fato apés fato, a realidade

radicalizava as proje¢des do pessimismo mais coerente?

O desconforto e a agitacgdo politica finalmente cederam & incompreensio em 1943, quando se
confirmaram os boatos sobre Auschwitz. Aquilo ndo podia ser explicado. Tudo bem, pensou Arendt,
um povo tem seus inimigos, e o fechamento do armazém, o confisco da prataria, a apreensio do
passaporte, os gritos de “voltem para a Palestinal”, e mesmo a expulsio organizada, podiam ser
explicadas de acordo com as categorias histéricas da politica tradicional. “Mais um caso de anti-
semitismo violento”. “Mais um episédio de perseguicdo étnica”. “Mais um evento de crueldade
partidaria”. Hybris, vontade de poder, inclinacdo despdtica, terror instrumental. A variedade de
principios explicativos parecia dar conta do caso. Até que o caso se revelou por inteiro - e nio era um

caso, era um evento sem precedentes.t

A obra de Hannah Arendt se articula em torno da incompreensio de 1943. Estuda-la sem
levar em conta os eventos das décadas de 30, 40 e 50, na Alemanha e na Russia, ou seja, estudar as
categorias apresentadas em A Condigdo Humana ou os ensaios sobre histéria, liberdade e poder em
Entre o Passado e o Futuro sem considerar Origens do Totalitarismo é enfraquecer as conclusdes da
autora, que, desprovidas de seu motivo, podem ser acusadas de “constru¢des metatfisicas™, de pouca
utilidade para as urgéncias da realpolitik.s Duas observagdes mais justas sdo as de que os argumentos
de Arendt pressupdem uma reductio ad Hitlerum e que, portanto, apresentam as condigdes para a saida

do “estado de natureza totalitdria”. (Que a criatividade dessas caracteriza¢des nio nos faga esquecer

que Hitler e o totalitarismo néo sdo meras hipéteses do absurdo 16gico).

O que Arendt escrevera sobre a politica tem de ser compreendido como resposta ao dominio
total experimentado na primeira metade do século XX. Se a autora volta a referenciais da politica
antiga, ndo é por “nostalgia do helenismo”, nem pela preferéncia intelectual a personagens mortos e a
cendrios descritos em livros. A “analitica histérica”, a discriminagio conceitual, o repertério erudito
de citagdes literarias, de rememoragéo de eventos politicos, costurados com a criatividade filoséfica da
autora, norteiam-se pela “maneira mais importante de julgar os eventos da nossa época’: “se sdo tteis

ou nio ao dominio totalitdrio”.1°

O primeiro modo de perder o trem do pensamento de Arendt é recusa-lo na partida, sob a
alegagdo de que o totalitarismo pode ser esquecido como uma extravagancia histérica soterrada no

passado. Um alerta aos que desprezam o passado: alguns elementos cristalizados no totalitarismo

6§ ARENDT, H. The Portable Hannah Arendt. Ed.: Peter Baher. New York: Penguin Books, 2000. p. 13-14.

7 Hobsbawm acusa Arendt de preferir “construgdes metafisicas e sentimentos poéticos em detrimento da realidade”. Citado
por Young-Bruhel. YOUNG-BRUEHL, E. Hannah Arendt: for the love of the world. 2* ed. New Heaven: Yale University
Press, 2004 p. 402-403.

8 Canovan, que introduz a segunda edigdo inglesa de Human Condition, escreve que este livro é “ligado organicamente” ao
trabalho de Arendt sobre o totalitarismo. ARENDT, H. The Human Condition. Introduction by Margaret Canovan. 2 ed.
Chicago: University of Chicago Press, 1958. p. 11.

9 LAFER, C. 4 Reconstrugio dos Direitos Humanos: um didlogo com o pensamento de Hannah Arendt. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2009. p. 118.

10 ARENDT, H. Origens do Totalitarismo. Trad.: Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. p. 492.
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persistem atualmente. A sociedade de massas e a superfluidade da vida individual, o apelo ideolégico e
a apatia politica, agora coexistindo com novos elementos, capazes de potencializar as pretensoes de
dominio e destrui¢do totais — os novos recursos de comunicacgdo, usados para a simplificagdo do
argumento politico, para a manipulagido dos fatos (das imagens), para a propagag¢do de teorias da
conspiragdo, para o doutrinamento radical; os armamentos nucleares, antes dispostos como meio de
dissuasdo entre duas poténcias simétricas, hoje proliferados em paises sem tradi¢do politica, com

aspiragdes teocrdticas e sob o espectro de grupos terroristas movidos por ideologias apocalipticas.

O esquecimento é uma das formas mais elementares de negar o terror radical, e de fugir das
questdes colocadas pela novidade totalitaria. Outra forma de negé-lo: identificd-lo com uma categoria
conhecida. Esta é mais sutil, pois obedece ao modo convencional de intelec¢io dos acontecimentos. O
fato nos é apresentado. Da narragio particular do fato, passamos a identificacdo da particularidade
com a regra geral que nos permite explicar, avaliar, julgar o fato. Procuramos, no fato, a evidéncia
que o vincula ao principio de agido do qual ele se torna caso. Napoledo invadiu a Russia. Por qué?
Porque ele era sedento por poder; porque, em nome da burguesia francesa, ele queria anexar novos
mercados; porque era megalomano. Temos uma regra politica (a vontade de poder), uma regra
econdmica (o desenvolvimento das for¢as produtivas), uma regra psicolégica (o carater determinante)
concorrendo tornar o percurso particular de Napoledo e de seu exército um exemplo de sua
generalidade explicativa. Assim, explicar Napoledo é retird-lo da particularidade para a generalidade,
assumindo, em conseqiiéncia, que Napoledo nio foi exatamente novidade, mas repeti¢do de alguma

regra da agdo humana.

Quando os arquivos do III Reich e do Bolchevismo comegaram a ser abertos'!, Arendt
percebeu que as categorias tradicionais ndo explicavam os fatos revelados. Politicamente, aquilo
extrapolava a ditadura (quando o espaco politico é fechado, mas a economia, a sociedade e a familia
permanecem relativamente intactas), a tirania e o despotismo (quando um impde arbitrariamente sua
vontade e, com instrumentos de violéncia, mantém os suditos imobilizados, estabelecendo-se entre
ambos, governante e governados, um medo miutuo). Os movimentos liderados por Hitler e Stalin
foram além. Dai, a aflicdo do observador politico, com uma variedade de principios explicativos a
mio, todos desafiados pelos fatos inéditos. A comparagdo com formas antigas ou a abstragio em
generalidades estéreis, como “a eterna violéncia humana”, seriam apenas modos mais sofisticados de

negacdo dos episédios.

Por que o totalitarismo nio foi ditadura, néo foi tirania, nio foi despotismo? Por que, afinal,
toi totalitarismo? Responderei a pergunta seguindo os passos de Hannah Arendt, elencando fatos e
procedimentos totalitarios, de modo a mostrar que as expectativas tradicionais sdo insuficientes para

explica-los:

11 Arendt lembra a diferenga entre os registros disponiveis sobre os dois regimes totalitarios, pois “no caso da Ruissia
soviética, basicamente ndo se pode recorrer a nio ser a fontes duvidosas”. ARENDT, H. Origens do Totalitarismo. Trad.:
Roberto Raposo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989. p. 871, nota 29.



Anti-utilitarismo. Por utilitarismo, entenda-se, num primeiro momento, o principio do
beneticio econdmico. A regra: por trds de toda agdo politica, ha um interesse econémico. Todo agente
politico, ao fim, estd orientado por alguma conta bancaria — a sua, a do partido, a do lider supremo. A
politica é um instrumento da economia, e os objetos econémicos, o dinheiro, a terra, os instrumentos
de produgio, sdo o contetdo, declarado ou nido, da politica. De acordo com a teoria utilitaria, os
passos da dominagdo nazista seriam estdgios preparatérios a fins econémicos, fossem eles individuais
ou coletivos — isto é, fossem eles o enriquecimento do Fihrer, da vanguarda soviética, ou, menos
egoisticamente, do Volk alemdo e da Pétria russa. Assim, Buchenwald, os fuzilamentos dos
Einsatzgruppen e os expurgos de Nikolai Yezhov deveriam ser explicados (justificados) a partir de

objetivos econdmicos ulteriores, dois quais eles seriam meios de obtencao.

Nio foi o caso. O Grande Expurgo, promovido por Stalin na década de 30, iniciado com a
liquidagdo de 8 milhoes de kulaks (agricultores declarados inimigos pelo regime) e prosseguido com a
expropria¢do de terras e o exterminio de novas categorias populacionais, colapsou a economia
soviética. Gerou despovoamento e fome. Se houve uma industrializagio incipiente apds a Revolugdo
de Outubro, os métodos stalinistas acabaram “com toda a competéncia e know-how técnico”.’2 Entre
os 30 milhdes dizimados por Stalin, havia cientistas, técnicos, agricultores e trabalhadores que
poderiam dar um rumo diferente a economia russa. As politicas de exterminio promovidas por Hitler
tampouco podem ser explicadas pela utilidade econdmica: o contingente de homens, a infraestrutura e
os recursos financeiros depositados nos campos, somados aos materiais e aos investimentos
acessérios (o sistema de transporte, a burocracia etc.) eram dispendiosos o suficiente para atrasar a

guerra e prejudicar a exploragio econdmica.'?

Na sociedade totalitdria, ndo havia interesses em disputa, porque os lacos sociais - as
identidades parciais - estavam em dissolucdo. A sociedade de massa, base material para a dominagéo
totalitdria, é desinteressada e desarticulada. O isolamento individual s6 pode ser redimido com a
identidade radical do todo com as partes, sem distingdes internas. Objetivos econdmicos,
filosoficamente apresentados como objetivos da particularidade, nio tém espago no esquema
totalitario. No estdgio avangado da dominagdo, nos campos, “a exploragdo é praticada sem lucro”, “o

trabalho é realizado sem proveito”. Qualquer vantagem técnica ou econdmica que um judeu particular

oferecesse deveria ser desconsiderada em prol do exterminio do judaismo internacional.'*

12 ARENDT, H. Origens do Totalitarismo. Trad.: Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. p. 348

13 ARENDT, H. OT. Trad.: Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. p. 495. Ver nota 136 na mesma
pégina. Ficou célebre, no cinema e na literatura do pés-guerra, o tema do enriquecimento de nazistas através de bens
judaicos. Sabemos das contas na Suiga, dos subornos, da apropriagdo de quadros e jéias, lojas e apartamentos. No entanto,
o enriquecimento nio era um fim (para tanto, bastaria a expropriagdo em si), nem mesmo um meio, mas um beneficio
temporiario, descompensado pelos custos da indéstria da morte. Sobre o aproveitamento de particulares, eles eram desvios
da “moral” partidaria, expressa por Himmler desta maneira: “Tinhamos o direito moral (...) de exterminar esse povo
[judeu] que nos queria liquidar, mas ndo temos o direito de enriquecer seja de que modo for, com um casaco de peles, um
relégio, um dnico marco, ou um cigarro”. Discurso de outubro de 43, em Pose, apud Arendt, a partir dos autos dos
julgamentos de Nuremberg. ARENDT, H. OT, p. 479, nota 109.

14 OT. Sobre a auséncia de interesses particulares e mesmo de interesses comuns, p. 361, 378. Sobre a anti-utilidade dos
campos, p. 508-9. Para mais sobre o tema, ver p. 348, 363, 365, 396-7, 459-60, 467, 469, 495. Também: C, p. 337.
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O anti-utilitarismo, na andlise de Arendt, pode ser aplicado também a instrumentalidade
politica. Tradicionalmente, a violéncia era reconhecida como um mal necessdrio. Um meio doloroso
Justificado pelo fim proveitoso. A guerra era a resolucdo de impasses politicos por meios ndo politicos.
A agdo sangrenta era um estdgio necessdrio a remogdo do déspota. O enfrentamento armado era o
preco a se pagar pela liberdade. Mesmo no caso do tirano que impde um fim injustificavel, o fim
injustificdvel servia como limite ao uso da violéncia. No totalitarismo, ndo encontramos motivos
economicos, nem metas politicas concretas. A “auséncia de promessas” significa auséncia de limites, e
a vontade totalitdria, reivindicando-se como fonte de toda legitimidade, ndo poderia ser constrangida

pela avaliagdo corriqueira de metas menores que a expressdo da vontade em si.

Nos 25 pontos do partido nazista (1918), redigidos, segundo Arendt, “por um economista
amador e politico maluco”, ja encontramos a intengdo do partido de unificar o povo sob uma “Grande
Alemanha”, de atravessar questdes econdmicas (a nacionalizacdo das industrias), sociais (“liberdade de
religido”, entendendo-se religido como “cristianismo positivo” e excluindo-se do conceito o
“materialismo judaico”), familiares (a custédia estatal de “criangas pobres intelectualmente
privilegiadas”), culminando com a remogéo dos judeus do marco politico, de acordo com a vinculagédo
da cidadania a raga.’> Mas se podemos inferir a mio pesada do Estado, o rebaixamento dos judeus a
segunda classe e mesmo a expulsdo maciga, ndo conseguimos deduzir o exterminio sistematico e a
maquina criminosa que seria posta em movimento décadas depois. Este é Hitler na década de 20:

“Quando tomarmos o governo, o programa vird por si mesmo”.!

O lider totalitdrio ndo ¢é freado por interesses, nem por leis. Hitler ndo revogou a
Constitui¢do de Weimar. Stalin contrariou as leis positivas que ele mesmo escreveu.'” “Esta é a
estrutura da nossa constitui¢do no dado momento histérico” (grifo meu), disse o lider comunista em
1936.'8 A violéncia totalitdria avangard sem fim concreto, sem restrigdes legais. Quando procuramos
motivos e limites ao terror, ndo os encontramos. Calar a oposi¢do? Stalin iniciou o Grande Expurgo
em 1934, quando ele admitiu, no Décimo Sétimo Congresso, o “Congresso dos Vencedores”, que ndo
havia mais ninguém a combater. Hitler criou os campos quando a arena politica estava dominada, a
oposi¢io, liquidada, e a maioria da populag¢do apoiava o movimento. Os milhdes dizimados ndo eram
ameacas ao poder totalitario. Suas mortes ndo podiam se justificar pela “vontade de poder”. Os
campos ndo eram um meio violento a finalidade da guerra; ndo eram um meio violento & manutengio

das estruturas de poder; ndo eram um meio violento ao enriquecimento partidario.!?

ARENDT, H. Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal. Trad.: José Rubens Siqueira. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1999. p. 298.

15The Avalon Project. Program of the National Socialist German Workers' Party. Disponivel em:

http://avalon.law.yale.edu/imt/nsdappro.asp. Acesso em maio de 2018.

16 Ibid., p. 374

17 Ibid., p. 518.

18 Em discurso ao Oitavo Congresso Extraordinério do Sovietes. Citado por ARENDT, op. cit., p. 445, nota 13.

19 Arendt: “o terror, tanto na Russia soviética como na Alemanha nazista, aumentou na razio inversa da existéncia de
oposigdo politica interna, demonstrando que a oposi¢do politica, ao invés de fornecer o pretexto do terror, foi o tltimo
impedimento para que este alcangasse a fiiria total”, op. cit., p. 448. Para a ndo-instrumentalidade da violéncia totalitéria,


http://avalon.law.yale.edu/imt/nsdappro.asp
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A violéncia totalitdria ndo era meio, era fim. A destrui¢fo passou a ser um valor em si. Mas
isso ndo significa que o totalitarismo foi a expressdo de uma irracionalidade violenta, de um sadismo
arbitrario, desorganizado, sem motivos que ndo a destruicdo pela destrui¢do. A Alemanha ndo
regrediu de sdbito a paixdo vindala e Hitler nio é descendente de Atila. A estrutura totalitéria é mais
complexa que a simples animalidade de um lider barbaro. E a violéncia, prescrita em linguagem
técnica, resultado da propaganda e da doutrinacdo, levada a cabo pela gigantesca méquina

burocratica, tem pouco a ver com a expressdo visceral do tirano montado a cavalo.

A destruigio total ndo é a violéncia particular. Embora seja o denominador comum do projeto
totalitario, a violéncia é instituida em fases, aparece sob diferentes aspectos e desenvolve-se sob
regras mais sofisticadas que o descontrole de um corpo irritado. A vontade totalitdria é a vontade do
lider totalitdrio, mas a vontade do lider totalitario, por sua vez, estd ancorada num esquema de
premissas e conclusdes, ndo numa torrente de paixdes. Ainda que Hitler fosse um fanatico e Stalin,
um parandico, ambos os tragos de cardter, sem o recurso a uma fonte mais elaborada de legitimidade,
nio assumiriam a forga letal dos movimentos totalitarios. O fanatismo e a parandia sio incapazes de
criar a intricada engrenagem do crime organizado. A diferenga especifica da destruigdo totalitdria é a

tdeologta.

1.2 Ideologia, movimento e destruicio

None of us desires or is able to dispute the will of the Party. Clearly, the

Party is always right...We can only be right with and by the Party, for

history has provided no other way of being in the right...And if the Party

adopts a decision which one or other of us thinks unjust, he will say, just or

unjust, it is my Party, and I shall support the consequences of the decision

to the end. (Trotsky, no 18° Congresso do Partido Comunista da Unido

Soviética)

A violéncia ¢é total, e ndo particular, porque o esquema ideolégico diz respeito a0 mundo em

sua totalidade. A violéncia totalitdria ndo é resultado de uma vontade parcial orientada a um objeto
de desejo situado. Por mais amplo que seja o objeto de desejo - a Polodnia inteira, por exemplo —, é
ainda um objeto delimitado no mundo. O projeto totalitdrio transcende limites econdmicos,
institucionais, territoriais, porque a representacdo ideolégica néo lida com recortes da realidade, mas
pretende englobar a realidade do inicio ao fim. A ideologia, “a l6gica de uma ideia”°, apresenta uma

ideia fixa, totalizante, da qual nada escapa e a que tudo submete.

A “ideia” da ideologia ndo é o principio metafisico, que estabiliza a realidade visual; ndo é o

ideal regulador da razdo, que serve de parametro ao entendimento; ndo é nem mesmo o ideal

ver também, op. cit., p. 345-6, 371, 875, 490. Ver ARENDT, H. Compreender: formagao, exilio e totalitarismo. Trad.: Denise
Bottman. Org. Introdugio e notas: Jerome Kohn. Sio Paulo: Companhia das Letras; Belo Horizonte: Editora UFMG,
2008. p. 321. Ver EJ, p. 298, 314.

20 ARENDT, H. Origens do Totalitarismo. Trad.: Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. p. 521.
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inspirador, tomado como guia orientador 4 realidade, e ndo como identidade inextricavel da realidade.
Por ideias, no caso totalitirio, ndo devemos entender as entidades seminticas que nos permitem
comunicar nossas experiéncias, nem as “comodidades do pensamento” (Borges) com as quais
agrupamos os elementos da experiéncia em signos. A ideia ideolégica é o mundo. Os processos do
mundo obedecem a l6gica da ideia, e a ideia ndo é nada mais que o mundo expresso sob seu principio
determinante. Af estd o porqué do desdém totalitario pelas leis escritas, pelo consenso firmado entre

homens: o lider totalitario recorre diretamente a “fonte de autoridade”, a ideia por sobre toda e

qualquer ideia.2!

A ideologia ndo depende de evidéncias sensiveis, pois dispde do elemento “suprassensivel”
que antecede e atravessa toda a realidade percebida. Ela ndo é uma hipétese cientifica voltada ao
descobrimento de um aspecto da realidade. A ideia ideolégica é, simplesmente, a chave para a
realidade histérica desnudada. A cientificidade ideolégica ndo pode ser testada, porque a nogio de
teste implica as nogdes de erro, alternativa e desconhecimento, contraditérias a totalidade ideolégica.
A “légica” totalitdria ndo admite premissas divergentes, e se a légica, como método formal,
desprovido de contetido, assume a ndo-contradi¢do como limite intrinseco ao raciocinio, a “ideologia”,
dotada da premissa totalizante, proibe qualquer manifestagdo discursiva ou mesmo factual que

contradiga seus postulados e consequéncias. Sob a perspectiva ideolégica, ndo hd novas ideias, nem

novas experiéncias. Nada contradiz, nada abala o movimento da ideia.2?

Se a ideologia explica tudo — o que é, o que vem a ser, “o que nasce e passa’®® -, entdo o
raciocinio ideolégico pode se libertar da realidade e da experiéncia. Os fatos ndo sdo suficientes para
derrubar a rigidez ideolégica, porque, seja qual for a evidéncia, hd uma “realidade mais verdadeira”
ocultando-se por trds daquilo que os sentidos oferecem a mente. Um homem observa: aparentemente,
os judeus que conhego nio pretendem destruir a raga ariana. O homem ideolégico corrige: mas isto
apenas em aparéncia, porque ao fundo h4d uma Conspiragdo Judaica Mundial, que domina a imprensa
ocidental, Wall Street e as democracias liberais, e trama a extin¢gdo da raga ariana. Ndo existem
evidéncias de que os acusados por Stalin estavam planejando sua derrubada? As evidéncias sdo
dispenséveis, porque era légico que, cedo ou tarde, alguém poderia querer derrubar Stalin, e uma
possivel crise enfraqueceria o governo soviético, o que faria Stalin recuar militarmente, e quem sabe o
obrigaria a ceder territérios ou entdo a assinar algum acordo com Hitler etc. etc. — entdo é melhor se

antecipar aos fatos, acusar uma conspiragio e extermina-la antes que ocorra.2*

Em situagdes normais, o critério da verdade (e da falsidade) é estabelecido pela adequagio da

realidade com a proposigdo comunicada por uma pessoa. Digo “o golfinho tem barbatana”, “Lima é a

21 ARENDT, H. Origens do Totalitarismo. Trad.: Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. p. 513.

22 ARENDT, H. Origens do Totalitarismo. Trad.: Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. p. 522.

25 Tdem.

2¢ Ver o exemplo de Isaac Deutscher, na biografia de Stalin, reproduzido por Arendt em OT, p. 477 e nota 102 da mesma
pégina. Sobre as diversas “conspiragdes” que Stalin projetou & sua volta, ver p. 852-53. Quanto a importincia dos
Protocolos dos Sdbios de Sido para a ideologia nazista, e a nogdo de uma Conspiragéo Judaica como antipoda a “luta” da Raga
Ariana, ver p. 409, 412.
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capital do Peru”, “os Visigodos invadiram a Peninsula Ibérica”, e, para avaliar a correcio da minha
sentencga, devo observar a natureza, viajar ou consultar um livro (diferentes tipos de evidéncias, mas
que, de qualquer forma, sdo suportes materiais para a verificagdo da minha sentenga). Proponho uma
representagdo do mundo e, posteriormente, averiguo se hd um estado de coisas no mundo conforme a
minha representagio. Em situagdes totalitarias, a possibilidade do erro é excluida através da
identificagdo entre pensamento e ac¢do. A afirmagio do lider totalitirio ndo é uma pretensio a
verdade, mas um chamado a agfo. E assim que a ideologia totalitaria se livra da possibilidade de erro:

produzindo aquilo que afirma ser o caso.

Entdo, do primeiro passo — a emancipa¢do da realidade, com seu cardter diverso, seus
conflitos inerentes (de opinides, de interesses, de crengas, de interpretacdes), através da aderéncia
inflexivel a uma premissa exclusiva — vamos ao segundo — a conformagio da realidade a premissa
tnica e a seus desdobramentos. Vamos a produgio da fic¢do ideoldgica. A “conspiragdo judaica” passa,
de opinido e superstigdo popular, & condi¢ido de elemento real, indubitdvel e, dado sua nocividade,
implicado na luta de vida ou morte proclamada pelos nazistas. Hitler, de palanque em palanque, acusa
os judeus de enfraquecerem a economia alem, de diluirem a unidade nacional, de macularem a pureza
do sangue ariano e, portanto, de extinguirem, gradualmente, a raca ariana. Assim, justifica-se a defesa
ariana contra a ameaga: o exterminio dos judeus é necessdrio.2’ Stalin afirma a superioridade do
sistema soviético e esta afirmagio, ideologicamente, ndo é apenas a opinido de um lider entusiasmado,
verificada ou falsificada de acordo com a comparagio, segundo critérios escolhidos, entre o sistema
soviético e outros sistemas. E, ao contrario, um recado pratico: se houver, em qualquer parte do

mundo, algo que ponha em questdo a superioridade do sistema soviético, isto devera ser destruido.2¢

A ideologia ndo é um privilégio dos sistemas totalitarios. Hitler ndo foi o primeiro a supor
que encontrara a “chave da Histéria”. Nossos livros de histéria estdo repletos de homens
supersticiosamente inflexiveis. A novidade totalitaria é que a ideologia ganha dimensio de programa
politico. Ndo um programa politico com metas ptblicas ou com principios norteadores, mas um plano
exclusivo de produgio histérica, isto é, de conformac¢io da Humanidade ao padrio totalitario. A
identificagdo entre pensamento e agdo s6 é possivel pela incorporagdo de ambos a esfera do poder. A
autoridade politica reclama para si a tarefa de fazer o que deve ser o caso de acordo com a coeréncia

ideoldgica:

25 Arendt afirma que, nos estagios iniciais da violéncia totalitdria, Hitler conseguiu produzir o “judeu errante”, mito antes
explorado apenas como retdrica e propaganda. Ao remover os bens e expulsar contingentes de judeus, Hitler tornou
realidade na Europa a imagem do judeu vagando de cidade em cidade, faminto, sujo, doente — um “estorvo” aos olhos dos
outros europeus. OT. p. 465

26 ARENDT, H. Origens do Totalitarismo. Trad.: Roberto Raposo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989. p. 509.
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As ideologias somente sdo opinides indcuas, arbitrarias e destituidas de critica
enquanto ndo se as leva a sério. Uma vez que se lhes toma literalmente a pretensio
de validade total, tornam-se ntcleos de sistemas de l6égica nos quais, como nos
sistemas dos parandicos, tudo se segue compreensiva e até mesmo compulsoriamente,
uma vez que se aceita a primeira premissa.2

J& que a ideologia diz respeito a totalidade da realidade, a ciéncia enquanto validade absoluta
transforma-se em politica enquanto coer¢io absoluta. Ndo a coer¢io limitada da hierarquia tiranica
ou ditatorial, mas a coer¢do em movimento solicitada pela produgdo ideolégica. O movimento (o
desencadeamento da destruigdo total) é posto em marcha através do vinculo entre a “vontade do
lider” e as Leis da Histéria e da Natureza. A comunidade totalitdria é uma “comunidade de destino”.2s
Ao invés de uma comunidade acomodada em torno de institui¢des, estabilizada por regras claras, que
orientam a agdo individual e as decisdes coletivas, temos uma comunidade conformada pela produgéo
do destino fatal, inevitavel, implicado necessariamente pelo esquema ideolégico, transformado em

movimento de destrui¢io e produgio constantes.2?

Nio importa tanto o contetido da ideologia. Seja a premissa nazista de que a humanidade
evolul através do conflito entre ragas, seja a premissa soviética de que a histéria se desenvolve de
acordo com as leis econOmicas expressas na luta entre classes, o denominador comum, que permite
agrupar os dois sistemas sob o mesmo signo, é a liberagdo do movimento profundo que vincula o
projeto totalitdrio com a consumacdo da histéria. Na aceleragdo totalitdria da histéria, o elemento
propulsor é a violéncia. Assim, Hitler, em 1941, proibe a expressdo “raga alema”, para nio “sacrificar a
ideia racial em si a favor de um simples principio de nacionalidade” — afinal, “somente ragas [podem]
funcionar como conquistadores do mundo”.s® A eventual adaptacdo do contetido ideolégico obedece a
maxima do movimento, que ou consume, ou ¢ consumido. O movimento nido pode ser um
nacionalismo; deve ser um imperialismo orientado ao dominio global. A luta de classes e a destruigdo

do inimigo nio pode se fixar em uma raga ou um grupo; deve exterminar qualquer alteridade.?!

Os lideres totalitarios serdo lembrados como criminosos em massa, ndo como légicos. Se o
raciocinio légico repousa na conclusdo ou suspende-se na implicagio da contradi¢do, a agdo
ideoldgica, apés liberar as forcas produtivas do padrio histérico exclusivo, incorpora a marca da
necessidade ao movimento continuo. O que estd em jogo ndo é a qualidade das idéias ideolégicas, nem

o rigor l6gico com que os lideres totalitdrios depuravam mentalmente seus conceitos. Na histéria do

27 Idem.

28 OT, p. 879

29 George Orwell, que também reconhece a natureza inédita do totalitarismo, escreve o seguinte: “Do ponto de vista
totalitario, a histéria é algo a ser criado em vez de aprendido. Um Estado totalitério é, na realidade, uma teocracia, e sua
casta dominante, para manter sua posigdo, deve ser considerada infalivel. Mas como na prética ninguém ¢ infalivel, muitas
vezes é necessdrio rearranjar os eventos do passado a fim de mostrar que este ou aquele erro ndo foi cometido, ou que este
ou aquele triunfo imagindrio aconteceu de fato”. Adiante, escreve que “os despotismos do passado nio eram totalitdrios”,
pois sua repressdo era imperfeita, seus dirigentes eram corruptos e ndo nutriam aspirag¢des a infalibilidade. ORWELL, G.
A prevencdo contra a literatura. In: Como morrem os pobres e outros ensaios. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2011. p. 209,
212.

30 Trechos de discursos citados por Arendt. OT, p. 462, nota 68.

31 Na nota 97 (OT) na p. 474, Arendt escreve sobre as evidéncias de que Hitler preparava, para apés o exterminio dos
judeus, o assassinato em massa de poloneses. Stalin, por sua vez, reinterpretara a luta histérica de classes como a luta da
revolugdo (encarnada nele) contra os conspiradores (categorias declaradas inimigas por ele), p. 346, nota 15.



23

pensamento, a l6gica sempre foi um instrumento com o qual os grandes pensadores se afligiram com
as contradigdes inerentes aos sistemas cognitivos e com a dificuldade de fundamentar os juizos mais
triviais sobre a realidade — lembremos da maiéutica socratica e da dialética platonica, com seus
desfechos inconclusos; das teses e antiteses aventadas por Kant, com a licdo sobre a tensdo entre as
idéias transcendentais e o mundo intuido; do desespero kierkegaardiano frente a fundamentagio
circular da racionalidade e o salto, extra-racional, para a fé. Hitler e Stalin nfo eram investigadores
l6gicos, nem, muito menos, grandes pensadores. Mussolini dizia que o Mein Kampfera um gramofone
que repetia histericamente seis ou sete notas. O que os lideres ideolégicos tomaram emprestado da
l6gica fol o movimento necessdrio da implicagio, traduzido, no plano da agéo, pela inflexibilidade das

decisdes e agdes.3?

,

O que distingue os lideres e ditadores totalitirios é a obstinada e simpléria
determinagio com que, entre as ideologias existentes, escolhem os elementos que
mais se prestam como fundamentos para a criagdio de um mundo inteiramente
ficticio.’s

A “forga irresistivel da légica” (Stalin) e o “raciocinio frio como gelo” (Hitler)** impelem o
movimento totalitirio as Gltimas conseqiiéncias: a destrui¢do de tudo aquilo que ndo pode ser
identificado com a unidade do movimento: “O fim pratico do movimento é amoldar a sua estrutura o
maior ntmero possivel de pessoas, aciond-las e manté-las em ag¢do”.%5 Ao contrario da interpretacdo
corriqueira de que o nazismo se nutria de um mito regressista, o movimento totalitdrio orienta-se em
dire¢do ao futuro, ao fim longinquo em que a histéria humana atingira seu ponto culminante. A
Hipétese Futura, inverificavel por defini¢do, autoriza o movimento totalitario a destrui¢do incessante,
Justificando-a com algo que ndo se encontra a disposi¢do nem no espago, nem no tempo. A anti-
instrumentalidade, entido, deve ser entendida como a inexisténcia de um bem humanamente
alcangével, de uma meta deliberada, de um objetivo razodvel, de um fim que nio signifique a produgio
do mundo radicalmente novo. Porque, ao fundo, a quimera da Sociedade Futura imprime uma
instrumentalidade radical em que todos os atos de destruigdo jd estdo justificados pela legalidade c6smica da

construgdo histérica. A validade da missdo totalitaria esta acima de qualquer juizo.’6

32 Entre a exatiddo conceitual e a inflexibilidade criminosa, o movimento ficava com a tltima. Himmler, em 1942, pede que
“néo se emitisse nenhum decreto referente a definigéo do termo ‘judeu’, justificando que “com todos esses compromissos
idiotas, estaremos atando as nossas préprias méos”. Citado por Arendt, OT, p. 414, nota 62.

33 OT, p. 411

3+ Citados por Arendt em OT, p. 524. Lénin, neste aspecto, parece ter antecipado Stalin: “He followed his logic unflinchingly
even to an absurd conclusion, and left nothing diffuse and unexplained unless it were necessary to do so for tactical
considerations”. Sua vontade “indémita” “ndo podia ser desviada uma polegada sequer do caminho apontado”. CHERNOV,
V. “Lenin” (1924). In: Foreign Affairs: The Clash of Ideas — A 90th-Anniversary Special Section, Vol. 91, N. 1, Jan/Feb 2012. p.
12.

35 ARENDT, op. cit., p. 376

36 “It was pre-eminently the argument that communism is so obviously desirable that the cost of'its establishment must not
be counted”. LASKI, H. J. Lenin and Mussolini (1928). In: Foreign Affairs: The Clash of Ideas — A 90th-Anniversary Special
Section, Vol. 91, N. 1, Jan/Feb 2012. p. 8.
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De uma s6 vez, a vontade do lider totalitdrio ancora sua legitimidade na vontade ética da
comunidade massificada (“Tudo o que vocés sdo, o sdo através de mim; tudo o que eu sou, sou
somente através de vocés’s7) e nas leis fatais do desenvolvimento histérico-natural (“Quando o
homem tenta lutar contra a 16gica de ferro da natureza, entra em conflito com os principios basicos
aos quais ele deve a sua prépria existéncia como homem”)®. Ndo ha espago para nada que ndo seja
expressdo da vontade totalitdria ou, o que é o mesmo, para nada que nio contribua a consumagio do
destino histérico. Tudo se torna fungdo do movimento. A uniformidade homogénea em agio impede a
existéncia de espacos intactos, de atividades auténomas, de grupos liberados da torrente ideolégica.
Himmler disse-o claramente: “Ndo existe tarefa dedicada a si mesma”.?® Nada ¢é livre, porque tudo

deve sua razio de ser e, principalmente, de ndo-ser ao esquema ideolégico-totalitario:

A work of art or a performance of any sort is not good unless the creator is an
Aryan, preferably Teutonic to the last drop of his blood (if such a being exists),
preferably a Nazi, and in any case not a liberal or a Jew. Music, the theatre, the
cinema, all have been bent to Nazi propaganda.t

Em sociedades livres, a politica ocupa um espago limitado na vida das pessoas. As decisdes
politicas refletem-se no arranjo social e, em muitos casos, esferas nio-politicas, como a familia, sdo
afetadas pelos acontecimentos publicos (pensemos num filho que se insurge contra o reacionarismo
paterno e decide fugir de casal). Mas parte da vida, da vida individual e, por consequéncia, da vida
social, estd livre da avaliagdo politica. Os assuntos de Deus nio se misturam com os de César, os
concursos literdrios sdo decididos por méritos estéticos e as universidades, com critérios cientificos e
educacionais intrinsecos, independem da concepgio particular de ciéncia e de educagdo formulada
pelo partido no poder. Considerar o esporte um fim-em-si é admitir que o futebol, o xadrez e o héquei
no gelo possuem significados proéprios, encerrados no ambito especifico da modalidade: as regras, as
institui¢des, os jogadores e a linguagem utilizada no jogo constituem um universo particular. Na
sociedade totalitaria, ao contrdrio, tudo se tornou meio ao movimento de destruigdo e produgio da

nova realidade.*!

Quando tudo é politica, a politica deixa de ser politica. A politica ndo pode ser tudo e algo
especifico de uma sé vez. A politica ndo pode aspirar a reconstruir o mundo e a preservar a liberdade
ao mesmo tempo. O paradoxo é apenas aparente: dizer que o totalitarismo era a politica em todos os

cantos da sociedade é dizer que o totalitarismo era a politica em lugar nenhum. Politica em excesso

37 Hitler citado por Arendt. OT, p. 375.

38 Mein Kampf citado por Arendt. OT, p. 395, nota 10.

39 Esta era a “senha” da SS. Ver OT, p. 872, nota 33.

10 Esta é ainda uma descrigdo do nazismo em seus primeiros estdgios: ARMSTRONG, H. F. Hitler’s Reich: The First Phase
(1933). In: Foreign Affairs: The Clash of Ideas — A 90th-Anniversary Special Section, Vol. 91, N. 1, Jan/Feb 2012. p. 26.

#1 “The combination of ideology and terror demolished the world of communality and common sense, the world secured
politically by laws and socially by occupational distinctions, property, individual differences, private bonds of friendship,
objects fabricated by men”. YOUNG-BRUEHL, E. Hannah Arendt: for the love of the world. 2* ed. New Heaven: Yale
University Press, 2004. p. 253.



ou auséncia de politica sdo duas formulag¢des para o mesmo fenémeno: o da perda de sentido, limites e
orientacdo. Hitler: “O Estado é apenas um meio para um fim. O fim é: conservagdo da raga”. Stalin:
“Somos a favor da morte do Estado...”.*2 O Estado perpetuando a raga ou o Estado consumando-se a
si préprio em favor da sociedade futura sdo formulagdes cujo teor sinaliza que nenhuma dose de
autonomia particular, nem mesmo da politica, sera suportada no processo de emancipagdo da Raca ou

da Histéria Humana:

...todo objetivo politico que nio inclua o dominio mundial, todo programa politico
definido que trate de assuntos especificos em vez de referir-se a ‘questdes ideoldgicas
que serdo importantes durante séculos’ é um entrave para o totalitarismo.*

As abstragoes impostas pela ideologia total (as Ragas, as Classes, a Humanidade, a Histéria)
sdo os sujeitos de uma agdo que transcorre num perfodo igualmente total e ilimitado. A generalizagio
radical da ideologia, em nome da simplificagio e da coeréncia, lidard com dois ou trés sujeitos
histéricos numa luta c6smica compreendida apenas na perspectiva da temporalidade global. Tudo que
é menor, acidental, individual, aleatério, todo detalhe e toda diversidade das sociedades humanas
serdo varridos pelo movimento geral de redefini¢do da vida na Terra.** Fol assim que Himmler
anunciou a superagio da utilidade concreta pela instrumentalidade radicalmente abstrata do destino

totalitario:

Os problemas do cotidiano néo nos interessam [...] estamos interessados apenas em
questdes ideolégicas de importincia para décadas e séculos, de modo que o homem
[...] sabe que esté trabalhando para uma grande tarefa que ocorre apenas uma vez em
2 mil anos.*

E por isso que o senso comum, acostumado ao utilitarismo que tenta ganhar a vida diaria,
treinado nas categorias do interesse, do proveito e da sobrevivéncia, demorara para compreender a
natureza inédita dos acontecimentos totalitdrios. O mundo nio-totalitdrio esperard algum motivo

concreto (mesmo para a violéncia mais chocante) que seja capaz de refrear a destruigio. As categorias

2 Citados por Arendt. OT, na nota 40 da pg. 407.

5 OT, p. 378. Lénin ironizava os “sociais-democratas” que “diziam aos operarios que a luta exclusivamente sindical é uma
luta por eles préprios e por seus filhos, e ndo por remotas geragdes futuras com vistas a um incerto socialismo futuro” e
usavam “essas frases burguesas” para “seduzir” os operarios com o “argumento de que mesmo um aumento de um copeque
por rublo valia mais que todo socialismo...”. LENIN, V. Que Fazer? Editora Hucitec: Sao Paulo, 1986, p.29.

+ Embora o totalitarismo nazista tenha sido mais do que o desdobramento do carater de seu lider, vale a pena ler o perfil de
Hitler, tragado por Max Damarus, editor de The Essential Hitler — speeches and commentary: “[sobre a ‘confianga’ inspirada
por Hitler] totalmente sem qualquer fundamento na realidade e resultado de nada a ndo ser invengdes de sua imaginagao”;
“Hitler concebeu suas metas de vida ja em 1919 e aderiu a elas rigidamente até sua morte, mesmo que elas se chocassem
claramente contra a realidade”; “Ele tinha a convic¢do de que um homem podia mudar suas visdes de mundo apenas antes
desta idade [30 anos; dali em diante, elas virariam irrevogaveis, e ndo haveria a necessidade de ‘aprender nada novo™.
Também lemos sobre “sua forte aversdo a qualquer tipo de aplicagdo metodolégica que exigisse atengdo ao detalhe”, p. 8,
15e18.

5 Discurso de 19438, citado por Arendt. ARENDT, H. Compreender: formagao, exilio e totalitarismo. Trad.: Denise Bottman.
Org., introdugdo e notas: Jerome Kohn. Sdao Paulo: Companhia das Letras ; Belo Horizonte: Editora UFMG, 2008. p. 468,

nota 23.
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da estratégia militar, da utilidade econoémica, do actimulo de poder politico e mesmo da agressividade
patoldgica ficardo sem fatos que as corroborem, pois o movimento liberado pela ideologia incorporou
em si o signo violento da produgdo histérica, de modo que “se nfo surgirem novas categorias de vidas
improéprias e parasitdrias, serd o fim da prépria natureza como um todo” e “se ndo for possivel
descobrir novas classes que possam ser extintas pelo governo totalitdrio, serd o fim da histéria
humana”.#¢ Talvez nem mesmo o Fim Hipotético, o dominio total da humanidade, possa ser sondado
como limite final a violéncia, porque a dominagdo totalitdria é insepardvel da violéncia. A

domesticagdo da humanidade sé pode prevalecer com a supressio de tudo que nido possa ser
controlado e incorporado pelo organismo totalitario. Com o totalitarismo, conhecemos a violéncia sem
Sim.

Por outro dngulo: como ndo ha fim a vista, a violéncia é o que subsiste como produto efetivo
do movimento totalitirio. Um produto, e nisso também had uma diferenga, em constante
transformacio. A instrumentalidade radical mina as estruturas da prépria instrumentalidade. O fim,
inquestionavel, necessario, situado no desfecho de séculos, justifica e provoca a violéncia infindavel,
que, mesmo na improvavel vitéria do totalitarismo, ndo podera ser deixada de lado, sob pena de
suspender o élan wvital totalitirio. As premissas ideoldgicas podem ser coerentes e livres de
contradi¢do na mente do lider totalitdrio, que pressupde a identificagdo do mundo de hoje e de
amanhd com as formula¢des de sua subjetividade, mas, quando aplicadas a realidade, com apelo
urgente e necessdrio da inevitabilidade ideolégica, provocam uma deformagdo marcada pela incerteza

e pela perda de referéncias.

Dai, a analogia proposta por Arendt entre o movimento totalitario e a cebola*” — ao invés da
piramide ditatorial. A produgio totalitaria depende do desdobramento de camadas sobrepostas desde
o ntcleo (o lider e seus seguidores imediatos) até o mundo exterior (identificado, quando a cooptagdo
interna estiver acabada, com as sociedades ndo-totalitarias). O lider totalitdrio cria associa¢oes
partidarias profissionais (de professores, advogados, médicos, estudantes) que, primeiro, coexistem
com as organizagdes antigas e, apds, extraem o valor dessas tltimas, num processo de duplicagdo da
realidade e posterior anulacdo da realidade nio-totalitaria.*s A “decomposi¢do do status quo” (Hitler)
ndo é a kulturkampf, o socialismo fabiano, nem qualquer projeto de redefini¢do social que aceite a
complementaridade entre mudanca e permanéncia. A expansdo em camadas, como uma cebola a qual
sdo acrescentadas novas e novas folhas, atravessa a sociedade por inteiro, mobilizando-a em
diferentes niveis de radicalidade, todos relacionados entre si em camadas de mediagido que tém acesso

apenas as camadas vizinhas.

A SA, fundada em 1922, desdobra-se, no ano de 26, em SS; em 29, a SS vira uma formacio

independente; a seguir, a SS é ramificada: surgem as Tropas de Choque, depois as unidades da

¥ Arendt, C, p. 329
7 ARENDT, H. Entre o Passado e o Futuro. Trad.: Mauro W. Barbosa. 6. ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2009. p. 137.
18 OT, p. 420.



Caveira, das quais se originam a SS-Armada (Waffen-SS), e posteriormente o Servigo de Segurancga e
o Centro para Questdes de Raga e Colonizagio.*® A “hierarquia flutuante”s, com as subdivisdes das
organizagbes de vanguarda, além de evitar o choque imediato entre a ficgdo totalitdria e o mundo
normal, d4, aos individuos incorporados pelo organismo totalitdrio, uma falsa sensagdo de
pertencimento, ja que sdo partes de um corpo sem forma, sem substrato legal, sem referéncia estavel.
Se um escaldo perde em radicalismo, logo é substituido por um escaldo mais radical. O individuo
totalitario nunca ocupa um lugar no mundo. Ele estd em determinado ponto da fluidez totalitdria, e

logo poderd estar em outro, ou nio estar em ponto algum.

7

Assim, a sensagio de pertencimento é varrida pelo novo sentido totalitirio. Para que ndo
possam “deitar raizes em nenhuma parte do mundo comum”, os membros das unidades da Caveira 1)
nio podiam ser convocados para servir em seu distrito natal, 2) eram transferidos apés trés semanas
de servico e 3) nunca eram mandados a rua sozinhos.’’ A perda do mundo comum depende também
da perda da linguagem comum: a novilingua totalitéria conseguiu diluir o significado de “deportagdo”
nos codinomes ‘“reassentamento” (Umsiedlung), “trabalho no Leste” (Arbeitseinstax im Osten), e
transmutar os inequivocos “assassinato” e “exterminio” nos termos técnicos “evacuacdo” (Aussiedlung),
“tratamento especial” (Sonderbehandlung) e “solugdo final” (Endlosung).s? Sem as categorias da
utilidade para interpretar a agdo politica, econémica e militar; sem uma linguagem comum capaz de
despertar a atengdo para a violéncia absurda dos acontecimentos; sem espagos livres para refugiar
discursos de contestagdo e proteger modos de existéncia ndo-totalitdria; sem grupos sociais
desvinculados do funcionalismo radical imposto pelo movimento de destrui¢do produtiva; sem
contato com a realidade ndo-totalitdria e, portanto, sem evidéncias e exemplos capazes de contestar a
argumentacio ideol6égica; em resumo, sem raizes concretas e sem referéncias conceituais liberadas da
univocidade totalitaria, os homens da sociedade total perdem os critérios para o julgamento

individual e os nortes para a agdo em grupo.

N3o sdo o cinismo, nem a dissimulagdo os problemas dos homens totalitarios, mas a absoluta

talta de orientagio, de modo que o

..stdito ideal do governo totalitirio ndo é o nazista convicto nem o comunista
convicto, mas aquele para quem ja néo existe a diferenga entre o fato e a fic¢do (isto é,
a realidade da experiéncia) e a diferenca entre o verdadeiro e o falso (isto é, os
critérios do pensamento).5s

Os livros de histérias e os tratados filoséfico-cientificos que restaram estdo conformados a

narrativa ideolégica. Ndo ha mais mentira, ndo h4 mais verdade — ha o que foi feito e o que serd feito a

9 OT, p. 418. Ver também a importante distingdo entre “iniciados” e “semi-iniciados” no movimento, os segundos
constituindo, para os primeiros, um “amortecimento” “contra o mundo profano e hostil” (p. 426).

5 OT, p. 419

51 OT, p. 422, nota 80.

52 EJ, p. 298

53 OT, p. 526
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seguir. A incapacidade de pensar por si e a incapacidade de agir com iniciativa sdo prentncios da
anulagdo individual. Para além da implementagdo da nova lingua, da inviabilizagdo dos critérios de
verdade e falsidade e da violéncia inaudita implicada em todas essas subversdes totalitarias, estd o

elemento mais assustador do totalitarismo: a morte do individuo.

1.3 A inversio moral e a morte do individuo

Os cies de caga ainda brincam no patio, mas a presa nao
lhes escapa, por mais que ja dispare pelas florestas.
(Kafka, Aforismos)

O lider totalitario ndo é um tirano que se impde a forga. Ele é o “funciondrio das massas que
dirige™*, e as massas ndo sdo nada mais do que a conformacdo total de individuos atomizados sob o
amélgama da diregdo totalitaria. O lider e a massa sdo um. A sociedade pré-totalitaria, maculada pela
I GM, desconfiada dos sistemas de partido e dos interesses de classes, impaciente com o ritualismo da
democracia liberal, fornece o “material humano” para a producdo ideolégica. Homens dispostos a
perderem seu “eu” na multiddo organizada em direg¢do ao destino redentor. Hannah Arendt vé nisso
mais um dos pontos de quebra com a tradigao, que sempre guardou lugar ao interesse individual e ao
medo da violéncia e da morte. O “altruismo” do individuo engolido pela massa ndo cessara quando ele
presenciar crimes contra os inimigos do movimento. Nem mesmo quando ele, sem qualquer

Justificativa razoével, for declarado inimigo.?

O ultraje individual e a revolta espontanea frente a atos de violéncia ndo tém lugar num
mundo monopolizado pela necessidade ideolégica. Ndo hd indignagdo. A consciéncia individual é
aplacada pelas demandas totais do movimento. Os vestigios de pluralidade sdo apagados do mundo
externo, e também do espaco interior: o sujeito ndo conversa mais silenciosamente consigo, ndo
representa para si vozes distintas, carregadas de idiossincrasias e dissonancias que derivam tanto de
formulagdes pessoais, como de idéias compartilhadas. A4 onisciéneia totalitdria anula a consciéncia
individual. Se ndo ha diferenca ou relutincia na agiio daqueles que me rodeiam, ndo ha por que trazer
a ponderacdo para a minha subjetividade. O an6nimo totalitdrio deixa-se levar, afinal todos o estdo

fazendo.

A populagido alemai sabia o que estava acontecendo. E a populagdo alemi apoiava o que estava

acontecendo.’s A “opinido publica” totalitdria nunca fez tanto jus ao nome — era wma opinido. A

5+ OT. p. 375
55 Hoje sabemos que os condenados nos Julgamentos de Moscou, os quais confessaram sua culpa, eram inocentes. Foi isso
que disseram a um engenheiro estrangeiro, simpatico ao sistema soviético, quando o acusaram de atos de sabotagem (dos
quais nio era culpado): “Se és a favor do governo soviético, como afirmas, prova-o pelos teus atos; o governo precisa da tua
confissdo”. Citado por Arendt em OT, p. 357, nota 7. George Steiner conta sobre o aviso que Pasternak recebeu antes do
Congresso Soviético de Escritores, em 1937: “Se falares, seras preso; se ndo falares, seras preso por insubordinagio irénica”.
56 Ver OT, p. 839, nota 1, sobre as pesquisas de opinido publica entre os anos 1939-44. Pouco antes do término desta
dissertagio, o New York Times publicou um artigo sobre pesquisas recentes a respeito de guetos, campos de trabalho, de



29

hostilidade russa contra os “elementos individualistas” combinava-se com a observagio de que “A
tinica pessoa que ainda é um individuo privado na Alemanha é alguém que esteja dormindo”.5” Houve
aqueles que ndo apolaram o movimento, mas nio apoiar ndo significava contestar, pois nio havia
tribunas para a contestagio e, se o ambiente social asfixiava qualquer insinuagdo relutante, a oposi¢do
declarada carecia de todas as condi¢des para sua efetivagdo. Os opositores, imperceptiveis, tinham

apenas a alternativa da “emigragfo interna” — o desaparecimento da cena publica. “Ndo eram santos,

nem herdis, e mantiveram total siléncio”.58

Os homens que conservaram nogdes de certo e errado tiveram de se refugiar dos olhos
publicos, como fazem os criminosos nas sociedades ndo-totalitarias. E aqueles que compactuaram
com os crimes, seja trabalhando na maquina do exterminio, seja engrossando o coro de exaltagdo ao
lider totalitario, tomaram a cena publica uniformemente. O novo criminoso nio precisa se esconder,
pois a sociedade da qual ele faz parte aceitou o crime como norma.”® A “batalha pelo destino do povo
alemao” (der Schiksalskampf des deutschen Volkes), justificagdo mitolégica do embate cdsmico, autoriza a
dissolugdo da normalidade ou, se preferirmos, da moralidade tradicional, substituida agora por um
novo conjunto de valores e normas adequados & produgio histérica totalitaria. E por isso que Arendt
desconfiara de toda aposta tedrica numa sensibilidade inata dos homens em geral para a retiddao moral
(a “voz da consciéncia” ou o “raciocinio moral” que supostamente se sobreporiam as circunstancias do
desastre da moralidade social). A Alemanha e a Rissia trocaram as referéncias morais como se troca o
carddpio a mesa, ao que Arendt observou que a origem latina de “moral”, “morus’, era adequada para
indicar a fragilidade das crengas morais, que podiam se transformar como meros “costumes” que

aparecem e desaparecem.5°

Nio havia sinal de um imperativo categérico ou de um mandamento divino que pudesse
evitar a corrosio moral. Ao contrario, a normaliza¢do da anormalidade inverteu o que restava de valido
do Decélogo. “Ndo matards” passou a ser o nazista “Matards” e o “Nio levantaras falso testemunho”
passou a ser o soviético “Levantards falso testemunho”. Essa é a razio por que Arendt enfatizard, em

escritos posteriores, um juizo politico que seja orientado pela criatividade e imaginagdo pessoais,

concentragdo e de exterminio na Alemanha nazista e territérios anexados. No inicio da pesquisa, os estudiosos esperavam
catalogar cerca de 7.000 guetos e campos. No estdgio atual, 42.500 guetos e campos foram catalogados, cerca de 3.000 em
Berlim e 1.500 em Hamburgo. A conclusdo de um dos pesquisadores beira o 6bvio: os alemies sabiam dos campos. “You
literally could not go anywhere in Germany without running into forced labor camps, P.O.W. camps, concentration
camps... They were everywhere.” LICHTBLAU, E. The Holocaust Just Got More Shocking. New York Times. Marco de 2013.

57 Robert Ley apud Arendt em OT, p. 3888, nota 64. Observagdo similar foi feita quando do julgamento do incéndio no
Reichstag, durante o qual o comunista bilgaro Georgi Dimitrov, levado ao tribunal por manobra dos nazistas, confrontou
Goring. A postura firme de Dimitrov contribuiu para absolvigdo dele e de outros acusados, e motivou o comentario corrente
na época: “Sobrou um homem na Alemanha. E ele é bilgaro”. EJ, p. 207.

58 EJ, p. 119-20. Hannah Arendt fala dos opositores internos, que eram “talvez 100 mil, talvez muito mais, talvez muito
menos”, cujas “vozes nunca foram ouvidas”. Os casos publicos sdo raros, e ndo obedecem a nenhum tipo psicolégico ou social
definido. Havia poucos intelectuais, como Jaspers e Reck-Malleczewen, e pessoas comuns, como um artesdo conhecido de
Arendt, que abdicou de sua vida social e profissional quando se recusou a entrar para o Partido, e os dois rapazes
camponeses que, convocados pela SS no fim da guerra, ndo assinaram os papéis e, com isso, foram condenados a morte.

5 “Ou seja, o Estado, constituido para proteger os cidadios da morte violenta, torna-se, como ‘ndo-Estado’, instrumento
sistematico de morte violenta” ROSENFIELD, Denis L. Retratos do Mal. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003, p. 83.

60 ARENDT, H. Responsabilidade ¢ Julgamento. Ed: Jerome Kohn. Trad: Rosaura Eichenberg. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2004
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dependente da factualidade e dos acontecimentos particulares, um juizo que nio se faga refém de
regras socialmente aceitas ou mesmo de regras ahistéricas, que, dadas como garantidas, nido se

fizeram sentir concretamente na situagdo-limite da histéria.

Os poucos ainda capazes de distinguir o certo do errado guiavam-se apenas por seus
proprios juizos, e com toda liberdade; ndo havia regras as quais se conformar...
Tinham de decidir sobre cada caso quando ele surgia, porque nio existiam regras
para o inaudito.6!

Arendt personifica a ruptura moral em Adolf Eichmann, a partir de quem podemos tipificar o
criminoso mais improvével. Eichmann, antigo vendedor de uma companhia de éleo, entrou no
Partido para fazer carreira. Ele queria uma oportunidade de ascensdo pessoal e conquista de prestigio.
Eis os estagios de sua ascensio. Inicialmente, Eichmann trabalhou no Servigo de Seguranca da SS;
depois, Himmler fundiu o Servigo de Seguranga com a Policia Regular do Estado (em que se inclufa a
Gestapo), formando com isso o Escritério Central da Seguranca do Reich, o Reichssicherheitshauptamt
ou, simplesmente, o RSHA. Eichmann, por sua “objetividade” e conhecimento do “inimigo”, foi
realocado na Se¢do IV da RSHA (cuja tarefa era combater “oponentes hostis ao Estado”), mais
especificamente na Subsecdo IV-B, que tratava das “seitas” hostis (catélicos, protestantes, magons e

judeus), no compartimento de ntimero 4, o escritério destinado exclusivamente aos judeus.

A especificidade do posto de Eichmann - a Se¢do IV-B-4 do RSHA — ndo deve nos enganar
quanto a importancia do seu trabalho, porque o inimigo de que se ocupava tinha um papel cada vez
mais preponderante no projeto totalitdrio. Eichmann foi responsavel por boa parte da logistica
dedicada a solucionar a “questio judaica”, solugdo que passou da expulsdo ao confinamento e, por fim,
ao exterminio. No momento derradeiro, coube a Eichmann organizar o transporte de comunidades
judaicas em territérios anexados pelo III Reich até os campos de morte. Ele negociou com
autoridades locais, cuidou dos detalhes técnicos do transporte e fez o possivel para que a evacuagio
dos judeus fosse a mais eficiente possivel. Se a Solugio Final foi arquitetada por Hitler, Eichmann foi

um dos responséveis por tocar a obra.

Quando a promotoria israelense iniciou o julgamento de Eichmann, em 1961, Arendt, que
cobriu o evento para a revista New Yorker, percebeu que o Procurador-Geral, Gideon Hausner, queria
projetar em Eichmann a imagem do nazista perverso, fanaticamente anti-semita, com tragos de
maldades a altura de seus crimes. O primeiro problema identificado por Arendt: o fanatismo, a
insanidade, o anti-semitismo, a maldade instintiva nio se evidenciavam nas fontes de anélise
psicolégica de Eichmann (nos relatos, anotagdes pessoais, declaragdes e atos durante o julgamento).
Eichmann ndo era anti-semita. Sua mée tinha parentes judeus; um homem préximo, a quem chamava

wpr » . : . . . 7 .
de “tio”, fol casado com uma judia que o ajudou a conseguir emprego (através de um empresdrio

61 EJ, p. 818.
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judeu) e que, por sua vez, foi ajudada pessoalmente por Eichmann a escapar da Solu¢io Final; parece
que Eichmann teve uma amante judia em Viena. Ele tinha “razdes particulares” para ndo odiar os
judeus. Quando soube a ordem de Hitler para o exterminio, sentiu uma das maiores “perdas de

alegria” da sua vida.?

Eichmann néo era criminoso sexual como Streicher, ndo era louco como Rosenberg, ndo era
aventureiro como Goring, nido era fanatico como Hitler. Eichmann era uma pessoa “normal”.s3
Dedicado a questdes familiares, trabalhador esforgado, sem fatos extraordindrios em sua vida pré-SS,
Eichmann ndo podia encarnar o mostro nazista que a promotoria de Ben-Gurion queria apresentar ao
mundo. O desconforto aumentava com as alegacdes da defesa, que recorriam a principios
tradicionalmente legais. Eichmann executara ordens superiores, e suas a¢des correspondiam a atos de
um Estado soberano. Eichmann dizia que o exterminio era inevitivel, e ele queria tornar seus
procedimentos mais “humanos”. Eichmann, durante o julgamento, afirmou que nunca havia matado
um judeu, nem um nio-judeu, no que ele, tomado ao pé da letra, estava correto. E provavel que ele

ndo tivesse coragem para matar alguém pessoalmente. Eichmann era wm assassino sem assassinatos.

Como explicar, entdo, o “sujeito comum” que se tornou um dos principais operadores do
maior crime da histéria? As explicagdes sdo simpldrias como o cariater de Eichmann. Ele era um
carreirista e um técnico. Fazia o que sua fungio (e seu superior) solicitava, sem questionar e sem
questionar-se a respeito. Ndo podemos dizer que Eichmann se expressava, porque quando ele o
tentava fazer, tomava de empréstimo frases prontas e clichés. O monstro, no fundo, era um
personagem ridiculo, que as vezes beirava o comico. Arendt escreve sobre a “luta herdica que
Eichmann trava com a lingua alemd, que invariavelmente o derrota”.¢* Sua lingua era o “oficialés”

(Amtssprache), cujo manuseio de cédigos e eufemismos previne o falante de articular seu pensamento

livremente. Sua incapacidade de falar com os outros derivava de sua incapacidade de falar consigo:

Quanto mais se ouvia Eichmann, mais ébvio ficava que sua incapacidade de falar
estava intimamente relacionada com sua incapacidade de pensar, ou seja, de pensar
do ponto de vista de outra pessoa.6?

Eichmann podia raciocinar a respeito dos problemas logisticos que lhe eram impostos. Mas
era incapaz de se colocar fora dos termos técnicos e das ordens dadas. A atividade de pensar, como
Arendt a descreve, exige o alargamento da mente, a troca de perspectivas, a dissolugdo de convicgdes.

Ele ndo pensava; ouvia, acatava e executava. O drama da consciéncia de Eichmann, se é que chegou a

62 Esses e outros detalhes sobre a vida e o perfil de Eichmann séo relatados por Arendt no capitulo II — O Acusado, p. 32-47
de EJ.

63 Os tipos psicolégicos dos nazistas notérios sdo descritos por Arendt em OT, p. 888, quando a autora escreve que
Himmler era “mais normal” que todos os outros primeiros lideres do movimento nazista. A andlise de Eichmann
confirmara os achados iniciais de Arendt sobre este novo tipo de criminoso. “Motor cycles drive up, delivering S.S.
officers.. They greet each other in the state-approved way, raising an arm Roman fashion, then shake hands cordially,
exchange warm smiles, discuss mail from home, their children, their families.” BOROWSKI, op. cit., p. 35.

6+ EJ, p. 61.

65 I2J, p. 62.
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existir, fol pouco a pouco anulado pela confirmagio de que o mundo exterior (a sociedade totalitdria)
agia em conformidade com os seus preceitos. Ndo podia se esperar de Eichmann que fosse uma
“excec¢do” — faltavam a ele coragem e presenca individual. A tnica coisa que perturbava a consciéncia
de Eichmann era descumprir ordens, ou nio executa-las com eficiéncia. A “ilimitada admiracdo por
Hitler”s5, cujas ordens eram tomadas como leis eternas, e o amparo na normalidade social, aglutinada
pela univocidade totalitdria, fizeram de Eichmann um sidito totalitario perfeito: sem convicgdes que

nio as do lider, sem visdo de mundo que nio a quimera futura produzida pelo movimento.s”

A banalidade do mal, termo celebrizado por Arendt na reportagem, ndo indica uma atenuagéo
dos crimes. Ao contrdrio, por serem praticados como o cozimento do pdo e a retirada d’dgua do
pogo®®, assumiam o cardter da repeticdo diaria, necessaria e irrefletida — e, portanto, tendiam a
perpetuagdo reiterada. As engrenagens da méaquina do crime ndo tinham motivos, nem pendores
malignos. Eram simples engrenagens em funcionamento. Os assassinos sem assassinatos, sem maos
sujas de sangue, tinham na neutralidade e no esquecimento de si o suficiente para embarcarem na
empreitada do exterminio sistematicamente continuado. A potencialidade de um mal assim instituido
¢ muito maior que a do mal localizado no coragio de uma pessoa ou na inteng¢io de um bando fora-da-

lei.

Com os regimes totais, conhecemos os “criminosos além do pecado”.?® O pecado, o desejo
maligno, o objetivo imoderado - estas eram nossas explicagdes tradicionais para os atos de violéncia
que desviavam da conduta. Mas a conduta totalitiria pds de cabega para baixo os esquemas

intelectuais e as formulagdes tedricas a respeito do mal:

Muitos alemdes e muitos nazistas, provavelmente a esmagadora maioria deles, deve
ter sido tentada a ndo matar, a ndo roubar, a ndo deixar seus vizinhos partirem para a
destruigdo..., e ndo se tornarem ctmplices de todos esses crimes tirando proveito
deles. Mas Deus sabe como eles tinham aprendido a resistir a tentago.”™

Este mal indiferente, trivialmente executado por funcionarios, pode se valer daquilo tomado
como elemento moderador nas democracias liberais: a maioria silenciosa. A massa sem tentacio é
também a massa sem politica, sem virtudes e sem vicios, sem opinides plurais. E, o mais fundamental,
sem rostos. O principio da lideranga totalitéria, ao vincular todos os atos do movimento a vontade do

Lider, e ao tomar o restante do Partido, o corpo do movimento e a massa simpatizante como

o EJ, p. 166.

67 Todas essas circunstincias apontam para a dificuldade do julgamento de um tipo sem precedentes como Eichmann —
dificuldade, mas ndo impossibilidade do julgamento, muito menos absolvigdo pelas circunstincias. Arendt, embora nio
tenha concordado com todos os procedimentos e conclusdes do julgamento, concordou com a pena de morte a Eichmann.
Para o “veredicto” de Arendt, ler as tltimas paginas do Epilogo de EJ, 800-02.

68 “Banal” deriva do medieval “bannalis’, que designava os servigos feitos nos moinhos, pogos e fornos do senhor feudal pelos
vassalos, que, sob compensagdes, podiam usar instrumentos e recursos necessdrios a sobrevivéncia, dos quais nio
dispunham em suas casas.

69 OT, p. 510.

0 EJ, p. 167.
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extensdes do Lider, destréi a nogdo de responsabilidade, da qual dependem nossas categorias politicas
e morais. O Lider, colocando-se a frente, no centro e acima do movimento, monopoliza a
responsabilidade: “Como fator maximo, devo, com toda a modéstia, declarar-me insubstituivel...O

destino do Reich depende exclusivamente de mim”.”!

A multiplicagdo de cargos e a fluidez da burocracia totalitdria servem para aumentar o senso
de irresponsabilidade, com o que Arendt veio a caracterizar a burocracia como o governo onde nio ha
responsaveis.”? Mesmo a responsabilidade do Lider é esvaziada. Pressuposta a sua infalibilidade, todo
erro cometido por um quadro do Partido ou serd assumido pelo Lider como um acerto, ou sera
corrigido com o aniquilamento do quadro. Onde ndo héd responsaveis, ndo ha culpados. A
responsabilidade total de Hitler e Stalin equivale a culpa total de ambos, e, portanto, a inocéncia da
multiddo dirigida. As constrangedoras sugestdes de “culpa coletiva”, culpa do “Espirito do Tempo”
apenas desviam a questdo fundamental colocada pela inversdo totalitaria. Quando o individuo perde
sua relevincia (seu nome, seu corpo, sua autonomia intelectual e sua iniciativa de a¢do), ndo ha mais

T

sentido em utilizar conceitos morais como “responsabilidade”, “culpa”, “perddo”.

O totalitarismo mata o individuo. Conceitualmente: os esquemas abstratos da ideologia
totalitdria negam a autonomia do individuo. Existencialmente: na medida em que, com excec¢do do
Lider, apenas entidades abstratas tém existéncia auténtica, e apenas elas interessam ao esquema
totalitdrio, entdo o individuo concreto, de carne e osso, com uma histéria particular, com aspiragdes
insubstituiveis, com talentos e defeitos singulares, tornou-se supérfluo. A morte do individuo sob o
totalitarismo ndo ocorre somente quando o agente da NKVD lhe atravessa uma bala na cabega ou o
oficial da SS o encerra dentro de um caminhio de gas. O individuo perece tio logo se inicia o
movimento totalitdrio de consumagio histérica. O totalitarismo e a pessoa individual ndo podem

coexistir.

O ponto pode ser provado pelo estudo conceitual das ideologias totalitarias. A redugio da
pluralidade de individuos a sujeitos histdricos e sociais é um requisito para o funcionamento dos
sistemas ideolégicos. O Lider sé pode arbitrar sobre o destino de toda a populacdo, se foda a
populagio for enquadrada no arranjo de prescrigdes e determinagdes necessarias ao encaminhamento
da produgdo histérica. A pessoa nido pode gritar pela independéncia de seu nome, porque sua
existéncia é determinada néo por suas escolhas e atos concretos, mas pela esséncia que define o grupo
no qual ela foi situada. O nome individual é um mero capricho, negado no momento em que o Lider
totalitario invoca a classe na qual o nome se inscreve. A engenharia social ndo pode depender de

nomes e atos particulares. Na férmula da nova sociedade, ndo hd varidvel que comporte a

contingéncia individual.

71 Hitler em discurso em 1939, apud Arendt em OT, p. 458, nota 55. Para mais sobre o principio da lideranga, ver p. 423-25,
433, 438, 455, 457-58, 482.

72 Ver ARENDT, H. Responsabilidade e Julgamento. Ed.: Jerome Kohn. Trad.: Rosaura Eichenberg. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2004. p. 66, 92-93.
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“Irméos Cossacos!”, comega Trotsky num de seus apelos revoluciondrios em que jamais
ouviremos nomes pessoais, apenas categorias sociais e politicas. “Vocés, Cossacos, tém sido incitados
contra nés, trabalhadores e solados”. Trotsky aponta o dedo em direcdo aos culpados: “os opressores
da corte, os banqueiros, os senhores de terras, os oficiais superiores, e antigos servidores czaristas”.
Sabemos qual o crime de que serdo acusados: “Eles sempre foram fortes e poderosos na divisdo do
povo”. O povo é a entidade total que abarca as sub-generalidades pré-revolugio (trabalhadores,
solados, cossacos etc.), demarcada em relagdo aos agrupamentos contra-revoluciondrios. Em suma,
diz Trotsky, o povo somos nés que concordamos. Trotsky mesclara a linguagem da totalidade com a
da fraternidade, deixando claro que as aliangas e as oposi¢des nio sido formadas espontaneamente no
processo politico, ndo estdo sujeitas & convicgdo pessoal e & liberdade de posicionamento. Elas sido
definidas necessariamente pelo destino histérico implicado pela revolugdo, que arrasta os individuos
nas correntezas grupais: “Os Cossacos, soldados, marinheiros, trabalhadores, e camponeses sdo

irmaos”.78

O dominio total, nas palavras de Arendt, “procura sistematizar a infinita pluralidade e
diferenciagio dos seres humanos como se toda a humanidade fosse apenas um individuo”.”* A vida do
corpo totalitdrio, e seu desenvolvimento até o destino histérico, dependem da consumacio dos
organismos estranhos e nocivos. A organizagdo deste embate cosmoldégico nido faria sentido se os
elementos nocivos fossem individuos situados, nomedaveis, que pudessem ser presos ou exterminados,
para que af entdo o movimento cessasse a violéncia e restaurasse a normalidade. A luta de vida ou
morte da unidade totalitdria tem de ser travada contra agrupamentos igualmente abstratos. Sdo estas

»
75

categorias de rivais abstratos que Arendt chama de “inimigos objetivos”.

Ao contririo do suspeito tradicional, individuo que demonstra, por seus atos e palavras,
intengdo de derrubar o sistema ou coisa que o valha, o inimigo objetivo “é definido pela politica do
governo”, independentemente de sua atuagio individual. “Nunca é um individuo cujos pensamentos
perigosos tenham de ser provocados ou cujo passado justifique suspeita, mas é ‘um portador de
tendéncias’, como o portador de uma doenga”.’¢ Os aspectos subjetivos (o pensamento) e existenciais
(as atitudes e as declaragdes) nido tém papel algum na defini¢do dos inimigos objetivos, estabelecida
segundo predicados gerais atribuidos naturalmente ou socialmente. A condenacdo é imputada ao
individuo sem se levar em conta o que ele fez ou deixou de fazer. E assim que a inversio totalitaria
nos apresenta mais uma categoria implausivel, a do criminoso sem crime.

Os criminosos sem crime comeg¢am a ser condenados pelo regime quando os criminosos
politicos de fato (os assassinos de autoridades, incendidrios e conspiradores) ja foram presos ou

eliminados. Por isso, a func¢do das policias secretas totalitdrias ndo é, ao modo tradicional, investigar

crimes e prender suspeitos, “mas estar disponivel quando o governo decide aprisionar ou liquidar

78 TROTSRY, L. An Appeal to The Toiling, Oppressed and Exhausted Peoples of Europe. London: Penguin Books, 1972, p. 29
7 OT, p. 488

75 Sobre o conceito de “inimigo objetivo”, ver OT, p 847, 370-71, 474, 475.

76 OT, p. 474
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certa categoria da populagdo”.’” Stalin definia seus inimigos objetivos de acordo com as
circunstancias. O que permanecia, na expansio destrutiva da vertente soviética do totalitarismo, era
nocdo em si de “inimigo objetivo”. O fato de pertencer a determinada classe social, de ocupar tal
posi¢do profissional, de habitar um territério especifico, de pertencer a essa ou aquela nacionalidade,
era o suficiente para incluir, em dado estagio da Revolugdo, uma pessoa entre os inimigos objetivos de

Stalin.

A neutralidade ndo é mais uma opg¢do. Nem mesmo o apoio incondicional. De acordo com
método russo de extrair confissdes falsas, os agentes da policia secreta e os membros do partido,
“subjetivamente” doutrinados, quando se lhes imputava a culpa de atrasar o movimento
revoluciondrio, compreendiam com mais facilidade sua condenagio “objetiva” como algo para “o bem
da causa”.” Hitler ganha de Stalin neste ponto. A escolha de seus “inimigos objetivos” obedece a
critérios mais “coerentes” dentro da ideologia totalitdria. Os inimigos objetivos de Stalin
normalmente eram categorias politicas, sociais e profissionais. Mesmo que a sociedade russa pés-
czarista ndo fosse notdria pela mobilidade, um individuo ainda podia abandonar seus lagos, ocupagdes
e convicgdes antigas, e tentar jurar fidelidade maxima a Revolugio. E pouco provavel que o
conseguisse, dada a irrelevancia da atitude pessoal. Mas aos judeus de Hitler nem essa alternativa
restava. Eles estavam condenados ndo por sua posi¢do social, ndo por suas preferéncias religiosas,
mas por seu sangue e por sua raga, elementos naturais que nio podiam ser abandonados. “Num
perfeito governo totalitério”, escreve Arendt, “cada ato é a execugdo de uma sentenga de morte que a

Natureza ou a Histdria ja pronunciou”.?

E a novidade totalit4ria, agora sob o aspecto do anti-semitismo. Aos ataques religiosos, havia
uma safda, a conversdo. O Tribunal do Santo Oficio tratava do abandono da fé judaica, ndo do
exterminio ideolégico de cristdos-novos. A discriminagdo laica-politica, de base nacional, no século
XIX, também havia uma saida, a assimilagdo. Exigia-se o abandono da particularidade religiosa e
cultural em favor da integragdo na substancia nacional.®® O anti-semitismo ideolégico de Hitler é
inevitavel e inescapavel. Quando se leva a sério o conceito de “sangue”, nenhuma concessdo sera feita
a identidade escolhida pela pessoa. A conversdo, a assimilagdo, o auto-6dio: nenhum esforco
individual, por mais sincero que seja, removera o atributo racial. A minha biologia me condena. No

conflito entre ragas, cabe a natureza determinar se vivo ou se morro.

O criminoso sem crime, o burocrata sem responsabilidade e sem consciéncia, e o inimigo

objetivo sdo facetas da morte do individuo proclamada pelo totalitarismo. O aspecto fundamental

77 OT, p. 476.

78 OT, p. 475.

7 OT, p. 519.

80 R. Wolin, em seu “Filhos de Heidegger”, trata do desenlace surpreendente do anti-semitismo na Alemanha, pafs que havia
concedido direitos politicos aos judeus no século XIX, e que apoiou o anti-semitismo ideolégico de Hitler décadas depois. O
autor lembra que o processo de assimilagdo foi abragado com mais entusiasmo pelos judeus, inclusive pelos antepassados de
Arendt, do que pelos alemdes. Apés a abertura dos guetos, houve mais um “monélogo judaico”, do que um didlogo — e
muitos dos judeus assimilacionistas ndo se deram conta da precariedade de sua nova situagdo. WOLIN, R. Los hijos de
Heidegger: Hannah Arendt, Karl Lowith, Hans Jonas, and Herbert Marcuse. Madrid: Catedra, 2003. cap. 2 e 3.
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desta morte é que todos, ou melhor, cada individuo ndo conta mais como uma vida autébnoma, dotada
de um self e de um corpo reconhecivel. E assim que o colorido e a variedade do mundo humano, os
espagos limitados e autbnomos que compdem a riqueza da vida, tanto na perspectiva individual como
na perspectiva grupal, sdo incorporados, readaptados e, quando preciso, destruidos pelo organismo
Total. A instrumentalidade é radical porque alia Natureza e Histéria, necessidade biolégica e
fatalismo temporal, num processo unidirecional de produgdo supostamente cientifica. Temos a forga
da natureza, sobre a qual ndo podemos deliberar, e a violéncia da produgdo, manipulada apenas pela

vontade do artifice. A ideologia global retine o que h4d de mais compulsivo e destruidor na sua

concepgdo de mundo.

Entdo, uma das ligdes do episédio totalitario: néo é possivel desvincular liberdade e individuo.
Todo radicalismo ideolégico nos chantageia com o vocabuldrio da liberdade, mas é uma liberdade que
ainda nio temos, que deve ser produzida, cuja planta baixa e instrumentos de execugdo estdo a
disposigdo apenas dos idedlogos e de seus artesdos. Se perguntarmos a eles por que devemos segui-

los, eles nos dirdo que estdo apenas atendendo as solicitagdes da natureza e do destino humano.?!

Quando os individuos foram transformados em espécimes da Espécie, podemos falar apenas
na liberdade da Espécie. Mas, entio, se falarmos na liberdade da Espécie Humana, nos resta o desafio
de distingui-la da liberdade das Gramineas, dos Abutres e das Moscas Varejeiras. O individuo e a
liberdade ndo brotam da natureza. Ndo somos multiplas repeti¢des de um mesmo modelo. A histéria
e a liberdade s6 fazem sentido se abrirmos espago para a singularidade do individuo e para a
contingéncia existencial. Nada disso ha no continuum homogéneo da natureza. Este é o perigo de

pensarmos a condig¢do humana como uma determinagio muda, ancorada na necessidade natural:

A ‘natureza’ do homem s6 é ‘humana’ na medida em que d4 ao homem a possibilidade
de tornar-se algo eminentemente nao-natural, isto é, um homem.s2

E “tornar-se algo eminentemente nio-natural” ndo é um processo naturalmente garantido. A
liberdade ndo é assegurada pelo corpo, ndo é uma conclusdo necessdria de postulados racionais
univocos. Como escreveu Hegel, “S6 mediante o por a vida em risco, a liberdade se comprova”.s? O
pensamento tem a sua parte, mas desde que esteja vinculado a concretude histérica, desde que seja
acompanhado de ag¢do. A absoluta naturalizagido da histéria, pretendida pela manipulagio totalitdria

da natureza humana, foi uma prova de que “o poder do homem ¢ tdo grande que ele realmente pode

81 “The morbidly stupid element is totalitarian’s saving grace. It is a mentality that is so dumb as to say that extreme and
fanatical means and measures must be used with complete mobilization to achieve an end that is, in any case, historically
inevitable. What could be more absurd than that?.” HITCHENS, C. Reflexions on Antissemitism. In: BERKOWITZ, R.;
KATZ, J; KEENAN, T. Thinking in Dark Times: Hannah Arendt on ethics and politics. New York: Fordham University
Press, 2010 p. 25.

82 OT, p. 506.

88 HEGEL, G.W.F. Fenomenologia do Espirito. Trad.: Paulo Meneses. Petrépolis: Vozes: Braganga Paulista: Editora
Universitdria Sdo Francisco, 2008. p 187.
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vir a ser o que o homem desejar”.#* Em outras palavras: a liberdade do homem é tamanha que ele

pode vir a negé-la absolutamente.

As trés mortes do individuo

O dominio total é testado e aplicado, na forma mais radical, nos campos de exterminio. Ele
obedece a trés estdgios, trés mortes da individualidade. Primeiro, a morte juridica. A pessoa é
removida do abrigo da lei, destituida de direitos, privada de sua nacionalidade e de todos os registros
que a inscrevem no ambito concreto da legalidade comunitaria. Suas propriedades sdo confiscadas,
seus diplomas e certiddes sdo invalidados. No campo totalitdrio, ela ndo cumprird nenhuma pena
legal, relativa a algum ato ou transgressdo concreta, mas, ao contrario, ela habitara um ndo-espago,
um terreno onde nio hé possibilidade de a¢do. Qualquer pessoa pode ser removida subitamente do
espaco legal, o que significa a anulagdo prévia da legalidade. Se posso perder meus direitos através de
um decreto imediato do Lider, entdo nio faz mais sentido falar em direitos. Quando perco o substrato

legal onde meu nome estd inscrito, perco o meu nome. A morte juridica é a morte do nome particular.

O segundo passo para o dominio total é “matar a pessoal moral do homem”s3, a morte moral.
As condi¢des dos campos impedem a resisténcia moral do individuo. A exemplaridade pessoal, o
significado do martirio, a rebelido espontdnea ou organizada, os dilemas da consciéncia — nada disso
consta no repertério de atitudes possiveis nos confins de Dachau e Buchenwald. O “esquecimento
sistematico” s6 pode ser exercido numa comunidade onde os homens deixaram de lembrar, de contar,
de inspirar, de agir. Onde deixaram, em suma, de ser homens. “A dor e a recordagio sdo proibidas”,
pois os nomes assassinados pelos campos nunca existiram, e aqueles que podem testemunhar o
exterminio serdo exterminados a seguir. O martirio ndo pode servir como exemplo aos caddveres-
vivos, e carece dos elementos bdsicos para a sua relevincia, como o relato escrito e falado, e a
repercussdo na arena publica. O totalitarismo rompe com a dignidade da morte, mesmo da morte do

inimigo, preservada pelos historiadores tradicionais. Nessas condigdes, qual sentido de se falar em

« »”
morte”?

Os campos de concentragdo, tornando andnima a prépria morte e tornando
impossivel saber se um prisioneiro estd vivo ou morto, roubaram da morte o
significado de desfecho de uma vida realizada. Em certo sentido, roubaram a prépria
morte do individuo, provando que, doravante, nada — nem a morte — lhe pertencia e
que ele ndo pertencia a ninguém. A morte apenas selava o fato de que ele jamais havia
existido.56

8+ OT, p. 507.

85 OT, p. 502.

86 OT, p. 508.
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A destruigio do sentido familiar destréi também a imagem ocidental de Antigona, como no
caso da esposa russa que pediu divércio quando o marido foi preso; para salvar os filhos, ela estava
disposta a expulsar o marido caso ele retornasse ao lar. Que tipo de dilema moral é o da méae grega a
quem os nazistas deixaram que escolhesse um dos trés filhos para ser morto? Ndo ha o que fazer
contra o destino inexoravel imposto pelos campos: “A alternativa ja ndo é entre o bem e o mal, mas
entre matar e matar’. A inoperdncia da consciéncia e a impossibilidade da ac¢do sdo levadas ao
extremo pela “cumplicidade conscientemente organizada de todos os homens nos crimes dos regimes
totalitarios”. Inclusive a cumplicidade das vitimas: sabemos que, nos campos administrados pela SS,
os internos eram responsaveis pelo gerenciamento da morte de seus parentes, dos amigos, dos
estranhos com quem partilhavam a mesma condenacdo. Aos futuros mortos, era exigido que fossem

também assassinos de seus pares.®”

Depois que a personalidade é destituida de seus direitos e de sua consciéncia, ela deve ser
destituida do que restou dela. O terceiro estigio da morte individual é o apagamento da
personalidade. A morte da singularidade. O assassinato da singularidade comega pelo que a
personalidade tem de mais aparente: o corpo. Os seres humanos amontoados num “vagio de gado”,
transportados como mercadoria - o “material humano” destinado as fibricas da morte, onde sio
descarregados, submetidos aos primeiros processos de choque, a raspagem dos cabelos, a troca das
roupas individuais pelos uniformes “grotescos”, e as torturas impensaveis a que sdo submetidos,
torturas cujo propdsito nio é a confissdo, nem mesmo a morte répida, mas a manipulagdo do corpo
com vistas a destruigdo da singularidade e da honra pessoal. O “verdadeiro horror”, segundo Arendst,
comega ndo nos campos administrados pela SA, em que a tortura era deixada a cargo dos “elementos
anormais”, que agiam sob os principios humanamente inteligiveis do sadismo e da perversdo. O
“verdadeiro horror” comega com a administra¢do da SS, em que “a antiga bestialidade espontdnea
cedeu lugar a destruicdo absolutamente fria e sistemdtica dos corpos humanos, calculada para

aniquilar a dignidade humana”

Agora, os operadores da maquina da morte nio tém “paixdes pessoais’, e os cientistas do
exterminio estdo preocupados nio apenas em aumentar a eficdcia das fabricas, mas em acelerar a
morte e, com isso, atenuar a agonia dos caddveres-vivos. A animaliza¢do dos homens esta concluida.
Sem nomes, sem consciéncia, sem tracos distintivos; desprovidos de sua histéria prépria, de sua
personalidade inconfundivel, de sua vontade e de seu destino particulares, os homens individuais sdo
tratados como materiais da mesma matéria, como unidades organicas desprovidas de alma (de animo),
unidades que podem ser mescladas entre si numa massa disforme manipulada pelos técnicos do crime.
Os “cées de Pavlov”s® estdo completamente dominados. Dominio completo equivale a determinagio

completa.

87 Para esses relatos e trechos, idem.
88 OT, p. 505.
89 OT, p. 506.
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As “leis da psicologia de massa” que tentam explicar a incapacidade de reagdo das vitimas
partem do pressuposto equivocado. Quando falamos numa “psique” das massas, numa alma coletiva,
assumimos de antemio a destrui¢do da individualidade. A pergunta “por que nio reagiram?” pode ser
respondida da maneira mais singela: porque ja nio havia mais individuos para reagir. A aniquilagio
burocritica da responsabilidade pessoal, segue-se a morte da espontaneidade individual. E o fim da
liberdade entendida como a capacidade dos homens de se moverem, ao menos em parte, de modo
indeterminado e imprevisivel. O ineditismo totalitdrio é que a morte do individuo precede a morte do
corpo e a morte do corpo ndo possui mais significado algum. O dominio absoluto do totalitarismo

resulta nas terriveis “procissdes de seres humanos que vdo para a morte como fantoches”.9

A morte do individuo completa o repertério de acontecimentos totalitirios que, como
escreveu Arendt, romperam o fio da tradi¢do. Nosso depésito de explicagdes, das sugestdes mais
ingénuas as elucubragdes mais sofisticadas, quebrou ao se chocar com a natureza insondavel dos
movimentos totais. O totalitarismo, ao fim, foi capaz de dispensar os motivos econdmicos, a tentagdo
pelo poder, o interesse militar e a paixdo pessoal, porque todos estes principios de agdo dependem de
individuos ou grupos humanos portadores de intengdes, dependem de corpos ainda dotados de
vontade, e a sociedade totalitaria ja ndo admite pessoas (corpos e vontades) autonomas. Ela dispensa
“qualquer tipo de auxilio humano”, e ainda podemos perguntar o quanto ha de humano na vontade do
Lider, cuja validade e inspira¢do sdo buscadas no ambito trans-humano, infalivel, da prescrigdo
ideolégica. A Histéria fala através do Lider e as leis da natureza se confundem com os seus decretos.

O quanto ha de humano nisso?

O totalitarismo é o principio da filosofia de Arendt. A contingéncia brutal do acontecimento,
que desafiou as mentes mais profundas e nutriu-se do que existe de mais estreito nos sistemas
unilaterais da cogni¢do humana, s6 pode ser constatada ex post facto. A reflexdo retrospectiva é uma
conciliagdo com a efetividade, como sugeria Hegel? Nio inteiramente, neste caso. Arendt dissecou o
totalitarismo e afirmou ao final a impossibilidade da compreensdo acabada. Mas restou o suficiente
para se iniciar uma nova filosofia politica, que delineara as condigdes humanas imersas numa histéria
contingente, repleta de promessas e ameagas. Arendt repensara o lugar da existéncia na filosofia e o
lugar dos individuos na politica. Repensara o significado e as implica¢des da liberdade na histéria, e
fara isso com a intensidade de quem sabe que a liberdade é tanto algo a ser garantido como algo a ser
perdido. Contrariando os apologistas da histéria racionalmente produzida e da humanidade
cientificamente organizada, a filosofia de Arendt nos contara uma li¢do elementar: a ligdo de que a

ltberdade ndo é um. fim, mas um comego.

9 OT, p. 507. Se, por um lado, Arendt condenara a atuagfio passiva de institui¢des judaicas (das pessoas responsaveis por
elas), como os diretores dos Judenrite, que, basicamente movidos pela ingenuidade, pelo auto-engano e pela
impossibilidade de deduzir o massacre posterior, cooperaram com os nazistas no manejo das popula¢des confinadas e
deportadas, ela isentard os internos do campo da ficil condenagdo sugerida por aqueles que perguntaram, como o
promotor israelense Gideon Hausner, por que se deixaram levar para a morte. O julgamento de Arendt é que, depois
submetidos as condi¢des do campo e a destrui¢do da individualidade promovida pela SS, a insurreigio era inviavel.
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2.1 Problemas da Unidade

And the Lord said, “If, as one people with one language for all, this is how

they have begun to act, then nothing that they conspire to do will be out of their
reach. Let us, then, go down and confound their speech there, so that they shall not
understand one another’s speech”. (Gn., 11:6)

Origens do Totalitarismo, publicado em 1951, apresenta os elementos histéricos — os eventos
no terreno da agdo — que se cristalizaram no totalitarismo. O anti-semitismo, o0 racismo, o
imperialismo, o nacionalismo tribal, os movimentos pan-continentais eram correntes subterraneas
que emergiram, sob uma intrincada rede de circunstincias, e também sob o aspecto do nio-
condicionado, na forma dos movimentos politicos totais na Alemanha e na Russia. Essas relagdes
entre o fenémeno e suas tendéncias pregressas s6 podem ser estabelecidas retrospectivamente, sem
recurso a nogdo de causalidade histérica, negadora da liberdade da agdo. O julgador politico e o
historiador devem evitar a tentagio de se apresentarem como “profetas virados de costas”. Em OT,

Arendt nio discute ideias ilustradas com exemplos; discute eventos iluminados por ideias. Os

elementos totalitarios eram resultantes do curso fragmentado da ag¢do — eram elementos histéricos.

Mas havia uma excegdo. Arendt sabia que, apesar de defender a proximidade dos
totalitarismos hitlerista e stalinista, OT tratava mais do nazismo, vivido e estudado com mais
intensidade pela autora. Nos anos seguintes a publicagdo, Arendt decidiu preencher a lacuna, e se
voltou a um elemento origindrio do stalinismo. Um elemento intelectual, inspirador dos
acontecimentos politicos na Pétria Mae: o marxismo. Com projeto financiado pela Fundagio
Guggenheim, inicialmente chamado de “Elementos totalitdrios do marxismo”, Arendt se debrugou
sobre os componentes intelectuais da ideologia totalitdria da vertente comunista. Nesta pesquisa, a
autora, pela forca de suas conclusoes, teve de admitir que, apesar da tradicdo filoséfica ser incapaz de
antecipar o totalitarismo, algumas de suas ideias centrais podiam ser correlacionadas com concepgdes
anti-politicas e, no extremo, proto-totalitdrias. Mesmo que evitasse a condenagdo com base na relagdo
causa-efeito proposta pelos historiadores das ideias, Arendt reconheceu a for¢a de ideias, nascidas no
interior da tradigfio, e potencialmente corruptoras da experiéncia politica. Estas ideias podiam ser
retragadas a Marx, cujo pensamento, por sua vez, ndo podia ser entendido sem os conceitos e o

método geral de intelec¢io apropriados desta tradi¢do. No projeto ao estudo, Arendt escreve sobre,

...the only [totalitarian] element which has behind it a respectable tradition and
whose critical discussion requires a criticism of some of the chief tenets of Western
political philosophy — Marxism?!

91 Trecho do projeto submetido a Fundag¢do Guggenheim, citado por YOUNG-BRUHEL, E, op. ¢it, p. 276. Ainda, em carta
a Kurt Blumenfeld, Arendt escreve: “I set out to write a little study of Marx, but, but — as soon as one grasps Marx one
realizes that one cannot deal with him without taking into account the whole tradition of political philosophy”, Ibud., p.
279
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Este estudo, iniciado por Arendt em 1952, levard a autora as questdes filoséficas que se
entrelacam com as questdes politicas expostas em OT. Desses anos de pesquisa, o livro
exclusivamente sobre Marx ndo serd publicado, mas trés obras centrais ao pensamento politico
contemporaneo virdo a puablico entre 58 e 62: The Human Condition, Between Past and Future e On
Revolution.®2. Pela investigacdo da filosofia politica tradicional, Arendt sedimentou a sua filosofia

politica — uma nova filosofia politica.

O problema da filosofia politica comeca pela conjuncdo acritica das duas palavras, filosofia e
politica. A politica é tomada como um objeto de tratamento filoséfico, e nisso devemos restringir
“tratamento filoséfico” a um modo bastante especifico de investigagdo. A filosofia incorpora a politica,
projetando seus modos préprios e excluindo, tanto quanto possivel, elementos e cldusulas politicas.
Grosso modo, o pensamento politico é transformado em metafisica politica — a busca pelos contornos

fundamentais, a-histéricos e racionalmente cognosciveis do objeto que definimos como politica.

Antes de prosseguir, algumas palavras sobre a filosofia tradicional e seu método, que tentarei
caracterizar. Ndo iremos longe com o vago “amigo da sabedoria” ou “amor a sabedoria™ a filosofia
grega nasce com o propésito de distinguir o verdadeiro do falso, no plano epistemolégico, e o certo
do errado, no plano moral. Esta distingdo ndo poderia depender das opinides pessoais, nem das
variagdes empiricas, em que sobressaiam a relatividade e a concorréncia; afinal, e esta é uma das
primeiras descobertas filoséficas, para um mesmo objeto, duas proposi¢des conflituosas ndo podem
ser simultaneamente verdadeiras. A exclusividade da enunciagio verdadeira e o cardter absoluto do
julgamento moral proibem a vinculagio filoséfica com o testemunho dos sentidos (pois o mundo
percebido varia conforme a posigdo do espectador no tempo e no espago) e com a decisdo particular

sobre a corregdo da agdo (pois hd muitas opinides, muitas das quais mutuamente excludentes).

A filosofia ndo trata do acidental, trata do necessario. A necessidade légica da enunciagio
substancial, que d4 o contetido permanente sob o qual os filésofos podem erigir seus sistemas
conclusivos, fornece o padrdo do discurso filoséfico em geral. As duas regras fundamentais da
linguagem, o principio de ndo-contradi¢do e a exclusdo do terceiro termo, tornam-se as regras do
conhecimento filoséfico seguro: amparado no principio monistico indisputavel, os filésofos extrairdo
as conseqiiéncias e as conclusdes que se seguem da sentenga (do axioma) fundamental, auto-evidente.
A semelhanga com a geometria euclidiana ndo é coincidéncia: do teorema basilar seguem-se novos
teoremas, extraidos pela forca das relagdes dedutiveis umas das outras. Como as relagdes numéricas,
remetidas a unidade fundamental (o “17) da qual se desdobram unidades complementares,
relacionadas em operagdes invaridveis, os principios e conclusoes filoséficas devem estabelecer, entre

si, relagdes de necessidade, irrefutaveis por qualquer ser racional em boas condigdes mentais.

92 [dem. Embora o estudo sobre Marx nio tenha sido concluido, Arendt, como resultado, proferiu uma conferéncia
intitulada Karl Marx and The Great Tradition em Princeton, 1953. Outras partes da pesquisa preliminar apareceram nos
periédicos Partisan Review (57) e Review of Politics (58). O amadurecimento da pesquisa aparecerd, num escopo mais
amplo, nas trés obras citadas acima.
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A unidade dos homens é pressuposta (e, simultaneamente, demonstrada) pela concordancia
univoca da razdo, entendida como o érgdo humano que dé acesso a leis e axiomas a priori. Sejam
quem forem, vivam onde e quando viverem, os homens terdo de concordar sobre determinados
objetos, e estes serdo os objetos da filosofia. Concordar ndo é a palavra - aceitar, os homens terdo de
aceitar os objetos dados racionalmente pela inspe¢ido prometida pela filosofia. Para a filosofia, neste
ponto, ndo faz diferencga falar em homens ou em Homem, pois a razdo é uma e a mesma para todo
homem capaz de raciocinio. A obediéncia racional aos limites e as descobertas apresentados
intrinsecamente pela prépria razdo fornecem o standard filos6fico unificador do homem com o

Homem.

Pode-se objetar que acabei de caracterizar uma filosofia demasiadamente geométrica. Mas é
Justamente a geometria plana que, por analogia, orienta as primeiras investiga¢des da escola
socratica. A abstragdo, a estabilidade, a unidade e a dedugdo 1égica sdo requisitos da ciéncia formal e,
por extensdo, da primeira filosofia, com sua busca pelo que, no mundo fisico, ha de racionalmente
determinado. A aposta grega é a aposta num padrdo césmico, cognoscivel pela razdo humana. O
universo é um todo especificado em partes constitutivas, cada qual orientada por uma idéia especifica

— por um propésito intrinsecamente dado pela fungio que esta parte ocupa na totalidade.

O homem possui um lugar préprio neste desenho universal. A fung¢io ou a forma do homem
nio variam, caprichosamente, de individuo para individuo, pelo menos nio no que ha de substancial a
ser descoberto sobre o homem. Os homens podem ser altos ou baixos, persas ou gregos, sapateiros ou
matematicos, mas, enquanto homens, eles estio sujeitos a uma mesma forma (ou fun¢io), que vem a
ser a lel que o cosmos prescreveu para o desenvolvimento especifico do homem. Através da realizagido
de sua funcdo propria, previamente estabelecida (ou eternamente estabelecida) e potencialmente

incutida, o homem entra em harmonia com o universo.

Existem instrumentos a essa realizagdo c6smica. Meios assessérios que contribuem, ou pelo
menos ndo atrapalham, o desenvolvimento do homem conforme seus ditames especificos. A ocupagio
profissional, a satde do corpo, a relagdo com os amigos, por exemplo, ndo preenchem a plenitude
potencial do homem, mas contribuem para que ele se torne um espécime bem sucedido. As ag¢des
constitutivas da realizagdo tltima do homem dizem respeito ndo ao plano econdémico ou familiar, mas
ao encaminhamento moral. Nesta etapa, as particularidades convergem a universalidade: o sapateiro e
o matematico se realizam como homens. Mas, além de instrumentos, existem obstaculos a realizagio
humana no arranjo césmico. Os obsticulos podem ser acidentais e aleatérios, como um defeito grave
de nascenga ou uma seca na plantagdo comunitéria, ou impostos pelos individuos a si mesmos ou a
outros individuos. No primeiro caso, por estarem além da deliberagio humana, sido obstaculos

inevitaveis; no segundo, por serem provocados por decisdes conscientes, sdo evitaveis.

Como evitamos esses obsticulos que retardam o desenvolvimento humano? Reconhecendo-os

racionalmente. A aposta filoséfica no discernimento entre o padrido de conduta correto — consoante
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com a fun¢do humana designada — e todos os modos de comportamento que se opdem ao padrio
correto (os intimeros equivocos) é garantida pelo acesso racional as prescrigdes cosmicas. A natureza
supostamente desarticulada dos homens particulares é unificada pelo principio racional, que incide
igualmente em todos os homens. A razdo, geometricamente definida, ndo pode assumir cursos de agdo
opostos; portanto, racionalmente, isto é, independente da posi¢do, da percepgdo, da opinido, da
emocdo encarnada pelo homem concreto, havera, para além dele, o curso de agdo correto. Temos,

assim, delineada a tese da coincidéncia entre conhecimento racional e ag¢do moral — ou, simplesmente,

entre conhecimento e virtude.

O homem é um ser racional; afirmar isso é dizer que ele é capaz de detectar esse
padrdo e propdsito geral, e também de identificar-se com eles; seus desejos sdo
racionais se aspiram a essa auto identificagdo e irracionais se a ela se opoem.?

A busca pela liberdade, assim, passa de fendbmeno do mundo exterior — por exemplo, a luta
para se libertar de uma dominagio tiranica, a iniciativa para criar um corpo politico, o esforgo para
retirar uma arvore que bloqueia o caminho — para um “conflito” interior, légico-racional, em que
busco, através do raciocinio, me “libertar” dos equivocos e das dificuldades, que sdo, ao fundo,
equivocos e dificuldades aparentes, devidas a alguma falha no processo de conhecimento, e, tdo logo
corrigidas pelo raciocinio correto, serdo extirpadas como o sdo os erros incontestes; como quando

aprendemos que 10 x 0 é igual a 0.

Desse modo, “a liberdade é inconcebivel sem submissdo a esse plano”. A execugdo do plano
césmico, inteligivel para todo e qualquer homem racionalmente apto, garante a “verdadeira
autorrealizagdo”. Ndo somos autorizados a falar em imposi¢ido do padrio, porque o padrio é acessivel
pela racionalidade humana. No méximo, podemos falar em auto-imposigio pela necessidade com que
o padrio se revela a razdo. De acordo com esta apresentacdo, “ser livre é compreender o universo”, de
modo que “toda a desobediéncia a seus propésitos...deve ser produto e expressdo da ignorancia”. O
“criminoso, o pecador e o tolo” sdo variagdes de um mesmo tema — do sujeito incapaz de reconhecer
que seus desejos e atos tém, na base, principios irracionais, pois destoantes da “natureza fixa do
universo”.#* Neste ponto, a indecisdo normalmente relacionada a busca da felicidade, bem como ao

exercicio da liberdade, é desfeita pela apreensio da norma de agdo prescrita ao homem.

Esta liberdade exclusiva, realizada através da finalidade dirigente das demais finalidades
(logicamente compativeis com a primeira), serd, seja qual for o seu contetdo, absoluta, inopinavel. A
razdo ndo pode sustentar uma afirmagdo e sua nega¢do ao mesmo tempo. O vinculo entre a forma
geral do Homem e a razdo dos homens particulares, a parte da circunstancia empirica e do desejo

individual, se dard pela via a prior: — de modo que, filosoficamente, a disputa moral seja quase sempre

95 BERLIN, I. A ideia de liberdade, in: Ideias Politicas na Era Romdntica: ascensdo e influéncia no pensamento moderno. Org.:
Henry Hardy, introd.: Joshua L. Cherniss, trad.: Rosaura Eichenberg. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009, p. 152.
94 Jbid., p. 152-53



resolvida pela vitéria do eu racional, intelectualmente emancipado, sobre o eu particular, aturdido
pela urgéncia da sua situagdo, pela parcialidade da sua perspectiva. Com e pela razdo, o homem
particular ascende a condi¢cio de Homem em geral, e descobre a ordem pré-estabelecida que fornece

“as regras e as estruturas para a vontade, o raciocinio e o juizo humanos”.95

Para ndo ficarmos apenas na avaliagio geral dos objetos aqui agrupados sob o titulo

“tradi¢do”, passemos a investigacdo de autores que definiram o método e o vocabulario desta

conjungdo problematica entre filosofia e politica.

A politica como ciéncia: Platio

Por que foi dito que a Filosofia ocidental é uma série de notas de rodapé a Platdao??¢ Porque
os objetos que ocuparam o pensamento de Platio se mantiveram estruturalmente os mesmos ao
longo da tradi¢do. Os problemas, e as dificuldades de resolvé-los, persistem. Contra Protdgoras e a
no¢do de que os homens sio a medida das coisas, e contra Heraclito e a constatagio de que o mundo
fisico, em constante mudanga, escapa a apreensdo estavel solicitada pelo pensamento, Platdo buscara
o principio de identidade entre o devir sensivel e a unidade permanente da idéia. Deve haver algo por
tras da aparente mudanga que se mantenha fundamentalmente uno, podendo, portanto, ser conhecido

pelo pensamento emancipado da variagdo sensitiva.

A classificagdo das entidades reais segundo suas propriedades fundamentais ndo pode ser
arbitréria, isto é, arbitrada pelos homens, como queria Protdgoras. As propriedades fundamentais,
embora ndo possam ser atestadas pelos sentidos corporais, existem e podem ser vistas pelos “olhos da
mente”. Platdo recorre a uma série de analogias para explicar os fundamentos do conhecimento
seguro. Ndo nos interessa se Platdo acreditava num “mundo das idéias” ou se recorria a metafora para
elucidar a relagdo entre os signos mentais representativos e as entidades reais representadas. O
“mundo das idéias” fala a favor de idéias inatas, infundidas pela natureza, determinantes das coisas
mesmas €, 0 que mais nos importa aqui, independentes da percepgio e da critica humana. As idéias
nio sdo generalizagdes empiricas abertas a excegdes, a recortes alternativos ou, eventualmente, a usos
amplos, manipulados pelos usudrios da lingua. As idéias existem a parte dos homens, e aos homens

cabe reconhecé-las racionalmente.

Lembramos da inscri¢do na entrada da Academia. A analogia do conhecimento filoséfico com

o conhecimento geométrico ensejara uma outra analogia, esta entre filosofia e arte. Por arte, devemos

95 VINCENT, A. The Nature of Political Theory. New York: Oxford University Press, 2004, p. 22. Sobre o que chama de
“teoria politica normativa cldssica”, o autor ainda destaca: a prevaléncia ontolégica e moral da comunidade politica em
relagéio a outras esferas da vida humana; suposi¢oes “fortes” sobre a natureza humana e sobre como tais suposigdes sdo
preenchidas dentro da comunidade politica; uma “ansiedade” com respeito a fragdo e ao desacordo politico, e a preferéncia
pela visdo consensual acerca do bem comum. p. 20-22.

96 WHITEHEAD, A. N. Process and Reality: an essay in cosmology. Edited by David Ray Griffin and Donald W. Sherburne.
New York: The Free Press. 1978. p. 39.
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entender arte cientifica, e nio as artes secundarias, ndo-intelectuais, baseadas na aparéncia, como a
cosmética (imitagdo da medicina) e a retérica (imitagdo da politica). Alids, arte e ciéncia sdo nogoes
coextensivas. Ambas lidam com as idéias que explicam o funcionamento apropriado dos objetos. O
médico nio é um improvisador: ele conhece, racionalmente, as causas da saide e, por oposicio, a cura
para a doenca. Quando falamos em satide ou doenga, ndo nos referimos ao bom estado de Sécrates,
nem a gripe de Aristides, mas a saide e a doenca em geral. As artes cientificas, por lidarem com as

idéias subjacentes as coisas, possuem uma vantagem sobre a opinido subjetiva, passivel de erro.

Ninguém coloca em votagdo o melhor modo de curar um paciente — o médico sabe.

A analogia entre geometria e arte cientifica se completa da seguinte maneira. Ambas tratam
da idéia abstrata, e por abstrata ndo significo algo remoto, desprovido de realidade. O contrério: a
idéia abstrata apresenta a realidade méxima da coisa, a forma definidora dentro da qual a coisa,
exclusivamente, pode realizar sua fun¢do natural. O circulo abstrato ndo é uma “idealizagido”, no
sentido corriqueiro, da roda da carroga; a roda da carroga é uma cépia degenerada do circulo abstrato,
e, se quisermos saber algo sobre circulos e rodas, devemos reter suas formas fundamentais,
intelectualmente percebidas, pois o circulo imperfeito é apenas um exemplo de si mesmo. Platio, no
Politico, compara a ciéncia (ou a arte) politica com outras artes: o pastoreio (266a), o atletismo (294e),
a medicina (295c), a navegagdo (297a), a tecedura (297b). A analogia favorecida é com o pastoreio, de

modo que, pela comparagdo dos animais entre si,

...se revelaria a arte de pastorear homens, e assim poderfamos descobrir o homem
politico e real, colocando-o como condutor e entregando-lhe, como um direito, as
rédeas do Estado por serem homens que possuem a ciéncia que lhes é necessaria.o?

O treinador, o médico e o marinheiro sabem, em oposi¢io ao resto das pessoas, como formar
atletas, como curar doengas e como navegar embarcagdes. Esquecamos as conotagdes inventivas e
inovadoras associadas a arte e a ciéncia mais recentes. Para os gregos, dominar uma arte equivalia a
dominar a natureza eterna da coisa; a tornar-se, assim, um especialista, uma autoridade na
especialidade. A arte politica, por analogia, teria de repousar sob as mesmas clausulas das ciéncias
particulares — o dominio da idéia e de suas conexdes légicas, a precisdo e a aplicagdo segura do
conhecimento -, mas agora ampliada a condi¢do de ciéncia da cidade; a ciéncia mais ampla e mais

importante.

O governo da cidade depende de uma ciéncia, “E néo de qualquer ciéncia; mas de uma ciéncia
critica e diretiva, mais do que qualquer outra”.?® A ciéncia deve ser critica e diretiva: podera banir os

cidaddos degenerados e reformar, com base no conhecimento a priorz, as leis e os procedimentos

97 PLATAO. Politico. In: Didlogos. Tradugio de Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1972. 266e.
98 Jbid., 292b.



politicos atuais.®® Ndo hd nenhum tipo de imposi¢do nisso, porque o governante (o cientista) sabe o
que ¢é préprio ao desenvolvimento dos homens e da cidade, e o sabe pela exatiddo do conhecimento
racional, liberado das variagdes materiais, porque “..as realidades incorpéreas, que sdo as maiores e
mais belas, revelam-se apenas a razio e somente a ela, e é a tais realidades que se refere nossa

discussdo agora.”1°

Os procedimentos politicos vigentes nas cidades gregas, como a deliberagio publica, o rodizio
de cargos, a reunido de colegiados, sdo postos em questdo, pois o que conta é a autoridade do filésofo-

rei que conhece os caminhos préprios aos cidaddos:

E nio serd verdade que os chefes sensatos podem fazer tudo, sem risco de erro, desde
que observem esta tinica e grande regra: distribuir em todas as ocasides, entre todos
os cidaddos, uma justi¢a perfeita, penetrada de razdo e ciéncia, conseguindo nio
somente preservéa-la, mas também, na medida do possivel, torna-la melhor?10!

O discernimento racional, Platido nos alerta, é para poucos. Assim como a maioria das pessoas
nio é composta de médicos, nem de treinadores, nem de navegadores, poucos serdo os filésofos e os
cientistas politicos - a esta altura, unificados no mesmo sujeito.’o2 A exclusio dos cidadios da politica
é justificada cientificamente: o verdadeiro governante ndo apenas impora fins e normas legitimas,
boas para todos, como também libertard os homens errantes de sua irracionalidade, fazendo-os
cumprir aquilo que, embora nio seja percebido por eles, é bom para eles. Apds a revelagio racional do
que fara da cidade uma “obra que seja perfeitamente una por suas propriedades e estruturas”!%3, os
homens que insistirem no erro, revelando-se prisioneiros de sua irracionalidade, serdo enquadrados
conforme a sua condi¢do: “Aqueles que permanecem na ignorincia e abjecdo, ela [a ciéncia]

submetera ao jugo da escraviddo.”10*

Frente a ciéncia diretiva de Platio, ainda nos resta uma liberdade: a liberdade de errar e
pagar pelo erro. Quem objetar que Platdo estd apenas descrevendo uma teoria orientadora da agdo
politica, e que ele seria um mau teérico se descrevesse, como pardmetro, uma cidade cadtica, terd de
levar em conta as seguintes consideracgoes. A teoria de Platdo, a busca pela esséncia da politica, ndo se
detém naqueles elementos bastante gerais, obtidos pela indugdo empirica ou pela observagio

histérica, que definem, largamente, a cidade como cidade; tampouco se ocupa daqueles aspectos que

9 “Nossa politica, a politica verdadeiramente conforme & natureza, jamais consentiria em constituir uma cidade formada de
bons e maus...Reservaria...a si o governo e a diregdo, assim como faz o tecedor com relagdo aos cardadores e a todos os
demais auxiliares que preparam os materiais que ele urdird, mantendo-se constantemente junto deles para governar e
dirigir todos os seus movimentos, e determinando a cada um as obriga¢des que julga necessérias ao seu préprio trabalho
de tecedura”, op. cit., 308d-e.

100 Tbid., 286"

101 Ibid., 297b.

102 “Que a massa, qualquer que seja, jamais se apropriard perfeitamente de uma tal ciéncia de sorte a se tornar capaz de
administrar com inteligéncia uma cidade e que, ao contrario, é a um pequeno niimero, a algumas unidades, a uma s6, que é
necessario pedir esta tnica constituigdo verdadeira” (297¢). E daf que Arendt escreve sobre “a identificagdo platdnica do
conhecimento com comando e governo, e da agido com obediéncia e execugdo”. Arendt, CH, p. 280.

108 PLATAO. Politico. In: Didlogos. Tradugio de Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa. Sao Paulo: Abril Cultural, 1972. 808c.

104 Tbid., 309"
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os homens sociais supostamente aceitam, ou devem aceitar, para que a cidade possa subsistir. Platido
nio trata da suposi¢do de que ha uma sensibilidade que unifica os cora¢des humanos, ou que os
homens, apesar de seus conflitos de interesses, ao fim concordam com regras civilizatérias, como a
repulsa a violéncia injustificada, o respeito pela propriedade alheia, a solidariedade em situagdes
extremas etc. (Proposi¢des, de todo modo, duvidosas apds as experiéncias politicas do século

passado).

Platdo nio busca um fundo comum, mas o tecido perfeito da cidade. O padrdo politico-
filoséfico buscado por Platdo considera o Homem um ente externamente definivel, cuja fung¢io
prépria (eidos) é racionalmente dada, o que condenada, de antemio, todas as propostas destoantes a
ilegitimidade.'*> Assumindo que qualquer resultado inferior ao conhecimento absoluto dos propésitos
internos equivaleria a relatividade, a nio-inteligibilidade e, com isso, a impossibilidade de reflexao

sobre a politica, a escola platénica apostou que os assuntos humanos seriam, ao fundo, objetos

epistémicos:

Enquanto se valerem da ciéncia e da justi¢a, a fim de conserva-la, tornando-a a
melhor possivel, e por semelhantes termos definida, uma constituigédo deve ser, para
nos, a tinica constitui¢do correta.'*¢ (grifo do autor)

A ciéncia platonica, aplicada a diversidade da pdlis, se torna a ciéncia dominante, “que dirige a
todas [ciéncias’]”, “que une todas as coisas num tecido perfeito”, e que se permite regrar a educagéo, o
6cio, e até mesmo a procriagdo.'”” A pretensdo de obter as regras definitivas da conduta humana,
fundamentara as reivindicagoes rigidas formuladas por filésofos morais continuadores da tradigdo
inaugurada por Platdo. A identificagido do agir com o produzir, com o produzir epistemologicamente
amparado, foi proclamada.'’®® A demonstra¢do do propésito moral humano, tnico e convergente,
concretizdvel na cidade racionalmente ordenada, acabard por borrar conflitos inerentes a condig¢do

humana, como os conflitos entre...

the urge to break away, and the need to belong; between the desire for self-
expression, and the yearning for self-surrender; between the quest for freedom, and
the longing for redemption; between the instinct of adventure, and the hope for
tranquility and security; between the impulse do display power and vitality, and the
love of justice and the wish for certainty; between hubris, and the sense of sin.109

105 Arendt escreve, em CH, sobre o modelo politico platnico, em que “todos ‘agiriam’, na verdade, como um sé homem,
inclusive sem ter a possibilidade de dissensdo interna, e muito menos luta de carater partidario...”, p. 279.

106 PLATAO. Politico. In: Didlogos. Tradugio de Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa. Sao Paulo: Abril Cultural, 1972. 293e.

107 Jbid., 305¢, 310d. PLATAO. 4 Repiiblica. Org.: J. Guinsburg. Sdo Paulo : Perspectiva, 2012. 468c.

108 “ _Platdo, o primeiro a desenhar uma planta para a construgdo de corpos politicos, inspirou todas as utopias
posteriores... [Essas utopias] serviram como veiculo dos mais eficazes para conservar e desenvolver uma tradigio de
pensamento politico na qual o conceito de agdo era, consciente ou inconscientemente, interpretado em termos de
produgio e fabricagdo”. Arendt, CH, p. 283-84-

109 TALMON, J. L. The Unique and the Universal: some historical reflections. New York: George Braziller, 1965, p. 19.
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Estes conflitos, na maioria das vezes incomensurdveis entre si, s6 podem ser reconhecidos
pelo homem que descobre os dilemas existenciais constitutivos da nossa experiéncia. Tais dilemas,
quando muito, podem ser imperfeitamente acomodados e temporariamente conciliados, tanto na vida
pessoal, como no encontro social e politico entre muitas vidas. O favorecimento a apenas um dos
lados da condigdo existencial — a necessidade de ordem, a racionalidade convergente, a aceitagdo do
bem comum, a rentncia do individual em favor do coletivo -, supostamente obtido pela prevaléncia do
principio racional sobre os desvios irracionais, estabelece o cendrio para uma teoria unilateral. A
identificagdio entre conhecimento e virtude, entre liberdade e necessidade racional, entre
autorrealizagio e realizagdo coletiva, suposta no intento platonico, constitui as bases para um modo

de conceber e, a0 mesmo tempo, adulterar a politica.

Platdo pode ser criticado por certos aspectos de sua filosofia, mas ndo por ser um pensador
sem abrangéncia e profundidade intelectual. Ele reconhece a dificuldade de obter ao que aspira e,
freqiientemente, coloca o ponto final nos seus didlogos sem, contudo, chegar aos resultados rigorosos
que o levaram a escrever.''© Mas a aposta platénica por uma cientificidade politica foi feita. E a

tradi¢do que seguiu Platdo ndo a esqueceu.

O fim natural: Aristéoteles

Aristételes ndo é mero continuador de Platdo. Sua Politica dedicara passagens para refutar as
teses unitaristas da politica platdnica. “The state, as I was saying, is a plurality”.'"! O filésofo grego
responderd a Platio articulando filosofia e senso comum em conclusdes elementares: se a cidade é
formada por uma diversidade de homens e por uma diversidade de associagdes, exigir que ela se torne
una implicaria destruir o contetido que a anima. A cidade nio é uma unidade, mas uma associagao.
Adiante, cogitar que a propriedade seja totalmente compartilhada, e que os filhos de um sejam
tratados como filhos de todos, equivale a cogitar o desaparecimento do individuo e de suas relagdes
particulares. Se o que é meu é de todos, a responsabilidade se dilui a ponto de desaparecer. Ainda, ndo
é porque o “bem” é um mesmo signo lingiifstico que ele sera predicado sempre no mesmo sentido. Ha
uma relatividade do bem (que ¢ dito de diferentes maneiras), e aos homens caberd encontrar ndo a

forma eterna do Bem em geral, mas o bem alcangével pelos homens.

110 No Politico, por exemplo, Platdo, em determinado momento, pergunta: “E nio é, porventura, impossivel, ao que
permanece sempre absoluto, adaptar-se ao que nunca é absoluto?” (294c). A conclusdo do didlogo, em que o Estrangeiro
sugere a Sécrates que o governante deve ter uma mescla dos “caracteres humanos de energia e moderagio”, além de um
esbog¢o da teoria de Aristételes sobre as virtudes, é uma concessdo ao senso comum; as cldusulas e solicitagdes de
cientificidade politica, feitas ao longo do didlogo, pouco tém a ver com o reconhecimento, bastante trivial e realista, de
que um governante deve ser enérgico para tomar decisdes e defender a cidade, pois os enérgicos “quando se trata de agir
possuem mais espontaneidade que ninguém”, enquanto que “As pessoas de temperamento moderado sdo, com efeito,
circunspectas, justas, pouco propensas a se aventurarem, mas falta a elas a agudeza e essa espontaneidade que é prépria
aagdo”. (811%)

111 Aristételes, Pol.I1.51263b36.



Ao contrario de Platdo, Aristételes alerta que objetos distintos pedem métodos de
conhecimento distintos. A ética tem um déficit de cientificidade!'2; seus objetos nio sdo “fixos”, sdo
ontologicamente varidveis e imersos no mundo da mudanca. Aristételes distingue os objetos
epistémicos dos objetos préticos.’'s E entre os dltimos, os objetos priéticos, o filésofo anuncia a
distingdo entre prdxis e poiésis, entre a agdo e a produgdo.''* Com isso, Aristételes responde a Platéo,
que tentou pensar a politica nos termos da produgio. E, ao mesmo tempo, Aristételes langa um
problema a seus leitores, a seus comentadores e a Hannah Arendt, que, séculos mais tarde, retomou a

distingdo para perguntar: qual é mesmo a diferenga entre agio e produgdo?

Apesar do antncio, Aristételes parece nio explicitar suficientemente a distingfo. Ele intui
quase todas as dificuldades do pensamento sobre a agdo. Filosofia pratica ndo pode ser geométrica,
porque lida com objetos empiricos. O jovem pode ser um excelente matemdtico ou um excelente
gramdtico, mas os prudentes costumam ser mais velhos. O sucesso na agdo ndo se resume ao
raciocinio formal ou a habilidade lingiifstica. A experiéncia, o hdbito nas boas acdes, a capacidade de
perceber as circunstincias sio o que fazem o homem prudente. Existem casos de homens que
conseguem definir o contetido das virtudes, mas, ainda assim, ndo conseguem agir com virtude — o
tenébmeno da akrasia, da fraqueza de vontade. A teoria das virtudes nio é uma demonstragio de
axiomas auto-evidentes, extraidos da razdo e relacionados logicamente entre si; é um compilado das
virtudes reconhecidas pela audiéncia ética de Aristételes e, mesmo que o filésofo consiga situa-las,
teoricamente, na oposi¢do aos extremos viciosos, ele sabe que a passagem do conceito a acgdo (do
reconhecimento lingiifstico e intelectual da “coragem” para a agdo propriamente corajosa) ndo é uma

operagdo simples, uma produgio determinada, unilateralmente, pela mente conhecedora.

[TJhey [os objetos da ética] do not fall under any art or set of precepts, but the
agents themselves must in each case consider what is appropriate to the occasion.!s

Mesmo que a moderagdo e a coeréncia sejam marcas da filosofia aristotélica, sua teoria ética
tem dificuldades para conciliar as cldusulas acima, que sugerem uma ética ndo-cientifica, em que a
acdo extrapola a reflexdo, com outros contetidos e métodos que aparecem em seus escritos. Parece
que Aristoteles tenta combinar suas intui¢des sobre a particularidade da ética e da politica com a
influéncia do cinone platonico. Arendt observou que “a despeito de suas enfiticas tentativas de

distinguir entre agdo e fabricagdo, prdris e poiésis’, Aristételes concebeu “a agdo em termos de

112 HOFFE, O. Aristételes. Artmed: Porto Alegre, 2008, p. 174

113 Para a distingdo entre objetos “necessarios, eternos, impereciveis”, com os quais lida a episteme, e as coisas que podem ser
de outra maneira (“things that can be otherwise”) ver, entre outros, o trecho 1189b14 a 114024 dos capitulos 3 e 4,
livro VI, Nicomachean Ethics.

11+ Ver, entre outros, livro VI, cap. 4, Nicomachean Ethics.

115 Nicomachean Ethics.11.2.1104%6-7.



fabricag¢do”.1’¢ Ou seja, a despeito de suas enfaticas tentativas, Aristételes ndo renunciou ao

paradigma platonico da agdo racionalmente apreensivel e produzivel.

Tentarei provar o ponto a partir das dificuldades encontradas na distin¢do entre prdxis e
pozésis. A dificuldade geral pode ser assim anunciada: a estrutura da ética aristotélica é fortemente
teleoldgica, isto é, voltada a execugdo do fim que o agente dispde, de anteméo, no inicio da agdo.
Esquecamos por ora se o fim é legitimo, ilegitimo, geral, particular, ideal ou concreto. A estrutura da
teleologia é a estrutura da poiésis: o telos (fim) de que disponho, mentalmente, no inicio da agédo é o
telos (fim) em que desembocard a minha acdo, assim como o modelo mental do produtor resultara,
ap6s o emprego dos meios eficazes, na realizagdo concreta do modelo (a obra) ao fim do processo
produtivo. As dificuldades de um sio as dificuldades do outro: as contingéncias e os acidentes podem
prejudicar o processo; o processo ndo ¢é necessario. Mas assumindo-se que os meios e as
circunstancias apropriadas sejam reconhecidos, o agente concretiza na realidade sua intengéo,

analogamente ao produtor que executa sua obra final. O processo é “necessdrio por hipétese”.!17

Este modelo teleolégico, baseado na estrutura do desejo, se verd com dificuldades para
explicar o que é o fim-em-si, a prdxis, que, enquanto agdo autossuficiente, voltada a si mesma,
interrompe a cadeia meios-e-fins, entregando ao agente o bem que legitima a agio precedente e a agdo
presente. Mas como posso definir a prdxis, a agdo moral, como o fim em si, se agir no mundo ¢é
produzir conseqiiéncias, que, por sua vez, produzem novas conseqiiéncias, raramente esgotaveis? E o
caso do homem que constréi uma casa para um amigo — ele agiu bem ou produziu com eficacia?!®
Seria a prdxis, do ponto de vista formal, um tipo de energeia (o ato puro, como os gregos supunham o
movimento dos astros), enquanto a poiésis, formalmente, seria uma kinesis (o0 movimento através da
mudanga)''?, ou seriam, ambas, hipéteses de um exagero analitico? Outra sugestdo, que esquegamos
as nogdes de fim transitivo e fim intransitivo: Aristételes ndo oferece um critério que funcione
perfeitamente, e o maximo que podemos estabelecer é que na prdxis ha mais deliberagdo do que na
poiésis — a dificuldade de perceber as circunstincias da agdo virtuosa é maior do que a escolha e o

emprego dos meios a produgdo técnica.'2

Minha sugestdo é mais simples. Prdxis e poiésis sdo dificilmente separadas, porque, na anélise
de Aristételes, prevalece a nogdo da poiésis. Vejamos. Aristdteles, na Etica a Nicémaco, fornece as trés
condi¢des para a boa agdo. Sdo elas: que o agente saiba o que estd fazendo (a condigdo do
conhecimento), que ele escolha a a¢do por ela mesma (a condi¢do do valor intrinseco) e que ele aja
com firmeza de cardter (a condi¢gdo da convicgdo).'?! A primeira condig¢do, a condigio do

conhecimento, coloca Aristételes no grupo dos propositores da agdo soberana, vinculada a intengio

116 CI—L p- 245

117 ZINGANO, M. Particularismo e Universalismo na Etica Aristotélica. Revista Analytica, Vol. 1, No. 38, 1996, p. 78.
118 BESNIER, B. 4 Distingdo entre Prdxis e Poiésis em Aristdteles. Analytica, vol. 1, n 8, 1996, pp. 162, 163.

19 NATALI, C. 4 Base Metafisica da Teoria Aristotélica da A¢do. Analytica. Vol. 1, n 3, 1996, p. 123.

120 ZINGANO, M. Particularismo e Universalismo na Etica Aristotélica. Revista Analytica, Vol. 1, No. 38, 1996.

121 Nicomachean Ethics. 1105a32.



do agente, intengdo, por sua vez, amparada no conhecimento possuido pelo agente. Se, em outras
passagens, Aristételes fala na capacidade perceptiva e circunstancial, habilidade néo-cientifica, aqui
ele fala em conhecimento, e conhecimento, no esquema aristotélico, ndo é o conhecimento intuitivo,
nem a capacidade pratica de decidir-se na situagdo, mas o dominio intelectual, a partir das causas
formais e finais, das condi¢des que determinam a corregdo do ato. Para garantir a conexdo tradicional
entre responsabilidade pelo ato e conhecimento do ato, Aristételes limpa a contingéncia do terreno da
acgdo, retira a pluralidade de agentes e juizes externos, ignora a imprevisibilidade das conseqiiéncias, e
identifica a agdio com o projeto mental prévio a agdo — a intengdo e o conhecimento racional da
validade da intengdo. A terceira condigdo ao ato moral, a condig¢do da convicgdo (agir com firmeza de
caréter), refor¢a o ponto: por que o agente agiria com relutincia, inquietando-se com a divida, se ele

sabe o que faz, sabe por que faz e sabe que, provavelmente, o fara bem?

H4 um problema adicional. O naturalismo aristotélico, baseado nas nogdes estruturantes de
causa final e causa formal, determinantes do propésito natural das entidades, ameaga a autonomia da
discussdo ética e politica, que pressupdem experiéncias como a liberdade, a reflexdo e a criagio.
Experiéncias, como diriam os idealistas alemdes, espirituais, ndo naturais. Se, em muitas passagens,
Aristoteles afasta das suas teses morais o peso do naturalismo, em outros trechos, centrais a sua obra,
ele parece retomar o horizonte naturalista. Em Nicomachean Ethics I11.8.1112b12-12, lemos: “Noés

nio deliberamos sobre fins, mas sobre o que contribui para os fins”.122

Com isso, Aristételes resolve dois problemas: primeiro, ele unifica as teleologias particulares, os bens
aparentes e os multiplos instrumentos numa finalidade, ou num conjunto harmoénico de finalidades,
univoco para todos os espécimes humanos, salvando a escolha do relativismo; segundo, ele resolve o
problema da circularidade da justificativa a agio, de modo que a pergunta “para qué?” tenha como
termo final o bem fixado pela natureza como o melhor, o correto, o desejavel por si. Ndo precisamos
decidir se o fim fixado é a vida contemplativa, a atividade de acordo com a exceléncia racional, ou se
admite também os fins morais politicamente exibidos, as virtudes préticas. Importa, apenas,
reconhecer que o fim humano, ancorado na nogio de fung¢do prépria (ergon) do homem enquanto

homem, recebendo a validade diretamente da natureza, é univoco.!2s

Aristoteles resolve o problema da relatividade e da circularidade com o fim substancialmente
humano. Mas permanece com um problema: por que a racionalidade humana é convocada em todo o
percurso ético, menos no momento de decisdo sobre o fim-final, sobre a legitimidade e as limitagoes

dos valores que estruturam a agio dos homens?!2* [sso nio seria, novamente, transformar o homem

122 Ver também Nicomachean Ethics.1111b26-27: “wish relates rather to the end, choice to what 52orrespondé to the end”
(grifo do autor).

125 As discussdes entre comentadores aristotélicos giram em torno do contetido e da extensdo deste bem comum — se uma
acdo garante a eudaimonia (felicidade), ou se a felicidade depende de agdes repetidas ao longo do tempo; se a melhor
atividade é a contemplagdo filoséfica ou se a contemplagéo filoséfica admite ao seu lado o exercicio das virtudes. Poucas
discussoes, no entanto, questionam a nog¢io do fim naturalmente fixado, embutido previamente na natureza do homem.

124 “___the specifically moral problem of the means-end relationship — whether all means can be justified by ends- is never
ever mentioned by Aristotle”. ARENDT, H. The Jewish Writings. Edited by Jerome Kohn and Ron H. Feldman. New
York: Schocken Books, 2007. P. 61.



individual em instrumento de realizagdo do padrdo césmico (natural), idéntico para toda a espécie,
racionalmente apreensivel, mas racionalmente inquestionavel?’?? A wuma finalidade assim,
rigidamente legada aos homens pela natureza, cabe a observacdo de Hegel sobre a consciéncia ética,

direcionada pelo dever no “reino da eticidade”:

Nela ndo existe nenhum arbitrio, e também nenhum conflito, nenhuma indecisao, ja
que foram abandonados o legislar e o examinar das leis; ao contrario a essencialidade
ética ¢ para essa consciéncia algo imediato, inabaldvel e imune a contradig¢do. Por
conseguinte, nio se oferece o triste espetaculo de uma colisdo da paixio com o dever,
e ainda menos o [espeticulo] comico de uma colisdo de dever contra dever.126

Se a énfase aristotélica no habito, no treinamento nas boas agdes, em parte, diminui a
solicitagdo pelo conhecimento epistémico, ela reforga, por outro lado, a idéia da conduta previamente
fixada, fora do alcance da disputa conceitual. Isso é inofensivo quando se defende, com a serenidade
de Aristételes, virtudes como a coragem, a temperanga e a justica, aceitas em geral pelos homens
como boas ag¢des; mas, para além do contetido, a estrutura ética ancorada no fim homogéneo e rigido,
somada a prescrigdo do habito, forma um quadro tedrico que, nas mios e na mente do pensador

autoritdrio, pode ameacar a liberdade. (E, se o pensador aliar-se a um revoluciondrio francés, até

mesmo as virtudes podem assumir um carater destrutivo).

Em comentarios sobre Aristételes, lemos a respeito da vinculagdo imediata, nio
problematizada, entre racionalidade / soberania / virtude / felicidade, coroadas com a aprovacio da
natureza sobre os fins fixados (pela prépria natureza), como se pudéssemos resolver todos os
problemas da agiio num simples ato de apreensdo intelectual — quando apreendo, racionalmente, que
esta é a minha natureza legitima, sendo isto o que devo fazer, o que, ndo por acaso, é idéntico ao que
todos os outros seres humanos devem fazer. O escritor conclui o argumento de bom grado, sem

desconfiar das implicagdes do seu modelo:

In the ideal state, however, the system of education, and the whole political system
itself, are the expression of my own rational will, since friendship associates me with
the rest of the community. I should therefore not regard the system of education as
interference, but as part of the system that I rationally choose by identifying my own
interest with the common interest. The law is not imposed on citizens in someone
else's interest; it prescribes what is required for the common good.!27

125 T, Irwin escreve que, segundo Aristételes, “nés devemos identificar maior liberdade com maior extensio do meu
controle racional sobre as condi¢gdes da minha vida”. IRWIN, T. Aristotle’s First Principles. New York : Oxford
University Press, 1988, p. 422. Em outro texto, porém, o comentador langa mdo de uma entidade suprapessoal, a
natureza, como definidora do “meu controle racional sobre as condi¢des da minha vida”: nés devemos fazer “what nature
requires”, o que a natureza nos solicita. IRWIN, T. The Development of Ethics: A Historical and Critical Study, Vol. 1. New
York : Oxford University Press, 2007, p. 145

126 HEGEL, G.W.F. Fenomenologia do Espirito. Trad.: Paulo Meneses. Petrépolis : Vozes : Bragan¢a Paulista : Editora
Universitaria Sao Francisco, 2008, § 465

127 IRWIN, T. Aristotle’s First Principles. New York : Oxford University Press, 1988, p. 422.



Aristételes apontou para separagdo entre prdxis e poiésis, mas parece que nio seguiu os
caminhos que o levariam a separar a a¢do externa, em meio a pluralidade e a contingéncia, inscrita na
histéria, da produgdo isolada, individual, tecnicamente definida, cujos meios e fins estdo justificados,
de antemdo, pela finalidade fixada. Parece que Aristételes, numa pagina, sopra a liberdade para
dentro dos seus escritos e, na pagina seguinte, retoma o ideal da conduta e da politica cientificamente
estabelecidas pela apreensdo privilegiada do filésofo que define o modelo determinante do homem e

do cidadio, e assim prescreve que:

Neither we must suppose that anyone of the citizens belongs to himself, for they all
belong to the state”, e, “since the whole city has one end,...education should be one
and the same for all.128

A justica s6 pode ser feita ao Aristételes completo. Se o filésofo grego ndo nos entrega uma
ética unificada, livre de impasses (e talvez seja bom que nio o faga), ele possui o mérito de alertar seus
leitores para especificidades dos objetos morais e politicos. O aviso contra a unidade politica, proposta
por Platdo, ganha consisténcia com o antncio da separagio entre episteme e prdxis e o reconhecimento
de sabedorias priticas extra-discursivas (ou ndo plenamente discursivas), como a habilidade za ag3o.
A descoberta do problema da vontade (do homem que sabe, mas ndo consegue fazer) é o inicio do
reconhecimento de temas préprios aos homens encarnados, situados em meio a problemas que,
embora possam ser anunciados discursivamente, s6 podem ser tratados na agdo livre, e nio reduzidos
a intelecgio pura. Além disso, a andlise da agdo em elementos como os meios e o fim, a intengdo e as
conseqiiéncias, a responsabilidade e a aprovacdo, contribui para que a ética aristotélica mantenha sua

impressionante atualidade.'??

Mas o valor da obra de Aristételes, e a cautela que ele reserva a suas formulagdes éticas,
sintetizadas na figura canoénica do prudente, ndo podem nos impedir de reconhecer, na sua teoria,
estruturas que contribuirdo para o problema a que Arendt chama atengio. Elementos aristotélicos,
como a teleologia natural e a racionalidade pratica, misturados a temas contemporaneos, como a
filosofia da histéria e o desenvolvimento dos sistemas econdmicos, aparecerdo, por exemplo, em Karl

Marx, com toda sua forga tedrica e seu desastre potencial para a liberdade. Talvez nio seja exagero

128 P 1337%21-29

129 McDowell propde uma interpretagdo bastante atual, e interessante, da ética aristotélica. Para ele, os problemas
reportados pelos comentadores sobre a distingéo prdzis-poiésis sio como “tempestades em copo d’dgua”. O autor ainda
escreve que a polémica em torno do trecho que citei acima, Nicomachean Ethics 111.3.1112b12-12, se deve a um problema
de tradugdo. Prdxis, nesta leitura, sio aquelas agdes a que conferimos valor, agdes que sdo, para nés, aqui e agora, o que é
o bem agir, enquanto que poiésis representa agdes assessorias, que antecedem e proporcionam as agdes valoradas por si.
Para McDowell, a participagdo da racionalidade na ética nio requer a descoberta de um fundamento “metafisico”,
validador, mas a simples reflexdo interna, como um marinheiro que conserta o barco em meio a viagem. McDowell, J.
“Some Issues on Aristotle’s Moral Psychology”, in: McDowell, J. Mind, Value, and Reality. Cambridge : Harvard
University Press, 1998. Por mais atrativa que seja a leitura, ela parece desconsiderar algumas cldusulas, como notou
Irwin, quando escreveu que, para Aristételes, agir bem ndo é fazer aquilo a que conferimos valor, mas fazer “o que a
natureza requer”. IRWIN, T. The Development of Ethics: A Historical and Critical Study, Vol. 1. New York: Oxford
University Press, 2007. P 143-45.
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dizer que, ao pensar a politica com auxilio dos conceitos action e work, Arendt retomou Aristételes

contra Aristoteles. 180

Rousseau: a Vontade Geral, Indivisivel e Inequivoca

Pensemos numa categoria imprecisa a que damos o nome de “filosofia moderna”. Ela deriva
de um perfodo histérico igualmente impreciso, a modernidade, usado ora como uma referéncia
temporal para transformagdes visiveis, ora como um depositério de tendéncias de toda sorte. Ndo
exigireli muito da definigdio de uma filosofia moderna ou de uma modernidade. Basta que
reconhecamos a importancia que o individuo ganha no cendrio cientifico, religioso e politico.
Descartes trouxe o fundamento da ciéncia para o raciocinio individual; Lutero transferiu a for¢a da
religido das institui¢cdes para a consciéncia pessoal; os movimentos politicos colocaram os individuos

no lugar dos estamentos medievais e das ordens hierarquicas naturalmente justificadas.

De acordo com esta virada antropoldgica'®!, filésofos contratualistas situaram o individuo
como agente da liberdade, legitimador da autoridade e fonte da lei. Percebeu-se que havia um erro
béasico em tratar a lei humana como lei natural: a primeira é uma prescrigio do individuo, fruto de sua
liberdade e de sua reflexdo, a um mundo que ele pretende constituir; muitas vezes, expressa um dever
regulador, que refreia e contradiz a natureza primitiva do homem, mas se mostra necessdrio pela
observacgdo das cidades cadticas ou, como pretendem os filésofos a-histéricos, pelo raciocinio isolado.
A lei natural, por outro lado, expressa aquilo que sempre foi, é e continuaré sendo, queiramos ou nio,
e nenhum ato de vontade, nem de liberdade humana serd convocado a opinar sobre falhas ou
caréncias da lei natural. Para os contratualistas, falar numa natureza humana é falar num tipo especial

de natureza: uma natureza que pode ser contida e transformada.

A validade desta transformagio nido serd procurada em nenhuma natureza cdsmica,
propositora de uma finalidade comum, mas na natureza elementar do individuo. “Lé-te a ti mesmo”, é a
recomendacio de Hobbes.!32 Ao invés de vincular a liberdade com o reconhecimento racional de um
conjunto doutrindrio de virtudes, ou de maximas supostamente emuladas pelo homem moral, estes
novos pensadores trardo a liberdade para a experiéncia imediata do individuo concreto; a liberdade de

movimento e de desejo, isto ¢, a liberdade que a pessoa tem de definir o seu préprio bem. A hipétese

150 Esta hipétese também é defendida por D. Villa: “Arendt argues against Aristotle, and not merely against his
philosophical prejudices. Her theory of action attempts a radical reconceptualization of action, one that proceeds, in
part, through a critique and transformation of Aristotelian praxis”. Heidegger and Arendt: the fate of the political. New
Jersey : Princeton University Press, 1996, p. 4

131 Paul Johnson escreve sobre o novo status adquirido pelo 550orrespondén neste cenario: “With the decline of clerical
power in the eighteenth century, a new kind of mentor emerged to fill the vacuum and capture the ear of society. The
secular intellectual might be deist, sceptic or atheist. But he was just as ready as any pontift or presbyter to tell
mankind how to conduct its affairs”. JOHNSON, P. Jean-Jacques Rousseau: ‘An Interesting Madman. In: Intellectuals:
Jrom Marz and Tolstoy to Sartre and Chomsky. New York : Harper & Row, 1990, p. 1.

132 HOBBES, T. Leviatd ou Matéria, Forma e Poder de um Estado Eclestdstico e Civil. Trad.: Jodo Paulo Monteiro e Maria
Beatriz Nizza da Silva. Sdo Paulo: Nova Cultural, p. 28.



da liberdade individual absoluta (do movimento plenamente livre) esbarrard em consideracoes
préaticas, formuladas pelo raciocinio orientado a busca de bens futuros: a liberdade total podera
equivaler a violéncia total, ao choque destrutivo dos corpos em sentidos contrarios, entdo, para a
segurancga do meu préprio movimento, devo renunciar a parte de minha liberdade em favor de um

érgdo politico regulador dos movimentos particulares.

Nio me deterei sobre detalhes do contratualismo. O importante é reconhecer que pensadores
politicos modernos, como Hobbes e Locke, perceberam que nogdes e experiéncias como liberdade e
autoridade; desejo e ordem; movimento e seguranga, ndo podem ser identificadas, nem plenamente
acomodadas na mesma estrutura légico-conceitual, como se uma implicasse, sem contradigdo, a outra.
A afirmagdo absoluta do individuo é inviavel; entdo, no extremo, devemos afirmar também a
coletividade, como contra-peso. O individuo e a sociedade ndo sio instantaneamente unificados. O
principio da determinagdo individual terd de ser complementado e, portanto, parcialmente negado

pelo principio da ordem social. Este conjunto de pensadores modernos assume que “a liberdade

absoluta e a conformidade total”, mutuamente incompativeis, sdo,

..no maximo, frouxamente combindveis em algum compromisso instivel, com
fronteiras incertas entre as duas, deslocadas de novo a cada nova mudanca histérica,
de acordo com os diferentes temperamentos dos povos, legisladores e condigoes
materiais.!33

Rousseau ndo aceita este resultado. O pensador francés retomard a expectativa de encontrar
um conjunto de prescrigdes ancoradas num absoluto. Agora, com a posi¢do do individuo na condigio
de legislador e legitimador, Rousseau devera adaptar o argumento. O individuo é livre e, como ser
espiritual, ndo apenas mecénico, tem de procurar a liberdade em si mesmo.!$* Nenhuma autoridade
serd confiada, a menos que a autoridade seja o préprio individuo em busca de sua liberdade absoluta e
fundamental. No esquema rousseauniano, liberdade e autoridade se tornam a mesma coisa. O
individuo sé é livre se encontra as prescri¢oes legais acessiveis a ele e a todos os demais individuos. A
fragmentagdo da agdo em teleologias particulares, proposta por Hobbes, e o equilibrio entre liberdade
econdmica (a propriedade privada) e liberdade politica (a participagdo publica), proposto por Locke,
sdo deturpagdes do contetido puro, constitutivo da verdadeira politica. A lei, para Rousseau, ndo é
uma restrigéo da liberdade individual, mas um produto desta liberdade — o produto que confirma esta

liberdade. Uma se realiza na outra.

Nio devemos procurar a liberdade no exercicio da vontade egofsta, mas no reconhecimento
emancipador da legalidade ordenadora da Cidade-Estado; um reconhecimento que, por estar livre do

contetido parcial do desejo isolado, leva o individuo ao cerne da politica verdadeira, onde participara

133 BERLIN, L, 0p. cit., p. 179-80.
13+ ROUSSEAU, J. J. Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os Homens. Vol. 11, Sdo Paulo : Editora
Nova Cultural Ltda., p. 66
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da comunhio com os outros cidaddos, mergulhando no caldo homogéneo da politica. Rousseau tenta
conciliar o principio republicano do respeito a lei com o ideal cientifico de uma liberdade auto-
imposta nos termos desta lei. Ele chama esta lei de Vontade Geral, que suplanta o relativismo das
vontades particulares, e d4 o contetdo tnico da politica. E assim que um apresentador interpreta a

nogio rousseauniana de let:

Tudo se organiza, portanto, em torno da nogdo de lei. Esta é a expressdo da vontade
geral. A vontade é geral quando racional, isto é, quando seu préprio objeto é geral,
quando estabelece um principio vélido para toda razdo. E infalivel no sentido preciso
em que tem a infalibilidade da razdo perante a evidéncia dos principios.!35

A vontade geral ndo é o somatério das vontades particulares, porque isso seria apenas a
expressdo proviséria de uma variedade de desejos parciais. Ndo é, tampouco, a verificagdo estatistica
da opinido compartilhada pela maioria da populagio. Este tipo de imprecisdo nio cabe no desenho da
cidade rousseauniana. A vontade geral “se refere somente ao interesse comum”!36 — e, se é comum,
deve emanar, convergentemente, de todos os cidaddos. Ndo hd meio termo: ou é absolutamente
comum, ou ndo é comum. Agora, a pergunta que nos inquieta: como, para Rousseau, conseguiremos
chegar ao absolutamente comum? O primeiro passo é anular o que hd de particular na vontade,
deixar que os multiplos e variados interesses pessoais neutralizem-se entre si. “Quando...se retiram

dessas mesmas vontades [particulares’] os mais e os menos que se destroem mutuamente, resta, como

soma das diferencas, a vontade geral.”’s7

O individuo rousseauniano é uma unidade fragmentada em duas porgdes. Uma porgio
responde pelo egoismo, pelas paixdes particulares, pelo auto-interesse burgués. A outra porg¢io
responde pela racionalidade verdadeiramente humana, pelo principio que salva o individuo da
estreiteza e lhe entrega o contetido a partir do qual ele definird, em plena concordancia com os demais
individuos, o que vem a ser a vontade geral. Através desta vitéria do eu autenticamente politico sobre
o eu ilegitimamente particular, o individuo concreto passa a ser individuo em geral. E, assim,
Rousseau opera uma transformagio impensdvel para outros contratualistas: a particularidade

ressurge, como um fénix légico, na forma da generalidade; sem conflito, sem repressdo, sem oposigao.

Basta que o eu auténtico aparega, calando o eu parcial. Ndo é apenas o eu parcial que deve ser

calado, mas o encontro conspirador de diferentes eus parciais:

Se, quando o povo suficientemente informado delibera, os cidaddos ndo tivessem
nenhuma comunicagio entre si, do grande ntimero de pequenas diferengas haveria de
resultar sempre a vontade geral, e a deliberagdo seria sempre boa.!s8

135 Pierre Burgelin em preficio: ROUSSEAU, J. J. Contrato Social, Martins Fontes, 3 ed., Sao Paulo, 1996, p. xv.
136 Ibid., p. 87

137 Idem.

138 Tdem.



Rousseau profbe qualquer agrupamento que nio seja o corpo politico maximo, propositor da
vontade geral. Se a vontade geral é exata, grupos parciais, associagdes e partidos politicos sé
tenderiam a corrompé-la. O desacordo politico é um problema de calculo, originado na falha de
alguns ou muitos homens em perceberem o caminho correto. A deliberagdo politica, assim, deixa de
ser o teste ptblico dos argumentos, a exposi¢do de seus defeitos, a comparagio de propostas possiveis,
em que se misturam a capacidade de avaliar o discurso ndo apenas por sua légica interna, mas por sua
plausibilidade, pelos fatos que o amparam, por sua viabilidade circunstancial. A deliberagéo
rousseauniana é um processo simples, inequivoco, logicamente determinado. Numa contradi¢do com a
defesa da liberdade espiritual em Discurso sobre a Origem... (trecho acima citado), o filésofo francés
escreve, em O Contrato Social, que “sob a lei da razio, nio menos que sob a da natureza, nada se faz

sem causa”.139

A lei moral é naturalmente determinada; se, para o Rousseau do Dzscurso, o coragdo humano
era o 6rgdo unificador (escutando o seu coragdo, o homem individual escutava o coragdo universal),
para o Rousseau do Contrato Social, o acesso individual a essa lei moral naturalmente determinada é
oferecido pela razdo. O homem ¢é “como um recepticulo sagrado que contém os comandos da
natureza”.'* Chegamos, assim, ao auge do ideal filoséfico da equivaléncia unitdria entre razio e

virtude, entre individual e geral: “...cada um com todos e todos com cada um”.!#!

Rousseau, parece que sob influéncia de diferentes tradigoes filoséficas e politicas, ignora todas
as dificuldades em favor de um resultado claro e distinto, em que o exercicio da liberdade e da
autoridade atingem seu ponto méximo. A liberdade é necessariamente racional, e o homem
individual, ascendendo a sua condi¢do de homem geral, revela a si préprio (e a toda humanidade) o
contetido da sua liberdade auténtica. Com isso, voltamos a liberdade enquanto possibilidade de erro,
semelhante a liberdade que tenho de afirmar que 2 + 2 sdo 5. A contingéncia, expulsa do sistema de
liberdade, assemelha-se a contingéncia, ingénua e acidental, das conclusdes de um matemético
destreinado. O fil6sofo francés ignora os limites da racionalidade politica, e parece confundir as
condigoes aceitas (e eventualmente impostas) para o exercicio politico com a postulagio de uma

premissa, um método e uma conclusio necessarios, os quais, se obedecidos, sumprimirdo o tumulto da

arena politica.

Enquanto muitos homens reunidos se consideram como um sé corpo, tém uma sé6
vontade que se refere a conservagdo comum e ao bem-estar geral. Entdo todos os
mobeis do Estado sdo vigorosos e simples, suas méaximas sdo claras e luminosas, ndo
existem interesses confusos e contraditérios, o bem comum mostra-se por toda parte
com evidéncia e ndo exige sendo o bom senso para ser percebido.!4?

199 Ibid., p. 39.

190 BERLIN, L. ap. ¢it., p. 200.
141 Ibid., p. 42.

142 Jbid., p. 125.



Neste estdgio do argumento, Rousseau proibiu as associagdes minoritdrias, a oposigdo
politica, a opinido divergente, a paixdo, o interesse e, na base disso tudo, o individuo concreto.
Reivindicé-los na assembléia seria o mesmo sinal de fraqueza que reivindicar a divisdo da soberania
estatal, que, enquanto expressio da Vontade Geral, tem de ser absolutamente exercida e
necessariamente aceita. Sendo, formarfamos um Frankenstein politico, fazendo do “soberano um ser
fantastico formado de diversas pecas entremeadas, tal como se formassem o homem de varios corpos,
um dos quais tivesse olhos, outro bragos, outro pés, e nada mais”.'** A metafora do organismo politico
em perfeito funcionamento assusta, justamente por ignorar a substancia que o préprio philosophe
assumiu, no inicio do argumento, como principio animador do corpo politico: o individuo. O
organismo soberano, circular de sua legitimidade e de sua liberdade, tira de cena ndo apenas os
organismos concretos, independentes e livres - os individuos -, mas ameaga, com a sua autoridade
l6gico-racional, a cena politica. Ndo apenas a deliberagdo, mas também a lei se torna supérflua frente
a expansdo ilimitada, promovida por Rousseau, do espectro da universalidade concordante. O a prior:

se torna o Unico ator politico:

Um Estado assim governado precisa de pouquissimas leis e, a medida que se faz
necessario promulgar outras novas, tal necessidade é reconhecida universalmente. O
primeiro a prop6-las nio faz senio dizer o que todos ja sentiram, e nio cabem nem
discussdes nem eloquéncia para converter em lei o que cada um ja resolveu fazer,
desde que esteja certo de que os demais o fardo como ele.!**

Rousseau, ponto de confluéncia da emancipagdo moderna do individuo com a pressuposi¢io
platonica de uma unidade politica racionalmente estabelecida, canaliza as maiores ansiedades
intelectuais e os maiores problemas da tradi¢do. A irresignacdo de Rousseau com a falha, a dissidéncia
e, mais concretamente, o egofsmo testemunhaveis na Fran¢a e na Suica de seu tempo, o levara a
postular uma fonte de acesso individual ao plano passado ou ao plano hipotético, em que reina a
pureza humana. Rousseau ndo esgotard as pretensdes de uma politica filosoficamente resolvida. A
nogio de que hd um “vinculo social” prestes a unir “os coragdes”!#5, bastando para isso o raciocinio
sincero, e o abandono da humanidade artificial em favor de uma humanidade auténtica, unificadora
desses coragdes, serd retomada pelos revoluciondrios da virtude e da salvagio publica, na Franga, e
pela tinta do pensador mais revoluciondrio da Alemanha, para quem a resolugio filoséfica da politica

equivalia ao acabamento da obra histérica.

143 Jbid., p. 35
144 Ibid., p. 126
145 [dem.
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2.2 A Producio da Histéria

Mundo mundo vasto mundo

se eu me chamasse Raimundo

seria uma rima, nfio seria uma solugio

(Carlos Drummond de Andrade, Poema de Sete Faces)

E assim o problema da unidade se transforma no problema da histéria. Vemos, na cidade
presente, homens explorando homens, governantes acumulando privilégios, grupos sociais
rivalizando com outros grupos sociais. A cidade é uma apenas no nome: o cendrio é dividido e
imperfeito; os interesses colidem entre si, e a justica, se existe, é superficial. Serve para manter a
ordem vigente, e ndo penetra no dmago da justi¢a auténtica. Uma multiddo de homens e mulheres
clama pela redengio de seus problemas, e a Era da emancipagio racional-cientifica ndo pode deixa-los
para tras. Os séculos XVIII e XIX encaram as possibilidades da agdo histérica como nenhuma das

fases medievais e nenhuma das sociedades antigas puderam fazer.

A histéria deixa de ser a colegio de eventos registrados. E agora o caminho na diregdo do
futuro aperfeicoado. As descobertas ideais descem a concretude; ou serd que os fil6sofos descreveram
ficgoes irrealizaveis? Nao, todos falaram sobre a realidade como tal, e se a realidade presente nio
corresponde a idéia, serd pelo estudo da idéia que identificaremos os aspectos destoantes, para, a
partir daf, os corrigirmos, e nos aproximarmos da idéia real. No encontro da razido com a histéria, a
humanidade entra em cena, realizando-se conforme a primeira, a razdo, na segunda, a sucessdo
cronoldgica. A filosofia politica deixa de ser um conjunto de recomendagdes extraidas do homem
modelar, que Aristételes, sem otimismo, julgava mais préximo da divindade, e passa a ser o sistema

tedrico que articula os principios e conclusdes da emancipagdo humana ao longo de grandes periodos

de tempo.

Nio hé espago para analisar todas as mintcias destes acontecimentos, e dos movimentos
intelectuais que os acompanharam. Apresentarei sinteses histéricas e interpretagdes conceituais de
modo geral, para que o contexto seja visivel, e algumas correspondéncias, na forma de semelhangas
mais ou menos precisas, sejam estabelecidas. Serd bastante se conseguirmos perceber como o
problema da unidade se radicaliza conceitualmente, e como, por circunstancias histéricas que tanto
me escapam como desviariam a leitura que proponho, estas idéias emergem na agdo concreta,
desvirtuando os propésitos emancipadores e, comprovando, como que numa relagdo inversa efeito-
causa, que a simplicidade das idéias ndo determina a complexidade real — em resumo, que a idéia de

justica pode acarretar novos episédios de injustiga.

Antes, faco um alerta. Embora, nas linhas abaixo, criticarei a aplicagio das idéias de Rousseau
pelos revoluciondrios franceses, que forgaram sua execugdo até ouvirmos, numa reunido da

Convengio Nacional Francesa, “Por piedade, por amor a humanidade, sejam desumanos!”146, assim

146 ARENDT, H. Sobre a Revolugdo. Trad.: Denise Bottmann. Sio Paulo : Companhia das Letras, 2011, p. 128.
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como tentarei identificar os elementos potencialmente destrutivos de alguns postulados gerais dos
marxismo, reconheco o ébvio: as pressdes histéricas que ambos representam sdo, em grande parte,
legitimas. A reag¢do em defesa da ordem natural, negadora da mudanca histérica, a defesa, por
exemplo, dos privilégios da corte francesa e da brutalidade czarista teria sido um erro histérico na
época e um erro de juizo agora. Quero salientar, porém, e este é um dos pontos gerais deste trabalho,
que a mudanga historica ndo pode ser tomada com um dever abstrato, um axioma irrefutdvel. Ha
situagdes que precisam mudar, e situagdes que mudardo independente da vontade consciente. Mas
entdo: como identificar o que precisa (o0 que deve ser) mudado? Mais importante: como mudar; quais
meios para a finalidade da mudanga sdo legitimos ou a mudanga, por si, justifica o emprego de
qualquer meio? Ainda: podemos tracar uma linha diviséria entre contetidos da mudanga histérica,

entre fins da agio plausiveis e implausiveis, aceitaveis e inaceitaveis?

Primeiro, a identificagdo de problemas e a proposta de solugdes tém de levar em conta a
distingdo, que tentei tragar anteriormente, entre realidade factual e construgdo ideolégica. Em linhas
gerais, a primeira recorre a idéias e a proposi¢des para se aproximar da concretude, enquanto a
segunda recorre a idéias e a proposic¢oes para se afastar em diregdo ao abstrato. A primeira se ampara
na descrigdo factual (em situagdes empiricas), enquanto a segunda se vale de representagdes ideais
vagamente verificdveis na realidade (abstragdes baseadas em generalizagdes frouxas). A primeira
encara a histéria como um repertério de situagdes inspiradoras, de desastres pregressos, de eventos
representativos, cujos significados servem de orientagdo para o futuro, enquanto a ideologia
considera a Histéria como um bloco de destruigio e criagio sucessivas, que, normalmente,
desembocardo num plano existencial mais elevado. A primeira, embora reconhega situagdes injustas,
reconhece também as capacidades limitadas de que os homens dispdem para transformar essas
situagdes, e, com base numa “natureza humana” complexa e imprevisivel, recusa a hipdtese de um
salvacionismo amparado numa entidade suprapessoal como a razdo histérica, a natureza ou o

materialismo dialético.

Os problemas da unidade, explicitados no método de Rousseau, quando trazidos para a esfera
da agdo, trazem consigo elementos conceituais potencialmente violentos e anti-politicos: os conceitos
de necessidade racional, de humanidade auténtica, de esséncia nacional, de consciéncia verdadeira etc.
Sdo conceitos que mesclam categorias filoséficas, baseadas na apreensdo determinada, com nogdes
politicas, a partir daf transformadas em parametros indisputaveis, que servirio para distingio entre os
contetdos politicos corretos e incorretos. O eidos platbnico, aqui, pode figurar como o patriota
francés, o amigo da revolugdo, o proletario, ou como entidades mais abstratas, como Povo, Nagdo ou
Humanidade. Estas formas verdadeiras cercario o terreno conceitual em que triunfara o arquétipo do
homem legitimamente encaminhado pela histéria. Todos os grupos e individuos que, por ventura,
apresentem aspectos externos, serdo desautorizados no processo de mudanga. Todo o material que

atrasa a produgdo histérica deve ou ser conformado a linha da produgéo, ou descartado.
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Nio basta prestar atencdo ao vocabuldrio dos atores politicos. Todos falardo em liberdade e
justica. O historiador das idéias nos ajuda a identificar duas escolas de democracia, produtos dos
movimentos de emancipagdo dos séculos XVIII, XIX. Embora partam do mesmo vocabuldrio, elas

pensam e agem de modos diferentes:

Both schools affirm the supreme value of liberty. But whereas one finds the essence
of freedom in spontaneity and the absence of coercion, the other believes it to be
realized only in the pursuit and attainment of an absolute collective purpose.!+?

Cada um com todos, e todos com cada um. A segunda escola, representativa da histéria que
estou tentando interpretar, assume a fragmentacio dos homens e da sociedade apenas como um
momento transitério, que, com auxilio da racionalidade pratica, agora ressurgida como racionalidade
histérica, passard. A natureza humana reside no principio exclusivo, eventualmente impedido de se
manifestar por agio de forgas contraditdérias que brotam no interior do individuo e se transferem para
a sociedade, desviando-a do caminho da emancipagdo. Quem pensava que o homem era um enigma

enganou-se: ele ¢ um objeto decifrdvel, com uma natureza profunda e auténtica:

Now the paradox is that human nature, instead of being regarded as that stubborn,
unmanageable and unpredictable Adam, is presented here as a vehicle of uniformity,
and its guarantee.!48

Por ora, tomarei o exemplo do terror jacobino para localizar, no seu modo de concepgio e de
agdo, o modelo que tento apresentar com o problema da unidade. Quero mostrar como o ideal da
liberdade como conhecimento, e ambos como virtude, implicard, em parte, a intransigéncia
revoluciondria na defini¢do de seus principios e de suas demandas, e, assim, a voracidade com que o
projeto jacobino se jogara em diregdo a histéria. Ndo farei andlise semantica de Robespierre, pois o
Incorruptivel, ao modo de seu mestre philosophique, estd mais preocupado com a unidade do resultado,
do que com os meios reais de produgido dessa unidade — o que prejudica a coeréncia de seu
vocabuldrio. Robespierre falarda em razdo, em coragdo, em consciéncia, em virtude, termos
intercambidveis que servem para designar o instrumento de acesso do individuo a condigdo de
representante do Povo, da Patria, da Humanidade, expressdes igualmente intercambidveis, definiveis

contato dos revolucionarios com esse verdadeiro padrio de realizagio politica.’*

147 TALMON, J. L. The Origins of Totalitarian Democracy. New York : Frederick A. Prager, 1960, p. 2. Talmon chama a
primeira de democracia liberal, aproximada as formas histéricas da politica inglesa dos tltimos séculos, e a segunda de
democracia totalitdria, originada no movimento revoluciondrio francés, cujas influéncias foram sentidas no século XIX
e, mais radicalmente, na primeira metade do século XX. Para a analise, tomo os argumentos e os exemplos como
complementos a leitura de Arendt, sem ignorar o problema da expressdo “democracia totalitéria” e a abrangéncia pouco
fenomenolégica do quadro de analise proposto por Talmon.

148 Jbid., p. 28

149 O tema especifico da economia na Revolugdo Francesa (a questdo social; a invasdo da esfera da liberdade pelas
necessidades corporais; o fundamento natural da nogdo de Povo definida pelos franceses), abordado por Arendt em Sobre
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A tarefa assumida por Robespierre nio era escrever um livro, como Rousseau, mas escrever a
Histéria. Um pouco de especulagdo psicolégica: Robespierre, protétipo do lider ideolégico, ndo
construiu, gratuitamente, um sistema de premissas e conclusdes que, segundo seus calculos,
afastariam os adversdrios da cena publica. Ele acreditava na premissa da unidade politica. Ele
acreditava na dicotomia individual entre o lado puro e o lado impuro, o lado préprio e o lado
impréprio. Robespierre acreditava na regeneragdo do homem, desde que lhe fosse mostrado o
caminho correto, e 0 modo apropriado de percorrer o caminho. Como autor da Histéria, Robespierre

estava autorizado a conduzir os passos, a definir o destino das pessoas envolvidas no seu enredo.

Mas esta ndo era uma histéria qualquer. Era a Histéria escrevendo a si prépria pelas maos de
Robespierre. A obra jacobina nio era um ato de criatividade livre, incondicionada e explicada apenas
pelos caprichos da genialidade de seu autor; era, ao contrario, um ato de necessidade irresistivel,
necessidade reconhecivel pela razdo desobstruida, pela consciéncia corretamente guiada. Se Rousseau,
d’Holbach, Helvétius acreditaram que a legislacdo era uma ciéncia firme, por que Robespierre exigiria
menos de seus atos do que a precisdo cientifica? A inflexibilidade de Robespierre se inspira na
pressuposi¢do rousseauniana de que a vontade sé é legitima quando é soberana, e o menor ruido da
oposi¢do funciona como um alerta de que ainda ha algum fator alheio (um conspirador, um inimigo do
povo, um corpo vicioso, uma mente obstruida) perturbando o triunfo definitivo da Revolugdo. “Hence
disagreement could not be considered by them as a mere difference of opinion, but appeared as crime

and perversion, or at least error.”150

A unidade ndo aceita mediagdo. Os inimigos do povo francés ndo podem, logicamente,
participar da politica francesa. Como a Histéria de Robespierre é escrita na agdo, pouco adiantara
pedirmos por uma definigido exata do Povo Francés. Os miserdveis sdo candidatos 6bvios, a pequena
burguesia, os setores oprimidos politicamente no Terceiro Estado, mas, para fins préticos, o Povo
serd nomeado por Robespierre. E aqueles que apoiarem suas idéias receberdo, incidentalmente, o
predicado de amigos do povo. Representantes do clero e da aristocracia, antigos bajuladores da
monarquia, reaciondrios, grandes comerciantes, especuladores e financistas gananciosos,
estrangeiros, jornalistas da oposicdo, girondinos e, conforme a revolugdo se desdobra, moderados,
homens isentos e indiferentes a politica, e mesmo revolucionarios pegos em momento de divida,

cairdo na categoria de inimigos do povo — e, assim, no serfo tolerados.

a Revolugdo, serd tratado na parte final deste texto. Um dos méritos deste livro de Arendt é tentar amalgamar os
diversos temas dos revoluciondrios franceses num framework identificdvel. A tarefa ndo é fécil: a “revolugio do
estbmago” poderia ser também a “revolugio da consciéncia”, e a conclusido geral de Arendt é que tanto os temas da
privacidade, como as demandas corporais servirdo aos revoluciondrios para evitar qualquer compromisso publico que
limitasse o seu préprio movimento. ARENDT, H. Sobre a Revolugio. Trad.: Denise Bottmann. Sdo Paulo : Companhia
das Letras, 2011. O duplo aspecto da necessidade corporal (o estbmago e a consciéncia) reivindicado pela Revolugio e
apontado por Arendt em SR é confirmado por outro comentador, segundo quem Robespierre transformou a campanha
pela melhoria das condi¢gdes materiais numa guerra entre virtude publica e corrup¢io privada. DART, G., Rousseau,
Robespierre and English Romanticism. Cambridge : Cambridge University Press, 2003, p. 35.
150 TALMON, J. L. 0p. cit., p. 81.
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Saint-just o disse com clareza: “Ndo é somente os traidores que devem ser punidos, mas

também os indiferentes.”15!

E, Robespierre, seguindo as recomendagdes de seu raciocinio, estipulando a ilegitimidade a
priori de seus adversarios, somando a isso a nog¢do de que o bem justifica a violéncia, afirma, ndo mais

para a nossa surpresa: “...people shall be led by reason, but the enemies of the people by terror”:5?

Os jacobinos nio pretendiam somente conceder igualdade politica aos franceses alijados da
participagdo publica. Ndo pensavam, tampouco, em propor reformas graduais que orientassem o
sistema politico mais para os problemas econdmicos, e menos para a manutengio dos privilégios
instituidos. Robespierre e os jacobinos sdo organizadores, intérpretes e autores da Histéria, providos
de uma “certeza fandtica” e de uma “planta baixa da realidade”!’$, dnimo e meta suficientemente
dispostos para a produgdo do destino autorizado pela razdo histérica. A democracia, para Robespierre,
¢ simultaneamente uma forma de governo e “um padrio social e moral”.!** Entdo, com os sentimentos
ajustados as demandas do povo, com o olhar atento aos conspirados e com um senso de “agora ou
nunca”, os revoluciondrios levam a cabo a salvagdo, simultinea, da politica, da sociedade e do
individuo. Nos termos de Arendt, eles deformam action em work: “The function of a government was
according to Robespierre to direct the physical and moral forces of the nation towards the purpose

for which it was instituted.”155

Discordar do propésito é tanto um ato de trai¢io como uma recusa a verdadeira liberdade.
“So long there is opposition there can be no freedom”.'?¢ Dai, a necessidade de for¢ar os homens a
serem livres; for¢d-los a ver o que estdo com dificuldades de ver: que sua emancipagio, e a
emancipacdo da nago, correspondem a idéia jacobina de emancipagio. A proibic¢do da particularidade
frente & unidade aparece como exigéncia de conformismo dos individuos. O proto-totalitarismo
Jacobino ainda ndo mostrara a negagio prévia, ideoldgica, do ato individual, que fez com que Hitler e
Stalin extinguissem categorias populacionais como burocratas assinam despachos. Mas o ato

individual esponténeo ja nio ser4 tolerado pelos revolucionarios franceses:

“To have remained silent on some past and half-forgotten occasion, where one should have
spoken; to have spoken where it was better to hold one’s peace; to have shown apathy where
eagerness was called for, and enthusiasm where diffidence was necessary; to have consorted with
somebody whom a patriot should have shunned; avoided one who deserved to be befriended; not to
have shown a virtuous disposition, or not to have led a life of virtue — such and other “sins” came to

be counted as capital offences, classifying the sinners as members of that immense chain of treason

151 Saint-Just apud Dart em DART,G. Rousseau, Robespierre and English Romanticism. Cambridge : Cambridge University
Press, 2003, p. 37.

152 TALMON, J. L. 0p. cit., p. 119

153 Jbid., p. 185.

15¢ Ibid., p. 188.

155 Jbid., p. 118.

156 Jbid., p. 137.



comprising the foreign plot, Royalism, federalism, bureaucratic sabotage, food speculation, immoral

wealth, and vicious selfish perversion”!57

Caracteristicas locais e elementos pessoais nido possuem relevancia no esquema coletivo.
Ainda assim, os movimentos de produgdo do fim radical necessitam de um individuo ou de um
conjunto restrito deles: o lider, ou os lideres (por coeréncia, os predicados de onipoténcia e
onisciéncia admitem apenas um lider e, quando existe mais de um, eles entrardo em conflito interno
para que apenas um deles prevaleca). A contradigdo é aparente, pois o lider, mesmo que dotado de
personalidade tnica e temperamento inconfundivel, é nada mais do que o recebedor das prescri¢des
racionais e histéricas. A infalibilidade do lider ndo é tanto um resultado do seu carater ou de sua
arrogancia, mas uma conseqiiéncia natural da demonstragio ideolégica do modelo tnico de liberdade.
A “nova importancia adquirida pelas idéias como agentes histéricos” é também a nova importancia do

lider como entidade interpretadora e aplicadora da idéia na Histéria. E ele, e apenas ele, que pode

produzir a Histéria.

“Tudo deve ser mudado na ordem politica e moral”. A necessidade da mudanga (do fim) é
pressuposta como algo auto-evidente. Entdo, segue a autorizagio para se empregar todos os meios
disponiveis para a mudanga necessaria. Assim, os revoluciondrios assumem que a mudanga acontecera
sem derramamento de sangue. Basta que a sociedade reconhega a racionalidade do projeto. Se,
eventualmente, algum aspecto da realidade insistir em contrariar as revelagdes jacobinas — se, por
exemplo, um rei insistir em continuar na Franga -, violéncias pontuais serio praticadas. Mas o padrio
finalistico, com a defini¢do do cidadio préprio, fornecera a justificativa para as violéncias ocasionais.
Se muitos aspectos da realidade continuarem em desacordo com a idéia revoluciondria, entdo a
violéncia se ampliard até o ajuste derradeiro do material humano e social, pois s6 assim a verdadeira
democracia sera produzida. Robespierre e Saint-Just costumavam dizer que “este decreto” é o tltimo,

J4 que bastava apenas “este decreto” para conformar a sociedade a ordem natural e auténtica.!s

Frente a matanga do Terror, os revoluciondrios jamais admitiram algum erro. Robespierre
concluiu, pessimista, que o mundo era feito de “patifes”, e havia pouquissimos “homens generosos,
amantes da virtude por ela mesma”. Saint-Just creditou a violéncia ao erro de percepgio, de
raciocinio, a alguma incapacidade das vitimas de aceitarem o bem revoluciondrio: “If only they had
thought of that particular thing, the Institutions Républicaines, all the evil might have been avoided, all

the crimes would not have happened!”15

157 Tbid., p. 192.
158 Ibid., p. 184-35.
159 Tbid., p. 135.
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Marx e o Fim da Histéria

Marx ¢é o epilogo da tradigdo. Ndo apenas cronologicamente, mas conceitualmente. Enquanto
Hegel se esforcou para organizar a filosofia e a histéria precedentes num sistema dialeticamente
demonstravel, Marx fez algo similar, acrescentando duas novidades. Em primeiro lugar, ambas,
filosofia e histéria, agora passam a condic¢do de subproduto da economia. Em segundo, a coruja, nas
mios de Marx, ndo alga seu voo na noite presente onde o passado acabou de se precipitar, mas se
langa ao futuro, ao horizonte dourado onde passado e presente culminardo. Marx olha para tras e
para frente: a imanéncia de um historicismo extremo convive com o lugar privilegiado, trans-
histérico, do cientista social que observa, do alto, a precipitagdo da Humanidade em direg¢do a sua

conclusio.

Marx ¢é hostil a passividade filoséfica exemplificada na retrospec¢do de Hegel. Ele se
apresenta, entdo, como o que poderfamos chamar de “pensador pratico”. Mas esta reinvengio do papel
do pensador é conquistada ndo com um favorecimento da praxis, mas com um fortalecimento da
teoria. A descoberta da Idéia na Histéria, por mais que a Idéia submirja impregnada de matéria,
garante o lugar privilegiado do teérico. Marx abandona a relutincia do filésofo que, mesmo
vislumbrando a forga prescritiva da idéia, se contentava em escrever livros e compelir leitores a
seguir seus passos até a verdade conceitual. A dialética de Marx o levou a descobrir o potencial
transformador da agdo no substrato estdvel da teoria. Ndo ouviremos mais o lamento do teérico
frente a corrupgio da cidade atual, a ignorancia dos homens do presente. O desenvolvimento da idéia
até a realizagdo de sua poténcia maxima, antes uma aposta na racionalidade humana, agora é

garantida pela produgio da racionalidade na histéria.

Leiamos este mito platonico:

... Sob o seu governo, ndo havia Estado, constitui¢do, nem a posse de mulheres e
criangas, pois era do seio da terra que todos nasciam, sem nenhuma lembranga de
suas existéncias anteriores. Em compensagio tinham em quantidade os frutos das
arvores e de toda uma vegetagdo generosa, recebendo-os, sem cultivé-los, de uma
terra que, por si mesma os oferecia. Nus, sem leito, viviam no mais das vezes ao ar
livre, pois as estacdes lhes eram tdo amenas que nada podiam sofrer, e por leitos
tinham a relva macia que brotava da terra.

A vida sob o império de Cronos, descrita por Platdo no Politico's°, ¢ mais um dos anseios
mitolégicos por um passado perdido em que os males presentes nio existiam. Platdo o reconhece
como mito e reconhece, com isso, as frustragdes potenciais em tentar aplicar as prescri¢des da razdo a
uma cidade degenerada, a uma cidade que condenou Sécrates. Mas, no marxismo, o mito cede a

ciéncia. Ndo é o mito, mas o fmpeto de um progresso cientifico que levard Marx a sentenciar,

160 271e-272b.



deixando de lado toda moderagdo filoséfica, que “...a humanidade sé levanta os problemas que é capaz

de resolver...”.161 Nisso, Marx é também um dos fil6sofos da Idade da Razio, para quem,

..man posed no problem. He was for them an understandable, simple affair. Their
admiration, alas adoration, of the human mind hindered them from realizing the
metaphysical dilemma and existential paradoxicality, indeed absurdity, embedded in
the human “I” awareness. They saw man in his glory but failed to see him in his
tragic plight. They considered the individual ontologically perfect and existentially
adequate.162

Por que o homem néo representa nenhum problema para Marx? Nio hé paradoxo em afirma-
lo de um dos pensadores que mais criticou seus contemporaneos. Os homens atuais, especialmente os
homens opressores e as formas sociais vinculadas a eles representam, sim, um problema. Mas eles, ao
fundo, sdo exemplares de uma classe que ocupa uma posi¢do relativa na histéria. Eles representam
um momento, um grupo e um modo de vida que serdo superados pelo desenvolvimento das forgas
produtivas. Ha, por outro lado, homens, sobretudo aqueles em posi¢do de inferioridade, que surgem
como candidatos a representarem a nova forma histérica que esta nascendo (sempre havera formas
histéricas morrendo e nascendo, até a atualizagio da sociedade final). Tanto uns quanto os outros,
tanto estes homens como aqueles homens, possuem pouco ou nenhuma relevincia no curso da

histéria marxista, uma histéria que joga segundo suas préprias regras.

“He was for them an understandable, simple affair”. Para Marx, o homem é um objeto
cognoscivel. Ndo cognoscivel transcendentalmente. Ndo temos, aqui, o homem conhecendo a si
proprio pela auto-referencialidade do pensamento ou pela emancipagdo intelectual. O homem ¢
transformado num objeto mais elementar: um objeto determinado pelo estomago. A atividade mais
bésica do homem, o labor, atividade que condiciona a perduragdo da vida biolégica, condiciona, por
extensio, todos os desenvolvimentos, dos mais simples aos mais complexos, da vida individual, social

e histérica.

Acompanhemos, passo a passo, o processo. Primeiro, em nome da estabilidade cientifica,
Marx recorre a nogdo de necessidade. Mas, ao invés da necessidade racional, Marx tratard da
necessidade biolégica, natural. O artificio estabilizador do homem ¢ sua vitalidade primitiva, ndo sua
exuberdncia intelectual. A generalizagio do homem em animal laborans é a primeira parte do
argumento. A segunda é que o homem nio apenas labora —isto é, planta, colhe, come, digere, dorme e
acorda -, em perfodos ciclicos, acompanhando o sol que sobe e desce. Ao laborar, ele também

produz.'$3 O fmpeto natural é também um fmpeto criador. No processo laboral, o homem desenvolve

161 MARX, K. Contribuigio a Critica da Economia Politica. Trad.: Maria Helena Barreiro Alves. 2* Ed. Sdo Paulo : Martins
Fontes, 1983, p. 25.

162 SOLOVEITCHIK, J. B. The Lonely Man of Faith. New Milford : Maggid Books, 2012, p. 22.

163 “Portanto, a produgdo é imediatamente consumo, o consumo imediatamente produgdo. Cada um é imediatamente o seu
contrario...O consumo produz duplamente a produgdo” MARX, K. op. cit., p. 209. Esta expansio da categoria trabalho a
categoria de produgdo (nos termos de Arendt, transformagdo de labor em work) é um dos pontos centrais da critica de
Arendt a Marx: “A era moderna em geral e Marx em particular, fascinados, por assim dizer, pela atual produtividade
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a s1 préprio, criando formas mais complexas de produg¢io e consumo: “the transformation of nature is
also a self-transformation”.’6* A expansio do labor em labor produtivo assume implica¢des histéricas,
pois as relagdes produtivas adquirem uma for¢a impessoal, uma vida prépria. A histéria nio é
produzida conscientemente, como supunha Vico, mas segundo uma dialética contra a qual as
consciéncias dos homens pouco podem fazer: “Néo é a consciéncia dos homens que determina o seu

ser; é o seu ser social que, inversamente, determina a sua consciéncia”16

Marx desfere, de uma sé vez, dois golpes contra a liberdade. Primeiro, quando elege o labor,
a pulsdo vital a sobrevivéncia, como fundamento da a¢fo individual e coletiva. Segundo, quando
adiciona ao fmpeto necessério do labor a qualidade da produgio, atividade auto-justificada, ou seja,
necessaria em relagdo ao fim previamente fixado. Ao posicionar o labor produtivo como o regente
ontolégico do processo histérico, Marx torna a politica um instrumento da economia. Mas
diferentemente do liberalismo de um Adam Smith, Marx retira do individuo a liberdade de
determinar seu préprio fim, e postula um contetido convergente do fim humano em geral, uma
solugdo para a desarmonia liberal: o reino futuro da liberdade, onde os homens viverdo em
consondncia. A histéria ndo apenas se move pelas forcas produtivas da humanidade trabalhadora,
como se move, simultaneamente, em dire¢do ao desfecho, a obra final deste trabalho criativo. Os
homens, a sociedade e a politica, em qualquer momento histérico, sdo, assim, veiculos tanto da

satisfagdo das caréncias (labor), como da producdo da solugdo definitiva para as contradi¢des deste

mesmo processo de satisfagdo das caréncias (worf).

A Histéria marxista é o enredo de um personagem: o Homem. Nio o homem concreto, mas o
Homem enquanto espécie ou, tecnicamente, enquanto “esséncia genérica”'¢¢ atuante na histéria. O
Homem marxista é potencialmente imortal, e os estdgios de sua vida sdo contados em séculos. No
inicio, analogamente ao Gezst hegeliano, o Homem de Marx é uma entidade simples, indiferenciada,
em conjun¢do com a natureza. No processo de desenvolvimento histérico, o Homem, impelido pela
forca laboral em direg¢do a natureza, a matéria exterior, comeca a se complexificar. Dialeticamente:
cria no seu interior determinagdes que se opdem a determinagdes resultando em novas
determinagdes. Historicamente: cria novas formas politicas e novas organizagdes sociais, novas
ideologias e novos mitos, novos modelos de agrupamentos; o aparecimento destas formas histdricas é

determinado pela forga profunda que empurra o desenvolvimento do enredo marxista — as relagdes do

trabalho produtivo ou, simplesmente, as relagdes econémicas.

sem precedentes da humanidade ocidental, tendiam quase irresistivelmente a considerar todo trabalho como obra e a
falar do animal laborans em termos muito mais adequados ao homo faber..” Arendt, CH, p. 108. A nogdo de trabalho
produtivo também é encontrada em Hegel (mas com implicag¢des diferentes das de Marx): “...o trabalho, o qual pelos mais
diversos processos especifica o material imediatamente fornecido pela natureza..”. HEGEL, G. W. F., Linhas
Sundamentais da filosofia do direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad. : Paulo Meneses ... [et al.].
Séao Leopoldo : Ed. Unisinos, 2010, {196

16+ Ver interessante resumo da perspectiva marxista feita por Charles Taylor em TAYLOR, C. Hegel. London : Cambridge
University Press, 1975, p. 548.

165 MARX, K. op. cit., p. 24. Ainda: “é preciso, pelo contrario, explicar esta consciéncia pelas contradi¢des da vida material,
pelo conflito que existe entre as forgas produtivas sociais e as relagdes de produgdo”. p. 25.

166 TAYLOR, op. cit., p. 549.
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Fora precisamente Marx quem primeiro descobrira a grande lei da marcha da
historia, a lei segundo a qual todas as lutas histéricas, quer se processem no dominio
politico, religioso, filos6fico ou qualquer outro campo ideolégico, sdo na realidade
apenas a expressio mais ou menos clara de lutas entre classes sociais.!67

As diferenciagdes internas do Homem na Histéria, isto é, os antagonismos cientificos, as
disputas religiosas, os enfrentamentos entre nagdes sdo subprodutos da contradigdo fundamental:

aquela entre classes sociais opostas pela l6gica imanente do labor produtivo em expansio.

A histéria de toda a sociedade até nossos dias moveu-se em antagonismos de classes,
antagonismos que se tém revestido de formas diferentes nas diferentes épocas. Mas
qualquer que tenha sido a forma assumida, a exploragio de uma parte da sociedade
por outra é um fato comum a todos os séculos anteriores.!68

As cizénias no interior da Humanidade em dado momento histérico sido reflexos das
oposigdes fundamentais, como aquela, na época moderna, entre os proprietarios e os trabalhadores. O
isolamento da particularidade em posi¢des fixas nio faz sentido quando consideramos a necessidade
do trabalho humano sob o ponto de vista da espécie. Igualmente, a transtormagdo das obras, dos
produtos do trabalho, das mercadorias de consumo em entidades externas, concentradas somente nas
maos de uns, transformadas em objeto de fetiche por outros, sdo signos da parcialidade histérica
deste Homem cindido, que ainda nio ampliou sua consciéncia parcial a consciéncia essencial. E qual é
a consciéncia essencial? Aquela que percebe a totalidade do processo e nio reivindica uma posi¢do

privilegiada no interior da Espécie.

Mas, dialeticamente, a complexificagdo das diferengas engendra, pela negacdo, a superagio
dessas diferengas em formas superiores. Essas aufhebungen sociais significam o seguinte: o
desenvolvimento do capitalismo ¢é a destrui¢io do capitalismo; a auto-alienagdo do Homem ¢ o inicio
da reconciliagdo do Homem consigo mesmo. Ao expandir suas forgas produtivas, o Homem cria as
condi¢gdes para o desfecho do processo de expansdo. Ele cria novas técnicas, novos postulados
cientificos, novos horizontes da racionalidade histérica. Pouco a pouco, o Homem comega a tomar a
consciéncia do sentido desse processo inexorédvel (pouco a pouco, ele apreende a l6gica da idéia),
entrando em confluéncia com ele, aceitando, em suma, o porvir da sociedade sem classes. O fim da
oposi¢io econdmica é o fim da oposi¢io em geral: “A medida que for suprimida a exploragio do

homem pelo homem serd suprimida a exploragdo de uma nagdo por outra.”16

A verdadeira liberdade reside no futuro da Espécie reconciliada. Isso ndo significa que os
homens ndo experimentam doses de liberdade durante os estdgios intermedidrios da Histéria. A

liberdade de iniciativa e a liberdade politica sdo ganhos relativos em dire¢do a liberdade absoluta da

167 Prefacio de Engels para a Terceira edigdo: MARX, K. Manuscritos Econdmicos-Filoséficos e Outros Textos Escolhidos.
Sio Paulo : Abril Cultural, 1974. P. 333.

168 MARX, K. Manifesto Comunista. Sao Paulo : Boitempo, 2002, p. 57.

169 MARX, K., op. cit., p. 56.



sociedade comunista.’”® A particularidade — suponhamos, o objeto que eu desejo, a nagdo a que
pertenco, a religido que professo — é aceita com mais ou menos tolerancia por Marx como expressoes
momentidneas de uma Humanidade que ainda ndo se desenvolveu suficientemente. Marx, dessa
maneira, funcionaliza toda a diversidade humana e histérica como meios (estagios) ao fim comunista.
Ao homem que insistir em afirmar sua discorddncia com o processo ou em exercitar sua vontade no
sentido contrério do processo, o tedrico marxista responderd que ele ainda estd determinado por uma

forma de consciéncia parcial, que desaparecerd com o fim do conflito econémico.

Marx mescla, no vocabuldrio tedrico e na pretensio politica, aspectos da necessidade laboral,
da necessidade produtiva e da necessidade racional. Assim, armado com este tridente contra a
liberdade individual, ele desautoriza seus oponentes tanto por seus equivocos conceituais (a falsa
consciéncia, por exemplo) como por seu descompasso com a Histéria (o pertencimento a uma classe
anacrbnica). A compulsdo histérica, em Marx, remove todo significado auténomo, toda atitude
individual dissonante, todo objeto feito para resistir a passagem do tempo, transformando tudo e
todos em fungdes da sociedade futura, onde aparecerd a verdadeira liberdade (absolutamente
exercida), a verdadeira autoridade (auto-imposta, sem coer¢do), a verdadeira humanidade
(homogeneamente reencontrada). Ndo é surpreendente que esta teoria prética seja possivelmente a

mais iconoclasta ja concebida, algo assumido pelo préprio autor:

,

A revolugdo comunista é a ruptura mais radical com as relagdes tradicionais de
propriedade; ndo admira, portanto, que no curso de seu desenvolvimento se rompa,
de modo mais radical, com as idéias tradicionais.!7!

A prescrigdo teérica de Marx, portanto, ndo é apenas hostil a oposigio politica, como poderia
sugerir uma leitura condescendente de Rousseau. Marx fala em ruptura radical, porque toda a
sociedade atual, determinada pela forma econémica cindida em si mesma (o capitalismo), deve ser
redesenhada como um todo. Nio hd pregacdo moral neste “deve-ser”: a necessidade histérico-
biol6gica segue sua marcha independente da intengdo, da psicologia e dos dilemas pessoais. O
propésito da teleologia histérica determinada pelas relagdes de trabalho é tdo livre e consciente

quanto o prop6sito do rio que corre para sua confluéncia.'?

170 Hayek escreve sobre a “nova liberdade” prometida pelo socialismo, que, por defini¢do, reduz toda liberdade concreta
exercida no presente, seja politica ou mesmo econdmica, a condi¢io de insuficiente, relativa, mero “passo” a realiza¢do da
liberdade ulterior. HAYEK, F. V. O Caminho da Serviddo. Trad.: Leonel Vallandro. 2* Ed. Porto Alegre : Editora Globo,
1977, p. 24

1" MARX, K., op. cit., p. 57

172 Um comentador aposta numa Histéria marxista ndo-fatalista, argumentando que a transformagio das circunstincias
histéricas trazem consigo novas possibilidades para o futuro. BALL, T. History: Critique and Irony, In: The Cambridge
Companion to Marx. Edited by Terrell Carver, Cambridge : Cambridge University Press, 1997, p. 140-41. A explicagio
contextualista do presente pelo passado, ou do futuro pelo presente, ndo toca no ponto fundamental: o surgimento de
novas circunstincias, em qualquer momento da histéria, ndo pode ser “explicado” pela via da determinagio
(circunsténcias encadeadas em circunsténcias), mas emerge da imprevisibilidade e da espontaneidade (a indeterminagao),
tanto individuais como sociais, elementos suficientemente desafiadores da fixidez tedrica da interpretagdo marxista.



O desfecho do enredo histérico é afirmacdo da unidade humana. Mais que a unidade da
consciéncia humana em geral: a unidade dos homens movimentando-se em harmonia, todos
produzindo e todos gerindo os meios de producdo; todos empregando suas habilidades; todos
usufruindo conforme sua necessidade; todos com todos, sem exigir mais nem menos do que a parcela
que corresponde a parte do todo. A sociedade final de Marx é “aberta” e “democratica”. O governo é
de todos os cidaddos. Os meios de produgdo sdo publicos; a produgio, planificada e ordenada. Ndo ha

exploragdo, nem alienagdo, muito menos ilusdo ideolégica. Todos os homens sdo livres para

desenvolver autenticamente suas personalidades.!?

A liberdade, neste cenario futuro, é absoluta, porque a economia estd absolutamente
resolvida — e, como vimos, a pacificagio da economia é o propdsito fundamental da sociedade humana.
A verdadeira liberdade é a liberacdo (organizada, ndo exploratéria) da necessidade. Af, a forca de
trabalho individual encontra sua justa medida em relagdo a Espécie como um todo. A produg¢io de um
é a produgio de todos e vice-versa. Entdo, quando todos trabalham, produzem e beneficiam-se
igualmente do processo laboral, os individuos estardo, ao fim da jornada de trabalho organizada,
livres para serem artistas ou pescadores. A liberagio da necessidade é, ao mesmo tempo, liberagdo
para o écio, um 6cio absolutamente livre, sem se prender a identidades fixas, sem se deixar levar por

tetiches ideolégicos.

Num tal Estado, Marx nio encontrara motivos para conceder liberdade politica aos cidaddos.
Que eu possa me juntar a outros partiddrios para criticar o governo; que jornais com linhas editoriais
heterodoxas sejam publicados; que movimentos espontaneos de protesto reivindiquem mudangas no
sistema politico; que alguém se lance a carreira publica como reformador, e ndo como burocrata —
nada disso serd plausivel. Melhor, nada disso sera possivel, porque as possibilidades da politica se
esgotam quando sua fungdo de instrumento a produgio da sociedade sem classes estiver cumprida.
Marx, como outros pensadores da tradigfo, considera a politica apenas na sua capacidade de produzir
a unidade humana. Assim, a politica ndo pode ter exigéncias préprias. Mandos e desmandos, leis
escritas e leis revogadas, assembléias abertas e assembléias fechadas - politicamente, tudo valera na

construgdo do novo estagio histérico, porque a politica, em si, ndo tem valor auténomo.

A estranha liberdade postulada por Marx garante que as coisas, os homens incluidos, serdo
meramente “administradas” pelo Estado, uma entidade que apenas prescreve aquilo que, de todo
modo, é bom para o Homem. Nio sido poucas as perplexidades implicadas pelo esquema de Marx,

muitas das quais Arendt apontou em Entre Passado e Futuro:

173 Ibid, p. 139



,

Se o trabalho é a mais humana e mais produtiva das atividades do homem, o que
acontecera quando, depois da revolugdo, “o trabalho for abolido” no “reino da
liberdade”, quando o homem houver logrado emancipar-se dele? Que atividade
produtiva e essencialmente humana restara? Se a violéncia é a parteira da Histéria e a
acdo violenta, portanto, a mais honrada de todas as formas de a¢do humana, o que
acontecera quando, ap6s a conclusdo da luta de classes e o desaparecimento do
Estado, nenhuma violéncia for sequer possivel? Como serdo os homens capazes de
agir de um modo significativo e auténtico? Finalmente, quando a Filosofia tiver sido
ao mesmo tempo realizada e abolida na futura sociedade, que espécie de pensamento
restara?17+

Se “as incoeréncias de Marx sdo bem conhecidas’'7?, nos resta também reconhecer seus
acertos e sua impressionante influéncia. Ali onde o economista e o observador social sdo chamados,
Marx descreveu, com bastante precisdo, processos econdmicos e relagdes sociais. A evidéncia
empirica a sua disposi¢do, o nascente capitalismo industrial inglés, com suas péssimas condigdes de
trabalho, talvez o tenha levado a associar capitalismo a injustiga, e a prever o esgotamento do modelo
econdmico com base na sua prépria imoralidade. Com isso, Marx iniciou uma tendéncia incorporada
por seus herdeiros intelectuais e politicos: a de descartar solugdes capitalistas (baseadas na
propriedade privada, na competi¢do e na arrecadacdo desigual) para o problema da pobreza (por
exemplo, a geragdo de empregos, o aumento geral da riqueza, o barateamento de alimentos ou, de
acordo com o modelo social-democrata, a simples transferéncia de parte da propriedade). Hoje, a
tendéncia fol amenizada, mas ainda encontramos neo-marxistas que se opdem a qualquer tipo de
melhoria econémica que nio esteja comprometida com a substitui¢do do modelo econdmico. Aqueles
que julgavam o aumento de salarios e a diminui¢do da jornada de trabalho como barganhas oferecidas
com o objetivo de manter o atual sistema econémico, agiam como o médico que, frente a descoberta

“«

de um método alternativo, diz a seu paciente: “...é preferivel morrer dentro das regras a escapar

contrariando a faculdade”.176

Marx continua influente porque algumas de suas predi¢des se confirmaram ou algumas de
suas predi¢des se confirmaram por causa da influéncia de suas teses? Mesmo que admitamos as duas
hipéteses, parece que a teoria de Marx ganhou vitalidade ao se fundamentar na experiéncia basica do
trabalho e na forca inerente as relagdes econémicas. Os termos marxistas nio estdo longe da nossa

¢

situagdo: “...a humanidade comecou a substituir as sociedades vinculadas nacionalmente, e a terra a
substituir o restrito territério do Estado”.'”” O atual fascinio pelo “social” — oposto, por definigdo, ao
individuo -; as premissas ideolégicas ancoradas numa “consciéncia social”; o recuo dos principios

politicos e das identidades nacionais, pelo menos no Ocidente, frente as demandas mais imediatas,

17+ Arendt, EPF, p. 51. Ver, entre outros: “..a posse coletiva ¢, a rigor, uma contradi¢do nos termos”. Arendt, CH, p. 320.
Mesmo em sua obra menos politica, Arendt 72orresp este comentario, desprovido de concessdes, sobre Marx: “...Marx’s
turning...to a cyclical time concept where the prehistoric innocence of the beginning would finally return, no less
triumphant than the second coming”. Arendt, LF, Vol. 2, p. 216.

175 Arendt, EPF, p. 51.

176 REVEL, J. 4 Revolugdo Imediata: Da segunda revolugdo americana a segunda revolugdo mundial. Trad.: Maria Emilia Mauhin,
Lisboa: Livraria Bertrand, 1970, p. 38.

177 Arendt, CH, p. 320.
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mais “realistas”, de uma economia internacionalizada — néo seriam expressoes de um marxismo, ainda

que heterodoxo, prevalente?

Mas os eventuais acertos de Marx, e sua captacdo do espirito do tempo, ndo o isentam das
conseqiiéncias de seu sistema tedrico rigido, totalizante, que, sob a necessidade de ser cientifico, se
revelou unilateral, e em muitos aspectos dogmatico. A politica ndo é uma mascara da economia.
Quem enxerga a experiéncia humana apenas com as lentes da economia distorce boa parte do que vé.
Marx ndo conseguiria explicar o surgimento, na fronteira dos séculos 20 e 21, de ideologias de
inspiragdo religiosa que, embora se utilizem de slogans neomarxistas para fins de propaganda, nio
estdo reivindicando uma parcela no controle dos meios de produgio, nem estdo se queixando da falta
de beneficios materiais. Sua teoria tampouco nos ajuda a entender por que nio deverfamos aceitar
uma tirania assentada sob boas condigdes econdmicas — onde todos tém trabalho, tém conforto, mas
nio tém a prerrogativa de pensar e falar livremente. Alids, em que difere sua sociedade organizada

cientificamente deste tipo de tirania?

O mais alarmante, contudo, sio as estruturas formais do pensamento marxista que poderiam
ser chamadas, com Arendt, de “elementos totalitarios”. Como vimos, Marx levou o problema da
unidade a sua solugdo mais radical. A universalidade de Marx, vinculada a produgdo organizada do
labor humano, estd muito distante do reconhecimento de estruturas comuns, obtidas pelo
pensamento ou pela experiéncia, que permitiriam aos homens um entendimento politico. O bem
comum ¢é o Fim Univoco da espécie comportada segundo o principio natural, o labor, racionalmente
harmonizado. De novo, tudo isso é postulado independentemente do individuo, o qual deverd abrir

mio de sua particularidade em nome dessa catarse instantanea no reino da humanidade conciliada.!78

Marx e os tedricos marxistas posteriores terdo de explicar por que, se a Histéria segue um
curso necessdrio, é preciso que a vanguarda revoluciondria ordene a construgio histérica. Além disso,
se a Histéria é determinada pelas for¢as materiais que, por sua vez, determinam a consciéncia
humana, como exatamente se daria o ressurgimento da consciéncia humana na posi¢do de agente
histérico? Serd que terfamos de falar num tipo especial de revelagio pela qual se descobre a lei tGltima
do materialismo dialético, a qual, por fim, autorizaria a produgdo revoluciondria? O problema basico
da teoria de Marx, bem como o das ideologias totalitdrias baseadas em leis de produgdo histérica,
pode ser iluminado por uma observagio de Arendt. Quando refletia sobre o uso das categorias meios-
e-fim na teoria politica, uso que justificou a violéncia das ideologias revoluciondrias no século 20, a

autora costumava lembrar o comentario de um amigo:

178 “A caracteristica comum a todos os coletivistas pode ser definida, numa expresséo cara aos socialistas de todas as escolas,
como a organizagio deliberada dos trabalhos da sociedade para um objetivo social determinado. O fato de faltar a nossa
sociedade atual essa diregio ‘consciente’ para uma finalidade tinica, e de serem as suas atividades guiadas pelos caprichos
e fantasias de individuos irresponsaveis — eis af uma das maiores censuras que lhes fazem os seus criticos socialistas”.

HAYEK, F. V. op. cit., p. 53.



Arendt explained that those who believe that ‘one cannot make an omelet without
breaking eggs’ fail to realize that — as Randall Jarrell once said — the eggs are not
consulted, and the chef makes a mess.179

Revolugdo nio é omelete. Agdo ndo é produgio.

Nota sobre a Questio Judaica

No texto Sobre a Questdo Judaica (Zur Judenfrage), uma resposta as especulagdes de Bruno

Bauer sobre o mesmo assunto, Marx escreve:

...a emancipagdo humana sé6 estard plenamente realizada quando o homem individual
real tiver recuperado para si o cidaddo abstrato e se tornado ente genérico na qualidade
de homem individual na sua vida empirica, no seu trabalho individual, nas suas
relagdes individuais, quando o homem tiver reconhecido e organizado suas “forces
propres” como forgas soczais e, em conseqiiéncia, ndo mais separar de si mesmo a forga
social na forma da forga politica.'s°

O individuo s6 alcangara a verdadeira emancipagdo quando se identificar com a sociedade.
Tornar-se “ente genérico” “na sua vida empirica” significa abandonar qualquer particularidade que nao
esteja harmonizada com o todo social. Devemos entender esta harmonia com o todo social (*...quando
o homem tiver reconhecido e organizado suas “forces propres” como forgas sociais...”) como a inser¢iao
do individuo na organizagdo econdmica. A “forca social” ndo é uma forga politica como a nagéo, o
partido ou o estado concreto; ndo é uma forga religiosa, fruto da falsa consciéncia; ndo é nem mesmo
um estrato sécio-econdmico, pois as classes serdo abolidas apds o advento do comunismo. Forga
social é a sociedade humana como um todo. Na sociedade sem classes, a posi¢do individual é
determinada pela sua fung¢io a totalidade. Marx nio admite que isso seja um modo de servidio, pois,
na sociedade marxista, s6 pode existir liberdade auténtica no trabalho pela Humanidade conciliada. A

liberdade da sociedade humana e a liberdade do individuo vém a ser uma e a mesma coisa.

Ha um motivo para Marx escrever este trecho num ensaio sobre a “Questdo Judaica”. Os
judeus eram um exemplo da cisdo humana que Marx problematiza. Alids, a identidade judaica,
afirmada separadamente da identidade humana em geral, era, para Marx, uma confirmagio de sua

teoria. A diferenca especifica dos judeus ndo era a crenga heterodoxa, como acreditava Bauer. O

179 YOUNG-BRUHEL, E. 0p. cit., p. 323. O excerto do poema “Uma Guerra”, de Jarrell, aparece como epigrafe a um texto,
possivelmente redigido para um discurso de Arendt na década de 50: “Devagar partiam para um Outro Mundo/As
quatro, nas manhis de inverno, diferentes pernas.../N&o se quebram ovos sem fazer uma omelete./ - E o que eles dizem
aos ovos” ARENDT, H. Compreender: formagdo, exilio e totalitarismo. Trad.: Denise Bottman. Org., introdugdo e notas:
Jerome Kohn. Sao Paulo: Companhia das Letras; Belo Horizonte: Editora UFMG, 2008. p. 294.

180 MARX, K. Sobre a Questdo Judaica. Apresentagio e posficio: Daniel Bensaid. Tradugdo: Nélio Schneider. Sao Paulo :
Boitempo Editorial, 2010, p. 54«
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problema da conciliagio dos judeus com o restante da humanidade nio devia ser buscado na religido,

mas naquilo que determina a religido, a situagdo econdmica.

Nizo procuremos o mistério do judeu em sua religido; procuremos, antes, o
mistério da religido no judeu real.
Qual é o fundamento secular do judaismo? A necessidade prdtica, o interesse

praprio.

Qual ¢ o culto secular do judeu? O negdcio. Qual é o seu deus secular? O
dinheiro.

Agora sim! A emancipagdo em relagdo ao negdcio e ao dinheiro, portanto, em
relagdio ao judafsmo prdtico, real, seria a autoemancipagdo da nossa
época.!s!

Marx reduz o judaismo a economia. E, para encontrar o principio econémico da situagdo
judaica, realiza uma indug¢do comum aos circulos anti-capitalistas do século XIX: todos os judeus se
transformam em judeus-da-corte, comerciantes e usurarios. A familia Rotschild deixa de ser um caso
para ser a identidade abstrata do “judeu”.’s2 Para Marx, a defini¢do do judeu em geral ndo era sua
vinculagdo ao judaismo, nas bases instdvels que essa vinculagdo pode assumir na experiéncia (do
judeu secular, observador de rituais e prescrigdes minimas, ao judeu ortodoxo, que vive em estrita
observancia, passando pelo judeu assimilado ou convertido), mas sua vinculagdo ao capitalismo. Por
isso, Marx apoiava a emancipagdo politica dos judeus (a concessdo da cidadania), desde que essa etapa
fosse sucedida pela emancipag¢do humana dos judeus. A emancipagdo humana dos judeus significa a
rentncia ao judaismo. Ao contrario de outros solucionadores da Questdo Judaica, Marx ndo clama
pelo exterminio fisico dos judeus, mas pelo abandono do judafsmo, tanto como ideologia quanto como
pratica: “A emancipagdo do judeu equivale, em tltima andlise, a emancipagio da humanidade em relagio

ao judaismo”18s

A proposta de Marx toca num problema bastante discutido em séculos de Europa medieval e,
depois, nos séculos da Europa secular. Talvez a questdo judaica possa ser assim resumida: Como
considerar os judeus e o que fazer com eles? Retomarei algumas poucas circunstancias histéricas que
me permitirdo apresentar o problema conceitualmente. O tépico ndo é apenas ilustrativo. A Questio
Judaica e suas tentativas de solug¢do, culminando na Solu¢do Final de Hitler, sdo elementos histéricos

e conceituais decisivos para entendermos a redefini¢do da humanidade como pluralidade, por Hannah

Arendt.

Na Carta aos Gdlatas, Paulo, séculos antes do problema judaico se instalar dentro da

cristandade medieval, prenuncia a questdo. O apdstolo descreve a situagdo que reinard depois da

181 MARX, op. cit.,, p. 56

182 Formulagdes do tipo eram comuns entre teéricos do socialismo francés primitivo: Saint-Simon: “...rebaixado de todos os
lados a categoria de besta, o inabaldvel israelita diz, em seu intimo: eu sou o homem de Deus”; Fourier: “E assim que o
estabelecimento de um vagabundo ou de um judeu basta para desorganizar inteiramente o corpo dos mercadores de uma
grande cidade...”; Toussenel: “Chamo com esse nome desprezivel de judeu a todo traficante de espécies, a todo parasita
improdutivo...”; Proudhon: “O judeu é um inimigo do género humano. E preciso reenviar essa raga para a Asia ou
extermina-la.” POLIAKOV, L. De Voltaire a Wagner. Sdo Paulo: Perspectiva, 1985.

183 MARX, op. cit.,, p. 56.



“chegada da fé”, ou seja, depois da aceitagio da verdade revelada por Jesus: “Ndo hd mais diferenga
entre judeu e grego, entre escravo e homem livre, entre homem e mulher, pois todos vocés sdo um sé6

em Jesus Cristo” 18+

A chegada de Cristo representa, ao mesmo tempo, a confirmagdo da alianca do homem com
Deus, registrada no Antigo Testamento, e a atualizagio da mensagem divina pelas palavras e obras
do Filho, de modo que a verdade primitiva da revelacdo monoteista seguia-se a verdade mais
completa inscrita nos evangelhos. “..se vocés pertencem a Cristo, entdo vocés sio de fato a
descendéncia de Abrdao e herdeiros conforme a promessa”.’85 O problema da permanéncia dos judeus
como um povo separado da cristandade ensejou debates teolégicos e resolugdes politicas. Ocasionais
pregagdes e praticas de tolerancia, baseadas no amor incondicional ao outro ensinado por Cristo,
foram ofuscadas pelos atos mais comuns de hostilidade, nas suas diferentes gradacoes (separagio
social, discriminagdo politica, expulsdo territorial ou massacres em nome da fé). Uma das saidas
teologicas foi a “teoria do testemunho”. A permanéncia dos judeus, negadores e crucificadores de
Cristo, enquanto um aglomerado a parte poderia servir como um testemunho da verdade da trindade,
sobretudo se os judeus permanecessem sob o estado miseravel caracteristico dos bairros judaicos na

Europa medieval.

Em 1205, o Papa Inocéncio 111, declarou:

...the Jews, against whom the blood of Jesus Christ calls out, although they
ought not to be killed, lest the Christian people forget the Divine Law, yet
as wanderers ought they to remain upon the earth, until their countenance
be filled with shame and they seek the name of Jesus Christ, the Lord. That
is why the blasphemers of the Christian name ought...to be forced into the
servitude of which they made themselves deserving when they raised
sacrilegious hands against Him Who had come to confer true liberty upon
them, thus calling His blood upon themselves and upon their children.!86

A inexisténcia, na época, de um abrigo politico livre do dogma religioso fazia com que a
situacdo dos judeus — se seriam tolerados e sob quais condi¢gdes — variasse conforme as circunstincias
histéricas, os contextos regionais e as atitudes dos lideres cristdos. Mas, de um modo ou de outro, a
integragdo sob o mesmo marco institucional estava descartada. A existéncia dos judeus e do judaismo
passou, assim, a ser uma questdo aberta, sem resolugdo definitiva, e sujeita a diferentes “solugdes”. Em
muitos casos, elas ndo eram apenas justificativas teolégicas a manutengio do status quo, como a teoria
do testemunho, mas também resolugdes politicas para o aprofundamento da separagdo. No IV
Concilio de Latrdo, por exemplo, ficou decidido que os judeus usariam uma marca especial na roupa.

Em 1266, na Polo6nia, o Conselho Ecuménico da Igreja de Wroclaw decidiu separar o bairro judaico

18+ Gdlatas, 3:28. BIBLIA. Portugués. Biblia sagrada. Sdo Paulo: Edigoes Paulinas, 1990. p. 1497.

185 Gdlatas, 3:29. BIBLIA. Portugués. Biblia sagrada. Sao Paulo: Edi¢oes Paulinas, 1990.
186 PODHORETZ, N. Why Are Jews Liberals? New York: Vintage Books, 2010. p. 13.
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da se¢do cristd com uma cerca, um muro ou um f0sso.’87 Sob o mesmo impulso, um apologista cristdo
do século XVIII proclamou que a separagio fisica valia mais que qualquer oposi¢do abstrata: “A
Jewish guetto is a better proof of the truth of the religion of Jesus Christ than a whole school of

theologians™s8

A verdade de Deus foi revelada a humanidade; nio a este ou aquele povo, o que condicionaria
a validade universal da palavra cristd ao acidente da particularidade. Inversamente, a plenitude
humana sé pode ser encontrada na aceita¢do incondicional do verbo e do exemplo cristdos. A
primeira solugdo integral da Questio Judaica, numa época em que o critério da humanidade auténtica
era dado pela adesdo a Trindade, foi a conversdo. Aqui, a emancipagdo humana depende pura e
simplesmente do ato de fé; do novo ato de fé acompanhado da rentincia da fé antiga. Quaisquer que
sejam as mintcias e as nuances do debate teol6gico, percebe-se jd uma angustia pré-politica — mas
com implicagdes politicas — pela unidade condicionada por um conjunto fechado de crengas e habitos
convergentes: “E quando todas as coisas lhe tiverem sido submetidas, entdo o préprio Filho se

submetera aquele que tudo lhe submeteu, para Deus seja tudo em todos”.'89

O Fim da Idade Média trouxe uma nova perspectiva de emancipagio aos judeus. Terminada a
“espessa noite gotica” (Rebelais), o cendrio parecia, pouco a pouco, abrir um horizonte em que novas
descobertas, novas leis, novas fontes de autoridade recolocariam, sob novos contornos, as
experiéncias da liberdade e da justi¢a. Para os judeus, a separagdo da cidade de Deus da cidade dos
homens parecia significar a possibilidade de aceita¢do sem conversdo. Locke colocou assim o ponto:
“If a Jew do not believe the New Testament to be the Word of God, he does not thereby alter

anything in men’s civil rights”19°

O espago politico ganhava autonomia frente ao espago religioso. E, como um fendmeno social,
a religifio organizada (o cristianismo) passou a ser atacada pelas vozes dos defensores da razio. O
homem autdénomo, e ndo o servo heterénimo que recebe passivamente ordens externas, que aceita o
senhor enquanto senhor, sem questiond-lo, sem lutar por uma nova posi¢do no mundo — este homem,
ao mesmo tempo critico e tolerante, simultaneamente um cidadio de seu pais e um representante da
humanidade, comegou a ser concebido pelos tedricos do iluminismo. A concessdo da cidadania ao

homem, e nio ao fiel, foi tomada pelos judeus como sinal de uma melhoria na sua condigio.

7

Mas, como Arendt costumava dizer, “World History” é ardilosa; a ambivaléncia é uma
quase-regra dos acontecimentos histéricos. E, desde o inicio, o discurso dos teéricos da Idade da
Razdo sobre os judeus também foi ambiguo. Voltaire, entusiasta da tolerancia e da liberdade publica,

escreveu em seu Diciondrio Filoséfico, sem auto-censura, que “era com desgosto que ele discutia os

187 Jbid., p.18-24.

188 Jbid., p. 24. Uma sinceridade semelhante pode ser encontrada nas palavras do Frei Bernardino de Siena: “In respect of
abstract and general love, we are permitted to love them [os judeus’]. However, there can be no concrete love toward
them”. Ibid., p. 16.

189 Corintios, 15:28. BIBLIA. Portugués. Biblia sagrada. Sao Paulo: Edigdes Paulinas, 1990.

190 4 Letter Concerning Toleration (1689), citada por PODHORETZ, op. cit., p. 81.



judeus”, pois “essa nacdo é, sob muitos aspectos, a mais detestdvel que ja conspurcou a Terra”.’9! Sua
recomendacgio a “tribo 4drabe” era clara: “Vocés sdo criaturas calculadoras. Tentem ser criaturas
pensantes”.'92 O Bardo d’Hollbach ndo escolheu outro tom: “J4 que eles sdo obedientes apenas aos
seus sacerdotes, os judeus se tornaram inimigos da ra¢a humana”. E, em outro diagndstico: “...os

judeus se tornaram uma nago de ladrdes...”.193

A ambivaléncia é que, se a hostilidade individual era inequivoca, a gradual aceitagdo dos
judeus foi favorecida pelas formulagdes mais abstratas dos pensadores iluministas. Voltaire, ao fim, se
tornou uma influéncia tedrica a emancipagdo.’¥* Por emancipagio, no entanto, no tomemos ainda o
conceito puro. Talvez a expressdo mais adequada seja “melhoria”, e uma melhoria proviséria. Essa
melhoria proviséria pode ser analisada, para fins didaticos, em dois tipos: social e politica. Na medida
em que os muros de pedra do mundo cristdo comegaram a ruir, oportunidades sociais e econdémicas
foram abertas aos judeus; ndo aos judeus enquanto povo, ou ao judeu enquanto judeu, mas aos judeus
individuais enquanto excepcionais. O atalho para a ascensdo social era a exceléncia na profissdo, o

enriquecimento, e também a genialidade artistica ou intelectual.

Arendt escreveu recorrentemente sobre os judeus excepcionais, aceitos pela sociedade ndo-

Judaica, mas nunca aceitos sem tensdo. Em OT, ela registra que,

Os judeus lisonjeados como excegoes, os judeus “excepcionais”, sabiam muito bem
que s6 a ambigiiidade — isto é, o fato de serem judeus, mas presumivelmente nio
iguais aos judeus — abria-lhes as portas da sociedade. Ao se satisfazerem com esse
tipo de relagdo, procuravam ao mesmo tempo ‘ser e nio ser judeus. 95

Do judeu excepcional era esperado que ele nio fosse um “judeu comum” e tampouco um
homem comum, ordindrio, “uma vez que, afinal de contas, era judeu”. Essa aceita¢do parcial,
ocasionada por um misto de aversdo e atragio, impunha condi¢des que, para Arendt, nada tinham a
ver com o respeito individual ou a dignidade politica. Os lagos eram instéveis; dependiam da distingio
pessoal, e ndo da igualdade de direito. O judeu excepcional, assim, podia causar ressentimento social
entre judeus (pela falta de solidariedade) e entre ndo-judeus (pelo privilégio recebido). Arendt
emprega uma tipologia para se referir ao judeu socialmente aceito: parvenu. O parvenu, em oposig¢do ao
pariah, é o judeu arrivista, que se sujeita a papéis e fungdes sociais, preocupa-se antes com a sua

situagdo, e “forja” sua identidade tanto quanto seja necessario para assegurar sua aceitagio.

Um exemplo de parvenu eram os judeus-da-corte, banqueiros ou agiotas que, com a

diminui¢do da influéncia cristd, tanto na economia como na politica, e com o desenvolvimento do

11 SUTCLIFFE, A. Can a Jew Be a Philosophe? Isaac de Pinto, Voltaire, and Jewish Participation in the European
Enlightenment. In: Jew:zsh Social Studies, March 22, 2000

192 Tdem.

193 PODHORETZ, o0p. cit., p. 39

194 Um judeu contemporéneo de Voltaire, escreveu, logo apds a morte do filésofo: “The Jews forgive him all the evil he did
to them because of all the good he brought to them, perhaps unwittingly”. PODHORETZ, op. cit., p. 42.

195 Arendt, OT, p. 78.



comércio burgués e das cortes pré-estatais, se tornaram patrocinadores de reis e principes, de
projetos publicos e privados. Jean-Baptiste Colbert, ministro das finangas de Luis XIV, pronunciou-se
assim sobre os judeus: “If it were a question of religion, we should be quite ready to expel them; as it

is a question of commerce, let them remain so long as they are useful to the country”!96

O caminho estava aberto ao judeu, desde que o judeu fosse util. A excepcionalidade estava
atrelada a uma func¢fo, a um papel que aquele judeu exercia com seu talento incomum. Por isso,
Arendt julgava que os judeus arrivistas ndo compreendiam o carater duplamente anti-politico de sua
aceitacdo: ela ndo favorecia a emancipacdo dos judeus enquanto grupo e carecia de bases sélidas — de
garantias politico-juridicas. Que um judeu seja ttil estd muito longe de significar que os judeus sejam
livres. Esta safda individual, baseada na barganha social ou no exotismo pessoal, refletia, ao fundo, “a
ignordncia politica dos judeus”7, que sempre se submeteram a ordem politica encontrada na
didspora. Mas a questdo judaica ndo era social, era politica. E a pergunta fundamental era: os judeus

seriam aceitos como judeus?

A emancipagio politica provou que ndo. Aqui voltamos ao problema da unidade. Talvez em
razdo da inflexibilidade axiomadtica dos revoluciondrios franceses, a igualdade foi mesmo levada a
sério, e os judeus franceses foram os primeiros a desfrutar da legalizacdo politica de sua condigio
(1791). No século seguinte, a igualdade politica foi concedida a judeus de outras regides, como a
Prussia (1812) e a Inglaterra (1830). Mas a emancipagio veio sob uma onda de ressentimento social e
desconfianga politica. Socialmente, os judeus foram aceitos, como vimos, com base na
excepcionalidade — em suma, na diferenga -, e sua posi¢do estava atrelada a privilégios. Agora, tais
condigdes (o privilégio, a diferenca, a excepcionalidade) eram incompativeis com a igualdade, regra da
esfera politica. Setores das populagdes européias, principalmente os estratos mais pobres, passaram a
ver os judeus como uma ameaga dupla: um povo estranho, contando com privilégios sociais e com o
beneficio da cidadania. Politicamente, a acusagio é que os judeus formavam um “povo dentro do

povo”, uma “nagdo dentro da nagio”.

Em discussdo sobre a Questdo Judaica na Assembléia Nacional (1789), o Conde Clermont-
Tonnerre deu ao impasse uma formulagdo célebre: “The Jews should be denied everything as a

nation, but granted everything as individuals”.

Ao concluir que “The existence of a nation within a nation is unacceptable to our country”19s,
Clermont-Tonnerre amplificou uma queixa corrente nas arenas publicas européias. Para o
nacionalismo, ou mesmo para o humanismo nascente na Europa secular, judaismo e patriotismo, ou
judaismo e universalismo, eram incompativeis. A idéia de “francés” ou a idéia de “homem” era
mutuamente excludente com a idéia de “judeu”. Caso quisessem ser aceitos, aqueles individuos

deveriam agir e viver conforme prescrevia a substancia do cidaddo nacional (na perspectiva do

196 PODHORETZ, o0p. cit., p. 34
197 Arendt, OT., p. 76
198 PODHORETZ, op. cit., p. 51
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nacionalismo) ou do homem emancipado (na perspectiva do cosmopolitismo), relegando o judaismo a
um segundo plano ou, eventualmente, a plano nenhum.'¥® Pretender ser francés e, ao mesmo tempo,
vestir-se de forma particular, observar um calendério festivo a parte, cultivar hébitos culturais
estranhos e freqiientar agcougues kosher era uma inconsisténcia, tomada como prova de que os judeus
nio eram cidaddos nacionais verdadeiros e, se fossem permitidos na politica, poderiam corrompé-la

com seus interesses e habitos alienigenas.

Nos tempos medievais, a saflda para a discriminagio religiosa era a conversdo. Agora, na
época da emancipagdo politica, a saida para a hostilidade secular passou a ser a assimilagdo. As vozes
contra e a favor da emancipagio assim se dividiam: os primeiros diziam que a emancipagio era
impossivel, porque os judeus jamais deixariam de ser judeus; os segundos diziam que, sim, a
emancipacdo era possivel e, além do mais, justa, porque os judeus, no fundo, eram seres humanos.

Hegel expressou assim o ponto:

Assim se teria tido o direito formal de ser contra a concessdo de direitos
civis aos judeus, visto que eles ndo deveriam ser considerados meramente
um grupo religioso particular, porém pertencentes a um povo estrangeiro,
assim o clamor que se elevou contra esse e outros pontos de vista
negligenciou o fato de que eles sdo, antes de tudo, homens...200

O argumento de Hegel, tomado isoladamente, ndo causa nenhum problema. Ao contrario, ele
estd na base de qualquer humanismo. Homens sdo homens, ndo importam suas crengas, sua raga, sua
nacionalidade; todos sdo um fim em si, kantianamente; todos, abstratamente, tém o mesmo valor;
todos sdo, em suma, iguais. Hannah Arendt alerta que este expediente teérico de validagdo pode ser
politicamente enganoso. Consideremos novamente o pensamento de Arendt como inversido da
perspectiva tradicional: partimos ndo da igualdade abstrata, mas da semelhanga e da diferenca
percebidas. Pela fenomenologia da agdo, os homens s6 sdo iguais no espago concreto da cidade. Eles
se tornam artificialmente iguais pela acdo e pela produgio de leis — pela convengdo das instituigdes.
“We are not born equal; we become equal as members of a group on the strenght of our decision to

guarantee ourselves mutually equal rights”.201

A igualdade natural-metafisica dos homens pretende ser uma validagdo tedrica da qual se
deduz, necessariamente, a cidadania concreta e, em muitos casos, o desenho final da cidade ordenada.
Mas, primeira objecdo, o ato de constitui¢do da cidade é livre. Ndo é porque somos necessariamente

iguais que confirmamos a igualdade politica, mas porque escolhemos o caminho da liberdade, nio-

N

199 SUTCLIFFE, op. cit, observa a ambiguidade na atitude iluminista que, mesmo referindo-se a realizagdo da
universalidade, s6 podia fazé-la no contexto nacional, alternando, portanto, entre duas tendéncias discursivas: “its desire
both to universalize and to nationalize history; to overthrow and to retrench social distinctions; and 80orrespo and to
80orrespon cultural difference”.

200 HEGEL, G. W. . Linhas fundamentais da filosofia do direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad. :
Paulo Meneses ... [et al.]. Sdo Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010, § 270, nota 16, p. 246. Ver também, § 209: “O homem vale
assim, porque ele é homem, ndo porque ele é judeu, catélico, protestante, alemio, italiano etc.”

201 Arendt, “The Perplexities of the Rights of Man”, in: The Portable Hannah Arendt...., p. 43
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necessario, em que enfrentaremos as contingéncias do futuro na condigio politica de iguais. Segundo,
esta “validagdo tedrica”, se ndo for acompanhada de agdo, ndo garante nada ao homem concreto. Ao
contrdrio, a acdo garante a validagdo. Afirmar a igualdade natural é, sim, uma afirmacfo abstrata e
sem efetividade. As displaced persons do século XX provaram, na pele, a falta de efetividade de

tormulagdes desvinculadas de suas condigdes concretas.

The paradox involved in the loss of human rights is that such loss
coincides with the instant when a person becomes a human being in
general — without a profession, without a citizenship, without an opinion,
without a deed by which to identify and specify himself...202

Nio ¢é a substancia humana que se realiza na politica, mas a politica que garante a realizagio
da substancialidade, das potencialidades humanas. Mais do que isso, a politica garante a discussdo do
que é essa substancia humana, como a entendemos, o que ela significa para a vida individual e para as
relagdes sociais — levando-se em conta a liberdade na determinagio das escolhas, e ndo a necessidade
na dedugdo dos resultados. Arendt formulou o ponto com a expressdo “right to have rights”. A
cidadania e a agdo sdo garantidoras do estatuto humano, e ndo o oposto. A esperanca de que o
contetdo da politica seja dado por uma metafisica, por um pré-conjunto de validagdes, nega os modos
de ser da fenomenologia politica — a igualdade relativa de direitos, o significado da acdo, a

responsabilidade atrelada ao ato, a abertura da historia, a relevancia da opinido individual etc.

Havia ainda um problema adicional. Um problema menos teérico, e mais perigoso. Arendst,
frente aos desdobramentos histéricos do III Reich, concluiu que o argumento de que “os judeus
deveriam ser aceitos, pois, no fundo, eram homens” mascarava a indisposi¢io de aceitar os judeus
enquanto tais. Nessa solicitagdo pela humanidade substancial dos judeus, escondia-se a expectativa
que Marx declarou sem tergiversar: que os judeus abandonassem o judaismo, em todos os seus
aspectos. Num dos raros trechos em que Arendt oferece restri¢des ao pensamento de Lessing, ela diz,

aludindo a peca Nathan, o Sdbio, o seguinte:

Ressalto tdo explicitamente meu pertencimento ao grupo de judeus
expulsos da Alemanha, numa época relativamente inicial, pois pretendo
evitar alguns mal-entendidos que podem surgir com excessiva facilidade
quando se fala em humanidade. A esse respeito, ndo posso atenuar o fato de
que, por muitos anos, considerei que a tnica resposta adequada a pergunta
“quem é vocé?” era: “um judeu”. A Unica resposta que levava em conta a
realidade da perseguigdo. Quanto a afirmagido com que Nathan, o Sabio (de
fato, embora ndo na frase efetiva) se contrapde a ordem: “Aproxime-se,
judeu” — a afirmag@o: “Sou um homem” -, eu a teria considerado como nada
além de uma evasdo grotesca e perigosa da realidade.20

202 Jbid., p.43-44. Ver também: “Em tal estado de auséncia de mundanidade [nos tempos sombrios, quando restam as
displaced persons apenas o socorro da fraternidade] e realidade, é facil concluir que o elemento comum a todos os
homens néo é o mundo, mas a ‘natureza humana’ de tal e tal tipo”. Arendt, HT'S, p. 24

203 Arendt, HT'S, p. 26. O texto original é do discurso que Arendt proferiu quando recebeu o Prémio Lessing da Cidade
Livre de Hamburgo, em 1959.
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A saida — “sou judeu, mas sou homem também” — parece admitir que a afirmac¢io do homem
s6 pode ser feita pela negagdo do judeu. Os judeus do século XIX responderam de diferentes maneiras
a solicitagdo. Os ortodoxos mantiveram a vestimenta da época, a roupa e o chapéu negros, como sinal
de sua recusa a serem incorporados pela sociedade ndo-judaica. Os socialistas abragaram o
cosmopolitismo em sua expressdo revoluciondria e, pela realizagdo da justica por que tanto tempo
esperaram, estavam dispostos a abrir mdo de sua identidade (Rosa Luxemburgo: “..I cannot find a
special corner in my heart for the ghetto”). Os sionistas, atentos as implicagdes do anti-semitismo,
deram uma resposta politica nos moldes da auto-determinagdo nacional. Mas talvez a reagio mais

comum tenha sido a assimilacio.

N .

O movimento dos judeus em dire¢do a sociedade nio-judaica, incentivado pela emancipagio
politica, recebeu amparo teérico da Haskalah, o iluminismo judaico, cuja origem remonta ao século
XVIII e a figuras como o filésofo Moses Mendelssohn. Em linhas bastante gerais, o iluminismo
judaico propunha uma integragdo entre a cultura e os ensinamentos judaicos com os valores
iluministas, as novas aspiragdes cientificas e filoséficas da Europa emancipada pela dufklirung.20* Essa
conciliagdo entre, em termos técnicos, particularidade e universalidade, era, na pratica, mais dificil do
que se supunha. Um maskil (iluminista) russo recomendava: “seja um judeu em casa e um homem na

rua”.20 Disso, poderfamos entender “ndo aparente ser um judeu”.

Arendt, cuja familia havia optado pelo caminho da assimilagio, observa que este fendmeno
nio fol uma integragdo politica, mas uma homogeneizagio cultural e social. Ndo foi solicitado, aos
Judeus, que se entregassem a politica nacional com respeito as regras e as instituigdes ou, nos casos
revoluciondrios, com devogio a reforma ou a8 mudanga radical. Foi solicitado que eles emulassem um
tipo de comportamento que, supunha-se, estava de acordo com o modelo de cidaddo estabelecido, e
que raramente admitia algum habito do antigo conjunto de crengas e costumes, o judaismo. E o
problema, esse de fundo histérico, é que por mais que os judeus se esfor¢assem para mostrar seu
patriotismo, sua devog¢do as causas politicas e as atividades culturais de seus pafses, permanecia a
suspeita de que pertenciam a um povo estrangeiro, um corpo externo que, dadas suas caracteristicas
nocivas2s, tendia a corromper a pureza da politica e da cultura nacionais. O judeu integrado sempre

corria o risco de ser acusado de farsante.207

20+ “Assimilation always meant assimilation to the Enlightenment”. Arendt, JI7, p. 22.

205 Judah Leib Gordon apud PODHORETZ, op. cit., p. 48.

206 Para além do estereétipo medieval do judeu errante, sobre o qual recafam libelos de rituais assassinos e de proliferagdo de
doengas, o esteredtipo do “anti-semitismo secular” estava mais ligado a situagdo financeira e a proeminéncia nas atividades
liberais, culturais e jornalisticas (o controle das finangas, 0 monopdlio da imprensa etc.), e também ao egofsmo e ao auto-
interesse, cuja prova era o vinculo trans-nacional das comunidades judaicas. Pouco a pouco, como muitas das fileiras
socialistas eram engrossadas por judeus, uma variagio do anti-semitismo, agora de cunho aristocratico, acusava os judeus
em geral de conspirarem contras as institui¢des nacionais em nome da revolugio universal. Podhoretz identifica algumas
tendéncias na defini¢fo dos judeus pelo anti-semita: a idéia de que o judeu, e apenas o judeu, encarna os piores vicios da
humanidade — mesmo que, em muitos casos, esses vicios sejam mutuamente contraditérios, como a devogdo maxima ao
capitalismo e ao socialismo. PODHORETZ, op. cit., p. 60, 92.

207 Sobre isso, a resposta mais bem humorada foi a do scholar russo Daniel Chwolson. Quando perguntado, ele respondeu
que havia se convertido por convicgio: “a convicgdo de que era melhor ser um professor na Academia de Séo Petersburgo
do que um melamed (um professor da escola judaica elementar) em Eisheshok”. Ibid., p. 48
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A solugdo da assimilagdo, por fim, provou-se uma nio-solugdo. O problema da diferenca foi
escancarado, intensificando uma disposi¢do inicial: os gentios jamais deixariam de ver os judeus como
judeus. E essa assimilagdo “for¢ada”, baseada na emulacdo de um lado pelo outro, e ndo no encontro
espontaneo e genuino entre as duas partes, com suas dificuldades e suas oportunidades, mostrou-se
ao fim mais traumatica do que a separagio rigorosa dos tempos medievais. Os judeus ndo tinham
como deixar de ser judeus. A condi¢do judaica era uma condigdo existencial — um dado irrevogavel
daquelas pessoas. Solicitar que manifestassem sua humanidade separando-a de seu judafsmo era
solicitar-lhes uma tarefa tdo abstrata quanto impossivel. O anti-semitismo racial de Hitler foi o
corolério desse processo histérico, com a novidade de que agora ndo havia escapatéria pela converséo,
nem pela assimilacdo. A negociacdo iluséria, sem contrapartida, em que os judeus europeus entraram
a partir do século XVIII tinha como premissa implicita a dissolu¢do gradual do judaismo. Hitler, ao
romper com o senso-comum e adaptar o preconceito social a um sistema politico de produgio
ideolégica, deu a expressdo mais radical a recusa histérica de encontrar um espago no mundo para os

judeus.

Para Arendt, emancipagio politica dos judeus na Europa dos séculos XVIII e XIX nunca foi o

<

que deveria ter sido, “...an admission of Jews as Jews to the ranks of humanity, rather than a permit to

ape the gentiles or an opportunity to play the parvenu”s

Confrontada pelo exterminio totalitario, Arendt formulou uma nova maxima da agdo politica,
a qual repetiu ao longo de sua obra: “you can only defend yourself as the person you are attacked as” > A
resposta genufna ao anti-semitismo nio é “eu sou um ser humano”, mas “eu sou, sim, um judeu”. E
aqui temos mais um alerta contra o pensamento politico cimentado em categorias estanques: a
universalidade s6 pode se manifestar através da particularidade. Impor um quadro fixo — um modelo
de comportamento e pensamento — a partir do qual o particular se desnudaria na pureza universal é,
além de uma simplifica¢io da liberdade na ag¢do, uma ignorancia de como o encontro entre

particularidades pode ensejar novos marcos universais, sempre sujeitos a revisio ou a melhoria.210

N

O conceito de “humanidade”, mesmo quando tomado como pressuposi¢do a politica, é um
condicionante, mas ndo um determinante dos percursos e dos resultados da aventura publica. Se

lembrarmos que o totalitarismo nos solicitou uma reflexdo sobre o conceito de humanidade, que

208 Arendt, “The Jew as Pariah: a Hidden Tradition”, in: J#, p. 275.

209 Arendt, “The Jewish Army — The Beginning of Jewish Politics?”, in: JW, p. 187. E claro que, no registro de uma
humanidade homogénea, unificada sob a mesma perspectiva, mesmas crengas, mesmo héabito social, mesma atitude
politica, a existéncia de qualquer grupo dotado de uma identidade especifica serd uma afronta a maioria. Assim, a proposta
de bombardeio dos trilhos que levavam a Auschwitz, bem como a discussdo sobre o futuro de Israel, serdo sempre
assuntos que dizem respeito apenas aos judeus.

210 O livro de Podhoretz, Why Jews..., é um estudo sobre a tendéncia universalista no comportamento politico dos judeus
norte-americanos, mesmo quando as plataformas “mais universais” contrariam seus “interesses mais imediatos”, como a
manuten¢do da meritocracia (ao invés da afirmagdo das cotas), a competi¢do criativa no mercado (ao invés da regulagdo
estatal em nome da redistribuigdo de renda), o apoio inequivoco a Israel (ao invés de tendéncias isolacionistas ou
ambivalentes na politica externa). A ativa participagfio dos judeus norte-americanos, majoritariamente “liberais” (isto ¢,
filiados a corrente progressista do partido democrata), na campanha pelos czvil rights ao lado dos negros, é uma prova de
como a experiéncia e o passado da particularidade podem fornecer um impulso decisivo a agdo em busca de novas formas
da universalidade.
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culmina, em Arendt, com o conceito de “pluralidade”, lembraremos também que parte do contetido
conceitual emerge pela histéria. Enfrentar as vicissitudes do tempo, encarar as missdes politicas na
condi¢do mutuamente garantida de cidaddos iguais, representantes da pluralidade humana, é bastante
diferente de esperar que a politica funcione como um instrumento de sintese dos homens numa

unidade bésica, em que os problemas, as angstias e os conflitos cessariam.

A unidade é sufocante. S6 podemos experimentar a liberdade quando nos concedemos espagos

em que podemos respirar.



Parte IIT
Respostas tedricas, implicagdes politicas
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3.1 Ser e Pensar

I heard what was said of the universe,

Heard it and heard it of several thousand years,

It is middling well as far as it goes — but is that all?
(Walt Whitman, Song of Myself)

A liberdade no pensamento tem somente o puro pensamento por sua
verdade; e verdade sem a implementagéo da vida.
(Hegel, Fenomenologia do Espirito)

O objetivo deste capitulo ¢, do ponto de vista do senso comum, simples. E, do ponto de vista
da filosofia, complexo. Pretendo me equilibrar entre ambos para afirmar o seguinte: existe uma
realidade que precede o nosso pensamento. A realidade independe do modo como a apreendemos. As
coisas sdo, quer o pensamento as reconhega, quer ndo. Embora possamos conhecer alguns ou muitos
aspectos da realidade, temos indicios suficientes para acreditar que a realidade, sobretudo nos seus
aspectos fundamentais, nos escapa. Todo ato de conhecimento deve pressupor a existéncia do objeto
que vai conhecer — um objeto ainda ndo conhecido, mas j4 existente. O comego do conhecimento nio é que

Eu penso, mas que As coisas existem.

Classifiquei o problema, filosoficamente, como complicado, porque ele é um dos problemas
bésicos da histéria da filosofia: a relagdo mente-mundo. Como passamos de um para o outro? Sé posso
apreender a realidade através da representagdo mental que fago dela. Mas o que garante que as
representagdes me entreguem a realidade? As representagdes nido sio a realidade, e eu somente atesto
a realidade representada. Mesmo quando eu falo e aponto para o objeto existente, ndo consigo fazé-lo
sem que alguma dimensdo do meu aparelho cognitivo esteja envolvida. Além do mais, qualquer defesa
da independéncia da realidade, bem como qualquer defesa seja do que for, lancard mao de palavras,
idéias e conceitos, que nada mais sdo do que subprodutos da mente. Se a realidade é, desde sempre,
realidade pensada ou realidade representada, se a existéncia necessariamente chega a mim através da

minha mente, como posso provar a autonomia da existéncia?

Adicionarei uma dificuldade ao capitulo. Filésofos e sistemas filoséficos serdo mencionados de
forma abrangente. Escolherei vieses que ajudam a reconstituir o problema, sem ignorar que a
comunidade de especialistas neste ou naquele filésofo estara a postos para indicar esta ou aquela
nuance que desautoriza o veredicto sobre o filésofo em questio. Mesmo que o tratamento seja
superficial, espero reproduzir as principais facetas de um problema que toca a ciéncia e o pensamento
politico. Se, ao fim do capitulo, vislumbrarmos uma saida ao impasse formulado pelo idealismo (como
escapar das idéias e chegar ao mundo?), e que, no século passado, foi atualizado pela filosofia da
linguagem (como escapar das palavras e chegar ao mundo?), atingiremos nosso objetivo. Espero que,

ao longo da segéo, fique claro por que a discussio importa a filosofia politica de Hannah Arendt.



A pergunta de Platdo, no Teeteto: Como conhecer o mundo, se o mundo, atestado pelos
sentidos, estd em constante mudanga? A solugio, pelo menos do Platdo da Teoria das Formas, como
vimos, foi buscar na geometria o modelo do conhecimento em geral. Os circulos imperfeitos
circunscritos no mundo sdo derivagdes, ou melhor, sdo cépias degeneradas do circulo ideal, que sé
pode ser concebido abstratamente. O mesmo vale para as cadeiras, para os homens, para beleza e para
a justiga: por mais conflitantes que paregam as imagens concretas instanciadas na realidade, hé, para
cada uma delas, uma forma fundamental que d4 a elas, por participagio, o seu ser. A diversidade do
mundo, e a aparente incognoscibilidade dos fendmenos percebidos pelos sentidos, é remetida a formas
originais, prévias, cujos limites sdo conheciveis pela razdo, e somente pela razdo — nesta etapa, os
sentidos, por suas evidéncias conflitantes, sdo desautorizados. Através das formas, garantimos a
identidade entre pensamento e mundo. Pelo pensamento, abstraimos e retemos as estruturas

fundamentais da realidade.2!!

Aristoteles sabia que a relagdo entre particular intuido e universal pensado implicava
dificuldades a fundagdo do conhecimento. “CA7quilo que é predicado diretamente dos individuais tera
mais unidade”.2'? A solugdo das formas platonicas ndo pode ser aceita por uma simples razdo: as
formas ndo estdo na realidade. A experiéncia como biélogo definird a abordagem cientifica de
Aristételes. Os modos basicos de existéncia podem ser catalogados. As categorias nos dido um
inventério da realidade discriminada em fungdes e relagdes do ser. Mas, dos muitos modos que
dizemos o ser, haverd o modo primeiro: o modo substancial. A substincia aristotélica, ao contrério do
etdos platdnico, é forma e matéria - a substancia estd na coisa; ou melhor, ela da, enquanto substrato

primeiro, o ser da coisa.

A esséncia da substincia, a ousia, é a solugio aristotélica para a comunicabilidade entre o
corpo fluido e a forma posta. A segunda conforma a primeira. Mas, ao fim, temos dificuldades para
saber como o universal desce para definir, estruturar e direcionar a vida orgénica e, ainda mais, a
matéria inorganica, desprovida de qualquer finalidade intrinseca. A esséncia aristotélica também se
apreende pelo pensamento. Ela nio pode ser remetida a concretude material que, na ordem
ontolégica, a sucede, e, em sua variabilidade acidental, é fonte suspeita para o conhecimento. A
epistemologia biolégica de Aristételes traz os arquétipos platonicos para as coisas, mas continua com
problemas para responder a pergunta original: de que maneira a forma inteligivel é posta nas coisas e
como nds, seres intelectuais, apreendemos a forma inteligivel a partir das coisas? Mais, de que

maneira poderemos lograr isso sem qualquer auxilio das evidéncias perceptuais?

211 Sécrates a Teeteto: “Seria absurdo, menino, se uma quantidade enorme de sensagdes estivessem apinhadas dentro de nds
como num cavalo de pau, sem se relacionarem com uma tnica idéia, ou seja, a alma ou como te aprouver 87orrespo-la
ponto de convergéncia delas todas, por meio da qual, usada como instrumento, percebemos todo o sensivel”.(184d).
PLATAO. Didlogos — Teeteto; Crdtilo. Tradugdo de Carlos Alberto Nunes. Belém. Universidade Federal do Pard, 1973.
194 p.

212 Aristételes, Met.999%5-6.
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O realismo aristotélico aponta o dedo para o solo, mas conserva, na mente, a idéia da ligagio
entre as estruturas fundamentais do mundo e o reconhecimento racional que delas fazemos. A
identidade entre o pensamento e o ser das coisas continua garantida pela inspe¢io mental, e pelo
acesso que esta inspec¢do racional nos da aquilo que ¢é fundamental no mundo. Os sentidos e a aparéncia
ainda sdo tratados como fonte de engano. Conhecer é mergulhar na natureza primeira da coisa, na
natureza que repousa nho substrato para além da aparéncia variavel. Aqui, ainda nio cabe a idéia de
uma mutagdo circunstancial e adaptativa das espécies — a liberdade, digamos, da natureza de mudar a
si mesma. O cosmos impassivel dos gregos nio é o universo em expansio da fisica contemporanea, o
universo da singularidade gravitacional, dos buracos espaciais onde a curvatura se torna infinita e as
leis do espaco sdo suspensas. A ciéncia antiga era limitada pelo reconhecimento prévio dos
fundamentos cosmolégicos, os quais ditavam por que a vida no universo se comportava como se

comportava. Nada havia, de substancial, a se reconhecer além disso.

Qual o lugar da divida no esquema cientifico antigo? A confianga no conhecimento estavel da
realidade sera compativel com o pedido cientifico pela revisio e pela tentativa de refutagio? E, mesmo
que nossos sentidos estejam em condi¢des 6timas, se tudo ndo passar de um sonho, se a duavida,
principio do conhecimento claro e distinto, for levada ao extremo em que a realidade como um todo
se torna uma camada de ilusdes engendrada por um demiurgo maligno? E se as proposi¢oes
matematicas nio forem universalmente validas, mas vélidas apenas nos confins da mente humana? E
se eu duvidar de tudo e de todos? Bom, neste caso, ndo poderei duvidar da ddvida em si. O
pensamento pode questionar tudo, duvidar de tudo, menos da capacidade interna de pensar (nesta
etapa, igualada a capacidade de duvidar). O indubitavel duvidar cartesiano, proclamado numa época
em que a ciéncia telescépica constrangeu o olho nu, e descobriu corptsculos infimos para além da
realidade naturalmente evidenciada, emerge como o tinico fundamento possivel em meio as ruinas da
ciéncia medieval. Se a natureza da realidade é dubitavel, a natureza do pensamento ndo o é. A tnica

certeza inabaldvel — que eu penso — serd o comego da minha filosofia e da minha ciéncia.2'®

Assim, Descartes radicaliza a desconflanga platonica sobre as aparéncias. A vidéncia dos
sentidos perde para auto-evidéncia do pensamento. H4 leis matematicas que regem o movimento
aparentemente disforme do universo. A matematizagio da ciéncia, promovida por Descartes, abre
mio da tentativa aristotélica de conciliar a complexidade da realidade com a estabilidade requerida
pela episteme, estabelecendo, como resultado, uma relagdo unidirecional em que as idéias, simples e
puras, fornecidas pela razio, determinam a complexidade do mundo exterior. A existéncia serd
compreendida apenas nos limites estipulados pelo método e, como o método matemadtico é derivado

das regras formais do pensamento, a compreensdo da existéncia dependerd, logicamente, do

213 “Je suis, jexiste: cela est certain; mais combien de temps? A savoir, autant de temps que je pense; car peut-étre se pourrait-
il faire, si je cessais de penser, que je cesserais na méme temps d’étre ou d’exister”. Descartes, “Les Méditations”. In:
Ouvres Philosophiques II (1638-1642). Textes établis, 88orrespon et annotés par Ferdinand Alquié. DESCARTES, Les
Méditations. In: Ouvres Philosophiques II (1638-1642). Textes établis, presents et annotés par Ferdinand Alquié. Paris :
Classiques Garnier, 1999. p. 418.
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pensamento que a precede. A busca pelo fundamento do objeto revela uma desconfian¢a quanto a
existéncia do objeto. E a degeneragio posterior da discussdo sobre o verdadeiro, o bem e o belo a uma
disputa sobre “valores” parece indicar que o objeto do pensamento nio estd na realidade, mas no

modo como o pensamento interpreta e cria para si sua prépria realidade.2'*

A metaffsica matemdtica, ao projetar o formalismo da mente para as estruturas do real,
postula a predi¢do do funcionamento da natureza, agora reduzida a um maquindrio inteligivel e
operdvel. A ciéncia que nasceu da divida extingue-a para construir um edificio inabaldvel. O
racionalismo moderno, verificando-se a partir de si mesmo, sé errard por uma falha no raciocinio, e
nunca por uma evidéncia externa que o comprometa. Nada abala a fundagio da razio pela razdo. A
nio ser um ponto: de novo, o problema da conexio entre os conceitos e a realidade — o problema, em
termos cartesianos, da “comunicagdo das substincias”. Como provar a identidade entre, ou o
desdobramento de uma na outra, se o método foi construido a partir das diferencas entre as duas
substancias, a res cogitans e a res extensa? Quando se parte da desconfianga radical de todo dado
existencial, s6 Deus, mesmo que um Deus Ex Machina, poderd ajudar o pensamento a sair dele

mesmo.215

Entdo, Kant, recebendo o problema da tradi¢do, enuncia-o. As categorias transcendentais
condicionam nossa percepgdo do mundo, mas ndo nos entregam o mundo, que, enquanto tal, s6 pode
ser intuido empiricamente. Pensar ndo é conhecer. Que eu deva postular, para os propésitos do
conhecimento, um sujeito puro e transcendente, ndo garante que a pureza transcendental, que a
indivisibilidade da alma, ou que quaisquer outras qualidades conceitualmente pressupostas sejam
qualidades reais. “..[A7 simplicidade da representacdo de um sujeito ndo é, por isso, um
conhecimento da simplicidade do préprio sujeito”.216 Ndo é porque a mente humana solicita as nog¢des

de ordem, unidade, causalidade, que podemos daf concluir pela existéncia de uma causa ndo-causada

ou de um Ente que, por ser perfeito, nido podera carecer de existéncia.

Hannah Arendt, em ensaio sobre a filosofia da existéncia?!?, afirma que Kant “estilhagcou” a
unidade entre Ser e Pensar. A “coincidéncia prévia entre essentia e existentia’ foi refutada pela divisdo
kantiana, a partir da qual as descobertas antes creditadas & metafisica conhecedora das esséncias que
davam o ser ao mundo material se tornam, tdo somente, produtos da razdo em abstrato, e ndo objetos
da realidade. Assim, depois de Kant, “afirmagdes sobre a realidade sdo mais do que afirmagdes

conceituais”. Arendt fala de uma perda de “fé nos conceitos”, entendendo-se por “conceito” o signo

214 GILSON, E. Methodical Realism: A Handbook for Beginning Realists. Translated by Philip Trower. San Francisco :
Ignatius Press, 2011, p. 103

215 Ibid., p. 64

216 Kant, I. CRP. A855. “O eu penso é, pois, o Gnico texto da psicologia racional de onde esta deverd extrair toda a sua
sabedoria. Facilmente se vé& que se esse pensamento deve referir-se a um objeto (a mim préprio), nio podera conter
sendo predicados transcendentais, porque o minimo predicado empirico destruiria a pureza racional desta ciéncia e a sua
independéncia relativamente a qualquer experiéncia”, A343. Para outros trechos em que Kant critica o sistema
cartesiano, A346, A348, A349, A408.

217 O ensaio, “O que ¢é a filosofia da existéncia?” (“Was ist Existenz-Philosophie?”), de 1948, aparece traduzido para o
portugués em Compreender: formagdo, exilio e totalitarismo, Trad.: Denise Bottman. Org., introdu¢io e notas: Jerome
Kohn. Sio Paulo : Companhia das Letras ; Belo Horizonte : Editora UFMG, 2008, p. 192-216.
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universal cognoscivel apenas em si mesmo, sem auxilio dos fendmenos e da realidade percebida. A
“idéia de uma harmonia preestabelecida entre o homem e o mundo” é destruida, e a razdo ndo pode
nos oferecer mais a passagem instantinea ao ambito de um além supra-sensivel. A constatacdo de que
o homem, ao invés de receber uma lei superior, legisla por e para si implica tanto uma
responsabilidade quanto um desconforto sem precedentes. “O homem nunca pareceu ter subido tdo

alto e ao mesmo tempo ter caido tanto”.2!

A revolugio iniciada por Kant seguiu duas rotas. De um lado, o idealismo, que exacerbou a
tese de que ndo podemos ultrapassar os limites da razio humana na busca de um conhecimento
fundamental, pré-discursivo, da coisa-em-si. O homem deve ater-se aos limites da simples razdo. De
outro lado, a fenomenologia, ou, como no artigo de Arendt, a filosofia da existéncia. Nesta vertente, a
antitese é exacerbada: se a mente humana, pela abstracdo, ndo consegue penetrar no ambito das
esséncias puras, de modo a conhecer a natureza pré-sensitiva das coisas, entdo o pensamento e as
categorias conceituais servirdo para abordar os objetos concretos oferecidos a consciéncia. Para a
fenomenologia, todo ato da consciéncia se dirige a um objeto que, enquanto tal, é diferente da
consciéncia. Ndo é uma idéia, nem uma natureza profunda, mas uma entidade existente que informa o
pensamento — invertendo, portanto, o processo de determina¢do mental das estruturas do real. A
consciéncia nido pode mais reconstituir o mundo a partir de si mesma. A realidade, na sua
complexidade, deve ser sondada aos poucos, levando-se em conta os limites de uma razdo situada,

incapaz de descobrir o plano racional dltimo buscado pela metafisica pré-critica.

O nicleo da filosofia da existéncia é o homem, nido mais como o ideal regulador, ndo mais
como a espécie informada por determinagdes a priori, mas como o ser-ai concreto, aturdido por
categorias que ndo cabem no inventdrio permanente e impessoal do entendimento. O ser (Sein) do
homem ndo é o Ser em geral, o substrato indefinivel que precede a realidade, sendo que o ser da
existéncia dada, concreta, deslocada da ordem conceitual. Arendt escreve sobre categorias de
Kierkegaard e de Jaspers num tom que lembrara as formulagdes de suas obras futuras. Para o filésofo
dinamarqués, a morte é o principio de individuagio, que contém em si o absurdo sinalizado pelas
reflexdes sobre a existéncia: a morte é o universal que atinge apenas o individuo. O acaso, entendido
como a realidade dada, constantemente subjugando o individuo e seu lugar no mundo. E a culpa,
inerente a posi¢do do homem no tempo e no espaco da contingéncia, em que ele se responsabiliza por
conseqiiéncias que fogem ao seu controle; e em que as decisdes que ele toma significam, para além da
imprevisibilidade futura, o abandono de situagdes que se foram e de projetos que nio chegaram a

ser.219

A “excecdo” kierkegaardiana sera chamada de “situagio-limite” por Jaspers. Ambos partem da
impossibilidade do pensamento conceitual de apreender racionalmente esta existéncia, “que vivo neste

momento”, e que, embora ndo possa ser explicada por nenhuma ordem necessaria, “é a tinica coisa de

218 Jbid., p. 197-200.
219 Ibid., p. 204..
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que posso ter certeza’. O ser (a existéncia), segundo Jaspers, é dado: a realidade do mundo, a
imprevisibilidade dos nossos semelhantes e o fato do homem nfo ter criado a si préprio. A liberdade,
ao contrario dos sistemas metafisicos antigos, em que era realizada na convergéncia do homem com o
esquema predeterminado, cognoscivel em geral, agora emerge da situagdo contingente e
indeterminada de um homem cuja trajetéria ndo se resume a emulagdo do comportamento universal,

necessariamente deduzido do arquétipo.

O fato de eu ndo poder reduzir a realidade ao pensamento se torna o triunfo
de minha liberdade potencial. Em termos paradoxais: somente porque ndo
fiz a mim mesmo é que sou livre. Se eu tivesse me feito, poderia me prever
e, portanto, teria me tornado nio-livre.220

A liberdade existencial se afirma no desconhecimento parcial do ser, em oposi¢do a liberdade
ontolégica tradicional, ancorada na absolutizagdo dos modos de ser. E porque o homem néo é, de um
lado, determinado absolutamente pelo passado, e, por outro, ndo determina absolutamente o seu
futuro, que a “falsa paz de espirito”??! oferecida pelos sistemas filoséficos que igualavam agdo a
cognigdo pouco terd a oferecer a esse homem que se defronta, constantemente, com uma realidade
incapaz de ser totalmente assimilada. Se os homens s6 podem pensar a partir dos fenémenos — do que
lhes aparece -, entdo o ser da existéncia é necessariamente fragmentado e diverso, o que explica, por
exemplo, a obsessdio de Arendt em aplicar discriminagdes conceituais a camada da realidade
percebida, ao invés de propor uma metafisica em que tudo se torna um — em que a diversidade real

desemboca, funcionalmente, na forma fundamental.

A Filosofia também se viu liberta da necessidade de ter de explicar tudo
monisticamente, na base de um principio tnico, ou seja, na base dessa
substancia onipresente. Pelo contrario, podemos aceitar a “fragmentagio do
Ser.222

A objecio idealista

O idealismo contestard a tentativa fenomenolégica de acercar-se dos “dados” da realidade,
para, a partir deles, iniciar o processo de pensamento, pois, ao extremo, nio existem dados que nio
sejam mediados pela mente. Perceber a realidade é percebé-la intelectualmente. Os idealistas
sustentam: por mais incoerente que seja o repertério intelectual de um individuo, a partir do

momento em que utiliza a linguagem e o pensamento para articular sua compreensdo do mundo, ele o

fard dentro do seu espago mental. Podemos pressentir que, nestes termos, no encontraremos uma

220 Ibid., p. 212.
221 Jbid., p. 211.
222 Ibid., p. 215.
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safda para o impasse. Ndo haverd pensamento para além do pensamento, e mesmo que defendamos
uma intui¢do primitiva da realidade, seremos conclamados a explicar, conceitualmente, do que se

trata esta intui¢do primitiva.

N

Para respondermos a obje¢do idealista, devemos recusar os termos idealistas, “because all
idealist objections to the realist position are formulated in idealist terms”.22* O termo “pensamento”
nio é uma prisdo da qual nio temos como fugir. O conselho do filésofo realista é referir-se, no lugar
de “pensamento”, a “conhecimento”.??* Queremos conhecer algo que ndo os nossos proprios
pensamentos. “A something beyond thought may well be unthinkable, but it is certain that all
knowledge implies a something beyond thought”. O objeto do conhecimento serd dado através do

pensamento, mas nio pelo pensamento.?%5

A identidade entre o sujeito e o objeto sé podera ser alcancada aos poucos, apds a observagio,
sob uma dada perspectiva, do objeto; sera, certamente, uma identidade mediada, uma identidade entre
dois diferentes, que manterd, ao fim, tanto a autonomia do sujeito que conhece o mundo quanto a
independéncia da parcela do mundo conhecida. A consciéncia nio podera absorver todos os aspectos
fundamentais da realidade, com a pretensdo de esgotar os dados da existéncia em esquemas mentais
pré-definidos. Porque a consciéncia, como o olhar do telescépio, por mais profundo que v4, ainda
assim se vera sempre numa perspectiva limitada; limitada pelo campo de visdo, pelos confins da razio,

pelos dados oferecidos a consciéncia sem a sua participagio:

What knowledge grasps in the object is something real, but reality is
inexhaustible, and even if the intellect had discerned all its details, it would

still be confronted by the mystery of'its very existence.226

Fil6sofos contemporaneos, de inspiragdo hegeliana, utilizam a expressdo “mito do dado”?%7
para se referir a uma das principais conclusdes epistemolégicas de Hegel: é impossivel alcangar um
imediato sem mediagdo. Suponhamos que A é o inicio do conhecimento ou a pedra angular da minha
metafisica. Toda a tentativa de me referir a A, deduzindo de A a continuidade do meu sistema, se
confrontard com duas frustragdes: ou paramos na enunciagio tautolégica A é A, ou teremos de
recorrer a um segundo termo para colocar o discurso em movimento, A é B. O que significa que A, de
algum modo, é ndo-A; caso contrdrio, nada extrairfamos de sua identidade absoluta. O Ser e o Ndo-

Ser absolutos, considerados em isolamento, sdo impenetraveis.?2® Toda a tentativa de definig¢do

223 GILSON, E. op. cit., p. 95.

224 [dem.

225 Jbid., p. 95. Sobre o 92orrespo, Gilson ainda escreve: “it is a doctrine which lives by logic, and only by logic, because in it

the order and connection of ideas replaces the order and connection between things”, p. 99.

226 Jbid., p. 102.

227 SPEIGHT, A. Hegel, Literature and the Problem of Agency. New York: Cambridge University Press, 2001. p. 2.

228 HEGEL, G.W.IF. The Science of Logic. Translated and Edited by George di Giovanni, New York : Cambridge
University Press, 2010.
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requererd ao menos duas entidades, uma demarcando-se frente a outra e obtendo, assim, seu espaco
conceitual especifico. Nesta perspectiva, toda tentativa de alcangar uma fundagdo absoluta, um além

metafisico, é frustrada.

Arendt subscreveria o ponto, mas com uma ressalva crucial. Conceitualmente, ndo podemos
saltar para uma validacdo absoluta (para o reino das esséncias, para as determinagdes a-histéricas,
para o conjunto de significados prévios a experiéncia etc.). Quando pensamos, nos movimentamos
dentro de um espago em que conceitos dependem de conceitos, idéias associam-se a idéias, imagens
remetem-nos a imagens. Mas quando Arendt e a corrente de filésofos da existéncia falam em dados da
realidade, eles nio estdo falando de elementos conceituais. A existéncia, a contingéncia, a
imprevisibilidade sdo termos frageis, signos lingiifsticos para experiéncias que escapam a organizagdo
pretendida pelo discurso filoséfico. A realidade é indemonstravel pela via da argumentagdo. O
evidente s6 pode ser visto. Ndo quero, com isso, supor que a apreensdo da realidade seja um processo
simples. Mas se temos problemas para apreender o objeto de modo inequivoco, isso s6 diz a favor do

objeto: ele existe. E, se o objeto ndo pode ser reduzido & forma mental, é porque ele a extrapola.

N

Talvez o problema se deva a tentativa da filosofia tradicional em impor seus critérios de
conhecimento a realidade como um todo. O conceito agrupa as multiplas entidades existentes sob
signos estaveis, livres da variagdo circunstancial, porque, ao fim, a determinagdo do conceito s6 pode
ser desafiada por modos acidentais do ser. Podemos enunciar verdades contingentes — choveu na
sexta-feira passada -, mas tais verdades sdo insignificantes quando cotejadas com as verdades
conceituais, as quais enunciam o que é e sempre serd no mundo. Assim, todo o conhecimento da
realidade se fard nos termos da universalidade, da determinagio e da cognoscibilidade absoluta.?? E

tacil perceber porque os temas da filosofia da existéncia sido taxados de anti-cientificos pela filosofia

empenhada nas classificagdes do entendimento abstrato.

Em trechos de Lifée of the Mind, Arendt coloca um problema adicional. Embora a linguagem
seja um instrumento para a descri¢do da experiéncia, ela, a linguagem, nio é a experiéncia. O mundo
vivido ndo pode ser identificado diretamente pela linguagem; ele pode ser apenas sondado -
abstratamente representado ou descrito com signos que, de todo modo, ndo substituem a experiéncia.

“Something smells /zke a rose, tastes like pea soup, feels like velvet, that is as far as we can go”.2%0

229 Lebrun escreve sobre os percursos da revolugdo kantiana, que culminard com a descoberta do juizo estético: “a escolha do
conhecimento como género indica que a reabilitagdo do sensivel efetua-se sempre no espirito do intelectualismo. E é
precisamente isso que Kant ndo aceitara: se se tentou, com uma inteng¢do de unificagio louvavel, reduzir todas as
faculdades a faculdade de conhecer, percebeu-se ‘ha algum tempo’ que essa tentativa era va”. LEBRUN, G. Kant e o Fim
da Metafisica, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002. p. 409.

250 LM, Vol. 1, p. 120. Arendt, em nota (pp. 229-30), escreve sobre a revisdo tardia de Wittgenstein a tese em que ele
apresentava a linguagem como espelho do mundo, e definia a proposi¢io linguistica como uma imagem da realidade. A
adequagdo do intelecto discursivo com as coisas, segundo Arendt, serd abandonada pelo Wittgenstein tardio, cuja
famosa tese dos “jogos de linguagem” indica o caréter assessorio e circunstancial da linguagem em relagio a realidade. A
respeito do “famoso aforismo de Wittgenstein: ‘Sobre o que ndo podemos falar, devemos silenciar”, Arendt diz que, “Se
levado a sério, isso ndo se aplicaria apenas ao que estd além da experiéncia dos sentidos, mas, ao contrario, sobretudo aos
objetos da sensacdo”. “Quando dizemos: ‘A dgua estd fria’, nem a d4gua nem o frio sdo falados exatamente como nos sdo
dados pelos sentidos”. Arendt, RJ, p. 361, nota 4.
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As palavras e as ideias ndo sdo a realidade. Sdo instrumentos para abordarmos a realidade. Se
¢é verdade que a vida na realidade depende da linguagem, também é verdade que o mundo externo,
embora suscetivel a linguagem e ao pensamento, existird quer pensemos a respeito dele, quer nio.
Nossas vidas particulares deverdo seguir em frente quer as articulemos com coeréncia conceitual,
quer nio. Quando alguém diz que “ndo encontra palavras” para expressar algo, isto ndo diminui sua

capacidade discursiva, mas aumenta a for¢a independente da realidade percebida e experimentada:

For no discourse, whether dialectical in the socratic-platonic sense, or
logical, using established rules to draw conclusions from accepted
premises, or rethorical-persuasive, can ever match the simple, unquestioned
and unquestionable certainty of visible evidence.23!

O problema do idealismo (ndo hd como escapar das idéias) foi atualizado, grosso modo, pela
filosofia da linguagem contemporanea: ndo ha como escapar das palavras. Ndo podemos abandonar as
palavras para alcangarmos mundo, porque nossa percepgido do mundo é condicionada por categorias
lingtifsticas. Todo discurso sobre o mundo ¢, no fim das contas, um discurso auto-referente sobre as
condi¢des da linguagem. Perceber o mundo é percebé-lo através de definigdes lingiifsticas, expressas
em unidades condicionadas por regras discursivas, como o principio de ndo-contradigdo. Os filésofos
da linguagem dizem: a menos que o observador fique quieto, sua apreensdo do mundo poderd ser

transcrita no papel, e ali analisada.

O limite da linguagem

Num debate entre filésofos de Oxford, centro irradiador da filosofia contemporianea da

linguagem, um argiiidor perguntou a outro:

“Vocé quer dizer que...uma investigagio sobre o uso da nossa linguagem é
uma investigagdo sobre a estrutura do mundo tal como experimentado
pelos seres humanos?”

“Sim”, respondeu o outro.252

Ficarei com o filésofo minoritdrio para enunciar que o mundo nio pode ser reduzido a
linguagem e, para uma pessoa, a parte mais importante da experiéncia ndo pode ser adequadamente
traduzida em conceitos. A méaxima analitica de que “o que nio pode ser dito nido poder ser dito nem

assobiado”, s6 pode ser respondida com o fato de que “qualquer coisa assobiada é algo que pode ser

251 Jdem.

252 A discussdo entre Bryan Magge e A. J. Ayer, ambos fil6sofos formados em Oxford, é relatada por Magge no capitulo
“The Inadequacy of Linguistc Philosophy”. MAGEE, B. Conféssions of a Philosopher. New York : Modern Library, p. 1999,
p. 74-75



assobiado, e ndo dito”.2%3 A musica ndo tem realidade no mundo dos filésofos da linguagem. Mas nio
apenas a musica: as percepgdes, as experiéncias vividas, mesmo as formulagdes intelectuais proprias
daquela mente tnica que as pensou. O filésofo, depois de concluir que o mundo s6 pode ser
experimentado por signos gerais, se verd com dificuldades de explicar a esposa por que escolheu ela, e

nio qualquer outra entidade predicada sob o termo “mulher” .25+

Na perspectiva da filosofia da linguagem, a realidade humana é a realidade feita palavra. O
repertério de palavras, significados e regras de linguagem sio compartilhados. Ndo sdo expressoes
subjetivas, ndo sdo criagdes pessoais (quando o sdo, tém de ser posteriormente incorporadas por
outros falantes). As palavras sdo as mesmas e a linguagem é um conjunto unificado. As palavras, e
este conjunto unificado que chamamos de linguagem, agrupam situagdes e entidades reais sob
significados, fungdes, descri¢des que retém os aspectos fundamentais e humanamente comunicéveis
da realidade. Se temos o mesmo conjunto de significados compartilhados, submetidos as mesmas
regras, denotando as mesmas experiéncias e os mesmos objetos, entdo se espera que os falantes
empreguem a linguagem no mesmo sentido. O mesmo mundo denotado pela mesma linguagem,
submetida as mesmas regras, s6 pode resultar, sob as condi¢des do pensamento e da fala corretos, no

mesmo discurso.

Ao contrario desses pressupostos da filosofia da linguagem, sugiro que o discurso
significativo depende tanto do compartilhamento de regras e significados como do uso pessoal, e da
nova vida que o discurso assume na fala e na escrita individual. A singularidade da pessoa se reflete
no seu discurso: as palavras escolhidas e o tom empregado as palavras, faladas ou escritas, sdo tnicos
e intransferiveis. Este poeta acrescenta este novo elemento de beleza ao mundo — ele amplia, assim, o
repertério de palavras, significados, imagens e experiéncias que associamos a “beleza”. Este teérico,
ainda que reflita sobre o mesmo objeto que aquele teérico, apresenta uma nova faceta do objeto, um
insight inesperado, uma metafora clarificadora — ele alarga, assim, a compreensio do objeto que se
propoe a entender. Contra a dicotomia do absoluto versus o relativo, defendo uma relagio triade, em
que, na passagem de uma ponta para outra do tridngulo, hd uma perda e um ganho: a realidade
percebida nio é exatamente a realidade feita palavra; e a realidade feita palavra por uma pessoa nio é
exatamente a realidade feita palavra por outra pessoa. “The plain fact is that none of our direct

experience can be adequately put into words”.235

E se a reflexdo mental também transcender o uso de unidades lingiifsticas? E se nossas idéias
forem gestadas ndo apenas através de palavras concatenadas em palavras, mas através de uma

“experiéncia imaginada”, com auxilio de “formas, forgas, interacdes” que compdem “imagens’?

253 Jbid., p. 78. A primeira passagem é de F.M.Ramsay.

23+ Magge, talvez ndo por acaso um filésofo com experiéncia politica, descreve a maioria dos filésofos da linguagem de
Oxford como “soulless”, e pouco imaginativos (p. 85). Também julga que alguém que vive a maior parte de sua vida
interior ou exterior em termos conceituais é alguém cuja vida é “esvaziada do que a faz viva, purgada do que a faz tnica
e dele’ (78).

235 Ibid., p. 717.
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“...numerous observations prove that in man the cognitive functions, even the most complex ones, are not
tmmediately linked with speech (nor with any other means of symbolic expression)”.?s¢ E quando nos falta a
palavra para algo que sabemos o que é? Sabemos o que é, mas nido lembramos imediatamente da
palavra que representara este algo que sabemos. Serda que ndo temos suficientes indicios para
suspeitar que nossa atividade mental ndo se reduz ao encadeamento légico de enunciados lingiiisticos,

e que nossa vida concreta nio pode ser identicamente transposta para o discurso conceitual?

Abramos, novamente, espaco para a diversidade. A riqueza da realidade pede diferentes tipos
de abordagens. Arist6teles o havia proclamado, e Arendt, a autora das distingdes e da pluralidade,
insiste que diferentes modos de existéncia serdo incorporados, tanto quanto possivel, por diferentes
modos de conhecimento. O discurso sobre a realidade serd articulado diferentemente: uma defini¢do
nio é uma descri¢do; uma proposi¢do de identidade ndo é uma analogia; uma formulagdo dialética ndo
¢ um silogismo unidirecional. O conhecimento matemédtico, o conhecimento conceitual e o
conhecimento factual dependem de trés tipos de verdades — a verdade formal, a verdade da
generalidade, a verdade do particular. Quando enuncio que “O homem é um animal desejante” e que
“a I Guerra comegou em Sarajevo” estou operando em diferentes niveis discursivos, ou seja,
referindo-me a diferentes aspectos da realidade, com maior ou menor alcance epistemolégico, sujeitos

a maiores ou menores possibilidades de refutagao.

Para Arendt, a compreensdo politica — a compreensdo da factualidade — ndo é o mesmo que a
cognigdo — a classificagdo conceitual. A cognicdo depende da abstragdo: abs-traio, trago para fora da
concretude e reduzo o particular a forma geral que independe de suas condigdes materiais de
individuagdo. A cogni¢do é inequivoca porque, a partir do momento em que o objeto é delimitado em

geral, a operagdo de apreensdo, reduzida a categorizagdo abstrata, estard concluida. Por outro lado,

A compreensdo, diferentemente da informagio correta e do conhecimento
cientifico, é um processo complexo que nunca gera resultados inequivocos.
E uma atividade interminavel por meio da qual, em constante mudanga e
variagio, chegamos a um acordo e a uma conciliagdo com a realidade, isto é,
tentamos sentir o mundo como nossa casa.237

A complexidade da compreensdo se deve a natureza contingente e, em parte impenetréavel, do
objeto que inicia o processo de compreensio: o fato. Como os fenémenos nio podem ser
completamente desnudados, isto é, remetidos a sua causa inequivoca e fundamental — o que
significaria que o fato, além de inevitavel, poderia ser desprezado em nome da causa determinante -,
resta-nos ilumina-lo sob diferentes aspectos, aceitar a concorréncia de diferentes principios

explicativos e, mais importante, preservar, tanto na descri¢io como na explicagdo, os aspectos que

256 Jacques Monod, geneticista, prémio Nobel de 1970, em “Chance and Necessity”, citado por MAGGE, op. cit., p. 80.
257 ARENDT, H. Compreender..., p. 330.



confirmam a singularidade do caso. Compreender nio é perdoar, nem justificar2s$ — ancorar a agio
num principio universalizavel e, com isso, admitir que todos os homens estariam propensos a agir da
mesma forma. Compreender nio é combater: a opressdo concreta pede solugdes mais urgentes que o

longo, meditativo, processo de compreensio dos eventos.

A dependéncia do fato significa que o processo de compreensdo ndo pode ser apenas
verificado em si mesmo, como nas operagdes l6gicas, e muito menos que o fato podera ser anulado de
antemdo por uma regra de determinagio. E porque dispomos de diferentes maneiras de relatar,
explicar, ponderar; porque dispomos de diferentes palavras, diferentes recursos discursivos, que se
tornam ainda mais particulares de pensador para pensador, de observador para observador, que a
compreensdo de fenémenos complexos é um processo demorado, que ocorre numa comunidade de
pensadores, de juizes e de espectadores, dotados ndo somente de acesso aos fatos, mas da capacidade
individual de pensar e imaginar a partir dos fatos. Arendt produziu um juizo diferente e particular
sobre, nio obstante, o mesmo evento.2 E o fez isso porque assumiu que as verdades factuais devem

orientar o processo de reflexdo e, ao mesmo tempo, o processo de reflexdo serd guiado pela

imaginacio e pelo raciocinio individual.2#

Assim, Arendt, partindo da andlise factual, podera chamar os campos de concentragio de
“Inferno”, na aproximagio mais precisa da realidade fenoménica aberta pelo ineditismo totalitario.2+!
A forga da realidade ndo pode se perder na esterilidade abstrata. O nazismo e o stalinismo nio sdo
modos de “queda do ser”. Quando assumimos que a inteleccdo da realidade é complexa e
retrospectiva, quando assumimos, em suma, que a mera classificagdo abstrata ou a mera andlise
lingiifstica (que apenas dissolve o discurso pronto, mas nio cria um novo discurso, nem o coteja com
os dados primarios da realidade) ndo nos entregam a diversidade e o colorido do mundo, entdo
estamos prontos para entender a compreensdo como uma atividade que demanda, para além do rigor

légico e demonstrativo, uma energia pessoal, uma entrega ao objeto e uma reflexio criativa.

O fil6sotfo, quando reduzido ao inspetor do método, ou ao analista do discurso, equivale ao

homem que senta para limpar as lentes dos éculos, e assim permanece, limpando e limpando, sem

238 [saiah Berlin observa, sobre os sistemas da racionalidade absoluta, em que todos os cursos de a¢do podem ser remetidos a
conexdes necessarias de ordem légico-causal: “Perseguimos um ladrdo porque o motivo para o seu roubo é
compreendido por nés de maneira imperfeita: mas quando o chamamos de cleptomaniaco, a sua agdo é cientificamente
atribuida a seu lugar correto no sistema universal e deixamos de 97orr-lo ou odii-lo. Compreender, nesse sentido, é
aceitar; e aceitar ¢ eliminar alternativas”. BERLIN, . Ideias Politicas na Era Romantica: ascensio e influéncia no pensamento
moderno. Org.: Henry Hardy, introd.: Joshua L. Cherniss, trad.: Rosaura Eichenberg. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2009. p. 156.

239 Ver, por exemplo, as obje¢des de David Riesman sobre o papel da ideologia e da planificagdo racional nos movimentos
totalitdrios, superestimados, segundo o sociélogo, pela analise de Arendt em OT. Também, a disputa proposta por Eric
Voegelin em torno da expressdo formulada por Arendt a respeito da tentativa totalitdria de “mudar a natureza do
homem”. YOUNG-BRUHEL, E,, 0p. ¢it., p. 252-255.

240 Arendt chega a escrever: “Os fatos devem bastar; a avaliagdo ou a pregagdo moral sé lhes diminuird o peso e a
intensidade. J4 néo existe nenhuma moral consagrada que possa alicer¢ar sermdes...A luta atual contra o totalitarismo
precisa apenas de um fluxo constante de informagdes fidedignas...Apenas as fontes falam — documentos, discursos,
relatérios e similares -, e esse material é de imediato acesso, ndo precisando ser organizado nem institucionalizado”.
ARENDT, H., Compreender..., notas 2 e 5, p. 470.

241 Ver “A Reply to Eric Voegelin”, in: The Portable..., p. 159
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colocar os 6culos para enxergar o mundo.2*2 A “reconcilia¢io com a realidade”, o processo de
reconhecimento do factual e de reflexdo interpretativa a partir do factual, esta mais para um “..novo
Jjeito de olhar as coisas...[que] langa uma nova luz sobre elas, iluminando-as e, a0 mesmo tempo,
permanecendo racionalmente criticavel e defensdvel.” Tais idéias, formulagdes, pensamentos “sdo
essencialmente conquistas pessoais”.2# Esta é uma aproximagio da palavra com o ato, da idéia com a
realidade, ndo uma substitui¢do de uma pela outra. O ato precede a apreensdo epistemolégica.
Politicamente: a “coragem” e a “dignidade” sdo mais do que objetos epistémicos a serem incorporados

pelo entendimento mental. Sdo atitudes em direc¢do a experiéncia.2#*

3.2 Historia e novidade

E Deus disse a Moisés: ‘Serei O que serei’ (Ex, 3:14) 245

Borges lembrou que o espanto de Heraclito ndo era somente com o rio, constantemente em
fluxo, no qual ndo podiamos entrar duas vezes; ndo podiamos entrar duas vezes, porque nés também

<

somos feitos de mudanga, somos feitos de tempo, como o rio.2* “..man is not just temporal; he s
Time”.2#7 O inicio do homem ¢ o inicio do tempo, como Agostinho escreveu e Arendt nio cansava de
repetir. O tempo estd na raiz da frustragio filoséfica: a), o conhecimento deve ser atemporal; mas, b),
o homem ¢ temporal, ele é feito de tempo, ele é o Tempo — como podera alcancar o atemporal? A
légica e a matematica nos garantem um conhecimento fora do tempo. Mas as estruturas do
pensamento falam de si préprios. Em algum momento a filosofia ultrapassou os limites do solipsismo

que persegue, em voltas silenciosas e solitdrias, as proprias costas? A solu¢do fol construir uma

morada fora do tempo, onde nos protegemos da afligdo de perceber que o que hoje é amanha deixa de

ser:

242 MAGEE, B,, op. cit., p. 88

243 Jbid., p. 90

24+ “ _ Hannah Arendt insiste na inexisténcia de uma oposigdo dicotémica excludente entre espirito e vida, razdo e paixao,
afirmando a possibilidade de um pensar no qual pensamento e vida constituam uma unidade que se funde”. LAFER, C.
op. cit., p. 89

245 O rabino Jonathan Sacks qualifica como “o grande erro de tradugdo” as opgdes cristas por férmulas como “Eu Sou o que
Sou” ou “Eu sou quem Eu sou”, que favorecem a substancialidade permanente de um Deus desde sempre conhecido
como firmamento da Terra. Sacks afirma que a férmula hebraica “Ehyeh asher ehyeh” equivale a “I will be what I will be”.
“What this means is that God cannot be predicted or controlled. He cannot be confined to categories or known in
advance. He is telling Moses, “You cannot know how I will appear until I appear; how I will act until I act. My mercy,
my compassion, my strategic interventions into history, cannot be controlled or foretold. I will be what, when and how
I choose to be. I am the God of the radically unknowable future, the God of surprises. You will know me when you see
me, but not before”. SACKS, J. Future Tense. London: Hodder & Stoughton, 2009. p. 282-33.

2146 BOGERS, J. L. Borges, oral & Sete nottes. Trad.: Heloisa Jahn. Sdo Paulo : Companhia das Letras, 2011, p. 21

27 ARENDT, H. LM, Vol. 2, p. 42
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Thought seems to arise in monologue. Is it so? Is there here — where, as
the philosophers say, pure subject separates itself from the concrete person
in order to establish and stabilize a world for itself — a citadel which rises
towering over the life of dialogue, inaccessible to it, in which man-with-
himself, the single one, suffers and triumphs in glorious solitude?2+

Na cidade de pedras do pensamento retirado do tempo, sabe-se tudo de uma vez. Ndo hé o
que descobrir, porque a descoberta se d4 no tempo. Os homens nio poderdo agir com iniciativa, pois
nio hd nada que possa ser iniciado. As coisas sdo continuagio das coisas. As entidades que existem,
existem necessariamente segundo uma ordem de pré-determinacdes. “No campo da pura teoria e dos
conceitos isolados, ndo pode existir nada de novo sob o sol”.2# Mas um tempo ciclico néo é tempo. O
vinculo necessdrio entre isto e aquilo fornece a certeza que s6 pode ser conquistada com a derrota do
tempo. Se ainda acreditarmos no movimento, sera no movimento eterno de um drama cujos papéis

estdo dados. No drama anti-temporal, o desfecho é anunciado no prélogo, e os personagens sido

encenagoes solicitadas pela ordem do autor:

The Greek view of nature, at least cosmology transmitted from them to
later ages, was essentially dramatic. It is not necessarily wrong for this
reason: but it was overwhelmingly dramatic. It thus conceived nature as
articulated in the way of a work of dramatic art, for the exemplification of
general ideas converging to an end. Nature was differentiated so as to
provide its proper end for each thing...Nature was a drama in which each
thing played its part.250

Segundo esta nogdo, algo como “uma filosofia da histéria seria uma contradi¢do em termos”.25!
As “possibilidades do futuro”™% estdo fechadas para astros e grupos vivos que percorrem circulos
recorrentes. Hoje, quando se tornou uma platitude reconhecer que os “tempos mudam”, nos parece
estranha a nogdo de um tempo que serve apenas para medir a troca continua de estagdes. Embora a
nogdo de histéria judaico-cristd, bem como a memorizagio secular dos atos “imortais”, obedegam a
critérios inconcilidveis com os critérios da filosofia e da cosmologia antigas, a conjung¢io da filosofia
com a histéria foi declamada e exercida por autores modernos como se a tensdo entre ambos os
campos ndo existisse. Como se o tempo fosse conhecido antes do tempo. A defini¢do de uma filosofia da
histéria, “...a interpretacdo sistemdtica da histéria universal de acordo com um principio através do

qual eventos histéricos e sucessdes sdo unificados e dirigidos até um sentido dltimo”25%, é uma

definigdo a favor das idéias — ou melhor, da idéia — e contra os eventos.

248 BUBER, M. Between Man and Man, Translated by Ronald Gregor-Smith. With an introduction by Maurice Friedman.
Taylor & Francis e-Library, 2004, p. 30.

249 ARENDT, H.Compreender. .., p. 332.

250 WHITEHEAD, A. N. Process and Reality: an essay in cosmology. Edited by David Ray Griffin and Donald W. Sherburne.
New York: The Free Press. 1978, p. 8.

251 LOWITH, K. Meaning in History. Chicago: The University of Chicago Press, 1949. p. 6.

252 [dem.

253 Jbid., p. 1. (tradugio do autor)
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Assim, o que passa a imperar é a nog¢do de processo. Nio interessa se o processo é concebido a
imagem do ciclo natural, retornando a si, ou a imagem do desenvolvimento produtivo, culminando no
fim previsto inicialmente. Em todos os casos, prevalece no processo a forca da necessidade. A
necessidade direciona tudo o mais ao sentido do processo — a sua regra geral de realizagio.
“Entidades singulares”, “ocorréncias individuais”, “causas distintas e especificas” sdo recusadas pela

l6gica exclusiva do processo.25* A liberdade dos homens de agio equivale agora a liberdade das pecas

de dominé que caem umas sob o efeito das outras.

Ao transformar o tempo em objeto, os sistemas de interpretagdo acabam por aniquilar a
nogdo do tempo como o espago da novidade e da contingéncia. O esquema Determinagdo Causal -
Consequéncia Causada estd presente na teoria da agdo que recusa a quebra temporal e a novidade
futura como elementos auténticos. O historiador que aponta as causas pregressas; o filésofo que
antevé o FFim da Histéria; o agente que determina o futuro a partir de si - todos tratam passado,
presente e futuro como objetos coextensivos, negando a cada um deles sua dimensdo prépria. As
representacdes presentes determinam o futuro, sendo que as representagdes presentes foram

angariadas no passado. O futuro, assim, se torna o prolongamento necessirio do passado.2>>

Mas a liberdade enquanto indeterminagio, proposta por Arendt, apresentard a dignidade da
contingéncia ndo-causada, pois “everything that appears to the human eyes, everything that occurs to
the human mind, everything that happens to mortal for better or worse is ‘contingent’, including
their own existence”.2% A liberdade ndo vem com o certificado da necessidade. A responsabilidade, o
sentido e o ato protagonizado por individuos sé podem ser afirmados através de negacgdo de um
sentido trans-humano, predeterminante do acontecido. Arendt lembra que ndo é o Tempo que age

sobre os homens, mas os homens que agem no tempo.

Para a agdo ndo-soberana®7, aceitar a contingéncia equivale a aceitar a fragilidade da situagdo
humana. Os trés “Is” da agdo politica, afirmados por Arendt em A Condigdo Humana —
imprevisibilidade, irreversibilidade, ilimitabilidade2’8 - avisam ao produtor de utopias que ele estd
fadado ao fracasso, pois os homens e o tempo ndo sdo um material moldado e determinado
externamente. Na tltima obra de sua vida, Arendt interpreta o problema como “a incerteza basica” da
vontade, o 6rgio humano voltado para o futuro. A vontade ndo trata de objetos, mas de projetos. Ela
lida ndo somente com “...things that are absent from the senses and need to be made present through

the mind’s power of re-presentation, but with things, visibles and invisibles, that never existed at all”.

26+ ARENDT, H. Entre o Passado e o Futuro. Trad.: Mauro W. Barbosa. 6. Ed. Sdo Paulo : Perspectiva, 2009. p. 93.

255 “The view that everything real must be preceded by a potentiality as one of its causes implicity denies the future as an
authentic sense: the future is nothing but a consequence of the past...”. ARENDT, H. LM, Vol. 2, p. 15

256 LM, Vol. 1, p. 60

257 “A incapacidade do homem para confiar em si mesmo e para ter fé absoluta em si préprio (o que é a mesma coisa) é o
prego que os seres humanos pagam pela liberdade; e a impossibilidade de permanecerem como senhores tnicos do que
fazem, de conhecerem as 100orrespondén de seus atos e de confiarem no futuro é o preco que pagam pela pluralidade e
pela realidade, pela alegria de coabitarem com outros em um mundo cuja realidade é assegurada a cada um pela presenga
de todos”. CH, p. 304.

258 Ibid., p. 238, 294, 304.
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Divididos entre a necessidade de estabilidade e a agitagdo pela mudanca, os homens nio
podem parar de projetar e, a0 mesmo tempo, ndo podem recusar a constatagio de que os objetos
futuros raramente correspondem aos projetos representados. A angustia e a frustracdo sdo

inevitaveis, “..we are dealing with matters that never were, that are not yet, and that may well never

be” 259

Por outro lado, a a¢do ndo-soberana — tanto a recusa de um principio extra-humano, como a
recusa do individuo isolado que produz o futuro a partir do presente (da re-presentagdo) — traz a
histéria de volta para o chdo dos homens finitos e faliveis. Arendt abandona o projeto de uma histéria
das idéias, pois a “Histéria é uma estéria de eventos, e nido de forgas ou idéias com cursos
previsiveis”.26© A histéria e o tempo sdo concilidveis com a iniciativa, e ndo com o comportamento
condicionado. Arendt nos oferece ndo o historicismo da parcialidade contextual, “em que todas as
coisas podem sempre se transformar em alguma coisa”®¢! e nada pode ser comparado com nada, nem a

pura transcendéncia anti-histérica. Buscamos, na histéria, o memoravel e o permanente.

Walter Benjamin escreveu, a partir de um quadro de Paul Klee, a pardbola que supera toda

tentativa tedrica de expressar a forca da singularidade. Eis a afli¢do do anjo da Histéria:

A Klee painting named ‘Angelus Novus’ shows an angel looking as though
he is about to move away from something he is fixedly contemplating. His
eyes are staring, his mouth is open, his wings are spread. This is how one
pictures the angel of history. His face is turned toward the past. Where we
perceive a chain of events, he sees one single catastrophe which keeps
piling wreckage upon wreckage and hurls it in front of his feet. The angel
would like to stay, awaken the dead, and make whole what has been
smashed. But a storm is blowing from the Paradise; it has got caught in his
wings with such violence that the angel can no longer close them. This
storm irresistibly propels him into the future to which his back is turned,
while the pile of debris before him grows skyward. This storm is what we
call progress.262

O anjo gostaria de ficar, acordar os mortos, refazer o que foi destruido. O anjo queria
conservar a imagem da catastrofe sob seus olhos. Mas a tempestade o empurra com forga em diregdo
ao Parafso; durante esta viagem forcada, ele perceberd somente uma cadeia de eventos indiscerniveis,

borrdes enfileirados entre um passado perdido e um futuro inadidvel.

A ambigiiidade, a safda politica exercida por Arendt??, definird a postura da autora também
com relagio a histéria. A histéria, interrompida pelo choque do ineditismo totalitdrio, serd, ao mesmo

tempo, tomada por Arendt como base para a articulagio de suas respostas conceituais ao

259 LM, Vol. 2, pp. 18-14

260 CH, p.314. “No dominio das ideias, existem apenas originalidade e profundidade, que sdo qualidades pessoais, mas
nenhuma novidade absoluta, objetiva...distintamente dos eventos, as ideias nunca sdo sem precedentes...” p. 323.

261 EPF, p. 141

262 BENJAMIN, W. Theses on The Philosophy of History. In: Illuminations. Edited and with an introduction by Hannah
Arendt. Translated by Harry Zorn. London : Pimlico, 1999

265 YOUNG-BRUEHL, E. Hannah Arendt: for the love of the world. 2ed. New Heaven: Yale University Press, 2004. P. 90



102

totalitarismo. Uma histéria que ndo é nem transitoriedade, nem repeti¢do; que nos confronta com o
singular, mas também nos fornece experiéncias que definirdo nossa percep¢io do mundo e
equilibrario nossa atuagio livre na abertura temporal.26* De acordo com Arendt, sempre que falamos
em politica, evocamos algo da experiéncia precursora na pélis gregas®: a igualdade entre os pares, o
rodizio entre os chefes de familia, a separagio entre ptiblico e privado. Mas a experiéncia politica, na
histéria, ndo serd a mera restauracdo da d4gora. Outras experiéncias, também singulares,

acrescentaram novas dimensdes ao que conhecemos como politica.

A atitude “centrifuga™¢ de Arendt impedird que sua organizagdo conceitual desfaga a
variedade das comunidades humanas no tempo. As palavras [liberdade e politica podem ser
instanciadas, com igual legitimidade, em concretudes ndo exatamente iguais. Reconhecer “entidades
histéricas autébnomas” é a exigéncia que nos faz uma liberdade buscada nos frageis e contingentes
assuntos humanos, os quais, caso sejam frutos da liberdade, conservardo em si algo de inexplicavel,
mesmo de “milagroso”.267 Quando misturamos casualidade com causalidade e aceitamos que a histéria
nio é um fio continuo, podemos desconfiar dos periodos de longa duragdo apresentados sem eventos
que os representem, e dos juizos que se agarram no primeiro principio de explicagio a mao, sem
prestar atengdo no acontecimento em si. Ao frenesi contemporineo que anuncia a morte da histéria,
confuso com a distingiio entre evento e interpretacdo do evento, e desconfiado do testemunho humano
em geral, nossa autora responderd, como que enunciando um “lugar-comum”, que existe, sim,

verdade na histéria: a verdade dos fatos.268

Arendt parece as vezes radicalizar a preferéncia pela singularidade. Se afirmdssemos a
singularidade absoluta, “cada caso é um caso”, o juizo, a intelec¢io e mesmo o sentido ficariam
suspensos, pois ndo poderiamos envolver os acontecimentos com nenhum signo geral. Além disso,
nossa orientagio depende de classificagdes e de antecipagdes, instrumentos com os quais ordenamos
nossa percep¢do da realidade e nossas atividades rotineiras. Mas a necessidade de comparagido e de
categorizagdo ndo invalida o ponto de Arendt. Ndo é porque precisamos das generalidades
ordenadoras que podemos estar certos de que a realidade corresponderd a elas. Fora do pensamento,
nio existem tipos puros. Quanto mais gerais nossas teorias, maiores os riscos de serem contestadas
pela particularidade. Péricles nio é Julio César, Julio César ndo é Carlos Magno, Carlos Magno néo ¢é

Churchill.

Além do mais, Hannah Arendt tem boas razdes para iluminar o singular: a histéria se decide

no extraordindrio. As situagdes-limite nos impressionam, porque elas néo sio facilmente assimiléveis

26+ Em entrevista na década de 70, Arendt falou claramente sobre a incompletude do conhecimento histérico: “Nao sou
certamente da opinifo de que se possa aprender muito da histéria — pois a histéria constantemente nos confronta com o
novo — mas héa algumas poucas coisas que seriam possiveis aprender”. ARENDT, H. Crises da Repiiblica. Trad.: José
Volkmann, 2. Ed., Sdo Paulo : Perspectiva, 2008. P. 181.

2656 ARENDT, H. Homens em Tempos Sombrios. Trad.: Denise Bottman; posfacio: Celso Lafer. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2008. P. 220

266 LAFER, C.,, op. cit., p. 18.

267 “O novo sempre aparece na forma de um milagre”. CH, p. 222

268 EPF, p. 285
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a outras ocorréncias automaticamente julgdveis e resolviveis. Nelas, o juizo requer atengio e
criatividade, e néo a aplicagdo de técnicas. O extraordinario tem de ser enfrentado, com coragem, por
homens de agio e de pensamento, pelo estadista destemido e pelo observador independente — de quem

0s manuais burocréticos nunca oferecerdo um substituto a altura.

“The end of the old is not necessarily the beginning of the new”.260 A necessdria intrusdo da
contingéncia, somada a limitada capacidade do conhecimento, situa os passos da a¢do humana numa
rota cujos caminhos se bifurcam e cujo horizonte, ofuscado por uma densa neblina, nos aparece aos
poucos, quase sempre confrontando o modo como o imaginidvamos. Se os homens nio tivessem
coragem para mudar, ainda viverfamos sob os auspicios do Deus-Sol, e sob a tirania fratricida da
sociedade egipcia. Se os homens nio fossem facilmente seduzidos pela promessa de mudanga, hoje
poderfamos estar livres da memoéria totalitaria. Entre conquistas inequivocas e tragédias irrepardveis,
como nos equilibramos no instavel mirante de onde tentamos avistar o dever-ser histérico? Goethe
nos disse que “No comego havia o at0o’2", o ato anterior a reflexdo e a palavra. Parece que o
movimento histérico tem, na sua origem, a experiéncia de uma Queda, traduzida na contradigio entre

o impulso ao aperfeigoamento e a inevitabilidade da falha:

...isn’t clear to everyone that the world is not, and has never been, what it
ought to be? And who knows, or has ever know, what this “ought” should
be? The “ought” is utopian; it has no proper topos or place in the world.2"!

“Perdoa-lhes, pois eles ndo sabem o que fazem”.272 Para fazer a liberdade aparecer na historia,
nio precisamos do homem quase divino de que falavam Platdo e Aristételes, nem da perspectiva sub
specte aeternitatis. Precisamos de homens singulares, dotados de senso publico, dispostos a tomar
posicdo a favor ou contra os outros, mas cientes de que, de um modo ou de outro, eles permanecerio
com os outros. Ndo precisamos de uma mente onisciente a direcionar todas as outras, mas de homens
plurais, capazes de preservar os limites da pélis a0 mesmo tempo em que se defrontam com as
novidades temporais. Homens cujo pendor para agdo coexista com a habilidade para o discurso. Ndo o
logos formal e atemporal, nem a retérica aleatéria dos politicos profissionais, mas o discurso
encarnado na experiéncia, cujos significados sdo fontes de ensinamento, regozijo e lamento, e,
sobretudo, de esperanga: “What makes human language unique is that iz contains the future tense. We

can speak of things that have not yet happened, and therein lies our freedom.”273

269 LM, Vol. 2, p. 204

270 “Im Anfang war die Tat’, “In the Beginning was the Act’”. GOETHE, J. W. Faust. Translated by Bayard Taylor. The
Pennsylvania State University, 2005, p. 44

271 LM, Vol. 2, p. 196

272 T M, 23:24

213 SACKS, J. 0p. cit., p. 243



104

3.3 O Homem conceitual e os homens de carne e osso

Presumo que la eterna Leonidad puede ser aprobada por mi lector, que

sentird um alivio majestuoso ante ese tnico Leén, multiplicado en los espejos del
tiempo. Del concepto de eterna Humanidad no espero lo mismo: sé que nuestro yo lo
rechaza, y que prefiere derramarlo sin miedo sobre el yo de los otros (J. L. Borges,
Historia de la Eternidad)

Como podemos conhecer a natureza do homem? Podemos elencar as qualidades das
espécies animais que nos cercam e dos objetos que nos rodeiam, mas determinar o homem de cima a
baixo, isso ndo parece ser tdo simples. O “problema da natureza humana” é o problema de quem tenta

»

“saltar sobre a prépria sombra”.2”* Como posso escapar da circularidade discursiva e demonstrar,
instantaneamente, que este é a faceta que organiza todas as outras? O homem é racional, mas ¢é a
racionalidade do animal que descobre leis eternas impostas pela natureza ou do animal que calcula

conseqiiéncias praticas da agio?

Junto com as dificuldades filoséficas, as dificuldades politicas. Vimos como o totalitarismo
aniquilou o individuo antes mesmo de matar seu corpo: negando a ele um lugar na planta baixa da
organizagio cientifica da sociedade. O individuo que age e fala, que faz ou deixa de fazer, que foge ou
luta, este individuo ndo existe, pois o essencial independe dele — a espécie, as categorias, os predicados
objetivos. Dizer Homem ¢é negar a autonomia do homem concreto? Afirmar a autonomia do homem
de carne e osso — deste homem — é arriscar o significado permanente do Homem conceitual? O

impasse filoséfico tem de ser desafiado pela defesa politica dos homens individuais.2?

Arendt identificou pelo menos quatro elementos histéricos que se cristalizaram na novidade
radical totalitdria: o anti-semitismo, a decadéncia dos Estados Nacionais, o racismo e o
expansionismo. Por tras desses “elementos totalitarios”, estavam problemas que solicitavam novas
respostas tedricas e politicas. O anti-semitismo persistente pedia uma reflexdo sobre a questdo
judaica. A decadéncia dos Estados Nacionais ensejava novos modos de organizagdo dos corpos
politicos. O racismo e o expansionismo, por sua vez, solicitavam uma redefini¢do do conceito de
humanidade, em que o problema dos limites territoriais e da organizagio dos povos na Terra teria de
ser rediscutido.2’¢ Arendt percebeu que a resposta a esses problemas implicava também uma reflexdo

sobre o conceito de politica, de modo que prescrigdes ideolégicas e solucdes quase-totalitarias fossem

27+ ARENDT, H. A Condi¢gdo Humana. Trad.: Roberto Raposo, revisdo: Adriano Correia. 11ed. Rio de Janeiro : Forense
Universitéaria, 2010. p. 12.

275 Sobre a relagdo entre totalitarismo e a filosofia politica tradicional, poucas vezes Arendt é tdo explicita como quando
escreve que “philosophy itself is not entirely free of guilt in this business. Not of course, in the sense that Hitler
somehow had something to do with Plato..But in the sense that occidental philosophy never had a pure concept of
politics and could not have such a concept because it always spoke of Man and never dealt with human plurality”.
YOUNG-BRUEHL, E. op. cit,, p. 255.

276 Qutros “elementos” cristalizados na experiéncia totalitdria sdo as superpopulagdes, a alianga da massa com as elites
financeiras, o desenraizamento social, a apatia politica. YOUNG-BRUEHL, E. op. cit., pp. 202, 205.



evitadas. Era preciso se opor a tentativa totalitaria de redesenhar o mundo, funcionalizar a sociedade

e transformar os homens em joguetes de uma vontade univoca.

Teoricamente, Arendt faria de tudo para evitar o que percebera ser o Summum Malum da
experiéncia politica: a Unidade Indivisivel 277 A autora inverte a perspectiva. Ao invés de ancorar a
politica no sujeito formal que pensa a si mesmo, e pensa somente consigo, ela se colocard ao lado dos
fendmenos.2™ Se ndo conseguimos ver a Humanidade, e as tentativas de demonstré-la a partir de
estdgios pré-racionais sdo suspeitas, entdo nos bastard aceitar o dado elementar da pluralidade
humana. O “fato de que os homens, e nio o Homem, vivem na Terra e habitam o mundo”.2?% Nio é
que, ao invocar a condi¢do da pluralidade humana, Arendt “recuse adotar uma visdo normativa”.280
Pelo contrério: sua normatividade e suas recomendag¢des nio poderdo desdizer o fato da pluralidade.
A proposta é a seguinte: se pensarmos da perspectiva dos homens (men, not Man), a quais resultados

chegaremos?

Podemos falar em “natureza do homem” se admitirmos que ela é mais ou menos determinada.
E este mais ou menos é o que nos interessa aqui: “(...) somos todos iguais, isto é, humanos, de um modo
tal que ninguém jamais é igual a qualquer outro que viveu, vive ou vivera”.28! As condigdes humanas,
que Arendt preferird a univoca natureza humana, sdo condigdes encontradas pelos homens nascidos
para viver na Terra e morar no mundo. Os homens nascem e morrem; produzem objetos e constroem
abrigos; pensam, falam e agem entre uma pluralidade de seres tnicos. E respondem as condi¢des de
inscri¢do no mundo com trés atividades basicas: o labor ou o trabalho (labor), a produgio (work) e a

acdo (action).

O laborzs2 corresponde a porc¢do do homem que continua submersa na natureza. Os homens
respiram e comem, depois dormem, depois acordam. Enquanto laboram, estdo em comunhio com as
voltas ciclicas do mundo biolégico. Tomados sob o aspecto da fisiologia, os homens sdo seres
homogéneos pressionados pelas demandas necessdrias do organismo. A produgdo deriva da condigdo
que Arendt chama de mundanidade. E a atividade organizada pelas categorias meio e fim. O produtor

antevé a forma do produto final e emprega os meios para produzi-lo. Os resultados podem ser obras

277 SMITH, V. “Dissent in Dark Times”. In: Berkowitz, R,; Katz, J.; Keenan, T. Thinking in Dark Times: Hannah Arendt on
ethics and politics. 15t ed. New York : Fordham University Press, 2010..., p. 109. KRISTEVA, op. cit.,, p. 84. “Her
experience of totalitarianism's attempt to create one Man of gigantic dimensions out of plural and unique individuals
made her rightly skeptical of any attempt to inculcate a univocal sense of the public good in citizens”. VILLA, D. “The
development of Arendt’s Political Thought”. In: Cambrigde Companion to Hannah Arendt....p. 15.
278 Ao contrario do conhecimento essencial, que “...afirma que o homem é capaz de transcender, em conhecimento e vida, a
finalidade, o extravio, e as incertezas da existéncia humana....”, a fenomenologia de Arendt partiria do reconhecimento
de que “O homem ndo senta no trono de Deus’, participando assim de seu conhecimento essencial de tudo que é. O
homem ndo tem posi¢do de pura objetividade sobre a finalidade e o extravio. Sua fungdo cognitiva é essencialmente
condicionada, como todo seu ser”. TILLICH, P. 4 Coragem de Ser: baseado nas Conferéncias Terry, pronunciadas na Yale
Unaversity, tradugio de Eglé Malheiros. 3 edi¢do. Rio de Janeiro : Paz e Terra, 1776, p. 98-99
279 O trecho aparece varias vezes na obra de Arendt. Ver, por exemplo, CH, p. 8., e SR, p. 227.
280 JAY, M. “The Political Existentialism of Hannah Arendt”. In: Permanent Exiles: essays on the intellectual migration from
Germany to America. New York : Columbia University Press, 1985, p. 243.

281 CH, p. 9-10.

282 Desconsiderarei a longa discussdo sobre a tradugio da categoria labor. Sim, Arendt tem em vista o conceito marxista de
labor, difundido em lingua portuguesa como “trabalho”. Mas acredito que o termo “trabalho”, tdo popular e polissémico,
ndo ajuda a entender a especificidade da categoria “labor” em Arendt.
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(works) uteis ou livres — no primeiro caso, objetos usados como meios para outras atividades; no
segundo, objetos de livre frui¢do, dotados de valor préprio. A instrumentalidade assessora a
construgdo do mundo (e o aparecimento da liberdade), mas ndo os garante enquanto tais. Sem a
instrumentalidade, sem as divisdes abstratas das técnicas e das ciéncias organizadas, sem a
possibilidade de transformar idéias e eventos em objetos durdveis, os homens carecem do espago
estavel que os abrigard das torrentes naturais, em que ndo ha memoria, apenas repeti¢do. O produtor

est4 no melo do caminho entre a necessidade e a liberdade.2s3

A liberdade humana aparece quando os homens agem no mundo. A¢do é a categoria chave
para entendermos a filosofia de Hannah Arendt. A pluralidade é viva: os homens falam e atuam; e
quando o fazem, arriscam-se no espaco exterior onde a contingéncia ndo pode ser isolada, e onde eles
Jjamais estdo sés. Estdo uns com os outros. A pluralidade, condi¢do animadora da agdo, ndo pode ser
fixada num ponto determinado, pois isso significaria que os homens sdo totalmente previsiveis (e
totalmente domindveis). Na rede de agdes e reagdes, marcada pelo cruzamento de intengdes, a
liberdade comega a aparecer como o estranho dom de duas faces, a surpresa e a frustragdo. “Action

(...) insofar as it is free is by definition undetermined”.25+

Essas trés categorias (labor, work, action) sdo as trés notas com as quais Arendt compde sua
resposta aos problemas da filosofia politica tradicional. A autora sugere que a maioria dos filésofos
politicos tradicionais (nfo apenas Marx) borrou as fronteiras conceituais entre as trés atividades e
privilegiou o ponto de vista de uma em detrimento das outras. O caso mais comum é o do filésofo
pensando a prdxis, a agdo, a partir do ponto de vista da pdessis, a produgdo. Em linhas gerais, as
solugdes empregadas comprometem o entendimento da liberdade, da histéria e da existéncia. Arendt
responderd a tradigdo mostrando a complementaridade das trés atividades. O homem labuta, o
homem produz, o homem age. Cada uma tem o seu modo de existéncia assegurado pela andlise

proposta em The Human Condition.

Imaginemos o caminho: os homens passam pelas pressdes naturais (o modo da necessidade),
avangam na busca de objetivos e na organizag¢io da vida a longo prazo (o modo da utilidade), e entdo
chegam ao territério condicionado porém aberto, em que seus passos nido sdo apenas respostas
determinadas, mas escolhas que reconfiguram, a todo instante, o contorno impreciso do horizonte a
frente (o modo da liberdade). Nem tudo estd dominado pelo principio do labor corporal; nem tudo

pode ser tratado como projeto fixado pela mente. Nesse trajeto, a Espécie Humana, eternamente

283 O fato de que Arendt ndo oferece defini¢des aristotélicas (baseadas na identidade pura da espécie), mas descrigdes
fenomenolégicas, que caracterizam ora um aspecto da atividade, ora outro, contribui para confusdes sobre a categoria
work. Por exemplo, uma perspicaz comentadora errard ao dizer que o homo faber, para Arendt, é uma das “variantes
mediocres da humanidade”. Kristeva, Hannah Arendt: Life is a Narrative, p. 41. O exagero pode ter sido influenciado por
Heidegger, para quem a produgdo mecénica estava ligada principalmente ao esquecimento de si. Hans Jonas é preciso na
observagdo: “[neither] the artificiality nor the durability nor the public commonality of this pragmatic web is stressed by
Heidegger. For Hannah Arendt the man-made world of things is more than a utility...”, JONAS, H. “Acting, Knowing,
Thinking”, in: Social Research, 44, 1977, p. 32. Sobre a categoria work como condigdo necessdria mas ndo suficiente a preservagdo
do mundo politico, ver CH, p. 195. (grifo do autor).

28% KOHN, J. “Freedom: the priority of the political”. In: Cambridge Companion to Hannah Arendt, New York : Cambridge
University Press, 2000. p. 124.



estabelecida, permite-se dissolver em homens singulares, mortais, livres para trilharem jornadas

particulares.

No homem, a alteridade, que ele partilha com tudo o que existe, e a
distingdo, que ele partilha como tudo o que vive, tornam-se unicidade, e a
pluralidade humana é a paradoxal pluralidade de seres tnicos.285

Arendt pensa o “individuo sem individualismo”.28¢ Ela supera as abordagens que optam por
apenas um dos lados da dicotomia entre o individuo atomizado e o sujeito coletivo. Em ambos os
casos, ficaremos sempre com uma identidade fixa — mesmo no caso do individuo atomizado tornado
modelo abstrato. Em Arendt, o individuo estd rodeado de individuos (a pluralidade), todos imersos
num contexto (o mundo). O individuo, para entrar no mundo e interagir com seus pares, ndo pode
ficar preso nas demandas interiores do seu self'e, a0 mesmo tempo, ndo pode perder sua identidade
tinica, ndo pode confundir-se com a paisagem dos outros. Quando Arendt pede que o homem concreto
saia de si para o mundo, ela ndo pede que o homem concreto esqueca de si — da sua perspectiva — e

dilua-se na voz tnica que ele supde ser a voz do mundo.

Mas, afinal, por que arquétipos e sujeitos formais estdo proibidos na histéria de Arendt? Por
que a observagdo histérica, ao modo da indugdo empirica, ndo é capaz de nos fornecer padroes de
comportamento a partir dos quais recomendaremos nossas conclusdes? Porque a liberdade do
individuo reside na sua concretude singular. O individuo é indefinivel, e essa indeterminacdo, essa
impossibilidade de resumi-lo em predicados e predigdes, tem a ver com a sua liberdade. Nos termos
de Arendt, quem é e o que é sio formas de conhecimento distintas: a primeira é a revelagdo da

singularidade, a segunda, o conhecimento da generalidade.

No momento em que queremos dizer quem alguém é, nosso préprio vocabulario nos
induz ao equivoco de dizer o que esse alguém é; enleamo-nos em uma descrigéo de
qualidades que a pessoa necessariamente partilha com outras que lhe sdo
semelhantes; passamos a descrever um tipo ou um ‘cardter’, na antiga acep¢io da
palavra, com resultado de que sua unicidade especifica nos escapa.287

A impossibilidade de definir o individuo nido é um capricho existencialista. E uma “notéria
impossibilidade filos6fica”™8, celebrizada na querela dos universais e decidida, na histéria da filosofia,

com raras exceg¢des, a favor dos universais. Além da defini¢gdo substancial, toda caracterizagio

285 CH, p. 220

286 PERTILLE, J. P. Revisitando Hegel a luz de Hannah Arendt. In: Danilo Vaz Curado de Menezes Costa; Paulo Albino
Pimentel Jr.; Adriano Silveira Silva. (Org.). Dialética e Metafisica: o legado do Espirito. Recife, 2010. p. 60. E por isso
que julgo pouco instrutivas as suposi¢des de que em Arendt hd uma teoria individualista “expressivista” (ou agonistica),
baseada na experiéncia grega, e exposta em CH, e uma teoria “acomodacionista” (ou comunicacional), mais voltada ao
acordo coletivo, baseada na experiéncia revoluciondria norte-americana, e exposta em SR. A expressio individual esta
na raiz do conceito de pluralidade, que, por sua vez, sera desdobrado nos limites e modos préprios a politica. As duas
“teorias” sdo discutidas, por exemplo, em d’Entreves, M. The Political Philosophy of Hannah Arendl, New York :
Rotuledge, 2001, p. 85.

287 CH, p. 2217.

288 Jdem.
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adicional serd incapaz de circunscrever o particular. Ele é homem, alto, magro, branco, atleta,
extrovertido — como quer que caracterizemos uma pessoa, o faremos sempre com predicados gerais,
aplicaveis a ela e a outras pessoas. Os “dons, qualidades, talentos e defeitos”2%%, bem como as inten¢des
e as justificagdes prévias e posteriores a ac¢do, nido revelam gquem alguém é — no maximo, o
categorizam; filiam-no a um grupo. Mas quando tratamos de categorias, os categorizados se tornam
intercambidveis e, por que ndo?, dispensaveis.

7

“Tudo que existe aparece necessariamente...”.2% Aparecer é assumir uma forma. Nio uma
forma geral, mas a forma de um fenémeno composto por circunstincias, por cores e por materiais,
por vozes e por rostos tnicos. A revelagio da pessoa comega a acontecer no exato instante em que ela
comega a agir. Quando aparecemos, ultrapassamos as qualidades subjetivas, as determinag¢des do
carater e as explicagdes fixadas em proposigoes lingiifsticas. A “agdo é entregue a forgas exteriores”.29!
Entregar-se a forgas exteriores é entregar-se a situagio, cujos contornos existenciais jamais podem
ser apreendidos ao modo de um objeto cognitivo.292 Além disso, a entrega a forgas exteriores é a
entrega a dinamica da vida, a exposi¢do aos outros, a descoberta dos dilemas da ac@o, e a aceitagdo de
que, no terreno da contingéncia, o aparecimento do quem é em parte conduzido por quem aparece, em
parte interpretado por quem vé e, num terceiro aspecto, em parte afetado pelas novas realidades que

se abrem.

Quem aparece: o aparecimento nos da uma defini¢do de outro tipo; o que conta agora nio ¢ a
generalidade do que se agrupa, mas a descricdo do como se vive ou se viveu. O conhecimento de
quem aparece é possivel pela narragdo dos atos e das palavras. Na narragio histérica e politica, estdo
o Eu que age, os outros Eus que agem simultaneamente, e as circunstancias que tanto os condicionam
como sdo condicionadas por eles. A intengido, a qualidade e a identidade sdo transformadas no espago
ativo e na mudanca temporal, em que o ator se vé acometido pela sorte. Arendt responde ao esquema
Pensamento-(determina)-Realidade abrindo um espago, uma cisdo, entre, de um lado, o pensamento e

as qualidades determinadas e, de outro, a indeterminagio do aparecimento fenoménico.

[A7queles que os deménios encarregaram de nos seduzir’29, os atores histéricos e
politicos, ddo vida aos fatos — que ndo sdo feitos, produzidos, mas dos quais eles
participam, em parte como agentes, em parte como pacientes. A memorizagio é tanto
provavel quanto o evento e os atores constituam um aparecimento improvéavel. Os
lugares tnicos pelos quais passou, o modo como concatenou as palavras e definiu o
estilo de seu discurso, as pessoas inconfundiveis que atravessaram sua trajetéria, os
atos singulares que deixou atrds de si. A biografia, escrita e julgada pelos outros que

289 CH, p. 224

290 CH, p. 216

291 HEGEL, G. W. F. Linhas fundamentais da filosofia do direito, ou, Direito natural e ciéncia do estado em compéndio. Trad. :
Paulo Meneses ... [et al.]. Sdo Leopoldo : Ed. Unisinos, 2010, § 118.

292 “Um eu, que se tornou matéria de calculo e manobra, deixou de ser um eu. Tornou-se uma coisa. Vocé deve participar de
um eu a fim de conhecer o que ele é. Porém em participando vocé o transforma. Em todo o conhecimento existencial,
tanto o sujeito, como o objeto sdo transformados pelo préprio ato de conhecer. O conhecimento existencial é baseado
num encontro no qual uma nova significagdo é criada e reconhecida”. TILLICH, P., op. cit., p. 98

293 ROSENZWIEG, F. Hegel e o Estado. Trad.: Ricardo T. de Souza. J. Guinsburg, Roberto Romano e Ricardo Timm de
Souza (coord.). Sdo Paulo: Perspectiva. 2008. P. 316
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testemunharam, é o retrato de quem aparece. “S6 podemos saber quem alguém é ou foi
se conhecermos a histéria da qual ele é heréi.2o¢

Os perigos da liberdade ndo nos autorizam a reduzi-la a um comportamento determinado.
Sabemos que as observacdes gerais a respeito dos homens nos levam a generaliza¢des que tanto
ordenam nossa percep¢do do mundo quanto nos previnem de reconhecer modos alternativos de vida
livre. A escolha, a escolha que confronta principios de agfo conflitantes, igualmente importantes, que
Jjustapde rotas com circunsténcias inesperadas e arriscadas, a escolha ancorada na agdo e na entrega
ao futuro é uma das experiéncias prometidas pela politica. A possibilidade de dizer “N4o vou por aqui,
vou por ali” e, com isso, se entregar as “forcas exteriores” do aparecimento é o pretexto da politica. O
homem ¢é a novidade: “Ndo ¢é o inicio de algo, mas de alguém que é, ele préprio, um iniciador”.295 A
existéncia livre, a existéncia que se decide, age e cria novas circunstancias, ¢ inicio e fim da aventura

politica.

3.4 Liberdade: o significado da politica

For liberty is...the only ideal which faces the future without

proposing to mould it to some particular form, the only ideal that can
survive criticism and give human society a fixed point by which from time
to time reestablish its balance. There are those who question the future of
the ideal of freedom. To them we answer that it has more than a future: it
has eternity (Benedetto Croce, Of Liberty)

Nas secOes anteriores, escrevi sobre liberdade, politica, pluralidade e agdo sem oferecer
defini¢oes sistematicas de cada um desses termos. Tentarei, a partir de agora, organizar o conteido
conceitual da teoria de Arendt tanto quanto possivel. Isso porque a autora se esforga para permitir
que seus pardmetros coexistam com a nogio de contingéncia, ignorada por muitos pensadores como
um elemento alheio a determinagio tedrica. Contingéncia, palavra que podemos equivaler a
imprevisibilidade ou indeterminagfo, estd intrincada na defini¢do de liberdade proposta por Arendt. A
defini¢ido de Arendt é, portanto, também uma indefini¢do. A autora tem em mente a aporia kantiana
da liberdade nio-causada, do comego de uma nova série que nio pode ser deduzida da série anterior,
quando escreve que, “Os homens, embora tenham de morrer, ndo nascem para morrer, mas para

comecgar” 296

291 CH, p. 232-38.

295 CH, p. 222.

296 Arendt, CH., p. 307. Para a defini¢do oferecida por Kant numa de suas antinomias, ver CRP A 438, B466. KANT, L.
Critica da Razdo Pura. Trad.: Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique Morujdo. Introdugio e notas: Alexandre
Fradique Morujdo. 5. Ed. Lisboa : FCG, 2001, p. 402-403.



Pensemos num dos tantos dilemas de Hannah Arendt. Ela se defrontou com o movimento
totalitario de consumagido do mundo. A primeira reagio teérica poderia ser a afirmacdo inflexivel de
um dever-ser perdido na ruptura totalitdria com a tradi¢do. Qualquer autor com capacidade de
indignagdo poderia simplesmente retomar um conceito esquecido — a moderagdo grega, a autonomia
pessoal kantiana, o interesse individual hobbesiano — e afirmé-lo como regra transgredida pela /Aybris
ideoldgica. Mas Arendt percebe que o problema é mais profundo: ele emerge como sinal da perda da
tradi¢do; ele ndo encontra respostas na tradigdo; e, a0 mesmo tempo, possui estranhas ressonéncias

com o modo de pensamento politico desenvolvido pela tradi¢do.297

A autora sabe que afirmar um dever-ser inflexivel, tomando os homens como objetos
determinados, como se eles participassem de um jogo cujo resultado pode ser antecipado, seria repetir
o erro intelectual que ela denuncia. Assim, ela faz um esfor¢o notavel para apresentar prescrigdes
(muitas vezes veladas na fineza de seus argumentos) sem incorrer na contradi¢do tedrica de quem,
pelos seus postulados, inviabiliza a legitimidade da histéria e da existéncia de uma realidade, pelo
menos em parte, incontroldvel. Essa me parece ser uma das grandes licdes de sua obra: o pedido de
moderagdo ndo apenas aos homens politicos, mas também aos pensadores politicos. N6s lidamos com
conceitos, oferecemos conselhos e julgamos os fatos passados. Mas isso, depois que constatamos as
inconsisténcias da teoria frente a realidade, depois que percebemos o espaco indeterminado que
separa o principio conceitual do particular concreto em que o principio ganha vida e, principalmente,
ap6s a destruicdo causada por ideologias totalizantes, deve ser feito com cautela. Como? Readmitindo
cldusulas fenomenolégicas apontadas por Arendt, como a independéncia da agdo, a contingéncia como
confirmagdo da liberdade e a flagrante nao-soberania, ndo-onisciéncia com que os assuntos humanos

se desenrolam.

Nenhuma recomendagdo tedrica, portanto, supera a afirmagio que Arendt faz da liberdade
humana como um “segundo nascimento”. O principio da “natalidade” carrega, implicitamente, a
negacio de todo principio teérico totalizante — com excegdo do principio da indeterminagdo em si. A
descoberta tedrica da liberdade, desse modo, é sempre uma descoberta parcial, véalida provisoriamente
até o préximo nascimento, até o préximo desafio langado pela contingéncia. “Os homens nascem para

comegar” é uma afirmagdo com ressonancia filoséfica, politica, histérica e existencial:

- Ela significa que um homem, embora seja em parte determinado pelos vérios predicados que
o caracterizam — seu coédigo genético, sua identidade religiosa, seu lugar de nascimento, sua posig¢do
na histéria, sua psique, suas experiéncias e idéias pregressas etc. —, ndo é completamente determinado

por eles. O homem concreto reserva, em si mesmo, uma singularidade indeterminada;

297 Por isso, quando um observador escreve que “Ela [Arendt] ndo perguntou por que a razdo classica foi a grande
provedora da desrazdo ideolégica de nosso século [XX7”, ele parece ndo ter atentado para a sutileza do projeto de
Arendt. Ela pensa neste problema, e escreve sobre ele ao longo de toda sua obra, evitando, no entanto, imputar um nexo
causal no campo das idéias e evitando, também, tratar a “razdo cldssica” como um aglomerado homogéneo. LEBRUN,
G. Passeios ao Léu, Sao Paulo : Editora Brasiliense, 1983, p. 58.



- Significa, portanto, que os homens nio sdo supérfluos, e nio haveria mistério, nem
deslumbramento frente a diversidade da experiéncia se todos os homens fossem iguais, se agissem e
pensassem da mesma forma; os homens e, por extensio, a sociedade humana nio sio “materiais”
plenamente inteligiveis ou moldaveis, mas sdo vidas com intengdes, idéias e circunstancias, na melhor

das hipéteses, acomodaveis;

7

- Significa que a histéria ndo é um eterno retorno; os eventos particulares contém algo de
irredutivel, os cendrios histéricos mudam e, mesmo que nio sejamos presas indefesas do tempo atual,

existe algo da histéria que escapa a organizagdo consciente proposta pela mente humana;

- Significa que ndo ha identidade acabada entre teoria e realidade, de modo que o teérico néo
pode manipular externamente o comportamento da pluralidade de homens, determinar suas escolhas,

predizer o ritmo da histéria e propor solugdes definitivas para a organizagio da cidade;

- Significa que iniciativa ndo é repeticdo, e agdo ndo é comportamento. Bilhdes de homens
viveram e vivem, mas isso ndo garante que o somatério das experiéncias, as indugdes e as prescrigoes
colecionadas durante a aventura humana possam diminuir as dificuldades, as angustias, as surpresas e

os eventuais sofrimentos que advém desta vida individual.

- Significa que nossas escolhas ndo sdo determinadas. Quando respondemos a pressdes
naturais, ndo escolhemos. Mas, para além das tantas necessidades que a vida nos impde, somos
capazes de escolher. E toda escolha confronta dois cursos de agdo relevantes, para os quais nao ha um
critério técnico de solugdo. Além disso, quando escolhemos algo, e ndo apenas repetimos um curso de

movimento previamente condicionado, nos langamos a um futuro que ndo esta garantido;

- Significa, politicamente, que os homens podem fundar uma repiblica, podem criar um
espago de deliberagdo e, depois de constituido este espago, podem se confrontar, livremente, com
desafios que ndo haviam previsto; os homens podem reformar este espago, emendar a constituicio e,
eventualmente, podem vir a perder a liberdade que os fundadores lhes concederam. A politica nio é

apenas o espaco da rotina e da burocracia, mas é também o terreno da novidade e da agfo;

- Politicamente, ainda, significa que, por mais que os politicos profissionais e os formadores
de opinido tentem nos convencer da necessidade de suas propostas, podemos dizer “ndo” a elas. No
espago politico livre, em que encontramos, no minimo, mais de uma vontade, com aspira¢gdes nem

sempre harmonizaveis, hd espaco para o dissidente;

- Significa, historicamente, que, quando os gregos fundaram a primeira Cidade-Estado;
quando os romanos propuseram a divisdo republicana de poderes; quando Agostinho recusou o ethos
grego em favor da nova comunidade cristd; quando os ingleses aprovaram o Bill of Rights; quando
Tocqueville viajou aos Estados Unidos para estudar a democracia de massa; quando as revolugdes de
1848 irromperam na Europa; quando os judeus fundaram o primeiro Estado contemporaneo,

democritico e, a0 mesmo tempo, nacionalmente judaico; quando o movimento pelos civil rights tomou



as cidades norte-americanas; quando a Unido Soviética desmoronou — a liberdade apareceu no mundo
sob uma nova face e, com isso, abriu, para o futuro, novas circunstincias que os homens teriam, e

terdo, de enfrentar.

A génese do poder

Numa breve passagem de Antigona, Hemon diz a Creonte:

“Nao ha cidade que seja de um s6”.

“A cidade ndo pertence a quem governa?”, pergunta Creonte.

A resposta de Hemon sintetiza o pensamento politico de Arendt:
“Belo governante serias, sendo tinico numa cidade deserta”298

Se ainda ndo estamos satisfeitos com as evidéncias fenomenoldégicas sobre a pluralidade,
acompanhemos, passo a passo, a génese do poder proposta pela autora, no capitulo V de 4 Condig¢io
Humana, capitulo dedicado a acdo. Ali, veremos que sua nogio de poder politico, além de oferecer uma
resposta a unidade totalitaria, depende de instituigdes e rituais politicos cuja legitimidade raramente é
questionada. Praticas contemporaneas aprovadas no teste do tempo, nogdes desarticuladas do senso
comum e tedricos modernos sensiveis a politica, como Montesquieu e Locke, estdo ao lado das

conclusdes da autora.

O poder politico s6 pode surgir ali onde ha mais de uma pessoa: “T'odo aquele que, por algum
motivo, se isola e ndo participa dessa convivéncia é privado do poder e se torna impotente, por maior

que seu vigor e por mais validas que sejam suas razdes”2%9

Os homens precisam aparecer uns para os outros (deixar momentaneamente a casa), falar uns
com os outros (abandonar momentaneamente a introspecgdo) e agir uns com os outros (recusar
momentaneamente a inércia). O poder ndo ¢é atributo do animal rationale, mas do zoon logon ekhon, do
animal dotado de discurso. Na razdo comum, diluimos nossas identidades nas estruturas diretas do
pensamento; pelo discurso e pela agdo, vinculamos nossas identidades aparentes nesta ou naquela
posi¢do. O poder, portanto, emerge da pluralidade®® e s6 ganha efetividade quando a pluralidade
entra em agdo. O vinculo dialégico e ativo da pluralidade, vinculo publico, exclui, portanto, o critério

univoco da dedugdo 16gica, as demandas da privacidade e a violéncia gritada.

Arendt parte de observagdes quase triviais: é preciso mais de um homem para fazer politica; a
politica se d4 no tempo e no espago; ela ganha concretude entre corpos dotados de rostos e nomes,

capazes de iniciativa e de discurso. Pensemos, entdo, neste vinculo inquebravel entre poder e

208 SOFOCLES. Antigona. Trad.: Donaldo Schiiler. Porto Alegre : L&PM, 1999, p. 55-56
299 ARENDT, H. CH, p. 251.
300 “O uinico fator material indispensével para a geragio do poder é a convivéncia entre os homens”. Idem.
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pluralidade; pensemos que o poder s6 é ato no espaco exterior; pensemos que, para o vinculo entre a
pluralidade, as capacidades pressupostas ndo sdo o pensamento ou o sentimento unificados, mas a
linguagem dialégica e a agdo entre-pares. Agora, acompanhemos as implicagdes de um poder assim

apresentado, no que ele diz respeito a outros termos de alcance politico:

A igualdade ndo é natural, nem absoluta — ¢ artificial e relativa. Como vimos nas segdes
anteriores, Arendt ndo esta disposta a ancorar seu conceito de poder na igualdade unitaria do homem
natural. As experiéncias da iniciativa, da liberdade e da associagio advém da atuagio viva destes
homens, e ndo de um impulso subjacente de uma natureza determinada e impessoal. Ainda, a politica
86 pode produzir a absoluta igualdade dos homens destruindo a pluralidade (a semelhanga e a
diferenga). Se vincularmos a politica a absoluta igualdade natural dos homens, estaremos a um passo
de totalizar a politica, isto é, de transformar todos os assuntos relativos ao homem (os afetos, as
preferéncias particulares, os hdbitos intimos, as identidades sociais, a curiosidade cientifica, os modos
de lazer etc.) em assuntos relativos ao cidadio e, no extremo, ao governante. A igualdade ¢ artificial:
convencionada entre os atores politicos, que se concedem mutuamente a condi¢do de iguais. E a
igualdade é relativa: os pares sdo iguais no espago circunscrito da lei, das institui¢des, da arena
publica. O limite da igualdade sdo os muros do espago publico. Em suma, “A igualdade presente no

dominio publico é necessariamente uma igualdade de desiguais que precisam ser ‘igualados’ sob

certos aspectos e para propdsitos especificos”.30!

Quando hd poder, ndo hd hierarquia: ndo ha governantes, nem governados. A liberdade sé pode ser
exercida no encontro entre iguais, em que a palavra e o ato de um tém relevancia formal equivalente a
palavra e ao ato de outro — ou seja, num espago em que o aparecimento da minha face publica nio é
previamente desautorizado. Hierarquias pré-determinadas, como vozes de comandos e reagdes de
obediéncia, sdo comuns em ambitos familiares, econémicos, religiosos. As leis da casa (ozkos-nomia)
sdo a desigualdade, a pressdo do necessdrio, a determinagio prévia da produgio fixa. Na esfera do
poder, os cidaddos podem exercer sua liberdade: suas opinides e seus atos contam. Os cidaddos podem
oferecer assentimento ou oposi¢do. A pluralidade participa do poder, porque o poder é a atualizagio
da liberdade que os homens plurais tém de constitufrem sua cidade, de organizarem sua memoria e de

<

deliberarem publicamente: “..a liberdade politica, em termos gerais, significa o direito de ‘ser

participante no governo’ — afora isso, ndo é nada”#?

Poder ¢ poder dividido. Nenhuma justificativa extra-politica, de ordem divina, cultural ou
mesmo filoséfico-cientifica, podera retirar o poder do espago entre-cidadios, colocando-o num espago
techado a arbitros exclusivos. Isso anularia ndo apenas a condigéo da pluralidade, mas a da igualdade

e da liberdade ndo-hierarquizada. “...é possivel dividir o poder sem reduzi-lo, e a interagio de poderes,

301 CH, p. 268
302 §R, p. 278. Uma formulagdo semelhante é: “Os homens sdo livres — diferentemente de possuirem o dom da liberdade —
enquanto agem, nem antes, nem depois; pois ser livre e agir sdo uma mesma coisa”, EPF, p. 199. Ver também CH, p. 39
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com seus controles e equilibrios, tende, inclusive, a gerar mais poder”.2¢ O poder nio é for¢a, nem
vigor, cuja concentragdo e acimulo num corpo aumenta o seu alcance. O corpo vigoroso e os
instrumentos de for¢a podem ser monopolizados por uma entidade tnica, mas o poder - concertado,

<

falado e livre — se expande horizontalmente entre homens dispostos a “...entrar em aliancas durdveis
sem perder suas identidades”.?* Ndo é a massa desarticulada, o governante Unico ou os individuos
atomizados que sdo depositarios do poder, sendo que homens, ou entidades representativas desses
homens, com faces e identidades reconheciveis, aptas a agir, a falar e a confrontar-se com a realidade
aberta pelo significado de seus atos. Lembremos a metafora da mesa: o poder politico retine, sem

espremer, os homens em torno de um objeto comum. Cada um ocupa um lugar tnico ao redor da

mesa, que 0s aproxima e os separa simultaneamente.

Onde hd poder, ndo hd soberania. S6 pode ser soberano aquele que se apartou do mundo. L4, no
circulo mindsculo do seu retiro, ele determina, controla e manipula os materiais a sua disposigio.
Protegidas da contingéncia temporal e do convivio com outros, suas intengdes sdo soberanas. Se
quisermos preservar a pluralidade e a liberdade entre iguais, temos de negar ou, pelo menos,
restringir o privilégio da soberania. A onipoténcia soberana aniquila a poténcia dos pares iguais.
Arendt recusa a cisdo tradicional entre governante-governado, conhecedor-fazedor, em que o
processo de determinagio politica é unidirecional. E por isso que a autora, lembrando Montesquieu,
diz que a tirania confunde poder com for¢a, e a pretensio de onipoténcia logo gera impoténcia, “gera
as sementes de sua prépria destrui¢do”, ja que a relagdo entre tirano e stditos estd assentada no

isolamento e no medo.305

Por que acgio (action) nio é producio (work)

“A acfo..se empenha em fundar e preservar corpos politicos..”.2%6 No que, entio,
precisamente, a agiio difere da produgdo? Fundar e preservar ndo equivalem a produzir? A resposta,
como estamos vendo, tem vérios aspectos, e a questdo diz respeito as principais formulagdes tedricas
de Arendt. A primeira resposta, bastante simples, pode ser a de que a fundagido da cidade ndo
determina o fim da cidade. No acordo original, ndo estdo dados todos os critérios técnicos de decisdo
para os assuntos que aparecerdo no futuro. Além disso, o exercicio politico ndo pode significar
repouso absoluto, reprodugdo ao infinito de padrdes de comportamento, pois tais resultados
significariam, complementarmente, que os homens sio totalmente determinados, que a liberdade é

produto simples do pensamento antecipado e da execugdo conforme este pensamento, que, em suma,

303 CH, p- 251.
30+ SR, p- 223.
305 CH, p- 253.
506 CH, p. 10.



o futuro é uma continuagio simples do passado, e os homens que nascerdo nio tém nada de novo a

acrescentar ao artificio mundano e 4 memoéria humana.

Ao escrever sobre os predicados do produtor, Arendt lembra que suas atividades e suas
nogdes correspondentes sdo alheias ao modo de ser da politica, conforme apresentado por sua teoria.
No dltimo capitulo (VI) de 4 Condigdo Humana, a autora delineia as “atitudes tipicas do homo faber”,

correspondentes, segundo ela, a algumas das principais caracteristicas da era moderna:

a instrumentalizagdo do mundo”, “a confianga na oniabrangéncia da categoria meios-
fim, a convicg¢do de que qualquer assunto pode ser resolvido e qualquer motivacio
humana reduzida ao principio da utilidade; a soberania, que concebe todas as coisas
dadas como material...”, “o equacionamento da inteligéncia com a engenhosidade”,
com o seu desprezo implicito por qualquer pensamento que ndo seja rapidamente
aplicdvel, que ndo identifique automaticamente uma solugdo; e, “finalmente, sua
identificagio natural da fabricagdo com a a¢do.307

A produgdo se impde ali onde os processos sdo controlados por um agente tnico. Ela nega,
portanto, a pluralidade. A producdo pressupde a antecipa¢io mental do produto (fim) que ird
produzir. Ela nega, portanto, o futuro enquanto modo temporal auténtico. A produgio fixa o fim,
forcando os materiais e os meios disponiveis a fabricagdo. Ela suprime o fendmeno da liberdade por
uma cadeia de justificagdes forgadas, que suspendem a discussdo do fim (posto pelo artifice) e dos
meios (impostos pelo fim). A produgdo, dessa maneira, para ter sucesso, deve constranger o tempo, a
liberdade e a pluralidade. Apenas uma vontade prevalece na produgio: a vontade auto-referente, auto-

justificada, do produtor.

A intencgdo do produtor vem a realidade como produto. A intengio do politico, nem sempre. O
que condenamos nos revoluciondrios franceses e russos nio sio suas intengdes puras de remediagdo
da patria ou da humanidade, mas os muitos ovos que eles tiveram de quebrar na tentativa de fazer o
prato principal da histéria. A politica ndo é a produgdo intencional do fim dado, da meta antecipada,
por revelagdo ou intuigdo; ao contrario, a agdo politica diz respeito ao “acordo fragil e temporario de
muitas vontades”.#%8 Supor o contrario, supor que exista uma vontade unicamente legitima, sobre a
qual todas as vontades particulares devem necessariamente coincidir, nega o que constitui o exercicio
da politica: a explicitagio que os individuos fazem de suas vontades e de suas avaliagdes da realidade,
sempre atreladas a sua situagdo. Como formular o bem fora do mundo, fora do tempo e do espago, se

o bem é objeto da acdo, e a a¢do se inscreve, desde sempre, no terreno da existéncia?

Antes de pensarmos nos remédios possiveis, compativeis com o modo de ser da a¢gdo humana,
temos de aceitar integralmente este modo de ser - “both its miraculous openness and its desperate

contingency”. A solugio ndo pode ser uma “fuga da fragilidade dos assuntos humanos para a solidez

307 CH, p. 381-88.
508 CH, p. 251.
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da quietude e da ordem” .20 Os assuntos humanos sio inerentemente fréageis: podem ser esquecidos e
perdidos; sdo limitados®'©: podemos isolar analiticamente o curso de um evento e suas conseqiiéncias,
mas nio podemos limitar o alcance das novas realidades abertas; sdo irreversiveis®'': ndo ha eufemismo
capaz de mistificar a audiéncia sobre os males praticados, ndo h4d comité de propaganda capaz de
suprimir todos os atos herdicos dos opositores; sdo imprevisiveis®'?: o espago exterior e temporal é
uma teia de agdes, em que intengdes, propdsitos e conseqiiéncias se entrecruzam de modo que o

agente nunca detém o controle total das circunstancias da agdo.
“Basta um ato e, as vezes, uma palavra para mudar todo um conjunto”.?!3

A procura por remédios a estes aspectos incontorndveis da agdo tem de assumir que nio ha
solugdo definitiva para “escapar da acidentalidade e da irresponsabilidade moral inerente a pluralidade
dos agentes™!* — nem mesmo a solugdo totalitaria do absoluto comando e dominio dos homens, que
chegou a destruir parte do mundo e a matar milhdes, mas ndo durou nem perto da centena de anos
que seus lideres previam. Confirmando que o problema da instrumentalidade na politica chegou a sua

afirmagio maxima com o radicalismo produtivo dos totalitarismos, Arendt escreve:

Somos, talvez, a primeira geragio a adquirir plena consciéncia das conseqiiéncias
mortiferas inerentes a uma linha de pensamento que nos forga a admitir que todos os
meios, desde que sejam eficazes, sdo admissiveis e justificados para alcancar alguma
coisa que se definiu como um fim. Contudo, para evitar esses caminhos batidos do
pensamento, ndo basta fazer certas restri¢des, como a de que nem todos os meios sdo
admissiveis, ou de que, em certas circunstancias, os meios podem ser mais
importantes que os fins..Falar de fins que ndo justificam todos os meios é cair em
paradoxo, pois a defini¢io de um fim é precisamente a justificagdo dos meios; e os
paradoxos sempre indicam perplexidades, jamais as resolvem, e por isso jamais sdo
convincentes. Enquanto acreditarmos que lidamos com fins e meios no dominio
politico, ndo poderemos impedir que alguém recorra a todos os meios para alcangar
fins reconhecidos.?15

Work: estabilidade complementar

A agdo ndo é produgio, mas podemos compreendé-las através do contraste e da discriminago
matua.?’6 Além do contraste conceitual, hd uma relagio adicional entre ag¢do e producdo — a de
complementaridade. Ela responde pela mitua determinagio entre estabilidade e mudanga. Qualquer

pessoa, para ser reconhecida, requer uma identidade mais ou menos estdvel. Para se auto-reconhecer

309 CI—L p- 277
310 “O motivo pelo qual jamais podemos prever com certeza o resultado e o fim de qualquer agéo é simplesmente que a agio
nio tem fim”. CH, p. 291

s11 CH, p. 295
312 CI_L p- 239
318 CI_L p- 238
s14 CH, p. 275
315 CI_L p- 286

316 Vollrath indica destaca dois elementos do que poderfamos chamar de método — nunca explicitado — de Arendt: o
reconhecimento de fatos e a aplicagdo de discriminagdes e oposi¢des conceituais. VOLLRATH, E. Hannah Arendt and
the Method of Political Thinking. Social Research, 44, Spring 1977. p. 173-74.
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ou para ser reconhecida, ela depende de elementos fisicos e espirituais que a déem um senso de
unidade. Essa unidade, no entanto, enquanto viva, também é mutdvel. Mais do que isso: a unidade,
para se manter viva, precisa de estimulos externos, de chamados & mudanga, de sinais de alteridades

que ainda ndo fazem parte dela, e a levam a agir.

De modo similar, a vida social ou politica — as cidades, as comunidades, as institui¢des -,
animadas por vidas individuais, manifestam essa relagdo complementar entre permanéncia e
alteracdo. A cidade conserva seu nome, sua posi¢do geografica, suas ruas e seus bairros. Os
patriménios tombados sdo andlogos as experiéncias memorizadas pela consciéncia individual. Sem a
preservagio desses aspectos identificadores, os homens nio se localizariam fisicamente no espaco da
cidade, nem se reconheceriam espiritualmente nesta pequena por¢ido do mundo a qual pertencem.
Mas todas estas unidades relativamente coesas, ainda que sejam impessoais, também estdo sujeitas as
mudangas provocadas pela iniciativa humana, pela precipitagdo histdrica e até mesmo pela agdo
natural. Estes objetos mundanos nio subsistem por si: eles dependem da conservagio e da defesa
feitas pelos homens, das reformas e atualizagdes conscientes, assim como também estdo sujeitos,

quando esquecidos ou negados, a destruigdo e ao desaparecimento.

Hannah Arendt escreve que,

..nem a capacidade do homem para a mudanga nem sua capacidade para preservacio
sdo ilimitadas, sendo a primeira limitada pela extensdo do passado no presente —
nenhum homem comega ab ovo — e a segunda pela imprevisibilidade do futuro. O
anseio do homem por mudanga e sua necessidade de estabilidade sempre se
equilibraram e controlaram mutuamente (..). Nenhuma civilizagdo — o artefato
humano para abrigar geracgdes sucessivas — teria sido jamais possivel sem uma
estrutura de estabilidade que proporcionasse o cendrio para o fluxo de mudanga.!7

A morada humana é construida nio pela proje¢do mental com que a filosofia grega tentou
estabilizar o rio de Heraclito, mas, fenomenologicamente, por objetos concretos e visiveis, que
oferecem uma referéncia para que os homens possam se situar espacialmente e, o principal, dotar suas
vidas de significados que lhes conferem um fragil senso de continuidade em meio ao devir temporal e
ao consumo ciclico das voltas naturais. “Sem um mundo interposto entre os homens e a natureza, ha

eterno movimento, mas nio objetividade”.?'

Pensemos em alguns modos e aplicagdes dos objetos produzidos. Primeiro, se
compreendermos o mundo como a “morada humana”, as edificagdes que abrigam os homens. O
homem s6 pode habitar o mundo se tiver um teto préprio, uma moradia onde ele poderd resguardar
sua intimidade e criar sua familia. Os construtores e produtores, neste sentido, sdo responsaveis por
erguer estruturas e confeccionar instrumentos que permitirdo aos homens suprir suas necessidades,

obter conforto e seguranca, estabelecer um enderego préprio. Estes produtos, mesmo aqueles tteis a

317 ARENDT. H. Crises da Repiiblica. Trad.: José Volkmann, 2. ed., Sdo Paulo : Perspectiva, 2008.p. 71-72.
318 CH, p. 171. Ver também: “Os homens, a despeito de sua natureza sempre cambiante, podem recobrar sua constincia
[sameness], isto é, sua identidade, por se relacionarem com a mesma cadeira e a mesma mesa”. Ibid., p. 170-71



natureza mais primitiva do homem, constituem um conjunto de artefatos que distinguem, pouco a
pouco, a vida na cidade (dotada de significado e propensa a liberdade) da vida natural (bruta,

irrefletida e inarticulada).

Os produtos, sempre concretos e visiveis, variam em escalas de utilidade. E alguns destes
produtos, seja por sua forma visual, seja pelo significado veiculado internamente, ou pelo simbolismo
projetado externamente, se tornam mais livres. Um caso é a obra de arte, que, dado seu valor
particular ndo pode ser considerado um mero instrumento. Quando abrimos as péginas de
Shakespeare ou apreciamos os contornos de Matisse, ndo estamos diante de um objeto cujo propdsito
reside fora de si. Sdo objetos marcados menos pela necessidade e pela utilidade, e mais pela liberdade
e pela espontaneidade. Inclusive o pensamento humano se torna objeto e se torna, com isso,
pensamento deste ou daquele homem, no instante em que passa da elucubragdo mental ao registro
grafado no papel. A Metafisica de Aristételes, quando transcrita e editada, por mais universais que
fossem seus argumentos, se tornou um objeto do mundo humano, um produto da civiliza¢do histérica.
Os objetos, concretos e inanimados, conservam algo da vitalidade humana que os produziu
conscientemente ou os motivou incidentalmente: “E sempre na ‘letra morta’ que o ‘espirito vivo’ deve

sobreviver” 319

Vejamos agora a complementaridade especifica da produgdo a agdo politica. Em linhas gerais,
ela se deve ao fato de que a politica, embora seja indeterminada, tem de ser parcialmente condicionada
e identificada. Os homens em agéo precisam de marcos, objetos estdveis e fontes de significado com os
quais possam reconhecer a si préprios, satistazendo o requisito de estabilidade subjacente & mudanca.
Os objetos criados, neste caso, sempre posteriores a agdo, comegam a constituir a memoria

compartilhada publicamente:

...0s homens que agem e falam necessitam da ajuda do fkomo faber em sua capacidade
suprema, isto é, da ajuda do artista, dos poetas e historiadores, dos construtores de
monumentos ou escritores, porque sem eles o Unico produto da atividade dos
homens, a estéria que encenam e contam, de modo algum sobreviveria.320

2

Uma politica exercitada em ato, uma politica que ¢ somente porque aparece, precisa nao
apenas da presenca de atores plurais, mas de produtores politicos: poetas, historiadores, escritores. O
que sabemos e lembramos a respeito da politica, o fazemos apds o aparecimento da politica no mundo.
Em outras palavras, precisamos de fatos politicos para pensar e falar sobre a politica, e para orientar a
politica futura. Os assuntos humanos, fugazes, devem ser testemunhados e registrados em objetos

que, se ndo sdo a politica em si, sdo complementos condicionantes a politica.

Arendt, ao afirmar a mitua relagdo entre produgdo e politica, responde, de uma sé vez, ao

postulado tedrico da agdo determinada por uma entidade externa a pluralidade (a Lei Historica, o

919 CH, p. 211.
520 CH, p. 217.
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Homem, a Consciéncia Social, o Cidaddo Modelo) e a violéncia gerada pela aplicagio totalitdria deste
postulado, cujo resultado foi um movimento de destrui¢do ditada por uma ideologia. Hitler e Stalin
destrufram construg¢des, queimaram livros, expropriaram multiddes, apagaram nomes e enderecos na
sua tentativa particular de produzir a histéria. Essa identificagdo radical entre action e work
corrompeu ambas as atividades: no lugar da relagdo complementar, mediada, entre estabilidade e

mudanga, a destruicdo absoluta poderia ser muito bem chamada de estabilizag¢do da violéncia.

Como o mundo humano pré-totalitario ainda aceitava, pelo senso comum, a relatividade da
permanéncia e da novidade, a absoluta cisdo promovida pelo movimento totalitirio teve de
Instrumentalizar tanto as vontades e as vidas singulares, transformando-as em objetos determinados,
como teve de construir novos artificios e escrever novos livros a partir da aniquilagdo dos produtos
culturais pré-totalitarios. Sob o dominio e a violéncia totais, as obras nido sdo mais resultados da
aventura histérica dos homens, mas objetos conscientemente empregados na construgio da fic¢do

ideologica.

Até mesmo o homem mais modesto, ao se abrir para a realidade, descobre que ele pode agir,
mas nio construir sua participagdo no mundo, nem controlar conscientemente a sua trajetéria como
um dramaturgo de si mesmo. A¢do nio é produgdo, em suma, porque, “ninguém ¢é autor ou produtor

de sua prépria estéria de vida”.s2!

Work: Institui¢des Politicas

Ao lado dos livros, dos relatos, dos monumentos, existem outros produtos sem os quais uma
comunidade politica ndo subsiste: os cédigos legais e as instituigdes. Enquanto os escritores
registram as agdes pregressas em obras que retém os atos e as palavras dos homens que passaram, as
institui¢des retém os acordos e os ideais que inspiraram a acdo criadora do espaco publico. O nomos
grego tem também a conotagio de “muro” que protege a cidade??? e o auctor romano, de onde deriva a
nogdo de autoridade, é aquele “cujo espirito...se acha representado na prépria construgio”2s. Aqui, o
vinculo de matua dependéncia entre produgio e agdo € claro: a produgdo ndo antecipa, nem substitui a
agdo, mas grava, na letra morta, aquilo que a agdo transforma em fato, e também aquilo que impde a si

mesma como limites e regras para o futuro.

Arendt nio fard uma demonstragio transcendental de tais e quais leis devem ser adotadas
pelas comunidades humanas em geral, como se as leis pudessem ser recebidas instantaneamente, num
ato simples de apreensio intelectual — e como se esse conjunto de leis, por seu cardter “natural” ou

“eterno”, devesse ser imediatamente aceito pelos homens, sem discussdo e consentimento. Pela anélise

321 CH, p. 230
322 CH, p. 77, nota 62.
323 EPF, p. 164
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fenomenolégica de Arendt, a lei ndo existe antes dos homens, fora da histéria, mas é convencionada
por homens, na histéria. Imaginar que a lei possa ser, integralmente, imposta e realizada numa
comunidade humana, sem a participagdo dos atores que a animam, é mais uma das ficgdes hostis a
liberdade na agdo. A institui¢do politica deve emergir da politica, e por mais ampla que se pretenda a

validade de seu contetdo, ela depende da iniciativa e da argumentagdo dos cidaddos.

“..mesmo a lei revelada de Deus s6 pode funcionar entre os homens quando eles a ouvem e

aceitam’s2+

As institui¢des condicionam a agdo - ndo sdo a agdo. Para Arendt, a estabilidade e a publicidade
oferecida pelas leis, independente de seu contetdo, j4 sdo um aspecto positivo, um aspecto negado
pela realizagdo direta (violenta e ndo-deliberada) da lei histérica supostamente descoberta pelos
totalitarismos. Mesmo o tirano que anuncia, publicamente, sua intengio de fechar o espago politico,
ou que declara o nome de seus inimigos, torna audiveis seus termos e propésitos; assim, ele estabiliza
regras em torno das quais os homens poderdo orientar sua agdo — acataremos, resistiremos,

fugiremos?

Mas, para além do aspecto estdvel e publico (o aspecto objetivo) das instituigdes, ndo
podemos esquecer a condigdo humana que anima a politica e que, portanto, moldard os produtos
derivados da agdo: a pluralidade. A lei e a instituigdo, entendidas ndo como uma imposi¢do externa ou
como uma necessidade funcional, sdo resultados de atos concertados entre-homens. O consesus turis
depende de homens no plural: é um produto derivado de umas poucas capacidades estabilizadoras
inerentes a agio, a capacidade de prometer. A promessa ndo se realiza no pensamento isolado, nem
nas profundezas do coragido, mas provém da fala; um homem promete a outro. A promessa nio
consegue suprimir totalmente a imprevisibilidade do futuro, pois os homens “jamais podem garantir
hoje quem serdo amanhi” e as conseqiiéncias dos atos numa “comunidade de iguais, onde todos tém a

mesma capacidade de agir”, sdo, em certa medida, incontroldveis.??* Mas a promessa oferece um senso

de estabilidade e orientacdo resultante da prépria atuacdo politica.

Este carater ndo-soberano (dual) e livre (ndo-imposto) da promessa é evidenciado pelo
contrato, a promessa com peso politico-legal. Arendt lembra que a “grande variedade de teorias do
contrato” reconhece o poder de prometer como capacidade vinculante de homens no plural. Quando
homens prometem entre si, eles instauram pequenas ilhas de certeza (as institui¢ées) em meio a
oceanos de incerteza (a agdo histérica).?26 A autora oferece, ainda, uma distingio entre dois tipos de
contrato, um dos quais estd mais préximo da sua concepgdo politica. O primeiro, o contrato
horizontal, como o de Hobbes, culmina na transferéncia de autoridade e poder a uma entidade

artificial, externa, que incorpora a soberania, e pressupde o esgotamento da agdo politica na

324 OT, p. 514. Na mesma pagina, Arendt discute a diferencga entre justica e legalidade, cuja “discrepancia” “nunca pode ser
corrigida”. A lei natural, a lei divina ou os costumes tém um carater geral e diretivo, enquanto que a legalidade
pormenorizada, e os julgamentos individuais tratam de casos concretos, com a sua complexidade inevitavel.

925 CH, p. 304.

326 Ibjd., p. 304-305. SR, p. 228.
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seguranca dos particulares. O contrato mais préximo da politica teorizada por Arendt é o de tipo
horizontal, lockeano, em que os individuos fazem uma alianga entre si, conservam e distribuem o
poder horizontalmente, vinculando-o a sua base social, sem transferi-lo absolutamente para uma
entidade concentradora, como um Estado burocratico ou um Partido de Vanguarda.??” Este tipo de
contrato preserva a igualdade dos cidaddos associados e sua liberdade em tomar parte nos assuntos
putblicos. Além disso, ele evita que a formagdo do “N6s” publico, encarnado nas instituigdes, negue a

realidade dos “eus” que agirdo dentro destas instituigoes:

Um contrato pressupde uma pluralidade de pelo menos dois, e toda
associagdo estabelecida e atuando conforme o principio do consentimento,
baseada na promessa mutua, pressupde uma pluralidade que nao se dissolva
mas que tome a forma de uma unido — e pluribus unum’323

A pluralidade se inscreve nas institui¢gdes genuinamente politicas, porque, ao contrario das
manobras autoritarias ou totalitarias, as institui¢gdes ndo servem a negagdo da pluralidade como vistas
a afirmagio de uma autoridade incontestdvel. Arendt chama atengdo para a relagio tripla entre
pluralidade, liberdade e objeto politico no que se refere a constituigdo. O problema basico do ato
constituinte — como legitima-lo — ¢, segundo Arendt, o problema basico da agdo livre, da
espontaneidade, do inicio incondicionado. Se a legitimagdo for absoluta, ou seja, retirada de uma
esfera ndo-arbitrada pelos homens, entdo o impasse é desfeito, mas, com ele, também é desfeita a

liberdade do ato.

As fundagdes pré-modernas resolviam o problema da legitimidade com recurso ao mito, a
san¢do divina. As fundagdes seculares, pés-absolutistas ainda serdo instadas a procurar algo mais
sélido, mais préximo da validade platonica, e menos dependente do fragil vinculo entre palavras
meramente humanas. A ambivaléncia foi manifesta, inconscientemente, nas palavras escritas na
abertura do segundo paragrafo da Declara¢do de Independéncia norte-americana: “We /hold these
truths to be self-evident..” (énfase minha). “We hold”, “nés sustentamos”, uma opinido. Uma opinido
pode ser uma sentenca com validade consentida entre nés, mas ndo algo auto-evidente, que nio

precisa nem de sustentagio, nem de aceitagdo.?29

De modo similar, a constituigdo, enquanto palavra, também preserva esta ambivaléncia entre o
ato (a agdo) e o objeto (a produgdo)?s: algo estd em constituicdo é diferente de algo estd na
constitui¢io; nela, temos tanto a rememoracio do ato de constituir como do documento constituido.

O ciclo vicioso em que se véem os constituintes s pode ser rompido pela aceitagido da liberdade

327 Ver CR, p. 77. SR, p. 222-23.

328 CR, p. 83

329 O trecho inicial da constituigdo norte-americana é repleto dessas ambivaléncias: fala-se na “necessidade” de um povo “em
romper com as ataduras”, necessidade cuja legitimidade reside na “Lei da Natureza”, na “Natureza Divina”, e também
nas “opinides da humanidade”.” THE DECLARATION OF INDEPENDENCE. Disponivel em:
http://www.ushistory.org/declaration/document/. Acesso em maio de 2013. Ver também SR, p. 249-50.

330 SR, p. 259
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contida no ato de constituir, de fundar o corpo politico. E o principio da natalidade, do novo comeco
como liberdade, que estda afirmado quando os homens, rompendo com o recurso ao absoluto,
convencionam a dignidade e o respeito as palavras faladas e aos atos executados entre eles como

referéncias ao encontro dos homens ptblicos que se seguira dali adiante:

E inttil procurar um absoluto para romper o circulo vicioso em que todo
inicio se encontra inevitavelmente preso, porque esse ‘absoluto’ reside no
proéprio ato de iniciar em si.?3!

Mesmo que as justificativas politicas recorram a sang¢do de Deus, a evidéncia racionalmente
inconteste ou a solicita¢do inadidvel da Histéria, os homens que as proferiram estavam determinando
a si e a seus concidaddos — ou seja, eles se assumiram em parte como indeterminados. Eu posso
acreditar que Deus criou o homem a sua imagem, com um ser igualmente livre para criar — mas, se eu
trouxer este argumento para o espago publico, ele podera ser testado por homens com convicgoes
menos religiosas. No espago restrito da politica, a convicgdo comum se constitui em torno da

possibilidade de testar convicgdes, de se deixar inspirar, mas também de se deixar criticar.

Mesmo quando as palavras brotam diretamente do nosso coragdo, a mediagdo institucional
solicitard que nossas sensacdes sejam traduzidas em proposi¢des acatdvels e atacdveis. A aparente
fraqueza da falta de um absoluto torna-se a forca da agio e da palavra institucionalizadas na fundagéo
da pélzs: por ndo haver o absoluto unicamente produzivel, podemos discutir, concordar e discordar,
agir e voltar atras, formar consensos e dissensos. Podemos encarar a abertura do futuro sem negar a
liberdade, sem dissolver a pluralidade. O comego politico é um comego.*32 O poder politico equivale ao

poder de comegar.

“Republicano” é um dos poucos predicados que servem para enquadrar o pensamento politico
de Arendt. Diferentes momentos da historia politica e da histéria do pensamento podem nos auxiliar
a compreender o conceito de politica em Arendt, no que ele tem de prescritivo a organizagdo
institucional. A 7sonomia grega; o principio romano de que “enquanto o poder reside no povo, a
autoridade repousa no Senado”#3, afirmado pelo lema republicano de que quem cuida dos homens néo
deve cuidar das leis, e quem cuida das leis nio deve cuidar dos homens; a divisdo dos poderes e o
espirito encarnado nas leis e nas institui¢des, formulagdes de Montesquieu. Mas talvez o conceito de
politica em Arendt, ancorado na pluralidade humana, seja mais bem entendido se observarmos as

institui¢des e as circunstancias abertas pelos pais fundadores norte-americanos.

Nossa autora, levada a reflexdo politica pelos acontecimentos na Europa totalitéria,

encontrou um novo lugar no mundo na costa nordeste dos EUA. O abrigo ndo foi achado por acaso.

331 SH, p- 262

352“The genius of the American Revolution was the recognition that it formed a beginning, not the beginning”. Bernstein, J.
M. “Promising and Civil Disobedience”, In: Thinking in Dark Times..., p. 125

333 Uma das tantas citagdes de Cicero pode ser encontrada em EPF, p. 164
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Nova York e outras cidades da regido eram um destino para multiddes de refugiados, que, mesmo
com as restrigdes migratérias impostas pelo governo americano em 1941, atracavam aos milhares nas
aguas do Rio Hudson, levados pelos versos de Emma Lazarus, escritos na Estdtua da Liberdade:
“Give me your tired, your poor/ Your huddled masses yearning to breathe free”. Uma das primeiras
impressdes de Arendt, apés sua chegada, foi a de que, nos EUA, a liberdade nédo era um mero ideal, ou
um atributo inato do individuo, mas uma condigdo inerente ao recebimento da cidadania e inseparavel
do exercicio da cidadania. Arendt se tornou membro do espago politico ao aceitar a constituigio e, se
aprendeu o inglés, ndo foi para falsear uma ancestralidade comum aos nativos, mas para se inserir,
sob o abrigo institucional, na vida politica e social. As diferengas da politica americana com relagdo a

européia eram claras:

.0 que me convenceu foi a existéncia factual de um corpo politico, totalmente diferente dos
Estados-nagio europeus, com suas populagdes homogéneas, seu senso organico de histéria, sua
divisdio mais ou menos decisiva em classes e sua soberania nacional com sua no¢do de raison
d’etat. 53+

As circunstancias histéricas e a sabedoria politica levaram os americanos a criar outro
“modelo” politico, em grande medida inédito: uma reptblica moderna, de grandes proporgdes,
comprometida com a diversidade de sua populagdo. Os primeiros peregrinos, expulsos da Inglaterra
por motivos religiosos, sabiam que quando a liberdade estd atrelada a um conjunto delimitado de
préticas e crengas, ancoradas num dogma inquestionével, é liberdade apenas no nome. Um pacto foi
firmado a bordo do Mayflower. Um pacto entre diferentes, dispostos a fazer de suas capacidades
individuais e de suas identidades inconfundiveis o impulso, e ndo o impedimento, a prosperidade
coletiva. Esta natureza co-associativa, contratual, estd na base das institui¢des americanas, sobretudo
da constitui¢do. O que norteia a agéio politica e, paralelamente, preserva a diversidade da sociedade
americana é a referéncia a institui¢des e assuntos comuns (a um mundo comum), e ndo a um povo
comum, amalgamado em torno de uma mesma vontade, um mesmo sentimento, uma mesma origem
ou um mesmo destino. A unidade da politica norte-americana é conquistada pela preservagio da

diversidade:

Um dos mais promissores e perigosos paradoxos dos Estados Unidos estd na ousadia
da pratica da igualdade em meio a populagdo mais desigual do mundo.335

O perigo, perigo politico a que vale a pena se submeter, é que o senso de unidade,

7

eventualmente requisitado pela coisa publica, ndo é conquistado com tanta facilidade como nas

comunidades que pressupdem uma homogeneidade natural. E o perigo da aceitagio da liberdade, e de

334 Arendt, RJ, p. 66. Do que ela conclui: “..0o que me influenciou quando vim para os Estados Unidos foi precisamente a
liberdade de me tornar cidada sem ter de pagar o preco da assimilagio”, idem.
935 OT, p. 77
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concessdo da liberdade a outros cidaddos, talvez nio tdo cientes da dignidade e mesmo das
dificuldades de uma vida livre e tolerante. Os fundadores americanos, e os cidaddos que deles se
seguiram, aceitaram a diversidade também como um sinal da desigualdade social, inerente a
diferentes comunidades, diferentes religides, diferentes habitos e diferentes escolhas profissionais.
Politicamente, a equalizagdo desses homens significava precisamente que eles ndo eram
“naturalmente iguais”, nem socialmente homogéneos, e que a deliberagio livre, na condi¢fo de iguais,

era tanto uma condigdo quanto um fim estritamente politicos.336

Podemos procurar as marcas da pluralidade em diversas institui¢des americanas. Por
exemplo: a primeira emenda constitucional, que proibe o Congresso de estipular uma religido
dominante, de restringir a liberdade de imprensa, de impor obst4culos ao direito de assembléia.s37 A
emenda proclama, em suma, a salvaguarda da pluralidade, “a aguda exigéncia que se impde a minoria
de se proteger contra a maioria”™?, pois a “tirania da maioria”, a tomada da republica por uma
vontade majoritaria era um dos grandes temores dos fundadores. Similarmente, o contrabalango de
poderes, a institui¢do do sistema de checks and balances, em que os trés poderes - o executivo, o senado

«

(“a instituigdo duradoura para a opinido”) e o judicidrio (“a institui¢io duradoura para o
Julgamento™39) — ndo sdo independentes, nem soberanos, mas obtém sua legitimidade através do

exercicio de controle e dependéncia mituos.

O Senado, em especial, de acordo com a sua fung¢do de “purificar” as opinides®*, é o espaco em
que os representantes dos cidaddos confrontam opinides e intengdes, trazendo-as do abrigo da
subjetividade para o espago publico, onde as perspectivas sdo alargadas e as eventuais estreitezas
individuais tém mais chances de serem reguladas pela avaliagdo alheia. Na esfera publica, sdo pessoas
que discutem e definem suas propostas; sdo individuos que criticam os erros e os acertos provocados
no momento em que uma proposta ganha a realidade. No Senado, o lider pode ser criticado, e a
histéria se manifesta apenas incidentalmente, pela boca de homens que falam livremente. Estamos no

terreno do uso publico da razio:

Como as opinides se formam e se testam num processo de troca de opinides
contrdrias, suas diferencas sé podem ser mediadas por um corpo de homens,
escolhidos para este fim; tais homens, tomados individualmente, ndo sdo sébios, mas

336 SR., p. 344 Tais aspectos vdo ao encontro da tese de que 1) ndo é uma natureza pré-politica que determina o contetdo da
politica, mas, sim, a politica que transforma o homem num ser ndo-natural (“A fé americana ndo se baseava
absolutamente numa confianga quase religiosa na natureza humana, mas, ao contrario, na possibilidade de refrear a
natureza humana...gragas a promessas mutuas e obriga¢des comuns”, SR, p. 227) e 2) a liberdade e a igualdade sdo
relativas ao marco institucional (“A liberdade em sentido positivo sé é possivel entre iguais, e a prépria igualdade néo é
de maneira nenhuma um principio de validade universal, sendo ela também, aplicavel apenas com limita¢des dentro de
certos limites especiais”, SR, p. 344)

387CORNELL UNIVERSITY LAW SCHOOL. Legal Information Institute. Disponivel em:
http://www.law.cornell.edu/constitution/first_amendment. Acesso em maio de 2018.

335 SR, p. 845.

339 SR, p. 288, 290.

310 SR, p. 288.



tém como finalidade comum a sabedoria — a sabedoria nas condigdes da falibilidade e
da fragilidade da mente humana.3*!

A arena publica, compartilhada, ndo é compativel com a onisciéncia do Lider que prescreve, a
partir do acesso a uma esfera privilegiada, normas para a vida politica, para a vida social e para vida
intima. Ali, no Senado, nos jornais, nas pragas publicas, homens discutem sobre fatos e sobre as idéias
provocadas pelos fatos. Mesmo que busquem toda sorte de justificativa e de necessidades para suas
propostas, eles sabem, previamente, que elas sdo isto, propostas. Sabemos que o debate publico
também é o terreno da sordidez, do ressentimento e, eventualmente, da baixaria; mas, por ser publico,
desde que o publico ndo tenha sido transformado em uno, as deformagdes podem ser denunciadas.
Além disso, o exercicio publico da decisdo e da revisdo nio pode ser separado das imperfei¢des que se

manifestam numa cidade livre. Ndo esquegamos que a agdo nem sempre sabe o que faz.

Mas, para isso, para a vigildncia politica se efetivar, a politica ndo pode ser esquecida. A
obsessdo federalista de T. Jefferson tem como origem esta crenga no fortalecimento do poder através
da fragmentacgdo, dos atos concertados ou concorrentes, protegidos pela mesma carta constitucional.
Para Jefferson, a divisdo da Unido em federa¢des ndo era o bastante. Cada federagio tinha de ser
dividida em bases ainda mais palpaveis, ainda mais préximas, ndo do povo em abstrato, mas dos

cidadios concretos:

..o sistema distrital se destinava a fortalecer ndo o poder de muitos, e sim o poder de
‘cada um’ dentro dos limites de sua competéncia..dividindo ‘os muitos’ em
assembléias...542

Quando Jefterson foi eleito para a presidéncia, em 1800, proferiu, apés uma campanha de
intensos ataques partiddrios e pessoais, um discurso inaugural que sintetiza suas idéias sobre o
espirito republicano. Ele sabia da importancia de, apés uma campanha tdo ostensiva, reintegrar os
cidaddos sob o mesmo marco institucional. Para fins de integragdo, porém, Jeftferson nio iria sugerir
um mito original comum, um destino inescapavel ou um modelo patridtico unitario. Ele falaria tdo

somente das institui¢des e dos principios que as animam. Jefferson lembrou que o “enfrentamento de

341 SR, p. 289. Arendt, em discussdo sobre Kant, a liberdade de imprensa e de comunicagio, escreve que “A razdo humana,
por ser falivel, sé pode funcionar se o homem pode fazer ‘uso publico’ dela...”. EPF, p. 291

342 SR, p. 319. Arendt discute a énfase republicana de Jefferson, com suas propostas de participagdo municipal e distrital, que
serviriam para concretizar o exercicio da ac¢do pelos cidaddos, evitando que a democracia americana virasse um “sistema
abstrato”, do qual os cidaddos participariam apenas uma vez em anos, no dia da elei¢io. Arendt sempre enalteceu
experiéncias de participagdo politica, como no caso dos conselhos da Revolugdo Hungara. Ela parecia ignorar,
deliberadamente, um problema colateral da participagdo direta: a fiscalizagdo de lideres partidarios, que impediria a
autenticidade do julgamento e da iniciativa pessoal (lembrar Robespierre, para quem um suspiro na hora errada bastava
para identificar um inimigo). Mas o ponto de Arendt é claramente defensével no interior da sua teoria, que responde aos
fendmenos recentes da apatia politica, da crenga de que a politica é um assunto terceirizdvel. Ainda, ela lembra muitos
dos impasses da representagdo nas politicas de massa: a profissionalizagdo da politica, a intrusdo de critérios econémicos,
a substitui¢do das opinides singulares pela opinido puablica (majoritaria e moldavel), a énfase na relagdo comandante-
comandado etc. (SR, pp. 299-301) Mesmo assim, o modelo da politica plural, da diversidade equalizada, é facilmente
acomodado em instituigdes e ritos como o do sistema eleitoral, com seu direito de voto, pelo qual, através do voto livre,
“everyone is given the opportunity to distinguish himself in those things in which all are equals to begin with”,
“Reflections on Little Rock”, In: The Portable Hannah Arendt..., p. 237
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opinides” talvez tenha impressionado aqueles “desacostumados a pensar livremente e a falar e a
escrever o que pensam”.?* O politico evocou “as regras da constitui¢do” e “a vontade da lei [the will
of the law7)” para lembrar do principio de que “embora a vontade da maioria tende a prevalecer, esta
vontade, para ser legitima, deve ser sensata [reasonable]” e que “a minoria possui seus direitos

iguais, que leis iguais devem proteger, e cuja violagio equivaleria a opressio”. s

Jefterson lembrou que a intolerancia religiosa foi banida das terras americanas, mas que isso
pouco adiantaria se a intolerancia politica ndo fosse atastada das discussdes publicas. O founding father
estabelecia claramente que o juizo e a iniciativa livres, e as diferengas que emergiriam das liberdades
civis, nfo significavam a desagregacio da republica. Ao contrédrio: “.diferenca de opinido nio é
diferenga de principio”. O confronto de propostas e a variedade de opinides sé podem aparecer no
espago onde o principio da liberdade foi instituido. Era isso, a compreensdo das regras que animavam
a liberdade politica, que faziam dos cidaddos americanos iguais uns aos outros. “We are all
Republicans; we are all Federalists”. “Se alguém entre nés quiser dissolver a Unido e desfazer sua
forma republicana”, Jefferson ponderava, “deixem-no em paz, como monumento da protegdo com que

o erro de opinifo é tolerado nos lugares onde a razio ¢é livre para combaté-lo.”s43

Jefterson ainda elogiou o controle compartilhado, ndo-soberano, que se instala numa

comunidade de iguais governada por si, e ndo por ditames externos:

Sometimes it is said that man cannot be trusted with the government of
himself. Can he, then, be trusted with the government of others? Or have
we found angels in the form of kings to govern him?

O presidente recém empossado falou entdo sobre a honra e a confianca que enlaga os
cidaddos, “produtos nido do nascimento, mas de nossas a¢des e do significado delas”. E concluiu seu
primeiro discurso como o novo mandatirio com uma descrigio do governo representativo nas
condi¢des da prudéncia histéria, do limite institucional e do respeito a diversidade encarnada pela
sociedade em suas formas ndo-politicas. Em suma, “a wise and frugal government, which shall
restrain men from injuring one another...and shall not take from the mouth of labor the bread it has

earned.”346

Os Estados Unidos de Jefferson sido ainda fonte de um caso extremo sobre a relagio
complementar entre agdo e producdo; caso tratado por Arendt, de modo mais explicito, em Sobre a
Revolugdo e nos textos que compdem Crises da Repiiblica. Na sua tentativa de mostrar a coexisténcia

entre os objetos institucionais e a permanéncia da atuagdo politica, a autora busca um exemplo

313 JEFFERSON, T. We Are All Republicans; We Are All Federalists. In: American Political Speeches. Ed. Richard Beeman.
New York : Penguin Civic Classics, 2012, p. 12

344 Jbid., p. 18.

345 Jbid., p. 18-14.

316 Jbid., p. 14-15.



recente na histéria americana: a desobediéncia civil. Os movimentos pelos civil rights, que ganhou o
espaco publico americano na segunda metade do século passado, seria uma prova de que os principios
constitucionais sdo guias norteadores, mas suas formas de aplicagio precisam ser discutidas.?*7 A
constituigdo é um documento vivo, que requer interpretacio e atengdo. Assim com as demais
institui¢des, ela ndo encerra a agdo, sendo que a enseja, criando o espago propicio para que os desatios

de uma vida livre possam ser tratados com dignidade politica.’*

Institui¢des ndo sdo edificios burocréticos. O institucionalismo nio pode se transformar num
obsticulo a atuagdo individual sobre temas delicados. Principios constitucionais como a igualdade
politica e a autonomia das federagdes podem colidir, o que exigird interpretacdes na Suprema Corte,
opinides nos jornais e agdes nas pragas publicas. Quando Martin Luther King optou pela
desobediéncia civil, provocando sua prépria prisio em Birmingham, ele se apresentou ndo com um
contraventor (aquele que quer abrir uma exce¢do na leli para si), nem como um opositor de
consciéncia (que ndo compactua, mas tampouco age), mas como um homem de agio, comprometido
com uma mudanga no mundo politico, mudanga que, longe de destoar dos principios institucionais,
estava de acordo com as idéias de liberdade e de igualdade prometidas pelos Estados Unidos da
América.3* Ao optarem pela nio-violéncia, os contestadores civis, segundo Arendt, colocavam-se
como “a derradeira forma de associagdo voluntdria”, afinada “com as mais antigas tradi¢oes do

pais”.350

Conceitualmente, os contestadores tinham duas licdes a oferecer. A primeira, como vimos,
sobre a relagdo de complementaridade (e ndo de identidade) entre os produtos institucionais, legados
pelos fundadores e emendados pelos cidadios posteriores, e a agfo viva, encarnada no presente, por
homens confrontando-se com orientagdes passadas e expectativas futuras. A segunda li¢do, mais
elementar, era sobre o modo de existéncia da a¢do. O concerto entre homens era também
desconcerto. O vinculo de individuos voluntérios em torno de principios pressupunha a existéncia de
diferentes vinculos, eventualmente de vinculos contrarios, de associagdes que, embora conflitantes

entre si, estejam de acordo com o espirito constitucional da liberdade de atuagio e de pensamento.

347 “___as emendas a Constitui¢gdo aumentam e ampliam as fundagdes originais da repiblica americana; desnecessario dizer, a
prépria autoridade da Constituicdo americana reside em sua capacidade intrinseca de ser emendada e aumentada”. SR, p.
260

348 Em nota a SR, Arendt cita Adam Ferguson (Essay on the history of civil soctety), numa passagem que revela o que a autora
pensa sobre a relagdo entre ordem institucional e agdo: “...A boa ordem das pedras num muro é estarem devidamente
assentadas nos lugares para os quais foram talhadas; se se moverem, o edificio cai: mas a boa ordem dos homens em
sociedade é estarem colocados onde estdo devidamente qualificados para agir...Quando buscamos na sociedade a ordem
da mera inércia e 127orrespondénc, esquecemos a natureza de nosso objeto e encontramos a ordem de escravos, néo a de
homens livres”. Citado por Arendt na p. 863, nota 14. Em nota a CR, Arendt fala sobre a relagio entre agéo e leis como
aquela entre um jogo e as regras do jogo. Mesmo que queiramos mudar ou acrescentar alguma lei, devemos “aceitar as
regras do jogo”, aceitar as condi¢des politicas da comunidade em que nos inserimos. Assim, existem leis mais “diretivas”
do que “impositivas”, que exigem mais “apoio” do que “obediéncia”. Nota 62 & pagina 140 (ver p. 164).

349 M. L. King Jr., em carta escrita durante sua prisdo e enderecada a autoridades religiosas, distingue-se dos conformistas,
que aconselhavam a inagdo, e dos nacionalistas negros, que pregavam a violéncia; King estipula os quatro passos da
“campanha ndo-violenta”™ 1) coleta de fatos que evidenciem a situagdo injusta, 2) negociagdo, 3) auto-purificagdo
(preparagdo para atitudes que exigem doses de auto-controle), 4) acdo direta. KING, JR, M. L. Letter from Birmingham
Jail, in: The Best American Essays of Century, Ed. Joyce Carol Oates, New York : Houghton Mifflin Company, 2000. P.
265

350 CR, p. 85.
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Em poucas palavras, a conclusio é que: “Dissidéncia implica consentimento e é a marca do governo

livre”.#51 S6 podem concordar aqueles que podem discordar.

As ligdes da experiéncia politica americana nio podem ser aplicadas (produzidas)
instantaneamente em outros lugares do mundo, pois dependem, em grande parte, de circunstancias
histéricas e culturais intransferfveis. Mas seus elementos conceituais mais amplos, suas idéias de
fundo, rendem aos melhores episédios da repiblica americana a condigdo de experiéncias
orientadoras — aquilo que podemos chamar de particularidades exemplares. Nestes termos, a agdo
Jjamais poderd ser constantemente sufocada por alguma razio de estado, ou por algum modelo prévio

de unidade, negador da mediagdo da pluralidade.

Quando escreveu sobre algumas das taticas americanas de vigildncia interna, durante o
periodo da Guerra Fria, Arendt denunciou ex-comunistas que, conversos a causa da liberdade,
tentavam transforma-la numa ideologia fixa, que deveria exigir adesdo incondicional dos cidadaos
que dela se beneficiavam. Eles, possivelmente sem perceber, estavam importando métodos proto-
totalitarios, baseados na cumplicidade inconteste, para defender os EUA. Nossa autora observava que
este equivoco sobre o conceito e a experiéncia da liberdade, que pressupdem teorias e praticas

diferentes dos sistemas ideolégicos fechados, refletia a confusdo tradicional entre agir e fazer, acting e

making:

America, this republic, the democracy in which we are, is a living thing which cannot
be contemplated or categorized, like the image of a thing which I can make; it cannot
be fabricated. It is not and never will be perfect because the standard of perfection
does not apply here. Dissent belongs to this living matter as much as consent does.
The limitations on dissent are the Constitution and the Bill of Rights and no one
else. If you try to “make America more American” or a model of a democracy
according to any preconceived idea, you can only destroy it.352

O significado intrinseco da politica

Podemos entender de varias maneiras a afirmagido de “que a agdo nio tem fim”.55 Nesta
se¢do, pretendo explorar alguns dos aspectos fenomenolégicos da observagdo de que embora a agio
tenha um comego, ela ndo tem um fim definido. Com isso, quero mostrar que a teoria da a¢do de
Arendt ndo é facilmente acomodével numa estrutura teleolégica, e que as tensdes entre ambas, a agio

livre e a agdo teleolégica, ajudardo a autora a defender uma politica intransitiva, ndo-funcionalizével;

351 CR, p. 79.

352 O trecho do artigo “The Ex-Communists”, publicado originalmente no periédico Commonweal, é citado pela biégrata
YOUNG-BRUHEL, op. cit., p. 274. Os americanos conhecem muito bem os riscos e as imperfei¢des da liberdade: talvez
ndo seja exagero dizer que as teses e slogans adotados pelos movimentos anti-americanos nas décadas recentes tenham
sido provocadas por dentncias e criticas (legitimas ou ilegitimas) oriundas da prépria sociedade americana, ou seja,
“produtos” da liberdade.

353 CH, p. 291
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por mais importante que seja, a politica é uma parte, e ndo mais que uma parte, de uma realidade

diversa, em que nem tudo se refere a tudo.

A ac¢do ndo tem um fim, porque tem diversos fins, isto é, muitos desdobramentos. A
performance de um ato, ou o desenrolar de um evento, nio é um fim propriamente dito, como o
destino é o fim da viagem, porque o ato e o evento sdo, agora, a nova realidade, enquanto o fim é algo
projetado no futuro, algo que sé vem a existir quando o caminho que nos levou até ele foi percorrido
e, portanto, superado. Vimos que, de acordo com as reflexdes de Arendt sobre o tempo, a estrutura
finalistica da acdo pressupde uma identidade, ou uma continuidade simples, desdobravel, entre
presente e futuro. Isso é plausivel quando fixamos um fim trivial, facilmente alcangavel num curto
espaco de tempo. Mas quando nossos projetos dizem respeito a representagdes gerais de um futuro
complexo ou a representagdes de uma situagdo futura que envolve uma diversidade de intengdes,

entdo a fixidez teleolégica, com a pressuposicio de que o tempo pode ser estabilizado e a

contingéncia, detida, tem de se confrontar com o aspecto cambiante da realidade.

Hegel escreveu que o fim é a “alma” da ag¢do, “mas, a0 mesmo tempo, enquanto fim posto na
exterioridade, a agdo é entregue a forgas exteriores, que ligam a isso algo totalmente diverso do que
ela é para si e a prolongam em conseqiiéncias distantes, estranhas”.** Como, entdo, vamos atrelar o
significado e a existéncia da politica a um fim, a uma idéia de futuro que, pelas “leis da agio”,
dificilmente coincidird com as conseqiiéncias abertas no mundo agora, quando o futuro chega? A
finalidade nio pode ser critério suficiente para a avaliagio do espago concreto aberto pela iniciativa
politica. Quando muito, porque fins e intengdes sdo mais propriedades mentais do que reais, e a
politica diz respeito ao que foi constituido e ao que aparece publicamente na realidade compartilhada.
O fim, entendido como um objeto a ser produzido, ndo pode ser a justificativa da politica, porque os
objetos “produzidos” politicamente derivam de fins negociados, concertados e debatidos, fins que se
transformam em algo diverso na “exterioridade”. A “exterioridade” nos apresenta fatos que ndo
podem ser remetidos a um fim prévio, como se a factualidade estivesse pré-contida numa mente
produtora. Em poucas palavras, a realidade politica é tal que, “toda boa a¢io por um mau fim
efetivamente acrescenta ao mundo uma parcela de bem; toda mé agido por um bom fim efetivamente

acrescenta ao mundo uma parcela de mal”.353

A ideia de um fim dltimo da politica também associa experiéncias atreladas a liberdade e a
participagdo de diversos agentes a experiéncias como a violéncia e a for¢a, engendradas por uma
perspectiva tnica, inapelavel. De acordo com a célebre formulagdo maquiavélica, os meios estdo pré-
contidos, como implicagdes necessdrias em funcdo do fim postulado, que justifica todos os

instrumentos a sua persecugdo. “O fim justifica os meios” significa que o fim, a partir do momento em

35t HEGEL, G. W. F., Filosofia do Direito. .., §118. Ainda: “As consequéncias, enquanto sdo a configuragdo imanente prépria
a agdo, manifestam apenas sua natureza e nio sio outra coisa sendo ela mesma; por isso a a¢do nio pode nega-las nem
desprezi-las”. E em outros termos: “O desenvolvimento da contradigdo que contém a necessidade do finito é precisamente
no ser-al a reversdo da necessidade em contingéncia e vice-versa. Por isso agir quer dizer, segundo esse aspecto,
entregar-se a essa let’.

355 Arendt, HT'S, p. 161-62
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que é colocado, colocard todo e qualquer recurso para a sua produgdo; nesse momento, a liberdade de
discussdo e de distanciamento em relagdo aos fins e aos meios serd suspensa. Se a verdadeira
liberdade s6 podera ser encontrada quando se encontra este fim atrelado a politica, entdo ndo somos
livres agora, mas apenas no futuro, e a liberdade nunca esta na politica, sendo que na sua eficacia em

entregar esse fim-futuro onde reside a liberdade auténtica.

A aplicagdo das categorias meio-fins a politica ainda se vé com um problema elementar, que
atinge toda a¢do dependente de um encadeamento instrumental. A serve para B que serve para C que
serve para D. A associagdo de toda experiéncia a pergunta pelo propésito da experiéncia — “Para que
serve isso?” — rende ao questionamento instrumental a necessidade de encontrar um objeto livre da
avaliagdo instrumental. Assim, os critérios que servem para avaliar todos os momentos da agdo néo
servem para avaliar o momento derradeiro da agfo. “Para que serve o servir?”, Arendt costumava
repetir a pergunta-paradoxo de Lessing. Ou o avaliador instrumental aceita a instrumentalizagdo de
todos os movimentos da agdo, enredando-se assim numa busca por algo que nunca obtém, ou aceita

que a instrumentalidade nio pode dar os critérios para a sua prépria avalia¢do.

O problema da estrutura teleolégica da acdo — agdo em fung¢do de um fim — é desfeito pela
entrega de um fim ndo-instrumental, de um fim com valor evidente, seja porque inscrito na natureza
intima do agente, seja porque apreendido num ato de aceitagio ou recep¢do nao-instrumental. Assim,
a defini¢do da politica em fung¢do de um fim pré-contido na defini¢do suspende o problema basico de
toda experiéncia politica: de onde vem a legitimidade deste fim? Mesmo que se descubra que a
legitimidade do fim estd inscrita em alguma esfera da necessidade, essa descoberta s6 pode ser feita
ap6és uma discussdo publica ou uma investigagio livre — através de experiéncias politicas! — sobre a

legitimidade e a aceitagdo deste fim.

O problema foi em grande parte ignorado por filosofias politicas que, na tentativa de oferecer
definigdes a politica, ofereciam justificativas®*: revelavam o propésito, o por que causal ou final da
politica. Se definir é oferecer o fim que dé a razdo de ser do objeto definido (como a cadeira é um
objeto para sentar, a rua é um espago para andar), entdo temos de aceitar que o objeto definido tende
sempre para fora de si, para um propésito que, longe de ser auto-referente, funcionaliza o objeto
definido. Ou seja, se aceitamos que a compreensdo da politica significa a descoberta do fim Gltimo da
politica, entdo assumimos que a politica é um instrumento, uma fungdo de algo que néo ela mesma —e
que, portanto, a politica s6 é util se entregar o fim a que se propde; e, ainda, que quando a politica
cumprir a sua fungio, ela podera ser dispensada. Isso implicaria a estranha formulagio de que o éxito

da politica é a sua prépria consumagio:

Se fosse certo que a agdo politica persegue fins e deve ser julgada de acordo com a sua
conveniéncia, se seguiria que a agdo politica se ocupa de coisas que nio sdo politicas

356 ARENDT, H. 4 Promessa da Politica. Organizagéo e Introdugio de Jerome Kohn; Trad.: Pedro Jorgensen Jr.. 2* ed. Rio
de Janeiro : Difel, 2009. p. 169.
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N

em si mesmas, mas superiores a politica, assim como todos os fins devem ser
superiores aos meios por via dos quais sdo alcangados.?57

O problema é, em parte, terminolégico. O defensor da finalidade politica dird que a agdo e os
objetos podem ndo ser reprodugdes idénticas das intengdes que as motivaram, mas sé vieram a existir
em funcdo desses fins postulados. As linhas da constitui¢do dizem respeito a fins que devem ser
observados na realidade: a livre discussdo, a eleigdo de representantes de tantos em tantos anos, a
regulacdo de um poder pelo outro. Pode-se dizer ainda que idéias como a liberdade, a igualdade e a
Justica sdo fins da politica. Mas, nesse caso, terfamos a transformacio de todo o vocabuldrio que
regula a experiéncia politica em fins, em elementos, de acordo com a estrutura teleolégica, localizados
no término das etapas que o precedem e o provocam. O dominio da nogio de fim, vinculada aos
modos instrumentais de entendimento e avaliagdo do mundo, renderd, no entanto, problemas mais
que terminolégicos. Ao orientar-se a politica apenas ao futuro, se terd a percepg¢io de que a politica é
apenas um instrumento, eventualmente ineficaz e demorado, para provocar algo de que néo dispomos
no presente, durante o processo em que a politica se d4. Se a politica depende do preenchimento de
uma fungio, entdo a politica mesma pode ser desprezada no momento em que encontrarmos outros

meios de satisfazer esta fungio.

Mesmo o “fim-em-si”, que Arendt costumava grafar entre aspas, ¢ um conceito que privilegia
a nogdo de busca, a qual pode ser exitosa ou ndo. A autora sugere, entdo, que a politica tem um
significado intrinseco. O significado da politica ndo deve ser buscado fora dela, num elemento alheio
que a justifique pela base da utilidade ou pela transferéncia de contetddo. Os fatos politicos, que
aparecem ao publico e constituem a realidade compartilhada, devem ser avaliados de acordo com o
vocabuldrio politico. Do mesmo modo, a existéncia do mundo politico tem de ser legitimada por si
mesma, pela liberdade e pela dignidade encarnadas na agdo e nos objetos ptiblicos. A quem insistir na
“utilidade” da politica, podemos responder que a utilidade da politica reside nela mesma. A liberdade,
se fosse constrangida por um fim, um objetivo ou uma atividade exterior a ela, deixaria de ser

liberdade:

Pois um fim, assim que é atingido, deixa de ser um fim e perde sua capacidade de
orientar e justificar a escolha de meios, de organiza-los e produzi-los...O significado,
ao contrdrio, deve ser permanente e nada perder de seu cardter, quer ele seja
alcangado ou, antes, encontrado pelo homem, quer o homem fracasse e o perca.33

Arendt também quer liberar a politica das cadeias funcionais, tipicas de leituras sociolégicas,
segundo as quais os fenémenos do mundo podem ser reduzidos a poucas categorias (fungoes)

fundamentais. Assim, atitudes politicas esconderiam motivos religiosos, bem como as competi¢oes

557 Ibid,, p. 258
358 CH, p. 193
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esportivas seriam valvulas de escape para paixdes psicolégicas. Quando aplicamos este recurso a
politica, os contetidos publicos sdo esvaziados e os critérios que os avaliam sdo retirados de outras
esferas da realidade, como a economia, a religido, ou mesmo a subjetividade. O problema do
esvaziamento da politica é agravado quando se apresenta, como fim da politica, um objeto ou um
estado de coisas unificador. A expressdo “Bem Comum”, sempre usada por argiiidores politicos para
se socorrerem frente aos usos privados da politica, carrega consigo essa conotagdo hostil a
diferencia¢do do individuo politico e, nos casos extremos, a liberdade de separagdo inerente ao
processo politico. Seja 0 Bem Comum definido como a unido nacional, a sociedade equalizada ou a
contemplagio religiosa, em todos os casos, as cisdes politicas, as atividades cansativas de discussdo e
decisdo, e a constante confusdo presenciada na disputa publica sdo tomadas como etapas, Uteis ou

necessdrias, a obtencdo daquilo que realmente interessa, o objeto ou o estado ndo-politico.

Confrontado com o fim externo, estes procedimentos politicos parecem injustificados.

O uso da politica para produzir a unidade, como vimos, também assume a pluralidade e a
liberdade animadoras do espago publico como elementos primarios a estabilizacdo final dos assuntos
humanos. Mesmo que o fim fixado tenha reminiscéncias politicas — a ordem absoluta, a razio de
estado, a liberdade verdadeira etc. -, quanto mais inflexivel for sua postulagdo, mais os procedimentos
da liberdade serdo constrangidos pelas justificativas produtivas, abrindo-se espago para a violéncia, o
desrespeito constitucional e a restricdo da participagdo pessoal. Mas como a liberdade pode ser
instrumento de algo fora dela? Como admitir a liberdade de duas pessoas quando uma terceira
apresenta uma finalidade inquestionavelmente superior a liberdade das duas primeiras? O

esvaziamento do contetido e do vocabulério politico resulta nisso, na perda da liberdade.

Arendt pretende liberar a liberdade. O ponto fundamental é que, para a liberdade se instalar
no espago piiblico, o espago deve estar livre de um Fim Ultimo. Para discutirmos e escolhermos fins,
devemos estar desobrigados com um fim fundamental. Caso contrério, a deliberagéo publica seria
uma encenagio que a nada leva, e nada provoca, apenas adornando a busca obrigatéria do fim politico.
Ainda, se o fim politico pudesse ser estipulado de antemio, conformando-se a sua busca a padroes
técnicos, entregues a especialistas e burocratas, insistiria-se no erro de uma pélis produzivel, logo,
completamente controlada por um projeto tnico. A legitimidade do poder politico, se quisermos
aceitar a liberdade na politica, ndo pode advir de nada que nio seja a prépria politica — entendida nao
como um objeto determinado, mas como um exercicio intransitivo e permanente. Isso nio significa
que a politica esteja livre de fins, mas que os fins estipulados a partir da liberdade politica sé podem
ser estipulados pela desobrigagdo politica com um fim derradeiro. Os fins e as metas, escolhidas
dentro da politica, e acabados em éxito ou fracasso, nido superam o significado intrinseco da politica, o

encontro livre e mediado de uma pluralidade de agentes, que, como tal, é auto-legitimado:
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Quando uma agdo politica que ndo estd sob o signo da forga bruta deixa de atingir
seus objetivos — o que sempre acontece na realidade -, isso ndo a torna inttil nem
destitufda de significado. Ela ndo pode ser despropositada, porque nunca teve um

,

“propésito”, isto é, um fim, mas visou somente a objetivos, com maior ou menor
éxito; e ndo ¢ destitufda de significado, porque no vaivém da troca de discursos —
entre individuos e povos, entre Estados e paises — esse espaco em que tudo o mais
acontece é primeiro criado e depois sustentado.?5

Arendt ndo pretende com isso recusar a estrutura teleolégica da a¢do. Ela pretende apenas
mitigé-la, sugerindo que o movimento dos homens no mundo nio se direciona apenas a fins situados
no ainda-nio temporal, mas também se orienta por experiéncias que se encerram em si mesmas. Os
padroes do homo faber ndo podem dominar toda avaliagdo dos assuntos humanos.3¢ Isso significa
tanto que intengdes e projetos particulares, bem como inten¢des e projetos publicos podem ser
livremente perseguidos, ou discutidos, pela existéncia de uma esfera nao-funcional, livre de padroes
teleol6gicos. Pois, na politica, ndo é apenas a discussdo de fins que conta, mas o modo como os fins
sdo discutidos e avaliados. O que legitima a politica, antes dos resultados que ela oferece, é o modo

préprio de ser da politica, o modo livre, com que discussdes sdo mediadas pelas instituigdes publicas:

..enquanto para o fazer e o produzir os fins predominam totalmente sobre os meios,
para o agir é exatamente o oposto: os meios sdo sempre o fator decisivo.36!

Como agimos, como perseguimos fins, como organizamos a pdlis. O como (os “meios”) da
politica, pautado pelas liberdades civis, pela igualdade de poder entre os cidadéos, pela livre reunido e
separagdo, pela depuragdo publica de opinides e pela interpretagdo puiblica de fatos, ndo pode ser
constrangido por um fim exclusivo, mesmo que um fim investido de aura politica, como o progresso.
Ninguém duvida que a deliberagdo publica pode atrasar a obtengdo de um fim. Poucos discordariam
do governante que acusasse a oposi¢do de prejudicar a unifo nacional. Quem hesitaria em condenar
os “elementos individualistas” que, por um motivo ou por outro, se opdem a proposta de redengdo
social apresentada pelos comunitaristas? Mas, em todos os casos, a politica seria avaliada por

parametros externos, e sempre nos termos da utilidade, da conveniéncia para o fim designado.

Em nome da liberdade, a politica, as vezes, tem de ser inttil ou inconveniente. Mesmo
quando a politica se volta para um tema como a segurancga publica, tema que Arendt néo classificaria
com essencialmente politico, “meios” politicos modelam a pratica da seguranga, que, se fosse

postulada como fim absoluto da politica, poderia muito bem negar expedientes como o direito ao

359 PP, p. 257. Em tom similar, Arendt escreve que: “O poder...£, como se diz, “um fim em si mesmo”. (Isto, naturalmente,
ndo significa negar que os governos seguem politicas e empregam seu poder para alcangar objetivos determinados. Mas
a estrutura de poder em si precede e dura mais que qualquer meta, de tal modo que o poder, longe de ser o meio para
atingir um fim, é na verdade a prépria condigdo que permite a um grupo de pessoas pensar e agir conforme a categoria
dos meios-fins.) E uma vez que o governo é essencialmente poder organizado e institucionalizado, a pergunta: Qual é o
fim do governo? Também ndo faz muito sentido. A resposta serd, ou questiondvel — capacitar os homens a viverem
juntos — ou perigosamente utépica — promover a felicidade, ou tornar realidade a sociedade sem classes ou algum outro
ideal nao-politico, que se for seriamente tentado s6 pode acabar em alguma forma de tirania”. CR, p. 129

360 CH, p. 195. EPF, p. 270

361 HTS, p. 162
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sigilo, a fiscalizagdo publica e o recurso da oposigdo politica de criticar os projetos de seguranca do
governo em exercicio. Aceitar que a politica tem um significado préprio recomenda que, ao
discutirmos fatos e idéias politicas, usemos palavras como “liberdade” ou “opressdo”, “igualdade” ou
“mando”, “poder” ou “coer¢do”; falaremos no “lider”, nos “principios” que retinem “cidadios”, nas
formas de “governo”, nos “limites”, nas “Institui¢des”, nas “revolugdes” e nos “protestos”. Usaremos
um vocabuldrio préprio da politica, que, tanto quanto possivel, permanecerd imune a termos como
“lucro”, “bem-estar”, “balanga comercial”, “consciéncia”, “amor” — palavras e experiéncias extra-

politicas.

A politica, assim como os principais produtos e atos civilizacionais, é aquilo que ndo existia
nas sociedades totalitdrias: uma por¢io autdbnoma da realidade. Essas por¢des nio podem ser
subitamente assaltadas por um fim que ndo passe pela mediagido da prépria liberdade. A inovagdo
tedrica de Arendt foi remeter a orientagio da politica ndo ao fim?¢2, mas ao inicio. Se insistirmos que a
liberdade é o fim da politica, teremos de aceitar um paradoxal fim que nunca acaba; um fim que, como
escreveu Croce na epigrafe deste capitulo, é “o tnico ideal que encara o futuro sem propor molda-lo

numa forma particular”. Um fim que significa novos comegos.

Essa remissdo da politica ao inicio, e ndo ao fim, também revela o tipo de normatividade que
Arendt nos oferece — uma normatividade compativel com a liberdade e a indeterminagio. Antes da
norma, hd as condig¢des para se fazer a norma. “Power serves to maintain praxis from which it
springs. It becomes consolidated and embodied in political institutions.”?$* O vinculo original da
politica — o vinculo discurso e ativo entre homens — é a norma (se preferirmos, o fim, o fim que se
obtém no inicio, e nunca se esgota) que permite toda discussdo posterior, todos os atos, as surpresas e
os fracassos, dos homens em agdo na cidade. “Promising is higher than justice because it is the
condition for it — no idea or norm can be authoritative unless it derives from our collective
deliberation”.?6* O poder nio se justifica por algo fora de si, mas se legitima por si mesmo, por reunir

e preservar a reunido de homens dispostos a dar contornos politicos ao cendrio onde vivem.

N 7

O poder ndo necessita de justificagdo, sendo inerente a prépria existéncia de
comunidades politicas; o que realmente necessita é legitimidade.36

362 Em texto recém publicado em portugués, editado a partir de conferéncias que originaram The Human Condition, Arendt
propde uma distingéio entre diferentes orientagdes da politica: “o fim que ela persegue, o objetivo que tem em mente e pelo
qual se orienta e o significado que se revela no curso da ag¢do”; ainda, haveria o “principio” que a inspira. A intengdo de
Arendt é apresentar uma politica orientada, mas nunca determinada por idéias ou causas; uma politica, em suma, plural,
cujas diregdes podem ser diversas e os significados, variados, contanto que a autonomia da politica, e dos atores que a
animam, seja preservada. PP, pp. 258-59

363 HABERMAS, J. 0p. cit., p. 6. Habermas favorece o aspecto do acordo: “...agreement is na end in itself”, p. 5, que representa
apenas um aspecto do conceito de Arendt; ainda assim, o autor localiza o elemento de normatividade intrinseca ao poder
nio-teleolégico: “the communication 184orrespond power also has a normative 134orrespo”, p. 7
36+ BERNSTEIN, J. M. 0p. cit., p. 121

365 ARENDT, CR, p. 129. “Ele [o poder politico] ndo necessita de justificagdo devido a sua forma de surgimento e de
manutencio...”. SCHIO, S. M. Hannah Arendt: histéria e liberdade (da agdo a reflexdo). Caxias do Sul : Educs, 2006, p. 197.



3.5 A Questdo Social: politica versus economia

Se os cidaddos continuam a encerrar-se cada vez mais estreitamente no pequeno

circulo de seus interesses domésticos e a agitar-se af sem repouso, pode-se temer que acabem
tornando-se inacessfveis a essas grandes e poderosas emogdes publicas que perturbam os
povos, mas os desenvolvem e renovam (Alexis de Tocqueville, Democracia na América).

Nesta secdo, proponho testar o argumento de Arendt a respeito do significado intrinseco da
politica. A autora tentou proteger, tanto quanto possivel, a fenomenologia politica de absolutos
morais, tedrico-racionais, sentimentais. Mas talvez sua proposta de autonomia da politica seja mais
bem entendida em confronto com o conceito de economia. Nesta oposi¢do, veremos em operagiao
alguns aspectos da diferenca entre action e work. Arendt, contra liberais e contra marxistas,
argumenta que a politica ndo é fun¢do da economia. Para os liberais, o Estado seria um mal
necessario para a ordenacgdo das buscas individuais — os bens particulares. Para os marxistas, o
Estado seria um bem necessdrio para a promog¢do da busca coletiva da sociedade sem classes — o bem
comum.?s Para Arendt, a liberdade politica e a estrutura constitucional ndo podem ser entendidas
através de categorias economias. A liberacdo da necessidade ndo equivale ao exercicio da liberdade

politica.

A linha de argumentagdo de Arendt a leva a desautorizar, como nao-politicas, por exemplo,
preocupagdes com o bem-estar, o emprego e a distribui¢do de renda. Sabemos que a politica
contemporanea trata, em grande parte, destes temas econémicos, e a vinculagdo das duas esferas, a
politica e a econdmica, chegou ao ponto de que uma crise monetéria pode ser o meio mais eficaz de
derrubar um governo. A distingdo proposta por Arendt levou comentadores favoraveis a autora a
classificar sua dicotomia como “muito rigida”.s67 Outro comentador observou que assuntos nido vém
com o selo de “politico”, “econémico” ou mesmo “privado”, e que a discussio sobre o que é e o que nio
é politico cabe a prépria esfera publica.?s¥ Escreveu-se ainda que Arendt defende uma “politique pour la

politique” 369

As criticas procedem se o critério para a analise dos argumentos for dado apenas pela politica
do dia-a-dia, ou pelo que hoje entendemos como realismo politico. Mas nenhuma reflexdo critica
sobre a politica, por mais vinculada a realidade que se pretenda, acabard por corroborar os dados

empiricos como legitimos em si mesmos. O dever-ser de Arendt, fragil e compativel com a liberdade,

366 CH, p. 185

367 VILLA, D. Cambridge Companion..., p. 19. HABERMAS, op. cit., p. 14.

368 R. Bernstein (Rethinking the political and the Social, in Philosophical Profiles, p. 252) citado por D’ENTREVES, op. cit., p.
61. O ponto de Bernstein me parece mais facilmente refutdvel. Como vimos, na constitui¢io do espago ptblico, os
homens politicos pdem limites a si mesmos. Estes limites néo resolvem, de antemdo, os assuntos futuros, mas oferecem
orientagio sobre o tipo de temas préprios e impréprios ao escrutinio pablico. Embora ndo passamos fornecer uma
férmula prévia de quais assuntos terdo relevancia publica, sel que a minha vida intima, ou as minhas escolhas
profissionais ndo tém nenhum interesse politico.

369 JAY, M. Permanent Exiles..., p. 242. A expressdo ndo é de todo equivocada, mas as conclusdes e os comentérios de Jay,
como veremos adiante, erram o ponto — por vezes grotescamente.



136

formulado na reflexdo pés-totalitaria com o auxilio de conceitos e experiéncias pregressas, oferece
uma normatividade para os perigos latentes na politica atual. Um dos maiores perigos é a confusio
progressiva entre economia e politica. Embora seja irrealista propor uma separagio absoluta entre
ambas, a defesa conceitual de uma realidade plural, em que nem tudo é politica e nem tudo é
economia, requer critérios para a discriminagdo e a organizagio da vida publica. Abaixo, apresentarei
o argumento de Arendt; tentarel mostrar como sua exposi¢do conceitual se integra a defesa de uma

politica ndo-totalizante.

Sabemos que na Grécia antiga os cidaddos eram os chefes da casa — a propriedade e a auto-
suficiéncia econémica era uma condigdo para a politica, ndo a politica. A casa era o espaco da
hierarquia, da produgido, do sustento da necessidade; ali, na obscuridade do lar, o homem guardava
sua privacidade. Ele era privado, e também privado de liberdade. A liberdade era experimentada na
deliberagio publica entre iguais, cujos assuntos orbitavam em torno da cidade, e ndo em torno do “eu”
ou da soma dos “eus” privados. Essa distin¢do grega entre economia e politica, por vezes simétrica a
distingdo entre privado e publico, é preservada pelos romanos e, mesmo que a situagio tenha sofrido
um deslocamento na politica moderna’™, até as discussdes revoluciondrias mais recentes, de
inspirag¢do comunista, e até as experiéncias totalitarias do século 20, negadoras da separagdo dos
contetdos sociais, ela foi respeitada. A politica mantinha uma relativa distancia da propriedades™ e
nio estranharfamos se ouvissemos este homem politico lamentando as desatengdes afetivas e os

prejuizos financeiros acumulados durante a vida publica:

I had been thirteen years engaged in public service, that during that time I had so
totally abandoned all attention to my private affairs as to permit them to run into
great disorder and ruin, that I had now a family advanced to years which require my
attention and instruction...572

Conceitualmente, Arendt separa a experiéncia econdmica da experiéncia politica, vinculando-
as a diferentes atividades da condi¢do humana. Elas compdem a diversidade da vida, coexistindo, e
nio subsumindo-se uma na outra, como nha organizagdo teleolégica dos impulsos vitais, proposto no
esquema marxista, em que a politica e o labor desembocam na produtividade socialmente organizada.
Na teoria de Arendt, a economia estd vinculada as atividades labor’™ e work: com ela, tratamos de

satisfazer nossas necessidades mais primitivas, e essa satisfagdo pode evoluir para modos

370 CONSTANT, B. Da liberdade dos antigos comparada a dos modernos, in: FilosofiaPolitica. Trad.: Loura Silveira. Porto
Alegre: L&PM, 1985.p. 15

371 “Antes da era moderna...todas as civilizagdes tiveram por base o carater sagrado da propriedade privada”. CH, p. 75

372 JEFFERSON, T. “Letter to James Monroe”. In: Political Writings. Edited by Joyce Appleby and Terrence Ball.
Cambridge : Cambridge University Press, 1999, p. 5.

373 Wolin sumariza as diferengas entre agdo e labor: “Thus political action and labor signified primordial opposites: freedom
versus necessity; extraordinary action versus repetitive activity; life-risking versus life-sustaining; action occurring in
the bright light of the public stage versus activity hidden away in private places and private transactions; and finally,
action constituted and signified by utterance and preserved in remembrance versus activity that’s is speechless, that
issues in products destined to be consumed and forgotten”. WOLIN, S. Hannah Arendt and the Ordinance of Time, In:
Social Research, 44, Spring 1977. p. 98.
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teleologicamente ou tecnicamente organizados, em que o que antes era impulso natural se torna,

agora, uma busca arquitetada de fins particulares. A economia é orientada pelos critérios da

necessidade e da utilidade, e tem suas figuras no animal laborans e no homo faber.

Através da mudanca histdrica, as experiéncias antigamente confinadas na casa (a satisfagdo
das necessidades, a producdo do sustento, a administracdo do lar) comecam a ganhar relevancia
publica, sobretudo com a admissdo gradual de mais e mais pessoas ao espago politico. Arendt situa o
aparecimento da “sociedade” no amplo perfodo moderno. Nem todas as manifestagdes do que
reunimos na categoria “sociedade” tém motivagdes econdmicas. Na sociedade, ndo existem apenas
classes econdmicas, mas também grupos culturais, associa¢des de lazer, comunidades religiosas. Mas,
ainda que os agrupamentos sociais ndo possam ser reduzidos ao labor ou a produgdo, eles se
inscrevem na esfera da determinagio individual, ou no arbitrio de grupos que, se ndo sdo exatamente

analogos aos fenémenos da vida privada antiga, ndo serdo, por isso, objetos da ag¢do publica.

Arendt oferece duas leituras do fendmeno social — uma mais abrangente, abordada em obras
como CH, e outra mais pontual, apresentada em artigos como Reflections on Little Rock. As duas
oferecem oposicdes a esfera publica, mas elas nio sdo idénticas entre si. O que as unifica, além da
exterioridade ao modo de ser da politica, é a vinculagdo com o modo de organizagdo econdmica
prevalentes em cada modelo. As duas leituras de sociedade podem ser remetidas a duas formas
histéricas, uma mais e outra menos compativel com a autonomia de uma politica livre. A mais

compativel, descrita em textos como Reflections..., diz respeito a sociedade livre, com distingdes internas

oriundas da divisdo da produgdo, das escolhas profissionais, dos habitos culturais, e por af em diante.

Ao discutir o problema da integragdo de criangas negras numa escola do estado de Arkansas,
e com a sociedade norte-americana em mente, Arendt escreve que “What equality is to the body
politic — its innermost principle — discrimination is to society”.?”* A discriminagdo é intrinseca a
sociedade, pois ali nos movemos segundo escolhas parciais, que ndo afetam, pelo menos ndo
diretamente, a coisa publica. A religido a que nos filiamos, a profissdo que escolhemos, os amigos com
que nos reunimos, o modo como buscamos o nosso sustento — tudo isso exige uma capacidade de
discriminagdo que resulta numa inevitavel desigualdade, numa desigualdade social, que se soma a
desigualdade fisica, naturalmente constitutiva dos individuos. Que eu faga parte desta ou daquela
classe social, e me identifique com tais ou quais grupos pode ser tanto resultado da minha situagdo
natural, como de decisdes parciais que, por seu cardter individual ou social, ndo tém relevancia

publica. Assim, somos levados a esfera social,

...by the desire to follow our vocation or enticed by the pleasure of company, and
once we have entered it, we become subject to the old adage of ‘like attracts like’
which controls the whole realm of society in the innumerable variety of its groups
and associations.575

37+ Arendt, “Reflections on Little Rock”, in: The Portable..., p. 237
375 [dem.
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Pedir que a capacidade de discriminar seja suspensa é, de acordo com Arendt, pedir que o
principio da livre associagdo seja abandonado. Somos impossibilitados, pelo cardter parcial e
situacional da vida, de estabelecer vinculos associativos com uma multiddo de pessoas, de dedicar
nossa atengdo para todos os grupos sociais. Somos impossibilitados, inclusive, de emitir juizos
adequados, de desfazer pré-conceitos, sobre todos os aspectos da realidade mais préxima ou mais
longinqua — seja porque ndo somos obrigados a isso, seja porque o conhecimento ndo
“preconceituoso”, isto é, independente de algum pressuposto, de alguma generaliza¢do inadequada
sobre algo que nos ¢ distante, ¢ humanamente impossivel. Por isso, a economia também é resultado
da capacidade de discriminar, de escolher ou sofrer o resultado de escolhas parciais. A tentativa de
trazer a categoria politica da igualdade (uma igualdade convencionada, relativa aos rituais e objetos

politicos) para a sociedade s6 pode ser feita através de um rigido controle social:

The question is not how to abolish discrimination, but how to keep it confined within
the social sphere, where it is legitimate, and prevent its trespassing on the political
and the personal sphere, where it is destructive.376

Este desenho de sociedade, com suas diferencia¢des internas, funciona como um complemento
ao espago politico, em que os diferentes sdo artificialmente equalizados pelas regras da participagdo
politica. A sociedade oferece, e retém na sua geografia desigual, os homens que se transformario em
cidaddos. Nesta passagem, serd solicitado que os homens abandonem a estrita preocupagio com sua
exclusividade social ou econdémica. Mas isso ndo significa a imediata anulagdo da condigdo
contingente e parcial deste homem. E provével que sua posigio na vida social lhe ofereca insights
politicos, inacessiveis a homens em outras posi¢des. Eventualmente, as diferengas sociais poderdo
funcionar como uma “reserva da pluralidade”, como no caso em que a arena publica é tomada por
paixdes unanimes ou forg¢ada por razdes de estado. Ainda que Arendt ndo admita a
instrumentalizagdo liberal da politica por esta sociedade diversificada — o governo como mal
necessdrio para a liberdade social -, ela afirmara a razoabilidade do convivio relativamente harmonico

entre as duas esferas. E um republicanismo liberal que nédo se confunde com liberalismo econémico.

Mas h4 uma concepg¢do de sociedade nociva a liberdade politica. Ela é apresentada, com
maiores detalhes, em diferentes se¢coes de The Human Condition. A figura histérica que corresponde a
este conceito de sociedade é, claramente, a sociedade de massas, que Arendt identificou como uma das
condi¢bes materiais para o fendmeno totalitario. Em CH, numa recapitulagdo histérica e numa
reflexdo conceitual que extrapolam o escopo das sociedades totais, Arendt fala sobre o “advento do
social”, que coincide com uma gradual, porém constante, perda das referéncias antigas sobre os

limites entre as casas particulares e a arena publica:

576 Ibid, p. 238
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O aparecimento da sociedade — a ascensdo da administragdo do lar, de suas
atividades, seus problemas e dispositivos organizacionais — do sombrio interior do lar
para a luz da esfera piblica ndo apenas turvou a antiga fronteira entre o privado e o
politico, mas também alterou o significado dos dois termos..., ao ponto de torna-los
quase irreconheciveis.377

A predominancia da nogio de “sociedade” sobre as nogdes de coisa publica, de familia, de
grupos comunitarios, e mesmo de classes sociais, estd na génese de um movimento histérico, em
expansio desde a complexificagio moderna das sociedades e seus modos de produgio, que tende a
borrar todos os contornos internos a cidade. A sociedade, assim, se torna uma entidade hibrida, que
traz os assuntos privados ao espago publico, fundindo-os num todo em que as diferenciacdes ja nos
escapam, e os limites referenciais se tornam fluidos, sempre submetidos a predominancia hegemonica
do todo social. A sociedade comega a ser vista como uma grande familia, em que os esforgos
produtivos e a regulagdo do comportamento sdo remetidos ao principio unicamente determinante — o

interesse social.s78

Arendt tem em vista o conceito marxista de sociedade, conceito que, como vimos, tende a
englobar a humanidade em sua totalidade (a humanidade socializada). Mesmo que este processo ndo
seja regido por técnicas marxistas de engenharia social, isto é, mesmo que se mantenha a aparéncia de
uma sociedade que se desenvolve livremente, com regulagdes pontuais advindas da esfera politica, a
predomindncia da perspectiva social acabara por restringir a liberdade politica de modo muito
préximo ao que a teoria comunista recomendava. A obsessdo de soci6logos pela equalizagdo da
diversidade social em denominadores comuns, cientificamente apresentados, e o recurso dos
economistas a medicdo dos produtos totais do desempenho social (o PIB, as balancas comerciais, os
indicadores de crescimento, os percentuais de emprego), transformados em critérios politicos, tendem
a reduzir a variedade humana situada numa determinada sociedade a uma entidade unificada,

cientificamente mensuravel, recaindo nos perigos da unidade for¢osamente obtida.

A economia...sé veio a adquirir caréter cientifico quando os homens tornaram-se
seres sociais e passaram a seguir unanimemente certos padrdes de comportamento,
de sorte que aqueles que ndo seguissem as regras podiam ser considerados associais
ou anormais.379

Numa sociedade assim conceituada, ndo existe agdo, apenas comportamento. O
comportamento ¢ aferido segundo critérios cientificos que constrangem a pluralidade em faixas ou
tipos de habitos previsiveis, potencialmente manipuldveis. Ndo temos leis escritas que estabilizam o

cendrio onde a pluralidade se movimenta, mas pressupomos, ao contrario, que a pluralidade pode ser

377 CI_L p- 46

378 “A humanidade socializada é aquele estado da sociedade no qual impera somente um interesse, e o sujeito desse interesse
sdo as classes ou o género humano, mas ndo o homem nem os homens”. CH, p. 401

379 CH,, p. 51
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reduzida a um punhado de leis inscritas nos homens mesmos, leis que os estabilizam e os tomam
como objetos determinados. A sociedade, assim, nido tem multiplas vozes, mas uma opinido publica.ss
Nio vemos mais atores que revelam seu guem singular nas arenas publicas, sendo que transformamos
os homens em nimeros estatisticos, interpretando a realidade como uma matemdtica sem espago para
o singular, para o inédito — em que o espaco para a dissidéncia é sufocado pelas “esmagadoras

maiorias”, percentualmente estipuladas.s?

Mas o critério sécio-econémico mais antagoénico a liberdade é o tratamento processual e
coletivo da necessidade. Com o “advento do social”, e a transformagio da sociedade numa familia
gigantesca, economicamente organizada, eis os fins da politica: a produtividade, a abundancia, o
indice de crescimento anual — medido com relagido ao ano anterior e, portanto, pressuposto que a
produgdo da riqueza é um processo continuamente progressivo. Neste contexto, a apresentagio do
governo como um novo chefe da casa, um diretor geral da produgéo social, que atua em nome do bem
evidentemente comum (a prosperidade social), oprime o espago da autonomia politica, o terreno das
deliberagoes lentas, das revisdes e das oposi¢des, esparramando o fendmeno da necessidade coletiva

na ilha, outrora protegida, da liberdade plural.

Vimos que o poder politico, na proposta de Arendt, ndo pode estar sujeito a um fim supremo,
muito menos a fim supremo néo-politico, como o acimulo material. Toda ditadura que nio caia no
erro totalitdrio de aniquilar a expertise técnico-produtiva da sociedade podera experimentar algum
tipo de “milagre econémico”. Quando a sociedade — o Social — se torna o tnico agente politico, a agdo
¢é substituida pelo processo mudo do trabalho produtivo, tecnicamente organizado, com o qual ndo
podemos discordar ou concordar. Ndo é que agimos politicamente, como os liberais, pela vida
individual, por esta vida. Ao contrario, diluimos esta vida, antes relativamente independente, na vida
coletiva, cuja vontade é sempre ditada de fora, e definida por critérios que me desconsideram
enquanto pessoa Unica. Os processos impessoals da economia, colocados na primeira fila dos
interesses politicos, redundam ou num governo dirigista, ou num governo-de-ninguém?2, diferentes
nos seus procedimentos, mas igualmente inapeldveis, pois nos dois casos a discussdo publica cedeu ao

tnico critério que restou a avalia¢do politica: estamos produzindo o suficiente?

Para Arendt, um dos grandes erros dos revolucionarios franceses foi dar contetido econémico
a sua agdo politica, e degenerar o que seria uma revolugio pela liberdade numa “rebelido do

estbmago”.?%% A colocagdo da necessidade biol6gica como critério politico trouxe os elementos de

«

380 Sobre a opinido puablica unanime: “...significa a morte de todas as opinides”. SR, p. 290

381 “Ass leis da estatistica sdo vélidas somente quando se lida com grandes nimeros e longos perfodos de tempo, e os atos ou
eventos s6 podem aparecer estatisticamente como desvios ou flutuagdes”, idem. Outro instrumento matematico de
medigdo da agdo humana, a probabilidade, também ignora problemas levantados pela filosofia de Arendt: a probabilidade
supde que o futuro é uma extensdo simples do presente — tenta-se antecipar o futuro assumindo-se basicamente que o
futuro sera idéntico ao presente.

382 Arendt costumava alertar para os perigos dos governos impessoais, baseados na administragdo burocratica de fins e
processos necessdrios, automaticos: “...o governo de ninguém nio é necessariamente um nao-governo; pode, de fato, em
certas circunstancias, vir a ser uma das suas mais cruéis e tirnicas versoes”. CH, p. 49

383 SR, p. 155
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voracidade e violéncia implicados na libera¢do das caréncias vitais, e cegou os revoluciondrios
Jjacobinos para o auto-condicionamento — a consagracdo de limites, a estipula¢do de procedimentos, a
escritura de leis estaveis — requerido pela a¢do politica. Havia uma calamidade econdmica na Franca, e
ela merecia remédios; mas daf para se imaginar que o controle politico da sociedade salvaria todos no
impeto de um “tudo ou nada” é um caminho longo, no qual a politica e a economia, ao serem

identificadas, tendem a resultar numa mistura permeada de raiva, quase sempre redundante em

problemas mais graves.

O objeto politico para o qual o cidadio se volta é o mundo?**: a estabilidade das leis, os fatos
testemunhados, o arcabougo constitucional, os assuntos inéditos que mexem com as paixdes publicas.
Esta objetividade mundana, mesmo que nio seja uma objetividade definitiva, estd ausente do processo
continuo, fluido, inscrito no andamento econdémico.?s> As atividades basicas da politica — a fala e a
a¢do livre acompanhada de significado — ndo podem ser buscadas numa atividade cujo principio reside
nas demandas inarticuladas do corpo: “O dominio social...desencadeou um crescimento artificial, por

assim dizer, do natural”.3s6

A separagdo entre os contetidos da liberdade e os contetidos da necessidade (e do desejo)
dificilmente sera encontrada na realidade de uma forma absoluta. Arendt sabe disso. Ela sabe do peso,
na sociedade contemporanea, das reivindicagdes em torno dos “direitos de segunda geragdo™ss7.
Ainda, ela reafirma que a liberagdo das necessidades é muito mais urgente que o exercicio da
liberdade politica.?®% O cerne da sua recomendagio, no entanto, ndo é a ignorancia quanto a dimensio
social, mas a preservagdo de certos limites conceituais e préticos. Categorias politicas como a
liberdade e a dignidade; rituais como a divisdo de poder e a deliberacdo publica; expedientes como a

oposi¢do e a critica serdo rapidamente anulados quando submetidos aos critérios da eficiéncia:

O que protege a liberdade é a divisdo entre poder econémico e poder governamental,
ou, na linguagem de Marx, o fato de que o estado e sua constituigdo nio sio supra-
estruturas.3s?

38+ “Para Arendt, a liberdade ndo estd em lograr a satisfagdo das necessidades vitais, que sdo incomensuraveis e sempre
exigirdo uma satisfagdo maior, sendo que em possuir um lugar no mundo” (trad. Minha). GALETTO, G. Hannah
Arendt: Sentido Comum y Verdad. Buenos Aires: Editorial Biblos, 2010. P. 172. Outro comentador escreve que a
filosofia politica de Arendt néo é centrada na pessoa, nem em “valores”, mas nos objetos e no vocabulério politicos, que
compdem o mundo (world-centered). D’ENTREVES, M., op. cit., pp. 147-148.

385 “issa permanéncia [do processo de acumulagio], contudo, é de outra natureza: é a permanéncia de um processo, mais
que a permanéncia de uma estrutura estavel”. CH, p. 84

386 CH., p. 57

387 Uso, para me referir aos direitos econémicos, a expressio sugerida por LAFER, op. cit., p. 127

388 SR, p. 156

389 CR, p. 183. Nesta entrevista de 1971, Arendt se vé com um entrevistador que insiste em saber as “chances do socialismo”
no mundo de entdo; ao que Arendt responde em termos politicos, sugerindo, por exemplo, que a comparagdo entre EUA
e Unido Soviética ndo era entre capitalismo e socialismo, mas entre liberdade e tirania — pois uma das poucas liberdades
preservadas no Leste era a liberdade de enriquecer. A autora recusa a expressdo “liberdade burguesa”: “.liberdade é
liberdade” (p. 190). Ainda, sobre o gradual aparecimento de liberdades civis (por exemplo, a livre expressdo) em pafses
como a Tchecoslovéquia, Arendt creditava o fendmeno a reformas politicas, e néo a alteragdo do modelo econémico (p.
187).
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Existem direitos econdémicos, mas eles ndo podem ser confundidos com as atribuigdes
politicas. Aquele que preferir ater-se a seus beneficios privados, “[qJualquer um que nio esteja
interessado em assuntos publicos terd simplesmente que se satisfazer com o fato de eles serem
decididos sem ele.”*© Quando ndo se observa o aviso sobre os limites da economia e os da politica,
podemos assistir, em qualquer momento, ao avango destrutivo do governo sobre a economia social,
num movimento de imobiliza¢io e controle da segunda pelo primeiro, ou entdo podemos consentir ao
assalto caético da coisa publica pelos particulares. A corrupgio do publico em privado, ou do privado
em publico, tem origem na mesma dificuldade em estabelecer os limites das ilhas de liberdade em

relagdo aos oceanos da necessidade.

Aceitar a relativa autonomia, por um lado, dos contetidos econémicos e, por outro, dos
contetdos politicos, implica que se deixe a economia com seus modos e leis — as técnicas, os bens
particulares, a competi¢do, o mercado, os contratos, a criatividade cientifica e tecnolégica -, sem que
os atores politicos se apresentam como aquilo que nunca foram, gestores econdmicos. Mesmo que se
admitam regulagdes e controles eventuais, a inclinagdo da politica sobre a economia néo pode ignorar
que a segunda é mais bem resolvida com técnicas que nio tém diretamente a ver com o vocabulario

da ac¢do. Arendt o diz claramente:

..nada pode ser mais obsoleto do que tentar libertar a humanidade da
pobreza utilizando meios politicos; nada seria mais indtil e mais perigoso.39!

Os servigos e procedimentos econdmicos costumam ser arruinados com a “politizacdo” da
produgio social, e a liberdade politica costuma ser comprometida sempre que a vanguarda partidria
se apresenta como o Unico instrumento possivel para o conserto da sociedade. O governante que se
apresenta como chefe da casa é o pai da familia gigantesca — e o paternalismo é um dos fenémenos
que impdem a politica as categorias da autoridade irremovivel, da hierarquia permanente, do
dirigismo inevitdvel, todas alheias a participacdo de homens plurais. A chantagem eleitoral é um dos
resultados quando se substitui a agio politica por uma relagdo simples do tipo fornecedor-cliente. Os
politicos profissionais, sentados sobre a esfera econdmica, trocam a preocupagdo pelo mundo com a

administracdo, mercadologicamente controlada, de interesses especificos, sobretudo do interesse

especifico capaz de renovar o seu mandato.

Caso se insista que o mundo empirico solicita critérios imediatos, atuais, e que um discurso a
tavor da separagdo dos contetidos esbarrard nas preocupagdes gerais com o bem-estar,’¥? basta
lembrar os resultados da constante mistura entre o ptblico e o privado em pafses como o Brasil.

Mesmo que a realidade nem sempre respeite as separagdes analiticas, podemos constatar que as

390 CH, p- 201.

391 SR, p. 157.

392 “Ndo existe mais um discurso politico que possa seriamente convidar os homens a abandonar sua preocupagio com a
seguranca e o bem-estar”. LEBRUN, G. op. cit., p. 57
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ressondncias econdmicas das atividades publicas (os investimentos materiais, a transferéncia de
recursos, a gestdo de empresas estatais, por exemplo) sdo quase sempre submetidas a critérios
politicos: editais sdo publicados, investimentos sdo debatidos, desempenhos sdo questionados. A
“economia politica” ndo é a de um fim fixado e arbitrado por um particular — é aquela de fins e

procedimentos negociados publicamente.

A distingdo conceitual proposta por Arendt pode ser “rigida”, mas néo é ingénua. Sabemos da
sua autenticidade quando arriscamos nosso emprego ao emitir um juizo politico que provavelmente
contrariard o nosso chefe. O conceito de politica proposto por Arendt, com seus critérios de
participagdo livre, mediacio das diferengas e preservagio da dignidade do processo publico,
desautoriza o politico que, representando uma democracia constitucional, firma um acordo com uma
tirania, e justifica tal ato com base nos beneficios a balanga comercial. A coragem, requisito para o
engajamento na politica, se manifesta quando deixamos o lar, e esquecemos momentaneamente os
negécios privados em nome dos negécios publicos. A conquista da liberdade requer agdo, e agio,
como vimos, contém riscos. A contrapartida é que, uma vez conquistada a liberdade, e trazida a

liberdade a vida, descobrimos que nenhuma vantagem tempordria vale mais do que ela.393

3.6 Moral da Histéria

I shall be telling this with a sigh
Somewhere ages and ages hence:
Two roads diverged in a wood, and I,
I took the one less traveled by,

And that has made all the difference.
(R. Frost, The Road Not Taken)

Como pacificar a pluralidade sem a for¢a de um absoluto moral? Mas o que é um absoluto
moral, e como ele se encarna na vida tumultuada da cidade livre? Talvez a nossa obsessdo por
absolutos ja tenha provado os efeitos nocivos de todo principio afirmado inflexivelmente, sem olhar
para os lados, sem lembrar que, no terreno da contingéncia, falamos mais em possibilidade, e menos
em necessidade. Nesta tltima secdo, discutirei as implica¢gdes morais da teoria de Arendt — com o
cuidado para ndo tomar todo contetiiddo humano como contetido moral; hd tempos, descobrimos que
homens maduros e responsdveis podem escolher sua boa vida. A aposta, com a autora, é que, para
encontramos vinculos entre-homens, mesas que os retinem livremente, ndo precisamos postular que

eles sejam espelhos uns dos outros.

393 Como nota biogrifica, vale lembrar que uma das situagdes histéricas que alertou Arendt para os perigos de se buscar a
sobrevivéncia (a afirmagdo da vida biolégica) a todo custo foi a postura apolitica dos judeus frente aos acontecimentos
pré-totalitarios e totalitdrios. Antes das comunidades judaicas perceberem o desfecho trdgico do seu destino europeu, a
regra era aceitar passivamente os golpes provisérios contra a sua situagio, sempre em nome da preservagio da vida. O
episédio totalitdrio mostrara para Arendt que, sem um lugar no mundo politico-juridico, sem a possibilidade de agéo,
sem um endere¢o e um nome reconhecido, a vida vale pouco.
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Tentei mostrar, até aqui, que a teoria de Arendt concilia aspectos de uma normatividade
ténue com a afirmagdo inegocidvel da liberdade plural — “os homens nasceram para comegar”. A
autora teve sensibilidade teérica para perceber que, apdés a ruptura totalitdria, nenhum discurso
restaurador podia falar a uma platéia ja arrebatada pelo deslocamento histérico, movimentando-se
entre as rufnas e a edificagdo de um novo mundo. Ainda mais: nenhuma teoria poderia relativizar o
problema da liberdade; é mais facil tratar os homens como um rebanho ordenavel, mas j4 vimos que,
na perspectiva de Arendt, liberdade ndo é sindénimo de facilidade. O projeto da pensadora requer

paciéncia e detalhamento para ser compreendido, pois em nenhum momento se propde uma

simplificagdo da desconfortdvel posigdo do tedrico que vé, sem controlar, a precipitagio da histéria.

Podemos ser confundidos por pontos incompletos de sua reflexdo, e talvez seduzidos por
erros provaveis. Ainda assim, o cuzdado com o mundo e as regras de acdo recomendadas por Arendt sdo
claramente favoraveis a dignidade e a liberdade na politica. Por isso, surpreende a facilidade com que
comentadores, uns entusiastas, outros claramente antipdticos a autora, emitem pareceres equivocados
sobre as implicagdes morais de escritos como The Human Condition. Uma comentadora da a entender
que Arendt, ingenuamente, gastou paginas e pdginas para escrever tudo, menos normas ou
“fundamentos™ “...by leaving ungrounded her own ingenious formulation of the Tight to have
rights’, Arendt also leaves us with a disquiet about the normative foundations of her own political
philosophy”##*. Outro comentador, também simpdtico a autora, escreve que “her general theory of

action can too easily accommodate great substantive evils”.?% Falou-se, ainda, na “mentalidade

existencialista” de Arendt, que “proclama a permissibilidade e a possibilidade de tudo”.s9¢

Espero que, nesta etapa do texto, tenhamos informagdes suficientes para desqualificar, ou
pelo menos ponderar, tais criticas. Vimos que certos métodos e axiomas morais tém dificuldades
cognitivas, dificuldades que se intensificam quando confrontadas com os procedimentos solicitados
pela politica. Como apresentar e validar um conjunto de postulados morais? O assentimento,
pressuposta a racionalidade do contetdo, é obrigatério e automdtico? Ainda, o problema do
phronimos: eu reconhego a justica como ideal norteador, mas o que é o justo neste caso repleto de
circunstincias conflitantes? Como uma idéia moral é instanciada na vida — e quio dificil é seu
reconhecimento, sua interpretacio, e a avaliagdo de seus contra-efeitos? Todos estes pontos
provisérios falam a favor de uma mediagdo politica da moralidade, entendendo-se a moralidade como o

conjunto de idéias que norteiam as condi¢des gerais da vida socialmente constituida.

39t BENHABIB, S. The Reluctant Modernism of Hannah Arendt. Thousand Oaks : Sage, 1996, p. 82. Nesta passagem,
Benhabib parece ignorar a inversdo fenomenoldégica proposta por Arendt, seguida da descrigdio de regras e
procedimentos que animam a vida politica. Se quisermos insistir em termos como “normatividade” e “fundamento”,
termos que Arendt evita propositalmente, as nogdes de “pluralidade”, e a prépria expressdo “direito a ter direitos”,
serviriam como “fundagoes” das conclusdes a que Arendt chega.

395 KATEB, G. Hannah Arendt: Politics, Conscience, Evil. New Jersey : Rowman & Allanheld, 1984, p. 31

396 JAY, M. op. cit., p. 244. A leitura de Jay, classificada como “intelectualmente indolente [lazy]” por D. Villa (Heidegger and
Arendt, p. 115), é estranhamente hostil a Arendt, do inicio ao fim do artigo. Chega-se a imaginar se Jay ndo estaria
tomando parte na antiga desavenca entre Arendt e os frankfurtianos da teoria critica.
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Voltemos ao vocabuldrio de Arendt. Em escritos como CH e SR, a autora, atenta
diversidade dos fendmenos e aos seus diferentes modos de manifestagio, dird que a moralidade é
apolitica, ndo-mundana. Os exemplos a que Arendt recorre derivam da moral cristd, da bondade

praticada pelo amor a bondade, que sempre supds a ndo-publicidade do ato caridoso:

No instante em que uma boa obra se torna piblica e conhecida, perde o seu carater
especifico de bondade, de ndo ter sido feita por outro motivo além do amor a
bondade.397

O homem bom tem de se apartar da luz publica, porque sua bondade ficard sob suspeita se for
comunicada. O caridoso age de modo que a mio esquerda nio sabe o que a mio direita faz, e a
bondade perderia todo seu cardter de pureza se a ela fossem atreladas as exigéncias da aparéncia
publica. Também, o carater estrito e privado da bondade reside na raridade dessa pureza —
lembramos da dificuldade do Deus hebraico em encontrar homens justos ao longo do Tanach, e de
que “todo o relato da vida de Jesus parece atestar o quanto o amor a bondade resulta da compreensao
de que nenhum homem pode ser bom”.399 Adiante, para além do carater privado da caridade, Arendt
lembrara que “o amor é ndo mundano”° por ser imediato; ele espreme e pressiona os que se amam,
entre os quais existe um vinculo {ntimo e, enquanto durar, incondicional. Se todos nos amamos, como

podemos nos opor uns aos outros?

Arendt tem mente os perigos do “moralismo” — tomado como ordens de comportamento
fixadas como objeto da politica. Ela nos remete, também, aos desdobramentos histéricos dos
movimentos politicos imbuidos de forte apelo moral, como a atuagdo jacobina na Franca e a revolugio
bolchevique na Riissia. No momento em que é invocado um principio de adesdo sanguinea, como o
amor ou a irmandade, a politica se torna um espaco claustrofébico, que ndo poderd suportar aqueles
que nio sentem como os homens bons sentem. Junto com a dissimulagdo que esta atitude pode
provocar, temos também a anulagiio da consciéncia como reserva individual, espago acessivel apenas
ao individuo, onde sua ambigtiidade se debate e se esconde. Ao pedir que os homens revelassem suas
consciéncias, interrompendo as voltas intermindveis e equivocas do pensamento, Robespierre, que ja
havia determinado as conclusdes a que todas as consciéncias deveriam chegar, impunha o abandono

da integridade pessoal.

...faz parte da prépria esséncia dessas coisas que toda tentativa de obrigar a bondade
a se mostrar em publico termine com o aparecimento do crime e da criminalidade no
palco politico. Na politica, mais do que em qualquer outra esfera, ndo temos como
distinguir entre o ser e a aparéncia.o!

597 CH, p. 91.
398 CH, p. 92.
899 Tdem.

400 CI_L p- 3092.
101 SR, p. 138.
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Uma moralizagdo politica nestes termos leva ou a mentira (quando a pessoa afirma
publicamente o que sua consciéncia ndo aceita) ou a adesdo irrefletida de massas apaixonadas pelos
slogans revoluciondrios. Arendt ataca esta concep¢do moral, baseada no cardter absoluto e
homogéneo, supostamente obtido por uma racionalidade dogmatica ou pela pureza de algum 6rgio
do corpo humano.*? Essa moralidade nio pode ser o “fundamento” da politica, pois af ndo haveria
politica, ou seja, a politica seria transformada no meio para a moralizagdo da sociedade — no meio para

a produgdo do absoluto moral.

Em outros textos, Arendt aborda a moralidade sob uma perspectiva mais préxima daquilo
que ela entende como a politica auténtica. Ambas, politica e moralidade, continuam a ocupar ambitos
distintos, porque, para ficarmos com o desenho antes apresentado, uma diz respeito ao publico, aos
atos e palavras exibidos e discutidos por uma pluralidade, e a outra diz respeito a consciéncia privada,
da qual apenas o individuo é testemunha. Mas pode haver uma correlagdo positiva entre moral e
politica, se o agente moral, pré-politico, for mais um examinador do que um acatador de regras.
Discutimos, no primeiro capitulo, o contexto da inversdo moral levada a cabo pelo totalitarismo.
Naquele cendrio social, em que as regras tradicionais tinham tanto perdido sua validade como, na
forma mais extrema, tinham derivado o contetido oposto das regras antigas (o “Matards’ no lugar do
“Ndo Matards”), sé6 puderam resistir aqueles que pensaram sem o apoio das regras prevalentes.
Arendt insiste que os “emigrantes internos”, que se retiraram da cena publica, e os poucos
insurgentes nio correspondiam ao tipo do “bom homem”, nem eram homens de um carater moral

inequivoco. Eles simplesmente falaram para si: “isto eu ndo posso fazer”.+s

Nossa autora, frente ao problema moral totalitario, descobrira no juizo estético kantiano uma
pista para o tipo de julgamento que, segundo ela, os resistentes fizeram — e que, como recomendagio
geral, pode oferecer uma orientagdo a uma época em que os mandamentos perderam seu cardter
absoluto. Muito se comentou sobre a apropriagdo que Arendt faz do juizo de gosto do fil6sofo alemio,
apresentado na terceira critica. Ndo pretendo iniciar uma discussdo exegética, porque, além de tal
discussdo ndo ser o objetivo deste texto, creio que a mensagem de Arendt, neste ponto, pode ser
simplificada. Kant afirma que a avaliagdo estética deve se guiar pelo objeto avaliado no seu carater
particular, sem se antecipar se ele corresponde ou ndo a uma regra de que ja dispomos.** Na
continuagio, se a obra de arte for original, ela devera fornecer a sua proépria “regra”, isto é, ampliar o
entendimento daquilo que, antes desta obra aparecer, tinhamos como “arte”. Ao recorrer a seu
conterrdneo, Arendt propde o seguinte: preste atengdo ao fato; tente ilumind-lo por diferentes

perspectivas; teste-o frente a regras gerais, e pense se alguma se aplica ao caso, ou se mais de uma se

102 Neste trecho, Arendt é enfdtica: “...ninguém em sa consciéncia pode ainda afirmar que a conduta moral é algo natural”.
RJ, p. 124. Ou seja, o pensamento moral depende de uma reflexio e de circunstancias que ndo podem ser comparadas a
uma sensagdo primitiva ou a um raciocinio simples.

103 RJ, p. 107

101 Na Primeira Secdo, § 5, da critica kantiana, lemos “...esta prépria contemplagio é tampouco dirigida a conceitos; pois o
Jjuizo de gosto néo é nenhum juizo de conhecimento...”. No § 8, “No que concerne a quantidade 16gica, todos os juizos de
gosto sdo juizos singulares”. KANT, 1. Critica da Faculdade do Juizo. 2* Ed. Tradugdo Valério Rodhen e Antonio
Marques. Rio de Janeiro : Forense Universitaria, 1995



aplicam, e se essa aplica¢do ndo tem problemas colaterais; se o fato parece mais complexo que as
regras gerais a disposicdo, tente interpretd-lo, com mentalidade alargada e imaginagdo, em novos
termos, explicitando o que nele ha de singular ou ambiguo. Af, sim, diga: isto estd certo, ou isto esta

errado.

O problema de Arendt, mais do que as dificuldades epistémicas implicadas na demonstragio
de regras morais, é a atitude conformista, unidirecional, daqueles que se recusam a avaliar a realidade
- pensa-la e julgé-la. A paralisagdo do pensamento e a transferéncia da responsabilidade sdo atitudes
tipicamente totalitdrias, mas que também se véem em outros contextos: a postura ideolégica, mesmo
que ndo-totalitdria, de negacdo ou minimiza¢do dos fatos em nome da coeréncia abstrata da
ideologia®os; o conformismo social que se recusa a analisar os defeitos das regras sustentadas
socialmente, ou que se recusa a conceder qualquer mudanga na conduta estabelecida; a inflexdo
abstrata do teérico que afirma um dever-ser formulado em termos tdo gerais, que ficamos sem saber
algo sobre a aparéncia que este dever-ser deve tomar nesta realidade. O “homem ético”, nesta
perspectiva de Arendt, seria o antipoda de Eichmann, o burocrata que resumiu assim a sua situagdo

apos a queda do Reich, em 08 de maio de 45:

Senti que teria de viver uma vida individual dificil e sem lideranga, ndo receberia
diretivas de ninguém, nenhuma ordem, nem comando me seriam mais dados, nido
haveria mais nenhum regulamento pertinente para consultar — em resumo, havia
diante de mim uma vida desconhecida.06

O que Arendt ndo aceita é esta procura por um senhor moral que dite nossas agdes e nossas
opinides, isentando-nos da responsabilidade. Julgar moralmente estd mais para uma atividade de
rastreamento das oposi¢des, dos prés e contras, com o qual tentamos oferecer uma unidade e um
sentido a um objeto assumidamente complexo, e menos para uma identificagdo simples e automdtica
entre o conceito absolutamente vélido e o caso absolutamente idéntico ao conceito. Reduzir o
pensamento moral a uma operagdo logicamente linear, com axiomas e conclusdes auto-evidentes,
equivale a falsear a complexidade da reflexdo moral viva que, sempre que suspende o movimento para
iniciar a deliberagdo, o faz porque tem diante de si problemas intelectuais e existenciais, como a
extensdo da validade das regras e suas possiveis excec¢des; os cursos de agdo igualmente dificeis ou
igualmente importantes, para os quais ndo hd um critério técnico de decisdo; a constatacdo de que,

seja qual for a decisdo ou a recomendagdo, as conseqiiéncias praticas ndo podem ser antecipadas.*”

105 Neste aspecto, marxistas e neo-marxistas, sempre os primeiros a denunciar as ideologias dos adversarios, ndo percebem
os pressupostos ideoldgicos, as redugdes implicadas no seu sistema, que acaba por negar o problema da existéncia e da
liberdade. Quando recebem uma critica, a resposta costuma ser: “tudo é ideologial”. Mas uma cabega aberta por um tiro,
uma mulher estuprada por um bando de soldados, uma expropriagdo em massa nido sio ideologias. Pensar, como dizia
Arendt, é destruir convicgdes, e mesmo quando assumimos ideias que orientardo nossa vida, ndo podemos interromper o
processo, por vezes angustiante, de confrontagdo das nossas crengas com a realidade a volta.

406 Citado por Arendt em EJ, p. 43-44.

107 Sobre os que resistiram ao totalitarismo, Arendt escreve: “..os ndo participantes foram aqueles cuja consciéncia nio
funcionava dessa maneira, por assim dizer, automatica”. RJ, p. 107.
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Esta ética ancorada no questionamento individual (questionamento sobre as préprias
convicgdes, sobre os costumes aceitos coletivamente, sobre as leis escritas, sobre as opinides dos
outros) ndo precisa redundar sempre numa posi¢do pariah**® Posso questionar, alargar minha
perspectiva sobre um fato ou sobre uma proposta de agdo, e mesmo assim confirmar minha
predisposicdo. Mas provavelmente o farei numa nova posi¢io, ciente das fragilidades assumidas na
minha decisdo, ou com novas validagdes que corroborem minha convicgdo. Justamente porque a ética
tem como base o individuo, recomenda-se que ele retenha um senso de individualidade, uma relativa
autonomia sobre sua existéncia; assim, mesmo que ele busque amparo em regras e situagdes externas,
a mediagio a que ele os submeterd no seu pensamento coincidird com sua preparacgdo para a liberdade

e para a responsabilidade:

..nada melhor pode suceder a uma multiddo do que ser novamente dividida em
homens particulares, aos quais se pode apelar na sua singularidade. 09

A dificuldade com o tépico da responsabilidade é que temos de recuperd-lo sem garantir a
vinculagio soberana e certeira entre tais e tais postulados, o que transmitiria ao individuo moral uma
falsa sensagdo de seguranga. Ndo hd manuais para o pensamento. Se a questdo se resumisse a ditar,
externamente, um conjunto simples de normas, o problema da responsabilidade individual seria
resolvido nos termos de uma ilusdo*!%: “Faga isto e aquilo; pronto, agora vocé é responsavel”! Pode-se
Iniciar uma crianga ou um jovem, incuti-lo nogdes bésicas de “certo” e “errado”, apresenté-la a alguns
limites morais, mas se isso ndo for acompanhado de uma instigagdo ao auto-questionamento, a busca
de solugdes pessoais, a exposi¢do a situagdes desafiadoras, se estard apenas adestrando alguém

fechado a liberdade.

Segundo Arendt, o espago pré-fenomenolégico da consciéncia individual é informado pelos
dados fenomenolégicos da realidade plural. Um sujeito com raizes no mundo antecipa, no seu
pensamento, vozes e perspectivas plurais que encontra na realidade. Um néufrago solitdrio numa ilha
pode gastar tempo pensando sobre alternativas de sobrevivéncia, mas jamais pensard sobre questdes
morais ou politicas. O pensamento, este processo intermindvel, normalmente destrutivo*!’, em que o

sujeito se faz dois-em-um para dar vida ao didlogo interior, raramente contém, de antemio, as

08 Arendt chega a escrever que este tipo de ética, baseada na individualidade, perde for¢a em contextos de normalidade:
“..0 eu como critério fundamental de conduta é, politicamente, uma espécie de medida de urgéncia”. RJ, p. 169. Se as
pessoas ainda concordam sobre condigdes e limites a agitagdo publica, limites como, por exemplo, o respeito a
propriedade, a repulsa a violéncia injustificada, a abominagio do crime reiterado, a admissdo da liberdade individual, ndo
ha por que ser, diariamente, um “desconstrutor de valores”. Mas a sensibilidade histérica de Arendt parece apontar, ao
mesmo tempo, para a conclusdo de que nenhuma época pés-totalitdria pode dar como assegurada a razoabilidade e a
permanéncia de suas crengas morais; assim, recomenda-se uma permanente vigildncia pessoal.

109 RJ, p. 169.

+10 Assy, B.“Em uma ética da responsabilidade, a descri¢io em termos normativos ndo faz sentido, tal qual nas éticas
prescritivas baseadas no individuo moralmente bom”. “Faces privadas em espagos publicos: por uma ética da
responsabilidade”, Introdugio a edigdo brasileira. RJ..., p. 52.

+11 “Pensar significa examinar e questionar; sempre implica aquela destrui¢do de fdolos de que Nietzsche tanto gostava”. RJ,
p. 168. “Nio hd pensamentos perigosos; o préprio pensar é que é perigoso”. RJ, p. 245.
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solugdes por que procura. O Gnico critério que pode ser oferecido nio serve para resolver o problema
a ou o problema b, mas diz respeito a minha auto-percepg¢io enquanto tento resolver o problema a ou
o problema b, enquanto penso e, depois, enquanto ajo; e o critério é a pergunta que faco para mim: se

eu agir desta maneira, consigo manter minha integridade?+?

“Os homens ndo sé existem no plural, tal como todos os seres terrenos, mas também tém

dentro de si uma indicagdo dessa pluralidade”.
Assim,

“Ao cometer um assassinato, vocé se coloca na companhia de um assassino para o resto da

vida”+18

412 RJ, p. 190-191.
15 PP, p. 65.



Consideracdes finais

Deixamos de lado, por ora, a preocupagdo tradicional com a validade dos critérios operativos
do raciocinio moral. Sabemos que o argumento pretensamente cientifico da moralidade utilitaria, da
“maior felicidade do maior ntimero de pessoas”, jamais poderd lutar contra a decisdo totalitdria de
dizimar uma minoria incdmoda, e que mesmo o imperativo categdrico kantiano, no seu alcance
universal, pode derivar uma estranha ina¢io universal (ndo mato, mas tampouco ajo contra os que
matam). Os argumentos morais, por mais sélidos e abrangentes, tém seus pontos cegos, e Arendt ndo
tentara resolvé-los com uma meta conjunto de comandos morais. Para a autora, o juizo moral nio é

mera opinido subjetiva, mas tampouco é a manifesta¢do de uma objetividade inequivoca:

...ele [o juizo moral] reivindica a aprovagio dos outros porque no ato de julgar ja os
levou em consideragio e, por isso, espera que seus julgamentos venham conter uma
certa validade geral, ainda que talvez ndo universal. A validade vai se estender a toda
comunidade...#1%

Se a comunidade se transformar numa unidade, se “os outros” se transformarem em
extensdes simples de mim (ou eu me transformar num apéndice indiferenciado dos outros), se o
processo de pensamento deixar de emergir dessa deliberag¢do equivoca, e os decretos de um se
transformarem, automaticamente, em decretos de todos, a condi¢do da pluralidade, que anima a
politica e, como estamos vendo, tem ressondncias morais, se apagara. O critério ndo é a manutengédo
da identidade pura do sujeito consigo mesmo (a ndo-contradi¢do), mas a preservagio das condi¢oes
que respeitam a pluralidade exterior, e ddo sentido ao didlogo publico.*? Nio se trata de nunca
contrariar a pluralidade, numa suspensdo coletiva do julgamento, mas simplesmente de, nas
circunstincias do juizo e da agdo, tentar preservar condi¢des minimas para o aparecimento desta

pluralidade.

A énfase de Arendt sobre a pluralidade como condi¢do por que da politica, com a fala e a agio
nio-condicionadas enquanto manifestacdes supremas do homem politico, se ndo entrega prescri¢des
morais absolutas, instaura uma “moralidade interna”#¢ ao jogo politico. Vimos, ao longo deste
trabalho, muitas das clausulas desta “moralidade” politica: a reconsidera¢do da singularidade
individual, a protecdo constitucional das minorias, a nio-violéncia na deliberag¢io e na execugio

politica, a aceitagdo dos limites da razdo e do poder humanos, a recuperagio de experiéncias que

¢

14 RJ, p. 207. Confrontar com o § 7 da critica kantiana: “...aqui a universalidade é tomada s6 comparativamente; e entdo hé
somente regras gerais (como o sdo todas as empfricas), ndo universais...”

+15 “Arendt noted in her Lectures on Kant’s Political Philosophy, it is only in Kant's Critique of Judgment that we find room for
the idea that judgment is not the faculty of noumenal selves legislating for mankind as a whole, but the faculty of
concrete subjects operating in a worldly space of appearances”. D’ENTREVES, op. cit., p. 113.

116 “The internal morality of politics makes itself felt only where the ressentiment driven desire to remake the world (a
necessarily wviolent undertaking) is suspended and a commitment to the world is allowed to flourish”. VILLA, D.
Heidegger and Arendt..., p. 79.



dependem de mais de um agente, como a promessa e o perddo. Ainda, na linha de moderagdo a hybris
tecnolégica e cientifica, assim como da dentncia da engenharia social, pode-se falar numa “profunda
linha metatisica no pensamento de Arendt™17, se lermos “metafisica” ndo como uma categorizagio dos
fundamentos da realidade, mas como uma abertura para o imaterial, para aquilo a que podemos
atribuir significado, mesmo sem explica-lo completamente: a “fé na ac¢do”, a “valorizagdo do finito
contingente”, o “respeito” pelos dados da condi¢do humana, o “milagre da existéncia”, sdo todos

termos e experiéncias, inclusive com sonoridade religiosa, que se depreendem das obras de Hannah

Arendt.

As condigdes e limites basicos com os quais os homens enfrentam a aventura da agio na
histéria e na vida ndo dizem o que fazer, nem o que concluir. A prescri¢io de Arendt é mais uma
descrigdo: de como a agdo pode se manifestar preservando suas proéprias condigdes; e como o
pensamento pode se prevenir contra simplificagdes ideolégicas. Essa retomada da autonomia
individual ndo prevé um individuo esclarecido, saido do século XVIII, que pensa apenas por si; é mais
uma retomada de uma dignidade individual inserida num mundo em que as informagdes e os critérios
para a agfio e para o pensamento nio podem ser completamente absorvidos por este individuo. Nem o
individuo, nem a sociedade sdo entidades simples disputando o privilégio da fundagdo tedrica. A
validade nio estd absolutamente em mim, nem absolutamente 14 fora, mas na mediagio, nesta

dialética constante entre a pessoa, com sua integridade, e a realidade, com sua complexidade viva.

Neste movimento entre o individuo e a realidade, com seus miultiplos objetos e seus outros
individuos plurais, o discurso significativo ndo pode ser isolado; suas regras e critérios ndo podem ser
apenas auto-referentes, instantaneamente obtidos. Assim, o discurso entre o individuo e a pluralidade
requer também a retomada da opinido como fonte legitima de significagdo, sem a qual o andamento
politico ndo pode existir. Esta revalorizagido da opinido, mais um dos pontos de cisdo com a tradigdo,
coloca a filosofia da Arendt na rota das criticas que denunciam a “permissividade e possibilidade de
tudo”. Ao assumir a legitimidade da opinido, a autora politica teria aberto as portas para a fluidez

incontida de discursos relativos, para os quais ndo haveria pardmetros de diferenciagio.

Quero me deter sobre este ponto, como uma tltima defesa da originalidade da teoria de
Arendt, que tenta conciliar normatividade com liberdade indeterminada. Como vimos, o sujeito
ensimesmado néo é o critério tltimo do discurso, mas a realidade fenomenolégica. Podemos, e Arendt
pensa que esta é uma das vantagens da sua proposta, ter uma variagdo relativa ao aparecimento da
realidade para uma e para outra pessoa. A autora fala sobre diferentes maneiras de ver o mundo. Mas
h4 uma realidade comum, um conjunto minimo de objetos os quais aceitamos como ponto-de-partida
para a troca de opinides. Na filosofia politica de Arendt, estes objetos que nos aparecem sdo sobretudo

os fatos, as agdes retidas pelo testemunho a partir de sua manifestagio contingente. O fato de que a

17 GALETTO, G. op. cit.,, p. 145, 157, 161. “Para a autora ndo haveria nem fé nem esperanca se ndo fosse esta capacidade
[de agir, iniciar]”; “Se pode observar a profunda linha metafisica no pensamento de Arendt, que vincula claramente o
cuidado pelo mundo e o respeito pelo préximo com o dado prévio e evidente de que o homem é criado”.



Russia invadiu o Afeganistdo ou de que o meu avd faleceu na década de 80 nio é uma opinido, muito
menos uma construgdo narrativa que pode ser desconstruida, ou criticada por sua lateralidade
discursiva. Podemos trocar opinides desde que assumamos como base uma realidade comum. Aqui ha
mais uma inversdo de Arendt: ndo sdo as esséncias ideais, pensadas, que estabilizam o discurso, mas a
referéncia a uma realidade que, na acidentalidade do seu aparecimento, fornece os dados primitivos

em cima dos quais o discurso se movimenta.

“Tal coisa aconteceu”. Bom, agora discutiremos se isto é bom ou se é ruim; por que aconteceu;
0 que isto significa para o nosso futuro etc. Entdo, aqui ja terfamos um alerta de que Arendt ndo
defende a opinido pela opinido, mas a opinido enquanto manifestagdo discursiva provocada pelas
verdades factuais; a opinifo referida ao mundo, e nio a subjetividade — “eu acho porque eu acho”.#18
H4, atualmente, uma cren¢a na igualdade formal da politica como um estatuto neutralizante,
contrario ao julgamento. Assume-se que, se somos todos iguais, entdo ndo podemos julgar uns aos
outros, ndo podemos elogiar, nem reprovar; ndo podemos incentivar, nem censurar, porque af
concluirfamos, contraditoriamente, que os homens ndo sido todos iguais. Arendt dizia que posigdes
desse tipo acabariam ndo apenas com o julgamento, mas com o exercicio politico. A igualdade
artificial nos capacita para a agfo e para a opinido; mas, a partir daf, o que conta é o que fazemos e

talamos. A avaliagdo e o pensamento dependem de como agimos.

A opinido leva a pessoa para fora de si — ninguém dé uma opinido a si mesmo -, vinculando-a
a uma comunidade de discussdo, onde opinides sdo aceitas, refutadas ou, no melhor dos casos,
depuradas. Sabemos que as condigdes concretas da comunicagdo publica costumam ser opostas
aquelas que Habermas, inspirado por Arendt, procurava com sua teoria da agdo comunicativa. Mesmo
num debate entre poucas pessoas, no ambito privado, ha vérios problemas de comunicagdo. Ninguém
gosta de ouvir “sua opinido esta errada”, sobretudo em comunidades sem o hébito do livre debate; em
muitos casos, discussdes costumam ser “vencidas”, sem o alargamento de nenhuma perspectiva, mas
com a simples subjugacdo de uma pela outra. Nesta vitéria, influenciam mecanismos extra-
discursivos (ou independentes do contetido), como a habilidade oral, a linguagem corporal, a
reputagio e a simpatia dos debatedores, bem como, considerando-se grandes audiéncias, a
simplicidade da mensagem e os mecanismos simbélicos destinados a comover multiddes menos pela
capacidade de exame, e mais pela adesdo rapida a alguma mensagem. Mas, como vimos, é neste

terreno imperfeito e corrigivel que Arendt situa a discussio publica.

Um autor definiu o homem civilizado como aquele que “percebe a validade relativa de suas
convicgdes e, mesmo assim, defende-as resolutamente”. Mas, perguntou o outro autor, “se as
convicgdes sdo apenas relativas, por que defendé-las resolutamente?”*¥ Uma saida para o impasse

talvez seja oferecida pela filosofia politica da Arendt. Deixemos de lado a obsessdo por termos como

#18 “T should note that opinion is something of a term of art in Arendt. It does not refer to our knee-jerk, ideologically
conditioned political views on a given issue; rather, an opinion is something that gets formed through thought,
discussion, and debate”. VILLA, D. Cambridge Companion..., p. 20, nota 15.

119 J. Schumpeter é citado, e ponderado, por J. SACKS, op. cit., p. 258.



validade, relatividade, absoluto, que, como todas as categorias excessivamente repetidas, tendem a
imobilizar o pensamento. Primeiro, o livre processo de formagdo de convicgdes; a livre formulagdo
das convicgdes e a critica livre que as convicgdes formuladas podem sofrer. As convicgdes barbaras se
apresentam como imunes a mudanga e a critica. As vontades estipuladas, individual ou coletivamente,
em ambientes protegidos por institui¢des politicas tendem a assumir esta legitimidade da deliberagio

putblica de que os dogmas, os objetivos particularmente arbitrados e as metas violentas carecem.

Este seria um primeiro teste, se nio da racionalidade, ao menos da liberdade com que a
convicgdo foi formada. Mesmo que nio tenhamos um critério dltimo de desambiguacdo, e que
tampouco possamos resolver impasses com a demonstracdo da validade absoluta de uma proposigdo
(e a nulidade absoluta da outra), reconhecemos a diferenca entre formagio de opinides e imposi¢io de
dogmas. Embora justificativas, explicagdes e argumentagdes sejam incapazes de apresentar o
“fundamento” essencial daquilo que justificam, explicam e pelo que argumentam (quando ndo seja
pelo cardter contingente ou parcial do que conhecem), conseguimos discernir entre argumentos mais
refletidos e opinides mais subjetivas, irrefletidas, amparadas apenas nesta posi¢do de que “minha
opinido é minha opinido”. Também ndo ha roteiro para a boa argumentacgio — ela depende do objeto
sobre o qual se detém e, por outro lado, das capacidades daquele que argumenta. Mas, mesmo nesta
falta de regra, sabemos quais as capacidades mais gerais, que, combinadas entre si, podem elevar
qualquer discussdo: atengdo aos fatos, amparo em evidéncias, minima coeréncia légica, criatividade

discursiva, confrontagio de diferentes perspectivas, todas reunidas numa entrega sincera ao debate.

Assim conseguiremos resolver os tumultos da discussdo publica? Certamente, ndo. Muito do
que se discute pode ter solugdes alternativas e todas as solugdes, mesmo quando solugdes pela inagdo,
mantém um carater aberto, indeterminado, ou determinado aos poucos pelo tipo de realidade que
contribuem para configurar. Assuntos contemporaneos como a legalidade do aborto, os limites da
ciéncia, as atribui¢des do estado, o alcance da religido tém argumentos sélidos para perspectivas
contrarias, e muitos desses argumentos sdo relativos a problemas e contextos particulares, dos quais
nio podemos derivar conclusdes gerais. Entdo, estamos enredados numa discussdo publica que é uma
indecisdo? Em parte, sim. Mesmo assim, ao invés de sugerir a suspensdo do julgamento ou a
moderacdo como regra geral, Arendt recomenda paixdo na entrega a avalia¢do dos fatos e opinides.
Sua vida politica é um testemunho disso. A autora, em debates e artigos, costumava apresentar suas
posi¢des com a firmeza, e eventualmente com a arrogancia, de quem se propde a pensar sobre o

mundo sem compromissos prévios:

“Como é arriscado dizer a verdade sobre os fatos sem recorrer a floreios tedricos ou

eruditos.”420

120 Em carta a Mary McCarthy. Tradugdo minha a partir do espanhol. Entre Amigas: 1530rrespondéncia entre Hannah Arendt y
Mary McCarthy (1949-1975). Ed., intro. Y prélogo: Carol Brightman, Trad.: Ana Marfa Becciu, Barcelona : Lumen,
2006, p. 288.



As categorias que Arendt oferece podem nos auxiliar a formular juizos possiveis, mas
também podem esbarrar em pontos em que a rigidez conceitual ndo consegue dissipar todas as
perplexidades. Eventualmente, critérios como a participagdo plural e a singularidade pessoal podem
conflitar com exigéncias pela estabilidade e pela protegdo das institui¢des politicas. Podemos seguir o
exemplo e as pistas deixadas pela autora; no entanto, a nova aparéncia do mundo, que nos confronta
com temas dificeis como a ameaga do terrorismo nuclear, a letalidade dos arsenais bélicos, o
aparecimento de poténcias menos comprometidas com a liberdade, o desgaste da politica partidaria
etc., exige que pensemos e julguemos a realidade publica por nossa conta, sem “corrimios”. Pensar

situagdes limites é pensar “when the chips are down”.

Ainda que as palavras sejam conhecidas, elas merecem ser repetidas: The ceremony of innocence

ts drowned; / The best lack all conviction, while the worst / Are full of passionate intensity.*>'

A percepgido sobre os limites da agdo histérica, sobre a dificil fundamentag¢io de maximas
morais e sobre o papel das opinides no debate piblico pode fazer do homem livre um defensor
relutante, cindido entre a coragem e a angustia. Quando ele se enfrenta com o ataque de um
dogmatico, percebe-se uma diferenga de temperamentos capaz de comprometer a defesa da liberdade.
Aqui, proponho uma distingio entre juizos possiveis, sobre os quais lemos acima, e juizos impossiveis,
assumindo-se as cldusulas propostas por Arendt. Nem todos os juizos sdo possivels, se assumirmos
como critério a prote¢do do espago onde juizos pessoais sdo, precisamente, possiveis. A pluralidade,
em suma, nido equivale a um pluralismo de valores segundo o qual diferentes conjuntos morais,
empiricamente localizados e historicamente consolidados, teriam valores equivalentes, os quais ndo

poderiam ser comparados entre si.

Proponho, entdo, como tltimo teste, utilizar categorias e referéncias histéricas apresentadas
neste trabalho para avaliar, resumidamente, trés fendmenos contemporineos com implicagdes no
campo politico. Tentarei mostrar como eles se opdem ao sentido politico sugerido por Arendt nio
apenas pela maneira com que seus postulados contradizem os significados da liberdade, mas
sobretudo pelo modo como suas préticas corrompem 0s espagos vivos em que os homens tentam ser
livres. Se assumirmos a liberdade como a possibilidade que os homens tém de determinar sua vida,

com iniciativa e atengdo as conseqiiéncias, entdo nem tudo pode ser relativo.

Muito se fala sobre o politicamente correto, sem, no entanto, oferecer-se uma defini¢do
esquematica do que seria este fendmeno. Isto se deve, em parte, a natureza do objeto: ndo ha um
manifesto do politicamente correto, nem uma tentativa de articular logicamente suas premissas e
conclusdes num discurso unificado. Ndo tentarei explicitar os conteidos comumente apresentados
como causas da corregdo politica, pois sua fluidez — simbolos de um espectro politico quase-

ecuménico — ndo é dada a uma apreensido simples. Quero enfatizar, apenas, como sua estrutura

conceitual (seus postulados), aplicada ao tema que for, inviabiliza a experiéncia da liberdade de

21 YEATS, W. B. The Second Coming. In: The Collected Poems. Free Press: EUA, 2013.



julgamento e de posicionamento. Pois, para a mentalidade politicamente correta, existem juizos
prévios, formulados como orientagdes gerais, sobre os objetos oferecidos para a discussdo. Assume-se
que hd uma perspectiva correta, mesmo antes da investigagio e da discussdo. Em parte dos casos, as
orientagdes estdo realmente vinculadas a temas legitimos como a dignidade dos homens e a busca por
justica. Mas, para além do mérito, o discurso da corregdo politica, ao apresentar areas sensiveis em
que o pensamento nio pode penetrar mais do que penetrou, inibe tanto a apropriagio individual da
discussio, como a comunicac¢do desimpedida e sincera dos resultados dessa apropriagdo. O problema
nio sdo as causas do politicamente correto, mas a forma como o discurso e o pensamento sio

imobilizados em nome da urgéncia dessas causas.

Como segundo exemplo, proponho a observagio de um fendmeno que ndo é exatamente novo,
mas que se tornou representativo, principalmente na politica contemporanea da América do Sul.
Chamo de democracia autoritdria a prética de usar mecanismos e procedimentos democraticos — ou,
nos nossos termos, de usar instituigdes da liberdade — para impor, de forma mais ou menos velada,
uma vontade exclusiva. O autor tnico ascende ao governo usando expedientes politicamente
legitimos, como a livre comunicagio, o direito de assembléia e o voto secreto. Mas, ap6s a tomada do
poder politico, ele passa, gradualmente, a anular os meios politicos pela for¢a da vontade que
apresenta como unicamente vélida. Pela justica social, pela legislacdo divina, pela revolugdo do povo —
seja qual for a finalidade, ela é superior aos instrumentos politicos que, apés a consagragido da
autoridade no poder, se tornam dispensaveis — e, em muitos casos, contrarios ao fim redentor.
Pensemos na Venezuela bolivariana, no kirchnerismo argentino ou no Egito pés-Mubarak. Com suas
realidades particulares, tais movimentos, pela intimidagdo dos outros poderes pelo executivo, pela
imobilizagdo da opinido publica através do controle da imprensa, pela consagracdo da autoridade
Gnica na carta constitucional, enfraquecem, quando nfo suprimem, os rituais e as forgas politicas

voltadas a liberdade.

Podemos elucidar o fendémeno da democracia autoritdria com uma metéfora simples.
Suponhamos um jogo de futebol. Proponho-me a jogar e, simultaneamente, tento convencer todos de
que apenas a minha vitéria é um resultado legitimo. Ndo importa a justificativa que oferego, desde
que a minha vitéria seja apresentada como um futuro mais que possivel, um futuro necessério. Posso
eventualmente subornar o juiz; a situag¢do acabada, no entanto, se da quando o juiz, mesmo sem ser
subornado, esta convencido da necessidade da minha vitéria, e passa a me favorecer. A torcida me
apéia unanimemente; os torcedores adversdrios ndo vdo ao jogo ou “viram a casaca’. O time
adversario aceita previamente sua derrota: ele joga, como parte da encenagio, mas sabe que deve
perder. Os jogadores adversarios, com o tempo, tentam se transferir para o meu time. Ao fim, o jogo
de futebol continua a existir; o jogo, no entanto, ndo é mais aberto, ndo ha uma disputa verdadeira,

pois apenas o meu time detém o monopdlio da vitdria.

Um terceiro fendmeno, religioso, mas com conseqiiéncias politico-militares, ¢é o

Sundamentalismo isldmico. Das trés religides monoteistas, parece que o Isld, ao menos nas suas



interpretacdes radicais, ndo prescreveu uma separagio dos contetidos religiosos e politicos. Muito se
discute se as interpretagdes extremas sdo necessarias ou acidentais a partir do que seria a esséncia do
Isla. Deixo a questdo de lado, para reconhecer, apenas, que nas leituras fundamentalistas, seja de tipo
salafista, com sua pregagio ao retorno da pureza original das primeiras geragdes mugulmanas, seja na
vertente xiita mahdista, com sua crenca no retorno no décimo segundo imi, o Mahdz, que instaurara o
perfodo de paz definitiva com a aceitagdo global de Allah, a religido fornece um absoluto a ser

realizado (produzido) por meios politicos.

A sharia é incompativel com as leis e a constituicdo livres, garantidoras do debate secular e da
livre determinagdo pessoal. A divisdo estratégica do territério mundial entre a Casa do Isld (Dar al-
Islam), territério que coincide com a maior extensdo do antigo califado, e que deve ser imediatamente
reunificado, e a Casa da Guerra (Dar al-Harb), o resto do territério que, com o tempo, devera
submeter-se ao credo isldmico, é um sinal dos termos unitaristas, aliados a nogdo de um fatalismo
histérico, com que os fundamentalistas islamicos conferem significado a suas crengas e praticas. A
rigida conjungdo dos contetidos religiosos, morais, politicos e pessoais faz deste tipo de pensamento

um dos mais ameacadores a liberdade.*22

“Ndo ¢é preciso ser profeta para dar-se conta de perigos iminentes”.*?* Os inimigos da
liberdade continuam a vista, e ndo temos evidéncias para crer que a mera passagem do tempo os
derrotard. Esta é uma das sugestdes da abertura histérica proposta por Arendt. Por outro lado, a “té
na agio” recomenda uma precaugio contra o otimismo e o pessimismo extremados de uma época que,
se ndo perdeu o gosto pelo pensamento utépico, divide-se entre uma esperanga exagerada, acalentada
por inovagdes tecnolégicas que supostamente virdo acompanhadas de uma emancipagido moral, e uma
nostalgia saudosa de tempos em que a destruigdo do mundo, por “eles” ou por “nés”, nido parecia tao

1minente.

A tnica solugio a se prescrever é a continuidade da reflexio sobre as condi¢des da liberdade.
Talvez seja dificil demonstrar conceitualmente a liberdade; talvez apenas nos reste postuld-la. Mas
sem ela, e sem a recuperagdo de um humanismo ancorado na singularidade pessoal, podemos perdurar
historicamente enquanto espécie, sem, no entanto, preservar o estatuto que da sentido as nossas
categorias morais, as nossas decisdes coletivas e as nossas escolhas individuais. Ainda que nio
possamos vislumbrar uma paz perpétua, as categorias e experiéncias recomendadas por Arendt
sugerem uma esperanca de que a condi¢do humana consiga acomodar a si prépria no instavel espago

da mudanga temporal. A esfera do entendimento universal sé pode se concretizar em formas

22 Os trés fendmenos, embora com facetas e atuagdes distintas, pressupdem o exercicio da politica como um instrumento
para a unidade e para afirmagio de uma vontade exclusiva. Na mesma linha, reparemos no vocabuldrio usado pelo grupo
anonymous, praticante do cyberterrorismo contra pafses, institui¢des e empresas que julga contrarios as suas opinides
(raramente explicitadas e frequentemente apoiadas em teorias da conspiragdo): num dos tltimos comunicados do grupo
antes da conclusdo deste texto, ouvimos “We are uniting humanity..”; “United as one, divided by zero”.
ANONYMOUS. Comunicado. Disponivel em:
http://www.youtube.com/watch?v=uUtb9hGjlBk&feature=player_embedded. Acesso em junho de 2013.
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particulares e, portanto, imperfeitas. Entre a expectativa por uma reden¢do harmonica e uma cisio
irrecuperavel entre ortodoxias rivais, a aposta na liberdade indica o caminho da ponte gradual,
impregnada de contingéncia, entre as particularidades e a universalidade - um caminho
constantemente tragado pelo pensamento de Arendt. Numa de suas entrevistas, a autora sintetizou

assim os perigos e possibilidades oferecidos pela agdo:

The venture into the public realm seems clear to me. One exposes oneself to the
light of the public, as a person. Although I am of the opinion that one must not
appear and act in public self-consciously, still I know that in every action the person
is expressed as in no other human activity. Speaking is also a form of action. That is
one venture. The other is: we start something. We weave our strand into a network
of relations. What comes of it we never know. We've all been taught to say: Lord
forgive them, for they know not what they do. That is true of all action. Quite simply
and concretely true, because one cannot know. That is what is meant by a venture.
And now I would say that this venture is only possibly when there is trust in people.
A trust — which is difficult to formulate but fundamental — in what is human in all
people. Otherwise such a venture could not be made.#2+

424 Arendt, The Portable..., p. 21.
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