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RESUMO

O presente trabalho visa explorar através de uma andlise comparativa quantitativa em nivel
nacional o vinculo entre as esferas politica e religiosa, concedendo especial aten¢do ao
segmento evangélico pentecostal, e também a dimensao cultural do fendmeno democratico. O
primeiro tem obtido considerdvel notoriedade na arena politica e exponencial aumento de
adeptos no Brasil; enquanto o segundo tem sido presenga constante na agenda de pesquisa da
ciéncia politica atualmente. Valendo-nos de varidveis extensamente utilizadas em estudos
politicos culturais, contidas no ESEB 2010, nosso objetivo volta-se a constatacao de possiveis
distingdes atitudinais proporcionadas pela interferéncia da pratica religiosa em relagdo aos
requisitos necessarios ao aperfeicoamento democrético da populagdo. Espera-se, ao final de
nossa andlise, que haja um escalonamento entre os grupos religiosos, sendo possivel constatar
o posicionamento dos evangélicos pentecostais, a partir do conjunto de suas opinides, frente

ao paradigma democratico maximalista.

Palavras-chaves: democracia, cultura politica, participac@o politica, religido, pentecostalismo,

pluralizacao religiosa.
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INTRODUCAO

Religido e politica sempre estiveram de alguma forma relacionadas ao longo da
histéria das sociedades humanas. A primeira por muito tempo foi um efetivo instrumento de
dominacdo social, e ndo ha porque desconsiderd-la também como objeto de mudancas na
sociedade. A unido entre poder espiritual e temporal concretizada através da instauracdo de
Estados teocréticos, por exemplo, ndo é nada é incomum nos registros historiogrificos, ainda
que na atualidade esta forma de governo restrinja-se ao mundo islamico. Embora os
mecanismos politicos dos paises tenham passado por intenso processo de secularizacdo com o
passar dos anos, muitos paises ainda garantem privilégios ou resguardam a alguma religido o
titulo de oficial da nagdo. Diferentemente destes, a Republica Federativa do Brasil a partir da
Constitui¢do de 1988 define-se como pais laico, ainda que “sob a prote¢do de Deus” - o que

pode gerar algum protesto por parte dos ateus.

Se a teocracia na contemporaneidade ganha ares de excentricidade, o século XX selou
o inicio da Era Democrdtica. Nunca na histéria da humanidade tantas na¢des converteram-se
a essa forma de governo, a ponto da mesma garantir a hegemonia no planeta (DAHL, 2001).
Obviamente esse fato nao passou despercebido pelos estudos de ci€ncia politica, sendo
considerado por alguns, devido a expressiva quantidade de trabalhos sobre o tema, como o
maior fendmeno de cunho politico do século passado (MOISES, 2010). Hodiernamente a
influéncia da democracia nas pesquisas académicas no campo da ciéncia politica permanece
de forma intensa, contudo, a ateng@o se volta cada vez mais para os fatores que contribuem
para seu aperfeicoamento, em detrimento das causas de sua emergéncia e transi¢do. Na balada
desse progressivo deslocamento da atengdo para o processo de aperfeicoamento democrético,
a dimensao subjetiva do fendmeno, representada pelos valores adotados pelos cidadaos, ganha
cada vez mais importancia, sendo a teoria da cultura politica aquela que tem historicamente
priorizado em suas andlises esta dimensdo do fendmeno democriatico (KUSCHNIR;

CARNEIRO, 1999; RIBEIRO, 2008; MOISES, 2008, 2010).

No que se refere as institui¢des politicas formais, Moisé€s (2008) relativiza algumas
deficiéncias que persistem ao longo de duas décadas na democracia brasileira, considerando
que houve evolugcdes importantes até aqui. Baquero (2013) afirma haver um hibridismo
democratico que nao € exclusividade do Brasil, mas que € comum a véarios paises da América

Latina, caracterizado por um regime democratico juridicamente legitimado, mas socialmente



cada vez mais enfraquecido. Destarte, a cultura politica da populacido adquire importancia no
que tange as investigacOes referentes ao avanco democritico em dire¢do ao paradigma

maximalista, e por isso, o tema tem logrado consideravel relevancia académica.

Enquanto a democracia goza de grande prestigio na agenda da ciéncia politica na
atualidade, a religido apds passar por um periodo de esquecimento, ganha certa notoriedade a
partir do exponencial crescimento da crenca pentecostal nas ultimas décadas e a consequente
pluralizacdo do cendrio religioso brasileiro. Entre os estudos que vinculam religido e politica

no presente, o seguimento evangélico, sem duivida, € o protagonista.

Acontecimentos com grande repercussdao nos conglomerados mididticos como a
formacdo da bancada evangélica no Congresso Nacional e o alto nimero de processos
judiciais contra os seus membros; a controversa nomeacao do pastor Marco Feliciano como
presidente da Comissdo de Direitos Humanos e Minorias (CDHM); o ferrenho debate entre
evangélicos e o movimento LGBT; assim como manifestagdes populares encampadas por
grupos evangélicos contra o chamado “voto do cajado”, exemplificam a aproximacgdo da

esfera politica com a religido evangélica.

A partir da observacao dos fendmenos descritos, consideramos oportuna a execugao de
um estudo que tenha em um de seus extremos o consagrado fendmeno democrético, € no
outro a religido como candidata a varidvel independente, ou seja, condicionante deste
fenomeno. Para este empreendimento optamos por uma andlise comparada quantitativa que
serd composta pelo manuseio de varidveis tradicionais da cultura politica presentes no ESEB
2010', concedendo particular atencdo aos evangélicos pentecostais, jd que este segmento é o
que mais tem crescido em numeros relativos nos ultimos anos, € constantemente sao

vinculados a posi¢des autoritdrias e conservadoras.

Nosso objetivo ao final do processo € demonstrar se a religido constitui-se como um
preditor significativo para aferir possiveis diferengas politico-culturais em relacdo ao
paradigma democratico maximalista. E mais especificamente, se as atitudes dos pentecostais

revelam peculiaridades diante dos integrantes dos demais segmentos religiosos.

' O Estudo Eleitoral Brasileiro (ESEB) é um estudo vinculado ao projeto internacional Comparative Study of
Electoral Systems (CSES), coordenado pela Universidade de Michigan (www.cses.org) e com a participagdo de
dezenas de institui¢des de varios paises. Contém mais de 200 varidveis, cobrindo as elei¢des de 2010, percepcdes
dos eleitores sobre democracia, partidos politicos, situacdo econdmica e social do Brasil etc. A opgdo por este
banco de dados se deu em razdo da amostra contemplar maior nimero absoluto de evangélicos combinado com
varidveis que rezam sobre politica em um marco temporal préximo da atualidade.
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Como hipétese, portanto, tomamos a seguinte premissa: A crenga religiosa caracteriza-
se como um dos fatores significativos para explicar o grau de variacdo atitudinal, existente no
contexto brasileiro, no que tange ao conjunto de valores pertinentes ao paradigma

democratico maximalista, sendo o segmento pentecostal o mais distante deste.

Assim, o trajeto analitico deste estudo em direc@o a concretizagdo do nosso objetivo
de pesquisa serd divido em quatro capitulos. O primeiro apresenta a visdao das trés principais
vertentes interpretativas da configuracdo religiosa brasileira hodiernamente. O segundo visa
demonstrar em forma de retrospectiva histérica, que o vinculo entre religido e politica em
nosso pais ndo € algo recente, embora, esteja ligado de forma mais direta as acdes incitadas no
interior do catolicismo em décadas anteriores. O capitulo seguinte dedica-se a defini¢do de
nossa varidvel dependente, a qual servird de parametro para que possamos identificar
possiveis distingdes entre os segmentos religiosos. Por fim, varidreis tradicionalmente ligadas
a categoria cultura politica sd@o operacionalizadas, de modo a nos servir como indicadores
empiricos com o fito de verificar se hd algum escalonamento entre os segmentos religiosos no

que se refere a adesdo a valores politicos congruentes com o paradigma democratico

maximalista.
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1- OS OLHARES SOBRE A DISPOSICAO ATUAL DA RELIGIAO NO BRASIL

Dentre as diversas mudancas as quais uma sociedade inevitavelmente hd de percorrer
em um periodo de um século, a pluralizacdo da religido no Brasil é um dos fatos que tem
atraido os olhares das Ciéncias Sociais na atualidade. Se no inicio do século XX o pais podia
ser considerado como completamente catdlico, no raiar do século XXI o fim deste predominio
parece estar se aproximando a cada década que passa. E bem verdade que o nimero de
individuos autodeclarados catélicos ndo diminuiu em numeros absolutos, contudo, em termos
proporcionais € notdvel a sua derrocada. Até a década de setenta, o contingente de catdlicos
no Brasil era de 91,8%. A partir da década de oitenta, hd a aceleracdo deste declinio, muito
em razdo do expressivo aumento dos evangélicos, que segue até hoje. Contemporaneamente,
os catOlicos ndo ultrapassam 3 da populagdo brasileira. No ano de 2010 sua
representatividade demografica era de 64,6%, enquanto que a propor¢ao de evangélicos

chegava a 22,2% (IBGE, 2010).

A mudanga do cendrio religioso no pais t€m suscitado interpretagdes variadas sobre o
aumento demografico absoluto e relativo de evangélicos, paralelo a queda demografica
relativa catdlica. Obviamente, ndo hd um consenso por parte dos pesquisadores sociais a
respeito das interpretagdes deste fendmeno, sendo possivel discernir-se entre pelo menos trés

perspectivas debatedoras do tema.

1.1 - A tese do reencantamento

Hé quem sugira que o momento atual é perpassado por uma onda de ressacralizagcdo
ou reencantamento do mundo, que pressupde um movimento de retomada da centralidade da
religido - cristd, no caso brasileiro - na vida social dos individuos, o que significaria uma
guinada brusca em relagdo a tendéncia de aproximacdo do paradigma secular ao passar dos
anos. Esta vertente interpretativa é composta em sua maioria por intelectuais com formacao
na drea da Teologia e, ndo raramente, vinculados hd alguma instituicao ou crenca religiosa, o
que suscita certa desconfianga acerca da legitimidade cientifica do conteido de suas
conclusdes (PIERUCCI; PRANDI, 1996). A retomada da centralidade da religidao frente as
outras esferas do social € vista de forma positiva, contribuindo para a manuten¢do da ordem e

da coesdo social.
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O desamparo frente a fluidez do mundo moderno, ditado pelo campo tecnoldgico e
cientifico, na visdo desta perspectiva, estaria levando-nos a sobrevalorizacdo do material
frente ao espiritual e a uma légica de relacionamento individualista, conflituoso, algo nos
moldes aos quais Durkheim (2000) descreveu hd mais de um século como solidariedade
anomica. Neste contexto, no qual vigora a desagregacdo social e o conflito de interesses, a
religido transmite a estes agentes sociais a imagem de supridora de caréncias afetivas e
reconstrutora de relacionamentos, lhe garantindo maior tendéncia de adesdo. Desta forma, a
realidade social atual estaria propiciando, na percepcdo dos estudiosos da tese do
reencantamento, “a revanche de deus”, fendmeno entendido como o progressivo aumento da
populacdo convergente com a religido de forma geral, ou com alguma religiosidade
especifica. Este discurso, todavia, definitivamente parece nao sustentar-se quando

confrontado a realidade.

Dados empiricos desmentem esta leitura. Estudos de amplitude global t€ém constatado
o aumento significativo dos individuos sem religido paralelamente a um lento retrocesso dos
cristaos, representando respectivamente 16% e 32% da populacdo mundial (PRC, 2012). Em
nosso pais, o catolicismo de grande legado a cultura brasileira, parece ter se dissolvido entre
os mais diversos ramos de atividade social, perdendo sua primazia estritamente religiosa. A
ideologia evangélica vem assumindo seu antigo papel de centralizar todas as dreas de atuacdo
do individuo sob a égide da religido, contudo, o aumento demografico de brasileiros sem
religido nas ultimas décadas, também € outro fato que vai de encontro a tese do

reencantamento. O presente nos dd mostras de uma considerdavel tendéncia a diversificagao

religiosa e desprestigio das religides majoritarias.

No ambito das Ciéncias Sociais opdem-se duas vertentes sobre o tema, tendo ambas
maior comprometimento epistemoldgico com a realidade social, sem € claro dispor de alguma

motivacdo ideoldgica. Nas proximas secOes as descreveremos brevemente.

1.2 - A religiao como 6pio do povo

O revés que vem sofrendo a Igreja Catdlica no Brasil também € entendido por alguns
autores como resultado direto do aumento evangélico. A aflicdo pelas precédrias condig¢des
materiais as quais parte considerdvel do povo brasileiro estd exposto €, para estes autores, um

motivador para a adesdo ao evangelismo, devido seu substancioso trabalho de proselitismo
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voltado para os segmentos sociais menos abastados desde sua chegada ao pais, na segunda
metade do século XIX. Desta forma, a situacdo econdmica desfavorédvel seria a propulsora dos
seguidores do evangelismo, principalmente na sua vertente pentecostal, ocasionando a adesao
de muitos individuos que vislumbram através da religido uma vida melhor. O vinculo entre
condi¢des socioecondmicas e a pratica evangélica € a tonica dos estudos iniciais sobre este
segmento social no pais (BOHN, 2004). Estudos com perspectivas de cardter mais flexiveis e
de menor superestimacao dos fatores econdmicos ganham forca somente a partir da década de

noventa, concedendo maior atengdo a elementos histérico-culturais.

A propensdo de alguns autores a tomar questdes socioecondmicas como principal
condicionante do fendmeno evangélico, em parte justifica-se pela afeicao a ideologia marxista
e o consequente posicionamento a esquerda no espectro politico-ideoldgico. Estes, em sua
maioria, entendem a religido como o “6pio do povo” e menosprezam qualquer tipo de
percep¢ao da realidade que nao corresponda ao paradigma racional. O intrinseco caréter
magico que permeia a visdo de mundo dos religiosos € visto como prejudicial, desvantajoso,
aos atores sociais, tendo em vista o entendimento de que estes estdo sendo manipulados por
uma légica que s6 beneficia e garante a hegemonia dos integrantes da classe dominante (DE

SOUZA; DE MAGALHAES, 2002).

A religidao, quando entendida como de alguma contribui¢io para o individuo, segue os
preceitos da Teologia da Libertacdo, a qual parece ser a unica passivel de tolerancia e
portadora de valores da mudanca social. Esta que cada vez mais perde espago para a Teologia
da Prosperidade, surgida nos anos setenta e desde entdo abracada pelas denominacdes
evangélicas pentecostais. Some a isso, o repudio a cultura estadunidense e o fato da missao
evangélica no Brasil ter sido iniciada pelos mesmos (DE SOUZA; DE MAGALHAES, 2002).
O que pode ser interpretado como uma forma de atuacdo imperialista ou como um transplante
de valores morais do norte ao sul da América. Religido, portanto, soa a esta perspectiva
basicamente como dominagao produzida por uma suposta alienagdo frente a “fria realidade”,
raramente, ou de forma alguma, sendo vista como potencializadora de mudangas sociais ou

progresso politico.

1.3 — O olhar historico-cultural
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E importante a ressalva de que fatores socioecondmicos constituem-se como de suma
importancia para interpretacdo dos diversos fendmenos que se apresentam em nossa realidade
social, contudo, assimilar os resultados simples e unicamente a varidveis econdmicas tende a
uma visdo parcial e, porque nao deturpada, das causas dos eventos. Desta forma, torna-se
oportuno citarmos a vertente interpretativa de preponderancia histérica, que tem talvez como
seu maior expoente o professor Antonio Flavio Pierucci (MARIANO, 2013), o qual dedicou
grande parte de sua carreira académica a sociologia da religido. Entre estes autores hd uma
significativa convergéncia a tese weberiana da secularizagdo, além da utilizacdo de seu
método compreensivo com a finalidade de revelar elementos histérico-culturais que produzem

diferenciagdes entre segmentos sociais (DE SOUZA; DE MAGALHAES, 2002).

Ao contrario da perspectiva econdmica, t€m um discurso mais flexivel a respeito das
praticas dos valores difundidos pela Igreja Evangélica. Entendem, por exemplo, o aumento
deste grupo como favordvel a democratizacdo dos poderes religiosos. Afora isso, suas
evidéncias sobre o fendmeno gira em torno da identificacdo dos individuos, portadores de
valores autdctones ou regionais e sua realidade social, com a cultura evangélica e suas
nuances histéricas como um todo, em contraposicdo ao legado de outras religiosidades
tradicionais brasileiras (DE SOUZA; DE MAGALHAES, 2002). Alids, a concep¢ao da
religido como condutora de valores tradicionais, assim como também de valores inovadores,
como alguns exemplos histéricos corroboram’, implica em um diferencial desta corrente em
relacdo a descrita anteriormente, pois, ao divergir amplamente no que diz respeito a
contribuicdo da religido ao individuo e a sociedade como um todo, a de feicdo marxista a

concebe como estatica, carente de dinamismo (MAINWARING, 2004).

Apesar da aparente incompatibilidade da concep¢dao magica da vida, compartilhada
pelos evangélicos pentecostais, € a realidade social atual ditada pelo paradigma
secular/racional, o enfoque histérico-cultural defende que a expansdo ndo s6 evangélica, mas
como de outras religides até entdo minoritdrias, pode ser concebida como um processo de
ruptura com o tradicionalismo cultural (PIERUCCI; PRANDI, 1996), representado no caso

brasileiro pelo catolicismo. Esta interpretacio d4 embasamento para conjecturar a existéncia

Vide o classico exemplo de Weber. As similaridades entre a ética protestante e o desenvolvimento do
capitalismo, fendbmeno de cunho religioso que transformou as diversas esferas do social através da criacdo de
um ambiente de valores propicios a consolidagdo de um novo sistema econdémico.
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de uma correlag@o positiva entre o aumento da populacdo evangélica, e também das demais

religides minoritdrias, e o processo de avango em direcdo ao paradigma racional.

De qualquer forma, ndo € nossa pretensdo neste trabalho adentrar a discussdo a
respeito das causas da disseminacdo da cultura evangélica em nosso pais, que por sinal
também vem se expandindo em grande parte dos paises da América Latina (PRANDI, 2008).
Mais do que explorar as causas, busca-se compreender os efeitos desta nova configuragdo
religiosa da qual o Brasil dispde no momento, elegendo os evangélicos pentecostais como
referéncia analitica. Entretanto, as trés vertentes interpretativas citadas concederdao subsidios

para a producao de nossa construcao tedrica acerca da histéria do pentecostalismo no Brasil.
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2 - 0S PERCURSOS POLITICOS DO CATOLICISMO E DO PENTECOSTALISMO
NO BRASIL

E imprescindivel recorrer a historia para compreender de forma mais clara a
configuragdo religiosa atual do pafs e sua conexao com a politica, para que posteriormente se
possa fazer jus a nossa proposta de estudo de diferenciar no ambito da politica a cultura

pentecostal das demais.

Marcada por avangos e recuos em relacdo ao campo politico, a trajetéria da Igreja
Catolica no Brasil conta com momentos de notdvel engajamento politico-social, aliado a
estratégias de manutencdo da sua hegemonia em meio a acirrada disputa com as
denominagdes evangélicas e outros movimentos sociais que despontaram no periodo.
Ademais, ao longo do século passado o catolicismo brasileiro contribuiu diretamente para a

contenc¢do do idedrio pentecostal pelo pais.

z

Neste capitulo, nossa inten¢do € realizar uma breve exposi¢cdo dos principais
momentos de interse¢do entre religido e politica na historia brasileira. Deseja-se com isso
demonstrar que a ligacao destas duas esferas sociais, ndo € um fato novo no Brasil, mas que ja
ocorre ha algum tempo. Sendo bem provavel que esta sensacdo sobre o fato se deve a maior

exposicdo mididtica do mesmo na atualidade do que anteriormente.

2.1 - A soberania catolica e o despertar evangélico no século XIX

Enquanto no inicio do século XIX a Igreja Catdlica gozava de total hegemonia no
plano religioso, estando sua doutrina e seus ritos incorporados a cultura nacional, o que
representava forte influéncia ideoldgica e legitimidade social; a cultura protestante inseria-se

lentamente, quase que despercebida, na sociedade brasileira.

Se a dimensdo cultural era amplamente dominada pelo catolicismo, comparado a
outras religides, o panorama da dimensao institucional também o garantia amplas vantagens
frente aos seus desafiantes. Chegado ao Brasil de imediato desde a conquista portuguesa,
encontrava-se atrelado ao Estado sob a forma do chamado regime de Padroado, cujo poder
politico do Império era exercido pela Coroa Portuguesa sendo a Igreja Catdlica submetida ao

Estado.
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Ao longo de quase todo o século XIX a administra¢do politica da nacdo deu-se deste
modo dual, atravessando o Império sobre o jugo portugués até 1822, e apés como Império do
Brasil, formalmente independente de Portugal, sendo extinto a partir da tomada do poder
pelos republicanos em 1889. Embora a religido catélica romana continuasse sendo a oficial no
Império Brasileiro, a Constitui¢do Politica datada de 25 de marco de 1924 em seu artigo 5°,
permitiu o culto doméstico ou particular de qualquer religidao, em casas para isso destinadas,
sem que as mesmas de forma alguma tivessem aparéncia exterior de templo religioso
(MAFRA, 2001). Anteriormente, em 1810, fora firmado o Tratado de Comércio e Navegacao
entre Portugal e Gra-Bretanha, tornando comum a vinda e a circulacdo de ingleses ao
territorio brasileiro. Adeptos ao anglicanismo, religido oficial naquele periodo na Inglaterra,

deram inicio ao processo de diversificacao religiosa no pais (PEDDE, 2005).

Paralelo a isso, temos o inicio das imigracdes europeias para cd, podendo ser tomado
como exemplo os colonos germanicos. Majoritariamente luteranos, eles se fixaram na regiao
sul do Brasil e traziam consigo a religido mais como patrimdnio cultural e, portanto, algo a ser
preservado, particular de sua origem étnica; do que propriamente com interesses proselitistas
(MAFRA, 2001). O que, de certa forma, vai contra o esteretipo do evangélico no contexto
brasileiro, opondo-se ao proprio termo cujo se denomina os sujeitos pertencentes as diversas
vertentes eclesidsticas oriundas da Reforma Protestante na Europa no século XVI. Imagem a
qual nos remete a um individuo tipificado que tem como principal objetivo disseminar a
“palavra de deus”; assediar, alertar, orientar seus semelhantes na dire¢cdo do divino, ou seja,

de publicitar sua crenga.

Dentre os missiondrios evangélicos estrangeiros que se aventuraram no Brasil Império,
merece destaque o missiondrio estadunidense Ashbel Green Simonton (1833 -1867).
Presbiteriano, Simonton chegou ao Brasil em 1859, realizando com destaque a difusdo da
conduta evangélica entre os nativos. Determinado em sua missdo, Simonton ajudou a fundar
em 1862 a Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro. Apds um ano e meio de atividades da
congregacdo, o contingente de membros chegava a vinte e dois, aumentando

exponencialmente com o passar dos anos.

Talvez este nimero pareca desprezivel em um primeiro momento, ainda mais se
comparado ao total da populagcdo catdlica. Todavia, devido a rigida conduta imposta pelos
primeiros missiondrios evangélicos ao batismo do prosélito, esse geralmente acontecia

somente apds um intervalo de cerca de um ano (MAFRA, 2001), o que d4 relevancia a



18

quantidade. Assim sendo, havia um longo processo de conversdo, ou seja, de adequacdo da
sua conduta a palavra de deus, ao que parece algo distinto do que acontece hodiernamente. A
doutrina evangélica hd época, como ainda hoje, se apresentava de forma puritana, muito
menos permissiva a praticas comuns da cultura popular do que o catolicismo, que incorporava

a sua liturgia uma série de festividades como a umbanda.

O cotidiano dos adeptos desta nova doutrina religiosa estava ainda muito distante da
politica no século XIX. O acesso a esse espaco resumia-se a alguns missiondrios estrangeiros,
que visando cooptar novos adeptos negociavam com a aristocracia local para que houvesse
“vista grossa” em relacdo as suas atividades religiosas. Ainda no Império, em 1881, os
cidaddos ndo catdlicos obtiveram o direito de participar de féruns legislativos (PEDDE,
2005), o que ndo teve relevante significdncia para as ambicdes evangélicas, focadas no

momento em lograr liberdade religiosa.

2.2. A Republica e a autonomizac¢ao da Igreja Catélica

A instauracdo da republica em 1889, e a consequente reestruturacdo politica do Estado
brasileiro, € um marco significativo do progresso em dire¢do a secularizacdo do mesmo. A
Constituicdo de 1891 pde fim ao regime de padroado e a0 menos normativamente decreta o
desligamento entre Estado e Igreja Catdlica, além de propiciar aos evangélicos maior
liberdade religiosa, reconhecendo legalmente suas atividades e concedendo-lhes direitos
basicos que lhes eram negados como o reconhecimento de casamento, registro de seus filhos e

a criacao de cemitério correspondente a sua crenga (PEDDE, 2005).

A desvinculagdo da Igreja Catdlica frente ao Estado, apesar de em um primeiro
momento parecer danoso pela diminui¢do de sua influéncia perante o segundo, lhe garantiu
maior autonomia, possibilitando mudancas representativas no interior da instituicio que
visava neste novo momento ndo sé garantir sua legitimidade social, mas também mobilizar
seus devotos em prol de sua concepcio da realidade. E a militincia o termo que vai dar a

tonica das ac¢des da institui¢do na primeira metade do século XX no pais (SILVA, 2008).

Apds o catolicismo deixar de ser a religido oficial durante a republica, a Igreja
Catolica brasileira passa a ter um relacionamento mais estreito com o Vaticano e adere as

proposi¢cdes da instdncia maxima da hierarquia institucional catélica (PEDDE, 2005).
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Anteriormente a Igreja brasileira se desenvolveu de modo relativamente independente de sua
instancia administrativa supranacional, sendo a partir da segunda metade do século XIX que
esta ligacdo passa a se intensificar e com o fim do império consolida-se (MAINWARING,

2004).

O alinhamento ideolégico em nivel internacional conjugado a fuga do controle do
aparato estatal, por parte da Igreja Catdlica, tornou possivel a emersdo de uma nova forma de
atuacdo desta instituicio (MAINWARING, 2004). O laicato brasileiro, visto como inoperante
e apegado unicamente a atividades litdrgicas socialmente herdadas, deveria segundo este novo
projeto, ser mobilizado em direcdo a uma efetiva atuacdo na esfera social, objetivando a real
aproximacao da cultura brasileira em relacdo aos preceitos do catolicismo. Mais do que
inserir-se em campos que vao além dos limites da religido, a intencdo da Igreja Catdlica era
aproximar-se da sociedade e consequentemente cristianiza-la, ou seja, tornar sua filosofia
central na sociedade brasileira, provando assim ao Estado que sua legitimidade social poderia

converter-se em poder politico mesmo estando legalmente avulsa do Estado. (SILV A, 2008).

O novo modo de atuagdo catdlica no Brasil comeca a materializar-se a partir da década
de vinte (MAINWARING, 2004), destacando-se neste momento personalidades como padre
Julio Maria, Jackson de Figueiredo, Dom Sebastido Leme e Alceu Amoroso Lima, os quais
possuiam algumas divergéncias quanto aos meios a serem empregados para expandir a
influéncia da institui¢do, mas ajudaram de forma direta a impor este novo modelo. Cabe
destacar também, que neste momento a Igreja Catdlica estabelece maior penetracdo
ideoldgica no seio da elite intelectual brasileira, desenvolvendo de forma mais proficua seu
discurso sobre a realidade social do pais do que nos séculos anteriores (SILVA, 2008),
exemplo disso € a fundacdo do Centro Dom Vital em 1922 por Jackson Figueiredo, o qual

visava atrair a intelectualidade catdlica leiga.

Durante o a Republica Velha alguns evangélicos, basicamente os historicos, deram
inicio a participacdo deste grupo na politica institucional em alguns estados brasileiros. De
forma geral, estes evangélicos converteram seu capital econdmico ou influéncia familiar de
modo a conquistar sucesso eleitoral. Os primeiros evangélicos “eleitos” surgem a partir dos
anos trinta, mas ainda sem contar com estratégias corporativistas (CAMPOS, 2002), como a

famosa tatica “irmao vota em irmao”.

Alguns anos depois, a titulo de ilustracdo, Leonel Brizola despontara na politica do

Rio Grande do Sul ligado a Igreja Metodista Central de Porto Alegre, assim como o vice-
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presidente de Getdlio Vargas em 1954, Café Filho, era de familia presbiteriana do nordeste

brasileiro.

2.3. O pentecostalismo: uma histéria a parte da politica

A esta altura cabe sublinhar a distincdo entre os chamados evangélicos pentecostais e
0s ndo pentecostais. Ambas as correntes sdo origindrias do protestantismo, todavia, a crenca
na acdo do espirito santo € central na religido pentecostal (BOHN, 2002). O termo
pentecostalismo faz referéncia a passagem biblica localizada em Afos dos Apdstolos, Capitulo
2 (MARIANO, 1999). Esta relata o pouso do espirito santo na terra, cinquenta dias apds a
ressurreicao de Jesus Cristo, tomando os individuos presentes a reunido, e condicionando-os a
falarem em linguas estranhas — a chamada glossolalia. Apesar de nem todos compartilharem o
mesmo idioma, ao falarem através da influéncia do espirito do santo todos ali presentes se

fizeram compreender (ROLIM, 1987).

O momento central que marca a passagem do adepto do pentecostalismo de uma
conduta pessoal “mundana” para uma nova, agora sobre a égide divina, € justamente o
batismo no espirito santo, onde na visdo pentecostal ocorre a posse de sua alma pelo dom do
mesmo. A intervengdo do espirito santo sobre o adepto ndo s € vista como capaz de
proporcionar o falar em lingua estranhas, como também de curar, € intermediar o contato com
deus (MARIANO, 2013). A mediunidade constitui-se como um dos elementos basicos de
distin¢@o entre pentecostais € nao pentecostais, também chamados de evangélicos histdricos,
que no Brasil compreendem congregagdes tradicionais como a Luterana, a Batista e a

Presbiteriana.

O cardter mégico intrinseco a religido, portanto, acentua-se na concep¢ao pentecostal,
cuja intervencdo do sobrenatural estd intensamente ligada ao cotidiano, sendo frequente, na
concepcdo de seus adeptos, o relacionamento de eventos prejudiciais a sua vivéncia pessoal e
social a acdo de entidades coligadas com o demonio. Sendo na ocasido inversa, creditada a

intervengdo do espirito santo.

Surgida no inicio do século XX nos EUA, a histéria da religido pentecostal no Brasil
comeca com a fundacdo das igrejas Congregacdo Cristd do Brasil (CCB) em 1910 e

Assembleia de Deus (AD) em 1911, a primeira em Sao Paulo e a segunda em Belém do Para.
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z

Fato importante a ser salientado, € a penetracdo no pais unicamente da faccdo
pentecostal compartilhada pelos estadunidenses de raca branca em detrimento da
compartilhada pelos negros daquele pais. Esta separacdo étnica e racial dentro do
pentecostalismo yanke ¢é interessante para a compreensdo da tendéncia do pentecostal
brasileiro se abster dos assuntos de interesse puiblico (ROLIM, 1987), ja que ao contrdrio dos
negros pentecostais da América do Norte, cujo empenho em questdes politicos-raciais é
notavel ao longo do século XX, estes se posicionavam de forma negligente a todas outras

areas que circundavam a esfera religiosa.

Se de um lado, os evangélicos histéricos ostentavam uma visdo politica que guardava
similaridades com a ideologia liberal, vista como progressista (MAFRA, 2001), aspecto que
se deve ao intenso fluxo migratério da Europa para o Brasil no inicio do século XX,
continente onde o liberalismo gozava de considerdvel prestigio; de outro os catdlicos
preservavam uma visdo arcaica da sociedade, com um Estado centralizador, além de
apresentarem empatia com a monarquia (SILVA, 2008). Os pentecostais, contudo,
demonstravam-se alheios a demarca¢do de um posicionamento no campo politico ideoldgico,

apesar de estarem tomados por forte sentimento anticatélico (ROLIM, 1987).

2.4. A sustentacio catolica na Era Vargas e o periodo pré-ditadura

O conjunto de alteragdes institucionais no interior da Igreja Catdlica brasileira,
iniciado no século XX e denominado Neocristandade (MAINWARING, 2004), passa a
render frutos a partir da década de 30 com a fundacdo da Liga Eleitoral Catélica (LEC), além

da saudosa experiéncia da A¢do Catdlica Brasileira (ACB), criada em 1935.

A respeito da LEC fundada em 1932, a ideia da fundacdo de um partido catdlico
sustentada por alguns clérigos foi refutada por Dom Leme, pois, na sua compreensiao nio se
deveria entrar no vil embate politico, mas sim estabelecer-se através de uma entidade
suprapartidaria com objetivo de moralizar a politica conforme a visao de mundo catdlica.
Apenas propostas politicas que afrontassem os principios do catolicismo seriam dignas do
envolvimento politico destes, do contrdrio, a posi¢cdo da Igreja Catdlica seria indiferente

(SILVA, 2008).
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Ao ndo se envolver no jogo politico partiddrio diretamente, a atuagdo da LEC se deu
através do apoio da Igreja Catdlica a candidatos de diversos partidos, cujo compromisso com
pelo menos trés dos dez pontos do programa proposto pela instituicao fosse firmado. A LEC
obteve grande éxito na Assembleia Constituinte Nacional de 1993, ndo s6 os trés pontos
principais de seu programa — a indissolubilidade do casamento, o ensino religioso facultativo
nas escolas publicas e a assisténcia eclesidstica as forcas armadas -, como 0s outros sete
propostos, conseguindo introduzir todos seus pontos programdticos na Constituicao (SILVA,

2008).

Ja a ACB, fundada em 1935, constituiu-se no braco leigo da Igreja Catdlica neste
periodo, contribuindo através de sua militancia, a exemplo e em contraposi¢do aos partidos e
organizacdes operdrias (MANOEL, 1999), vigorosamente para a expansdo da sua influéncia
na sociedade, principalmente entre os jovens (SILVA, 2008). Este movimento era o carro-
chefe do projeto da Neocristandade que visava organizar e preparar o laicato para a acdo
pastoral, que antes se restringia aos clérigos. A ACB dividia-se entre cinco segmentos
especificos: Juventude Agricola Catolica (JAC), Juventude Estudantil Catolica (JEC),
Juventude Independente Catolica (JIC), Juventude Operdria Catolica (JOC) e Juventude
Universitdria Catolica (JUC). Esta divisao pretendia abarcar o homem em todas as fases de
sua vida, além de abranger todos os lugares em que ele estivesse disposto, almejando retomar

a centralidade da religido na sociedade, tal como na Idade Média (MANOEL, 1999).

Apesar de o pais ter enveredado para um regime politico autoritirio em 1937, ndo
houve grande oposicdo por parte dos catdlicos a Getilio Vargas. A hierarquia nio se
manifestou publicamente em apoio a Vargas, contudo, a énfase que a Igreja Catdlica atribuia
a ordem, o patriotismo, ao nacionalismo e ao anticomunismo convergia com as concepgdes
politicas do governo daquele momento. Ademais, muitos catélicos compunham o quadro

militante da A¢do Integralista Brasileira (A1IB) (MAINWARING, 2004).

Quanto aos evangélicos pentecostais, estes desde sua chegada ao Brasil focaram seus
esforcos proselitistas nas classes menos abastadas, ao contrério, dos histdricos que visavam
desenvolver lacos de afinidades com a elite brasileira (MAFRA, 2001). O principal obstiaculo
para a disseminagdo do pentecostalismo no inicio do século foi o movimento operério, o qual
era composto justamente pelas camadas menos privilegiadas da populacdo urbana.
Influenciado pelo idedrio anarquista, a vanguarda do movimento operdrio se opunha

veementemente a qualquer tipo de religiosidade, espargindo um pensamento cético nos
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sindicatos, o qual atingiu parte da classe trabalhadora (ROLIM, 1987). Apenas em 1937, apds
ser decretado o Estado Novo por Vargas, e em conseguinte, os sindicatos serem submetidos
ao governo, o movimento operdrio se vé extremamente enfraquecido. A partir de entdo, o

pentecostalismo se depara com um ambiente menos hostil em relac@o a classe trabalhadora.

Até a década de 30, enquanto o catolicismo percebia como sua grande inimiga a
ideologia comunista, o pentecostalismo se alastrou por todos os estados do pais. Apds a
desarticulacdo dos movimentos ligados ao comunismo, ocasionado pela perseguicdo e
repressao empreendida pelo governo de Vargas, a Igreja Catdlica passa a combater de forma
veemente o pentecostalismo. Os catdlicos letrados vao profanar incisivamente a crenca
evangélica, sustentando que o catolicismo € o caminho divino legitimo, além de ocorrer
sucessivas agoes violentas contra os adeptos e os templos pentecostais, inclusive com o apoio

do aparato repressivo estatal (ROLIM, 1987).

Esta repressao ao ramo evangélico, mais intensa sobre os pentecostais, desencadeou
neste grupo a persisténcia de sua reclus@o na esfera religiosa e o fortalecimento da coesdo
social entre seus membros, o que proporcionou a resisténcia contra as adversidades num
primeiro momento, € posteriormente, a monumental expansdo de seus principios dentre a

populacdo brasileira (ROLIM, 1987).

O fim do regime autoritdrio de Vargas, e a consequente abertura democrética em 1945
desfavoreceram as negociacdes politicas entre a Igreja Catdlica e o Estado, apesar do assédio
dos governos democraticos frente aos catdlicos em prol de seu sucesso politico

(MAINWARING, 2004).

Dentre os partidos que participaram do certame eleitoral no periodo, encontrava-se o
Partido Democrata Cristdo (PDC), fundado no ano de 1945 em Sao Paulo, o qual se
apresentou como uma alternativa ao coletivismo comunista € o individualismo capitalista, o
que lhe rendeu o rétulo de Terceira Via politica (BUSETTO, 2002). Embora o PDC em um
primeiro momento tenha requisitado o apoio politico da Igreja Catdlica, este foi negado pelo
bispado por receio de que o possivel crescimento do partido desafiasse e comprometesse a
hierarquia religiosa. O aspecto reformista sustentado pelo programa do partido também ndo
contribuiu para que lograsse o seu apoio, ja que nao condizia com as concepgdes do alto clero
catdlico, sendo o apoio da instituicio empregado somente por meio da LEC (COELHO,

2003).
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Influenciado pela filosofia social de Jacques Maritain (1882-1973) e a teoria
economica de Padre Lebret (1897-1996), o PDC até meados da década de 50 resumiu-se a
uma postura pragmatica, clientelista e conservadora que fugia de seu roteiro programatico,
ocupando pouco espago no cendrio eleitoral, dominado até entdo pelos gigantes PSD e PTB
(BUSETTO, 2002). Este perfil politico lhe rendeu interpretacdes pejorativas professadas por
alguns tedricos sociais, considerando partido como mero satélite politico da UDN (COELHO,

2003).

Composta por alguns membros militantes da JUC, a Vanguarda Democratica ao aderir
ao PDC ofereceu uma nova dinamica ao partido. A partir do momento que esta fac¢io passa a
ganhar maior poder de decisdo intrapartidaria, a atuacdo do PDC toma um rumo mais
condizente com o seus preceitos tedricos, tendendo a esquerda no ambito do espectro politico
ideoldgico e conquistando relativo apoio entre a classe trabalhadora (BUSETTO, 2002). O
realinhamento partidario ocorrido ao longo da década de cinquenta, aliado a propostas que
contemplavam de forma mais ampla os anseios sociais da populacdo contribuiram para que o
PDC conquistasse maior expressividade e eficiéncia perante as urnas (COELHO, 2003) entre
o final da década cinquenta e inicio da de sessenta. Contudo em 1964 acabou sendo

esfacelado pelos militares, destino comum a todos os partidos ha época.

Neste curto intervalo politico também houve tempo para uma pioneira experiéncia
pentecostal na esfera politica. Foi na segunda metade da década de 50 que a congregacdo O
Brasil para Cristo, por incentivo do pastor e fundador Manuel de Melo, lancou membros aos
pleitos municipais e estaduais, tendo inclusive alguns deles logrado éxito. Esta nova
orientagdo em relacdo a politica proposta pela congregacdo, sinalizava uma mudanga de
conduta dos pentecostais frente as discussdes publicas (ROLIM, 1987). Infelizmente esta
experiéncia também foi freada pela intervencao politica dos militares e s6 seria retomada apds

a redemocratizacao.

2.5. A ditadura militar e a assuncio evangélica na ressurreicao democratica

Obviamente, a instauracdo da ditadura militar ocasionou um arrefecimento das
manifestacoes politicas dos segmentos que compunham a sociedade brasileira e comegavam a
familiarizar-se com a politica no periodo anterior, incluindo o ramo pentecostal que até entao

mantinha-se alheio aos eventos de interesse publico. A hierarquia catdlica imediatamente apds
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o golpe manifestou seu apoio ao regime, reavaliando seu posicionamento na década de setenta
devido a constante violacdo dos direitos humanos deflagrada pelos militares
(MAINWARING, 2004). Posicionamentos publicitados com contetidos incoerentes das
concepcodes da administragdo militar sofreram grande repressao, restando dois caminhos para

acdo politica da populacdo: a confluéncia com o regime militar ou a clandestinidade.

Foi justamente pelo segundo caminho que enveredou a Acdo Popular (AP). Fundada
em 1962, por dissidentes das agremiagdes da AC, como a JUC, pretendia-se como um
movimento catdlico de esquerda, gerando posteriormente uma relacdo instdvel com a
hierarquia. Apds o golpe militar, apesar da forte repressdo aos seus membros, manteve-se

atuante aderindo a ideologia marxista-leninista (BUSETTO, 2002).

As Comunidades Eclesidsticas de Base (CEB’s) juntamente com as Comissoes
Pastorais (CP’s) também merecem destaque, pois, suas atuacOes representaram uma
aproximacao entre a Igreja Catdlica e a sociedade, visando superar adversidades
compartilhadas pela populacdo. E internacionalmente reconhecido o cardter progressista da
Igreja Catdlica Brasileira durante a década de setenta, prestigio conquistado sobre tudo pela

emersao do catolicismo popular  MAINWARING, 2002).

Paralelo a isso, também houve mudancgas ideoldgicas significativas no seio das
religides evangélica e catdlica que, em conseguinte, alteraram a percepcao de seus seguidores
nao s6 sobre os objetos politicos, mas também em outros aspectos sociais. No caso catdlico,
se a Teologia da Libertacdo reforcou as atividades do catolicismo popular, com uma visao
coerente ao combate da injustica social e as adversidades terrenas da populagdo
economicamente miserdvel, na década de oitenta haverd um significativo retrocesso do
catolicismo aos limites da esfera religiosa (PIERUCCI; PRANDI, 1996, pp. 59-92). O fato
que assinala este deslocamento € a imposi¢do dentro da hierarquia catdlica brasileira do
movimento neoconservador da Renovacdo Carismdtica Catélica, cuja énfase na centralidade
do espirito santo, a exemplo do pentecostalismo, mantendo os dogmas do catolicismo
romano, impde o afastamento da Igreja Catdlica das questdes politico-sociais,
coincidentemente no momento em que a politica nacional encaminhava-se para abertura

democratica (MAINWARING, 2004).

A crenca milenarista, a qual anteriormente gozava de grande prestigio entre as
denominacOes pentecostais era a base para a clausura religiosa destes frente ao secular

(ROLIM, 1987). A chegada da Teologia da Prosperidade quebra com este descaso exacerbado
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dos evangélicos, os concedendo a ampliagdo do contato com elementos da cultura secular que
até entdo eram considerados como profano, garantindo aos crentes a satisfacdo imediata no
mundo terreno, sem que seja necessdria a chegada da vida eterna para que sejam desfrutadas
“as maravilhas de deus” (MARIANO, 1999). Constituindo-se também como uma oposi¢ao a
Teologia da Libertacio, devido seu caréter individualista (DE SOUZA; DE MAGALHAES,
2002). A Igreja Universal do Reino de Deus, fundada em 1977, é a denomina¢do que melhor
representa esta mudanca paradigmadtica no ramo pentecostal que coincide com a Terceira
Onda Pentecostal, e vai influenciar também denominagdes que a antecederam como a

pioneira Assembleia de Deus (MARIANO, 1999).

A partir da redemocratizacdo, os estudos enfocando o vinculo entre evangelismo e
esfera politica surgem de forma significativa. Marcadamente de cunho institucional, foram
motivados, sobretudo, pela participacdo expressiva de deputados evangélicos na assembleia
constituinte de 1987 - mais precisamente 33 deputados, sendo 18 destes pentecostais
(PIERUCCI; PRANDI, 1996, pp. 163-192; FRESTON, 1994) - a qual se convencionou
chamar como bancada evangélica; e também pela evolu¢do demografica deste segmento, ja

identificada ha época 3,

No decorrer destes 25 anos de regime democratico, a candidatura de evangélicos a
cargos politicos eletivos, assim como a elaboracdo de estratégias politicas visando sucesso
eleitoral por parte das denominacdes tornou-se uma realidade (ORO, 2006). Ademais, nos
ultimos anos ocorre um aumento significativo da posse de veiculos midiaticos por lideres

£1- . - o~ L. PO 4
evangélicos, gerando massiva exposi¢do de suas convicg¢des politicas ao grande publico .

Sobressaiu-se dentre estas candidaturas, devido a sua magnitude nacional, a de
Anthony Garotinho pelo PSB em 2002 a presidéncia da republica, a qual explorou
exacerbadamente sua identidade religiosa, contudo, ndo conquistou ao menos a possibilidade
de disputar o segundo turno Nas elei¢des presidenciais posteriores, a pressao evangélica
através da midia corporativa requisitou dos candidatos maior atencdo as sua demandas, tendo

em vista que estes se consolidaram como uma parcela significativa do eleitorado nacional

3 Segundo Rolim (1987), na década de setenta os evangélicos pentecostais ja representavam 58% da populagdo
evangélica ha época.

* Dois dos canais de maior audiéncia da TV aberta brasileira, a Rede Bandeirantes e a Rede Record, sendo a
segunda adquirida pelo fundador da IURD Edir Macedo no final da década de 80, tém em sua programacgao
diaria diversos programas de conteudo evangélico.
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(BOHN, 2004) °. Também foi sintomética a representatividade evangélica na eleicdo de 1989,
quando houve extraordindria adesdo a campanha de Collor em contraposi¢cdo a Lula. O receio
deste segmento era a concessdo, por parte do segundo candidato, de privilégios a Igreja
Catolica, e em menor escala a possibilidade da instauracdo de um regime comunista que

extinguiria sua liberdade religiosa (PIERRUCI; PRANDI, 1996, pp. 193-210).

Atualmente, a Frente Parlamentar Evangélica (FPE) conta com setenta e quatro
deputados federais e trés senadores no Congresso Nacional, nimeros que demonstram a

representatividade e a importancia dos evangélicos na politica nacional.

> Nas elei¢Ges presidenciais de 2010, Dilma Rousseff (PT), foi obrigada a rever publicamente sua posi¢do sobre
o aborto para garantir o apoio eleitoral de catélicos e evangélicos Durante sua campanha ela sofreu constantes
acusacoes dirigidas por evangélicos de que seria a favor do aborto e também ateia.
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3 - DEMOCRACIA E CULTURA POLITICA

Para classificarmos algumas atitudes especificas da populacdo como convenientes,
coerentes, enfim, benéficas a democracia, se torna imprescindivel que haja a delimitacdo
precisa do termo, de modo a tornd-lo uma ferramenta epistemoldgica que de modo satisfatorio
colabore para os objetivos de nossa andlise. Ndo obstante, esta ndo € uma tarefa simples,
devido a abrangéncia do conceito que envolve uma série de objetos, composto por diferentes
dimensdes semanticas, com diferentes concepcdes que lhe foram atribuidas ao longo da
histéria. Ademais, embora o uso do termo democracia atualmente pareca estar naturalizado
devido seu amplo emprego nos discursos politicos e subentendido pelo senso-comum, ele tem

carater poliss€mico, podendo ser facilmente distorcido, ou manipulado ideologicamente.

No decorrer deste capitulo, busca-se, portanto, uma delimitacdo do conceito de
democracia, concedendo especial atengdo a sua dimensdo cultural, ou seja, seu
relacionamento com a categoria cultura politica. A partir da definicdo de nossa varidvel
dependente, serd possivel entdo realizar as devidas afericdes que serdo expostas no capitulo

seguinte.

3.1 - Qual a democracia?

Sob a dtica da politica, que € a que nos interessa neste trabalho, a democracia é
relacionada correntemente a termos como igualdade, governo da maioria, participacdo, dentre
outros. O ponto de partida para sua defini¢ao € a afirmac@o de que a democracia significa uma
forma de governar, ou seja, uma forma correspondente a um conjunto de procedimentos que
sdo atribuidos ao Estado. Ao recorrer a etimologia da palavra de origem grega (demo = povo
+ kratos = governo), obtemos a primeira pista para caracterizar esse regime politico, trata-se
de um governo que conta com a participagdo, direta ou indireta, da populacdio em suas

tomadas de decisoes.

Sabidamente a democracia nasce na Antiguidade, em algumas cidades da Grécia,
como a prestigiada Atenas; e no Império Romano, tendo como diferencial a participacdo
direta dos cidaddos nas decisdes que envolviam a comunidade, por meio de assembleias.
Ressalta-se que mulheres e escravos ndo gozavam deste status ha época. Apesar de esta ter

sido a primeira versao democratica que se tem registro, ela guarda muitas discrepancias com o
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que se entende e se pratica contemporaneamente. A participacdo direta frente a indireta,
peculiar a democracia representativa moderna, € a principal distin¢do entre essas democracias

(DAHL, 2001).

Contemporaneamente, € inconcebivel chamar um regime de democrético, caso este
ndo tenha instituido a realizacdo de eleicoes regulares, disputada por dois ou mais partidos,
sendo decidida por sufragio universal (MOISES, 2008). Esse ¢ o requisito minimo para que se
classifique um regime politico como tal, como defende a perspectiva minimalista,
representado por autores como Schumpeter (1961) com seu modelo democratico andlogo ao
mercado; e Bobbio (1986, pp.12) que concebe a democracia como conjunto de regras de
procedimento para a formagdo de decisdes coleivas, em que estd prevista e facilitada a
participacdo mais ampla possivel dos interessados, apelidada por ele como o governo da lei.
A despeito de existir convergé€ncia entre os tedricos da democracia de que estes elementos sao
fundamentais para a classificacdo de um regime politico como tal, defende-se que sdo

necessarios elementos adicionais para sua caracterizagao.

Embora esta definicao basica seja ttil para distinguirmos os regimes democraticos dos
autoritarios no plano abstrato, os regimes democraticos pelo mundo se demonstram no plano
empirico extremamente diversos, € consequentemente, configuram-se de maneira complexa.
Eles podem existir, por exemplo, junto a um sistema politico republicano, presidencialista,
parlamentarista ou mondrquico; além de diferenciar-se quanto a seu nivel de
desenvolvimento. Isto torna a tipologia minimalista distante de constatacdes coerentes com os

diversos contextos politicos (MOISES, 2008).

O modelo procedimentalista de Dahl (1997) apresenta-se como um avanco
significativo dos estudos acerca das diferencas dos regimes democraticos, mensurando o
estagio de desenvolvimento dos regimes politicos em relagido ao paradigma democratico. Para
tal, o autor leva em conta os niveis de inclusividade do regime a participacdo dos cidaddos e
de competitividade pelo poder, partindo da sintese entre as chamadas democracias
Madisoniana e a Populista. Quanto maior o escore do regime nestas duas dimensdes
analiticas, mais préximo ele estard do paradigma democratico, podendo ser considerado como
uma poliarquia, ou seja, uma democracia no plano empirico, na pratica, que se aproxima do

paradigma normativo.
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Pode-se também citar o modelo dicotdmico de Lipjhart (2003), o qual estabelece a
classificacdo dos regimes democriticos como consensual ou majoritdrio. Sua andlise das
caracteristicas politico institucionais das democracias conta com dez varidveis dicotdmicas,
divididas em duas dimensdes denominadas poder conjunto e poder dividido, que servem de
parametro para realizar a distin¢do qualitativa, e ndo de grau como Dahl (1997), dos regimes
democraticos. Para o autor, as democracias que correspondem as caracteristicas consensuais,
demonstram maior proximidade ao paradigma democratico, apresentando em contraposi¢ao
as democracias de cardter majoritario, maior partilha do poder politico, melhores indicadores

sociais e, por conseguinte, melhor qualidade de vida a populacao.

Percorrendo o trajeto deste conceito e as propostas de afericio do mesmo perante o
empirico, percebe-se a emergéncia da preocupagdo com a sua qualidade, superando-se a mera
oposi¢do entre autoritarismo/democracia no que diz respeito ao Estado. A concepcao de que
a democracia é um regime que necessita continuamente ser aprimorado, ndo se esgotando
apenas na implementacdo do revezamento dos detentores do poder legitimo, perpassa os
estudos acerca do tema a partir desta superacdo. Atualmente, hd um grande esforco tedrico
para elaborag¢do de indicadores com capacidade de mensurar a qualidade e efetividade dos
regimes democraticos, tem se recorrido primordialmente ao conceito de accountability —

vertical, horizontal, e social - para a realizacio desta tarefa (MOISES, 2008).

Embora nos estudos de Dahl (2001) e Lijphart (2003) haja a confissdo de que fatores
culturais subjacentes as institui¢des politicas podem interferir na performance democratica,
inclusive a clivagem religiosa, € através das teorias da congruéncia (ECKSTEIN, 1998 apud
MOISES, 2008) e do capital social (PUTNAM, 1996), as quais enfatizam a importancia de
valores politicos compativeis aos mecanismos politico-estruturais do regime em questio, que
a preocupagao com a qualidade da democracia transcende a dimensao institucional e invade a

dimensio cultural.

3.2 - Instituicoes informais e democracia maximalista

Aqui se faz necessdria a desambiguacdo do termo institui¢do. Enquanto na secao
anterior ao utilizarmos esse termo, nos referiamos, sobretudo, as de espécie formal, ou seja,

aquelas que sd@o politico ou juridicamente implementadas pelo Estado, nesta secdo serd dada
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maior aten¢do as de conotacao informal, construidas culturalmente a margem dos mecanismos

do Estado (BAQUERO, 2013).

Como descrito na secao anterior, ndo ha duvidas que para a existéncia de um regime
politico democratico sdo necessdrias instituicdes politicas formais que o torne possivel
praticamente. Isto é consenso. O dissenso basilar entre os cientistas da democracia é: até que
ponto as instituicdes formais sdo suficientes para que de fato a democracia se aperfeicoe e se

perpetue?

Se os adeptos da visdo minimalista da democracia, fundamentados pela teoria do
institucionalismo politico, defendem a autossuficiéncia dos mecanismos politicos formais
para a consolidacdo democrdtica, os autores inspirados pela teoria da cultura politica
divergem, entendendo a necessidade da existéncia de institui¢des informais que convirjam
com o paradigma democratico para que haja de fato esta consolidacao. Enquanto a atuagdo e a
percep¢ao da populagdo na visdo minimalista sdo relegadas ao segundo plano, a perspectiva
maximalista compreende como fundamental estes aspectos para que chegue a um modelo
democratico substancial, ou seja, com o empoderamento real dos individuos em detrimento do

mero formalismo democratico (BAQUERO, 2013).

A defini¢do de democracia citada pelo ex-presidente estadunidense Abraham Lincoln
como governo do povo, pelo povo e para o povo € utilizada por alguns autores para
diferenciar as conceituagdes de democracia (LIJPHART, 2003). Entendidas como um
continuum, a democracia minimalista corresponderia a um regime como defesa contra
governos arbitrdrios, sendo a participacdo dos cidaddos resumida as elei¢cdes — governo do
povo. A democracia intermedidria inclui participagdo e representacdo intensa, onde a politica
conta com a intervencdo popular ndo s6 nas eleicdes — governo do e pelo povo. Ja a
democracia maximalista pressupde a intensificacdo da participacdo, além de adicionar a no¢@o

de justica social — governo do, pelo e para o povo (BARROS, 2007).

Embora a evolucdo das instituicdes formais democrdticas na América Latina nas
ultimas décadas seja reconhecida por seus pesquisadores, a persisténcia da degradante
situacdo social e o crescente ceticismo politico demonstrado por boa parte da populacdo,
indicam que o mero transplante das instituicdes bem sucedidas em paises economicamente
desenvolvidos para a regido, ndo foram capazes de garantir a institucionaliza¢cdo democratica

para além dos limites do Estado.
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Baquero (2013), afirma que consideravel parcela dos regimes democraticos latino-
americanos, caracteriza-se por possuir uma democracia hibrida, ou seja, que do ponto de vista
das institui¢cdes formais sao regulares, mas no que diz respeito as instituicdes politicas sociais
deixam a desejar. Moisés (2008), do mesmo modo, argumenta que os niveis de satisfacdo e
confianca nas instituicdes democraticas dos brasileiros sdo preocupantes, ndo obstante, a

crescente adesdo normativa ao regime democrético.

Se as institui¢des politicas informais de uma dada sociedade ndo tem um impacto em
curto prazo no que se refere a extingdo do regime democrético, em relacdo as institui¢des
formais, ao longo prazo estas se tornam bastante nocivas ao regime (MOISES, 2010),
causando, paradoxalmente, a estabilidade da instabilidade politica (BAQUERO, 2013). Por
isso, embora, os autores filiados a perspectiva minimalista reduzam o conceito da democracia
a sua forma procedimental, aquém das caracteristicas peculiares de cada nacdo, o contexto
social a qual o regime estd envolvido inegavelmente configura-se como de suma importancia
para o destino democriatico (BAQUERO, 2013; MOISES, 2008, 2010; KUSCHNIR;
CARNEIRO, 1999; INGLEHART; WELZEL, 2005; PUTNAM, 1996).

Deste modo, o paradigma democratico maximalista aqui referido, corresponde a um
regime que proporcione de maneira efetiva a participacdo politica dos cidaddos e a equidade
social (BAQUERO, 2013), ao contrario do que defende a ideologia liberal através do modelo
democratico minimalista que vé a prote¢do da liberdade individual como valor superior ao
governo popular, além de entender as desigualdades sociais como processo natural da vida em
sociedade (BARROS, 2007). Se para a existéncia de um regime que faca jus ao termo
democracia ¢é indispensdvel que haja uma série de procedimentos politicos formais
institucionalizados, como uma espécie de hardware. Para a constituicio de um regime
democratico maximalista a dimensdo social, da mesma maneira, € um elemento essencial,
funcionando de forma andloga a um software (MOISES, 2008). Ou seja, a perspectiva

maximalista entende que a estrutura politica ndo € suficiente para a consolidacdo democrética.

Em paises sem uma base material consolidada, a exemplo da realidade latino-
americana, esta premissa se confirma, tornando as condi¢des econdmicas, sociais e historico-
culturais, importantes condicionantes para o aperfeicoamento democratico, primordiais para a

legitimidade e apoio social ao regime (BAQUERO, 2013).

Tendo em vista a op¢do pelo modelo democrético maximalista como parametro para

realizacdo deste trabalho, poderiamos optar por varidveis independentes de cunho econdmico
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ou social, todavia, a histdrico-cultural nos parece a mais adequada para fundamentar nossa
andlise. Em consequéncia disso optamos pelo legado tedrico do culturalismo politico. E
importante explicitar que nao se estd, de forma alguma, sugerindo alguma superioridade da
teoria culturalista em detrimento da institucional ou econdmica, a op¢do pela primeira

responde apenas a critérios epistemoldgicos de adequabilidade ao objeto de estudo escolhido.

3.3 - A teoria da cultura politica

Essa corrente tedrica prima pela andlise dos objetos politicos através de sua dimensao
subjetiva que corresponde as atitudes, crengas e valores politicos que afetam o envolvimento
dos atores sociais com seu sistema politico (MOISES, 2008). As orientacdes citadas sdo vistas
como de longa duracdo no tempo e, assim, que elas influenciam os cidaddos acabam por gerar
aceitacdo ou desprezo como alternativa preferencial em relacdo ao sistema politico que estao
inseridos. Isso que ndo quer dizer que mudancas de orientacdo ndo possam ocorrer, neste
caso, sob a pressdo de efeitos de transformacOes geracionais e/ou de processos de
modernizacdo econdmica e social sobre os valores politicos (ALMOND & VERBA, 1963;
INGLEHART, WELZEL 2005). Comumente o tema democracia € o eleito pela agenda de
pesquisa dos tedricos da cultura politica, tendo em vista sua preocupacdo com a
compatibilidade dos valores internalizados pelos individuos e a forma de governo sobre o qual

estes vivem, embora haja expressivas diferencas metodoldgicas entre esses trabalhos.

A visdo culturalista acerca dos fendmenos politicos desde sua origem contemporanea,
marcada pela obra The Civic Culture de Almond & Verba na década de sessenta, se opde a
hegemonica perspectiva institucionalista, pelo seu pressuposto de interpretar o conjunto dos
valores dos individuos que vivem sob um determinado sistema politico como relevantes para
a explicacdo dos fendmenos que nele ocorrem, diferentemente do que defendem os tedricos
institucionalistas. Vale salientar estudos anteriores que modelo como o de Alexis de
Tocqueville no século XIX, Platdo e Aristételes ainda na Antiguidade, nos quais a busca pela
cultura politica, ou valores subjetivos convenientes a forma de regime politico guiavam suas

analises.

A diferenca basica entre as duas tradi¢des citadas, € o fato de a perspectiva culturalista
eleger varidveis subjetivas instauradas na cultura como varidvel independente na relagdo com

a Estrutura Politica - varidvel dependente -, enquanto a teoria institucionalista propde o
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inverso, considerando essas varidveis subjetivas como produto dos mecanismos institucionais.
Deve-se ainda destacar, outra tradi¢do que parte da andlise de fatores socioecondmicos, € que
consequentemente rechaca a importancia dos estudos de Cultura Politica, apesar de ambas
compartilharem o modelo de andlise que tem o Estado e seus mecanismos como varidvel

dependente, diferentemente da tradi¢do institucionalista (KUSCHNIR; CARNEIRO, 1999).

Como ja foi referida anteriormente, a publicacdo de The Civic Culture é o marco
tedrico dessa perspectiva, sua principal contribuicao refere-se ao pioneirismo em fazer o link
entre atitudes e motivacdes subjetivas individuais - que ganham objetividade social - com o
sistema politico, adicionando elementos novos ao “niuicleo duro” da politica; além disso, é
considerada como a primeira tentativa sistemdtica e rigorosa de aplicacdo do conceito
multidisciplinar de cultura politica combinando orientagdes psicoldgicas, antropoldgicas e

socioldgicas (KUSCHNIR; CARNEIRO, 1999).

Quanto as criticas dirigidas ao trabalho que norteou a perspectiva da cultura politica,
trés recorrentemente sao citadas: o explicito etnocentrismo dos autores, na qual a comparagdo
da cultura politica dos paises estudados por eles estava impregnada; a delimitacdo imprecisa
do conceito de cultura politica, considerado como vago e de controversa aplicacdo ao
empirico; e finalmente, a discordancia que persiste nos debates atuais, a qual se refere a
propriedade causal entre estrutura politica e cultura politica, sendo contestada a eficdcia de
explicacdo da primeira pela segunda, devido justamente a fragilidade da defini¢do do termo
cultura politica se comparado com termos objetivos correspondentes as institui¢des politicas

(BARRY, 1988 apud MOISES, 2008).

Nao € a intencdo deste estudo obviamente adentrar a discussdo a respeito da
propriedade causal que envolve o processo de democratizagdo, até mesmo porque dificilmente
algum pesquisador atualmente conseguird e/ou postulard que os valores advindos da cultura
de dada sociedade sdo nulos perante a esfera politica (RIBEIRO, 2008). Como ja foi dito,
consideramos de grande contribuicdo as proposi¢cdoes da teoria institucionalista frente ao
fendomeno democratico, ndo entendendo de forma unilateral a relagdo cultura e estrutura

politica, mas sim de forma sinérgica (BAQUERO, 2013).

Nao obstante, € instrutivo mencionar nesse debate Lijphart (apud RIBEIRO, 2008), o
qual propde um modelo tridimensional interpretando a cultura politica como varidvel

interveniente entre a estrutura politica — dependente - e a estrutura social - independente -,
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ressalvando que esta divisdo tem fung¢do meramente analitica e ndo anularia a miutua

influéncia entre estrutura e cultura politica.

Ap6s um declinio quantitativo na produgdo de trabalhos sob a perspectiva da cultura
politica, provocado pela ascensdao dos estudos que priorizavam a interpretacdo de processos
politicos através de fatos econdmicos formatados conforme o modelo racionalista,
relacionados, sobretudo, ao prestigio adquirido pela teoria da escolha racional na década de
setenta, os anos oitenta constituiram-se em um momento de difusa produgdo de estudos
politicos que recuperam parcialmente a contribuicdo da teoria culturalista (RIBEIRO, 2008),

reassentando seu espaco no ambito da Cié€ncia Politica até os dias atuais.

Contemporaneamente, a principal critica aos estudos politicos culturais refere-se a
conexdo das dimensdes das institui¢des politicas formais e informais, ou mais precisamente,
como se sucede a influéncia da segunda sob a primeira. A no¢ao de que a cultura politica ndo
€ fruto de uma mera dependéncia mecanica das instituicdes formais encontra-se superada no
meio cientifico, contudo, se a correlacdo entre ambas as dimensdes existe de fato, a
causalidade do conjunto de orientagdes valorativas dos individuos sob os mecanismos de
Estado, pelo seu carater subjetivo, é mais dificil de ser explicado do que o processo inverso.
Embora existam diferentes elaboracdes explicativas para este processo politico, ndo hd um
consenso sobre como acontecem o encadeamento de fatos que culminam em mudancas das
instituicdes formais (RENN(), 1998). A teoria do desenvolvimento humano (INGLEHART;
WELZEL, 2005), a qual tem logrado significativo sucesso no ambito da ciéncia politica,
provavelmente seja a mais expressiva das que concorrem para desvendar os meandros do
desenvolvimento politico das sociedades. Desenvolvimento politico, entendido aqui, como

sindbnimo de aperfeicoamento democrético, para estes pesquisadores.

3.4 - O conceito/categoria de cultura politica

Trata-se de um conceito amplo e multidisciplinar. A expressao foi criada por Almond
& Verba, na década de sessenta, e combina orientagdes da antropologia, sociologia e
psicologia no estudo de fendmenos politicos. Estes autores sdo a referéncia contemporanea
desta forma de estudo, no entanto, Kuschnir & Carneiro (1999, pp. 227), definem o conceito
de cultura politica como o “conjunto de atitudes, crencas e sentimentos que ddo ordem e

significado a um processo politico, pondo em evidéncia as regras e pressupostos nos quais se
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baseia o comportamento dos seus atores”. Essa definicdo demonstra-se significativamente
apurada se comparada a rudimentar de Almond & Verba (1963) que explica cultura politica
como “a expressdo do sistema politico de uma determinada sociedade nas percepcoes,

sentimentos e avaliacoes da sua populacdo”.

Nos estudos quantitativos a compreensdo de cultura é tomada a partir do
comportamento individual dos cidaddos tomado de forma agregada, ndo sendo essa
concepcdo compartilhada por todos ou autores que optam pela anélise qualitativa (BURITY,
1999). Tradicionalmente os trabalhos quantitativos sdo caracterizados pelas andlises macro
comparativas a nivel supranacional, a exemplo de The Civic Culture. Neste trabalho, todavia,
optamos por uma andlise nacional, o que € justificivel devido a peculiar heterogeneidade

cultural do Brasil.

Os conceitos de socializagdo primdria e secunddria tem papel central na construcao
tedrica da categoria cultura politica, sendo a primdria determinante para a consolidacdo dos
valores difusos — normativos -, e a secunddria para os valores especificos — avaliativos. Por
valores difusos entende-se com a visdo de mundo, os ideais de forma geral dos individuos,
que os orientam em sua atuacao nas diversas esferas do social, ndo sendo diferente na politica.
Correspondem aos valores especificos, as orientacdes subjetivas que como sua propria

denominacdo indica, sdo concernentes a avaliacdo dos individuos a respeito dos objetos

politicos, ou das chamadas instituicdes formais (MOISES, 2008; EDNALDO 2008).

O conceito de cultura politica, frente as criticas desferidas por outras tradi¢cdes tedricas
como de aspecto vago e impreciso (RENNO, 1998), caracteriza-se como um potencial
instrumento analitico para as pesquisas com intuito de aprofundamento acerca de valores e
crencas da populacdo em relacdo a politica INGLEHART; WELZEL, 2005). Ainda sobre
esse conceito, vale adicionar que para Almond e Verba (1963), o mesmo pode ser
desmembrado entre atitudes, ou seja, opinides a respeito dos fatos politicos; sendo este o foco

deste estudo, e comportamento, modos de ac¢do perante os fatos politicos.

No préximo capitulo, portanto, serdo utilizadas varidveis tradicionais da teoria politica
culturalista como indicadores para avaliar possiveis variagdes atitudinais entre os seguidores
das diferentes religides. Espera-se constatar possiveis diferencas valorativas entre os grupos e,
por conseguinte, aquele que mais se aproxima de uma conduta politica que assemelhasse a

necessaria em um modelo democratico maximalista.
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4. RELIGIAO E CULTURA POLITICA DEMOCRATICA NO BRASIL

Este capitulo sera constituido pelo confronto dos dados do ESEB 2010, como base
empirica, com o modelo analitico exposto no capitulo anterior. Propde-se a religiado como

variavel independente, relacionando-a com varidveis usuais nos estudos politicos culturais.

Assim, primeiramente serd examinado o vinculo entre a religido e algumas
caracteristicas socioecondmicas basicas dos entrevistados que compdem a amostra, com vistas
de constatar a autonomia de nossa varidvel independente. Posteriormente, espera-se,
identificar a existéncia de significativas divergéncias entre os adeptos de diferentes religioes,
de modo a constatar se de fato a religido € um preditor consistente quando se trata de atitudes

ligadas a cultura politica.

Com isso deseja-se constatar se a opcdo pela pratica pentecostal, comumente vista
como atrelada a praticas conversadoras e avessas a elementos da cultura secular, interfere de
maneira relevante nas atitudes politicas do grupo estudado em relacdo a dimensao cultural do
fendmeno do aperfeicoamento democritico. Em outras palavras, se a convergéncia das
atitudes da populacio com o tipo-ideal que alude 2 cultura civica ® depende da crenca

religiosa.

4.1 - Religiao e caracteristicas socioecondomicas

Como ndo podia ser diferente, as respostas dos individuos diante da indaga¢do da sua
religido foram tomadas como parametro para formarmos os grupos religiosos (Tabela 1). As
religides mais representativas estdo dispostas individualmente na tabela abaixo, ao passo que
no grupo outras religides estdo agrupados individuo autodeclarados como adventista
testemunha de Jeovd, budista, judeu e adepto das religides afro. Contudo nenhuma destas
religides alcangou representatividade maior que 1,4%. Ateus e agndsticos foram incluidos no

grupo sem religido, ambos somados representam 0,4%.

® Segundo os tipos ideais construidos por Almond e Verba (1967), a cultura politica participante, que combina
valores ligados ao: conhecimento dos objetos politicos; conhecimento da estrutura politica de incorporacdo de
demandas (in pur) e satisfagdo de demandas (out put); e finalmente participacdo politica “moderada”; € a mais
benéfica a estabilidade democratica, sendo denominada, portanto, de cultura civica.
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Esclarecido isso, primeiramente faz-se necessario certificar-se que a varidvel religido
de nossa amostra ndo estd sendo condicionada por nenhuma outra basilar como grau de
instrucdo e renda, corriqueiramente utilizadas nos estudos sociais e com forte poder
explicativo no Brasil, devido as grandes desigualdades socioecondmicas a que o pais estd

submetido.

Tabela 1
Distribuicao dos grupos religiosos

n = Absoluto n = Relativo

Evangélico Pentecostal 299 15,0%
Evangélico Historico 137 6,9%
Catoélico 1235 61,8%
Espirita/Kardecista 69 3,5%
Sem Religiao 194 9,7%
Outras Religioes 63 3,2%
Total 1997 100,0%

Fonte: ESEB 2010

Como relatado no primeiro capitulo hd um grupo de autores que ligam a adesao dos
individuos ao evangelicalismo, em especial o pentecostal, a baixas condi¢des
. ~ . 7 v e . J -
socioecondmicas, contudo, o cruzamento ' entre religido e faixa de renda familiar nao

corrobora esta proposi¢do (Tabela 2).

Todos os grupos, excetuando-se os sem religido, t€ém na faixa de 2 a 5 saldrios
minimos a sua maior porcentagem. O segmento sem religido € o que possui maior
porcentagem na faixa dos que recebem menos de um saldrio minimo com 15,5% de seus
representantes nesta situacdo, enquanto o segmento espirita possui a maior porcentagem entre
aqueles que possuem renda maior que 10 salarios minimos, com porcentagem de 17,4%. Os
pentecostais demonstram um perfil muito similar ao dos catdlicos e dos evangélicos
histéricos, tendo mais de 80% de seus adeptos com faixa de renda abaixo de 5 salérios
minimos, com diferenca percentual que nao ultrapassa 5,2% em todas as faixas. Tomando a
faixa de renda familiar como indicador socioecondmico, facilmente pode se verificar que
questdes socioecondmicas nao sao a causa das diferentes op¢des referente a religido, nem
mesmo fator de diferenciacdo dos pentecostais perante os outros grupos, como alguns autores

afirmam.

7 Cabe sublinhar a aplicacdo do teste qui-quadrado em todos os cruzamentos, havendo a ocorréncia de
associagdo positiva em alguns casos. Contudo nossa analise baseia-se fundamentalmente nos resultados
descritivos dos cruzamentos, relevando as inferéncias estatisticas devido ao entendimento de que os primeiros
sdo suficientes para atender a pretensao do presente trabalho.
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Tabela 2
Religiao x Faixa de Renda Familiar

Menosde Dela2 De2a5 DeS5alld Maisde

1SM SM SM SM 10 SM Total
Evangélico Pentecostal  72,0% 33,4% 40,1% 7,7% 6,7% 100,0%
Evangélico Histérico 13,9% 32,1% 40,1% 9,5% 4,4% 100,0%
Catoélico 15,1% 28,9%  37,2% 12,9% 6,0% 100,0%
Espirita/Kardecista 8,7% 15,9% 43,5% 14,5% 17,4%  100,0%
Sem Religido 15,5% 304%  29,9% 14,4% 9,8% 100,0%
Outras Religioes 7,9% 20,6%  39,7% 20,6% 11,1%  100,0%
Total 14,1% 292%  37,4% 12,3% 6,9% 100,0%
Total (n) 282 584 747 246 138 1997

p=0,291
Fonte: ESEB 2010

Agora no confronto entre religido e a varidvel escolaridade (tabela 3) busca-se
constatar alguma diferenciacio entre os grupos religiosos calcado no grau de instrugdo. Desta
vez, a maioria dos grupos religiosos se concentra na faixa ensino fundamental incompleto,
sendo eles o pentecostal com 38,1%, o catdlico com 44%, o espirita com 30,4%, o sem
religido com 35,6% e outras religides com 33,3%. Apenas os evangélicos histéricos fogem
desta tendéncia, tendo sua maior porcentagem na faixa do ensino médio completo, com 37,2%
dos seus adeptos. Os espiritas t€m o maior grau de instru¢do contando com 15,9% de seus
adeptos graduados no ensino superior e sem analfabetos, enquanto os catdlicos ostentam a

maior porcentagem de analfabetos, 4,4%.

Embora, os pentecostais tenham taxa de analfabetismo de 3,3%, esses somam 10%
entre graduandos e graduados do ensino superior, porcentagem bem préxima de catdlicos com
13%, e dos sem religido com 13,4%, enquanto os evangélicos histdricos, costumeiramente
apontados como mais letrados em relagdo aos pentecostais (MAFRA, 2001), contam com

apenas 5,8% de seus adeptos ao nivel do ensino superior.
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Tabela 3
Religidio x Escolaridade®
Ensino Ensino Ensino Ensino Superior  Superior
Analfabeto Fund. Fund. Médio Médio P P Total

Incompleto Completo Incompleto  Completo Incompleto  Completo

Ev. Pentecostal 3,3% 381%  12,7% 10,0% 25,8% 6,0% 4,0%  100,0%

Ev. Histérico 1,5% 358%  10,9% 8,8% 37,2% 3,6% 22%  100,0%
Catélico 4,4% 44,0%  11,9% 4,9% 21,9% 6,7% 6,3%  100,0%
Espirita 0% 30,4%  15,9% 4,3% 26,1% 7,2% 15,9%  100,0%
Sem Religido 2,1% 35,6%  10,8% 11,3% 26,8% 6,2% 7.2%  100,0%
Outras Religioes 1,6% 33,3%  12,7% 7,9% 23,8% 9,5% 11,1%  100,0%
Total 3,6% 40,9%  12,0% 6,6% 24,2% 6,5% 6,3%  100,0%
Total (n) 71 817 240 132 483 129 125 1997

p=0, 000

Fonte: ESEB 2010

Deste modo, novamente, verifica-se a autonomia da opg¢do religiosa em relacdo ao
indicador socioecondmico, ndo podendo ser considerado como um preditor satisfatério para
explicar a adesdo a determinado grupo religioso. Estes resultados contrariam a vertente de
autores que ligam a adesdo ao pentecostalismo a situagdes socioecondmicas degradantes e
infimo grau de instru¢do, tal como Bohn (2004) revelou em seu estudo politico comparativo
entre evangélicos e ndo evangélicos. Obviamente, a utilizacdo de muitos outros indicadores €
necessdria para realizar esta afirmacdo de forma categérica, mas tendo em vista as pretensoes

deste trabalho, julgamos esta duas varidveis como o bastante, para seguirmos em frente.

4.2 - Religiao, interesse e nivel de sofisticacao politica

Como foi exposto no capitulo 2, evangélicos e catdlicos tiveram experi€ncias politicas
que guardam grandes diferencas. Se atualmente os evangélicos, parecem ter conquistado seu
espaco no jogo politico eleitoral, anteriormente a década de oitenta o relacionamento entre os
evangélicos, em especial os pentecostais, € a politica era muito menos intenso, € também
menos repercutido. Ao passo que os catdlicos, entre a década de setenta e oitenta, com o
estabelecimento do catolicismo popular, reduziram as distancias entre as esferas politica e
religiosa, através de forte engajamento politico e social que foi muito além da hierarquia e

seus lideres religiosos.

® Tabela suprimida em razdo de tornar as diferencas entre os grupos mais facilmente identificaveis. A variavel
original do ESEB 2010 conta com as faixas de escolaridade: Primario Incompleto, Primario Completo, sendo
estas incorporadas em nossa tabela como Ensino Fundamental Incompleto; e Pds-Graduagao, a qual foi
incorporada como Ensino Superior Completo.
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Santos (2008), em sua andlise atitudinal dos jovens da Assembleia de Deus de Porto
Alegre, identifica que a socializacdo politica proporcionada no ambiente eclesidstico
pentecostal contém considerdavel influéncia a apatia em relagdo a esfera politica, ainda que
algumas mudancas em direcdo a secularizacdo sejam notadas. Independente da ideologia
politica difundida, se deve levar em consideracdo que € através das igrejas evangélicas que
muitas pessoas tém seu primeiro contato mais direto com a politica, tal como constatou Oro

(2006) em seu exame das agdes politicas institucionais da Igreja Universal do Reino de Deus

e outras denominacdes influenciadas por ela.

Dito isso, serd que os diferentes caminhos percorridos por essas religides causam
algum impacto no interesse de seus adeptos quando se trata de assuntos de ordem publica? O
cruzamento entre os grupos construidos através da varidvel religido e a varidvel proximidade
que acompanhou as ultimas eleicoes presidenciais (Tabela 4) foi realizado para verificar se a
tendéncia de afastamento e desinteresse pentecostal frente a politica se mantém, ainda que em

menor grau do que em tempos passados.

A julgar pela tabela, essa afirmacdo ndo se sustenta. Quando comparada as margens
percentuais dos individuos que acompanharam de forma préxima ou muito préxima as
eleicdes de 2010, os pentecostais aparecem a frente dos catdlicos, os primeiros com 52,2% e o
segundo grupo com 46,2%. Os evangélicos histéricos com 53,3% e os espiritas com 53,6% de
adeptos que acompanharam de forma préxima as elei¢cdes apresentam nimeros similares aos
pentecostais. O grupo formado por integrantes de religides minoritdrias foi o que mais
demonstrou interesse pelo fato politico, com 61,9% dos individuos afirmando ter
acompanhado de forma préxima. Enquanto no outro extremo, os sem religido obtiveram a
menor porcentagem entre todos os grupos no que diz respeito a proximidade que acompanhou

as elei¢oes, 40,2%.

z.

E inegédvel que boa parte dos pentecostais, tendo como base esta varidvel, expde seu
rechaco pelas questdes politicas, todavia, essa caracteristica ndo é exclusiva deste segmento,
todos os grupos, salvo o de outras religides, tiveram mais de 40% de seus adeptos afirmando

seu desinteresse pelos assuntos publicos.
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Tabela 4
Proximidade que acompanhou as tltimas elei¢oes
presidenciais:’

Préoximo/ Distante/
Muito Muito
Proximo Distante NS/NR Total

Evangélico Pentecostal  52,2% 47,5% 0,3% 100,0%
Evangélico Histérico 53,3% 43,2% 1,5% 100,0%

Catolico 46,2% 53,1% 0,7% 100,0%

Espirita/Kardecista 53,6% 46,4% 0% 100,0%

Sem Religido 40,2% 58,8% 1,0% 100,0%

Outras Religioes 61,9% 38,1% 0% 100,0%

Total 47,8% 51,5% 0,7% 100,0%

Total (n) 954 1029 14 1997
p=0,276

Fonte: ESEB 2010

A varidvel conhecimento dos objetos politicos ou nivel de sofisticagdo politica
também pode ser encontrada frequentemente em estudos politico culturais, Almond e Verba
(1963) a colocam como primeiro critério de distin¢ao entre os tipos-ideais de cultura politica,

pois, trata-se de uma pré-condi¢do para acao politica.

Selecionamos duas questdes conectadas a essa varidvel. A primeira, os deputados da
Camara Federal sdo eleitos por voto majoritdrio?, visa certificar o conhecimento dos
mecanismos politicos formais, aos quais todos cidaddos estdo sujeitos. Ja a segunda, Geraldo
Alckmin é filiado ao PTB?, versa sobre o contexto politico nacional e tem por objetivo aferir o

nivel de informacao a respeito dos acontecimentos da arena politica.

No cruzamento entre a primeira questao e os grupos gerados a partir da opcao religiosa
(Tabela 5), os pentecostais demonstraram desempenho abaixo da média dos outros grupos,
com somente 45,5% deles respondendo com éxito a questdo. S6 o segmento dos sem religido
posicionou-se atrds dos pentecostais, com 44,8% de acerto. A frente dos pentecostais, com
melhor desempenho, temos o grupo das religides minoritarias com 58,7% de acerto, e em
seguida os evangélicos historicos com 55,5%, os espiritas com 53,6% e os catdlicos com
52,8% de seus seguidores escolhendo a opcao correta. Sobressai-se a alta média de individuos
que nao responderam ou confessaram ndo saber a resposta correta, sendo os pentecostais 0s

mais representativos neste quesito, com a alta porcentagem de 36,8%.

° Tabela suprimida em razdo de tornar as diferengas entre os grupos mais facilmente identificaveis. A variavel
original do ESEB 2010 conta com as seis alternativas em separado.
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Tabela 5
Os deputados da Camara Federal sao eleitos por voto
majoritario?
Certo Errado NS/NR Total
Evangélico Pentecostal  45,5% 17,7%  36,8% 100,0%
Evangélico Histérico 555%  13,9%  30,7%  100,0%

Catoélico 528%  15,9% 31,3% 100,0%

Espirita/Kardecista 53,6%  232% 23,2% 100,0%

Sem Religido 44.8%  258%  29,4% 100,0%

Outras Religioes 587%  12,7%  28,6%  100,0%

Total 5L,3%  17,2%  31,5% 100,0%

Total (n) 1023 342 629 100,0%
p=0, 000

Fonte: ESEB 2010

Seguindo para o préximo cruzamento, referente aos grupos religiosos e o nivel de
sofisticacdo politica (Tabela 6), verifica-se que a média de acerto cai de modo relevante da
primeira para a segunda questdo, de 51,3% para 11,7%. Contudo, desta vez os pentecostais s6
ficam atrdas, em média de respostas corretas, dos espiritas com porcentagem de 18,8%,
enquanto ostentam porcentagem de 16,8% de acertos. O pior desempenho desta vez ficou a
cargo dos catdlicos com porcentagem de acerto de apenas 9,9%, metade da porcentagem
espirita. Embora, tenha o melhor desempenho, os espiritas t€m a maior porcentagem de erros
também, 49,3%. A porcentagem de individuos de todos os segmentos que alegou ndo saber a
resposta € excessivamente alta, isolando espiritas e os sem religido, todos os grupos

apresentam médias acima de 50%.

Tabela 6
Geraldo Alckmin é filiado ao PTB?

Certo Errado NS/NR  Total
Evangélico Pentecostal 16,8%  26,9%  56,2%  100,0%
Evangélico Historico 124%  30,7%  56,9%  100,0%

Catoélico 9,9% 322%  57,9%  100,0%
Espirita/Kardecista 18,8%  49,3% 31,9%  100,0%
Sem Religido 12,4%  38,7%  49,0%  100,0%
Outras Religioes 11,1%  33,3% 55,6%  100,0%
Total 11,7%  32,5%  558%  100,0%
Total (n) 263 648 1110 1991
p=0,013

Fonte: ESEB 2010

Ora, se os pentecostais portam atitudes de menosprezo a politica e consequentemente
possuem baixa familiaridade com os objetos politicos, a situacdo dos outros grupos religiosos,
a julgar pelos resultados dos cruzamentos aqui realizados, ndo € significativamente

discrepante. Talvez possa se fazer uma ressalva no que tange aos espiritas, pois, estes
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mantiveram-se constantemente em vantagem frente aos pentecostais nos trés cruzamentos,
apesar de a diferenca percentual maxima ser de 8,1%, no primeiro cruzamento referente ao

nivel de sofisticag¢do politica.

4.3 - Religiao e ideologia politica

O foco agora se volta ao posicionamento dos segmentos religiosos no espectro
politico ideoldgico, ou seja, uma possivel distincdo dos grupos entre os preceitos da direita e
da esquerda politica. Essa varidvel se faz qtil, pois, como mencionamos essa andlise estd
pautada por uma cultura politica congruente com o modelo democratico maximalista, que tem

como um de seus principios a justi¢a social.

Conforme afirma Bobbio (1995), a ideologia de esquerda caracteriza-se
primordialmente por defender interesses igualitdrios, enquanto governos que pendem a direita
naturalizam as diferencas sociais. A desigualdade entre os individuos € vista pelos direitistas
como uma lei invioldvel da natureza, a qual € sauddvel para o desenvolvimento social,
enquanto a esquerda tenta inocentemente reparar estas diferencas impostas pelo

desenvolvimento natural da sociedade.

A tendéncia de programas de governo que correspondem a ideologia de esquerda €
assegurar o direito da diversidade cultural e atenuar as desigualdades socioecondmicas,
enquanto a direita se caracteriza primordialmente pela manutengdo da desigualdade
econOmica e muitas vezes com o agravante da repreensdo da diversidade cultural (BOBBIO,
1995). Sendo assim, novamente selecionamos duas questdes como balizador empirico, desta

vez da varidvel ideologia politica de modo a executar sua operacionalizagao.

Os Programas de redistribuicdo de renda implementados pelo governo federal
brasileiro, como o Bolsa Familia, dividem a opinido da populacdo quanto a sua efetividade e
importancia, exprimindo posicionamentos antagOnicos entre esquerda e direita.
Historicamente o pensamento politico de direita se opde a este tipo de acdo assistencialista. A
primeira afirmacdo, em um pais como o Brasil, é obrigacdo do governo diminuir as
diferengas entre os muito ricos e os muito pobres, vai de encontro com este tema. Serdo

considerados como ligados a esquerda politica os individuos que concordarem com esta
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afirmacdo, em caso de discordancia, esses serdo classificados como portadores de valores

politico de direita.

A opinido a respeito da onda de privatizagdes ocorridas no Brasil nos anos noventa,
também € uma boa ilustracdo da contradicdo entre as duas ideologias politicas citadas. Os
filiados a esquerda politica interpretam a rentncia da gestdo de algumas empresas estatais de
servicos como socialmente prejudiciais, ao passo que seus opositores veem como uma medida
socialmente progressista. Portanto, na segunda afirmacdo, a privatizacdo das empresas
estatais foi boa para o pais, aqueles que concordarem serdo ligados a direita politica, do

contrério, serdo considerados como simpatizantes da esquerda politica.

O cruzamento entre a primeira questdo com os grupos religiosos (Tabela 7), aponta
forte adesdo a esquerda politica por todos os grupos. Mais de % dos integrantes de cada
segmento consideram importante a intervencao estatal em prol da retencao das desigualdades

sociais, convergindo, portanto, com a ideologia politica de esquerda.

Tabela 7
Em um pais como o Brasil, é obrigacio do governo diminuir as
diferencas entre os muito ricos e os muito pobres."

Concorda Nem Discorda

muito/ concorda muito/

Concorda nem Discorda

um pouco discorda um pouco NS/NR  Total
Evangélico Pentecostal 81,0 6,7 7.7 4,6 100,0
Evangélico Historico 86,9 4.4 7,3 1,4 100,0
Catolico 80,3 6,7 7,0 6,0 100,0
Espirita/Kardecista 81,1 43 8,7 5,9 100,0
Sem Religido 82,9 7,8 6,8 2,5 100,0
Outras Religioes 77,8 1,6 14,3 6,3 100,0
Total 81,1 6,4 7,4 5,1 100,0
Total (n) 1614 127 147 103 1991

p=0, 062
Fonte: ESEB 2010

Dos evangélicos histdricos, 86,9% de seus adeptos concorda com esta proposicao,
seguido pelos sem religido, 82,9%. Bem préximos estdo os grupos dos pentecostais, espiritas
e catdlicos, com 81%, 81,1%, e 80,3% de concordancia. O menor grau de concordancia coube

ao grupo de outras religides, com 77,8%, assim como o maior grau de discordancia, 14,3%.

° Tabela suprimida em razdo de tornar as diferengas entre os grupos mais facilmente identificaveis. A variavel
original do ESEB 2010 conta com sete alternativas em separado.
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Partindo para o proximo cruzamento (Tabela 8), percebe-se um aumento das
diferencas percentuais entre os segmentos religiosos, se comparado ao cruzamento anterior.
A alternativa que discorda da proposicao se refere desta vez a esquerda politica. Ainda que
em todos os segmentos essa alternativa leve vantagem, somente o grupo formado por outras
religides e dos espiritas ultrapassaram a margem dos 50% de convergéncia com a ideologia
esquerdista. Curiosamente o grupo das religides minoritdrias apresentou a maior divergéncia

com os preceitos da esquerda no cruzamento anterior.

E notdvel também, o aumento da média percentual das alternativas “nao concorda,
nem discorda” e “ndo sabe/ndo respondeu” em todos os segmentos, quando comparado ao
cruzamento anterior, o que revela baixa no¢do politica para opinar de todos os grupos, € nao

s6 dos pentecostais.

Alids, os individuos do ramo pentecostal se mostraram bastante divididos nesta
questdo. A convergéncia com os ideais de esquerda, 39,8%, foi levemente superior do que
com os de direita, 31,4%. Evangélicos histdricos e catdlicos, novamente penderam a esquerda
de maneira muito préxima, 42,3% e 42,4% dos individuos respectivamente, posicionaram-se
contra as privatizagdes. Ja o grupo dos sem religido, com 41,8% de seus integrantes opondo-
se as privatizacdes, sO ficou a frente dos pentecostais no que tange a confluéncia com os

valores da esquerda.

Tabela 8
A privatizaciio das empresas estatais foi boa para o pais."
Concorda Discorda
um Nem um

pouco/ concorda pouco/
Concorda  nem Discorda
muito  discorda muito NS/NR Total

Evangélico Pentecostal 31,4 14,7 39,8 14,0 100,0

Evangélico Historico 32,1 11,7 42,3 13,9 100,0
Catoélico 29,5 12,2 42,4 15,9 100,0
Espirita/Kardecista 15,9 13,0 62,3 87 100,0
Sem Religido 31,9 10,8 41,8 15,5 100,0
Outras Religioes 22,6 11,3 51,6 14,5 100,0
Total 29,4 12,4 42,9 15,1 100,0
Total (n) 588 248 856 302 1994
p=0,019

Fonte: ESEB 2010

" Tabela suprimida em razdo de tornar as diferengas entre os grupos mais facilmente identificaveis. A variavel
original do ESEB 2010 conta com sete alternativas em separado.
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Os nimeros apontam a homogeneidade ideolégica que existe entre os grupos. Ainda
que os pentecostais na segunda questdo tenham demonstrado uma menor inclinagdo aos
preceitos da esquerda, muito em razao destes absterem-se de um posicionamento, ndo €
plausivel indicar alguma distin¢io consistente a partir dos resultados exibidos. E comum no
ambito dos estudos politicos a classificacdo dos evangélicos como integrantes da direita
politica, contudo, os resultados pelos parametros aqui estipulados confluem com a constatagao
de Bohn (2004). A autora problematiza esta afirmacdo, pois, segundo elas os evangélicos
mantém posi¢des tradicionalistas conjugadas com opinides discrepantes com a ideologia
direitista. Certo €, que no espectro politico-ideolégico ndo se tem diferentes posicionamentos

entre as religides.

4.4 - Religiao e participacao politica

Parte-se agora para o cotejo da varidvel participacdo politica com nossa varidvel
independente. A participacdo € intrinseca a democracia. Qualquer governo que ndo promova a
participacdo politica de seus cidaddos, ndo pode ser considerado como tal. Entretanto, para
que haja a consolidag¢do e o fortalecimento do sistema € imprescindivel a pré-disposi¢ao da
populacdo a atuar nos processos politicos. Como visto no capitulo 2, o periodo denominado
catolicismo popular, foi de grande legado a associagdo e participacao social de seus membros,
contudo, o crescimento do movimento Renovacdo Carismédtica no seio da Igreja Catdlica
contribuiu para a dissipacdo desta benéfica experiéncia politica. No caso dos evangélicos,
apartada as caracteristicas sectdrias, Freston (1999), sublinha o cariter voluntarista e
participativo que abrange a maioria das denominagdes. Carneiro (1998), afirma que entre as
denominagdes historicas tradicionais e renovadas, percebe-se um amplo espago para a
participacao dos fiéis no interior da igreja, assim como trabalhos voluntirios de maneira

exogena.

Sendo o voto a forma mais tradicional de intervencdo da populacdo nos
acontecimentos politicos, selecionou-se a questdo votaria se o voto ndo fosse obrigatorio?,
para avaliar o posicionamento dos grupos religiosos. O cruzamento (Tabela 9) indica

diferencas mais significativas entre os grupos do que anteriormente. E leve a vantagem da

alternativa “sim” sobre a “nao” considerando-se o total da amostra.
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Os resultados apontam que, de forma geral, quase metade dos entrevistados nao
utilizariam o voto como instrumento de participacdo politica caso esse fosse instituido de
modo facultativo no Brasil, fato que expressa claramente a predominancia de uma cultura

politica alinhada ao modelo democrético minimalista em detrimento do maximalista.

Tabela 9
Votaria se o voto nio fosse obrigatério?

Sim Nao Talvez Total
Evangélico Pentecostal 48,2% 472% 4,3% 100,0%
Evangélico Histérico 54,0% 44,5% 1,5%  100,0%

Catoélico 50,9% 42,9% 6,1% 100,0%

Espirita/Kardecista 46,4% 46,4% 58%  100,0%
Sem Religiao 44,3% 51,0% 4,7%  100,0%
Outras Religioes 50,8% 42,9% 6,3%  100,0%
Total 499% 44,5% 53%  100,0%
Total (n) 997 889 107 1993
p=0,369

Fonte: ESEB 2010

Os evangélicos histéricos obtiveram a maior porcentagem na alternativa que indica a
disposi¢cdo do individuo ao voto, independente de sua obrigatoriedade, 54%. Logo apds vem
os catdlicos com 50,9% e o grupo das religides minoritdrias com 50,8% dos individuos
demonstrando-se dispostos a votar. Os evangélicos pentecostais, embora tenham alcangado
margem menor de 50% nesta alternativa, t€ém a maioria de seus adeptos afirmando a sua
participacdo nas eleicOes independente da obrigatoriedade, 48,2% contra 47,2%. As atitudes
dos espiritas em relacdo a essa questdo foram ainda mais divididas, 46,4% de seus integrantes
disseram votar e a mesma porcentagem afirmou nao votar em caso de institucionalizacdo do
voto facultativo. Somente entre os sem religido a inclinagdo ao ato de votar se demonstrou

com menor porcentagem do que a alternativa contrdria ao voto, com 443% e 51%,

respectivamente.

A porcentagem de pentecostais determinados a participar dos pleitos eleitorais € pouco
menor do que a média de todas as religides, entretanto, essa minima diferenca percentual ndao
oferece de modo algum embasamento para diferenciarmos politicamente este grupo. Até
mesmo os espiritas, os quais apresentaram maior nivel de renda, de instrucdo e sofisticacdao

politica foram superados pelo segmento pentecostal nesta questao.

Embora o voto universal seja uma institui¢do democratica basica, alguns autores t€m

constatado a queda de participacdo através desse instrumento em varios paises, suscitando a
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faléncia da democracia representativa (BAQUERO, 2013). Nao obstante, o reconhecimento
desta derrocada ocorrida nos paises democraticos, Inglehart e Welzel (2005) ndo veem esse
fato de modo negativo, constatam que apenas hd em desenvolvimento uma mudanca da
participacdo da forma convencional, como o voto, em direcdo a participacdo politica nao
convencional, como protestos, boicotes, abaixo-assinados. Préticas as quais, vao além dos
mecanismos de participagdo disponibilizados pelo Estado.

Assim sendo, o préximo cruzamento (Tabela 10) com a questdo, é filiado a algum
movimento social?, visa ponderar se neste modo de participacdo os grupos religiosos
apresentam algum tipo de peculiaridade. Cabe frisar que o contingente de individuos que
participam de algum movimento social € irrisrio em todos os grupos. Os espiritas sao os que
mais se valem deste tipo de participacdo, contudo, a porcentagem ¢é risivel, 5,8%. Os sem
religido sdo os que apresentam menor grau de participacdo 93,8%, ndo sdo integrantes de
nenhum movimento social, € nem mesmo tem alguma pessoa da casa como integrante. No
que tange aos individuos que compde movimentos sociais, com menos de 0,5% de diferenca,
estdo, em ordem decrescente, as religides minoritdrias, evangélicos histéricos, pentecostais e

catélicos. Os pentecostais com 9,4% se destacam entre os que t€ém algum morador de sua casa

como membro de movimento social, em seguida vem os sem religido com 5,7%.

) Tabela 10
E filiado a algum movimento social?
Sim Sim

(entrevistado) (pessoa da casa) Nao Total
Evangélico Pentecostal 2,7% 9,4% 87,9% 100,0%
Evangélico Histérico 2,9% 5,1% 92,0% 100,0%
Catolico 2,7% 4,6% 92,7% 100,0%
Espirita/Kardecista 5,8% 2,9% 91,3% 100,0%
Sem Religido 0,5% 5,7% 93,8% 100,0%
Outras Religioes 3,2% 4,8% 92,0% 100,0%
Total 2,6% 5,4% 92,0% 100,0%
Total (n) 52 108 1835 1995

p=0,523
Fonte: ESEB 2010

Diante desses nimeros que designam misera participacao informal "> em todos os
segmentos, torna-se dificil a percep¢do de algum tipo de distingdo motivada pela crenga

N

religiosa. JA no que se refere a participagdo politica, a postura da populacdo distancia-se

12 . T ~ . . rae sy .
Na literatura especializada ndo ha um consenso se este tipo de pratica politica encaixa-se na forma de
participacdo ndo-convencional, assim sendo optamos pelo termo “participagdo informal” para indicar sua

distingdo da participagdo pertinente as institui¢cGes politicas formais.
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amplamente da relacionada a democritica maximalista, convergindo com uma conduta
passiva, peculiar aos regimes democraticos com configuracdo minimalista. Certo € que os
pentecostais t€m o maior grau de participacdo quando somados os individuos que participam
ou residem com algum membro de movimento social, com 12,1%. Mas ao considerarmos os
dois cruzamentos realizados, ndo hd diferencas manifestas a ponto de sugerir que hd uma
religido mais proxima do paradigma democritico maximalista. Talvez se possa assinalar a que
mais se distancie, pois, o grupo dos sem religido ambas as vezes demonstrou o pior

desempenho frente ao esperado de uma cultura politica democrética.

4.5 - Religiao, personalismo e género

N

Outro fator que tem sido relecionado a crise da democracia representativa € o
personalismo politico, o qual grande parte da populagdo brasileira tem demonstrado. Cada vez
mais as decisdes politicas dos cidaddos baseiam-se nas caracteristicas pessoais do candidato
em detrimento de sua coeréncia ideoldgica e ligacdo com o partido. Isto colabora para que
cada vez mais os partidos politicos percam seu prestigio e tenham seu papel de intermediador
entre Estado e sociedade civil enfraquecido, consequentemente obstruindo a principal via de

intervencdo da sociedade nos assuntos publicos (BAQUERO, 2013).

Para afericdo das atitudes dos individuos a respeito deste tema selecionou-se a questao
é melhor um presidente da Reptiblica identificado com um partido ou um que ndo dé
importdncia a partido?, entendendo que quanto maior o escore do grupo referente a
individuos que prefiram um presidente identificado com o partido, mais préximo ele estara

do paradigma democratico estipulado neste trabalho.

O cruzamento entre as varidveis (Tabela 11) revela que todos os segmentos religiosos,
menos o espirita, compreendem que a melhor op¢do € um presidente que seja identificado
com o partido politico. Contudo, hd uma nitida divisao entre todos os grupos em torno dessa
questao.

O grupo classificado como outras religides, com 63,5% de seus integrantes afirmando
a importancia da ligacdo do presidente com o partido, obteve o melhor desempenho. Em
seguida vém os catdlicos com 62,2%, os pentecostais com 59,4%, os sem religido com 56,5%,
e os evangélicos histéricos com 51,1%. Os espiritas contam com 50,7% de seus adeptos

afirmando a desnecessidade de um presidente identificado com um partido politico, enquanto



51

40,6% deles afirmaram o contrdrio. A porcentagem de individuos de todos os grupos que ndo
respondeu ou afirmou nao saber € de 9,3%, sendo os catélicos com 9,9%, e muito proximo o0s
individuos sem religido e de religides minoritarias, os que mais colaboraram para este alto

indice de abstencao.

i Tabela 11
E melhor um presidente da Repiblica identificado com um partido
ou um que nao dé importancia a partido?

Seja =~ A
identificado imN::té‘(\llfcia

com um P NS/NR Total

partido para os

politico partidos
Evangélico Pentecostal 59,4% 32,2% 8,4% 100,0%
Evangélico Histérico 51,1% 44,5% 4,4% 100,0%
Catoélico 62,2% 27,9% 9,9% 100,0%
Espirita/Kardecista 40,6% 50,7% 8,7% 100,0%
Sem Religido 56,5% 33,7% 9,8% 100,0%
QOutras Religies 63,5% 27,0% 9,5% 100,0%
Total 59,7% 31,0% 9,3% 100,0%
Total (n) 1190 618 184 1992

p=0,000
Fonte: ESEB 2010

Novamente, catélicos e pentecostais demonstram indices muito préximos, com
diferenca percentual de 2,8%. Os espiritas sdo os unicos que destoam da média dos
segmentos, apresentando maior nimero de individuos que expressaram atitudes incompativeis
com os parametros aqui estipulados. Ainda que as diferengas percentuais das respostas dos
individuos de cada segmento em relacdo a compreensao positiva da ligacao partido-presidente
apresentem diferenca percentual de quase 13%, mais uma vez, ndao é possivel apontar

diferencas consistentes.

A superagdo das desigualdades de género também € um dos pontos assinalados como
indispensdveis a consolidacio de uma sociedade democratica. Em um contexto onde os
individuos tenham atitudes contrarias a assimetria entre homens e mulheres, a probabilidade
de que as instituicdes democrdticas edifiquem-se € maior (INGLEHAT, WELZEL, 2005).
Referente a religido no Brasil, Nishimura (2004), utilizando os dados do ESEB 2002, suscita
um maior grau de conservadorismo entre os evangélicos, que se acentua entre os pentecostais
no que tange a fatos como aborto, homossexualismo e papéis tradicionais de género. A
proxima questdo estd conectada a este tema, e repete a tentativa de encontrar distingdo entre

os grupos religiosos. Okin (2008), sugere que a ligagdo da mulher com a esfera doméstica,
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consequentemente afastada dos assuntos da esfera publica, ainda é uma convic¢dao muito forte
nas sociedades contemporaneas. Desta forma, a afirmacdo em geral homens sdo mais
adequados para a carreira politica do que as mulheres, servird como nosso indicador para

mensurar empiricamente a congruéncia dos segmentos religiosos com os ideais democréticos.

O cruzamento (Tabela 12) entre as varidveis mostra que os pentecostais, ainda que de
maneira fragil, ttm maior inclinacdo ao pensamento de que as mulheres sdo incapacitadas
para gestdo publica. Neste segmento 22,1% dos integrantes concordaram com a afirmagdo. Os
espiritas sdo os que mais se aproximam dos pentecostais com 18,8% de seus adeptos
concordando com a afirmacdo. Entre os que nem concordaram, nem discordaram da
afirmacdo, os que alcangaram maior margem percentual foram os individuos pertencentes a

religides minoritérias, 15,9%.

Tabela 12
Em geral homens sio mais adequados para carreira politica do
que as mulheres.”

Nem
Discorda Concorda concorda
muito/ muito/ nem

Discorda Concorda discorda Total
Evangélico Pentecostal 72,2% 22,1% 5,7% 100,0%

Evangélico Historico 80,3% 12,4% 7,3% 100,0%
Catolico 73,2% 16,9% 9,9% 100,0%
Espirita/Kardecista 75,3% 18,8% 5,9% 100,0%
Sem Religido 76,8% 18,0% 5,2% 100,0%
Outras Religioes 74,6% 9,5% 15,9% 100,0%
Total 74,0% 17,4% 8,6% 100,0%
Total (n) 1478 346 173 1997
p=0, 003

Fonte: ESEB 2010

Todos os segmentos em sua maioria discordaram da afirmacgao, sendo o mais incisivo
o evangélico histérico, reforcando a diferenca com o ramo pentecostal, 80,3% de seus
integrantes se mostraram contrério a representacdo da mulher como inapta a atuacdo publica.
Os sem religido com 76,8%, assim como os espiritas com 75,3%, os individuos pertencentes
ao grupo outras religides com 74,6%, e os catdlicos com 73,2%, respectivamente,
posicionaram-se contra a afirmacdo que insinua a inadequabilidade da mulher a carreira
politica. Se os pentecostais nesse cruzamento foram os que mais se distanciaram de um

posicionamento coerente com os ideais democraticos, na comparagdo com O segmento

 Tabela suprimida em razdo de tornar as diferengas entre os grupos mais facilmente identificaveis. A variavel
original do ESEB 2010 conta com as sete alternativas em separado.
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cat6lico ndo se posicionam de forma remota em termos percentuais. Alids, menos de 9 pontos
percentuais, os distanciam do grupo dos histéricos, o qual foi o que mais se aproximou do

paradigma estipulado.

Logo, o pentecostalismo, novamente, ndo pode ser classificado de forma segura como
segmento majoritariamente autoritdrio, visto que, quando confrontado com o0s outro
segmentos religiosos de porte representativo as diferencas ndo demonstraram-se
significativas. Essa situagdo, a propdsito, como foi exposta ao longo de todo este capitulo
através do cruzamento de varidveis, ocorreu de forma constante. Fato que nos impossibilita de
designar de formula consistente algum grupo constituido através do posicionamento religioso
como préximo ou distante atitudinalmente dos preceitos esperados de uma cultura politica

compativel com o conceito de democracia maximalista.
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CONSIDERACOES FINAIS

Como dito anteriormente, a democracia tem sido um tema amiide na agenda da
ciéncia politica, o que nao acontece do mesmo modo com a religido. Considerando esse fato,
julgamos importante conceder maior atencdo a este campo social, e de forma modesta
buscamos aqui cooperar teoricamente a producdo cientifica que explora o vinculo da esfera

politica com a religiosa.

Ainda que tenhamos optado por um objeto de pesquisa marcado pela
multidisciplinaridade, o presente trabalho corresponde aos preceitos bésicos da ciéncia
politica, ou mais precisamente da vertente culturalista, com eventuais contribui¢des de outras

disciplinas.

Quantos aos resultados obtidos através da intersecao dos segmentos religiosos com 0s
valores pertinentes a cultura politica democritica, a primeira constatacdo, baseada nos
indicadores por nds selecionados, € que fatores socioecondmicos ndo demonstraram-se como
condicionantes da opg¢do religiosa dos individuos. Apenas os espiritas/kardecistas

diferenciam-se sutilmente, apresentando maior grau de instrucao e renda.

Nos cruzamentos cujo enfoque fora o interesse e o nivel de sofisticacdo politica, esse
segmento demonstrou também melhor desempenho, mas novamente com vantagens
percentuais frageis sobre os outros grupos, que, alids, mostraram rendimento baixo, préximo

dos 50 pontos percentuais.

No que tange a ideologia politica, todos os segmentos apresentaram maior inclinacdo a
esquerda no espectro politico ideoldgico, sendo a convergéncia mais forte na primeira questao
que enfatiza o papel do Estado frente as desigualdades socioecondmicas do pais. Tomando
como parametro os ideais da democracia maximalista, a qual tem a justi¢a social como uma

de suas metas, essa constata¢do pode ser interpretada como positiva.

Ja no que se refere a participacdo politica, repete-se a equidade entre os grupos
religiosos, dessa vez com resultados criticos. A baixa pré-disposi¢@o ao ato de votar e a risivel
margem de participagcdo em algum tipo de movimento social aliadas as atitudes anteriores
referentes ao interesse e conhecimento politico, nos conduz a reflexdo de até que ponto a
democracia no Brasil de fato privilegia as demandas da populacdo, e a necessidade de

estratégias para a transicao de uma democracia formal para uma democracia substancial.
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N

Os numeros relacionados a importancia concedida pelos cidaddos aos partidos
politicos, também demonstram pouca afeicdo as instituicdes que deveriam atuar como
intermediadores entre a sociedade e o Estado, refor¢cando a faléncia da democracia formal. A
religido espirita, desta vez, é o destaque negativo, ja que a maioria de seus integrantes afirmou

ndo ter importancia a identificacdo do seu candidato com o respectivo partido politico.

Embora, os pentecostais tenham ficado um pouco abaixo dos outros grupos religiosos
no embate com a varidvel género, de forma geral este segmento nado diferenciou-se
significativamente das outras religides ao longo de todos os cruzamentos realizados. Quando
confrontamos as questdes com maior diferenca percentual entre os grupos religiosos,
substituindo-os por varidveis socioecondmicas usuais como escolaridade e faixa de renda
familiar, a diferenca entre os grupos foi bastante contundente, em comparagdo a varidvel
religido.

A partir disso concluimos, portanto, que opcao religiosa nao constitui-se como um
preditor consistente para aferir possiveis diferencas politico culturais em relagdo ao paradigma
democratico maximalista no contexto brasileiro, ndo sendo possivel a confirmagdo de nossa
hipétese. Essa afirmac@o conflui com os apontamentos de Moisés (1995), que constata a ndo
influéncia da religido no fendmeno de apoio a democracia; e Burity (1999), o qual entende
que a religido ndo causa um desequilibrio na balanca da cultura politica, € do mesmo modo
ndo representa um obstdculo ao aperfeicoamento democratico. Em pesquisa realizada pelo
ISER (1996), também nao houve a deteccao de diferencas representativas entre os evangélicos
e o tipo médio da populacdo brasileira. Ainda vale citar, Bohn (2004), que de maneira mais
abrangente, constatou que o comportamento politico e as condi¢des socioecondmicas dos

evangélicos guardam grandes semelhancas a dos catélicos.

Devido a op¢ao por uma abordagem macro, nossa conclusao pode suscitar algum tipo
de generalizacdo e suprimir distingdes importantes em relacdo aos segmentos religiosos.
Nesse sentido, estudos como de Carneiro (1998) e Santos (2008), com enfoque na influéncia
do contexto denominacional evangélico; assim como a utilizacdo de varidveis que
contemplem posicoes tradicionalistas tais como o aborto, anticoncepcao, casamento e grau de
identificacdo religiosa, que nao fizeram parte da dltima onda do ESEB, sao alternativas para

avancos na compreensao do fendmeno.

Por fim, € imprescindivel considerar o dinamismo intrinseco a cultura, e

consequentemente, a religido como sua extensiao, o que torna a realizagdo de progndsticos
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sobre este fendmeno social ainda mais ingrata. Contudo, os resultados aqui expostos indicam
a tendéncia de que o crescimento demogréfico deste segmento religioso ndo representa
empecilhos futuros para o aprofundamento das praticas democraticas no Brasil, opondo-se as
frequentes acusagdes impregnadas de juizos de valor, direcionadas ao publico evangélico

pentecostal por boa parte da sociedade brasileira.
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ANEXO

Abaixo estdo listadas as questdes do ESEB 2010 utilizadas em nosso trabalho com sua

respectiva numeragao:

8. ATE QUE ANO O(A) SR(A) CURSOU NA ESCOLA?

14. O(A) SR(A) PODERIA ME DIZER QUAL E APROXIMADAMENTE A RENDA MENSAL DO
SEU DOMICILIO, ISTO E, A SOMA DA RENDA MENSAL DE TODOS OS MEMBROS DO SEU
DOMICILIO?

38. COMO O(A) SR(A) ACOMPANHOU A CAMPANHA ELEITORAL?
83. SE O VOTO NAO FOSSE OBRIGATORIO O(A) SR(A) VOTARIA?
84. O QUE E MELHOR, UM PRESIDENTE DA REPUBLICA QUE:

86. V161. O(A) SR(A) OU ALGUEM DA SUA CASA E FILIADO(A) A ALGUM MOVIMENTO
SOCIAL?

87. V162.GOSTARIA QUE O(A) SR(A) DISSESSE SE AS SEGUINTES FRASES ESTAO
CERTAS OU ERRADAS: GERALDO ALCKMIN E FILIADO AO PTB.

87. V164. GOSTARIA QUE O(A) SR(A) DISSESSE SE AS SEGUINTES FRASES ESTAO
CERTAS OU ERRADAS: OS DEPUTADOS DA CAMARA FEDERAL SAO ELEITOS PELO
VOTO MAJORITARIO

94. V197. AGORA VOU LER PARA O(A) SR(A) UMA SERIE DE FRASES E GOSTARIA QUE
O(A) SR(A) DISSESSE SE CONCORDA MUITO, CONCORDA POUCO, DISCORDA POUCO OU
DISCORDA: A privatiza¢do das empresas estatais foi boa para o pafs

94. V201. AGORA VOU LER PARA O(A) SR(A) UMA SERIE DE FRASES E GOSTARIA QUE
O(A) SR(A) DISSESSE SE CONCORDA MUITO, CONCORDA POUCO, DISCORDA POUCO OU
DISCORDA: Em um pais como o Brasil, é obrigagdo do governo diminuir as diferencas entre os
muito ricos e 0s muito pobres

116. V240. AGORA EU VOU LER UMA SERIE DE FRASES E GOSTARIA QUE O(A) SR(A) ME
DISSESSE SE DISCORDA MUITO, DISCORDA, CONCORDA OU CONCORDA MUITO COM
CADA UMA DELAS. Em geral homens sdao mais adequados para a carreira politica do que as
mulheres

119. EU VOU LER UMA LISTA DE RELIGIOES PARA QUE O(A) SR(A) INDIQUE QUAL
DELAS E A SUA.
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