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RESUMO

Utilizando-me dos Estudos Literdarios Comparados, com enfoque na relacio
interdisciplinar que a Literatura entretém com a Filosofia, o presente trabalho propde-se a
interrogar o texto literdario de José Saramago, “O Evangelho segundo Jesus Cristo”, a luz das
premissas filosdficas articuladas por Friedrich Nietzsche, registradas na obra “Genealogia da
Moral'”. Assim, poe-se em exame a validade exemplar da obra ficcional que, ao esbocar um
novo modelo de cristianismo, acaba apropriando-se de determinados conceitos morais
culturalmente construidos (‘culpa’ e ‘castigo’), em um contexto, no qual, esses valores sao
tomados como motivo de uma exposi¢do inovadora, responsavel por reinventar o universo
judaico-cristao.

Palavras-chave: Cristianismo, valores morais, culpa, castigo, Literatura, Filosofia e fissuras.

RESUMEN

Utilizdndome de los Estudios Literarios Comparados, con énfasis en la relacion
interdisciplinaria que la Literatura mantiene con la Filosofia, este trabajo se propone

”2, alaluz de las

interrogar el texto literario de José Saramago, “El Evangelio segin Jesucristo
premisas filoséficas defendidas por Friedrich Nietzsche, apuntadas en la obra “Genealogia de
la Moral”. De esa manera, se propone un examen de la validez ejemplar de la obra ficcional
que, al crear un nuevo modelo de cristianismo, se apropia de algunos conceptos morales
culturalmente construidos (‘culpa’ y ‘castigo’), en un contexto en el que estos valores son
entendidos como motivos de una exposicion innovadora, entonces responsable por recrear el

universo judaico-cristiano.

Palabras clave: Cristianismo, valores morales, culpa, castigo, Literatura, Filosofia y fisuras.

! Titulo original: Zur Genealogie der Moral
? Titulo original: “O Evangelho segundo Jesus Cristo”
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INTRODUCAO

Partindo da relacdo interdisciplinar que a Literatura entretém com a Filosofia,
pretende-se, ao longo do presente trabalho, confrontar dois modelos de cristianismo — o
cristianismo recriado por José Saramago ao versar em seu objeto literdrio, “O Evangelho
segundo Jesus Cristo”, uma possibilidade de elucidar a ‘verdadeira’ versdao dos episédios
biblicos, e o formato de “cristianismo auténtico”, preconizado por Friedrich Nietzsche.
Propde-se, a partir do tragcado dessa relacdo magistral, uma reflexdo acerca de certos modos
éticos e morais de conceber o mundo.

Tendo em vista a nitida incapacidade do romancista portugués, José Saramago, no
tocante a superacdo de determinados conceitos culturalmente produzidos, o foco do trabalho
também incidird sobre a andlise de valores morais, no caso, a ‘culpa’ e o ‘castigo’, conceitos
que congregam notdvel valor simbdlico na trama narrada, objeto de nossas andlises, refletindo
uma ideologia crista historicamente construida.

Os objetivos tencionados em ocasido das idéias dissertadas concernem a intengdo de
interrogar o texto literdrio® de Saramago em sua relacdo com a esfera de pensamento
filosofico, aqui representada pelos escritos de Friedrich Nietzsche, pondo em exame a
validade exemplar da obra ficcional que, ao esbocar um novo modelo de cristianismo, acaba
apropriando-se de determinados conceitos morais culturalmente construidos. Nesse contexto,
esses valores sdo tomados como motivo de uma exposi¢do inovadora, responsdvel por
reinventar o mundo judaico-cristao.

Da mesma maneira, tenho o intento de analisar a forma como as premissas filosé6ficas
em questdo podem promover fissuras na trama literdria saramaguiana, desconstruindo ou
dilatando os valores entdo convencionados através de um modelo de “cristianismo auténtico”.
Com isso, objetiva-se refletir acerca da maneira como a suspensao dos juizos conceitualmente
determinados se dd a sombra do discurso filosofico e ndo a partir da experiéncia do literario,
ainda cingida pela estreiteza dos ditames éticos € morais.

Assim, valendo-me dos Estudos Literdrios Comparados, com enfoque na relacdo
interdisciplinar que a Literatura entretém com a Filosofia, o procedimento para elaboragao da
tese em questdo consiste em pdr em relacdo o objeto de criacdo literdria de José Saramago,
“O Evangelho segundo Jesus Cristo”, a luz das premissas filoséficas articuladas por

Nietzsche, registradas na obra “Genealogia da Moral”.

3 SARAMAGO, José. O evangelho segundo Jesus Cristo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005.



No primeiro capitulo, proponho-me a dissertar sobre o universo literario
saramaguiano, responsavel por recriar o mundo judaico-cristdo, processo que se d4 envolto
pela estreiteza de valores morais. Dessa maneira, inscreve-se a trama dentro de uma
determinada ordenacdo de realidade, capaz de condicionar as trajetérias tensas de acdo dos
personagens. No segundo capitulo, debruco-me sobre a densidade dos registros filoséficos de
Nietzsche que, desconstruindo a forca simbdlica entdo assumida pelas premissas ‘morais’ (e
‘moralizante’), delimita um suposto modelo origindrio de cristianismo, intitulado pelo
pensador enquanto “cristianismo auténtico”.

No ultimo capitulo, teco consideracdes no sentido de confrontar as producdes
analisadas, revestindo com novos contornos o universo literdrio a sombra das premissas
filosoficas articuladas. Adotando uma metodologia critico-analitica, proponho-me tratar das
singularidades estruturantes dos discursos aludidos, debrucando-me sobre o viés da ruptura,
dos elementos desviantes e, assim, pontuando a linha de sutura das superficies textuais objeto
de minhas andlises. Nesse sentido, a Literatura Comparada € tomada como forma de
investigacdo que se situa entre os objetos, colocando-os em relacdo para analisar suas
especificidades.

Inscritos em um contexto no qual os discursos sdo tidos como local de constante
tesdo, onde se inserem dialeticamente estruturas textuais e extratextuais, a andlise operada
propde-se, igualmente, a esbocar as relagdes estabelecidas com os elementos extratextuais, no
caso, os discursos morais e religiosos historicamente construidos. Desta forma, ndo se limita o
alcance interpretativo dos estudos e se faz possivel deslocar, para um campo amplo de anélise,
as produgdes confrontadas.

Interrogando o texto literdrio em sua relacdo com a esfera de conhecimento filoséfico,
ponho em exame a validade exemplar da obra ficcional que, retirando conceitos morais
(‘Cristianismo’, ‘culpa’, ‘castigo’) de seus contextos historicamente produzidos, tornam-nos
motivos de uma exposicdo inovadora, responsavel por reinventar uma tradicao milenar crista.
Nesse sentido, ademais da validade exemplar do literdrio, sua coeréncia e autenticidade sdo,

da mesma maneira, postas sobre a luz de minhas analises.



CAPITULO 1

O CRISTIANISMO PROPOSTO POR SARAMAGO E A MORAL DA CULPA NA OBRA
“O EVANGELHO SEGUNDO JESUS CRISTO”

José de Sousa Saramago (Azinhaga, 1922 — Lanzarote, 2010), considerado um dos
mais importantes romancistas de seu pais, e entdo responsdvel pelo efetivo reconhecimento
internacional da prosa em lingua portuguesa, valendo-se de uma postura assumidamente
ateista, publica em 1991 a obra “O evangelho segundo Jesus Cristo”, recompondo com um
novo tracado o tradicional universo judaico-cristdo. A obra, assim como outros romances
anteriores”, problematiza a leitura dada a aspectos da realidade material, nesse caso, a génese
da sociedade crista é colocada sob o olhar atento do escritor portugués.

Desta forma, a sombra das constatacdes que consagram a aparéncia estética,
determinante da fun¢do poética, um reflexo da capacidade criadora de mundo delimitada pela
linguagem, erige-se a producdo de Saramago que, utilizando a linguagem criativa como
substancia da criacdo, procede com a reinvengdo da génese da sociedade crista. Inscrita nessa
perspectiva, a experiéncia do literdrio, incorporada a um contexto estruturador de mundo, tece
seus desdobramentos a medida que o escritor portugués interpreta e reinterpreta, de uma
maneira bastante singular, a realidade e a tradi¢@o a que se encontra inserido.

Assim, em um lugarejo chamado Nazaré, na regido da Galiléia, pobre entre pobres,
vivia o casal José e Maria. Ele, carpinteiro piedoso e justo, pontual no cumprimento de seus
deveres, era frequentador assiduo da sinagoga; ela, rapariga fragil de 17 anos, passava os dias
dada aos dotes de tecer e cardar. Inscritos nessa realidade aparentemente mediocre, o casal é
surpreendido por uma estranha presenga que parece delimitar com um novo sentido essa
existéncia humilde e resumida a procedimentos rotineiros.

Surge a cancela do casal um mendigo itinerante a pedir, Maria oferta-o um pouco de
comida, servida em uma tigela. Seria esse desconhecido pedinte o entdo responsdvel por
anunciar a piedosa mulher sua gravidez e, como forma de retribuir-lhe a caridade, devolveria
a ela a tigela com um misterioso conteido, o inexplicado prodigio da terra luminosa. Esse
emblemdtico personagem, que se dizia anjo, viria a aparecer repetidas vezes no tracado da
estrutura ficcional, revestindo-se com outras roupagens, culminando por desvelar-se enquanto

representante do mundo subterraneo, na condi¢ao de Diabo.

* “O ano da morte de Ricardo Reis” (1984); “A jangada de pedra” (1986) e “Histéria do cerco de Lisboa” (1989).



Por aqueles tempos, em conformidade com o decreto de César Augusto, partiriam o
carpinteiro e sua mulher a caminho de Belém a fim de recensear-se. Seriam nessas terras do
territério da Judeia que, instalada em uma gruta, sob os cuidados da escrava Zelomi, Maria
daria luz ao menino Jesus. Em ocasido do nascimento do filho primogénito, José decide
empregar-se nas obras do Templo, objetivando prover o sustento da mulher e do filho.

Durante um de seus muitos dias de trabalho, o carpinteiro surpreende-se ao escutar a
conversa de trés soldados que, em cardter confessional, revelam as ordens de Herodes® de
mandar matar a todos os meninos com menos de trés anos de idade, residentes naquelas terras.
AtoOnito, José segue em dire¢do a gruta onde estava Jesus, pensando, tdo-somente, em salvar o
filho e, em nenhum momento, ocorrera-lhe a possibilidade de avisar aos pais das criancas o
destino cruel que lhes estava reservado. Nesse contexto, o episddio do infanticidio cumpriu-
se.

Em virtude dos ultimos acontecimentos, o carpinteiro converte-se em um ser
amargurado, assolado pelo forte sentimento de culpa e remorso que, delimitados sob a forma
de um sonho culposo, o acompanhariam até os ultimos dias de sua vida. Em seu sonho José,
trajado com uniforme e provido de instrumentos militares, acompanhado de outros soldados,
dizia ir-se a Belém incumbido do propoésito de matar o proprio filho.

Acrescido a essa situac@o, o suposto anjo reaparecera na trama, revelando a Maria o
carater criminoso da atitude cometida pelo marido. O anjo, que nao se dizia “anjo de
perddes”, sentencia que o carpinteiro veio a cometer um crime que ndo poderia ser perdoado,
encerrando seus designios com a derradeira profecia “sobre a cabeca dos filhos ha de cair a
culpa dos pais.” (Saramago, 2005, p.93)

Esse ser degredado, movido por uma profusdo de sentimentos culposos, que nao mais
dormia para se abster dos horrores do sono, em um dltimo folego decide ir até Séforis resgatar
o vizinho, local onde o mesmo combatia junto as tropas de Judas o Galileu. Ainda que nédo
tivesse grande identificacdo com Ananias, José encontrou nessa atitude uma possibilidade de
se perdoar, despojando-se do sentimento de culpa que lhe cingia a alma. Nessa dltima missao,
cumprir-se-ia a condenacgdo definitiva de José que, associando o sonho a sua sentenca final,
morre crucificado junto a outros 39 acusados.

Uma vez ciente da morte do pai, o filho primogénito herda-lhe uma tinica, umas

sanddlias e o sofrivel sonho, como se “cada um em seu lugar, o estivessem, a0 mesmo tempo,

5 . s . .
O poderoso rei de Judéia e Samaria é atormentado por constantes pesadelos; em um deles o fantasma do

profeta Miqueias confidencia a seguinte revelagdo “Mas tu, Belém, tdo pequena entre as familias de Jud3, foi ja
de ti que saiu aquele que governara Israel” (p.81)
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sonhando” (p.151). Imerso no universo onirico que o assola, Jesus vislumbra-se em uma
aldeia que ndo é Nazaré ao lado de sua mae, junto a ele estdo outros tantos meninos da sua
idade, reunidos todos na praca, a espera de soldados que os vao matar. Reconhece a imagem
de seu pai se aproximando, integrado junto as tropas; o menino assustado, agora se vendo na
condic¢do de crianga, busca em vao a assisténcia da mae, que ndo mais estd para protegé-lo do
préprio pai, ele o vem matar. Em meio a esse atdnito contexto, desperta. (Saramago, 2005
p-150)

O personagem nazareno decide pedir esclarecimentos a mde no que diz respeito aos
sonhos que atormentavam o pai em vida, afirmando-lhe que, ainda que tivesse questionado
José sobre a esséncia dos seus sonhos, o mesmo hesitou em lhe conceder todas as respostas.
Maria, entdo, relata ao filho o episédio da morte dos inocentes e os significados por ele
evocados. Inconformado face ao terrivel acontecimento que se delimitava diante de seus
olhos, o menino declara o pai culpado pela atitude tomada, decidindo ir a procura do mundo
para, quem sabe ao longo de sua jornada, amenizar a ferida que lhe envolvia a alma.
Despojado da inocéncia infantil, Jesus propde-se a cumprir seu destino em busca de alguém
que lhe revelasse a “verdade insuportavel da vida”.

Longos foram os caminhos e muitos foram os encontros e desencontros esbocados ao
longo da trajetéria do personagem nazareno em sua peregrinagdo a Jerusalém. Uma vez
atingido o destino, Jesus objetivara ir ao Templo questionar os doutores acerca das origens da
culpa, sentimento supostamente herdado do pai. Ao encontrar os escribas responsdveis por
dissertarem sobre as leis do Templo, o menino defronta-se com a dureza das palavras sem
consolagdo, proferidas sobre a forma de analogia: “A culpa € um lobo que come o filho depois
de ter devorado o pai. Entao s6 falta que te devore a ti.” (Saramago, 2005, p.175)

Inscrito em um contexto no qual € reiterada a proposicdo de que “o0 homem ¢€ livre para
ser castigado”, o personagem protagonista segue seu destino em direcdo a Belém para, a luz
de sua terra natal, defrontar-se com os significados que permeavam sua esséncia. Em meio ao
caminho tracado, encontra o timulo onde estavam sepultadas as 25 criangas, frutos da atitude
inconsequente do pai. De maneira semelhante, dd-se o encontro inusitado com Zelomi que,
vinda do fundo dos tempos, o conduz ao conhecimento origindrio de sua existéncia.

Mesmo em face das revelacdes que o conduziriam a ressignificar sua historia,
auxiliando-o a desvelar, elo por elo, as contradicdes encerradas por sua vida, a consciéncia
culposa estaria longe de silenciar. Nao raras vezes os sonhos se repetiam, refletindo o remorso

por aquilo que ndo fez, mas que ha-de-ser, por coeréncia dos fatos, o primeiro culpado. Esses
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tormentos oniricos somente findariam em ocasido do primeiro encontro com Deus,
protagonizado no deserto, passado o episddio da Pascoa celebrada em Jerusalém e apds longa
vida pastoril, experienciada na presenca do ‘Pastor’ e seu rebanho.

O entdo encontro com Deus, encenado diante de terras tdo desertas que poderiam ser
tidas como um verdadeiro limiar do mundo, deu-se a sombra de um longo discurso proferido
pelo criador, no qual seria professado um destino de ventura suprema ao personagem
nazareno. Desta maneira, Deus propde-lhe uma troca: sua vida pela gléria e, uma vez
celebrada a alianca entre ambos, Jesus sacrifica-lhe um cordeiro para sanar a divida contraida
com o divino, passando, assim, a pertencer a Deus pelo sangue.

Ap6s aquele encontro, o sonho apenas voltaria a se repetir uma vez, sob a metafora de
uma serpente gigantesca. A partir daquele dia, esse delirio onirico, esbocado a luz da presenca
espiritual do pai, seria delimitado por outros contornos, envolto em um sentimento de
incontida exulta¢do. Poderiam, finalmente, juntar-se pai e filho como se fossem uma jangada
levados pela correnteza, celebrando-se, com isso, a confluéncia de duas almas que coexistem
em um mesmo impasse - apesar da culpa de uma ndo ter perddao e a dor da outra ndo ter
remédio.

Episédios de diversas ordens passam a marcar as trajetdrias tensas do nazareno, a
maioria deles, desdobrados a fim de atestar o cardter milagroso das atitudes do protagonista,
nio deixando, entretanto, de denunciar sua existéncia humana falivel. Nesse sentido, a
existéncia humana e supradivina encontram-se em intangivel coextensdo, em um contexto no
qual o milagre do “rebanho de peixes”, do vinho e do pao delimitam-se mesmo em face do
teor humanizador encerrado pelo episddio afetivo com Maria Magdalena.

Resta-lhe agora apenas um segundo e derradeiro encontro com Deus, a partir dai traca-
se um didlogo magistral entre a figura do criador e o personagem nazareno. O ultimo,
dolorosamente consciente de sua origem divina, tendo sido escolhido para uma missdo que
ndo esperava realizar, tenta evadir-se da tarefa, sem o conseguir. Nesse sentido, Deus, em seu
discurso, revela o motivo que o conduzira a ter um filho, apontando como razdo para tanto a
necessidade de aumentar sua gldria e representatividade perante o povo. Imerso nesse ardiloso
plano do divino, o filho ndo teria outro papel que ndo o de fazer as vezes de miartir,
legitimando a sombra de sua imagem toda uma crenca e fé religiosas.

Assim, o pai divino professa ao filho o futuro, ndo apenas o seu préprio, mas também
o da religido que seria fundada, o que se daria, inevitavelmente, a custa de muito sangue e

mortes. Na delimitacdo dessas consideracoes, Jesus aparece como um ser cético e inseguro,
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ndo conivente com a postura de Deus, este ardiloso, vingativo e, visivelmente, pouco paciente
com as ddvidas existenciais do filho. A medida que as constatacdes do criador sdo tecidas,
vao sendo atravessadas pela interlocu¢do constante do Diabo, conformando uma visao
dialética da religido esbocada.

Passados quarenta dias dessa situacdo, Jesus retorna a aldeia de pescadores, disposto a
cumprir seu destino. O milagre de Lazaro, a traicdo de Judas e a negacdo de Pedro se
desdobrardo nesse contexto, a partir de uma visao dessacralizada desses episddios. Jesus &,
entdo, crucificado, afirmando, em ocasido da sua morte, a pardfrase da citagdo biblica:
“Homens, perdoai-lhe, porque ele ndo sabe o que fez.” Ditas essas palavras, a vida se
desprende do corpo e 14, aos pés da cruz, estaria a tigela, ja presente na anunciacao de sua
chegada e, naquele momento, a servico de recolher o sangue que lhe escorria da cruz.

Partindo da andlise da trama narrada, faz-se possivel inferir que a sociedade crista,
concebida enquanto sociedade da culpa e do castigo, € criada e recriada por Saramago,
conformando-se enquanto cendrio onde se protagonizam as mais variadas ansias e
extravasamentos do ser. Delimita-se, dessa maneira, um espaco humano no qual se constroem
e se legitimam valores morais e éticos, projetando, a luz da experiéncia imaginativa do
literario, diferentes maneiras de conceber o tradicional mundo judaico-cristdo.

Jerusalém faz as vezes de um microcosmos de inter-relacdes pessoais € emocionais,
em que se estruturam, com base nas experiéncias de cada personagem, ‘por¢des’ coletivas de
representacdo da realidade socio-cultural judaica de vinte séculos atrds. Assim, a vida biblica
¢ revelada em constante atividade, em um contexto no qual, a todo instante, percebem-se as
irregularidades que envolvem o tracado das relagdes humanas e os novos sentidos e
significados congregados por essas relagdes.

Jesus, Maria e José continuam inscritos no universo discursivo da Galileia de dois mil
anos atrds, como reza a Biblia, porém Saramago impde a histéria uma visdo mundana dos
fatos relativos ao nazareno. Desta forma, o personagem principal, um homem sofredor,
imerso na sua humanidade, foi concebido como todos os homens, cometeu 0s mesmos
pecados, partilhou das mesmas duvidas e sentiu-se fragilizado diante da morte, encerrando
uma concepg¢do destoante no tocante a0 modo como essa figura divina €, entdo, descrita nos
registros sacros.

O escritor cria, valendo-se de um estigio substancial de fabulagcdo, um horizonte novo
para descrever episdios cruciais relativos a vida de Jesus de Nazaré. A medida que se dd a

constru¢do da narrativa, Saramago propde-se a repensar o carater universal dos fatos relatados
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na Biblia, cingindo-os com novas tonalidades, outros sentidos, ao passo que traca uma relagdo
magistral, ao dialogar com os pilares instaurados pela tradi¢ao cultural crista.

Nesse sentido, os ecos dessa tradi¢do fazem-se visiveis sobre o substrato de criacao
literdria saramaguiano, instaurando as bases estruturantes a partir das quais se firma um
universo singular que, embora regido por significacdes e preceitos diferenciados, ainda
preservam fragmentos indissoliveis da tradi¢ao legada pelos ancestrais ao longo de mais de
dois mil anos. Essa nova dimensdao do universo cristdo encerrada pelo literdrio, suscitando
implicagdes de diversas ordens, erige-se enquanto promessa de ordenagdo dos descompassos
e incoeréncias identificados pelo escritor portugués no que concerne aos acontecimentos
representativos do Cristianismo.

Assim, o romance esta inscrito no cerne do mundo cristdo, e, embora fora do
Cristianismo, ndo se propde de nenhum modo tentar nega-lo, antes revela um latente desejo
de apropriar-se dele e de seus valores moralizantes. Utilizando o pensamento sensivel como
um jogo inconsequente de como as coisas ‘poderiam’ ou ‘deveriam’ ter sido, Saramago fala
de um mesmo universo judaico-cristdo, analisado sob outra perspectiva, trazendo a margem
de suas reflexdes as idiossincrasias por ele identificadas na esséncia das relagOes tragadas por
€SS€ Universo:

Jesus de Nazaré Rei dos Judeus, e suas sequelas, porém ndo nos ponhamos ja a
antecipar, deixemos que o preciso tempo passe, por agora, € causa uma impressao
de estranheza sabé-lo e poder dizé-lo, como se doutro mundo estivéssemos a falar
(...). (SARAMAGO, 2005, p. 122)

Inscrito nessa conjuntura, esboga-se a recriacdo de S. José na fabula de Saramago,
personagem temente a Deus, imerso em latente religiosidade, que orientava seus dias
pronunciando béncdos e agradecimentos, nos quais a figura onipresente do Criador era
constantemente evocada. Nesse contexto, os sentimentos religiosos sdo tidos como
representacdes capazes de dignificar e dar sentido a vida dos seres terrenos.

José, aparecendo como uma das figuras principais do romance, lugar que o carpinteiro
ndo possuia na Biblia, encontra-se revestido por um tracado humano e constitui-se a sombra
de pensamentos complexos. Esse ser multifacetado, ndo raras vezes, € delimitado como uma
criatura ardilosa e dada a reflexdo que, uma vez envolta em necessidades eminentemente
humanas, encontra-se cingida pelas contradi¢des encerradas por sua marca de humanidade.
Nessas circunstancias, ndo s o carpinteiro, mas também os demais personagens do romance
se esbocam a luz dessa compreensdao humana de existéncia:

Porventura parecem tais suposi¢des inadequadas, ndo s6 a pessoa, mas também ao
tempo e lugar, ousando imaginar sentimentos modernos e complexos na cabeca de
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um aldedo palestino [Jesus] nascido tantos anos antes de Freud, Jing, Groddeck e
Lacan terem vindo ao mundo, mas o nosso erro, permita-se-nos a presunc¢ao, nao é
nem crasso nem escandaloso, se tivermos em conta o fato de abundarem, nos
escritos de que estes judeus fazem alimento espiritual, exemplos tais e tantos que
nos autorizam a pensar que um homem, seja qual for a época em que viva ou tenha
vivido, é mentalmente contemporaneo doutro homem duma outra época qualquer.
(SARAMAGO, 2005, p. 164)

Imerso nessa logica, o entdo pai de Jesus, que muito prezava pela paz na sua
consciéncia, surge como um homem marcado pelo sentimento de culpa, o que se deve ao fato
de ndo ter alertado os pais dos inocentes sobre o fim que aguardava as criangas. Tal recriacdo
cristaliza-se em uma mente amargurada, a deriva de maltiplos sentimentos, mescla de pesar e
pessimismo ressentido.

Desta maneira, em ocasido da situacdo aludida, José, envolto em desdobramentos
psicoldgicos e afetivos, manifesta sua consciéncia culposa através da irrupcao de sonhos,
tormentos noturnos, que representam “‘a imagem do homem diante de si proprio” (p.28). Um
nitido desespero da razdo conduz esse personagem a desenvolver um complexo punitivo,
atestando-se, com isso, um desespero das instancias racionais que, uma vez encarregadas de

solucionar os problemas de ordem moral, ndo o conseguem:

Por isso José ndo dorme, ou sim dorme e em ansias desperta, atirado para uma
realidade que ndo o faz esquecer-se do sonho, a ponto de poder-se dizer que,
acordado, sonha o sonho de quando dorme, e, dormindo, ao mesmo tempo que
busca desesperadamente fugir-lhe, ja sabe que é para tornar a encontra-lo, outra vez
e sempre, este sonho que é uma presencga sentada no limiar da porta que esta entre
o dormir e o velar, saindo e entrando José tem de enfrentar-se com ela. Entendido ja
foi que a palavra que define exatamente esse novelo é remorso® (...) (SARAMAGO,
2005, p. 100 e 101).

O ser culposo mostra-se incapaz de distinguir entre o erro moral projetado como
reflexo de uma dada construcdo social e o erro psicoldgico, esse ultimo firmado a margem de
um auto-exame de consciéncia (auto-reconhecimento). Assim, as forcas que orientam as acdes
desse personagem configuram-se enquanto reflexos da combinagdo entre as tensdes morais e
as tensoes emocionais e sensiveis projetadas sobre o ser representado.

José, uma vez inscrito em uma construcdo social cristd na qual se percebe uma
incapacidade no tocante a possibilidade de autopurificagdo da consciéncia, encontra-se
movido por uma confluéncia de pensamentos degredados. Ele, valendo-se de uma espécie de
“estética do despojamento”, tenta em um ultimo f6lego romper com as lembrangas que o

atordoam, o que se materializa na tentativa de ajudar ao vizinho em Séforis.

®No gue concerne a esse sentimento, o escritor portugués estabelece a seguinte relacdo: “O remorso de Deus
e o remorso de José eram um sO remorso, e se naqueles antigos tempos ja se dizia, Deus ndo dorme, hoje
estamos em boas condi¢des de saber porqué, Nao dorme porque cometeu uma falta que nem ao homem é
perdoavel” (SARAMAGO, 2005, p.107).
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Com isso, o intento do personagem ndo € outro se ndo promover um tipo de rentincia
ao reconhecimento de sua perdicdo, porém nao o consegue, sendo sentenciado como um ser
responsavel por uma falta que ndo pode ser perdoada, suscetivel a uma condenacao definitiva.
Face aos designios de um Deus punitivo, sedento por castigar os humanos - ainda que a
semelhanca deles, configure-se como um elemento falivel - o remorso do pai sera
transmitindo ao filho sob a forma de ‘herancga das culpas’: “Disse o anjo: Sobre a cabeca dos
filhos ha-de sempre cair a culpa dos pais, a sombra da culpa de José ja escurece a fronte do
teu filho”. (Saramago, 2005, p. 93)

Nesse contexto, ainda que o senso comum professe que os sonhos ndo se herdam,
“Jesus herdara uma tdnica, as sanddlias e os sonhos do pai” (p.146). Da mesma forma, o
menino nazareno desenvolve uma ferida na alma, reflexo de uma consciéncia de culpa diante
da impensada atitude de José. Resta-lhe agora, tdo-somente, conviver com a culpa e ir-se com
ela a procura do mundo, quem sabe a fim de multiplicar as feridas ou mesmo fazer silenciar
seu eco de dor.

Ao passo que a trama do romance € desdobrada, da-se o incessante desvelamento do
protagonista em seu estar no mundo. Jesus se dird de inimeras maneiras e terd de “perguntar”
e “perguntar-se” para compreender sua vida ‘elo por elo’ e, dessa maneira, desmistificar a
insonddvel complexidade que perpassa a questdo da culpa herdada: “Remorso por aquilo que
nao fez, mas de que hi-de-ser, enquanto viva, ¢ insandvel contradi¢do, o primeiro culpado.”
(Saramago, 2005, p.184)

Nesse sentido, os conceitos de ‘culpa’, ‘remorso’ e ‘md consciéncia’ legitimam-se
enquanto valores simbodlicos na delimitacio do enredo ficcional, assumindo toda a sua
exceléncia e forca expressiva em episddios como o da ida ao Templo, em que o nazareno
questiona-se acerca das origens do sentimento de culpa. A sombra desses conceitos, encontra-
se a imagem de um Deus credor, incapaz de esquecer as falta cometidas no mundo,
responsavel, portanto, por assegurar que nenhuma salvacdo é suficiente, uma vez que

qualquer condenacao € definitiva e digna de ser castigada:

Porém, sendo a palavra do Senhor eterna e ndo estando a vista o fim das culpas,
lembra-te do que tu préprio disseste ha pouco, que o homem é livre para poder ser
castigado, creio ser legitimo pensar que o delito do pai, mesmo tendo sido punido,
nao fica extinto com a punicdo e faz parte da heranca que lega ao filho, como os

viventes de hoje herdaram a culpa de Addo e Eva, nossos primeiros pais. (...) A culpa
é um lobo que come o filho depois de ter devorado o pai (...) (SARAMAGO, 2005,
p.174 e 175)

Diante de uma sociedade da ‘culpa’ e do ‘castigo’, atravessada por uma ideologia

cristd que reside na afirmagdo desses valores, o mundo literdrio de Saramago pode ser
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concebido enquanto universo fechado (impenetrdvel) regido por regras e costumes morais
que, mesmo em face da latente disposi¢do das massas emocionas dos personagens, nao se faz
suficiente para romper com a estreiteza dessas convencdes historicamente construidas. Nele,
valores como a ‘culpa’, o ‘pecado’ e o ‘castigo’ mantém o mesmo espaco ja ocupado no
contexto socio-cultural, como reflexos de consensos morais estabelecidos.

A margem de seus registros, o escritor portugués legitima tais valores, pilares da moral
cristd, congregando-os como verdades absolutas, capazes de determinar as vivéncias,
julgamentos e senso criativo do ser humano. Nesse sentido, o mundo ficcional passa a ser
ordenado segundo critérios, nos quais se faz possivel estabelecer as forcas éticas e morais que
movem as trajetorias tensas dos personagens.

Assim, o romancista em questdo, responsavel por aliar conhecimento moral a uma
sensibilidade estética, inscreve sua historia dentro de uma determinada ordenacdo de mundo
e, em face de um sistema de valores estabelecidos e legitimados por uma conjuntura cultural
crista, busca recursos narrativos para, dessa maneira, preservar a estreiteza desses valores. A
obra literdria incorpora essas regras e ditames morais, com énfase na questao da culpa que,
operando em seu universo discursivo, funcionam como elementos estruturantes da trama,
delimitando o tragado dos personagens.

Nesse sentido, a ordem social, moral e ética impera intacta face aos conflitos dos
personagens e desdobramentos protagonizados, em um contexto no qual nao se denunciam as
inconsisténcias intrinsecas que permeiam essas construcdes culturais. Dessa forma, ainda que
a representacdo estética do literdrio proponha-se, em certa medida, a investigar tais
convicgoes instauradas e, entdo, vigentes, tornando-se capaz de refletir acerca dos problemas
de certos modos de pensar o mundo, a literatura, nesse caso, mostra-se incapaz de promover
conjunturas desviantes no que concerne aos discursos morais construidos; muito antes, a
criagdo saramaguiana legitima esses valores, como matéria organizadora de mundo.

Essa incapacidade do romancista portugués, no tocante a superacao de determinados
conceitos culturalmente produzidos, atesta a imposi¢do de uma ideologia cristd, que impera
nitidamente na tessitura dos argumentos desse autor. O discurso literdrio, ainda que baseado
em distincdes sensiveis, deixa-se determinar, criando um lugar dentro dos sistemas
constituidos, concebendo uma realidade ficcional entdo orientada por principios moralizantes.

Nessas condicdes, o cristianismo pretendido por Saramago, ao versar em seu objeto
de criacdo a possibilidade de elucidar uma nova e ‘auténtica’ versdo dos fatos cristaos,

conforma-se enquanto um cristianismo do evangelho, do seu evangelho — o evangelho
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segundo Saramago - e permanece reproduzindo, em sua releitura, valores arraigados a uma
moral religiosa, responsdveis por verem o homem como um ser cheio de pecados, débil,
consumido por sua propria culpa. Essa consciéncia culposa pode, também, ser percebida

através do comportamento do personagem protagonista:

Jesus lancou-se para o chdo, a chorar; Os inocentes, os inocentes, dizia ele, parece
incrivel que um simples rapaz de treze anos, idade em que o egoismo facilmente se
explica e desculpa, possa ter sofrido tdo forte abalo por causa duma noticia que, se
tivermos em conta o que sabemos do nosso mundo contemporaneo, deixaria
indiferente a maior parte da gente. Mas as pessoas ndo sdo todas iguais, excecdes
ha-as para o bem e para o mal, e esta é sem duvida das melhores, um rapazito a
chorar por um antigo erro cometido por seu pai, e que talvez esteja chorando
também por si préprio, se, como tem parecido, amava a esse pai duas vezes culpado.
(SARAMAGO, 2005, p. 154)

Inscrito nesse contexto, o escritor faz as vezes de verdadeiro Deus, que tudo sabe,
professando a sequéncia dos acontecimentos, os ‘encontros’ e ‘desencontros’ testemunhados
ao longo do seu evangelho. Segundo palavras do préprio romancista portugués, as
personagens mais importantes de sua histéria pouco sabem umas das outras, ele e os leitores,
entretanto, conhecem tudo quanto até hoje foi feito, dito e pensado, quer por eles, quer pelos
outros: “mas nds, sim, que, como Deus, tudo sabemos do tempo que foi, € e hd-de ser (...)”
(Saramago, 2005, p.99)

Em sua fabulacdo humana, Saramago, por vezes, usa a substincia de criagdo para
estabelecer relagdes entre os fatos protagonizados ha mais de dois mil anos de tradicdo e a
realidade contemporinea que o tange’. Além desse aspecto, faz-se constante uma postura
analitico-critica no que concerne ao perfil das personagens, sua interlocucdo com os leitores
do evangelho e a alusdao ao processo narrativo exemplar da histéria contada em seu objeto de
criacdo: “(...) o instante veio e passou, o tempo leva-nos até onde uma memdria se inventa, foi
assim, ndo foi assim, tudo é o que dissermos que foi.” (Saramago, 2005, p.167)

No saldo final, ndo nos resta dividas em constatar que a obra ndo é um evangelho,
mas um romance que parte de acontecimentos histéricos fundamentais para congregar os
valores de uma das principais religides do mundo. Nessa fic¢do, o narrador risivel e irbnico

afirma que a intencdo de sua obra ndo € contrariar a outros evangelhos, ndo ousando relatar o

7 0Os aspectos relacionados a realidade do escritor podem ser percebidos no seguinte excerto, no qual
Saramago profetiza dindmicas da vida contemporanea: “O dia chegard em que se terd perdido a memdria do
que aconteceu, entdo, dado que os homens para tudo querem explicacdo, falsa ou verdadeira, inventar-se-do
umas quantas histdrias e lendas (...) até que tudo se transforme em pura fabula. E outro dia chegara em que as
arvores morrerao de velhice e serdo cortadas, e outro ainda em que, por causa duma auto-estrada, ou duma
escola, ou duma casa de morar, ou dum centro comercial (...), as escavadeiras revolverdo o terreno e fardo sair
a luz do dia, assim outra vez nascidos, os esqueletos que ali, por dois mil anos, jazem.” (Saramago, 2005, p.43)
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que ndo aconteceu, mas sim contar a ‘verdadeira’ versdo dos episddios cristaos

protagonizados:

Sendo Jesus o evidente herdi deste evangelho, que nunca teve o propdsito
desconsiderado de contrariar o que escreveram outros e portanto ndo ousara dizer
que ndo aconteceu o que aconteceu, pondo no lugar de um Sim um N3o, sendo Jesus
esse herdi e conhecidas as suas faganhas, ser-nos-ia muito facil chegar ao pé dele e
anunciar-lhe o futuro (...) (SARAMAGO, 2005, p. 199)

Uma andlise da producao literdria desse escritor permite observar, entretanto, que a
fabula em questdo ndo corrompe nem diviniza o mundo judaico-cristdo, trazendo o que
chamamos representacdes do “bem” e do “mal”. Humaniza, em seu sentido mais profundo,
porque faz viver a todos os seus personagens biblicos, encerrando em seu poder humanizador
uma multiplicidade de contradi¢des desdobradas pelo enredo narrativo.

Tendo em vista as consideracdes aludidas, podemos constatar que o objeto literario
apresentado ainda reproduz valores defendidos por uma tradi¢cdo milenar, mostrando-se
incapaz de promover fissuras nas construgdes culturais para, assim, transcender as amarras de
uma moral cristd. Nesse sentido, mesmo que a obra tdo-somente transponha, para o contexto
discursivo do romance, elementos extraidos da tradi¢do cristd e transcritos, em toda sua
dimensdo simbdlica, para o universo inventivo de Saramago, continua sendo um instigante

objeto de debate, amada pelos seus leitores e adeptos e odiada pelos cristdos mais fervorosos®.

8 g ; . . . . .

E possivel que esses sentimentos sejam evocados por ocasido da leitura do presente romance, pelo simples
fato da obra, a nivel superficial, recontar uma tradigdo secular, atribuindo a versdo relatada um estatuto de
verdade, além de humanizar, isto é, dessacralizar as principais figuras do Cristianismo.
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CAPITULO 2

O “CRISTIANISMO AUTENTICO” DE FRIEDRICH NIETZSCHE E A
DESCONSTRUCAO DA MORAL CRISTA

Uma vez atestada a primazia da retérica face ao tradicional dominio da légica9, surge a
possibilidade de tratar as obras da filosofia como obras da literatura. Nesse contexto, passou-
se a observar que o discurso filos6fico, ndo raras as vezes, encontrava-se atravessado pela
presenca de elementos ficcionais, metaféricos e, em geral, imerso em aditivos literarios.
Assim, a linguagem da filosofia, segundo o pensador Jiirgen Habermas, erige-se envolta em
tracos retoricos que lhe sdo constitutivos para atestar a carga significativa do conhecimento
aportado.

A luz dessa premissa desconstrutivista aludida, é possivel atentar para o cardter
literario dos escritos de Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900), discursos cingidos por
uma forga literariamente elucidativa e retoricamente esclarecedora. Nietzsche, munido de
certo idedrio filos6fico, propde-se a firmar o olhar sobre dadas constru¢des e modos de
conceber a histéria universal'® - ordenacdes de mundo historicamente determinadas como
produtos de uma genealogia; e, no tracado de suas constatagdes, deixa transparecer o encontro
que se processa entre suas reflexdes filoséficas e os conflitos representados pela Literatura.

Assim, o filésofo alemdo, uma vez incumbido da tarefa de refletir acerca das
incongruéncias de certos modos estruturantes de conceber 0s axiomas morais que regem a
sociedade cristd, vale-se do pensamento filoséfico e de sua forga retérica enquanto métodos
criticos para, dessa maneira, desmembrar as nuances da génese dessa constru¢do social crista,

. . . , - 11 o
calcada, quase invariavelmente, em uma teologia escatologica . Utilizando-se de uma

° Segundo proposicGes tecidas em HABERMAS, Jiirgen. “Excurso sobre o Nivelamento da Diferen¢a Genérica
entre Filosofia e Literatura", in O Discurso Filoséfico da Modernidade. Lisboa, Dom Quixote. 1990.

1% |1 déias gue se encontram cotejadas, principalmente, na obra “Genealogia da Moral”; Titulo original: “Zur
Genealogie der Moral: Eine Streitschrift 7 (1887).

1 Escatologia (do grego antigo soxatoc, "ultimo", mais o sufixo -logia) é uma parte da teologia e filosofia que
trata dos ultimos eventos na histéria do mundo ou do destino final do género humano, comumente
denominado como fim do mundo. Em algumas religides, como é o caso do Cristianismo, o fim do mundo é um
evento futuro profetizado no texto sagrado. De forma, escatologia encontra-se relacionada com uma gama de
conceitos, a saber, “Messias”, a “pds-vida”, e a “alma”.
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metédfora simbdlica para aludir ao pensamento filoséfico, Nietzsche dispde-se a “munido de
uma tocha cuja luz ndo treme, levar uma claridade intensa aos subterrdneos do ideal.” (1998)

Nesse contexto, o Cristianismo emerge aos olhos do filésofo enquanto religido de
carater normativo que, articulando jugos sociopoliticos, propde-se a controlar as disposicoes
emocionais de seus fiéis. Tal doutrina, apropriando-se de valores morais rigidamente
ascéticos, converte-os em ‘auténticos’ instrumentos da cultura, impondo resignacdes e
renudncias as vivéncias humanas.

Inscrito nessa constru¢do cultural, o homem, uma vez reduzido a condi¢cdo de ser
passivo e ‘civilizado’, tdo-somente cumpre com as regras € consensos estabelecidos,
corroborando, em ultima anélise, para a manutengdo e aprimoramento da aludida moral crista.
Desta maneira, a instituicao catdlica estabelece um vinculo moral do individuo com a ordem
religiosa, mediante a imposi¢do de um cédigo ético universal que pressupde a adequacdo das
massas a condutas e critérios convencionados - aspecto esse que geralmente se processa a
sombra dos interesses e conveniéncias da superestrutura eclesidstica.

Nietzsche, ao debrucar-se sobre a densidade desses valores decadentes, problematiza-
os por crer que estes reafirmam a natureza passiva de submissdo humana. Nesse contexto, o
Cristianismo enquanto dogmatica moralista passa a esbocar um tracado singular, ao enobrecer
as fraquezas humanas, em uma compreensao na qual o homem € concebido como ser envolto
em pecados, débil, dependente, que nao pode ser entendido se dissociado de seu teor de
humanidade. A doutrina cristd, criadora e essencialmente criativa dessas relacoes
moralizantes, reveste-as com contornos mais nitidos, legitimando-as enquanto representacoes
marcadas por um forte propésito de submissao.

Tendo em vista tais consideracdes, o filosofo alemdo, em sua obra “Genealogia da
Moral” (1887), aponta as origens dessa moral alicer¢ada a ética crista. Na obra, a génese da
moral social € posta a prova, bem como seus propdsitos ideolégicos no que tange aos
conceitos de ‘universalidade’, ‘o ser’ e ‘Deus’. Nietzsche, percebendo que os valores vividos
na sociedade moderna estavam intimamente relacionados a essa ldgica, tece suas criticas ao
Cristianismo enquanto expressdo institucionalizada, refletindo acerca das implicacOes da
genealogia instaurada e de suas formas de sustentacdo axioldgica, remontando, assim, as

origens da civilizacdo ocidental:

Nietzsche busca na histdria da humanidade entender como acontece o surgimento e
a valorizagdo dos axiomas morais, quer mergulhar no sentido de cada ideal moral.
Nesse processo a moral estabelece o modo de ser, pois, - os valores sdo, antes,
criacdes humanas. (MORAIS BARROS, 2002, p.36)
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Dessa maneira, o entdo alicerce ético do Ocidente € fundamentado em representacdes
morais cristds, que ainda vigoram em meio ao contexto sécio-histérico-cultural
contemporaneo, impondo rigidas maneiras de conceber o mundo natural, ditando regras de
conduta morais e éticas, definindo nocdes de ‘“certo” e “errado”, “bem” e “mal”, “justo” e
“injusto”. Desta forma, instaura as bases para que esses pares antipodas adquiram valor
simbdlico e condicionem as ag¢des humanas. O sujeito que se delimita a sombra desse
processo, uma vez imerso nessa logica, encontra-se cindido pela estreiteza desses ditames de
interdicao humana e, em sua relagdo com o mundo, constitui-se na e pela legitimacao dessas
representacoes.

Tomando por referéncia esses aspectos, podemos depreender que a filosofia de
Nietzsche procede a uma desmistificacdo dos conceitos éticos, morais ¢ religiosos
universais. Para o filésofo, o mentor do Cristianismo ndo € Cristo, mas o apdstolo Paulo:
“este € o primeiro cristdo (Paulo), o inventor do Cristianismo! Até entdo apenas alguns
sectarios judeus”. (Nietzsche, 1999, p.149). Partindo da compreensao nietzschiana, foi Paulo
quem transformou a boa nova em uma “mé nova”, o que nos permite inferir que foi ele o
responsdvel por corromper o sentido da vida, do exemplo e da doutrina de Cristo,
corroborando para criar uma teologia escatoldgica, base do Cristianismo eclesidstico.

A perspectiva escatoldgica evocada pelo Cristianismo paulino serd reiterada com a
interpretacdo que se dd a alguns episédios biblicos'>. Segundo Nietzsche, essas leituras
equivocadas projetardo na figura do redentor os tracos tipicos do rabinismo, isto €, o
ressentimento, a dialética e o rancor. A partir desses acontecimentos, também se fard a
compreensdo contratual dos conceitos de ‘culpa’,‘pecado’ e ‘castigo’, em uma conjuntura na
qual os sacerdotes erigem-se envoltos em nitida autoridade, legitimando-se a sombra da
imagem de Deus.

Pode-se inferir que a distorcdo axioldgica articulada como produto de postulados
moralizantes se deve a existéncia de uma superestrutura sacerdotal, entdo detentora das
questdes no ambito da religido, capaz de criar concep¢des normativas e coercitivas da pratica
cristd, delimitando, dessa maneira, as orientacdes e rumos da histdria da cristianidade. Trata-

se de uma forma de mecanismo de controle moral que, incidindo sobre a conduta da

12 . ~ N .~ . .
Como podemos perceber na interpretacdo dada a morte na cruz. A paixao de Cristo, o acontecimento

sagrado que alude a experiéncia evangélica da beatitude e do perddo, através de uma ma compreensdo,
adquire uma aura moralizante, despertando a consciéncia de culpa na mentalidade dos fiéis, pois o “Cordeiro
de Deus” foi imolado em prol da redencdo espiritual da humanidade. (Nietzsche, 1998, p.24)
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coletividade, exerce dominio sobre a consciéncia dos fiéis, como se tais normas decorressem
dos préprios designios divinos.

Apropriando-se da linguagem enquanto verdadeira expressdo de poder, a dita casta
sacerdotal estabelece seus sistemas de valoracdo, cunhando nomes para esbocar a
autenticidade de seus conceitos moralizantes. O carater coercitivo congregado por esses juizos
de valor, que imperam face as construcdes sdcio-histéricas definindo hierarquias, interioriza-
se na alma humana, ganhando profundidade, e processando enormes abismos entre o0s
individuos.

Nesse contexto, as idiossincrasias do espirito humano, seus multiplos desdobramentos,
bem como sua inerente ousadia de agir de forma singular sdo encobertos por uma légica que

pressupde uma “moral de rebanho”"”

, na qual o homem nao pode tomar posse de si mesmo,
controlando de forma consciente suas pulsdes em prol da adequacdo aos valores
transcendentes dos lideres religiosos. A existéncia humana se torna, dessa maneira, um evento
consumado e consabido, onde ndo hd mais espaco para os instintos naturais'* e para os
anseios de criatividade pessoais:

Os impulsos reguladores e inscientes do homem encontram-se, entdo, reduzidos as

praticas do pensar, inferir, calcular, combinar causas e feitos, reduzidos a sua
consciéncia, ao seu 6rgdo mais fragil e falivel. (NIETZSCHE, 1998, p. 67)

A sombra dessa maneira moralizante de condicionar as vivéncias pessoais, 0s
sacerdotes ganham vigor e forca estruturantes e, uma vez imersos na mais legitima expressao
de 6dio e ressentimento'® contra as dimensdes do humano, convertem-se em uma ameaga a
existéncia terrena: “Na historia universal, os grandes odiadores sempre foram os sacerdotes,
também os mais ricos de espirito — comparado ao espirito da vinganga sacerdotal, todo o
espirito restante empalidece.” (Nietzsche, 1998, p. 23)

Inscrita nessa realidade, a forca simbélica congregada pelas ideias de ‘“pecado”,
“culpa” e “castigo” emerge como reflexo dessa dogmatica, na qual € feita uma construcao do
mundo natural como sendo mal. Com efeito, o “mundano” e a “sabedoria do mundo”

adquirem um tragado diferenciado, legitimando-se como verdadeiras alegorias do “pecado”,

13 . . . . .

Entendida enquanto “moralidade do costume”, verdadeira camisa de forga social, que concebe o homem
enquanto ser uniforme, igual entre iguais. Essa forma de moralizagdo é entdo responsavel por ensinar ao
individuo a envergonhar-se de seus proprios instintos. (NIETZSCHE, 1998)

14 . . . ~ ) . ~ . . .

Nietzsche alude aos instintos em questdo através da seguinte construcdo: “esse instinto de liberdade;
reprimido, recuado, encarcerado no intimo, por fim capaz de desafogar-se somente em si mesmo: isto, apenas
isto, foi em seus comecgos a md consciéncia.” (NIETZSCHE, 1998, p.70)

15 . .. . . N . . . .
O ressentimento na esfera religiosa diz respeito a incapacidade de aceitar as singularidades e descompassos

que movem as existéncias pessoais, eminentemente humanas.
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do “desvio” e das “tentacdes”, produtos da falibilidade constitutiva da esséncia humana.
Inserido nessa conjuntura ideoldgica, o individuo, submetido e culposo, estrutura-se a
margem dessas relacdes e se constitui a imagem e transfiguracio da figura do redentor.

Os conceitos entdo aludidos, revestidos por uma forte carga significativa, passam a ser
tomados enquanto subterfigios coercitivos para condicionar a individualidade do cristao em
face da moralidade instituida. A manutencio desses valores é entendida pelo fiel como uma
forma de acesso ao estado de “paz de espirito”, evitando, dessa maneira, a ‘ma consciéncia’'®
e traduzindo uma falsa impressdao de confluéncia com a vontade de Deus - garantia da
salvacdo eterna de sua alma.

O cristdo que ndo consegue inscrever-se nesse universo normativo tende a
desenvolver um sentimento de culpabilidade moral, resultante de sua “fraqueza de carater”
no que tange ao cumprimento dos designios sacerdotais. A instauracdo da consciéncia de
culpa no homem se da envolta em uma légica na qual o tormento moral decorre de um
conceito material de “divida”'’ para com o divino, impelindo o ser a um estado de
perturbacdo intima. Diante dessa dada concepcao de realidade, o conceito de ‘pecado’
também passa a ser delimitado enquanto forma de repamgdo18 moral, desenvolvendo-se a
margem de qualquer pretensa libertagdo da vontade pessoal.

Em linhas gerais, o fil6sofo alemao esclarece que o Cristianismo tem grande parcela
de responsabilidade na formagao dessa moral de culpa no homem, pois € essa doutrina que
aponta o sujeito como eterno devedor, por meio do pecado, do qual o préprio Deus cristdo se
encarrega de ser credor. Essas ideias, entretanto, ndo encontram eco na forma particular como
Nietzsche concebe sua representagdo de mundo; a respeito dessas constatacdes declara: “nesta
esfera, a das obrigacdes legais, estd o foco de origem desse mundo de conceitos morais:
“culpa”, “consciéncia”, “dever”, “sacralidade do dever” — o seu inicio, como o inicio de tudo

grande na terra, foi largamente banhado de sangue”. (Nietzsche, 1998, p. 50)

te Segundo o filésofo alemdo, “a ma consciéncia é vista como uma profunda doenga que o homem teve de
contrair sob a pressdo da mais radical das mudangas que viveu — a mudanga que sobreveio quando ele se viu
definitivamente encerrado no ambito da sociedade e da paz”. (NIETZSCHE, 1998, p. 67)

7 Esse conceito tem sua origem na mais antiga forma de relacdo pessoal, na relagdo entre comprador e
vendedor, credor e devedor. Dessa maneira, remonta-se uma verdadeira relagdo contratual entre credor e
devedor. (NIETZSCHE, 1998, p. 49)

¥ Essa reparagdo, ndo raras as vezes, processa-se através do sentimento de dor, desenvolvendo-se uma ideia
de equivaléncia entre ‘dano’ e ‘dor’.
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Desta maneira, esse sistema de relacdes moralizantes, ndo raras vezes, € atravessado
por um latente teor de sofrimentolg, instaurando, a sombra das construc¢des tecidas, um
vinculo indissolivel entre a ideia de ‘culpa’ e ‘dor’. Nessa conjuntura, esses sentimentos
emergem como meios de compensacdo da divida contraida, encontrando-se permeados pelo
temor ao ‘castigo’ inevitdavel: “O castigo teria o valor de despertar no culpado o sentimento de
culpa, nele se vé o verdadeiro instrumentum dessa reagao psiquica chamada ‘ma consciéncia’,
remorso”. (Nietzsche, 1998, p. 64).

Assim, a relacdo castigo e culpa, sentimentos que se conformam enquanto
representacdes indissocidveis, € entendida pela filosofia nietzschiana como algo gerado pelo
préprio homem, ndo se instituindo enquanto sentenga dada por Deus. Nessas circunstancias, a
culpa seria um produto do desejo humano, refor¢cando ainda que este desejo, por vezes, pode
transformar-se em castigo ou em juizo, sob a forma de puni¢des. Nietzsche conclui que o
Cristianismo refor¢a com contornos mais nitidos essa tendéncia inerente a0 homem, em que o
préprio individuo constitui-se como responsavel por revestir-se com seu teor de humanidade

e, portanto, por assumir-se enquanto ser falivel:

Ha uma espécie de loucura da vontade, nessa crueldade psiquica, que é
simplesmente sem igual: a vontade do homem de sentir-se culpado e desprezivel,
até ser impossivel a expiagdo, sua vontade de crer-se castigado, sem que o castigo
possa jamais equivaler a culpa, sua vontade de infectar e envenenar todo o fundo
das coisas com o problema do castigo e da culpa, para de uma vez por todas cortar
para si a saida desse labirinto de “ideias fixas”, sua vontade de erigir um ideal — o do
“santo Deus” — e em vista dele ter a certeza tangivel de sua total indignidade. Oh,
esta insana e triste besta que é o homem! (NIETZSCHE, 1998, p.75).

Ademais dessas consideragdes, o pensador ainda acrescenta que, com o advento do
Deus cristdo, expressio maxima do Cristianismo, também se fez possivel alcancar a
representacdo maxima da culpa, estabelecendo uma proporcdo entre o crescimento do
sentimento culposo ao longo dos milénios e a razdo atingida pelo conceito de Deus. Valendo-
se da mesma ldgica, o filésofo arrisca inferir que o declinio da fé no Deus cristdo seria
sucedido, invariavelmente, por um igual declinio da consciéncia de culpa do homem, em uma
realidade na qual se esbo¢a um nitido entrelacamento entre a ideia de mé consciéncia e a
nog¢do de Deus.

Através dessas elucubracdes, podemos depreender que, em suma, as criticas tecidas

por Nietzsche recaem sobre o Cristianismo e nao sobre a cristianidade. Dentre suas

® 0 sofrimento ao qual se faz alusdo refere-se ao “sofrimento do homem com o homem, consigo (...) uma
doenca da qual até hoje ndo se curou a humanidade” (NIETZSCHE, 1998, p. 68).
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constatacoes, o pensador pontua que foram os judeus20 0s entdo responsdveis por tornar a
culpa uma eterna geradora de valores, culminando por propiciar a transvaloracdo desses
valores®' — invertendo, assim, os sistemas de valoracdo ja delimitados por uma incipiente
aristocracia social. Esse mesmo povo, munido do mais profundo 6dio criador de ideias e
recriador de conceitos, € igualmente responsdvel por criar um novo amor, que atinge sua
conjuncao maxima através da imagem do Nazareno.

As dimensdes que assumem esses valores, entretanto, sdo diametralmente opostas a
conduta de vida entdo praticada pelo Nazareno. Ao conceber a existéncia humana enquanto
matéria perpassada pelos conceitos de ‘culpa’, ‘castigo’ e ‘pecado’, tornando a vida uma
forma de extensdao do projeto normativo vigente, a instituicdo judaico-cristd promove uma
legitima distor¢ao nos pressupostos requeridos por uma vivéncia originalmente crista.

A luz desse processo, instaura-se uma situagio paradoxal que reside na proposicio de
que os valores estruturantes dessa moralidade cristd vao de encontro a préxis originaria da
obra de Jesus. Em face dessa vivéncia genuina, firmada na mensagem do Nazareno, a
estreiteza das nocdes aludidas perde sua forca simbdlica, diluindo-se mediante a pratica da
solidariedade humana.

Nesse contexto, a institui¢do catllica erige-se delimitada por uma interpretacio
errOnea da prética evangélica de Jesus, que culmina por receber uma conotagcao moral que lhe
é intrinsecamente estranha®>. Conceitos entdo avessos 2 mensagem cristica, tomados enquanto
alicerces reveladores da condicdo humana, convertem-se em artigos de fé por exceléncia a
sombra das construgdes eclesiasticas. Essas formas equivocadas de valoragdo compelem o
homem a um sentimento destoante dos propdsitos de comunhdo e interagdo imanentes entre a

existéncia humana e a experiéncia divina:

(...) Essa pratica de interiorizacdo do Reino de Deus implica, sendo uma negacdo
explicita, doutrinaria e formal da Igreja entendida como realidade exterior,
organizada segundo principios, hierarquias, regramentos, pelo menos sua superagdo
e supressdo necessdrias na praxis, no seio de uma vivéncia quotidiana de comunhao

20 Segundo Nietzsche “os judeus foram o povo sacerdotal do ressentimento par excellence, possuido de um
génio moral-popular absolutamente sem igual (...).” (NIETZSCHE, 1998, p.40)

*! Essa inversdo se processa a sombra da seguinte compreensdo de mundo: “os miseraveis somente sdo bons,
apenas os pobres, impotentes, baixos sdo bons, os sofredores, necessitados, feios, doentes sdo os Unicos
beatos , os Unicos abengoados, unicamente para eles ha bem-aventuranca(...), mas vocés, nobres e poderosos,
vocés serdo por toda a eternidade os maus, os cruéis, os lascivos, serdo também eternamente os
desventurados.” (NIETZSCHE, 1998, p. 23)

*? Nietzsche destaca qgue, em toda a psicologia do Evangelho, falta a nogdo de culpa e de castigo, assim como o
conceito de recompensa. O pecado e toda a relagdo de distanciamento entre o homem e a esfera divina ficam

suprimidos. (NIETZSCHE, 2007, p.40)
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universal com o ‘Pai’ e o ‘Proximo’ que abole todas as distancias (GIACOIA JR., 1997,
p.77)

Inscrito nessa construg@o social, Nietzsche sugere entdo a adocdo de um cristianismo
auténtico, concebido enquanto pratica — uma vida semelhante a daquele que morreu na cruz.
Na delimitacdo desses contornos, o cristianismo estaria longe de ser, portanto, um dogma,
uma instituicdo, ou mesmo, uma doutrina. E somente na e pela pritica que alguém pode se
sentir cristdo: “[...] Cristianismo € uma prdxis € nao uma doutrina. Diz-nos como devemos
proceder e ndo o que devemos crer.” (Nietzsche, 1998, p.136).

Para o fil6sofo, ser cristdo nao se traduz apenas em nome ou em titulo, mas remonta a
uma vivéncia intima, correspondendo a uma verdadeira mudangca de comportamento e de
valoracdao sobre o mundo. Nesse sentido, a auténtica prética cristica somente poderd ser
alcancada a partir do sentimento de amor intangivel, incondicional e fraterno do homem pelo
homem, seguido da prédica do perddo as ofensas recebidas, conformando um estado natural
no qual o ressentimento perde sua forca estruturante.

Para que se estabeleca essa vivéncia transfiguradora, liberta de toda ou qualquer
coer¢do moral, faz-se necessario reconstruir os valores origindrios da auténtica pratica
professada por Jesus. Essa iniciativa conduziria, inevitavelmente, a uma transformacao da
entdo vigente pratica cristd em uma experiéncia extra-moral, comprometida com a beatitude
imanente entre as esferas de relacionamento humano.

Assim, Nietzsche, em sua reflexdo, promove uma possibilidade de reinterpretar a
pratica cristd que, transvalorada da sua moralidade coercitiva, esbo¢a uma experiéncia
consagrada no ambito da ja enunciada “extramoralidade” - condicdo que rompe com o
convencional tracado escatoldgico da institui¢ao catdlica para com a leitura do Evangelho:

(...) SO a pratica evangélica leva a Deus, ela é justamente ‘Deus’. O que se aboliu com
o Evangelho foi o judaismo das nog¢des de ‘pecado’, ‘remissdo dos pecados’, de ‘fé’,
de ‘salvacdo pela fé’ — toda a doutrina eclesiastica judaica foi negada na ‘Boa Nova’.
(NIETZSCHE, 2007, p. 33)

O sujeito que se delimita A sombra desse processo, soberano, autdnomo e livre®, igual
tdo-somente a si mesmo, novamente liberto dos involucros moralizantes, conforma-se
enquanto ser ‘supramoral’24, dotado de uma vontade prépria e independente dos designios
impostos por uma lideranca religiosa. Esse mesmo individuo, tendo restituindo o dominio

sobre si (sua natureza) e sobre o controle das circunstancias, mostra-se possuidor de uma

23 . . A . o .. ~

A liberdade pode ser entendida enquanto decorréncia de uma série de performances sociais que ddo ao
homem o direito de ser pleno — de ser livre.
24 . o A ~ .

Inscrito em uma légica na qual ‘autbnomo’ e ‘moral’ sdo tidos como elementos excludentes.
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duradoura e inquebrantavel vontade, tendo nessa posse a sua medida de valor (Nietzsche,
1998, p. 45).

Partindo das construgdes tecidas, podemos constatar que as reflexdes filosoficas de
Nietzsche convergem no sentido de suscitar um questionamento acerca da pertinéncia dos
valores e representagdes morais erigidos, investigando, assim, as convicgdes éticas, morais €
religiosas, instauradas e, entdo, vigentes no universo cristdo. Algumas percep¢des de mundo
estavam mudando e, nesse sentido, certas convicgdes religiosas e moralizantes ja se

mostravam insustentdveis, cindidas por fissuras ou rupturas:

(...) necessitamos de uma critica dos valores morais, o préprio valor desses valores
deverd ser colocado em questéio — para isto é necessdrio um conhecimento das
condic¢les e circunstancias nas quais nasceram, sob as quais se desenvolveram e se
modificaram (moral como conseqiiéncia, como sintoma, mdascara, tartufice, doenca,
mal-entendido; mas também moral como causa, medicamento, estimulante,
inibicdo, veneno), um conhecimento tal como até hoje nunca existiu nem foi
desejado. (NIETZSCHE, 1998, p. 12)

Desta forma, o filésofo desenvolve uma nova maneira de perceber o problema da
representagdo estética do real que é, em certa medida, um problema ético, pontuando as
incongruéncias de certos modos de pensar e conceber o mundo ao passo que faz emergir
entendimentos diferentes sobre o universo judaico-cristdo. Esse processo se dd a partir da
delimitacdo de pensamentos desviantes que, nesse caso, tomam forma com base no discurso
filoséfico, entdo encarregado de esbogar a linha de fissura do saber culturalmente produzido.

Tomando por referéncia todas as consideracdes aludidas, podemos inferir que
Nietzsche, valendo-se de um arcabougo tedrico filoséfico, permite-se interrogar as
construgdes sdcio-historicas morais estabelecidas, analisando criticamente as porcdes de
realidade que se configuram diante de seus olhos, sem deixar, entretanto, de cultivar o gosto
pelas construgdes sensiveis da alma humana, o gosto pelo estético. Partindo da andlise das

relacdes mais epidérmicasZS, mescladas aos entendimentos filosoficos sobre o mundo, o

pensador tenta encontrar a linha de sutura para a compressao da histéria universal.

25 ~ . . .
Relagdes mais emocionais.
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CAPITULO 3

TENSAO ENTRE LITERATURA E FILOSOFIA: A LINHA DE SUTURA PARA A
COMPREENSAO DE UMA MORAL CRISTA

A filosofia, 16gica em sua propria esséncia, encontra-se cingida por um sistema de
regras que refletem um esfor¢o de ordenacdo do pensamento a que estdo submetidos certos
discursos. Faz-se importante acrescentar, entretanto, que essas idéias filosoficas,
condicionadas a determinados critérios de argumentacdo, ainda assim, ndo conseguem ser
delimitadas se dissociadas da retdérica que as atravessa e permanece a servigco de fins especiais
de resolucado de problemas.

Ao passo que se esbocam os contornos do pensamento filoséfico, emerge a criacdo
discursiva, puramente retdrica, cuja linguagem encontra-se incorporada a um contexto
estruturador de mundo, nesse caso, representativo da experiéncia do literario. O universo
literario, condicionado ao dominio do sensivel, tece suas tramas discursivas suscetiveis a
imprevisibilidade das transformacdes poético-criativas. Na dimensao da linguagem poética, a
atracdo intuitiva pelo pensamento ordenado, entdo caracteristica dos sistemas filoso6ficos,
dilui-se, uma vez que ndo se consegue determinar as forgas éticas e morais que determinam as
trajetdrias tensas dos personagens.

Desta maneira, na delimitacdo das tramas particulares encenadas, o discurso literdrio
articula um verdadeiro ‘jogo amoral’, ético e linguistico, esbocando os contornos de
conceitos, por vezes, dissonantes. Assim, a literatura mostra-se capaz de promover recortes
no mundo ordenado, no qual operam esses sistemas filoséficos de pensamento, e introduz, de
maneira obliqua, a dissolu¢do de seus limites. Nesse sentido, a linguagem literdria, puramente
retdrica, revela uma postura cética para com a simples adesdo a algumas regras e premissas
l6gicas.

Na medida em que a funcdo poética da linguagem, que se caracteriza por sua
capacidade criadora de mundo, ganha for¢a estruturante, o discurso literdrio liberta-se das
restri¢des e estreitezas éticas e culturais. Imersa nessa perspectiva, a experiéncia estética do

literdrio € tomada como aspecto ndo concilidvel com a ordem moral, desencadeando uma
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nitida suspensdo entre a sensibilidade estética e o que foi culturalmente produzido -
determinado discursivamente como produto de elos 16gicos do pensamento.

O discurso literario que nao se deixa determinar, baseado em distin¢des sensiveis, cria
um lugar a parte dentro dos sistemas constituidos (construidos), concebendo outra realidade
que ndo a orientada por principios moralizantes. Assim, a experi€ncia estética, segundo
Hegel®, pode constituir-se enquanto figuracio estética do espirito, um verdadeiro
desdobramento do espirito’’ daquilo que ele tem de livre™ e auténomo.

Nesse sentido, a sensibilidade cultivada pela experiéncia do literdrio, bem como o
gosto pelo estético e pelo desvendamento de relacdes epidérmicas, mais emocionais, permite
com que a literatura, valendo-se da andlise de alguns pressupostos filoséficos, possa descobrir
as zonas de inquietacdo e indeterminacdo que perpassam o pensamento ordenado. Processa-
se, desta maneira, a abertura a zonas de cromatismos®, para que a sensibilidade venha a
trabalhar nos conceitos filoséficos discursivos, encontrando, por vezes, a linha de fissura
dessa superficie textual.

Assim, ao transmitir pensamentos filoséficos em relatos ficcionais, a literatura pode
promover fissuras na filosofia, desconstruindo ou dilatando as categorias entdo
convencionadas e possibilitando a criagdo de diferentes modos de conceber a realidade.
Inscritos nessa conjuntura, da-se a suspensio dos juizos conceitualmente determinados a luz
de uma profusdo de sentimentos desviantes que, quase invariavelmente, o discurso literario
costuma evocar.

A dimensao do literdrio, dessa forma, trata de criar e desdobrar casos singulares nos
quais se faz necessdrio lancar mao de varios conceitos filos6ficos contraditérios entre si,
promovendo a abertura a uma pluralidade de sentidos e significa¢des, e corroborando para
que haja uma confluéncia desses diferentes valores no universo ficcional revelado. Produz-se,
assim, uma tensdo consensual que tende para a inversdo de todos os valores, o que se da a
margem das trajetorias tensas de acao construidas.

Os enredos literdrios possibilitam, pois, reaver as idéias filoséficas, marcadas pela
preponderancia da légica, deformando essas concepgdes a partir de sentimentos muito
particulares. Com isso, faz-se possivel promover o desmascaramento de principios

moralizantes e éticos, legitimados como produtos de saberes formalmente ordenados.

26 I ;.
Intuicdo fenomenoldgica de Hegel.
27 . s . .
Desdobramentos psicoldgicos e afetivos.
28 . A . ;. .. ..
“liberdade”: decorréncia de uma série de performances sociais que concedem ao homem o direito de ser
livre.
29 ~ . afe A . /
Sensacgdes que forram a significancia dos vocdbulos.
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No universo ficcional delimitado pelas tramas poéticas, microcosmos € macrocosmos
literario encontram-se em profunda tensao, em uma tessitura na qual nenhuma ordem, seja ela
social, moral ou ética permanecera intacta face aos desdobramentos protagonizados. Ao passo
que o enredo narrativo € construido, a sombra da linguagem literdria, promovem-se,
constantemente, denuncias das inconsisténcias intrinsecas que permeiam essa ordem,
atestando que a mesma possui fissuras em sua légica.

A partir das proposi¢des tedricas consideradas até o presente momento, faz-se possivel
esbocar os contornos e peculiaridades encerrados pelos discursos filosofico e literario. A
retdrica, tomada em sua condi¢do de superioridade face ao dominio do 16gico, conduz a um
estudo do discurso literario enquanto capaz de tangenciar os valores filoséficos, o que se da a
medida que os modula, os envolve e os pde em cheque.

Inscritos nesse contexto, e valendo-me desses estudos comparados entre filosofia e
literatura, tragarei um paralelo entre as produgdes analisadas nos capitulos iniciais desse
trabalho, no caso, a obra literdria “O evangelho segundo Jesus Cristo”, de José Saramago, e as
premissas filos6ficas compiladas sob a autoria de Friedrich Nietzsche. No entanto, no tracado
desse comparativo, a linguagem literdria assumird uma configuracdo bastante particular e
destoante das constatacdes até o momento esbogadas.

Interrogando o texto literdrio em sua relagcdo com a esfera de conhecimento filoséfico,
ponho em exame a validade exemplar da obra ficcional que, retirando conceitos morais
(‘Cristianismo’, ‘culpa’, ‘castigo’) de seus contextos historicamente construidos, tornam-nos
motivos de uma exposi¢do inovadora, responsavel por reinventar o mundo judaico-cristdo.
Nesse sentido, ademais de analisar a validade exemplar do literdrio, proponho, a partir do
tracado dessa relacdo magistral, uma reflexdo acerca de certos modos éticos e morais de
entender o mundo.

A sociedade crista, concebida enquanto sociedade da culpa e do castigo, € criada e
recriada pelos autores cotejados, conformando-se como microcosmos onde se protagonizam
as mais variadas ansias e extravasamentos do ser. Delimita-se, dessa maneira, um espaco
humano no qual se legitimam ou se desconstroem valores morais e éticos, projetando, a luz da
experiéncia imaginativa do literario e do pensamento filoséfico, diferentes maneiras de
conceber o tradicional mundo judaico-cristao.

Nesse sentido, o romancista José Saramago, responsavel por aliar conhecimento moral
a uma sensibilidade estética, inscreve sua histéria dentro de uma determinada ordenagao de

mundo e, em face de um sistema de valores estabelecidos e legitimados por uma conjuntura
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cultural crista, busca recursos narrativos para, dessa maneira, preservar a estreiteza desses
valores. Assim, sua obra incorpora regras e ditames morais como o ‘pecado’, a ‘culpa’ e o
‘castigo’ que, operando em seu universo discursivo, funcionam como valores estruturantes da
trama, delimitando o tracado dos personagens.

Desta forma, o conceito de ‘culpa’, bem como o ‘remorso’ e a ‘ma consciéncia’,
consagram-se enquanto valores simbdlicos no desenvolvimento do enredo narrativo,
atravessando as construcdes da histéria. A principio, José desenvolve um sentimento culposo
por ndo ter alertado aos pais dos inocentes acerca do infanticidio que assolaria a vida de seus
filhos, sentimento que, em um segundo momento, seria legado ao seu filho primogénito sob a
forma de ‘heranca do sangue’ (‘heranca das culpas’). —“Eis que o vemos sofrendo o remorso
daquilo que nao fez mas de que ha-de-ser, enquanto viva, 6 insandvel contradi¢do, o primeiro
culpado” (Saramago, 2005, p.184).

Diante de uma sociedade da ‘culpa’ e do ‘castigo’, atravessada por uma ideologia
cristd que reside na afirmagdo desses valores, o mundo literdrio de Saramago pode ser
concebido enquanto universo fechado (impenetravel), regido por regras e costumes morais
que, mesmo em face da latente disposi¢do das massas emocionas dos personagens, ndo se faz
suficiente para romper com a estreiteza dessas convengdes historicamente construidas. Nele,
os valores entdo elucidados, com énfase na questdo da culpa, mant€tm o mesmo espago ja
ocupado no contexto sécio-cultural, como reflexos de consensos morais estabelecidos.

Em detrimento do idedrio esbocado através do modelo de cristianismo proposto pelo
escritor portugués, erigem-se as premissas filosoficas de Friedrich Nietzsche. O modelo de
‘cristianismo auténtico’ defendido por ele vai de encontro as construcdes do romancista, uma
vez que, para o filésofo, os conceitos aludidos — culpa, pecado e castigo — sdo entendidos
enquanto subterfugios coercitivos para condicionar a individualidade do cristdo em face da
moralidade instituida.

Nesse sentido, o individuo que nao consegue inscrever-se nesse universo normativo
tende a desenvolver um sentimento de culpabilidade moral, resultante de sua “fraqueza de
cardter” no que tange ao cumprimento dos designios religiosos impostos30. A instauracio da

consciéncia de culpa no homem se dd envolta em uma légica na qual o tormento moral

30 ~ . . . . . ~
Ou mesmo no que tange ao ndao cumprimento de um dever moral-religioso, como foi o caso da situacao
experienciada pelo personagem José frente ao episddio do infanticidio, na fabula saramaguiana.
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. . . Z. M 31
decorre de um conceito material de “divida”

para com o divino, impelindo o ser a um
estado de perturbacdo intima. Um excerto extraido da obra “O evangelho segundo Jesus
Cristo” auxilia-nos a remontar esse sentimento de perturbacdo intima decorrente da

consciéncia de culpa a que se reporta Nietzsche:

(...) tem, como ele [Jesus] proprio declarou, uma ferida na alma, e ndo lhe
consentindo a sua natureza esperar que lha sarasse o simples habito de viver com
ela, até chegar a fecha-la essa cicatriz benévola que é ndo pensar, foi a procura do
mundo, quem sabe se para multiplicar as feridas e fazer, com todas elas juntas, uma
Unica e definitéria dor. (SARAMAGO, 2005, p. 164)

Em linhas gerais, o filésofo alemao pontua que o Cristianismo tem responsabilidades
sobre a formacdo dessa moral de culpa no homem, pois € essa doutrina que reconhece o
sujeito como eterno devedor™, por meio do pecado, do qual o préprio Deus cristdo se
encarrega de ser credor. Essas idéias, entretanto, ndo representam a realidade para Nietzsche,
uma vez que, em seu pretendido ‘cristianismo auténtico’ a estreiteza dessas nogdes de
‘pecado’, ‘culpa’ e ‘castigo’ faz com que percam sua for¢a simbdlica, diluindo-se mediante a
pratica da solidariedade humana.

Em face das consideragdes tecidas, delimita-se o tracado de uma relagdo magistral que
se estabelece a sombra das producdes analisadas; elas se encontram, por vezes, se tocam e,
por fim, se completam como um verdadeiro par antipoda: o conceito de culpa que emerge
com sua for¢a expressiva no cerne do cristianismo experienciado pela literatura de Saramago
e o conceito de culpa que € diluido mediante a consolidacio de um cristianismo que se
pretendia ‘auténtico’, no qual ‘pecado’, ‘culpa’ e ‘castigo’ ndo possuiam mais lugar.

Retomando as premissas filosoficas aludidas, pode-se ainda complementar que, para
Nietzsche, o apego do homem a tais valores moralizantes € atestado, desde o principio, pela
seguinte assertiva “O homem [Mensch, em alemao] designava-se como o ser que mede
valores, valora e mede como ‘animal avaliador’” (Nietzsche, 1998, p.55). Esse sistema de
valores (morais e moralizantes) ndo raras vezes € atravessado por um latente teor de
sofrimento, instaurando, a partir das construcdes tecidas, um vinculo indissoluivel entre a idéia
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de ‘culpa’ e ‘dor’™".

! Esse conceito tem sua origem na mais antiga forma de relacdo pessoal, na relacdo entre comprador e
vendedor, credor e devedor. Dessa maneira, remonta-se uma verdadeira relacdo contratual entre credor e
devedor.

32 Essa nogao de divida para com o divino pode ser analisada na obra de José Saramago no episédio em que o
Nazareno, para consagrar a alianga firmada com Deus, se vé obrigado a sacrificar o cordeiro, que entdo havia
poupado a vida, para sanar a divida com o divino. “(...) Outra vez te enganas, o cordeiro era meu e tu tiraste-
mo, agora a ovelha paga a divida, (...) Sacrifica entdo, ou ndo havera alianca (...)” (SARAMAGO, 2005, p.219)

** Conforme também vislumbrado no excerto transcrito da obra “O evangelho segundo Jesus Cristo”, pagina 4.
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Inscritos nesse contexto, o filésofo conclui que apenas o que nao cessa de causar dor
fica na memoria — “eis um axioma da mais antiga (e infelizmente mais duradoura) psicologia
da terra” (Nietzsche, 1998, p. 56). A partir dela, o mundo foi cindido pela sombria névoa da
consciéncia de culpa, a “md consciéncia”: “Com ela, porém, foi introduzida a maior e mais
sinistra doenga, da qual até hoje ndo se curou a humanidade, o sofrimento do homem com o
homem, consigo (...)” (Nietzsche, 1998, p. 68).

E 2 sombra de uma meméria punitiva, reflexo de um sentimento de culpa moral, que
se erige o personagem José na fabula de Saramago. Ele funciona enquanto representacao
exemplar do que Nietzsche define como “sofrimento do homem com o homem”.

Por isso José ndo dorme, ou sim dorme e em ansias desperta, atirando para uma
realidade que ndo o faz esquecer-se do sonho, a ponto de poder-se dizer que,
acordado, sonha o sonho de quando dorme, e, dormindo, ao mesmo tempo que
busca desesperadamente fugir-lhe, ja sabe que é para tornar a encontra-lo, outra vez
e sempre, este sonho é uma presencga sentada no limiar da porta que esta entre o
dormir e o velar, saindo e entrando José tem de enfrentar-se com ela. Entendido ja
foi que a palavra que define exactamente este novelo é remorso. (SARAMAGO, 2005,
p. 100)

Assim, o personagem em questdo, por ter esquecido de um dever, ou pior, por ndo ter
pensado em tal dever, sonha: “O sonho é um pensamento que ndo foi pensando quando devia,
agora tenho-o comigo todas as noites, ndo posso esquecé-lo”(Saramago, 2005, p.116).
Apropriando-se das ultimas palavras dessa citacdo, é precisamente sobre o esquecimento, uma
“forca inibidora ativa”, positiva no mais rigoroso sentido, que se debruca Nietzsche: “Eis a
utilidade do esquecimento, ativo, como disse, espécie de guardido da porta, de zelador da
ordem psiquica, da paz: com o que logo se vé que ndo poderia haver felicidade, jovialidade,
esperanga, orgulho, presente, sem o esquecimento.” (Nietzsche, 1998, p. 43).

Partindo dessas consideracoes, faz-se possivel inferir que José, na fabula em questao,
ndo vive o presente, uma vez que o sonho o remete, a todo instante, a um passado culposo no
qual ndo ha esperanca de consolagcdo. O personagem que carrega na consciéncia a ‘invengao’
da culpa moral delimita-se, aos moldes de Nietzsche, enquanto homem do ressentimento:

Alids, bastava olhar para ele, esta cara ndo engana, uma coisa era a sua antiga
compostura (...), outra coisa, muito diferente, pior, é esta expressdo de amargura
que prematuramente lhe estd cavando rugas a um lado e a outro da boca, fundas
como talhos nao cicatrizados. Mas o que ha de realmente inquietante no rosto de
José é a expressao do seu olhar, se ndo seria mais exacto dizer a falta de expressao,
pois os seus olhos ddo a idéia de estarem mortos, cobertos de uma poalha de cinza,

como uma brasa inextinguivel, brilhasse um fulgor de insénia. (SARAMAGO, 2005,
p.99)

Nesse contexto, os individuos legitimam-se em face de uma incessante tensdo entre a

faculdade da memodria e do esquecimento e, segundo as consideragdes do filésofo, a medida
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que se processa um alargamento da memoria, o homem articula uma melhoria da faculdade de
julgar a si préprio. Da-se, assim, uma gradual intensificagdo da prudéncia, um controle dos
desejos humanos™. Essa mobilizacdo entre meméria e esquecimento projeta-se, nitidamente,
no tragado da fic¢do literdria do escritor portugués, provocando implicagdes das mais diversas
ordens:

Muitas vezes, gragas as debilidades da memdria, ndo sabemos, ou sabemos como
quem desejasse esquecé-lo, a causa, o motivo, a raiz da culpa, ou, para falar
figuradamente, a maneira do escriba, o fojo donde o lobo saiu para cacgar-nos.
(SARAMAGO, 2005, p. 176)

Nietzsche, em suas constatagdes filosdficas, ademais de esbocar o perfil do ja
mencionado ser ressentido, igualmente, traca o perfil dos individuos entendidos por ele

35 .. . . N .
. Delimita que tais seres mascaram sua impoténcia sob o jugo da

enquanto “os fracos
virtude que cala, da rentincia, da espera, revestindo com um cardter de mérito as suas mais
igndbeis fraquezas. O pensador aprofunda ainda mais as discussoes, atestando que esse perfil
de individuo encontra na sua submissdao a justificativa para assegurar um Suposto
comportamento ‘paciente’, ‘humilde’ e ‘justo’: “O sujeito foi até o momento o mais s6lido
artigo de fé sobre a terra, talvez por haver possibilitado a grande maioria dos mortais, aos
fracos e oprimidos, enganar a si mesmo com a sublime faldcia de interpretar a fraqueza como
liberdade, o seu ser-assim como mérito.” (Nietzsche, 1998, p. 32)

O cristianismo experienciado pela obra “O evangelho segundo Jesus Cristo”
corrobora para esbocar o perfil de seus personagens, a saber, Jesus, José e Maria, enquanto
alegorias desses esteredtipos de fraqueza. José, expressdo maxima dessa representagdo, faz as
vezes de ser ressentido, movido por uma culpa indissolivel que, mostrando indiferenca para
consigo, passa a conceber sua existéncia no vazio, como se sua presencga se materializasse em
uma constante auséncia desde a falha protagonizada, em ocasido do episédio do infanticidio:

Nem sempre é assim, cismava José, com uma amargura tdo funda que nela ndo
entrava a resignagao que dulcificava as maiores dores e apenas podia revestir-se do
espirito de renuncia de quem deixou de contar com remédio (...). (SARAMAGO,
2005, p. 100)

Nietzsche detecta que esses sujeitos submetidos, erroneamente, interpretam os ja
mencionados valores morais enquanto instrumentos a servigo da ‘justica divina’, capazes de
conduzir o homem a uma definitiva condenacdo terrena e, consequentemente, a pdstuma

absolvicdo divina, seguida da garantia de bem-aventuranga eterna. Assim, o consolo por todo

34 s . . ~ . .y . .
Idéia que vai confluir para a formagdo de mais um juizo de valor, o conceito de castigo moral.

” u

%> 0s “oprimidos”, “pisoteados”, “ultrajados” (Nietzsche, 1998, p. 33)
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o sofrimento protagonizado em vida residiria na possibilidade de, através do ‘juizo final’,
assegurar o acesso ao “Reino de Deus”.

Inscritos nesse contexto, na obra de Saramago, os personagens José e Jesus concebem
as suas existéncias a sombra dessas construcdes de realidade, entendendo a vida enquanto
sentenga € a morte enquanto justica. O primeiro sequer esboga qualquer reacdo em face da
sua morte, naquela ocasido, lhe faltam forcas até mesmo para repetir os protestos de sua
inocéncia, nao havendo oportunidade de se salvar, render-se-a4 de maneira conformista a sua
definitiva condenac¢do — “Ele saberd que lugar ocupou verdadeiramente a justica de Deus’® na
sua vida, agora que nem de uma nem de outra pode esperar mais nada.” (Saramago, 2005, p.
141).

O excerto que segue, extraido do romance em questdo, atesta a afirmagdo desses
valores moralizantes através da imagem do Nazareno, assim, até mesmo a existéncia divina
do personagem encontra-se atravessada pelas estreitezas dessas dadas construgdes de
realidade: “(...) vAo ambos a Belém, e ali, no meio da praga, confessem a tremenda culpa. Eu
sou, dird o espirito pela voz do corpo e da alma, para que o possais atormentar e torturar, pois
sabido € que s6 pelo castigo” e pelo sacrificio da carne se podera alcancgar a absolvicdo e o
prémio do espirito.” (Saramago, 2005, p. 184)

Nessas condig¢des, o cristianismo pretendido por Saramago ao tentar elucidar, através
de sua producdo, uma ‘auténtica’ e coerente versdo dos episddios biblicos, delimita-se
enquanto cristianismo do seu evangelho — o evangelho segundo Saramago. Em sua releitura,
continua-se reproduzindo principios e valores nitidamente firmados em um moralismo cristo.
O sujeito que se inscreve nesse contexto € concebido enquanto ser envolto em pecados,
consumido por uma inerente e indissolivel culpa.

No saldo final, faz-se possivel constatar que a obra ndo é um evangelho, mas um
romance que, partindo de episddios histéricos fundamentais, retine os valores de uma das

principais religides do mundo. Na passagem que segue, Saramago introduz aos leitores

*® Nessa ocasido, o personagem cai de joelhos, e, com as maos contra o rosto, solta de uma sé vez as lagrimas,
todas aquelas lagrimas que ha treze anos vinha acumulando, a espera do dia em que pudesse perdoar-se a si
mesmo ou tivesse de enfrentar a sua definitiva condenag¢do. Conclui “Deus ndo perdoa os pecados que manda
cometer” (SARAMAGO, 2005, p. 131).

7 A nogdao de castigo enquanto recurso moral coercitivo das vontades humanas, igualmente, poderd ser
vislumbrada no episdédio em que o nazareno opta por ndo sacrificar o cordeiro como sacrificio ao seu Deus, em
ocasido da ida a Jerusalém no periodo de Pascoa, ja que, “por alguns instantes, o temor do castigo fé-lo
hesitar” (SARAMAGO, 2005, p. 207).
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evidéncias que auxiliam a constatar a pretensdo do romancista em enunciar a auténtica versao

dos acontecimentos biblicos:

Sairam pois os emissarios, com José a frente, a indicar o caminho, e eram eles
Abiatar, Dotaim e Zaquias, nomes que aqui se deixam registrar para estorvar
qualquer suspeita de fraude histérica que possa, acaso, perdurar no espirito de todas
aquelas pessoas que destes factos e suas versdes tenham obtido através doutras
fontes, porventura mais acreditados pela tradicdo, mas ndo por isso mais auténticos.
(SARAMAGO, 2005, p. 29)

Podemos inferir, assim, que a ideologia crista na obra literdria de Saramago reside na
afirmacdo de valores como a culpa, o pecado e o castigo, elementos que mantém o mesmo
espaco ja ocupado no contexto cultural contemporaneo. O romance, em sua totalidade,
oferece uma moral ancorada na valorizacdo dessas representagdes, frutos do dogmatismo.
Esse “formato” de cristianismo vai de encontro ao cristianismo auténtico preconizado por
Nietzsche, um cristianismo do “nao-evangelho”, em que a culpa, o pecado e o castigo
perdem sua forca simbdlica.

Nesse contexto, ainda que a obra ostente o titulo de “evangelho”, reproduz o
cristianismo paulino, o cristianismo marcado pela moral cristd, tdio bem interpretado por
Nietzsche como sendo o ja mencionado “cristianismo do nao-evangelho”. Podendo-se ainda
ressaltar que a criagdo saramaguiana, embora “imoral” aos olhos de muitos leitores catdlicos,
nao conseguiu desmistificar valores morais, superd-los e, desta forma, atingir ao
“cristianismo auténtico” preconizado por Nietzsche.

Esse modelo de cristianismo proposto pelo filésofo é concebido enquanto pratica —
uma experiéncia de vida semelhante a daquele que morreu na cruz. No tracado desses
contornos, o cristianismo auténtico estaria longe de ser, portanto, uma instituicio ou uma
doutrina. Dessa forma, é somente na e pela pratica que alguém pode se sentir cristdo: “[...]
Cristianismo é uma prdxis e ndo uma doutrina. Diz-nos como devemos proceder e ndo o que
devemos crer.” (Nietzsche, 1998, p. 136).

A auténtica prética cristica somente poderd ser alcancada a partir do sentimento de
amor intangivel, incondicional e fraterno do homem pelo homem, conformando, assim, um
estado natural no qual o ressentimento perde sua forca estruturante. Inscritos nessa conjuntura
ideoldgica, os valores entdo defendidos pela moralidade cristd vao de encontro a praxis
origindria da obra de Jesus. Em face dessa vivéncia genuina, firmada na mensagem do
Nazareno, a estreiteza das nog¢des aludidas perde seu teor simbolico, diluindo-se mediante a

pratica da solidariedade humana.
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Desta maneira, Nietzsche, através de suas reflexdes, propde um meio de reinterpretar a
pratica cristd que, uma vez transvalorada de sua moralidade coercitiva, delimita uma
experiéncia consagrada no ambito da “extramoralidade”. Essa condicdo propicia com que se
rompa com o convencional tragcado escatoldgico que a instituicdo catdlica atribui a leitura do
Evangelho.

Tomando por referéncia as consideracdes tecidas até o presente momento, no que
tange as produgdes, frutos de nossas andlises, pode-se constatar que o filésofo, diferentemente
do romancista, mostra-se capaz de refletir acerca dos problemas de certos modos morais e
religiosos de conceber o mundo, o que se did a partir da delimitacio de pensamentos
verdadeiramente desviantes. Nesse caso, o discurso filoséfico encarrega-se de esbocar a linha
de fissura do saber culturalmente produzido, ao passo que o discurso literdrio se legitima a
sombra da afirmacao desses valores ético-religiosos, produtos do dogmatismo.

Inscrito nessa légica, o substrato de criacao literdria saramaguiana incorpora regras
morais, operando em seu universo discursivo através da estreiteza desses preceitos. Desta
forma, ndo corrompe a moral: ‘pecado’, ‘culpa’ e ‘castigo’ funcionam como valores
estruturantes da obra, delimitando o tracado dos personagens. O autor portugués inscreve sua
histéria dentro de uma determinada ordenacdo de mundo e, no tragado de sua trama ficcional,
encontra maneiras de preservar a rigorosidade dessas construcgoes.

Assim, ainda que a representacio estética do literario proponha-se, em certa medida, a
investigar as convicgdes éticas, morais e religiosas instauradas e, entdo, vigentes, a literatura,
nesse caso, mostra-se incapaz de promover conjunturas desviantes no que concerne aos
discursos morais e éticos construidos. Muito antes, a criacdo saramaguiana legitima esses
valores como matéria organizadora de mundo, motivos para a constru¢cdo dos argumentos
esbocados pela trama literaria.

A incapacidade do romancista portugué€s no tocante a superacdo desses conceitos
morais, revela a imposi¢do de uma ideologia cristd, que ganha notdvel importancia na
tessitura dos argumentos do escritor. O discurso literdrio, ainda que produzido a partir de
distingdes sensiveis, deixa-se determinar, criando um lugar dentro dos sistemas construidos,
concebendo uma realidade ficcional entdo orientada por principios moralizantes.

A margem de seus registros, Saramago apropria-se de tais valores, pilares da moral
cristd, congregando-os como verdades absolutas, capazes de determinar as vivéncias e

julgamentos de suas personagens. Nesse sentido, o mundo ficcional passa a ser ordenado
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segundo critérios, nos quais se faz possivel determinar as forcas morais e éticas que regem as
trajetdrias tensas dos seres em agao.

Em suma, a literatura, nesse caso representada pela obra “O Evangelho segundo Jesus
Cristo”, mostra-se incapaz de promover fissuras no que diz respeito aos discursos éticos e
morais instituidos, muito antes, legitima esses valores, reflexos de uma compreensao moral
cristd de existéncia, como elementos norteadores que perpassam toda a constru¢do do
literario. Nesse contexto, trago reflexdes a luz das premissas filoséficas do alemao Friedrich
Nietzsche que, ao propor um modelo de “cristianismo auténtico”, acaba por atestar as
incongruéncias dessa ordem ideoldgica crista vigente.

O filésofo alemao, uma vez incumbido da tarefa de refletir acerca das irregularidades
de certos modos estruturantes de conceber os axiomas morais que regem a sociedade crista,
vale-se do pensamento filoséfico enquanto métodos criticos para, dessa maneira, desmembrar
as nuances da génese desta dada construcao social cristd, calcada, quase invariavelmente, em
uma teologia escatoldgica.

Partindo das consideracgdes tecidas, podemos constatar que as reflexdes filosoficas de
Nietzsche convergem no sentido de suscitar um questionamento acerca da pertinéncia dos
valores e representacoes morais erigidos, investigando, assim, as convicgdes éticas e
religiosas, instauradas e, entdo, vigentes no universo cristdo. Algumas percep¢des de mundo
mudavam e, nesse sentido, certas convic¢des religiosas e moralizantes ja se mostravam
insustentdveis, cindidas por fissuras, rupturas.

Desta forma, o pensador desenvolve uma nova maneira de perceber o problema da
representacdo estética do real que €, em certa medida, um problema ético, pontuando as
inconsisténcias de certos modos de conceber o mundo, ao passo que faz emergir
entendimentos diferentes sobre o universo judaico-cristdo. Esse processo se dd a partir da
delimitacdo de pensamentos desviantes que, nesse caso, tomam forma com base no discurso
filoséfico, entdo encarregado de esbocar a linha de fissura do saber culturalmente produzido.

Mais do que promover fissuras nas constru¢des de mundo, neste caso, as premissas de
Nietzsche operam diretamente no universo ficcional saramaguiano, desconstruindo ou
dilatando seus valores estruturantes, processo que se dd a sombra de um pretenso modelo de
“cristianismo auténtico”. A suspensao dos juizos conceitualmente determinados se estabelece
firmada na validade exemplar do discurso filoséfico e ndo mais a partir da experiéncia do

literario, essa ultima ainda cindida pela estreiteza das amarras ético-morais.
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CONSIDERACOES FINAIS

A sociedade cristd, concebida enquanto sociedade da culpa e do castigo, € criada e
recriada pelos autores cotejados, delimitando-se como um espaco humano no qual se
legitimam e se desconstroem valores morais e éticos. Projetam-se, assim, a luz da experiéncia
imaginativa do literdrio e do pensamento filoséfico, diferentes maneiras de conceber o
tradicional mundo judaico-cristdo.

Tomando por referéncia o tema apresentado, a tessitura dos argumentos se deu a
sombra da constatacdo de um aspecto lacunar no que tange aos estudos tedricos
desenvolvidos, até o presente momento, sobre o didlogo articulado entre o discurso
estruturador de mundo, caracteristico do universo literdrio, e o discurso 16gico e ‘ordenado’,
constitutivo dos sistemas filos6ficos de pensamento. No tracado do paralelo entre as
producdes analisadas, a obra literdria se configura a partir de uma delimita¢do singular,
inscrevendo-se em uma determinada conjuntura cultural cristd, sem de nenhum modo a tentar
negar, mesmo em face da nitida posicao de ateu assumida por José Saramago.

A literatura - nesse caso representada pela producdo “O Evangelho segundo Jesus
Cristo” — mostra-se incapaz de promover fissuras no que concerne aos discursos morais e
éticos, frutos de um saber formalmente construido, muito antes, legitima esses valores,
reflexos de uma moral cristd, como elementos norteadores que perpassam toda a constru¢ao
narrativa. Nesse contexto, trago reflexdes a luz das premissas filoséficas de Friedrich
Nietzsche que, ao propor um modelo de ‘“cristianismo auténtico”, acaba por atestar as
incongruéncias dessa ordem ideoldgica crista.

O filésofo, diferentemente do romancista, consegue refletir acerca dos problemas de
certos modos morais e religiosos de conceber o mundo, o que se dd a partir da delimitacdao de
pensamentos desviantes. Nesse caso, o discurso filosofico encarrega-se de esbogar a linha de
fissura do saber culturalmente produzido, ao passo que o discurso literdrio se legitima a
sombra da afirmacdo desses valores éticos e religiosos, frutos do dogmatismo.

Inscritas nessa conjuntura, a Literatura e a Filosofia, tidas como formas de pensar
envoltas em suas singularidades, ainda que nao possam ser reduzidas uma a outra, ocupam
uma mesma posicdo enquanto mediadoras entre culturas. Nesse contexto, a Literatura® &

compreendida enquanto figuracao estética e ética da sociedade a qual estd imersa, ao passo
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que a Filosofia mantém uma relagdo estreita com a totalidade do real e com o bom senso do
homem, o que se d4 mesmo quando subversivamente e sem reservas promove rupturas na
ordenac¢do do mundo.

Desta forma, as esferas da expressdao estética e do conhecimento humano sdao
articuladas no sentido de investigar os valores culturalmente estabelecidos e, entdo, vigentes,
refletindo acerca de certos modos de conceber as representagcdes humanas. Pensar a respeito
da validade ou inconsisténcia desses valores nos permite significar e entender melhor a
realidade que nos envolve, bem como delimitar com novos contornos as tradi¢des, ideologias
e costumes convencionados ao longo dos séculos.

A relevancia do estudo em questao reside, pois, na possibilidade de podermos, a partir
das relacdes tecidas, suscitar um questionamento acerca da pertinéncia dos sistemas formais
constituidos. Nesse sentido, a ordem moral, ética e religiosa, produto dos saberes
historicamente convencionados, € tomada como objeto de andlise e posta a prova, em uma
conjuntura na qual suas inconsisténcias intrinsecas vao sendo desveladas.

Ademais dessas consideracdes, no que tange a importancia do tema em questao, faz-se
possivel elucidar o entrelacamento de tensdes morais e éticas, combinadas com tensdes
emocionais e sensiveis. Nesse sentido, os elos 16gicos de pensamento culturalmente criados
sdo atravessados, a todo instante, por uma retérica edificante, oportunizando aos leitores o
cultivo da sensibilidade e do gosto pelo estético mesmo a luz do conhecimento consolidado.

Por fim, faz-se possivel citar as contribuicdes da minha investigacdo, em termos
tedricos, para a drea dos Estudos Literarios Comparados. Ademais de por em relagdo duas
obras tdo singulares, o trabalho desenvolvido atesta que, mesmo em face de um Estado
Moderno, com dominios preponderantemente livres, a experiéncia estética do literario, presa
no sensivel, ndo detém plena liberdade a ponto de subverter as estreitezas dos ditames morais

construidos ao longo de uma tradicao secular.



41

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS:

AZEREDO, Vania Dutra. Nietzsche e a dissolucao da moral. Sdo Paulo: Discurso Editorial
e Editora Unijui, 2000.

BARROS, F. R. M. A maldicdo transvalorada: o problema da civilizacio em 'O
Anticristo' de Nietzsche. Sao Paulo: Discurso editorial/ Editora Unijui, 2002

DERRIDA, Jacques. A Escrita e a Diferenca. Sao Paulo: Ed. Perspectiva, 1995.

GIACOIA, Oswaldo Jr. Labirintos da Alma: Nietzsche e a auto-supressao da moral.
Campinas: Ed. da Unicamp, 1997.

GIACOIA, Oswaldo Jr. Nietzsche e o Cristianismo. In: Revista Cult. N° 88 ano VII editora
Daysi Bregantini: Sdo Paulo, Janeiro de 2005.

HABERMAS, Jiirgen. O Discurso Filosoéfico da Modernidade. Lisboa. Publicacdes D.
Quixote. 1990.

"Excurso sobre o Nivelamento da Diferenca Genérica entre Filosofia e Literatura", in O
Discurso Filoséfico da Modernidade. Lisboa, Dom Quixote. 1990.

NIETZSCHE, Friedrich W. Genealogia da Moral. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.
ROLLEMBERG, Marcello. O quinto evangelista. In Isto é Senhor, Brasil, 6 de Novembro
de 1991, pdgs. 68-69.

SARAMAGQO, José. O evangelho segundo Jesus Cristo. Sao Paulo: Companhia das Letras,
2005.

VIEIRA, Agripina Carri¢co. Da Histéria ao individuo ou da excep¢ao ao banal na escrita

de Saramago. In: Coléquio Letras (n. 151/152), Janeiro de 1999.



