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RESUMO

A presente dissertacdo trata das contribuicdes exercidas pelo Confucionismo junto as
inter-relagdes doutrindrias presentes no pensamento tradicional japonés. A pesquisa foca no
primeiro século do periodo Edo (1603 — 1867), onde tal filosofia ocupou importancia
fundamental para as mudancas advindas nos ambitos sociais, culturais e politicos. Interagindo
com o Budismo e o Xintoismo, o Confucionismo vem a formar o chamado Pensamento
Tokugawa, despontando como principal articulador desta relagao.

Observou-se que o Confucionismo foi reativado no Japao do século XVII como uma
ideologia de Estado propicia a centralizagdo politica concluida pelo shogunato Tokugawa. Mas
esta doutrina ndo foi empregada apenas pelos académicos oficiais, tendo amplo uso popular,
sobretudo por monges budistas dissidentes, que trouxeram seus estudos a tona. Neste contexto, o
Confucionismo foi utilizado, muitas vezes, em conjunto com outras tradi¢des religiosas e
filosoficas das formas mais variadas: como em apropriagdes inter-doutrindrias, em niveis tedricos
ou praticos, e na formagao de vertentes sincréticas destas doutrinas. Uma de suas manifestacoes
foi o bushido, codigo de ética moral dos samurais, filosofia que surgiu como uma resposta frente
a crise deste segmento social, e que veio a oferecer fontes de elevada importancia a compreensao
historica do pensamento do periodo.

No objetivo de circundar a temética, conferimos a presenga de certa tendéncia propicia ao
estabelecimento de vinculagdes filosoficas e analogias, uma heranga de experiéncias anteriores
ocorridas na China. Nesta ocasido, o Confucionismo teria sido reintroduzido ao Japao, no século
XIII, através dos mesmos monges responsaveis pela propagacdo do Budismo Zen em terras
nipdnicas. Outra conexdo aqui tragada foi a que envolve medidas centralizadoras, o isolamento
do Japao (sakoku jidai) e a emergéncia de um cenario cultural favordvel ao crescimento
confucionista. Neste aspecto, viu-se também a criacdo de determinada identidade japonesa, com
feicdes confucionistas e tributaria de uma reformulacdo educacional feita em conjunto com as
demais doutrinas.

O século XVII japonés foi marcado pela consolidagdo do Sankyo Itchi, a “unicidade dos
trés ensinos” — Confucionismo, Budismo e Xintoismo —, que vem a ser uma das caracteristicas

principais do pensamento japonés hoje tido como “tradicional”. E € em torno desta interagdo que



aqui acompanhamos o papel exercido pela doutrina de Conflicio no Nippon, a “terra do sol

nascente”.

Palavras-chave: Japao; Confucionismo; Budismo; Xintoismo; Pensamento Japonés; Pensamento

Tokugawa.
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ABSTRACT

This dissertation is about Confucianism contributions to the doctrinal interrelationship in
the japanese traditional thought. The research focuses on the first century of Edo period (1603 —
1867), where such philosophy ply fundamental importance to significant changes in social,
cultural and political range. Interacting with Buddhism and Shintoism, Confucianism will form
the so called Tokugawa Thought, and dawning as the main articulator of this relationship.

It has been pointed out that the Confucianism was reactivated in Japan in 17th century as
a State ideology appropriate to the political centralization finished by Tokugawa shogunate. But
this doctrine has not been used only by the official faculty, having wide popular usage, mainly by
dissident buddhist monks, who brought this studies back to the surface. In this context, the
Confucianism has been often used combined with other religious and philosophical traditions in a
variety of ways: as in interrelationship appropriations in theoretical or practical levels, and in the
formation of syncretistic sects of this doctrine. One of its manifestations was the bushido, moral
and ethical code of the samurai, philosophy which has aroused as an answer to the crisis of this
social segment, and it offered highly importance fonts to the historical comprehension of the
period’s thought.

With the purpose of encompassing the subject, we have checked some propitious
tendency to the establishment of philosophical links and analogy, a heritage of previous
experiences in China. In this occasion, Confucianism would have been reintroduced to Japan, in
the 13th century, by the same monks responsible for the Zen Buddhism spread in Nipponic lands.
Another outlined connection was the one which involves centralization measures, Japan’s
seclusion (sakoku jidai) and the emergence of a cultural scene favorable to the confucianist
growth. In this aspect, we have seen the birth of a certain Japanese identity, with confucianist
traits and favored by an educational reformulation made in combination with the other doctrines.

The Japanese 17th century has been marked by the consolidation of Sankyo Itchi, the
“unity of three teachings” — Confucianism, Buddhism and Shintoism — which is one of the main
characteristics of the Japanese thought called “traditional nowadays. In this work, surrounding

this interaction, we followed Confucius doctrine role in Nippon, the “land of the rising sun”.

Key words: Japan; Confucianism; Budism; Shintoism; Japanese Tought; Tokugawa Tought
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REFERENCIAS, TERMOS E LEGENDAS

Referéncias

A grafia dos nomes japoneses respeitard a ordem “SOBRENOME, nome” estipulada pela
ABNT. Como os nomes japoneses trazem o sobrenome a frente, constaram da mesma forma
como se leem. Por exemplo: Takuan Soho= TAKUAN, Soho. As aparentes excec¢des tratam-se,
na verdade, do caso de tedricos académicos que ja adotam a forma ocidental em suas obras,

como: Masao Maruyama= MARUYAMA, Masao.

Termos

Tomamos a liberdade de seguir a romanizagdo oficial da lingua japonesa para a
transcricao de termos originalmente escritos nos alfabetos niponicos. Desta forma, alguns termos
japoneses popularizados no Brasil e presentes em dicionarios da lingua portuguesa foram
arbitrariamente modificados. Como exemplo, “Xintoismo”, quando utilizado em japonés,
constarda como “Shintd” (iniciando com “Sh” ao invés de “X”), e “Catana” (a espada japonesa)
surge como “Katana”. Tal padrao de conversdao de termos japoneses para o alfabeto romano ¢
respeitado em muitas linguas, e achamos apropriado segui-lo. Esta op¢do ndo ¢ rara em circulos
de estudo sobre a cultura japonesa no Brasil.

Ja os nomes em mandarim encontram no Ocidente uma variabilidade maior de padrdes.
Apesar de o padrao oficial ser o Pinyn (adotado em 1982), o antigo padrao Wade-Giles ¢ ainda
muito empregado. Diferentemente da lingua japonesa, que apresenta uma interpretacao fonética
relativamente bem adaptada a escrita romanizada, o mandarim (principal tronco linguistico
chinés) ¢ um tanto mais complexo em sua entonagdo. Por isso, ambos os padrdes utilizados
constardo nesta pesquisa, onde buscamos sempre empregar a colocacdo mais popular ao uso
ocidental. Preferimos, portanto, utilizar termos como “Taoismo” (Wade-Giles) ao invés de
“Daoismo” (Pinyn), ou Lao Tsé ao invés de Laozi. Por outro lado, Chu Hsi (Wade-Giles) aqui

constara como Zhu Xi (Pinyn), entre outros casos.
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Legendas

Textos originais presentes na coletdnea de fontes primarias Sources of Japanese
Tradition, organizada pelo historiador orientalista Theodore de Bary, constaram nas referéncias

com a adi¢io da legenda SJT .

' De BARY, W. M. Theodore; GLUCK, Carol; TIEDEMANN, Arthur (edit.). Sources of Japanese Tradition —
1600 to 2000. Vol. II. Collumbia University Press: New York, 2005.
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1. INTRODUCAO

O pensamento japonés, hoje tido como “tradicional”, passou por sua génese em principios
do século XVII, onde as transformacgdes sociais que resultaram em uma maior centralizagdao
politica japonesa geraram mudangas sobre aspectos filosoficos e culturais presentes no pais desde
a antiguidade imperial’. A ascensdo do Shogunato Tokugawa, que deu inicio ao periodo Edo
(1603 a 1867) — iniciando a reestruturagdo do feudalismo japonés —, emprega o Confucionismo
como base legitimadora do Estado’. Doutrina quase que ainda exdgena, nio se restringiu, neste
momento, ao aspecto académico e burocratico, propagando-se como influéncia filosofica aos
campos religioso e popular, gerando profundas modificagdes sobre o pensamento japonés,
inclusive sobre as tradi¢des do Budismo e do Xintoismo.

Neste contexto, o Confucionismo ¢ protagonista de uma peculiar sintese cultural entre
estas doutrinas, batizada posteriormente de Pensamento Tokugawa, reunindo elementos
filosoficos aparentemente contraditorios, onde se torna pratica comum entre seus adeptos
empregarem elementos filoso6ficos umas das outras em suas formas de pensamento e agdo,
demonstrando, sobretudo, uma complementaridade de seus conceitos. E em considera¢io aos
aspectos historico-culturais que me proponho a abordar aqui a contribui¢do do Confucionismo
para o chamado “triplice-pilar” do pensamento japonés — formado por estas trés doutrinas — em
um processo de inter-relagdo filosoéfica que se evidencia claramente nas mudangas ocorridas no

Japao do século XVII, e que se estenderam pelos periodos posteriores.

* Referimo-nos por “génese” ndo ao ponto inicial de suas tendéncias, mas no momento aglutinador de elementos
centenarios, originario de um substrato cultural influente até os dias de hoje.

3 O final do periodo Edo ¢ citado, frequentemente, em 1867 ou em 1868. O que ocorre ¢ que a instauragio oficial do
governo Meiji, periodo seguinte, ocorreu nos primeiros dias do ano de 1868. Devido a diminuta diferenca, ambas as
datas sdo validas.
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Na maior parte das tentativas de se circundar uma identidade japonesa em suas
caracteristicas basicas, a utilizacdo de tradi¢des filoséficas exdgenas — desde o Budismo e o
Confucionismo, ao pensamento capitalista ¢ industrial ocidental — e sua readaptacdo arbitraria a
mentalidade niponica surgem como elementos de grande importancia. A histéria japonesa nos
coloca frente a uma milenar tradi¢cdo de emprego e adaptacdo de elementos filos6ficos, nas mais
diversas areas, que por vezes nao se limitam a apenas um periodo histérico especifico, mas, de
maneiras diferentes, repetem-se e complementam-se em diversas ocasides. Por este sentido
podemos contemplar as intervengdes do Confucionismo frente ao Budismo e Xintoismo no Japao
do século XVII: as doutrinas ndo se isolaram em suas praticas e ndo refutaram as demais —
oposi¢do ndo rara entre as doutrinas ocidentais — mas nutriram certa admiracdo reciproca,
absorvendo praticas e elementos do corpo teorico alheio da forma que lhes convinha. A sociedade
do periodo Edo, com suas profundas transformacdes, colocou muitos elementos sociais e
tradicdes em ‘“xeque” — entre eles, os proprios samurais —, obrigando, as doutrinas filosoficas
vigentes, uma mobilizacdo e adaptacdo as novas exigéncias sociais.

Muito se diz que os Japoneses se casam em um ritual xintoista, prestam reveréncia aos
antepassados através de rituais budistas, e educam os filhos segundo os preceitos de Confucio. O
samurai, ou o japonés moderno que neste se espelha, cumpre seus deveres e segue o caminho reto
da moral confuciana, através deste, buscando o alcance do estado interior da “mente liberta”, tdo
cara a0 Budismo. Muito do que permite entendermos este interessante equilibrio dentro da
mentalidade deste povo diz respeito a propria estrutura da religiosidade oriental, onde, diferente
da perspectiva ocidental, ndo hd uma clara diferenca entre religido e filosofia, se dando mais
énfase a moral e as atitudes do que a corpos doutrinarios rigidos e herméticos.

O Japao contemporaneo, em geral, enxerga a si mesmo como o resultado de um “espirito
coletivo”, de uma “esséncia” (em explicagcdes religiosas) criada pelos Kami (deuses) da
antiguidade e/ou (em termos historicos) profundamente influenciada pela casta samuraica: elite
militar que ascendeu ao poder no século XII e desapareceu em termos sociais, ndo culturais, sob
o processo modernizador capitalista empreendido pela Restauragdo Imperial Meiji, no século
XIX*. O bushido (“Caminho do Guerreiro™) é um corpo aberto de posicionamentos e concepgdes

filosoficas criadas acerca deste elemento social. Sua sistematizacdo se deu a partir do século

* Evidentemente, ao falarmos de identidade japonesa e de sua autoimagem entramos no campo de in(imeras
idealizacdes, discussdo que sera evidenciada ao logo do texto.
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XVII em oposicao a crise social e identitaria do samurai devido ao seu empobrecimento e
burocratizacao, um tanto distante de seu antigo valor nos tempos de constantes guerras feudais de
um Japao politicamente fragmentado. Portanto, as fontes primarias que acercam o bushido, como
os classicos filosoficos de Minamoto Tsunemoto, Miyamoto Musashi, Takuan Soho, Daidoji
Yuzan, Yamaga Soko, entre outros, sdo precioso palco de observagdes de o quanto a filosofia
confucionista, envolta em tais inter-relagdes doutrindrias, exprimiu-se no campo da cultura, do
ideario e da mentalidade da época. Desta forma, ocupardo nesta pesquisa papel essencial.

E valido ressaltar, no entanto, que muitos aspectos devem ser levados em consideraco,
para uma abordagem historica concisa, € ndo apenas filoséfica, acerca do tema. Entre estes
aspectos, as relagdes desencadeadas pelas mudangas sociais do periodo Edo sdo de grande
importancia, sendo a reativagdo do Confucionismo e sua estruturagdo como doutrina de Estado,
no século XVII, tema de particular relevancia para o sucesso do trabalho em questdo.
Evidentemente ha outros tantos elementos que dai surgem, abrindo ricos campos para discussoes,
como a dindmica particular entre o pensamento budista e uma eventual disposi¢cao que apresentou
a um pensamento aparentemente contraditorio, sintetizado pelo Confucionismo, conforme
sugeriu o famoso académico budista Daisetz Teidaro Suzuki em “Zen and Japanese Culture” °.

Dentro deste aspecto, de reativacdo do Confucionismo, lidamos também com as questoes
referentes ao processo de formagdo de uma ideologia oficial do Estado Tokugawa frente ao
processo de unificacdo “nacional”. Ao longo do trabalho, veremos de que forma esta ascendéncia
prévia da doutrina em questdo passou a se relacionar com a formag¢do de uma determinada
identidade nacional, envolvendo ai uma maior interagdo confucionista com o Budismo ¢ com a
doutrina nativa xintoista.

Se a acepgdo propria que o Japao imprime de forma tdo caracteristica sobre elementos
exogenos e a inter-relacdo de suas doutrinas podem figurar como caracteristicas “tipicamente
japonesas”, tais fatores fazem parte, também, de uma série de medidas em grande parte
intencionais referentes a um contexto histérico — momento em que se fizeram necessarias
transformacdes sociais e culturais a fim de integrar as forgas dispersas de um Japao fragmentado
pelas centendrias guerras feudais. Estas questdes serdo avaliadas nos capitulos II, III e IV, assim
como em outras partes, sendo que questdes mais ligadas a “unificacdo nacional” que se atribui ao

periodo serdo mais detidamente analisadas neste intermédio.

* SUZUKI, Daisetz T. Zen and Japanese Culture. Tokyo. Charles E. Tuttle Company, 1993.
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Levando em consideracdo as influéncias externas ao Japao, hd a necessidade de
avaliarmos a contribuicao da experiéncia confucionista em solo chinés. O Confucionismo de Zhu
Xi (Shushi em japonés), ou Neoconfucionismo, traz em sua estrutura uma grande maleabilidade e
a capacidade de equilibrar pensamentos filosoficos distintos dentro de suas concepgdes. Seu
ninho, a China da Dinastia Song (960 a 1279), época de decadéncia militar, mas de destacado
florescimento cultural, revelou-se como contexto filosofico rico e extremamente influente ao
pensamento chinés como um todo, justamente devido a um amadurecimento filos6fico marcado
por inter-relagdes, de certa forma, harmoénicas entre o Confucionismo, o Taoismo ¢ o Budismo. O
fato de o Zen ter chegado ao Japao durante este periodo e, apesar de sua presenga anterior, ter
levado “na bagagem” uma grande quantidade de textos confucionistas, faz desta analise um tema
importante para a compreensao do fenomeno, conforme veremos no quinto capitulo.

A ultima parte deste trabalho focara na perspectiva da cultura samuraica, com a analise de
algumas importantes expressoes do periodo, como as obras de Minamoto Tsunemoto, Takuan
Soho, Daidoji Yuzan e Miyamoto Musashi, a fim de compreender a permeabilidade do
Confucionismo, como “eixo” filosofico para as inter-relagdes doutrinarias em questdo, dentro do
pensamento e idealizacio do chamado “Caminho do Samurai” . Para isto, disporemos o capitulo
VL

Achamos necessaria a criagdo de uma lista de termos japoneses, que consta nos anexos,
afim de que o leitor possa acompanhar a constante referéncia a nomes historicos e conceitos nesta
lingua sem perder o entendimento do texto. Ainda em anexo, disponibilizamos uma breve
cronologia dos periodos da histéria japonesa e alguns mapas do Japdo, para uma maior
localizagdo geografica e temporal.

Importa lembrar que este presente trabalho leva em consideracdo ndo apenas o valor dos
pressupostos teoricos langados sob a tradigdo cientifica historiografica-ocidental, mas também
muitos dos pressupostos habituais as tradigdes do pensamento oriental, que, por mais que nao

formem um corpo tedrico/metodologico aos nossos moldes e que possam parecer estranhos ao

8 Constam como alguns dos principais personagens histéricos a “encarnar” a filosofia ¢ pensamento do periodo
através do bushido. Musashi ¢é tido, hoje, como modelo do samurai, tdo presente na identidade japonesa
contemporanea. Evidentemente, hd ai muitas construgdes ideoldgicas, visto que sua figura foi resgatada, ao grande
publico, com a propaganda japonesa pré-Segunda Guerra Mundial, além de outros fatores, a serem abordados mais a
frente. J4 Takuan Soho e Yamamoto Tsunemoto tiveram maior importancia em seu tempo, sendo Takuan um dos
principais pensadores da época.
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nosso campo académico, fazem parte de um consistente universo social e filosofico e ndo podem

ser simplesmente desconsiderados de forma prévia e sem reflexao.

20



2. A TRANSFORMACAO DO JAPAO SOB O SHOGUNATO
TOKUGAWA E SUA RELACAO COM O CONFUCIONISMO

Do ponto de vista politico, Conflcio advogava um governo paternalista, em que o
soberano era benevolente e honrado e os suditos respeitadores e obedientes. A sua énfase
na harmonia, na hierarquia e na boa ordem tornou a sua ideologia apelativa para os
governantes, que queriam maximizar a estabilidade. ’

2.1. Uma Rapida Visualizacio do Legado de Kung Fu Tsu

A China, ber¢o do Confucionismo, junto com a India, é uma das civiliza¢cées nucleares do
Extremo Oriente. Seus modelos sociais, culturais, filosoficos e religiosos deram bases para o
desenvolvimento e/ou aprimoramento de outras civilizagdes, como o proprio Japao, Coréia, a
(antiga) Manchuria, Singapura, Vietnd, entre outras. O Confucionismo, devido a sua grande
difusdo, constituiu o modelo social e filoséfico de grande parte do Extremo Oriente. Para
tecermos abordagens histéricas que envolvam sociedades orientais, como no caso do Japdo
Tokugawa, ¢ necessario que conhecamos pelo menos um pouco sobre as bases do
Confucionismo.

Falar sobre os filésofos de maior destaque na cultura do extremo oriente, por vezes, pode
ser arriscado, tamanha a dificuldade documental em torno destes. Em sua maioria, tornaram-se
conhecidos s6 apds sua morte, € seus ensinamentos ndo foram registrados por eles, mas por
discipulos na posteridade. A lingua chinesa, que hoje em dia a duras penas busca uma unificagao
concisa, em tempos antigos era ainda mais incerta, e sua tradu¢do muito relativa. Além do mais,

ha as interpretagdes escolasticas e tendenciosas, que tardiamente se fixaram na China,

"HENSHALL, Kenneth. Histéria do Japao. Lisboa: Edi¢des 70, 2004. P. 39.
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principalmente pelas glosas usadas nos concursos publicos, resultado do pensamento surgido em
épocas da dinastia Han (206 a.C. — 220 d.C.)}, direcionando a China para a ortodoxia. Segundo

Marcel Granet:

A personalidade dos pensadores mais ilustres — Conflcio, Mozi ou Zhuangzi — mal se
deixa vislumbrar. Na maioria dos casos, ndo dispomos, sobre sua vida, de nenhuma ou
quase nenhuma informagdo que seja util ou concreta. Em geral, conhecemos apenas
datas, as vezes contestadas: alids, elas se referem a épocas em relagao as quais a historia
¢ particularmente desprovida de fatos. (...) Quanto aos ensinamentos, s6 raramente
possuimos testemunhos diretos. ’

O autor também aponta a precipitagdo dos historiadores em determinar a origem histdrica
dos conceitos filosoficos, enquanto tudo que se tem sdo documentos extremamente imprecisos
com datacdes discutiveis. Além do mais, tomam geralmente os documentos mais antigos que
abordam os conceitos classicos como se fossem precursores destes.

Confucio (551 — 479 a. C.) nunca teve a pretensao de criar uma filosofia, apenas ensinava o
que, por indicios deixados em seus ensinamentos, havia aprendido com seus antecessores, mas
traz o mérito de uma sistematizag¢ao deste aprendizado. Da mesma forma que com Lao Tsu, sabe-
se muito pouco sobre a trajetoria de vida de Confucio, professor do reino chinés de Lu'®. Seu
verdadeiro nome era Kung Fu Tsu, e provavelmente teria nascido em 551 a.C., pertencente a
familia Kung. Teria ficado 6rfao muito cedo, e desta forma, vivido na pobreza durante sua
juventude''. Ele se refere a toda uma filosofia moral, que ora faz mengéo a ética de governar, ora
ao comportamento humano. E, sobretudo, pelo primeiro ponto que ele é mais frequentemente
lembrado no Ocidente. Mas muitas vezes se esquece de que Conflcio foi, em primeiro lugar, um
filésofo que buscou o aperfeicoamento interno do Homem. Diferente de alguns outros pensadores
da época, este via como forma deste aperfeicoamento o convivio em sociedade como meio de se
exercer a caridade e a evolugao mutua.

E responsavel pela compilagio e reformulagio de cinco livros que tornaram-se classicos: o

Shijing (Livro dos Versos), o Shujing (Livro da Historia), o I Ching (Livro da Adivinhagdo), o Li

8 Para um maior entendimento das diferentes fases e dinastias da historia chinesa, ver o Anexo IV.

o GRANET, Marcel. O Pensamento Chinés. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997. P. 14.

' Diz-se normalmente que o Confucionismo surgiu contemporaneamente ao Taoismo, visto que Confucio viveu de
551 a 479 a.C. e Lao Tsu, o responsavel pela obra basica do Taoismo, a teria escrito por volta de 570 e 490 a.C.
NORMAND, Henry. Os Mestres do Tao: Lao-Tsu, Lie-Tsu e Chuang-Tsu. Sdo Paulo: Editora Pensamento, 1985.
P.62.

" GRANET, 1997. P. 288. O nome “Confiicio” seria a romanizacio feita pelos padres jesuitas a0 nome Kung Fu
Tsu ou Kong Fuzi. CHENG, Anne. Histéria do Pensamento Chinés. Editora Vozes. Rio de Janeiro, 2008. P. 65.
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Ching (os Rituais, que contem o / Li e o Liji), o Chungiu (Cronica de Lu) e mais um livro de
musica que teria se perdido'®. J4 os seus proprios ensinamentos, registrados por seus discipulos,
distribuem-se em quatro livros: o Lunyu (os Analectos), o Tao Hsio (o Grande aprendizado, que
trata sobre a virtude), o Chung Yung (Doutrina do Meio) e o Men-Tsu, o livro escrito por
Meéncio'?, outro icone da doutrina confucionista.

Resumidamente, seus principais preceitos estavam em torno da virtude suprema, ou Jen,
que seria um sentimento ativo de dignidade humana, que englobariam o humanitarismo ¢ a
benevoléncia. Por isso destacava a importancia dos cargos publicos e, mais ainda, dos
governantes, que deveriam buscar uma retiddo de comportamento proporcional a seu poder, ja
que suas agdes fariam bem ou mal a um grande niimero de pessoas. O Confucionismo, através da
no¢ao da valorizagdo do mérito na distribui¢do de cargos administrativos, deu bases ao sistema de
concursos publicos Chinés, surgido durante a Dinastia Han (206 a.C. — 220d.C) e amplificado
pelo Mandarinato (por volta do século X), que posteriormente viria a modelar todo um sistema de
concursos publicos baseado na meritocracia.

E sabido que Confiicio ansiava por ser conselheiro de algum governante, para que pudesse
introduzir a sua moral no contato com o publico, mas, pelo que se sabe, ndo teve tal
oportunidade. A tradi¢do chinesa, marcada pela moral confucionista, foi tida como caminho
moral para maioria de filosofos e letrados da China Imperial e de outras sociedades orientais.
Suas qualidades sdo bem presentes nas expressdes artisticas de diversos periodos, onde todos os
outros tipos de conhecimentos, como o taoista, sdo empregados segundo a ética de Conflcio. E a
reformulac¢do neoconfucionista, a partir do século X, ¢ um impulso ainda maior para esta fusao de
conhecimentos'”.

Como um dos sinais destes valores confucionistas, temos a piedade filial, na forma que o
idoso ndo ¢ visto pela invalidez ou fraqueza fisica, como no Ocidente, mas como um homem de
vivéncia, portador de sabedoria e pensamento elevado que (talvez de forma idealizada) dedica os
anos restantes de sua vida para o aprimoramento espiritual, ¢ ndo para um fim angustiado. A
retiddo de carater, o rigor moral ao qual se dedica todo aquele que se propde ao caminho de

sabedoria confucionista, dizem respeito, também, a obediéncia para com os superiores. A

'2 GRANET, 1997. P. 289.

13 Méncio é o nome Ocidental de Men-Tsu.

' Idem, 1997. P. 295.

'3 O Neoconfucionismo sera abordado no capitulo V.
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consideracdo do filho para o pai, assim como do povo para com os governantes, ¢ vista pelo
confucionismo como uma base importante para o estabelecimento da ordem social. Mas para
tanto, os pais e governantes, mantenedores desta doutrina, deveriam ter a flexibilidade para
contrapor seu proprio rigor, afim de que a busca pela ordem nao se torne em tirania.

O salto qualitativo confucionista legado a sociedade Chinesa influenciou profundamente
sua concepcao de individuo, de Estado ¢ de compromisso social. Todos estes aspectos

equilibrados sobre a nog@o da piedade filial e de uma rigorosa ética moral.

Sendo a familia percebida como extensdo do individuo e o Estado como uma extensdo
da familia, e sendo o principe para os suditos o que um pai ¢ para os filhos, ndo existe
solu¢do de continuidade entre ética e teoria politica, ndo sendo a segunda sendo uma
extensdo da primeira a dimensdo comunitaria. Confucio transforma assim a autoridade
do principe em ascendente do homem exemplar, da mesma forma que o “decreto
celeste” é transformado de mandato dinastico em missdo moral.'®

Analisando o contexto histérico de Confuicio, Marcel Granet destaca a sua “ousadia”: este
nao sO criou uma doutrina de refinamento dos sentimentos humanos, mas fez com que toda a
disciplina e costumes sociais se apoiassem nestes conceitos. E compara-o a Sdcrates, no que
refere a pouca gloria imediata, porém de grande influéncia na posteridade, e ao seu prestigio
junto aos discipulos. E podemos adicionar que ambos tornaram-se os principais pilares de suas
civilizagdes, oriental e ocidental. No entanto, esta analogia se desfaz ao compararmos o seu
verdadeiro rendimento. Como explica Granet:
Os chineses reconheceram em Confliicio um ‘Mestre para dez mil gera¢des’, mas

somente depois de fazer dele um patrono de uma moral conformista. Veem nele o
exemplo mais perfeito da sabedoria nacional: ninguém lhe atribui o mérito de um

T
pensamento original.
E contrapde a interpretacdo tradicional chinesa, analisando o préprio Confucio, mais
adiante:

A doutrina do Mestre parece ter sido uma doutrina de a¢do. Em suma, os principios
levados ao pé da letra, interessavam-lhe menos do que a a¢do moral que ele tencionava

exercer. E como mentor espiritual que ele parece ter merecido seu prestigio.

16 CHENG, 2008. P. 83.
7 GRANET, 1997. P. 288.
' Idem, p.291.

24



Ou seja, nao devemos tomar os costumes milenares chineses como uma reflexao fiel sobre
a filosofia confucionista. Estes trazem seus ensinamentos nas palavras, mas pelo que nos parece,
preferem usé-los como pressuposto para uma sociedade de costumes rigidos, desprovida de uma
reflexdo mais abrangente. Mas o que ndo ¢ de se estranhar, visto que se tratando de uma filosofia
humanista de modificacdo moral, os ensinamentos de Conflicio acabam por fazer efeito apenas
para poucos interessados, o que ndo ¢ novidade em termos histdricos.
Confucio apontava o aperfeigoamento interno como necessario aquele que governa. Se este
for sincero, o aperfeicoamento sera inevitavel, ja que seu contato exterior (com o povo) exigira a
sabedoria que ele s6 disponibilizara mediante um controle (e crescimento) interior. A Nagao
como uma amplificagdo do circulo familiar ¢ ideia clara no Oriente, devido ao proprio
Confucionismo'®. Este controle interno, e seu relacionamento com os contatos externos, que
quero destacar. Sendo o Confucionismo uma doutrina aplicada de modo muito formal e objetivo
— trazendo muitos ensinamentos acerca de como se portar, em busca de atitudes benevolentes que
nao desrespeite o equilibrio social —, outras filosofias marcadamente subjetivas, como o Taoismo

(no caso chinés) e o Budismo, sobretudo o Zen (no caso Japonés), se apresentam nao como um

contraponto, mas, segundo este entendimento, um complemento possivel.

2.2. Chegada ao Japio

A participacdo do Confucionismo, assim como do Budismo e do Xintoismo, no Japao
acompanha a formagao do proprio pais. A doutrina de Confiicio (originaria da China do séc. VI
a.C.) e o Budismo (surgido na India, no mesmo periodo) foram introduzidos em solo niponico
através do contato com a Coréia e a China durante o séc. VI d.C.%. Neste momento particular, os
japoneses absorveram estas tradigdes, assim como a escrita e estrutura politica imperial chinesa,
de modelo referente ao da dinastia Tang (618 — 907) »'. Estes elementos logo se transformam ao

. . . , . . . . , 22 ..
contato com as tradi¢des religiosas autoctones — sintetizadas na doutrina xintoista ““ —, originando

19 J4 no Ocidente, hd também um desenvolvimento da ideia familia/nagdo analoga a confuciana, no entanto, tal
ligagdo esteve mais presente em suas origens e nao ¢, atualmente, ideia tdo consciente como no oriente.

*Y CONFUCIO. Os Analectos. Sdo Paulo: Martins Fontes. 2005. P. XIII

2l SMITH Jr., Warren. Confucianism in Modern Japan — a Study of Conservatism in Japanese Intellectual
History. Tokyo: The Hokuseido Press, 1958. P. 06.

** Em japonés: Shintd, religido tradicional japonesa que unifica uma vasta gama de ritos agrarios e ligados & natureza.
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uma concep¢ao de sociedade (plano material) e pensamento (plano cultural) prépria, de
caracteristicas, consideradas como, “legitimamente japonesas” *>.

Através dos contatos sino-japoneses forma-se um sistema imperial centralizado, baseado no
monopolio sobre as propriedades fundiarias, cuja religido oficial foi o Budismo, porém, adaptado
aos cultos autoctones®. As influéncias confucionistas sio evidentes desde os decretos imperiais
de 604, mas, apesar de este modelo ter sido construido a partir da China Tang, baseada no
Confucionismo, tal doutrina ndo segue como grande influéncia, sendo relegada quase ao
esquecimento por um largo periodo.

Outras filosofias, no entanto, tiveram uma maior continuidade. Ainda antes de findar o
periodo imperial, o Budismo sofreu transformacdes e passou a correr por duas vias paralelas: em
sua forma mais semelhante a chinesa, mais “original”, ¢ privilégio de tedlogos e da elite;
enquanto que, nas camadas populares, comecou a absorver as caracteristicas religiosas locais
(incluindo o Shinto), surgindo ai uma identificacao das divindades locais como manifestacdes das
divindades badicas®. Alguns processos de interacio doutrindria, de forma muito crua, j4 haviam
se mostrado presentes desde a antiguidade, o que propiciou, de certa forma, a posterior relagao
que assumiram no século XVIIL.

A vertente Zen de Budismo, originaria do Budismo Mahayana (“O Grande Veiculo™), foi
introduzida no Japdo posteriormente, entre os séculos XII e XIII. A palavra Zen provém de
Dhyana, que em sanscrito representa um estado de concentragdo meditativa. Surgiu como seita na
China, sob o nome Ch’an, durante o século V. Em solo japonés, se divide em duas escolas
principais: Soto e Rinzai, e foi naturalmente adaptado as tradi¢cdes locais, absorvendo muitos
aspectos do pensamento japonés, principalmente de filosofias como o Xintoismo e o
Confucionismo®®. O Zen se distingue por dispensar dogmas e rituais como condi¢do para se
atingir a “iluminacao” (satori), destacando, assim, a importancia de se desenvolver a observagao
e o conhecimento da propria mente.

Ja o Xintoismo teve sua sintese dentro do proprio Japao. Geralmente é explicado ndo como

uma doutrina unica, mas como a diversidade de inimeros cultos locais japoneses. Estes cultos

2 BRAUDEL, Fernand. Gramatica das Civilizagoes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004. P. 263.

** ANDERSON, Perry. Linhagens do Estado Absolutista. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004. P. 433.

 De tal fendmeno de absorgio, surge a seita budista Shingon, cujo fundador a colocou sobre a prote¢io dos Kami
(deuses, entidades) xintoistas.

2 L AVELLE, Pierre. El Pensamiento Japonés — Sintoismo, Confucionismo, Budismo, Budismo Zen, Difusion
del Pensamiento Japonés en Occidente. Madrid: Acento, 1999. P. 08.
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trazem algumas caracteristicas em comum, como uma tendéncia maior aos ritos formais do que a
formagdo de um corpo doutrinério, além de uma forte ligagdo com elementos agricolas e naturais.
O Shinté (“Caminho das Divindades”, ou Xintoismo) como doutrina central teria nascido da
“sobreposi¢do aos cultos primitivos da sacraliza¢do da monarquia e da aristocracia e através
das genealogias diversas”, segundo Lavelle, em um processo ocorrido na antiguidade japonesa,
na legitimagdo que se fez necessaria durante a formacao do aparato imperial japonés”. Traz um
pantedo de milhares de diferentes divindades, que vao desde antepassados familiares aos deuses
fundadores do Japdo, Izanami e Izanagi.

Com a influéncia do Confucionismo, o Xintoismo teria baseado posteriormente todo seu
pantedo nas virtudes do Li*®, a maneira correta de agir. A partir do registro da linhagem
mitologica que teria gerado o Japdo e a familia imperial, todas as doutrinas legitimadoras do
Estado na histdria milenar japonesa se apropriaram de alguma forma das concepgdes xintoistas, o

que para nos ¢ de grande interesse, visto que a unificacdo japonesa e as estratégias de controle do

Periodo Edo ndo foram diferentes.

2.3. O Periodo Edo (1603 — 1867)

O século XVII marca uma mudanga significativa em relacdo a presenca confucionista no
Japao. Do esquecimento, o Confucionismo foi transformado em uma filosofia de importancia
primordial. Entre os motivos que encontramos, investigando este fendmeno, o que se sobressaiu
como motivo primordial foi a necessidade do Estado Tokugawa de estabelecer um alicerce
ideologico que possibilitasse a reformulagdo do sistema feudal.

Para compreendermos este processo, devemos nos ater, em primeiro lugar, as condi¢des
deste sistema e as transformagdes obtidas sobre este. O feudalismo japonés, marcado pelo
Shogunato (“governo militar do Shogun™), se estendeu por quase sete séculos (1185 d.C. a 1867

d.C.), iniciando com a desestruturacao do poder imperial no século XI, e a ascensdo dos senhores

7 Ibidem. P. 10.
28 Idem. P. 42. O termo confucionista Li seria a maneira correta de agir e se relacionar, de uma forma concordante
com a benevoléncia (Ren).
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feudais, os daimyos (“grandes nomes”), ao poder efetivo do pais®. Tal mudanca foi marcada pela
ascensao dos guerreiros (bushi, ou samurai: “aquele que serve”) a casta social, e pela
fragmenta¢do do poder no Japdo, quando os clds da nobreza se isolaram em seus proprios
territorios, caracterizando o cenario basico da nova era feudal®”.

John Whitney Hall, um dos maiores especialistas em historia japonesa, ressalta que
classificar o sistema estabelecido no Japao, a partir do século XII, como feudalismo, implica em
uma comparagdo entre as instituigdes do periodo Imperial (sobretudo apds a criacdo do codigo
Taiho, no século VIII) e as novas praticas administrativas, que estariam centradas no eixo de
autoridade entre o superior militar (suserano, ou fono) e seu subordinado (vassalo, ou kenin) *'.

Podemos observar que o processo de feudalizacdo do Japao s6 pode ser dado como
completo com o final das Guerras Onin, em 1477, com a queda do shogunato Ashikaga e maior

fortalecimento dos daimyos. De todas as experiéncias historicas, o feudalismo japonés ¢, talvez, o

que mais se aproximou do europeu, sendo que, para muitos, tal terminologia se aplicaria

¥ A caracterizagdo de um “sistema feudal” de forma alguma poderia ser vislumbrada desde o inicio do Shogunato,
em 1189. Tal sistema foi se constituindo gradualmente, em sucessivas mudangas, que vdo do crescimento em
importancia dos shoen (ainda no periodo imperial) até o inicio do periodo Sengoku (no final do século XV). O
proprio contexto histérico que propiciou o estabelecimento do primeiro governo shogunal foi resultado de distensdes
no controle e nas tributagdes territoriais verificaveis desde alguns séculos anteriores. A antiga estrutura imperial,
centrada sobre o codigo Taiho, baseava-se no monopolio sobre as propriedades fundiarias, em um intrincado sistema
tributario. Sua desintegracdo foi um resultado de pressdes centrifugas onde, segundo Perry Anderson, a auséncia de
um mandarinato (de grande importancia administrativa no modelo Chinés) facilitou a retencdo de poder nas méaos
dos nobres encarregados de administrar as diferentes localidades do Japdo. Neste intermédio, “surgiram cada vez
mais Estados semiprivados ou shoen nas provincias, nos dominios de propriedade dos nobres ou nos monastérios:
inicialmente tirados das terras de propriedade do Estado, eles subsequentemente obtiveram isenc¢do fiscal e,
finalmente, dispensa da inspe¢do de cadastro pelo governo central, sem exce¢do”. Os camponeses que cultivavam
os shoen passaram a pagar tributos diretamente a seus senhores locais. Este processo foi acompanhado da elevacdo
dos samurais ao status de segmento social predominante. A administragdo de Minamoto Yoritomo baseou-se na
nomeagdo de governantes militares responsaveis pelas provincias — os shugo — que, na pratica, foram se tornando o
poder dominante local nas regides a que foram designados. Complementarmente aos shugo, foram criados os postos
de intendentes regionais — os jifo — 0s quais acabaram por assumir para si o recolhimento dos tributos dos shoen. O
entrecruzamento estabelecido entre os shugo e os jito ¢ um dos importantes elementos que ddo origem do shogunato,
ao mesmo tempo em que sdo por ele gerados. Seria uma “forma preliminar de sistema feudal”, em que delega
fungdes repreensivas e fiscais aos samurais através de titulos de direito feudais sobre terras locais. Isto transcorre
apesar da subsisténcia a legalidade burocratica imperial, visivel na indicacdo ao titulo de Shogun, exercida pelo
imperador, e nas leis publicas que ainda se estendiam aos shoen. ANDERSON, 2004. P. 434.

3% Em respeito a tradigdo Shinté, a familia imperial foi mantida como representagdo do poder, mas apenas teérico,
enquanto a familia de Minamoto Yoritomo, o primeiro Seii Tai Shogun (“chefe militar”), ocupava o poder di facto. A
capital ¢ fixada em Kamakura, a nova sede do governo militar, conhecido como Kamakura Bakufu (1192 a 1333). Na
verdade, ha a permanéncia de dois sistemas paralelos: o da corte imperial — cada vez mais enfraquecido — ¢ o do
Bakufu, ou “posto militar” (expressdo usada para delimitar o periodo de governo de cada dinastia shogunal). E,
também, a continuidade de uma relagdo paralela crescente, ja ha alguns séculos, entre a existéncia dos territorios de
propriedade imperial e a presenca dos shoen: unidades agrarias particulares, antecessoras aos han (“feudos™).

* HALL, John Whtney. Japan — From Prehistory to Modern Times. Tokyo: Charles E. Tuttle Company, 1995. P.
76.

28



perfeitamente ao caso. A associacdo inicial entre o sistema vigente no Japao, de 1185 a 1867,
com o sistema feudal experienciado na Europa medieval foi feita por visitantes ocidentais, no
século XIX, devido as enormes similaridades que puderam observar entre o que conheciam sobre
o feudalismo, através de leituras, e aquilo que estavam enxergando. O termo foi adotado por
historiadores japoneses e ocidentais, no entanto, ndo sem inferir em “alguns abusos”. Nao
obstante, entre as décadas de 60 e 70 veio a tona a discussdo sobre a validade de tal associacgao.
Segundo J. W. Hall, as institui¢cdes politicas desenvolvidas pela aristocracia militar japonesa, a
partir do século XIII, seriam muito similares as da Europa feudal, chegando a afirmar que a
problematica seria apenas “semdntica e definicional”. Propde, entdo, que “uma conceituagdo
cuidadosa de feudalismo pode ser aplicada a ambos Japdo e Europa” **.

Para tal conceituagdo, Hall estabelece algumas rapidas comparagdes: uma fusao, em todos
os niveis, de elementos de governo civil, militar, e judicial em uma unica autoridade; fusao de
funcdes privadas e publicas personalizadas em figuras locais de poder militar; e a distingdo social
e o exercicio do poder publico associados com a propriedade privada das terras, sustentada pelo

poderio militar. Citando os estudos de Asakawa Kenichi, comenta, também, a similaridade entre

as pré-condigdes ocorridas para o surgimento do feudalismo:

(...) uma economia baseada na terra, o “fantasma” de um prévio Estado centralizado o
qual prové uma estrutura legal bésica, e a existéncia de uma fenda profunda na
tecnologia militar entre a o guerreiro completamente equipado e o resto da sociedade. **

Perry Anderson adere a tal terminologia, sem deixar de destacar algumas diferengas
interessantes da experiéncia feudal japonesa em relagdo a europeia. Seleciono, aqui, algumas
delas: (1) feudalizagdo territorialmente mais completa, pois terras alodiais eram desconhecidas no
campo, ¢ os daimyos dominavam territorios compactos, onde todos os guerreiros tornaram-se
seus suditos e todas as terras eram sua propriedade suserana®*. (2) Maior vinculo pessoal entre
senhor e sudito, superior ao vinculo economico do servo a terra. (3) Arranjo “quase-patriarcal”

dos lagos de suserania e vassalagem, se dava em carater semifamiliar e sagrado, onde o respeito

*2 Ibidem, p. 76.

* Idem. P. 77.

** Complementamos que esta caracteristica pode ser conferida, com maior veracidade, no momento imediatamente
prévio ao periodo Edo, devido a politica do Shogun Oda Nobunaga em desmantelar os nucleos populacionais
paralelos aos dominios feudais. Anderson, em sua obra anterior, coloca como uma das caracteristicas do feudalismo
ocidental a “sobrevivéncia das terras aldeds comunais e lotes camponeses alodiais dos modos de produgdo pre-

feudais”. ANDERSON, Perry. Passagens da Antiguidade ao Feudalismo. Sdo Paulo. Brasiliense, 2001. P. 72.
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ao soberano era visto como o respeito filial, carecendo de maiores tendéncias legalistas. Fator,
este, que pode ser considerado uma versdo japonesa de uma tendéncia oriental em vincular a
relagdo familiar a de governo, influéncia do Confucionismo desde a antiguidade. Devido a isto,
também, ‘“seu arranjo quase-patriarcal tornou-o mais autoritario pelos direitos paternos
extensivos de adogdo e desercdo, que efetivamente reprimiram a insubordinagao filial do tipo
comum na Europa” *. Apesar da quase inexisténcia de uma relacdo forjada em termos legais, se
considera que o vinculo de lealdade japonés tenha sido mais seguro do que a consanguinidade
pelos senhores baronais europeus.

Esta passagem, contida em relatos samurais do século XVII, ilustra bem este ponto:

Todas as manhas, deveriamos primeiro reverenciar nosso mestre e nossos pais e, ento,
as divindades protetoras e os budas guardides. Se uma pessoa colocar apenas seu mestre
como primeiro em importancia, seus pais se regozijardo, e os deuses e os budas dardo
seu consentimento. Para um guerreiro ndo existe nada além do pensamento em seu
mestre. Se essa atitude existir em seu interior, vocé serd sempre fiel ao seu mestre e ndo
se afastara dele nem ao menos por um momento. **

Enquanto na Europa ha um processo de germanizacdo da cultura romana, no Japao nao
ocorre fendmeno similar. Ambos os casos surgiram apds a dissolu¢do de um poder imperial
centralizado, mas no Ocidente hd a introducdo de um elemento desestabilizador externo (povos
barbaros), enquanto que no caso japonés a burocracia estatal foi substituida por uma aristocracia

g 37
militar crescente” .
Podemos adicionar, aqui, que outra diferenga marcante entre tais experiéncias feudais foi

o papel protagonizado pelo catolicismo na Europa. O poder cultural e social exercido por esta

*> ANDERSON, 2004, p. 438. Uma ideia desta qualidade “quase-patriarcal”, que culturalmente se impunha no
feudalismo japonés e que dominava a relacdo de suserania ¢ vassalagem, é sua primazia frente a outras relagdes
encontrada nas cita¢cdes do samurai Yamamoto Tsunemoto (1659 — 1719), como: “Mds rela¢ées entre governantes
aposentados e atuais, pai e filho, irmdo mais velho e mais novo ocorrem por motivos egoistas. A prova disso é que
ndo existem mas relagoes entre mestre e vassalo”. YAMAMOTO, Tsunemoto. Hagakure — O Livro do Samurai.
Sao Paulo: Ibrasa, 2004. P. 66.
**YAMAMOTO, 2004. P. 34.
3THALL, 1995, p. 77. A aristocracia militar samuraica ¢ origindria de organizagdes camponesas da antiguidade, onde
sua verificagdo mais remota se daria nos primeiros séculos referentes a era cristd. A principio, o perigo oferecido aos
agricultores por grupos externos gerou a necessidade do revezamento entre a atividade agricola e a vigilancia. Com o
passar dos séculos, tais grupos foram se dissociando da atividade agricola e desenvolvendo técnicas e tecnologia
militar, sendo empregados, gradativamente, pelos Kuge (nobres da aristocracia imperial), na propor¢do em que estes
se encastelavam em suas terras, delimitando os principios da feudaliza¢do. Além dos kuge, funcionarios publicos do
governo central também passaram a empregar os bushi, o que levou a constituigdo de inimeros exércitos
particulares. Muitos destes guerreiros eram provenientes, ainda, dos alistamentos compulsoérios que mantinham o
antigo exército imperial. YAMASHIRO, José. Histéria dos Samurais. Sao Paulo: Ibrasa, 1993. P. 29 — 50.
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institui¢do, desde a fragmenta¢do do império romano, a monopolizacdo do saber, a proeminéncia
social, a interferéncia sobre aspectos militares, entre outros fatores, nem de perto podem ser
comparados aos exemplos japoneses. Nem o Budismo, nem o Xintoismo alcangaram tamanha
pronunciagdo politica, ndo obstante o enorme destaque que mantiveram entre o povo € entre a
aristocracia samuraica.

Aparte as discussdes em torno da terminologia e conceituagdo, ¢ importante verificar que
a feudalizacdo do Japao ndo se deu instantaneamente em todo o seu territorio, mantendo-se, em
alguns momentos, paralela a resquicios de poder imperial. Apesar de o feudalismo japonés estar
convencionalmente firmado a partir de 1185, em geral, pode-se mapear os seu desenvolvimento
em trés fases distintas: o periodo Kamakura (1185 — 1333), em que o poder militar feudal
coexistiu com a autoridade da corte de Kyoto; o periodo Muromachi /Ashikaga (1338 - 1573),
quando a aristocracia samuraica prevaleceu sobre as reminiscéncias do poder imperial; e,
finalmente, o periodo Tokugawa (1603 — 1867) em que os samurais se firmaram definitivamente
como os senhores do Japao. Hall acrescenta que, apesar desta conquista, no periodo Tokugawa o
Estado passa a confiar de forma crescente em meios de governo ndo-feudais®®. Entendemos esta
colocagdo como as medidas confucionistas que revolucionaram a burocracia do pais, através de
cargos administrativos nada relacionados com o poderio militar dos daimyos. Em todas estas
fases, o sistema esteve centralizado no segmento social dos samurais, apesar de que, na ultima, o
modo como isto se deu desencadeou uma crise social muito grande neste segmento.

A disputa entre os principais daimyos pelo ponto mais alto da hierarquia feudal, o status
de Shogun, levou o Japao a adentrar um longo periodo de confrontos entre feudos pelo controle
da regido central do pais, gerando uma constante guerra civil onde os samurais eram largamente
utilizados. Seu periodo mais intenso, chamado de Sengoku Jidai (“Periodo da Nacdo em
Guerra”), durou entre a metade do século XIV ¢ o inicio do século XVII, sendo que em 1500
temos o ponto maximo da descentralizagcdo e esvaziamento do poder shogunal, onde o Japao era
dividido por mais de duzentos e cinquenta daimyos®’.

A chamada “unificacdo do Japao” (enquanto Estado centralizado) se deu em trés fases,
inicialmente pela sobreposi¢do do maior numero de feudos no campo de batalha e finalizando

através de uma intensa reestruturagdo social empreendida pelo Estado Tokugawa (Periodo Edo).

¥ HALL, 1995, p. 78.
i COLLCUTT, Martin; JANSEN, Marius ¢ KUMAKURA, Isao. JAPAO - O Império do Sol-Nascente. Vol. II.
Lisboa: Edi¢des del Prado, 1997. P. 132.
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A historiografia se refere aos trés unmificadores: Oda Nobunaga (1534 — 1582), Toyotomi
Hideyoshi (1536 — 1598) e Tokugawa leyasu (1542 — 1616).

Este processo centralizador ocorreu concomitantemente ao europeu, 0 que suscita uma
série de comparagdes. Ao todo, as supostas contrapartes japonesas aos fenomenos ocidentais —
tais quais o feudalismo, a centralizagdo absolutista e a unificagdo nacional — carecem de uma
série de discussdes para que tenhamos uma conceitualizacdo adequada. Quanto ao Shogunato (o
feudalismo japonés), tecemos uma analise ainda ha pouco. Resta-nos, pois, o absolutismo e a
nacdo/nacionalismo. O primeiro serd exposto entre os paragrafos a seguir, enquanto que o
segundo terd uma discussdo a parte, quando adentrarmos nas transformagdes mais profundas
levadas a diante pelo governo Tokugawa. Ou seja, apesar de iniciarmos, agora, um estudo sobre
os trés “unificadores da nag¢do” (Nobunaga, Toyotomi e Tokugawa), mais a frente ¢ que
problematizaremos o que realmente foi unificado®.

Oda Nobunaga governou de 1568 a 1582 e foi o primeiro a planejar a unificagdo do
territorio japonés. Famoso estrategista, com seus exércitos baseados no uso de mosquetes
construidos sobre o modelo europeu, chegou a controlar militarmente mais de 1/3 do pais.

Apo6s o assassinato de Nobunaga, em 1582, houve sua sucessdao por um de seus principais
generais: Toyotomi Hideyoshi, que, mesmo tendo origem camponesa, concretizou uma nova
distribui¢do de terras e impostos, criando uma separagdo definitiva entre samurais e
camponeses” . Até entdo, apesar da diferenciagdo como elite militar, havia ainda muitos samurais
da terra, ligados a agricultura. Em um ato que demarca historicamente tais medidas, proclamou a
Cac¢a a Espada (katana-gari), a fim de desarmar o campesinato, no intuito de ndo permitir a
intersecdo de castas que ocorria principalmente entre samurais de classe baixa e camponeses, €
evitar o que no Japao chama-se por Genkokujo: a derrubada do maior pelo menor, onde
poderosos samurais da terra derrubavam daimyos e se autoproclamavam nobres. Esta medida
também fazia com que os samurais abandonassem o campo por completo e concentrassem-se nas

. . . 42
cidades, sob um controle maior dos daimyos ™.

0 Mais precisamente no proximo capitulo.

*! Hideyoshi figura na historia japonesa como um dos shoguns unificadores. No entanto, nio reclamou para si o
titulo de Shogun, como era de se esperar. Governou sob o titulo de Kampaku, ou “conselheiro-mor do Imperador”.
Lembremo-nos de que, neste periodo, o poder imperial ¢ apenas simboélico, habilitando culturalmente o governo
shogunal. YAMASHIRO, José. Choque Luso no Japio dos Séculos XVI e XVII. Sdo Paulo: Ibrasa, 1989. P. 68.

2 COLLCUTT (et al.), 1997. P. 133.
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Para adquirir um maior controle sobre os daimyos, Hideyoshi promulgou as leis Sabujirei

e Tenka Teishrei, impedindo os conflitos locais € 0 uso das armas; criou um novo sistema de
exploracdo dos impostos sobre a terra baseada no registro da produgado anual medida por sacas de
" . . . .
arroz®. De grandes pretensdes expansionistas, chegou a empreender uma malfadada invasdo a
Coréia em 1591, que daria bases para uma possivel dominagdo da China (dinastia Ming) e

perpetuar um Império Pan-Asidtico™. Segundo Martin Collcutt:

(...) todos, desde os daimyos, até aos bushi das classes mais baixas, eram englobados no
mesmo processo, isto é, saberem a que quantidade de koku de arroz tinham direito.
Baseado nestes principios, o unificador sabia a capacidade de producdo e o poder militar
que podia mobilizar e qual a for¢a laboral que podia pagar impostos. (...) O sistema de
produgdo baseado no arroz (kokudaka-sei) durou trezentos anos, até 1872, e pode dizer-
se que estabeleceu as bases do sistema agrdrio do Japio pré-moderno. ™

A morte de Hideyoshi, em 1598, deu vazao a uma crise de poder, em um cendrio bastante
conturbado. O poder foi reestabelecido apenas em 1603, trés anos ap6s a famosa batalha de
Sekigahara, na qual Tokugawa leyasu (poderoso daimyo que fora general de Hideyoshi)
sobrepds o poder de seus rivais, sendo reconhecido pela corte imperial como Shogun do Japao.
Viria, entdo, a finalizar o processo de unificacdo iniciada pelos seus dois antecessores™.

A principio, € de se espantar que encontremos, aqui, elementos que na historia ocidental
surgiriam apenas alguns séculos mais tarde. Devemos ter cuidado com esta aparente “unificacdo
nacional”. Quanto a centralizacdo politica, finalizada com o shogunato Tokugawa, ocorre
concomitantemente a algumas centralizagdes absolutistas europeias (Francesa, Inglesa e, de
forma relativa, Portuguesa e Espanhola), e se deu sob certa constru¢do de uma identidade
nacional levada a cabo por medidas do Bakufii”’, levando a maioria dos especialistas em historia
do Japao a concluir, ai, por um fendmeno de unificagdo nacional. No entanto, as formagdes do

movimento nacionalista e do Estado-nagdo somente puderam ser vislumbradas em territorio

* Ibidem. P. 134.

* Esta ideia de um Império Pan-Asiatico foi uma antiga pretensdo japonesa levada ha diante nos séculos XIX e XX
pelo imperialismo nipdnico.

* Idem. P. 132.

% TOTMAN, Conrad. Early Modern Japan. Los Angeles: University of California Press, 1993. P. 50.
YAMASHIRO, 1993. P. 140. “A diferenca entre os trés unificadores é referida nesta anedota: confrontando com
uma andorinha dentro de uma gaiola sem cantar, Nobunaga mataria o passaro, Hideyoshi obriga-lo-ia a cantar e
leyasu esperaria que ele cantasse”. COLLCUTT (et al.), 1997. P. 134.

7 Bakufu: “posto militar”, expressdo usada para delimitar o periodo de governo de cada dinastia shogunal. J4 o posto
de Shogun (“chefe militar”) representava a lideranga maxima do Japao.
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europeu (e japonés, como acreditamos), de forma clara, no século XIX. Tal discussao, no entanto,
tomara corpo mais adiante.

O advento do Shogunato Tokugawa (de 1603 a 1867), ou Tokugawa Bakufu, veio a ser
um divisor de dguas das caracteristicas basicas deste feudalismo japonés, devido as inumeras
transformacdes a que deu partida. Nao sem motivo, seus 264 anos sao referidos por historiadores
japoneses como a época pré-moderna (Kinsei) **. Em muitos aspectos, seu sistema se assemelhou
a centralizacdo absolutista europeia. Pela primeira vez, o pais unificava-se sob o comando de um
Shogun hegemonico, o qual tinha o controle de todos os daimyos sob sua rede de lealdade
(suserania e vassalagem). Tal dominio encerrava as frequentes guerras pelo posto de Shogun,
cenario permanente da fragmentacdo feudal do Japdo, e que ocorriam em ritmo acirrado nos
séculos XV e XVI durante o Sengoku Jidai®.

Este novo controle se deveu as estratégias bem elaboradas baseadas na ordem social e na
ortodoxia empreendidas por Tokugawa Ieyasu (primeiro Shogun da dinastia Tokugawa, (1543-
1616) e seus sucessores, valendo-se da adocdo dos principios confucionistas como ideologia
legitimadora da acdo do Estado. Devido aos conceitos confucionistas de piedade filial, obediéncia
a hierarquia e o respeito ao estabelecimento de uma ordem social harmonica, tal doutrina passa a
gerir uma nova sistematizacio da sociedade™.

O Confucionismo havia estabelecido as bases imperiais da antiguidade japonesa’', mas
junto destas havia sido deixado de lado no século XI, sendo resgatado em principios do século
XVII pelos idedlogos do regime Tokugawa, espalhando-se igualmente entre os intelectuais e as

castas populares. Entre estes, Arai Hakuseki destacou-se como importante pensador

* Sendo Chusei o periodo medieval (de 1192 a 1603). O termo “pré-moderno”, aqui, respeita a conceituagio
sociologica, onde a modernidade diria respeito a industrializagdo, que viria a ocorrer no periodo posterior ao Edo.
NAKANE, Chie; SHINZABURO, Oishi. Tokugawa Japan — the social and economic antecedents of Modern
Japan. University of Tokyo Express, 1990. P.193.

* 0 periodo Tokugawa ficou conhecido, mais tarde, como a “Era da Paz Ininterrupta”.

%% Historiadores japoneses apontam na complexa escala hierarquica do periodo Edo uma grande semelhanga com a
hierarquia do sistema feudal chinés em fins do periodo Zhou (1046 — 246 a.C., o ber¢o do Confucionismo), com sua
escala administrativa que ia do Imperador, aos principes feudais, ministros, oficiais, académicos e pessoas comuns.
As mudangas na forma de guerra devido a introducdo das armas de fogo, e a conclusdo de uma inflexivel distingdo
de castas (principalmente apds a “caca a espada”) foram fatores que se iniciaram com Nobunaga e Hideyoshi, e que
favoreceram uma hierarquiza¢do mais completa da sociedade japonesa sob o regime Tokugawa. No periodo Edo,
havia uma bem definida estrutura de status dos samurais, que se estendia do Shogun e dos altos daimyos aos
samurais de fun¢do mais baixa. Encontrariamos, em ambas as ocasides, algumas condigdes para o alicerce ideoldgico
confucionista de relagdes sociais. MARUYAMA, Masao. Studies in the Intellectual History of Tokugawa Japan.
Tokyo: University of Tokyo Express, 1974. P. 08.

>! Mais precisamente, no periodo Yamato, com a administragio Shotoku.
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confucionista, filosofo e historiador, e um dos grandes responsaveis pelas diretrizes ideologicas
tomadas pelo Tokugawa Bakufu na segunda metade do século XVII>. Segundo Lavelle, os
idedlogos empregados pelo Bakufu eram monges que abandonaram gradualmente a seita Rinzai
de Budismo Zen e converteram-se em intelectuais confucionistas™.

Tokugawa, em um imponente ato de modificagdo das estruturas feudais do pais, reviu a
condi¢do dos daimyos, destituindo muitos deles, e reordenando sua distribui¢do no territorio
japonés segundo sua classificagio como Fudai Daimyo ou Tozama Daimyo™. Os Fudai Daimyo,
senhores feudais simpaticos a Tokugawa, foram deslocados para a regido central de Edo e seus
arredores. J& os Tozama Daimyo, senhores feudais que ndo tinham boas relagdes com a casa
Tokugawa, foram reduzidos a menor numero, afastados de potenciais aliados militares, e
deslocados para regides afastadas, geralmente nos extremos do Japao. Este rearranjo formou um
circulo geografico de poder pelo qual facilitou o controle militar sobre o territorio japonés e adiou
por séculos maiores unides que pudessem se opor ao Shogunato vigente. Abaixo, podemos

visualizar esta reorganizagao.

52 Hakuseki levou o Confucionismo a desenvolver no Japao a via das Ciéncias Humanas. HAKUSEKI, Arai.
Honsaroku Ko. Trad. por BAILEY, Beatrice Bodart, em The Persecution of Confucianism in Early Tokugawa
Japan. Monumenta Nipponica: Studies in Japanese Culture. Vol. 48, n° 3. Tokyo: Sophia University, 1993.

> LAVELLE, 1999. P. 43.

> TOTMAN, 1993. P. 117. Cerca de 1/3 dos senhores feudais foram destituidos neste processo.
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O Sankin Kotai, sistema de presenca alternada, foi uma das medidas de controle social
empregadas no primeiro século do shogunato Tokugawa. Segundo este sistema, os grandes
daimyos deveriam fixar residéncia na capital Edo (futura Toquio), 14 permanecendo ano sim e
ano nao, mantendo-se sobre a disposi¢cdo do Shogun. Além disto, suas familias ndo poderiam
deixar Edo. Deste modo evitavam-se revoltas, pois os constantes deslocamentos geravam uma
série de dificuldades, que iam desde ficar sob a vigilia das tropas shogunais, a ter pesados gastos
com o transporte. A eficacia deste sistema pode ser comparada, de certo modo, ao sistema das
Cortes da Europa Moderna, onde o objetivo era manter uma vigilancia permanente sobre os
nobres™.

Ha também a instituicao de exércitos permanentes, visto que os vassalos (kanshin) ja ndo
residiam em suas proprias terras, mas eram obrigados a viverem junto de seus daimyos.

Diferentemente do exemplo europeu, a diminui¢do da atuagdo da nobreza militar samuraica —

> Mapa baseado nas informagdes dispostas nos mapas apresentados em COLLCUTT (et al.), 1997. P. 170.
 TOTMAN, 1993. P. 135. ANDERSON, 2004. P. 442.
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devido a difusdo do uso de infantaria (ashigaru), principalmente com a introducao das armas de
fogo portuguesas no século XVI — ndo a destituiu de sua primazia militar como na Europa,
devido a institui¢cdo de exércitos assalariados.

O Shogunato Tokugawa demonstra muitas semelhangas com o absolutismo monarquico.
E, de fato, ¢ muitas vezes classificado como uma versdo japonesa desta forma de organizagdo
social europeia. Esta aproximagdo, assim como no caso do sistema feudal, apesar de ser
discutivel, chama a atengdo pela incrivel sincronia entre aspectos politicos ocorridos em
territorios praticamente isolados de qualquer contato cultural. Praticamente isolados, mas nao
totalmente, visto que portugueses e holandeses estabeleceram contatos com o Japao desde o
inicio do século X VI, como veremos a frente.

No mesmo sentido de controle sobre os senhores feudais, criou-se um sistema de estradas
controladas militarmente de forma a monitorar o trafego, tanto dos daimyos quanto da populacao
em geral. Consistia em manter grandes estradas principais em detrimento das inimeras estradas
menores. Foi neste contexto em que se popularizou a Tokaido, uma das cinco grandes estradas
que ligava a capital Edo aos extremos do Japao. Além do Sankin Kotai, os constantes servigos
militares tradicionalmente prestados ao Shogun pelos seus daimyos vassalos, agora, em tempos
de paz, foram convertidos em tributos investidos em infraestrutura, como estradas e fortificagdes,
gerando ainda mais gastos aos senhores feudais. Adicionando-se a estas inovagoes, as formas de
dominacao militar dos shogunatos anteriores foram aperfeicoadas em muito, onde, se estabelece
uma ordem social, uma divisdo hierdrquica da sociedade mais rigida, contraria a subversdao do
periodo de guerras feudais®’.

As modificagdes no carater econdmico do Japdo, assim como o cessar das guerras
constantes, permitiram um aumento da produtividade agricola, o desenvolvimento do comércio e
o crescimento da burguesia mercante. Adicionando, a este ponto, as modificagdes burocraticas
empreendidas a fim de se esvaziar o carater militar da administracao publica, temos uma enorme
crise do segmento social dos samurais. A nosso objeto de pesquisa, tal crise tem muito a
adicionar, pois levou a casta dos guerreiros a empreender enorme esfor¢o no sentido de se
adaptar a tempos dificeis, desenvolvendo o corpo filoséfico do bushido. Este, por sua vez, foi
baseado em uma abordagem confucionista sobre os pensamentos filoséficos herdados pelos

samurais de seus antepassados, portanto, oriundos de concepcdes budistas e xintoistas. No

57 YAMASHIRO, 1993. P. 192.
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entanto, apesar da importancia magnanima do assunto para o entendimento da conjuntura do
Japao do século XVII, e para o entendimento da apropriagdo do Confucionismo, este tema sera
enfocado mais a frente, no capitulo VI, referente ao bushido.

Este forte e eficiente processo de centralizacdo levou muitos historiadores a fazerem
aproximagodes do shogunato Tokugawa ao conceito europeu de Absolutismo. Vejamos algumas
semelhangas: sobreposi¢do de uma autoridade centralizada sobre os poderes locais feudais;
centralizacdo do poder na figura do governante (Shogun); sujeicdo de toda sua extensao territorial
a um sistema administrativo e monetario relativamente unificado; manutencdo da divisdo de
terras em feudos e da aristocracia feudal, porém, um tanto enfraquecida; formac¢ao de um sistema
de cortes, pela qual se viabilizava o controle e a eliminagdo da anterior autonomia dos daimyos; e
fortalecimento da burguesia mercantil contraposta ao enfraquecimento econémico dos senhores
feudais e samurais™.

Mas um enquadramento completo ao conceito ocidental ndo seria vidvel. Apesar da
centralizagdo e unificagdo politica atingida pelo Bakufu, e do enfraquecimento do poder dos
senhores feudais, estes ultimos ainda mantém em seus territorios legislagdes feudais com algumas
autonomias em relacdo ao Estado. Se o feudalismo europeu ocidental ¢ historicamente delineado
até os arredores do século XV, o japonés seguiria seu curso durante o periodo Edo até seu fim,
em 1867. Claro que devemos lembrar que os feudos desapareceram na Europa gradualmente,
onde sua existéncia rarefeita, assim como das relacdes feudais, teria subsistido até a Revolugao
Francesa. Mas o que encontramos no Japao Tokugawa seria um Estado centralizado, e com a
permanéncia completa das unidades feudais.

Segundo analise de Peter Duus, as historias nacionais europeias tomam, de forma geral,
dois caminhos no final da era feudal. Teriamos no caso da Franga e da Inglaterra a emergéncia de
Estados mondrquicos unificados “nos quais o rei afirma seus poderes como um supremo senhor
feudal para restringir seus vassalos opositores e arbitrar as disputas entre eles pela vantagem da
coroa”. Ja no territdrio germanico, teriamos uma fase de desordem seguida pela formagdo de
inimeros Estados e Principados menores e independentes do poder central, como resultados da

. . y . . . . r, . 2 59
tentativa do império em “converter a hierarquia feudal em uma cadeia politica de comando” ™.

¥ Mas sem a presenga relevante de um contrato social estabelecido entre a burguesia e o monarca, presente em
Estados europeus.
** DUUS, Peter. Feudalism in Japan. San Francisco: Stanford University Press, 1976. P. 85.
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Sobre este periodo da historia europeia ha muitas descri¢des mais detalhadas e melhor
elaboradas. Mas o que nos importa, na abordagem do Japao Tokugawa levada adiante por Duus,
seria o reconhecimento que fez de um determinado equilibrio entre estas duas formas citadas.
Neste, a nova ordem politica colocou o Shogun no topo de uma cadeia formada por muitos

Estados territoriais semiautdnomos representados pelos daimyos. E isto se tornou possivel gracas

\ . ~ . . . L1 e 60
a burocratizagao dos guerreiros samurais, transformados em servidores publicos™ .

Masao Maruyama traz importante consideragao a discussao:

O Tokugawa Bakufu é frequentemente referido como um feudalismo centralizado. Para
ser mais exato, comparado com os governos precedentes, o Bakufu Tokugawa era
autoridade central fortemente refor¢ada. Este controlou diretamente todas as principais
cidades e minas no pais, exerceu o monop6lio monetario, e tinha o poder de mover todos
os daimyos ao seu redor. Mas em esséncia os Tokugawa remanesceram como apenas
outra casa de senhores feudais. Em areas fora de seus dominios, o padrao tradicional de
autoridade indireta através da responsabilidade diretamente dos daimyo ao Shogun
prevaleceu. Cada um dos 270 han (feudos) constituiu uma unidade politica isolada e os
daimyo exerceram autoridade legislativa e judicial independente em seus proprios
dominios.”'

Esta contradi¢do entre uma sociedade feudal e o poder centralizado pode ser ainda mais

relativizada. O que adiciona a citagdo de Duus:

Para historiadores acostumados com a experiéncia feudal europeia, particularmente da
Inglaterra e Franga, esta ¢ uma situagdo confusa. Isto conduziu muitos a descrever a
nova ordem politica no Japdo como um “feudalismo centralizado”. Mas desde que a
auséncia de uma efetiva autoridade central é um dos aspectos chave de um sistema
politico feudal, “feudalismo centralizado” é um termo contraditdorio. Seria mais simples,
€ mais preciso, pensar no novo sistema politico como um Estado hibrido mantido junto
por lagos feudais ao topo e por meios burocraticos na base.

Pelo que podemos refletir, este determinado Estado hibrido se encontraria, conforme visto
a pouco, mais proximo de um Absolutismo do que de um Estado Nacional Moderno. No entanto,
seria uma espécie de “Absolutismo a japonesa”, se assim podemos classificar, com suas devidas
caracteristicas — que vao desde uma extensa rede educacional propagadora de um determinado
sentimento nacionalista crescente, at¢é uma centralizagdo do poder feudal burocraticamente

hibrida, se comparada aos modelos conhecidos no Ocidente.

69 Assunto que detalharemos melhor no capitulo sexto.
' MARUYAMA, 1974. P. 331.
2 DUUS, 1976. P. 86.
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Apesar do surgimento do feudalismo no Japao ter sido uma experiéncia com
caracteristicas semelhantes, porém, sem ligagdo fisica alguma com o feudalismo europeu, este
certo “Absolutismo nipdnico” merece um olhar mais acurado a respeito das possiveis influéncias
intercontinentais. O contato com os paises ocidentais anteriormente ao fechamento do Japao, que
veremos em seguida, gerou uma série de mudancgas na sociedade japonesa e na forma de pensar
de seus governantes. O Bakufu e os daimyo, durante o “século cristdo”, disporam de uma nogao
mais realista do que ocorria no resto do mundo, com nogdes geograficas, historicas e politicas do
poderio das nagdes absolutistas europeias em sua expansao colonialista. Portugueses e espanhdis,
conselheiros dos shoguns, propagandeavam seus feitos e conquistas (o que de certa forma
também resultou em desconfianca), que bem sabemos foram resultados de anteriores processos
centralizadores. Talvez devéssemos refletir sobre a natural influéncia destas informacgdes sobre a
centralizagdo do poder sob a acdo dos trés unificadores, e politicamente sob a nova estrutura do
shogunato Tokugawa. Portanto, no que se refere ao absolutismo de caracteristicas japonesas,
apesar das diferengas presentes, ha éxito em conferir semelhangcas e na adocdo de tal

nomenclatura.
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3. O “Enclausuramento da Nagdo” e as Terakoya: aspectos sobre a formaciao da

identidade nacional japonesa

A importancia deste capitulo de nossa pesquisa se refere a relagdo histérica entre o
fechamento do Japao ao contato exterior (em parte devido ao Catolicismo), e a repercussao sobre
o cenario cultural filoséfico do século XVII. Neste, a proeminéncia do Confucionismo, como
veremos, muito se deve ao enfraquecimento do contato cultural ocidental no pais. Ainda assim
este mesmo evento nos dara respaldo a outra andlise: a formagdo de uma relativa “identidade
nacional japonesa”, isolada dos paises estrangeiros, e de certa forma projetada por medidas
confucionistas em concordancia com a nativa tradi¢do xintoista. Discussdo esta que se dard na
segunda parte do capitulo, assim como a problematiza¢cdo concernente a utilizagcdo do conceito de

nacdo.

3.1. A Sakoku Jidai

Um evento de grandes proporgdes, que viria a gerar um forte impacto no pensamento
japonés e na formagdo de uma determinada identidade nacional, foi a Sakoku Jidai (“Periodo da
Nacao Fechada”), a partir de 1639: a proibicdo do contato com paises estrangeiros e de viagens
ultramarinas japonesas, ocorrido apos a proibi¢do do Cristianismo em solo nipdnico (1616) 63 Ja
no ultimo século, os contatos com os Estados absolutistas ocidentais, como Portugal, Espanha,

Gra-Bretanha e Holanda tornaram-se mais frequentes, tendo o Catolicismo estabelecido

rapidamente uma influéncia consideravel sobre alguns dos daimyos de maior importancia no pais,

5 Proibiu-se, também, que a partir de 1639 qualquer japonés deixasse o Japdo, e que os que se encontravam no
exterior retornassem. O fechamento ao exterior durou até 1853, quando a marinha norte-americana obrigou o Japdo a
abrir suas portas para o comércio internacional.
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através dos jesuitas64. O fechamento foi, também, medida de contengdo ao interesse colonialista
das poténcias ocidentais, que utilizavam a influéncia cultural jesuita, muitas das vezes, como
“ponta de langa” para uma posterior dominagao militar.

O Cristianismo ja havia sido proibido por Hideyoshi em 1587, mas tal proibicdo teria sido
apenas nominal ¢ nao efetiva®. A proibicdo de 1616 teria como um dos fatores principais a
suspeita da ndo aceitagdo do Bakufu como autoridade absoluta, visto que a obediéncia a Igreja
estava relacionada com o reconhecimento de uma autoridade externa®®. Além disso, havia esta
diretriz colonialista das missdes de catequizagdo jesuitas, alertada pelos mercadores Holandeses
(protestantes) ao shogunato, assim como o temor de que o Cristianismo se tornasse ponto de
unido entre alguns daimyos do Oeste®’. A proibi¢do do Cristianismo, no inicio do governo
Tokugawa, nem sempre ¢ encarada pela historiografia como uma contradicdo a tolerancia
religiosa japonesa, mas como um ato politico. Da mesma forma foi por motivos politicos a
persegui¢do aos templos budistas, empreendida pelo Shogun Oda Nobunaga (1534 — 1582)
anteriormente.

Segundo José Yamashiro, em Choque Luso no Japdo dos Séculos XVI e XVII, seria dificil
pesarmos a importancia real do contato com ocidentais no século que precedeu o fechamento do
Japdo. Isto porque o Bakufu, em sua politica de erradicagdo do Cristianismo, destruiu muitos
vestigios da presenca estrangeira neste periodo®. A historiografia em torno do tema tende a ora
valorizar seus resultados, ora trata-los como irrelevantes. No entanto, o proprio fechamento do
pais, que viria a definir em muitos aspectos a realidade social do Japao Tokugawa nos séculos

procedentes, leva-nos a crer em uma maior significancia destes encontros.

% Pouco antes da confirmagdo de Ieyasu Tokugawa como Shogun, trés dos cinco principais daimyo do pais eram
cristdos. A conversdo dos grandes senhores, como veremos adiante, implicava em uma conversdo em massa de seus
servos e vassalos, 0 que muito interessava aos missionarios catélicos.

% Hideyoshi, que havia chegado ao poder em uma época de caos politico, “aprendera que a lealdade dos vassalos
podia ser fugaz”, e buscou eliminar individuos e forgas que poderiam desvirtuar de sua autoridade. Diante disto, os
cristaos demonstravam certa coesdo interna, sobrepondo a hierarquia do contexto japonés. No entanto, as atitudes de
Hideyoshi foram ambiguas, hostilizando o Cristianismo em 1587, mas incentivando o comércio portugués, pelo qual
tinha muito a ganhar. Logo estaria fazendo “vistas grossas” a presenca dos religiosos, inclusive em sua corte.
OLIVEIRA E COSTA, Joao Paulo. O Colégio de Macau e a Missao do Japao (1594 — 1614). In: SANTOS ALVES,
Jorge M. (org.). Portugal e a China: conferéncias nos encontros de histéria luso-chinesa. Lisboa: Fundacdo
Oriente, 2000. P. 63.

% Os banimentos de cristdos em 1606, 1607, 1611, 1612 e 1613 teriam a natureza mais de adverténcias do que de
medidas drasticas. SANSOM, G.B. Japan: a Short Cultural History. Tokyo: Charles E. Tuttle, 1973. P. 426.

7 YAMASHIRO, 1989. P. 136.

% Idem. P. 15.
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Os primeiros contatos iniciaram-se em 1543, na ilha de Tanegashima, quando abarca a
primeira nau portuguesa em terras niponicas. J4 tendo se estabelecido nas Filipinas, assim como
na ilha de Macau (China, onde logo fundariam sua primeira feitoria), e na Malasia, os
navegadores lusos, em sua expansdo comercial pelo Extremo Oriente, “descobriam” a mitica
Cipangu a que Marco Polo ouvira falar®. Deste periodo, até 1639 temos a presenga portuguesa,
conhecido também como o “Século Cristdo” no Japdo. A expansao ultramarina europeia esteve
presente, portanto, na Terra do Sol Nascente, carregando consigo o atrativo comércio de além-
mar, os conhecimentos europeus, assim como os respingos do Renascimento e da Reforma.

Aos tedricos dos descobrimentos, a chegada portuguesa no Japao ¢ rica de significados.
Tendo os Europeus sido expulsos do arquipélago, ndo logrando o estabelecimento definitivo do
Catolicismo e, muito menos, uma possivel dominagdo colonialista, tal evento € tratado como um
encontro, ao contrario de um descobrimento, qual ocorreu na América com a conquista sobre os
povos pré-colombianos.

Desde o primeiro contato, se seguiu uma intensificacdo de trocas mercantis com 0s
japoneses, em um rico comércio que incluia em sua rota o sudeste asiatico, India e Europa. Neste
intermédio, durante o chamado “Século Cristdo”, o salitre (importante para a fabricagdo de
polvora), o ouro, o acucar, a seda crua, e medicamentos (todos estes produtos produzidos na
China), vinho portugués, produtos tropicais e objetos de vidro, entre outros, eram trazidos pelos
portugueses. E, através destes, o Japdo exportava metais preciosos, como ouro, cobre e prata;
artigos manufaturados, tais quais espadas, ventarolas, moedas de bronze, entre outros’’. Em
pouco tempo, o arquipélago ja fazia parte da “complexa engrenagem do comércio internacional
daquele periodo” '".

Um fator que favoreceu estes contatos comerciais foi o fato dos europeus terem chegado
ao Japao no final do Sengoku Jidai, o periodo de constantes guerras feudais, e inicio do processo
de unificagdo’®. Entre os produtos oferecidos pelo comércio ocidental, as armas de fogo

(mosquetes e arcabuzes), assim como canhdes e polvora se tornaram muito procurados pelos

% Cipangu provém de Zipangu, do chinés Jihpen. No periodo, o Nikon (Japio, ou “Terra do Sol Nascente”)
chamava-se Nippon (com o mesmo significado).

" A espada japonesa, a katana, tinha certo destaque, pela qualidade de seu ago e tecnologia. Tentativas de
reprodugdo ocorreram na Espanha e Holanda, sem sucesso. O produto que mais se assemelharia em qualidade seria o
também famoso ago damasco, espanhol.

" YAMASHIRO, 1989. P. 48.

> BOXER, Charles R.. O Império Maritimo Portugués. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2002. P. 59.
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principais daimyos em um curto espaco de tempo, acelerando o estabelecimento destes contatos
mercantis em outros portos japoneses. Pode-se dizer que a campanha unificadora iniciada por
Nobunaga teve como principal ponto de vantagem estratégica o uso da artilharia de modelo
europeu. Outro detalhe importante foi que no século XVI o comércio com a China havia sido
temporariamente interrompido devido a incidéncia dos waké (piratas japoneses). Desta forma,
essa conjuntura, segundo Yamashiro: “permite que os portugueses ocupem o vazio criado no
comércio sino-japonés, abrindo e explorando a rota Macau-Nagasaki” .

O pensamento japonés passou por uma forte mudanca de paradigma ao constatar a enorme
proliferagdo do dominio europeu pela Asia e pelo globo, descortinando-lhes um novo mundo.
Este encontro com o “outro” ¢ cheio de significados, uma vez que os japoneses estavam
acostumados com um contato estreito apenas com a China, Coréia e ilhas do Pacifico. E neste
“século cristdo” que encontramos a chave para o fechamento da nagdo, assim como para
modificagcdes na unidade politica japonesa. Este contato do Bakufu com os ocidentais, apesar do
estranhamento e desconfianca, esteve marcado por uma série de interesses: os viajantes traziam,
entre outras coisas, conhecimentos cientificos, como técnicas de navegacdo e constru¢do de
navios, astronomia, medicina, além de conhecimentos geograficos e geopoliticos. Em relacdo a
estes ultimos, os shogunatos (primeiro de Nobunaga, depois de Hideyoshi e de Tokugawa Ieyasu)
passavam a ter uma nogio maior da posi¢io do Japdo no globo terrestre’*. Recebiam informagdes
das localidades além-China, como Europa, Africa e Américas, e de como se dava a organizacao
social nestas’”.

Através dos jesuitas, os japoneses tiveram o primeiro contato com o empirismo, o
racionalismo e o chamado “espirito de critica” '®. Com os holandeses, prosseguiram a receber
conhecimentos ocidentais, como de medicina e outros tantos, principalmente no periodo Edo,

onde se erradica a presenga portuguesa e se da o descobrimento da rangaku (estudos holandeses).

' YAMASHIRO, 1989. P. 49. BOXER, 2002. P. 41.

™ O mapa 1 (anexos), feito por especialistas japoneses em 1708, nos da uma breve nogio das informagdes que
tinham sobre os demais continentes.

> YAMASHIRO, 1989. P. 68. Tokugawa Ieyasu teve como conselheiro pessoal o capitdo inglés Willian Adams.
Anjin-sama, como ficou conhecido (anjin= piloto, sama= senhor), teria aportado ao Japdo pilotando uma nau
holandesa em 1600, chegando mesmo a ser declarado samurai com o titulo de hatamoto (posto de alta hierarquia,
respondendo diretamente ao Shogun). Instruindo Tokugawa quanto a geometria, geografia, a fabricagdo de navios, e
guiado embarcagdes japonesas em expedigdes comerciais no Oriente, acredita-se, também, que Adams teria sugerido
ao shogunato que proscrevesse o Catolicismo alertando-o de seus perigos. Inspirou o personagem John Blackthorne,
protagonista no famoso romance Shogun, do escritor britanico James Clavell.

7 Idem. P. 25.
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O influxo de ideias ocidentais, promotor de um crescente interesse dos japoneses em estudos
cientificos, seria — apds o banimento — eclipsado pelo interesse empirico das leis naturais ofertado
pelo Neoconfucionismo. Este traria uma conceituacdo teodrica concebida dentro de uma
determinada ética social muito atraente aos propdsitos do shogunato. Apesar da entrada de livros
holandeses a partir de 1720, uma nova onda de interesse nos paradigmas e conhecimentos
cientificos ocidentais se daria apenas apos a reabertura do Japdo, em 1853"".

O contato bilateral com a Holanda se centrou nos porto da ilha artificial de Deshima, no
largo de Nagasaki. Estes haviam intensificado suas atividades na Asia ap6s a fundagdo de sua
Companhia das Indias Orientais, em 1602, disputando mercado com portugueses e espanhois.
Devido a esta concorréncia, as escaramucas em alto mar eram constantes. Da mesma forma,
acredita-se que o descobrimento japonés dos perigos representados pelos planos de colonizacao —
colocados em pratica pelos ibéricos em diversas regides do mundo —, tenha advindo de fontes
holandesas’®. Logo a Companhia das Indias Orientais britinica, fundada em 1600, entraria para o
pareo da disputa pela hegemonia militar ¢ comercial da Asia. Estabelecem feitoria em Hirado,
mas que ndo vinga devido a concorréncia holandesa. Abaixo, as principais regides portuarias do

“Século Cristdao”:

Shimabara

7

Hirado Y
’
/'

Nagasaki Tanegashima

Kagoshima

No mapa, incluimos o feudo de Shimabara, em que ocorreu a famosa rebelido de 1637 a 1639”.

"7 KASULIS, Thomas P. Sushi, Science, and Spirituality: modern japanese philosophy and its view of western
science. Philosophy East and West. Vol. 45, No. 2, Hawaii: University of Hawaii Press, abril de 1995. P. 231. 77
Na verdade, um pouco antes, ao final do século XVIII ja havia um crescente interesse pelos estudos holandeses e o
ensino ocidental, denotando a busca de um conhecimento pragmatico e uma clara mudanga em relacdo a hegemonia
intelectual chinesa. COLLCUTT (et al.), 1997. P. 152.

" BOXER, 2002. P. 137.

7 Mapa de autoria propria, baseado nas informagdes dispostas em COLLCUTT (et al.), 1997. P. 253.

45



Charles Boxer atribui o fechamento do Japao a parcela de uma série de expulsdes que a

presenca holandesa logrou sobre os portugueses entre o Japao e a Arabia. E afirma que:

(...) a estreita cooperagdo entre a Cruz ¢ a Coroa, uma das caracteristicas dos Impérios
Ibéricos, nem sempre foi, evidentemente, vantajosa para os portugueses em sua luta contra
os holandeses. O receio de uma “quinta-coluna” crista constituiu uma das principais razdes
para o fechamento do pais (...). Esse receio, que havia muito estava latente no pensamento
dos ditadores japoneses, foi deliberadamente exacerbado pelos holandeses e ingleses
protestantes, no principio do século XVII, com a dentncia de que os missionarios
catolicos eram perigosos agentes subversivos. *°

O expansionismo maritimo europeu, sobretudo portugués e espanhol, seguia o triplice
esquema da cruz, da espada e do comércio. E logo o carater de propagagao religiosa se adentrava
no arquipélago japonés, trazendo novas discussdes doutrindrias, com uma série de consequéncias
politicas e culturais. A Companhia de Jesus, fundada em 1540 com o objetivo de propagar o
Catolicismo pelo mundo — em resposta a diminui¢ao de influéncia na Europa devido a Reforma
Protestante —, logo chega ao recém-descoberto Japao. Coube ao famoso missionario Francisco
Xavier, a dificil tarefa de liderar o movimento da fé cristd pelo Extremo Oriente®'. Este
desembarcou em Kagoshima em 1549, permaneceu no pais até 1551%. Sua previsdo de éxito do
Catolicismo no Japao era baseada na observagado de duas caracteristicas basicas dos japoneses: a
indole disciplinada e a receptividade as ideias estrangeiras. Neste periodo, de todo o territorio de
acoes jesuitas no Oriente, o Japdo era visto como o melhor e mais promissor. Segundo as
palavras de Xavier, entre as culturas que estavam recebendo as missdes doutrindrias, os japoneses
eram tidos como entre os mais desenvolvidos®. Além de Francisco Xavier, outros nomes
importantes do contexto doutrinario deste periodo estiveram em contato com o Japao, como o

jesuita Alessandro Valignano.

*“ BOXER, 2002. P. 125 ¢ 137.

81 SANSOM, 1973. P. 417.

%2 Francisco Xavier viria a falecer logo em seguida, em 1552. Durante o espago de tempo em que o Japdo atraia
esperangas de fertilidade ao Catolicismo, alguns padres japoneses chegaram a empreender viagens a Europa, em
missdes destinadas a conferirem o poder da Igreja em tais sociedades. Alguns visitaram Roma, Espanha, Portugal e,
até mesmo, Jerusalém. YAMASHIRO, 1989. P. 55 ¢ 66. O Japdo também enviou missdes diplomaticas em 1582 e
1613: as embaixadas Tensho e Keisho, respectivamente. Estiveram em varios pontos na Europa como em Roma,
Espanha e nas Américas, como no México (entdo Nova Espanha).

% BOXER, 2002. P. 95. Conforme colocado por Martin Collcutt, Marius Jansen e Isao Kumakura, apesar do apoio
do rei de Portugal, Francisco Xavier estava pouco interessado no comércio e na colonizagdo. COLLCUTT (et al.),
1997.P. 152.
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Durante seu shogunato, Oda Nobunaga tratou de incentivar o Cristianismo devido a
oposicdo e perseguicdo que empreendia a alguns setores do Budismo, tidos como
“intransigentes”, ja que ndo se adaptavam ao seu controle direto. Logo a propagacdo da nova
doutrina trazida pelos nanbanjin (os “barbaros do sul”) era usada como uma forma politica de se
opor ao culto de Buda®. E, em termos comerciais, a conversio era uma forma pela qual os
daimyos de Kyushu® encontravam para atrair navios portugueses a seus portos e acessar o
comércio além mar. Nesta regido, os “grandes nomes” — principalmente de Kagoshima, Hirado,
Omura e Funai — disputavam por patrocinar comerciantes estrangeiros 86,

A capacidade de assimilar e se adaptar a elementos culturais exégenos — assim como o
foram o Budismo e o Confucionismo (século VI) e, posteriormente, a industria (século XIX) — se
verifica aqui, também, nos séculos XVI ¢ XVII. Além disto, muito se fala na seriedade do
trabalho de proselitismo levado adiante pelos sacerdotes ocidentais, frente ao desprestigio que
passava o Xintoismo e a acomodagdo e corrupgao frequente no Budismo, no século que antecede
o periodo Edo®. Nio por acaso encontrariamos campo para a propagac¢io do Confucionismo,
logo depois, com uma revalorizagdo do Budismo inserido em seu campo de atuagdao educacional
(o que abordaremos em seguida).

Estima-se que, no final do século XVI, o Cristianismo abrangesse cerca de 5% da
populacao do Japao (que no geral era de 20 milhdes de habitantes). Devido as doagdes em terras
a Companhia de Jesus, feitas por daimyos cristdos, Nagasaki e arredores se tornou o maior nicleo
cristdo do pais. L4, os portugueses tinham direito de extraterritorialidade, onde o Capitdo-mor era
o responsavel pelas leis. No entanto, com a primeira proibi¢ao ao Cristianismo (1587), Hideyoshi
confisca as terras de Nagasaki, colocando-as sob sua direta jurisdigio®™. Posteriormente, tal

regido serviria de porto aos comerciantes holandeses.

¥ Algo interessante de se observar ¢ que no inicio das pregagdes crists, muitos as confundiam como uma nova seita
budista, provinda da [ndia, onde o Cristo seria um novo Buda. YAMASHIRO, 1989. P. 52. Nanban: “barbaros do
sul”, expressdo pela qual se designava os povos do sudeste asidtico, e que fora usada para se referir aos ocidentais,
durante os periodos Sengoku e Edo.

%0 arquipélago japonés apresenta quatro grandes partes principais: Hokkaido, Honshu, Shikoku e Kyushu, sendo
estd ultima localizada ao Sul, onde se encontravam os portos de Hirado, Nagasaki e Deshima. Para uma maior
visualizac¢do deste cenario, consultar anexos II, mapa 2.

% SANSOM, 1973. P. 418.

¥ YAMASHIRO, 1989. P. 49. “E bastante significativo que, em vdrios territorios budistas onde os missiondrios
(catolicos) obtiveram maior sucesso, em particular no Ceildo e no Japdo, o budismo, tanto no que se referia a
espiritualidade como a eficacia, estivesse em declinio”. BOXER, 2002. P. 96.

* YAMASHIRO, 1989. P. 101.
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Em muitos aspectos, o Catolicismo era doutrina dificil de se relacionar com a mentalidade
japonesa. Entre tantos, podemos destacar que: em geral, “era mais liberal” do que as demais
religides presentes; trazia uma concep¢do de Deus onipotente e onisciente, ferindo a
“mentalidade ultra feudal” vigente, criando uma figura de autoridade muito além do Shogunato,
que estaria completamente desvinculado desta; e ainda, carregava uma série de costumes
“barbaros”, como o calendario gregoriano (ao invés do lunar) *’. Ainda assim, apesar destas
diferencas, tal doutrina se espalhou muito rapidamente, sobretudo devido a énfase na conversao
de daimyos, que eram seguidos pelos seus suditos.

Os critérios que levaram ao desencadeamento da perseguicdo ao Cristianismo —
inicialmente em 1587, e depois sob o shogunato Tokugawa (1612, 1637 e 1639) — seriam outros.

Yamashiro ressalta que:

(...) o Catolicismo assume atitude intolerante em relagdo as demais religides, ndo
oferecendo nenhuma atitude conciliatéria frente as crengas tradicionais do pais. O povo
japonés que aceitara, no século VI, o Budismo sem lhe criar muitos obstaculos, apesar da
preexisténcia da religido nativa, o Xintoismo, ndo poderia concordar com a fé
exclusivista e intolerante. *°

Neste interim, registra-se, também, a destruicdo de templos budistas por adeptos do
Catolicismo insuflados pelos padres jesuitas, demonstrando claramente o aspecto anti-conciliador
que se estabeleceu. George Sansom, referindo-se aos muitos motivos da perseguicdo aos

missiondrios cat6licos, afirma que estes cometeram:

(...) o terrivel engano de insistir em que todos os mortos que ndo se tornaram cristaos
durantes suas vidas irdo arder no inferno para sempre. Para um povo que nunca acreditou
seriamente nas chamas do inferno, e que pagam pela memoéria de seus ancestrais a
devogdo mais reverente, esta era uma doutrina revoltante. °'

O que serviu para piorar a situacdo, assim que outras ordens chegaram ao Japao
(franciscanos, dominicanos e agostinianos), estas trataram de disputar entre si o dominio dos

ye 92 . .« . ~ A . . . . .
fiéis™". As disputas religiosas pela conversao dos nipdnicos se tornariam ainda mais acirradas

* Ibidem. P. 74.

% Idem. P. 78. Lembremo-nos de que o Xintoismo nio se trata de uma religido tnica e organizada, mas da
multiplicidade cultos locais, agrarios e imperiais presentes desde a antiguidade japonesa.

I SANSOM, 1973. P. 418.

%2 Principalmente entre jesuitas e franciscanos.
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com a inimizade dos comerciantes e sacerdotes portugueses para com os protestantes holandeses
e ingleses, trazendo para o Oriente as guerras religiosas da Europa, e que a expansdo ultramarina
tratou de espalhar pelo restante do mundo.

Pelo que podemos constatar, aqui, a atitude intransigente do Catolicismo estava remando
contra a tendéncia do periodo, das inter-relagdes, do didlogo, de complementacdes entre as
doutrinas filosofico-religiosas vigentes. Ao mesmo tempo em que os filosofos, monges e

93
, encarando os

sacerdotes japoneses se reuniam em torno do “fio condutor que tudo liga”
diferentes ensinamentos como verdades analogas ou complementares, os catequizadores
portugueses e espanhois trataram de deixar bem claro sua inimizade as demais concepgdes. O
Catolicismo, que estava se beneficiando da flexibilidade e capacidade de adaptacdo nipdnica
frente a pensamentos diferentes, acabou por atacar este mesmo ponto.

Pouco antes do edito de 1639 — que expulsaria a presenga ocidental de vez (excetuando
uma restrita permanéncia holandesa) — podemos encontrar um incidente determinante para a tal
proclamagdo: a Rebelido de Shimabara, de 1637 a 1639. Essa foi a maior revolta camponesa
ocorrida sob o shogunato Tokugawa, tendo por causa a opressao desmedida de senhores feudais
regionais. No entanto, este ato acumulava outros setores sociais descontentes com as mudancgas
decorrentes da reestruturagio do Japio. E o que podemos perceber pela adesio de inimeros ronin

. 94
(“samurais sem senhor”

), de partidarios derrotados por Tokugawa, assim como de muitos
cristaos japoneses%. A propria lideranca do movimento teria sido feita por um jovem cristao
chamado Amakusa Shiro. Suprimida com grande esfor¢o militar (inclusive com a participagado de
embarcacoes holandesas, que canhonearam o castelo de Hara, local da resisténcia), a rebelido
teria sido contada como a gota d’dgua referente a questao crista no J apio’®.

Dentre muitos fatores que levaram a Sakoku Jidai, assim como os perigos do colonialismo
europeu, podemos destacar também que o simples contato com os paises estrangeiros delegava

aos daimyos certa autonomia de enriquecimento e mobiliza¢do, escapando ao severo controle da

Bakufu, que por sua vez arcava com as inumeras desvantagens que tinham no comércio

%3 A expressio é explicada no capitulo V.

% Destituidos de suas fungdes militares devido a crise deste segmento. O tema ser abordado no capitulo VI.

% A regido de Shimabara teria pertencido a familia Arima, cristd, e destituida em 1614 por ser declarada Tozama
daimyo (avessos a casa Tokugawa). Portanto, muitos camponeses da regido traziam ainda a fé catolica.

% Apos os éditos de 1637 e 1639, a tnica presenga cristd no Japdo se deu em cultos secretos, a portas fechadas. Uma
forma clandestina deste Catolicismo permaneceu em algumas areas rurais isoladas de Kyushu até a reabertura do
Japdo na segunda metade do século XIX. BOXER, Charles R. Four Centuries of Portuguese Expansion. Los
Angeles: University of California Press, 1972. P. 42.
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externo’ . Alguns contatos internacionais ainda foram mantidos, mas de forma muito limitada: a
China (Ming e Quing), a Coréia (Yi— 1392 — 1920) e Holanda®®. Esta ultima, de predominancia
religiosa protestante, a0 manter um governo laico (entre outros motivos), garantiu certa confianga
para com o Shogunato, mantendo ligagdes comerciais em alguns pontos restritos do Japao.

Além do intuito de proteger o Japao dos choques gerados pelos contatos além-mar, isto
facilitaria a perpetuacdo das bases do novo Estado Tokugawa. O entendimento dos circulos de
respeito da sociedade japonesa ¢ contribuicao pertinente a compreensao historiografica acerca do

Japao, e pode ser usado diante da complexidade de inlimeros processos. Segundo Ruth Benedict:

O problema japonés especifico, segundo eles, consiste em terem sido educados para
confiar numa seguranga que depende do reconhecimento por parte dos demais das
nuangas de sua observéancia de um codigo. ”’

Podemos analisar a Sakoku Jidai por este prisma, onde o elemento estrangeiro — sobretudo
portugués — gerava uma série de desequilibrios em uma estratégia politica de controle dos demais
daimyos pelo shogunato Tokugawa. Constituia-se, portanto, de um fator externo agindo muitas
vezes em desconsideragdo ou desrespeito aos “circulos de conduta” frente a uma sociedade que
interagia com determinada hierarquia — ndo somente estabelecida socialmente, mas presumida no
campo dos valores de conduta —, ainda por cima durante um delicado processo de unificagdao
politica'®.

O sucesso do pensamento filoséfico que se estabelece no periodo (Pensamento
Tokugawa), e sua relacdo com o fechamento da nagdo ao exterior encerram consideravelmente a
influéncia do pensamento ocidental sobre a sociedade japonesa do periodo moderno. A Sakoku

Jidai, no entanto, ndo foi capaz de conter a chegada de elementos culturais, intelectuais e

7 YAMASHIRO, 1989. P. 134.

% A partir de 1720, o Bakufu permite a importagio de livros cientificos holandeses, desde que estes ndo contivessem
nenhuma referéncia ao Cristianismo. Os livros ocidentais estavam proibidos desde 1641.

% BENEDICT, Ruth. O Crisintemo e a Espada. Sdo Paulo: Perspectiva, 2006. P. 191.

1% Esta nossa sugestio de uma aproximagio entre a Sakoku e os chamados “circulos de condutas”, ou de “respeito”,
ndo entra em conflito com as hipoteses sobre a influéncia das diretrizes colonialistas portuguesas no episdédio em
questdo, ja amplamente abordado em diversos estudos. Esta questdo dos “circulos de conduta” estd relacionada a
uma nog¢do japonesa de agir de forma “correta” ou “errada” — dentro de um complexo circulo de relagdes que lhes
dizem respeito — que ocupa maior importancia do que a nog¢do de “bem” ou “mal”. Isto d4& margem a atitudes
fortemente contraditérias, a serem discutidas nos subcapitulos 4.4 ¢ 4.5, e que ndo permitem que idealizemos as
atitudes japonesas em questao.
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cientificos chineses, at¢é mesmo favorecendo este fendmeno, com a diminui¢do da entrada de
conhecimentos do Ocidente.

Segundo quadro proposto por Sugimoto e Swain no engajamento de mapear a entrada de
influéncias estrangeiras e relacionéd-las com o desenvolvimento intelectual/cientifico japonés,
entre os anos de 1639 e 1720 teriamos o pico da ‘“segunda onda cultural chinesa”. Esta
propiciou o nascimento de uma nova classe de académicos confucionistas e permitiu re-significar
toda a bagagem confucionista dos séculos precedentes, em uma especial influéncia desta doutrina
sobre a producao académica japonesa. Afirmam que, “pela primeira vez na historia do Japao, a
ciéncia chinesa e o Confucionismo foram realmente entendidos como sistemas compreensiveis”
191 Portanto, a Sakoku Jidai, fator de grande influéncia ao periodo Tokugawa como um todo, o
foi também em relacdo ao Confucionismo, no que se refere as condigdes para sua adaptacio.
Permitiu, assim, um ambiente propicio para a dindmica que se estabeleceu entre as trés filosofias

em questdo, preservadas de maiores “interferéncias externas”.

3.2. Discussdes Acerca da Unificacdo Nacional Tokugawa

O enclausuramento — e seus resultados nos campos politico, econdmico e cultural — surge
como um processo historico gerador de inumeros significados para a mentalidade e estrutura
social japonesa. Além de uma ndo interferéncia de assuntos externos no equilibrio da hierarquia
shogunal (adicionada, a este ponto, as pretensdes colonialistas ocidentais), um de seus maiores
efeitos foi uma diferenciagdo entre o interno e o externo, em contraposi¢ao ao territorialismo
feudal. Tais fatores influem para a formacao de certo senso de unidade, sobretudo para formagao
de uma determinada identidade “nacional”.

Grande parte da historiografia reconhece a institui¢do do shogunato Tokugawa como o
final de um processo de unificagdo iniciado no shogunato Nobunaga, como referido
anteriormente. Até este ponto, a identidade japonesa estava mais ligada a uma mentalidade
feudal, que se reconhecia mais na diferenciacdo para com outras localidades japonesas do que

com o exterior. Porém, apesar da frequéncia na qual a “unifica¢do nacional japonesa no periodo

to1 SUGIMOTO, Masayoshi; SWAIN, David L. Science & Culture in Traditional Japan. Tokyo: Charles E. Tuttle
Company, 1989. P. 223.
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Edo” surge nas diversas bibliografias acerca da historia do Japao, alguns historiadores renomados
e especialistas nos estudos sobre o fendmeno nagéoes/nacionalismos, como Masao Maruyama e
Benedict Anderson, reconhecem tal processo apenas em periodo posterior, o que acabou por nos
chamar a atencdo.

Nosso objetivo, neste momento, ¢ fazer uma exposi¢cdo dos principais fatores presentes
nas caracterizagoes desta chamada “unificacdo nacional” do periodo Edo, problematizando-a em
duas partes. Primeiro: expondo as caracteristicas “nacionalizantes” Tokugawa, muito ligadas a
uma atua¢do do Confucionismo junto a rede de templos e a bagagem cultural das demais
doutrinas. Em segundo: expondo analise contraria, que entende o periodo Edo como detentor de
certa centralizagdo politico-burocratica e a atuagdo confucionista como gerador de determinado
senso de identidade, porém avessa a uma real consciéncia nacional, s6 efetivada por medidas
estatais no periodo Meiji. J4 em uma terceira etapa, refletiremos brevemente acerca de uma
relativizacdo da discussdo, evidenciando os perigos ao tentarmos encaixar contextos historicos

especificos as nomenclaturas recorrentes ao academicismo ocidental.

3.2.1. Algumas Medidas de Homogeneizacao

Neste processo de centralizacdo (independentemente de sua conceituagdo), as doutrinas
filosoficas em questdo — o Confucionismo, seguido do Budismo e do Xintoismo — ocuparam
papel central, porém, de maneiras diferentes. Um dos grandes motivos para a reativagdo do
Confucionismo se encontra nos fortes vinculos que seus postulados favorecem entre governantes
e governados, a fim de gerar uma hierarquia de fidelidade que relaciona a piedade filial com o
respeito a figura do governante. Segundo estes mesmos principios, o governante, por sua vez,
deveria assumir a responsabilidade da gestdo benevolente, estabelecendo assim um ponto de
identificagdo moral para toda a sociedade.

Devemos lembrar, sobretudo, que o Confucionismo era uma doutrina exdgena. Para tal
intento, foi importante que se aliciasse a outro contributo que recebia também uma atengdo
especial e renovada, segundo diretrizes politicas intencionais: o Xintoismo. Este, por tratar-se de
uma doutrina nativa e portadora dos mitos de origem do Japdo, passou a assumir papel vital na
constituicdo de uma identidade do povo japonés, outrora politicamente unificado sob o governo

imperial da antiguidade. Livros antigos — como o Kojiki, que narra a origem do Japao segundo as
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mitologias Shintd — passaram a ser ministrados nas escolas budistas (terakoya). Escolas, estas,
que aplicavam um sistema de ensino aos moldes dos preceitos de Confucio, ¢ ndo ficaram
restritas as familias dos samurais, mas foram disponibilizadas a populagdo em geral, como
mercadores e camponeses.

A questdo educacional revela um ponto em que vale aqui nos adentrarmos: a
intencionalidade das medidas politicas e administrativas do Estado Tokugawa em se delimitar
uma identidade nacional japonesa, contraposta a visao do exterior e da fragmentacao feudal. De
fato, ndo poderiamos ignorar tais esforg¢os, que utilizaram a doutrina confucionista como uma
ideologia base para a construcdo da ideia de nacdo, ou de algo pelo qual nos traduzimos
contemporaneamente deste modo'*%.

Este processo implicou um forte protagonismo do sistema educacional implantado através
dos templos budistas, responsaveis pela propagagdo do Confucionismo e da interpretagdo de um
passado mitolégico comum a todos os japoneses. Esta hereditariedade cultural divulgada
baseava-se nos textos antigos do Xintoismo, e era ensinada segundo as diretrizes educacionais
dos idedlogos do Bakufu. A maioria destes textos narra a criacdo do Japao por divindades
mitoldgicas.

Para o intento da homogeneizagao da na¢do japonesa, deparamo-nos com o surgimento
desta rede de educacao e alfabetizacdo, uma caracteristica essencial do periodo. Nao s6 as escolas
da aristocracia samuraica e escolas particulares ganharam significante renovagdo, mas se
propagaram rapidamente as terakoya (‘“‘escolas dos templos budistas™), ou seja: ensino publico
para os setores sociais ndo favorecidos. A partir de entdo, as mulheres também passaram a ter o
direito a educacdo. Temos ai a implantagdo de uma politica que propiciou ao Japao Edo o maior
indice de alfabetizagdo mundial do periodo'®. Tradigdo seguida até hoje segundo o alto indice de
99% de alfabetiza¢do no Japdo contemporaneo' ™,

O conteudo ministrado nestas escolas era centrado na alfabetizacdo dos filhos de
camponeses ¢ mercadores, sendo gradualmente estendido aos filhos de samurais e, por fim, toda a

vizinhanca da escola. Os professores geralmente eram agricultores ou habitantes das cidades,

192 Apesar das diferencas entre os dialetos locais da lingua japonesa nas diferentes localidades do pais, podia-se
contar com seu alfabeto, oriundo do chinés, que estabelecia um alto grau de comunicabilidade para os fins
educacionais.

"% HENSHALL, 2004. P. 90.

1% Fonte: Escritorio Consular Japonés de Porto Alegre. As terakoya eram voltadas para a alfabetizagdo, o ensino do
Confucionismo e da tradi¢ao historica japonesa calcada no Xintoismo.
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sendo apenas em uma pequena porcentagem os proprios monges budistas. A maioria das escolas
tinha a capacidade de receber até trinta criancas, entre os sete e os doze anos de idade '*.

As terakoya, além de medidas educacionais, estdo intimamente ligadas a uma tripla
estratégia dos ideodlogos confucionistas: o controle sobre a propagacdo do Cristianismo, a
reformulacdo da cadeia de templos budistas, e a colocagdo de toda populagdo agricola sob a
jurisdi¢do do Estado. A fim de controlar o Cristianismo, apds sua proibi¢do, criou-se o sistema de
registros nos templos (ferauke), onde inscrever-se nestes era obrigatorio as populagdes locais'™.
Assim tornava-se mais dificil a propagagdo da religiosidade ocidental, direcionava-se o Budismo
segundo as medidas confucionistas e propagandeava-se a ideologia do Estado.

No contexto de acdo do Estado através das escolas terakoya, a politica social dos
Tokugawa, que via como elemento estratégico o controle sobre as religides, sistematizou o
Budismo, segundo a iniciativa confuciana, transformando-o em elemento administrativo da
sociedade. Os templos, além de agentes da educacdo, tornaram-se pontos de registro das
populacdes locais. Em toda parte, independente do credo religioso, os japoneses deveriam
registrar-se nos templos budistas, como uma forma do Estado manter certo controle sobre as
massas, resultado direto da acao para proibigdo e persegui¢do ao Cristianismo.

Ainda com a imposi¢dao de uma sistematizag¢ao dos ritos e da hierarquizagdo dos templos,
o Budismo se viu tolhido em sua independéncia habitual'”’. A reagdo natural foi uma maior
popularizacao desta doutrina, através de pensadores como Suzuki Shosan (1579-1655), que passa
a ensinar o uso dos principios de meditagdo budistas durante as atividades cotidianas, em
concordancia ao principio de responsabilidade e benevoléncia social da doutrina de Confiicio'®.
Segundo Lavelle, a partir desta mudanga, o Zen acaba por justificar o Estado laico, tornando-se
mais ativo, mais proéximo ao seu sentido originallog.

Este intuito de constru¢do de uma identidade japonesa, objetivada pelas medidas de

Estado Tokugawa, estd sujeita a uma série de questdes, como o proprio ponto inicial, onde

15 SAWADA, Janine Anderson. Confucian Values and popular Zen. Hawaii: University of Hawaii Press, 1993.
P. 11.

1% A proibigdo do Cristianismo, em 1616, também se insere neste contexto.

7 BELLAH, Robert Neely. Tokugawa Religion: the Cultural Roots of Modern Japan. N.York: C. Macmillan.,
1985.P. 11.

1% SUZUKI, Shosan. Selections from the writings. Trad. por William Johnson do ensaio de Nakamura Hajime
Suzuki Shosan, 1597-1655, and the Spirit of Capitalism in Japanese Buddhism. Monumenta Nipponica: Studies
in Japanese Culture. Vol. 22, n° 1. Tokyo: Sophia University, 1967. P. 37-38.

"% LAVELLE, 1999. P. 41.
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confere a si um passado historico comum através da fundagdo mitoldgica do Japao, pelas
divindades Izanami e Izanagi, referida nos textos xintoistas da antiguidade ''°.

No que se refere a estes tipos de argumento — relacionados a uma ancestralidade da
identidade e da nagdo japonesa —, irei abordar, nos proximos paragrafos, a sua viabilidade. Estes
compoem uma visdo primordialista da nagdo e do nacionalismo japonés, mas que raramente €
problematizado na literatura disponivel. Mais a frente, trarei uma visdo contraria € um pouco

: . . . . A 111
mais esclarecida, que se aproxima de uma leitura modernista do mesmo fendmeno .

Ernest Gellner faz uma abordagem que talvez nos interesse neste aspecto:

As nagdes, postas como modos naturais ou divinos de classificar os homens, como
destino politico (...) inerente, s30 um mito; o nacionalismo, que as vezes toma culturas
preexistentes e as transforma em nagdes, algumas vezes as inventa e frequentemente
oblitera as culturas preexistentes: isto é uma realidade. '

Estd identificagdo de uma ancestralidade unica, construida sobre os escritos antigos,
contou com algumas condi¢des favoraveis. O arquipélago japonés, em suas quatro ilhas centrais,
encontra uma limitagdo territorial que ndo fora ocupado por uma variedade significativa de povos
em seu passado distante. Diferentemente da China, que delega a unidade Imperial o
estabelecimento de uma identidade continua em sua tradicdo milenar, frente a diversidade
cultural e étnica até os dias de hoje (apesar de a grande maioria pertencer a etnia san). Nao por
acaso Lord Acton afirmava que o maior adversario dos direitos da nacionalidade seria a moderna
teoria da nacionalidade. Em sua concepgao, a tedrica equivaléncia entre Estado e nagdo relegaria
a uma “condi¢do subalterna” todas as outras nacionalidades presentes dentro da mesma
fronteira' .

O proprio imperério japonés da antiguidade se estabeleceu com a prevaléncia do chamado
Estado Yamato sobre as demais for¢as militares e politicas contrarias. A linhagem imperial

japonesa se origina deste Estado, e sobre ele se construiram as tradigdes oficiais.

10 Sobretudo em seu viés cultural, esta tradigio é respeitada contemporaneamente, como no ritual em que um novo
imperador assume o trono, recebendo a espada milenaria que teria pertencido a deusa Amaterasu. Obs.: O sistema
politico japonés atual é o parlamentarismo, onde o Imperador ocupa diminuida importancia.

"1 Tais vertentes de interpretagdo logo serdo explicadas.

"2 GELLNER, Ernest apud HOBSBAWM, Eric. Nacées e Nacionalismo desde 1780. Sio Paulo: Paz e Terra, 2008.
P.19.

"> ACTON, Lord. Nacionalidade. In: BALAKRISSHNAN, Gopal (org.). Um Mapa da Questio Nacional. Rio de
Janeiro: Contraponto, 2000. P. 41.
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Os Ainu, tronco étnico distinto dos japoneses, foram empurrados para Hokkaido (a ilha ao
Norte), combatidos e colonizados (mais efetivamente desde o século XV), sendo que pouco resta
de suas tribos, e seus descendentes misturados a sociedade japonesa escondem suas origens
devido ao preconceito''*. Outras culturas provindas da multiplicidade de ilhas menores, como
Okinawa, em graus variados, também sofreram depreciacdo social.

Esta quase hegemonia parece ter interferido para o surgimento de algo que Eric
Hobsbawm chama por “etnicidade negativa”: a chamada etnicidade “visivel”, pois seria mais
usada para defini¢cdo do “outro” do que do proprio grupo. O autor relaciona a peculiar formagao

japonesa a este conceito, e aponta que:

(...) a etnicidade negativa ¢é sempre intrinsecamente pouco importante ao
protonacionalismo, a0 menos que tenha sido fundida com algo parecido a uma tradi¢do
estatal, como na China, na Coréia e no Japdo, onde estdo os exemplos mais extremos e
raros de Estados historicos compostos por uma populagdo quase ou inteiramente
homogénea etnicamente. Em tais casos, ¢ bem possivel que a etnicidade e a lealdade
politica estejam ligadas. '*°

Ainda adiciona, em nota, que 99% do Japdo atual seria etnicamente hegemonico e que,
desta forma, consta entre os paises que “existem, mais ou menos, dentro de suas fronteiras
histéricas” '°.

Segundo a corrente sociologica modernista, o nacionalismo ¢ um fendmeno muito
recente, referente ao contexto politico-social da modernidade europeia do século XIX'". Se
guiarmo-nos por esta Otica, causaria certa estranheza a forma pela qual a maioria dos
historiadores se refere a “unificagdo nacional japonesa” finalizada sob o shogunato Tokugawa,
devido a agdo dos “trés unificadores”. Estariamos, aqui, a falar de uma antecedéncia niponica ao
desenvolvimento ocidental? Se assim proceder, ndo haveria motivos para muito espanto, pois,
como abordado anteriormente, em muitos aspectos o Oriente ja esteve muito a frente do
desenvolvimento ocidental (principalmente na China). Se considerarmos como um ponto maior

no reconhecimento mutuo das soberanias estatais europeias o Tratado de Westfalia, em 1648,

iniciando o conceito de soberania, o Japao unificado sob o dominio Tokugawa em nada perderia

14 Os Ainu foram derrotados, por definitivo, no século XVIII e colonizados no século XIX.

"> HOBSBAWM, 2008. P. 81, 82.

¢ 1dem. P. 98.

"7 Esta “modernidade europeia” se refere ao contexto do século XIX, & Idade Contemporanea segundo divisdo
convencionada pela Historia academicista. O fato de figurar, nas andlises sobre o nacionalismo, com a alcunha de
“moderno” provém de uma nomenclatura da Sociologia sobre a sociedade industrial.
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118 . . .
. No entanto, se tivermos como modelo apenas os Estados-nacionais

de legitimidade
industrializados do século XIX, o presente caso ja ndo se aplicaria. Tais afirmagdes nos abrem
portas para uma gama de discussoes.

A ideia de “nagdo” tem origens nebulosas que remetem a Idade Média. Conforme afirma
Hilério Franco Junior, “datar o surgimento do sentimento nacional é problematico, o assunto é
inevitavelmente contaminado, ainda que de forma inconsciente, pela postura ideologica dos
estudiosos” ''°. Muitos historiadores reconheceriam suas raizes na Baixa Idade Média, outros na
Alta, muitas vezes de forma um tanto exagerada, onde qualquer espécie de regionalismo indicaria
sua presenca. Podemos encontrar alguns fragmentos muito rarefeitos desta ideia no Império
Carolingio, onde o desenvolvimento de “alguma consciéncia étnica” teria advindo da pretensao
ao centralismo, 4 conquista de novos territérios, e o progresso das linguas locais'.

A palavra “nacao” vem do Latim natione, ou “nascimento”, e até¢ o século X tinham
conotacao apenas étnica, remetendo ao costume do povo de origem, independendo da localidade
em que se estivesse. Posteriormente € que iria angariar conotagdo também geografica e

politica'?!

. Convém relacionarmos que, por esta via, deparamo-nos com na¢do como um conceito
cultural, significador de uma variada gama de aspectos dependentes do contexto em que se
observa. As concep¢des de “nacdo” em fins da Idade Média, nas centralizacdes absolutistas ou no
Estado moderno diferem em muito. J& o nacionalismo seria um fenomeno que remete ao Estado-
nacdo do século XIX, e ndo reconhecivel de forma clara, objetiva e articulada antes disso.
Discutir nagdo e nacionalismo é adentrar em terreno denso de contribuigdes académicas,
porém muito arenoso devido as inumeras dificuldades em se chegar a um consenso historico,
sociologico e politico de seu (pretenso) real significado. Tais nog¢des tendem a variar muito
segundo o contexto em que surgem, trazendo vasta gama de leituras e apropriagoes diferentes,

onde a historia e cultura japonesa ndo seria uma excecdo. A presenga de um movimento

nacionalista no Japao Tokugawa evidenciaria uma forma de nacionalismo pré-burgués e pré-

"8 A importancia do Tratado de Westfalia para a questdo nacional se encontraria mais na questio de respeito a
soberania que tal ato promulgou, passando a constar como um marco das rela¢des internacionais que se
desenvolveram deste ponto em diante.

119 FRANCO Jr., Hilario. A Idade Média: nascimento do Ocidente. Sio Paulo: Brasiliense, 2001. P. 51.

% Tdem. P. 51.

21 “Evolucdo semelhante, ainda que inversa, tiveram “pais” e “pdtria”, palavras com sentido inicialmente apenas
geogrdfico, e que ganharam significado politico efetivo no século XII”. Idem. P. 50.
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capitalista, pois seria precedente a um desenvolvimento capitalista € a uma Revolugao Burguesa.
Desta forma coadunaria a uma intepretagao primordialista.

Perguntando-nos o porqué desta suposta qualificagdo, que tem como que induzido muitos
orientalistas (infelizmente sem maiores problematizagdes) a inferir na unificacdo “nacional”
japonesa do século XVII. Poderiamos fazer um levantamento das informagdes ja aqui
relacionadas ao longo deste presente trabalho e que poderiam vincular o periodo Edo as habituais
caracteristicas presentes em processos nacionalizantes: (1) a reagdo a presenca ocidental,
concretizada com o enclausuramento do Japao; (2) a disponibilidade de uma doutrina apta a este
viés, presente na reativagdo do Confucionismo e suas medidas estatizantes; (3) um relativo
desenvolvimento do comércio e da indlstria manufatureira, marcado pela ascensdo dos
mercadores inversamente proporcional a crise samuraica (o que veremos no sexto capitulo); (4) a
presenca de uma “etnicidade negativa”, como definido a pouco, devido ao isolamento relativo do
Japao; (5) a manuten¢do de uma organizagdo politica apta a centralizacdo, estabelecida apos a
acdo dos chamados “trés unificadores”, em contraste ao caos militar e politico dos periodos
anteriores; (6) e, por fim, o implemento educacional disponibilizado a populagdo em geral,
propagador do Confucionismo, da alfabetizagdo, de simbolos, mitos, e histéria em comum.

No que se refere ao estudo acerca das nagdes e do nacionalismo, e que podem nos auxiliar
a aprofundar nossa andlise, destacam-se duas principais correntes: a primordialista e a
modernista. A primordialista, como o proprio nome sugere, encontra a presen¢a da nagdo “desde
os primordios”, desde formagdes anteriores a ela, valendo-se de mitos de criagdo, historia
comum, em uma leitura feita a posteriori, que confere a alguns elementos do passado o status de
realidades atuais que a estes sucederam.

Segundo Anthony Smith, a visdo primordialista estaria ligada a um “sentimento de
vinculo compartilhado por individuos de uma mesma coletividade” '**. Diria respeito ao que
Geertz salientou como afinidades de sangue, lingua e costumes, encontrando teorizagdes que
abordam inclusive o ato de se privilegiar os vinculos genéticos. Estes supostos baseiam-se na
tendéncia instintiva em beneficiar a genética propria, a fim de perpetuar a espécie, onde o
Homem acabaria por proteger e se vincular aqueles seus hereditariamente semelhantes. Nesta

concepcao, a nagdo seria construida “de baixo para cima”, desde a populagdo até os governantes,

122 SMITH, Anthony D.. Nacionalismo. Madrid: Alianza Editorial, 2004. P. 72.
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e como ja dissemos tende a reconhecé-la desde elementos presentes em suas formagdes historicas
anteriores.

Ja a corrente modernista liga tais fendmenos ao contexto da sociedade industrial
presente na Europa do século XIX, onde o nacionalismo ¢ decorrente do desenvolvimento do

capitalismo. Nas palavras de Smith, ao explicar esta concepgao:

Como processo de construgao nacional e como ideologia e movimento, o nacionalismo e
seus ideais de autonomia, unidade e identidade nacional sdo fendmenos relativamente
modernos, que puseram no centro do cenario politico a na¢do soberana, Uinica e unida, e
que transformaram o mundo a sua imagem. (...) o nacionalismo ndo ¢ o Unico que é
moderno. Também o sdo as nagdes, os estados nacionais, as identidades nacionais e a
“comunidade internacional” em seu conjunto. (...) A Revolu¢do Francesa nio sé
inaugurou uma nova ideologia, sendo também uma nova forma de comunidade humana,
um novo tipo de identidade coletiva, um novo tipo de sistema politico e, em tltima
instancia, uma nova ordem estatal. '

Deste modo, para que uma coletividade venha a constituir uma nacionalidade, seus
individuos ndo apenas devem se enxergar como uma nac¢ao, mas reconhecerem-se em um Estado
de direito comum tanto ao povo quanto aos soberanos, onde possam partilhar uma historia e
cultura em comum. Diferentemente dos primordialistas, os modernistas enxergam a criacao de
uma nagao como um conjunto de medidas impostas “de cima para baixo”, “centradas nas elites”
em medidas nacionalizantes'>*. Entre elas, destacamos o intuito de se formar uma identidade
coletiva, levada adiante por medidas educacionais de alfabetizagdo que a visam uma

homogeneizacao cultural, aonde sdo ensinados os simbolos, histdria e costumes da nagao.

3.2.2. O Japao Tokugawa Frente a Diferentes Teorias das Nagoes

Até agora pudemos reunir argumentos que esbogcam a presenca de uma formacao nacional
japonesa de certa forma primordialista presente ao adentramo-nos no primeiro século do periodo
Edo. A partir deste ponto, iremos questionar esta conceituagao, valendo-nos, também, de alguns

pressupostos destacados pelos estudiosos modernistas.

'’ Idem. P. 64 ¢ 65.

124 Apesar de ter havido muitas “medidas de bem-estar social” empreitadas desde a Antiguidade (como por
Hamurabi, Augusto Cesar, Pedro o Grande, na Russia e André II, na Austria), estas ndo tinham um delineamento
coletivo e eram feitas em nome de determinados grupos sociais e governantes, para o beneficio e perpetuacao de seus
interesses. Idem. P. 63.
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Nao por acaso Katherine Verdery atenta para “trés ciladas” para as quais o estudioso do
assunto deve precaver-se. Primeiramente, deve-se investigar o devido sentido de “nagdo” a ser
empregado, relacionando-o com o contexto a que pertence, ao invés de impor “um sentido
moderno a uma realidade medieval, um sentido francés a uma realidade queniana, ou um sentido
autoritdrio a uma realidade evolutiva de hoje” '*. Dentro deste aspecto o Japdo Tokugawa soa
para nds com um alerta de “cuidado”, visto tratar-se de uma formacao de viés nacional anterior a
europeia e sua rede de significados. Traz, sim, elementos proprios que remetem a processos de
identidade nacional construida via Estado, como ja citamos e conforme relacionaremos mais
adiante, mas que clamam pela devida atencao para que nao fagamos defini¢gdes precipitadas.

A segunda “cilada” seria esquecer-se de ver a “na¢do” como um simbolo e o
“nacionalismo” como uma no¢ao que pode conter sentidos multiplos, devido aos variados grupos
que, em disputas pelo poder, buscam impor seus sentidos proprios. Ja o tltimo cuidado seria o de
atentar aos termos das ideologias nacionais, a fim de “ndo ser tapeado” com defini¢des fechadas
(pela cultura ou descendéncia), e tentar ver a “nagdo” dentro de seu contexto'*°.

Neste ultimo aspecto, a cultura japonesa traz alguns elementos perigosos, devido as
chamadas “teorias” ou “ideologias da niponicidade”. Estas buscam uma identidade japonesa
essencial e incolume, desde seu passado mitologico aos dias de hoje'?’. Contemporaneamente
surgidas sobre a alcunha de nihonjinron (“estudo dos japoneses”), entre outras, tendem a
reconhecer a nagao japonesa nos mais variados processos historicos. Entretanto, busquemos nos
centralizar na questdo da unificagdo do Japao sob o shogunato Tokugawa, para voltarmos as
nihonjinron posteriormente'?®. Isto se relaciona intimamente com aquilo que Hobsbawm chamou
de “invencdo das tradigoes”, onde muitas delas acabam por ser geradoras de uma ideia de nagado

eterna.

(...) na medida em que ha referéncia a um passado historico, as tradigdes “inventadas”
caracterizam-se por estabelecer com ele uma continuidade bastante artificial. Em poucas
palavras, elas s@o reagdes a situagdes novas que ou assumem a forma de referéncia a
situagdes anteriores, ou estabelecem seu proprio passado através da repeticdo quase que
obrigatoria.

'3 VERDERY, Katherine. Para onde vdo a “na¢do” e o “nacionalismo”? In: BALAKRISSHNAN, Gopal (org.). P.
240.

2% Idem. P. 241.

127 HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence. A Invencao das Tradicdes. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1984. P. 10.
128 No subcapitulo 4.5.
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O compromisso para com o territorio e unidade-politica japonesa nao supera, no periodo
Tokugawa, o compromisso do vassalo para com seu suserano, ou do servo para com seu senhor.
Nao apenas no ambito das obrigacdes feudais, mas na sociedade como um todo, ndo ha a
separagao clara entre o poder publico ¢ o privado. Esta fidelidade, ou “divida moral” (termo
muito empregado para o caso japonés), s6 € transposta a nacdo com a Restauracdo Meiji, a partir
de 1868, onde, segundo diretrizes politicas intencionais, a transicdo da identificacdo das
obrigacdes outrora feudais a figura do Imperador € o ponto inicial para este processo.

Apesar do sentido moderno e bem estruturado de “nag@o” — pelo qual estamos tentando
compreender o processo japonés e qualificar o que seria a “unificacdo nacional Tokugawa” —,
encontramos ainda em voga uma vasta gama de significacdes, que fazem com que a nog¢do

central, e por vezes apenas o termo, seja empregado em inumeros contextos diferentes.

A nacdo, (...), ¢ um aspecto de ordem politica e simbolico-ideologica, bem como do
mundo da interag@o e do afeto sociais. Ela tem sido um elemento importante do sistema
de classificac@o social ha muitos séculos. Isto ndo surpreende, considerando o sentido de
seu radical etimolodgico, “nascer” — ideia crucial para fazer com que qualquer sistema de
categorias pareca natural. Entretanto, como nos lembra o historiador Eric Hobsbawm,
entre outros, ela tem tido sentidos diferentes ao longo da historia: foi empregada com
referéncia a guildas, corporagdes, departamentos de antigas universidades, Estados
feudais, associagdes de cidaddos e grupos baseados numa cultura e historia
aparentemente comuns. Na totalidade dos casos, foi um dispositivo de triagem — algo
que juntava os que tinham que ser postos em evidéncia, separando-os daqueles com que
eles coexistiam —, mas os critérios empregados nessa triagem, a coisa na qual ou para
qual era importante nascer, como a transmissdo de uma habilidade artesanal, o privilégio
aristocratico, a responsabilidade da cidadania e a comunidade cultural-histérica,
variaram segundo a época e o contexto. ‘%

Segundo as transformagdes no mundo ocidental, principalmente as operadas ao longo do
século XIX — em um contexto de rapidas industrializagdes, de neocolonialismo, novas
unificagdes e crescimento dos nacionalismos —, a “nagdo” passa a ser “um simbolo potente e uma

’

. ~ : . . S, 130 ,
base de classificagdo num sistema internacional de Estados nacionais . Portanto, ai a

ascendéncia do Estado-nacdo, assim como de um nacionalismo, como principio politico a
Ao . . 5 131
defender a congruéncia entre dois fatores: Estado politico e nagdo ~ .
Este nacionalismo moderno, para Hobsbawm, traz uma concepgao propria da relagao

entre Estado e sujeito, onde se destacam dois sentidos majoritarios. O primeiro seria a ideia de

"> VERDERY. In: BALAKRISSHNAN, 2000. P. 239.
"% Idem. P. 240.
! GELLNER, Ernest. Nations and Nationalism. Ithaca: Cornell University Press, 1983. P. 01.
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cidadania, onde a nacdo traria por principio basico uma relacdo de soberania coletiva, com a
participacao politica comum. Esta visdo remete ao Estado de direito comum aos componentes de
uma nac¢ao, sem o qual tal coletividade ndo poderia se reconhecer desta forma, como observa
Masao Maruyama, e que, a nosso ver, coaduna com este principio.

O segundo sentido seria a relagdo étnica, que remete a similitude de lingua, passado
historico, entre outros fatores, concernentes de uma identidade cultural'*%. Este sentido é de maior
amplitude, e também se encontraria presente em muitos outros significados de “nagdo” anteriores
ao contexto moderno.

Na verdade — conforme os argumentos opositores a presenca deste nacionalismo do
periodo Edo —, a rigida politica de controle Tokugawa, promotora das medidas centralizadoras ja
relatadas anteriormente, constituiu-se em um consideravel obstaculo para o surgimento de um
senso de unidade do Japao enquanto nacdo. Isto se deve a dois aspectos principais, presentes na
estratégia de dividir e controlar: a exploragao das rixas feudais, da divisdo e enfraquecimento dos
senhores feudais; e a supressdo de tendéncias politicas e espontaneas de carater discordante do
governo, muitas vezes sob o pretexto da lealdade confuciana. Tais fatores fazem parte da forma
pela qual a casa Tokugawa usou ao maximo sua estrutura para impedir que uma nocao de
unidade nacional surgisse das camadas de baixo para cima, distante de seu controle de sua forma
de pensar a sociedade '*°.

Por outro lado, politicas como o sankin kotai (sistema de presenga alternada) foram
promotoras de uma diferenciada concepcdo de comunidade que cresceu de forma gradual ao
longo do periodo Edo, dando bases para nog¢des que surgiriam posteriormente, em principios do
periodo Meiji. Através do sankin kotai o desmantelamento parcial das forgas militares dos
senhores feudais foi convertido em servigo publico, onde tais for¢as eram requeridas para guardar
passagens e estradas estratégicas, para participar de trabalhos de prevencao de incéndios, para
construir estruturas publicas e para guardar regides fronteirigas, entre outras coisas.

Yokoi Shonan afirma que, “todas estas tarefas requereram um grande acordo de esforgos
e for¢ca humana”, que propiciaram uma ideia de esforco coletivo para o bem comum. Porém,
apesar desta importante caracteristica, Shonan relaciona que o Bakufu, na verdade, “usou sua

autoridade para a conveniéncia e interesses privados apenas da familia Tokugawa”, e

32 HOBSBAWM, Erick. Nations and Nationalism since 1780: programe, myth, reality. New York: Cambridge
University Press, 1990. P. 18 a 20.
" MARUYAMA, 1974. P. 333.
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claramente contrapode esta atitude aos valores de um governo centrado nos ideais confucionistas,
ao afirmar que “ndo vemos evidéncia do governo colocando em pratica a filosofia politica de
trazer paz ao mundo e amando as pessoas comuns assim como os pais amam seus filhos” >,

O feudalismo Tokugawa ¢ estabilizado sobre uma rigida separa¢do de direito entre o
mundo dos dirigentes e o mundo dos suditos. Tal divisao se estabelece nos campos politicos,
sociais e culturais. Desta forma, os governantes feudais buscaram um Estado de jurisdi¢do
distinta dos direitos dos demais segmentos sociais, que, por sua vez, tinham a fung¢ao restrita de
“viver para servir’ a casta dos governantes do Japao. E o Confucionismo, ao ser empregado pelo
Bakufu, teve carater legitimador da rigida hierarquia que este propunha. Por estes termos, seria
impossivel de se considerar a existéncia de uma consciéncia nacional entre a populagdo que
constituiria tal nacdo. O historiador japonés Takekoshi Yosaburo considera que sob tais
condicdes haveria apenas uma “sociedade” (mesmo que de grandes proporgdes € com um
perfeito corpo de leis), mas nio uma nagdo'>>. Ou seja, um determinado tipo de organizagdo
social desvinculado das caracteristicas de uma nagdo propriamente conceituada.

Além desta divisdo, entre samurais e entre as pessoas comuns haveria ainda inimeras
estratificadas distingdes de status. A rigidez destas estratificacdes sociais constituia-se de
poderoso obstaculo para que houvesse um real senso de unidade nacional. A prépria coesdao
social do Estado Tokugawa era baseada na justa manutencao do status, entre as castas e dentro
delas. O compromisso social, mesmo dentro da casta dirigente, estava primeiramente direcionado
ao suserano imediato, € ndo ao poder central ou ao Estado como um todo. O que nos da uma clara
visdo do universo de relagdes feudais que dominava a mentalidade japonesa, em lugar de uma
consciéncia de nagdo. O samurai burocrata, administrador publico que vinha a tona com a nova
ordem social do periodo Edo, administrava em nome de seu feudo, de seu senhor, ¢ é para com

ele que se direcionava toda sua lealdade.
3.2.3. Outros Entendimentos

Se olharmos pela perspectiva exposta acima, algumas das conclusdes iniciais diante da

questdo nacional japonesa, simpatica a uma interpretacao primordialista, parecem desmoronar, e

34 SHONAN, Yokoi apud MARUYAMA, 1974. P. 340. E importante salientarmos citagdes como esta, que nos
mantém afastados de generalizagdes dentro do tema proposto.
3 YOSABURO, Takekoshi apud MARUYAMA, 1974. P. 330.
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argumentos modernistas (como poderiamos classificar os de Masao Maruyama) demonstram se
encaixar melhor com o caso japonés. Diante desta discussdo, no entanto, ¢ importante que
tenhamos alguns cuidados para que ndo cometamos graves erros de interpretagdo. Acreditarmos
que os correspondentes orientais para conceitos ocidentais tenham os mesmos significados em
seus imaginarios como estes tém nos nossos seria incidir em uma expectativa ingénua. Se na Era
Meiji, apesar da absor¢do dos modelos ocidentais, tal comparagdo ja ¢ um tanto arriscada, o que
dird em pleno inicio da Era Edo.

As acaloradas discussdes historiograficas sobre a “nacdo” a colocam como substrato de
determinado contexto, enquanto os especialistas em historia japonesa referem-se constantemente
a “unificacdo nacional japonesa” como um dos atributos concernentes ao século XVII. Tudo
indica que estejamos a lidar com um elemento histdrico com algumas caracteristicas em comum a
conceituacdo ocidental, mas que, de fato, diz respeito a uma configuragdo peculiar ao Japao.

Aquilo que se chama habitualmente por “na¢do”, no Extremo Oriente, estd intimamente

136 1 e
” 7. E fortemente marcada por um viés

ligada com a ideia de “pais”, de “reino”, de “dominio
confucionista, em que a lealdade para com a nagdo nada mais ¢ do que uma continuidade
historica da lealdade para com a familia, que, segundo Conflcio, daria bases para a lealdade
diante do reino. Nao por acaso em muitas das formas de se escrever “Estado-nagdo”
(kokuminkouka ERIEZR), “nacio” (kokka EF), “pais” (kuni [E, sokoku fHLE) e “reino”
(okoku) se empregue o ideograma [E| (kuni), referente tanto a “pais”, quanto “nagdo” e “terra”,

simbolizado pelo ideograma de “rei” (£) em sua parte central. Kokka (nacdo [E5), também ¢

. , 13
empregado para se referir a “pais” ou “Estado” 7.

Aos olhos de Confucio, segundo infere a sindloga Anne Cheng:

Sendo a familia percebida como extensdo do individuo e o Estado como uma extensdo
da familia, e sendo o principe para os suditos o que um pai ¢é para os filhos, ndo existe
solu¢do de continuidade entre ética e teoria politica, ndo sendo a segunda sendo uma
extensdo da primeira a dimensdo comunitaria. Confucio transforma assim a autoridade
do principe em ascendente do homem exemplar, da mesma forma que o “decreto
celeste” é transformado de mandato dinastico em missio moral. '*®

136 Ja no Ocidente, nacio se refere a uma ideia de “pertencimento subjetivo”. ANDERSON, Benedict. Comunidades

Imaginadas — reflexdes sobre a origem e a difusdo do nacionalismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008. P.
32.
7 MICHAELIS: dicionario pratico portugués-japonés. Sio Paulo: Companhia Melhoramentos: Alianga Cultural
Brasil — Japao, 2000.
¥ CHENG, 2008. P. 83.
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J4 Maruyama (aderindo a um academicismo ocidental) utiliza-se de Hegel para analisar a
sociedade patriarcal chinesa, visto que através das caracteristicas desta antiga formagdo social
poder-se-ia entender as bases da relagdo familia/Estado/sociedade no Extremo Oriente em geral,
como no Japao, especialmente. De forma pertinente, ele avalia que “a unidade familiar fechada
sob a autoridade absoluta do patriarca constitui a unidade das relacées sociais” *°.

Temos de nos questionar se a analogia oriental ao que estamos tentando chamar de
“nacdo” ndo teria seu proprio significado, distinto, e pertencente a um contexto proprio? A visao
confucionista de Estado demonstra pautar esta nogao referente a mentalidade oriental, em seus
diversos matizes. Ja vimos que a sociedade japonesa da época ndo aportava um senso de
coletividade quanto na¢do. Mas, até que ponto ndo haveria certa consciéncia em torno de uma
determinada nog¢do confucionista de coletividade? E, ainda assim, podemos pensar que talvez a
“nagdo” que se estabelece no Estado territorial Tokugawa e tributdria de uma nomenclatura
ocidental possa ser uma nag¢do concernente aos vdarios outros significados historicamente
atribuidos a este termo. O cruzamento entre termos distintos e provindos de culturas historicas
separadas (todos com uma vasta gama de significados, inseridos em seus contextos), deve, no
minimo, ser encarado por nds com uma boa dose de precaugao.

Nacionalizagdes ndo se dao de forma plana, mas, “como tudo na histéria”, tratam-se de
processos de pesos e contrapesos, onde ha avangos em alguns aspectos e entraves em outros.
Nisto, a unificagdo do Japao Tokugawa — sob a conceituacdo “nacional” ou ndo —, ganha sérios
contornos que dizem respeito ao fenémeno nacional como um todo. Projetos de nacionalismo que
tentam se colocar como hegemdnicos tendem a construir uma “normaliza¢do” da cultura, criando
parametros pelos quais se poderiam reconhecer certos padrdoes homogéneos em toda sua
extensdo'*’. Padrdes estes muitas vezes criados e propagandeados pelo grupo que impetra a
funda¢do da consciéncia nacional. Neste sentido, a criagdo de uma cultura nacional
homogeneizada caminha, na grande maioria das vezes, de “mdos dadas” com o esforco de
padronizacao da educacao.

A iniciativa educacional Tokugawa, vinculada ao intuito de construir uma identidade

coletiva sob o imaginario xintoista, poderia ser classificada como um nacionalismo instituido “de

P MARUYAMA, 1974. P. 3 e 4.
'40 CHATTERIJEE, Partha. Comunidade Imaginada por Quem? In: BALAKRISSHNAN, Gopal (org.), 2000. P. 234.
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. o L . 141
cima para baixo”, segundo a conceituacdo de Benedict Anderson

. No entanto, preferimos por
reconhecer ai, ainda, mais a constitui¢do de um imagindrio nacional incipiente, em uma tentativa
do Bakufu de se legitimar em um territdrio politicamente centralizado, do que propriamente um
movimento nacionalista.

A primazia educacional niponica no periodo ndo causa tanto espanto, visto que em muitos
aspectos as sociedades orientais estiveram a frente das ocidentais, como j& foi discutido
anteriormente. O Confucionismo foi usado como molde a este processo, em seus principios de
exaltacdo da educacdo e da sabedoria como caminho rumo a uma sociedade harménica'**.

A relagdo entre educacao e identidade nacional é destacada por Ernest Gellner, que se
refere a primeira como forma essencial para a propagacao da segunda, através da divulgagao de
seus simbolos de comunicagdo social. Afirma, ainda, que seria a forma para a “imposi¢cdo de uma
alta cultura em uma sociedade onde predominavam baixas culturas” '*. Apesar de se referir
desta forma em um contexto de industrializacdo e da divulgacdo de novas técnicas produtivas,
devemos lembrar que este foi o meio pelo qual o Estado Tokugawa implantou uma
burocratizacao mais desenvolvida, além de sua divulgacao ideoldgica.

A formagao de um sistema educacional que abrangesse a sociedade como um todo, na
civilizacdo ocidental, ocorreu apenas no século XIX, como um resultado das revolucdes
burguesas e de uma sociedade industrializada. A divulgacdo da alta cultura em um sistema de
educacdo padronizado ¢ um dos elementos convergentes a formagdo das nacdes, visto que estas
ndo surgem necessariamente por um processo natural, mas, sobretudo, construido. Este ¢ um dos
importantes fatores pelos quais Gellner constringe o nacionalismo a um fendmeno moderno, de
quando as classes governantes, através de certas condigdes sociais, propagam sua cultura pelos
meios populares, valendo-se de um sistema educacional. Tais condig¢des, no Ocidente, verificar-
se-lam apenas na Contemporaneidade industrial (ou Modernidade, para a Sociologia),
diferentemente do Japao.

A répida propagacdo do nacionalismo, nas condigdes sociais presentes no mundo pOs-
Revolucdo Francesa, diz respeito a um contexto no qual este conceito ¢ disseminado e normativo,

o que Gellner opde a um mundo no qual ele ¢ raro, ndo sistematizado ¢ atipico. Esta ultima

'*! ANDERSON, Benedict, 2008.

142 K ASSEL, Marleen. Tokugawa Confucian Education: The Kangien Academy of Hirose Tanso. New York:
Suny Press, 1996.

'3 GELLNER, 1983. P. 50.

66



realidade ¢ o que Gellner convencionou chamar de sociedade agro-letrada. Esta se colocaria
entre a sociedade pré-letrada e a industrial avancada'**. Neste tipo de classificacdo, encontramos
muitos aspectos que remetem ao Japao samuraico até o periodo Sengoku, onde destacamos:
producdo baseada na agricultura e pastoreio (sem a perspectiva de uma exploragdo crescente da
natureza, conforme uma sociedade industrial); devido a posse de uma tecnologia de producao
estavel, os valores de seus membros costumam se dirigir para a coercao e a hierarquia, sendo que
“um valor caracteristico desta sociedade é a “nobreza”, que significa combinar vocagdo militar
e status elevado”"*; tendéncia a valorizar a prole (sobretudo masculina), como potencial de
trabalho e defesa; ¢ a alfabetizacdo.

O aspecto alfabetizagdo/educagdo, e suas inimeras consequéncias, diferencia algumas
sociedade orientais da classificacdo que Gellner propos claramente aos moldes ocidentais. Tanto
a China (em diversas dinastias) como o Japao a partir do periodo Edo ndo se qualificam como
sociedades que ‘“‘ndo tem recursos nem incentivos para disseminar muito amplamente essa

146 - .
. Habitualmente, um sistema

habilidade (a escrita), e menos ainda para torna-la universal”
educacional complexo e a alfabetizagdo de uma maior parcela da sociedade se verificariam
apenas em sociedades industrializadas, e também com mudancas politicas decorrentes da criagao
de direitos legislativos concernentes a populacdo como um todo. O que faz da China e Japao
casos aparte, atipicos, em diversos aspectos a frente de suas contrapartes europeias. Na verdade,
trata-se de outro alerta para nossas tendéncias a generalizagdo classificatoria. E nisto devemos
focar nossa atencéo.

Partha Chatterjee, em “Comunidade Imaginada por Quem?”, faz a pertinente distingdo
do nacionalismo como um fenomeno de duplo aspecto. Haveria o nacionalismo “interno”, ou
seja, espiritual, referente a tradigdo, a cultura e costumes, na forma pela qual os grupos concebem
a si mesmos, independentemente de uma nomenclatura e conceitua¢do organizada. E haveria,
também, o nacionalismo “externo”, ou material, referente a um movimento (agora sim)

organizado, e que conta com a formacao de estruturas politicas e administrativas'*’,

!4 GELLNER, Ernest. O Advento do Nacionalismo e sua Interpretagio: os mitos da Nagdo e da classe. In:
BALAKRISSHNAN, Gopal (org.), 2000. P. 107.

3 1dem. P. 108.

6 Idem. P.111.

47 CHATTERIJEE, Partha. Comunidade Imaginada por Quem? In: BALAKRISSHNAN, Gopal (org.), 2000. P. 230.
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O nacionalismo interno seria condi¢do anterior para que houvesse sua manifestacao neste
chamado campo externo. Dai podermos estabelecer uma ligagao entre a visao de Chatterjee e as
referéncias a “fragmentos anteriores de um nacionalismo”, ou a “nog¢des de um nacionalismo”,
conforme referido por outros autores. Ainda dentro desta dicotomia interno/externo, Chatterjee
traz duas relevantes afirmac¢des. Uma ¢ de que a histéria do nacionalismo como movimento
politico se vincula ao dominio do externo, no “dominio material do Estado”. Outra, ¢ a relagao
que faz do interno com a conceituacao de Benedict Anderson, ao afirmar que “se a nagdo é uma
comunidade imaginada, entdo é nesse ponto que ela nasce” 148

Como aponta Kenneth Henshall, no periodo Tokugawa haveria um “sentimento
nacionalista crescente, com uma distingdo particularmente forte entre o Japdo e o resto do

» 149
mundo

. Vejamos bem, o autor se refere a um “sentimento nacionalista crescente”. Em
inimeros casos, anteriormente ao aparecimento da nacdo, podemos observar em séculos
precedentes o surgimento de um gradual sentimento de nacionalidade. Em outros, ambos os
processos caminham juntos. Nao hd a necessidade de ja haver um Estado-nacional para este
tomar certas medidas visando uma identidade nacional, mas, geralmente, 0 movimento se da ao
contrario, como se refere Hobsbawm ™. Poderiamos, no século XVII, estar diante do surgimento
dos primeiros fragmentos deste sentimento nacionalista japonés? Ao que parece, a resposta seria
afirmativa.

No Ocidente, o Estado absolutista ndo deixa de ter um certo carater de nacdo, — visto ser o
“embridao” do Estado-na¢ao —, desenvolvendo-se para a conceituacdo presente nas sociedades
complexas do periodo pds-revolugdes Industrial e Francesa. Direcionando-nos para a conclusao
desta ja prolongada discussdo historiografica, podemos inferir que encontramos na centralizagao
Tokugawa algo muito semelhante a este “embrido de nacionalismo” presente no Absolutismo.
Mas, como nao ¢ de se espantar, isto ocorreu com caracteristicas peculiares ao contexto japonés,
evidenciadas, sobretudo, com os efeitos do enclausuramento e os resultados da protuberante
reforma educacional.

O que ¢ digno de atencdo ¢ que — como muito “martelamos” — grande parte da
historiografia especializada sobre o Japdo parece tecer um véu, ou passar despercebida, sobre a

discussdo pormenorizada acerca do nacionalismo japonés e sobre a conceituacdo de unificagdao

'8 Ibidem. P. 234.
' HENSHALL, 2004. P. 102.
150 HOBSBAWM, 2008. P. 19.
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nacional atribuida ao periodo Tokugawa. Como disse o famoso estudioso japonés, Masao

Maruyama:

A despeito de nossa gloriosa tradi¢do nacional, o nascimento de uma consciéncia
nacional (...), ¢ de um nacionalismo construido ao redor de tal consciéncia, ndo ocorreu
antes da Restauragdo Meiji. Sem duvida, desde a fundacdo do pais, as mentes das
pessoas sempre contiveram a ideia do Japdo como a Terra dos Deuses e o senso da
autoconfianga baseada na singularidade do sistema de estado japonés. Mas isto ndo eleva
automaticamente ao nivel em que a nag@o possui um senso de solidariedade politica,
nem conduz diretamente para a unidade nacional.'®!

Ou seja, Maruyama desqualifica, em sua andlise, a visao tradicional japonesa que enxerga
a nagdo como um construto “natural” desde sua fundacdo mitologica, ou atribuida a unificagao
feudal do periodo Tokugawa'*? (para felicidade dos modernistas). Ele situa a questdo nacional
como um assunto sobressalente apenas no Bakumatsu (1853 a 1867), o periodo de crise do
shogunato Tokugawa na metade do século XIX, que se segue da abertura dos portos sob pressao
da marinha norte-americana até a consolidagdo da restauracdo do Império. O shogunato
Tokugawa teria surgido, ao contrario de outras afirmagdes, como o obstaculo majoritirio a
coalizdo nacional em um Estado-Nag¢ao, sendo que no periodo do Bakumatsu o nacionalismo
fortaleceu-se justamente no enfrentamento deste sistema.

A “faisca” de uma consciéncia nacional que surgia gradualmente durante o periodo Edo
encontrou nas ameagas estrangeiras o seu “ponto de liga”. Anteriormente a abertura dos portos
pela ameaca militar do Comodoro Perry (1853), ja havia ocorrido o assédio de embarcagdes
russas em pelo menos trés ocasides (1771, 1778 e 1792). Mais precisamente, no século XIX, o
conceito de “nagdes estrangeiras™ teria levado ao conceito de “nagdio japonesa” '>°. E a ideia de
que um dos pontos frequentes no surgimento de uma diferenciagdo nacional seria justamente o
enfrentamento de uma amea¢a comum vinda do exterior.

Os antigos adeptos de uma “nagdo japonesa natural” (ao que se acompanha toda a série de
conceitualizagdes na busca de caracteristicas unicas desta etnia) teriam reconhecido este ponto
estrangeiro nas invasdes mongodis do século XIII. No entanto, seria mesmo as portas do periodo
Meiji que encontrariamos este fator. O fim do isolamento feudal diante da pressao naval norte-

americana (1853) deu seguimento a derrubada do Shogunato e ao reestabelecimento do poder

' MARUYAMA, 1974. P. 327. Grifo nosso.
12 Este “nacionalismo natural” frequentemente é argumento de movimentos nacionalistas engajados.
" MARUYAMA, 1974. P. 342.
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imperial. Apesar da criagdo de um governo centrado na figura do imperador, tal mudanga foi
impetrada pelos Tozama Daimyo (senhores feudais avessos a casa Tokugawa), que criaram um
governo, di facto, governado pelos conselheiros.

Benedict Anderson aponta que o Japao Meiji ¢ uma variante de “Nacionalismo Oficial”
imperialista, seguindo propositalmente os moldes germano-prussianos. Desta interessante analise,
destacamos cinco medidas principais. A primeira delas seria a dissolu¢ao dos exércitos feudais e
centralizando dos ‘“meios de violéncia” nas maos do Estado, entre 1868 e 1871. Em segundo
lugar, terfamos em 1872 um programa de alfabetizagdo geral dos adultos do sexo masculino.
Apesar do incrivel sucesso das anteriores terakoya, encontramos ai uma alfabetizagdo ao modelo
ocidental. Em terceiro, em 1873 da-se inicio ao servigo militar obrigatério (amplamente
empregado para o expansionismo militarista algumas décadas depois). A quarta medida listada
por Anderson — a que conferimos maior destaque —, seria a extincdo da aristocracia e dos
privilégios dos samurais, seguida de uma abertura lenta dos cargos oficiais (administrativos e
militares) aos demais cidaddos. Este ponto viria ao encontro da chamada Nacao-de-cidadaos,
objetivada pelo governo Meiji. Em seguida, por fim, teriamos a extingdo dos lagos de servidao,
com a contratacio do campesinato pelo Estado e por senhores de terra particulares'>*.

O nacionalismo Meiji teria contado com vérios fatores que facilitaram o processo, entre
eles: o elevado grau da ‘“homogeneidade etno-cultural japonesa”, relacionada ao que ja
avaliamos como etnicidade negativa, devido ao logo periodo de isolamento; a “antiguidade
exclusiva da casa imperial”’, seguindo uma linhagem unica desde a antiguidade; e a reacdo a uma

~ g ” 155
“penetra¢do barbara” brusca ¢ ameacadora

. Mas a consolidacdo deste projeto nacionalista se
deu a custa dos movimentos ferozes de industrializagdo e conquistas militares em guerras
imperialistas (China 1894-95, Russia 1905 e Coréia 1910), ambas excessivamente

propagandeadas a populagio'*®.

Esse nacionalismo assumiu carater imperialista agressivo, mesmo fora dos circulos
dirigentes, o que pode ser explicado por dois fatores: a longa heranga isolacionista ¢ a
forga do modelo nacional oficial. '’

'** ANDERSON, Benedict, 2008. P. 142.

'3 Idem. P. 142. “Penetracio barbara” iniciada pelo Comodoro Perry e com possibilidades para descambar em
provavel conquista imperialista.

136 Idem. P. 144. Adicionamos Taiwan, que em 1895 foi recebida da China por ocasido da derrota deste pais frente
aos japoneses. O caso da Coréia, em 1910, trata-se de uma ocupacdo sem maiores resisténcias.

"7 Idem. P. 144.
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O que nos importa, em termos de nacdo, ¢ que na Era Meiji o Japao abriu suas portas para
absorver os modelos ocidentais politico-institucionais, juridicos, econOmicos, cientificos,
universitarios, militares, entre outros, dando inicio a sua industrializacdo ¢ relativa

. . ~ 158 o ~ ., . ., . . . .
ocidentalizagdo ™°. E entdo que um Japao ja centralizado ird se moldar ao sistema institucional de
um verdadeiro Estado moderno europeu. O fendmeno “nagdo” — tal como colocado por
Hobsbawm ao se referir a uma “entidade social” encontrada “apenas quando relacionada a uma

159

certa forma de Estado territorial moderno” =~ — s aportou em solo japonés em sua abertura ao

Ocidente'®.

No intento de compreendermos a atuacdo do Confucionismo junto ao chamado
Pensamento Tokugawa, ndo nos basta apenas tentar delimitar o que ele foi, mas também o que
nao foi. E tomarmos seus resultados como a criagdo de uma identidade nacional, apesar de ideia
atraente e aparentemente verossimil, seria uma grande precipitacdo, conforme aqui pudemos
acompanhar. Porém, vimos que este pode contribuir para uma “determinada no¢ao de identidade”
que se seguiu ao fechamento do Japao. Isto nos serve para um maior esclarecimento sobre ponto
tdo controverso, e para afastarmos o “fantasma” de nog¢des pré-concebidas.

Pudemos compreender, neste capitulo, quao decisivo foi este isolamento para a conjuntura

cultural que proporcionou. A quase completa erradicacdo da influéncia ocidental — que, diga-se

'8 Para entendermos um pouco mais sobre esta industrializagio Meiji, colocaremos aqui um breve apanhado. Na
segunda metade do século XIX, o Japao Edo era um pais saindo de um sistema feudal obsoleto, frente a um cendario
de colonizagdo imperialista acelerada. Logo os japoneses concluiram que havia um sério risco de tomarem os
destinos de subjugagio, tal qual ocorrera a China, a india, a Indochina e a Indonésia. E a unica via possivel era
modernizar-se, cultivar um Estado forte, e uma economia industrializada, tornando-se entdo, uma poténcia do mesmo
status das que lhe ameagavam ou, se possivel, supera-las. De fato, em cerca de cinquenta anos o Japao transpos o
status de sistema feudal a nagdo industrializada e poténcia imperialista. A inevitdvel abertura comercial serviria,
entdo, para a entrada da industrializagdo, do modelo de civilizagdo dos paises desenvolvidos e colonizadores, ndo
colonizados. Portanto, a ocidentalizagdo era o prego necessario para tal modernizagdo, onde a paridade com as
poténcias coloniais deveria comecar pela revisdo dos chamados “tratados desiguais” assinados pelo ultimo
representantes do shogunato Tokugawa, sob a pressdo da marinha Ocidental. Tais tratados previam uma série de
acordos unilaterais que permitiriam a entrada de produtos no Japdo sem o direito de condicionamento alfandegario,
entre outros acertos, que durante muitos anos feriu o tradicional orgulho japonés. A meta agora era a centralizagdo do
poder, para poder confrontar as poténcias imperialistas. COLLCUTT (et al.), 1997. P. 171.

" HOBSBAWM, 2008. P. 19,

1% Apesar de encerrarmos aqui a analise da “questdo nacional Tokugawa”, é importante salientarmos de que alguns
pontos, inseridos em outros capitulos a frente, enriquecerdo este entendimento. Sdo eles: o papel das inter-relagdes
doutrindrias na criagdo das terakoya, devido a intervengdo confucionista, budista e xintoista nas mesmas, propagando
uma série de mitos de formagdo do Japdo, com o intuito de estabelecer determina identidade; e o subcapitulo 4.5.,
que traz alguns cuidados referentes as frequentes generalizagdes, onde emergem as chamadas nihonjinron, também
como tentativas de estabelecer identidades nacionais japonesas. Como as discussdes de tais fatores foram de maior
valor para outras problematizagdes, resolvi preserva-las nos capitulos onde estdo.
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de passagem, rapidamente tomava proporgdes significativas — estabeleceu um cenério favoravel
ao crescimento confucionista, que passou a ser a corrente de pensamento central nas
transformacdes culturais e sociais do periodo. Ainda neste contexto, o estabelecimento de uma
rede de educagdo popular (as ferakoya) nao contribuia apenas a centralizagdo politica e
propagacao de uma identidade, mas constituiu nucleos de um pensamento japonés marcado pelas
inter-relagdes. Eram nestas estruturas budistas que filhos de camponeses, comerciantes e
samurais davam seus primeiros passos em uma educagdo moral confucionista e que lhes ensinava
os mitos de origem do Japao, segundo a tradi¢do xintoista. Nos capitulos seguintes, avaliaremos
outras formas pelas quais o Confucionismo demarcou sua presenga no inicio do periodo

Tokugawa, e formas pelas quais originou relagdes de proximidade com outras filosofias.
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4. MALEABILIDADE, ADAPTACOES E INTER-RELACOES

Claro que o conteido moral confucionista ndo pode ser posto a parte das caracteristicas
do império chinés pelo que ja discutimos, mas todos os modos de pensamento que sdo
mais do que guias ou programas de acdo em situagdes especificas trazem consigo a
possibilidade da universalidade. O Confucionismo ndo é excecdo, e este é o porqué de
sua aceitacdo no Japdo. No entanto, quando uma ideologia como o Confucionismo,
profundamente marcado pelas condi¢des peculiares da sociedade que o produziu, é
universalizado e ampliado para outro pais, é apto a se tornar altamente abstrato, em
casos extremos retendo ndo mais do que a terminologia original. ''

O presente capitulo destina-se a tecer uma avaliagdo do papel do Confucionismo para as
transformacgdes sociais do inicio do periodo Edo, além de adentrar na analise das formas pelas
quais este veio a se tornar um eixo filosofico para interagdes culturais de diferentes doutrinas no
Japao do século XVII. Para tanto, sera necessario o estudo de variados exemplos de inter-relagoes
estabelecidas, assim como a diferenciacdo entre as principais escolas confucionistas do periodo.
Também trataremos de retrocessos e conflitos nestas relagdes da doutrina de Confiicio com as
demais filosofias, principalmente em seu momento inicial, onde busca se diferenciar e angariar
influéncias. Na quarta parte, faremos uma reflexdo sobre a importancia do Confucionismo para
algumas formas de relagdes sociais que se enraizaram profundamente na cultura japonesa. Ao
final do capitulo, reservamos espago para algumas ressalvas, cuidados frente a contradi¢des e

generalizagdes habituais.

4.1. O Confucionismo no Periodo Edo

A conjuntura do periodo Edo convida o historiador a observagdo atenta, tendo em vista

compreender o impacto que teve nos agentes sociais da época. A estrutura basica do feudalismo

181 MARUYAMA, 1974. P. 7. Grifos nossos.
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japongs, voltada as problemadticas militar e logistica da classe samuraica, passa a ter de se adaptar
a aspectos de aprimoramento politico € econdmico, gerando certas instabilidades. Assim como
podemos apontar o renascimento comercial da Baixa Idade Média europeia como um
“crescimento desestabilizador”, elemento que nasce de uma série de condigdes que se fizeram
presentes na debilidade do proprio feudalismo, o periodo Edo tem sua origem no seio da propria
luta constante entre daimyos, que até entdo justificava a manutencdo do Shogunato. E ¢ da
natureza destas disputas que nasce a estratégia dos Tokugawa centrada na manutencdo da ordem
social, ponto de origem de todo a sua administragdo. Desta forma, esta manutengdo da ordem
surge como nova justificativa de existéncia do poder shogunal, em lugar da anterior supremacia
militar. Devido a semelhangas apontadas por idedlogos entre o Japao Tokugawa e a China da
dinastia Zhou (“Chou”, o ber¢o do Confucionismo), tal doutrina ¢ adotada por ideologia
legitimadora do novo Estado.

Os estudos da doutrina de Confucio até entdo eram de exclusividade quase absoluta dos
templos budistas, sobretudo na linhagem Zen, que desde o século XIII empregava o
Confucionismo como estudo particular aos monges. Segundo D. T. Suzuki, nos séculos XIV e

XV, os principais mosteiros budistas de Kyoto — chamados de Gozan (Iill, “as Cinco

Montanhas”’) —, tornaram-se grandes centros de publicagdo de livros confucionistas.

Paradoxalmente e ironicamente pelo que podemos ver, o Zen, em que 0s ensinamentos
sdo contra todos os estudos, todas as reconstrugdes literarias, foi o agenciador no Japao
para o encorajamento ao estudo do Confucionismo — e, além disso, para promover a arte
da impress?% ndo apenas de livros budistas, mas também das literaturas confucionistas e
xintoistas.

Desta forma, além do Confucionismo ja ter interagido com o Zen em solo chinés (no
Pensamento Song, o que sera analisado no capitulo seguinte), foi através deste que ele teria sido
reintroduzido, sobrevivido durante séculos, e restaurado no Japao feudal.

A partir deste momento os estudos confucionistas sdo feitos também por intelectuais
independentes ou apoiados pelo Bakufu'®. Como exemplo, podemos destacar neste processo a
atuacdo de Fujiwara Seika (1561 — 1619), ex-monge budista que passa a pregar o Confucionismo

como filosofia independente, pela primeira vez em séculos. E aplicado em larga escala pelo

162 SUZUKI, 1993. P. 41.
163 1dem. P. 41.
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shogunato e pelos daimyos, que passaram a contratar os intelectuais confucionistas como
conselheiros e a fundar escolas de estudos doutrinarios'®*.

A atuacdo de Fujiwara Seika ¢ decisiva para o processo aqui abordado, sendo um dos
muitos monges dissidentes que abandonaram os templos budistas em busca de um
aprofundamento nos estudos confucionistas, ensinando tais preceitos como professores
itinerantes. Outro nome de importancia foi Hayashi Razan (1583 — 1637), discipulo de Seika e
famoso pensador, tornou-se consultor dos Tokugawa a partir de 1605. Em 1630 a familia Hayashi
funda a escola Shoheiko, com estimulo do shogunato, entrando para a historia como a escola
confucionista oficial do Estado Tokugawa. Introdutor da corrente neoconfucionista, Razan
propagou a ideia de um Estado regido por leis pertinentes tanto aos superiores como para 0s
subordinados'®, além de ter sido defensor dos fundamentos classicos do bushido (doutrina dos
samurais'®®), destacando nestes os preceitos confucionistas de frugalidade e fidelidade.

O Confucionismo rapidamente se torna o principal modelador do Periodo Edo, sendo
ponto de unido entre o crescimento e reestruturacao budista — sobretudo sob a forma do Zen — e o
Xintoismo, portador de toda uma série de lendas sobre sua linhagem mitologica, importante na
formagéo da identidade do Japdo como “nacdo” unificada'®’. Apesar dos estudos confucionistas
terem dado base ao sistema Bakuhan (baseado na relacdo Bakufu e han= feudo) através de seus
preceitos de governanga, foi empregado em todos os sentidos, tendo seus ideais de interpretacao
metafisica — destacados, sobretudo, pelo Neoconfucionismo — adotados em larga escala pelos
principais pensadores da época'®®. Ndo sem motivos, Masao Maruyama descreve o periodo como
“a Era de Ouro do Confucionismo no Japio” '%.

Maruyama figura como um dos maiores especialistas sobre o pensamento Tokugawa,

sendo um dos precursores da atual corrente bibliografica sobre o assunto. Em Studies in the

Intelectual History of Tokugawa Japan, traca o que chama de condi¢des objetivas e subjetivas

" YAMASHIRO, 1993. P. 192.

'S HAYASHI, Razan. Honcho Jinja Ko [excerpt concerning the Taketori legend]. Trad. por Mills, D. E., Soga
Monogatari, Shintoshu and the Taketori Legend. Monumenta Nipponica: Studies in Japanese Culture. Vol. 30, n°
1. Tokyo: Sophia University, 1975.

166 Codigo de conduta, de influéneia budista e confucionista, a ser explicado mais adiante (YAMAMOTO, 2004. P.
27-28).

7 LAVELLE, 1999. P. 08. Lavelle nio levanta a questio acerca da conceituagio referente a “nagdo”, conforme
discutimos no capitulo anterior.

18 SHINZABURO, Oishi. The Bakuhan Sistem. Em NAKANE, Chie; SHINZABURO, Oishi (org.). P. 29.

' MARUYAMA, 1974. P. 162.
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. o 170
para a formagdo do Confucionismo Tokugawa'”’.

As objetivas seriam as medidas intencionais
para tornar tal doutrina uma ideologia legitimadora do Bakufu e da constitui¢do de uma nagao
unificada. Quanto as subjetivas, referem-se a adaptacdo do Confucionismo ao Japao Tokugawa,

destacando a interagdo com o Zen neste processo. Segundo Maruyama:

(...) o Confucionismo Tokugawa ndo teria triunfado sem a presenga de um fator
subjetivo adicional: a transformagdo ideoldgica do proprio Confucionismo. O que
distingue o padrdo subjetivo do Confucionismo Tokugawa daquele do Confucionismo
original é o fato de que enquanto este ultimo foi uma ciéncia de exegese académica
praticada na corte imperial por familias de letrados (...), o Confucionismo Tokugawa
ganhou significincia como uma doutrina educacional preeminente, e seus estudos ndo
ficaram muito tempo confinados a um estrito circulo académico, mas até certo ponto se
estendeu a ser aberto para o publico por confucionistas independentes. (...) eles (monges
budistas) naturalmente fizeram a filosofia confucionista conformar-se a doutrina budista
particularlr7r11ente aos conceitos Zen, expondo a unidade entre o Confucionismo ¢ o
Budismo .

A reativagdao do Confucionismo teve uma participagdo crucial para o desenvolvimento de
um sincretismo doutrindrio — entre Budismo, Confucionismo e Xintoismo — presente a partir do
século XVII e, sobretudo, assumindo caracteristica singular na transformac¢ao do pensamento
japonés diante da formagdo de uma nova sociedade. Pierre Lavelle afirma que a originalidade do
pensamento japonés esta nesta “unicidade dos trés ensinos”, destacando a articulacdo doutrinaria
que se baseiam suas expressOes filosoficas e culturais. Apesar da sua presenga intelectual,
cultural e religiosa desde a formacdo do Japdo imperial da antiguidade japonesa'’?, no periodo
Edo esta unidade passa a ser ideia habitual. Os conceitos de uma filosofia encontram respaldo na
forma de acdo de outra, onde as politicas do Bakufu de incentivo ao Confucionismo resultaram
no desempenho deste como foco principal desta articulagao.

O Xintoismo, nascido da combina¢do dos cultos populares e dos rituais da corte imperial
ao longo dos séculos, tem suas formas de especulacdo apropriadas pelos intelectuais
confucionistas, sendo que até entdo eram de exclusividade dos sacerdotes. O mesmo ocorre em
direcdo contraria, onde o Shintd se “confucioniza”, em uma analogia das crencas do primeiro
com as praticas do segundo. A doutrina de Conficio — que demandava acesso a bibliografia

especializada — através das escolas ferakoya (escolas dos templos budistas) se populariza. Sua

' Ibidem, 1974. P 70.

"' Idem, 1974. P. 09.

172 Momento em que o império se estabeleceu nos moldes chineses, por volta do século VI d.C. (fim do periodo
Yamato, 300 a 710 d.C.).
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propagacdo as massas também se deve a intelectuais como Ito Jinsai (1627-1705) — um dos
precursores do pensamento humanista no Japao —, que adapta seus preceitos ao cotidiano dos
mercadores, segmento social do qual fazia parte, tendo grande influéncia sobre o pensamento
comum da época' .

Neste aspecto, ha um sincretismo do principio Zen de usar o dever cotidiano como
atividade espiritual, com o ideal de cumprimento do dever, caracteristica tida como virtude pelos
confucionistas. No entanto, para que possamos nos aprofundar nas vinculagdes que se tornaram
possiveis entre o Zen e o Confucionismo, importa que avaliemos as duas doutrinas mais
profundamente. Neste proximo subcapitulo nos sera permitido entender um pouco de como as
diferentes escolas confucionistas se relacionavam com as outras doutrinas. J4 um entendimento

maior sobre o contato com o Zen, ¢ a forma pela qual este expressa seus contetidos filosoficos,

serd exposto mais adiante.

4.2. Percepcdes sobre o Pensamento Japonés: as interacdes provocadas pelo

Confucionismo e algumas de suas vertentes

O Japdo era um pais cujos enfoques fundamentais bem mereciam ser explorados.
Cheguei a conclusio de que, uma vez tendo eu verificado onde meus enfoques
ocidentais ndo se enquadravam na sua visdo da existéncia, obtendo assim alguma ideia
das categorias e simbolos por eles utilizados, muitas contradi¢des que os ocidentais
acostumaram-se a ver na conduta japonesa deixaram de ser contradi¢des. Comecei a ver
como os proprios japoneses divisavam certas oscilagdes violentas de conduta, enquanto
partes integrantes de um esquema consistente em si mesmo. '

O historiador Stephen Turnbull aponta que o sistema cultural japonés pode ser entendido
como uma entidade, resultante da mistura milenar entre cinco formag¢des tradicionais: Xintoismo,
Budismo, Confucionismo, Taoismo e religioes folcloricas'”. Sendo que, destas, destacamos aqui
um maior valor historico das trés primeiras, chegando a ocupar central importancia no periodo a

que nos propomos analisar. Nao ha, no entanto, uma diminui¢do de importancia dos demais

'3 ITO, Jinsai. Letter to Doko. In: SPAE, Joseph. Buddhism as Viewed by Two Tokugawa Confucianists. Ito
Jinsai's letter to Doko and its Refutation by Sato Naokata. Monumenta Nipponica: Studies in Japanese Culture.
Vol. 05, n° 1. Tokyo: Sophia University, 1942. P. 05.

74 BENEDICT, 2006. P. 24.

7> TURNBULL, Stephen. Enciclopédia dos Samurai. Sdo Paulo: JBC, 2006. P. 363.
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sistemas filosoficos e religiosos presentes. Na verdade, elementos filosoficos variados, assim
como a participacdo do proprio Taoismo, muitas das vezes atuaram mais como influéncias
adicionais ao pensamento japongés e as inter-relacdes que neste ocorreram do que como sistemas
individuais'’®. O que nos leva a considerar que, nas relagdes entre Confucionismo, Budismo, e
Xintoismo, estas trés doutrinas surgem, também, como portadoras e representativas de uma
variada gama de outras concepgdes filosoficas que nelas orbitam.

Segundo Pierre Lavelle, o pensamento tradicional comum ao extremo Oriente teria como
axioma ‘“uma concep¢do organica do universo, assim como a valoriza¢do da harmonia (He ou
Wa)”. Esta caracteristica estaria diretamente ligada a uma forte tendéncia a buscar a realizagdo
espiritual em uma consciéncia intuitiva da realidade e do mundo. Busca esta, calcada no
desinteresse pela logica formal, por métodos de inferéncia baseados na analogia e em uma
pluralidade de sentidos e aplicac¢des de conceitos'’’. Além da j4 discutida importancia dos demais
elementos, este ultimo aspecto estd intimamente relacionado ao nosso foco de pesquisa.

A nocao oriental da diversidade de praticas e apropriacdes sobre conceitos permite a
criacdo de analogias entre suas muitas filosofias, a partir da concep¢do de que a diferenca nao
representa necessariamente oposi¢dao, mas, em muitas ocasides, complementacao de perspectivas.
Complementacao esta que podemos investigar através da nocao de representagdo do Budismo —
onde a formalizacdo de ideias em corpos tedricos seria mera referéncia a esséncias que estariam
além destas restricdes, permitindo que duas formas de pensamento se refiram aos mesmos
ensinamentos sob formas diferentes —, assim como da intera¢do de opostos, do Taoismo, das
qualidades budicas atribuidas aos Kami (divindades xintoistas), entre muitos exemplos.

O sincretismo presente nos inumeros matsuri (festivais), tdo populares no Japao
contemporaneo, ¢ uma manifestacdo de o quanto estas inter-relacdes estendiam-se aos rituais e
praticas, ndo se limitando apenas ao campo teorico. Segundo Turnbull, a religiosidade japonesa
seria “muito mais sobre fazer do que aceitar”, seriam praticas, atitudes, mais do que ideias'”.
Vem ao encontro da “religiosidade pragmdtica” a que Kenneth Henshall se refere quando,
avaliando aspectos historicos referentes ao Japao imperial, cita uma tendéncia que se verificaria

ao longo dos séculos, afirmando:

176 . e , . . . A . , .
Nesta mesma perspectiva, no proximo capitulo investigamos a importincia do Taoismo como doutrina

participante ou como eventual “elemento oculto” a unicidade do pensamento japonés.
"7 LAVELLE, 1999. P. 09.
' TURNBULL, 2006. P.363.
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Pode parecer estranho que uma familia oficial que inicialmente aderiu ao Budismo se
legitimasse através do Xintoismo, mas isso € apenas mais um exemplo do pragmatismo
japonés. Até hoje os japoneses continuam a particularizar as religides, seguindo uma
num contexto e outra noutro contexto. Esta “religiosidade pragmatica” (...) tem
evidentemente raizes profundas.'””

Talvez esta forma de apropriagdo religiosa possa ser considerada como uma das pré-
disposi¢cdes a maleabilidade entre as doutrinas no Japdo e que permitiriam eventos como o
destacado no presente texto. Ao avaliar nossa analise desta intersec¢do doutrindria através da
importancia do Confucionismo, Carol Gluck, especialista em Historia Japonesa da Universidade

Columbia (EUA), nos comentou entre outras coisas que, a seu ver:

O Confucionismo criou fortes raizes na vida cotidiana do povo japonés por ser muito
pratico. Tornou-se eixo filosofico por tratar de moralidade, inserida no dia-a-dia,
enquanto o Budismo trataria do “outro mundo”, ¢ o Shintd do culto aos antepassados.'*

Enquanto o Confucionismo foi empregado como modelo para o Estado Edo, conforme
vimos anteriormente, o Xintoismo colocou sua énfase nas praticas de purificagdo espiritual e
ritualistica'', permitindo uma livre absor¢do de demais elementos filoséficos que conviessem.
Como afirmou Yamazaki Ansai (1618 — 1688), referindo-se a relagdo Xintoismo/Confucionismo:
“Reveréncia no interior, dever no exterior” '*|

Em meados do século XVII deparamo-nos com o advento do Suika Shinto, conhecido
também como Shintd confucionista. Este novo sistema foi fruto do trabalho de Yamazaki Ansai.
Este reuniu em sua propria trajetdria o contato intimo com as diferentes filosofias em questao,
tendo iniciado seus estudos como monge Zen do templo Myoshin (ou Myoshinji, sendo ji:
templo). Em sua jornada confucionista, apesar de ser marcada pelo abandono do Budismo, ¢
lembrada por transportar algumas praticas de uma filosofia para outra.

Devido a esta trajetoria, uma das principais caracteristicas da escola de Yamazaki Ansai ¢

~ . ~ y, . . 183 R
a adocdo do zazen (a meditacdo Zen) como pratica confuciana . Esta pratica, de sentar-se e

"7 HENSHALL, 2004. P. 34.

180 Citagdio obtida em didlogo particular, na ocasido da apresentagio deste presente trabalho no VIII Congresso
Internacional de Estudos Japoneses no Brasil, realizado em Brasilia (DF), em agosto de 2010.

"*! TURNBULL, 2006. P.363.

'82 Ansai também foi conhecido pelo nome Yoshikawa Koretari. LAVELLE, 1999. P. 44,

'83 De BARY, W. M. Theodore; GLUCK, Carol; TIEDEMANN, Arthur (edit.). SJT. P. 84.
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silenciar a mente em meditagdo, foi uma das caracteristicas dos neoconfucionistas profundamente
influenciada pelo Zen. O zazen ¢ uma das praticas centrais da escola Soto de Zen Budismo, pela
qual se atingiria a iluminagdo. Transposto para a perseguicao das virtudes do sabio confucionista,
0 zazen era aceito por uns e criticado por outros, sobretudo pelos confucionistas mais radicais.
Mas manteve-se como pratica comum, sobretudo por Kaibara Ekken (1630 — 1714) e seus
discipulos.

A linha neoconfucionista a que Yamazaki Ansai teve acesso ¢ derivada da inicial
introducdo por monges zen alguns séculos antes, processo que descrevemos no subcapitulo
anterior, diferente da de Fujiwara Seika, que foi recebida diretamente de filosofos chineses. Em
sua nova vertente, Yamazaki reorganizou o Xintoismo sob o conjunto de termos e conceitos
confucionistas. Combinou as méaximas éticas e doutrinas cosmoldgicas do Confucionismo com as
doutrinas religiosas do Xintoismo'**. Como exemplo: ligou a retiddo e a reveréncia confucionista

\

a origem divina e a “unicidade do povo japonés” e de sua linhagem imperial, evidenciando, neste
interim, a necessidade da piedade filial como base para a sociedade niponica.

Neste trecho abaixo, presente em Sources of Japanese Tradition, Yamazaki Ansai relata
parte de sua busca por entender o sincretismo entre as doutrinas, verificando mais
particularmente o Tendo (“Caminho do Céu”, que trataremos mais adiante), e as diferentes

interferéncias encontradas nesta doutrina:

Eu tenho feito perguntas sobre os principios do Caminho do Céu (Tendo) tanto quanto
eu posso a todos eruditos no Japdo, mas os académicos xintoistas combinaram o
Budismo Tendai e Shigon com o Caminho do Céu, ¢ académicos Zen coletaram os
ensinamentos de Bodhidharma e consideraram isso como sua esséncia. Presentemente,
confucionistas japoneses denegriram o Budismo, mas essencialmente eles se tornaram
idénticos ao Zen. Desta forma eu dispensei muitos anos sem entender melhor os
principios do Caminho do Céu. '*

Yamazaki Ansai teve um grande numero de seguidores, que o reverenciaram apds sua
morte. Sua linhagem de pensamento foi determinante para o crescimento da ideia de divindade do

Imperador durante o periodo Tokugawa, conceito presente nas derrubada do Shogunato e

184 Ibidem. P. 86.
185 HAYASHI, Razan. Honsaroku. In: SIT. P. 76.
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restauracao imperial na Era Meiji. No entanto, sua vertente foi rechagada neste outro periodo pela
Kokugaku (Escola de Estudos Nacionais) que a considerava confucionista em demasia'®.

Assim como as demais doutrinas, portanto, o Xintoismo em seu corpo doutrindrio também
abriga certas condigdes que predispuseram uma maior maleabilidade nos diversos contatos
historicos travados com as influéncias culturais vindas do exterior. Apesar de o Suika Shinto ser
um dos exemplos mais pertinentes, ndo ¢ o unico, visto que houve varias outras abordagens
sincréticas xintoistas. Hayashi Razan, confucionista oficial do Bakufu, por exemplo, ¢
considerado pioneiro do “Shintd confucionista”. Filéosofo com grande dominio das “trés
doutrinas”, foi ele o responsavel pelo Rito Shinchi Shinto, vertente que raras vezes rompeu 0s
limites do proprio cla Hayashi. H4, ainda, um grande niumero de outras vertentes, tais como o
Unden Shinto, que unifica o Xintoismo com o Confucionismo, o Budismo esotérico, o Zen ¢ o
Siddham (filosofia sanscrita) '®’. Popularizou-se, neste periodo, a antiga no¢do do Shimbutsu
Shugo: a correspondéncia entre os budas e os kami (divindades) xintoistas.

Keneth Henshall afirma que a civilizacdo japonesa, curiosamente, ndo traga a distingao
entre o “bem” e o “mal” em seus antigos textos xintoistas. Na mitologia contida no Kojiki, os
deuses caracterizam-se por atitudes muitas vezes inesperadas, com personalidades tanto boas
quanto mas'®®. Segundo Benedict, os japoneses ndo construiram seu curso entre “bem” e “mal”,
mas entre o “esperado” e o “inesperado”, dentro dos circulos de relagio e respeito'™. Nio seria,
sobretudo, uma nao valorizagdo da “bondade” — ideédrio praticamente presente em todas as
civilizagdes —, mas uma percepgao diferente de como ela se manifesta no ser humano. Segundo a
concep¢do japonesa majoritaria, a bondade seria inerente ao ser, ndo precisaria ser
necessariamente introjetada, mas libertada, sendo que a “forma correta de agir e se relacionar”
viria ao encontro deste propdsito.

Deste modo, a abertura a elementos estrangeiros — como podemos avaliar, pelo menos
inicialmente, o Confucionismo ¢ o Budismo — estaria regulada pela forma que estes se
apresentam frente as pré-disposi¢des japonesas e suas necessidades. Nao haveria, portanto,

influéncias “boas” ou “mas”, mas sim adaptadas ou ndo as condigdes a que se inserem. Por outras

'8 Division of Religion and Philosophy, University of Cumbria < http://www.philtar.ac.uk/ > Acesso em 08 de

janeiro de 2011.

87 Enciclopedia of Shinto. <http:/cos.kokugakuin.ac.jp/modules/xwords/entry.php?entryID=827>. Acesso em
05/12/2010.

'8 O Kojiki foi o primeiro livro escrito no Japdo, em 712, e narra seu passado mitologico. HENSHALL, 2004. P. 42.
'8 A ser explicado no subcapitulo 4.4. BENEDICT, 2002, P. 245.
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palavras: dependeria muito do método pelo qual seriam absorvidas. Podemos visualizar isto
claramente na manuten¢do do contato holandés durante a Sakoku Jidai, e também durante a
Restauracdo Meiji, onde a busca pela ciéncia e os conhecimentos ocidentais foi politicamente
direcionada segundo este aspecto’”".

O Xintoismo, em sua multiplicidade de formas e apropriagdes, ndo parece ter sustentado
maiores contraposi¢des a um amalgama cultural com as outras doutrinas, sendo que suas praticas
e ritos permaneceram fortes mesmo em suas inimeras sinteses com as praticas e ideias budistas e
confucionistas. Claro que houve excec¢des, € a mais marcante talvez se encontre na Kokugaku
(Escola de Estudos Nacionais). Esta defendia um Confucionismo um tanto mais radical, baseado
no extremo da obediéncia social, serviddo, e na busca da honra como ultimo ideal”!. A
Kokugaku ¢é apontada por alguns historiadores como originaria do pensamento que conduziu o
Japdo as Grandes Guerras Mundiais'®?.

De Bary, ao introduzir importantes fontes budistas do periodo Tokugawa, afirma que ha
um consenso entre pesquisadores da cultura e religido japonesas de que o periodo demarca
claramente um agudo declinio do Budismo. Isto se deveria ao “sectarismo de seus estudantes,
disciplina clerical, e apologética”, e o Budismo Tokugawa teria sido “uma formalizada,

s 193 : A
7. No entanto, foi esta decadéncia que

inanimada religidao, orientada por um clero degenerado
permitiu dois adventos importantes do periodo: a renovacao Confucionista, que em um contexto
diferente teria encontrado maior resisténcia por parte do Budismo; e, em seguida, a reestruturagao
do sistema de templos budistas, levada a cabo por idedlogos confucionistas em prol da criagdo de
um amplo sistema educacional (terakoya) e de registro populacional (ferauke).

Ao longo do século XVII, o Neoconfucionismo, que no inicio era oposto ao Budismo, se
tornou a ideologia dominante. Esta sobreposi¢cdo ao Budismo (que desde sua introducdo, no

século VI, se mantinha como principal doutrina intelectual e religiosa) foi ponto decisivo para sua

fixagdo no campo cultural e governamental japonés. E apos fixar suas bases rapidamente, no

00 que se relaciona como conceito awase, a ser explicado logo a frente.

' YAMAGA, Soko. Haisho Zampitsu. Traduzido por UENAKA, Shuzo, em Last Testament in Exile. Yamaga
Soko's Haisho Zampitsu. Monumenta Nipponica: Studies in Japanese Culture. Vol. 32, n® 2. Tokyo: Sophia
University, 1977.

2 Devido ao radicalismo desta escola, que defendia uma supremacia japonesa sobre os elementos culturais
exogenos, como veremos logo mais.

"3 SIT. P. 297.
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inicio do periodo Edo, que o Confucionismo/Neoconfucionismo iria ocupar uma posi¢ao de
dialogo, de ponto central ao sincretismo cultural japonés.

A introducdo de um Confucionismo cada vez mais proeminente permitiu (ou exigiu) ao
Budismo — sobretudo em correntes mais refinadas, como o Zen —, inimeras adaptagdes. Entre
elas, tivemos a extensdo da abordagem de suas praticas religiosas ao cotidiano de setores da
sociedade tais como agricultores e mercadores, transcendendo “as paredes do templo”. Como
exemplo, encontramos no monge budista Suzuki Shosan (1579 — 1655) uma aproximacao dos
principios de meditacdo budistas as atividades cotidianas. Ou seja, propaga a noc¢ao do valor
espiritual de todas as atividades, em sua importancia para a sociedade e no emprego de técnicas
meditativas durante sua execu¢do. Nao apenas trata-se de um movimento contrdrio a prostracao,
defeito apontado pelo Zen as outras correntes budistas, mas também uma legitimagdo social das
atividades dos mercadores através de uma concordancia ao principio de responsabilidade e
benevoléncia social confucionista'®*.

Suzuki Shosan, como refere De Bary, “constitui uma resposta original do Budismo para
a era de paz iniciada pelo triunfo de Tokugawa leyasu” "°. Ao lancar sua visio sobre ética
econdmica, torna-se mais tarde uma das influéncias precursoras da moderniza¢io japonesa'™”.
Diferentemente da corrente do periodo, Shosan era adepto de um racionalismo oposto ao que se
encontrava no Zen, manteve-se independente entre as seitas Soto e Rinzai, e iniciou uma sintese
entre o budismo contemplativo (Zen, onde a iluminacdo poderia ser atingida pela mente) e o
devocional (ou Amidismo, onde a iluminagdo poderia ser atingida através da repeticdo do mantra
Amida Butsu) '’

Seu conjunto de pensamentos éticos ndo deixa de ser uma resposta ao eclipsar do
Budismo pela ascensdo confucionista. Ainda assim em seus escritos observam-se claramente
aspectos sincréticos que dizem respeito a popularizacdo de visdes e conceitos confucionistas.
Quando lista as prioridades para a pratica das virtudes das “Trés Joias do Budismo”, inclui a

pratica das cinco virtudes do Confucionismo: piedade filial, fidelidade, amor, respeito e

"4 SUZUKI, 1967. P. 37-38.

3 SIT. P 299.

1% GONCALVES, Ricardo Mario. Uma Obra de Etica Econdmica Budista do Japio Pré-Industrial: Estudo
sobre o Banmin Tokuyé de Suzuki Shdésan (1579-1655). Tese (Licenciatura) — Departamento de Historia da
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo. Sdo Paulo, 1977. Em Dharmanet
<http://www.dharmanet.com.br/honganji/banminintro.htm>. Acesso em 21 de jan. de 2011.

"7 Idem, 1977.
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A - 198 y . . . . .
benevoléncia . Emprega também os conceitos em analogia e estabelece certa dialogicidade e
equiparacdo entre ambas as filosofias. Nos didlogos registrados em seus escritos, por exemplo,

refere:

“E o Confucionismo ou o Budismo superior um ao outro?”
“Confucionismo ¢ Budismo ambos ensinam a exaltagdo do bem e a reprimenda do mal”,
disse o monge (...). '**

No texto Banmin Tokuyo (ou “A Pratica das Virtudes para o Povo”), Suzuki faz esta
aproximagdao do Budismo as atitudes praticas normalmente ligadas ao Confucionismo. Ao
escrever um sermao direcionado aos camponeses (assim como o fez aos samurais, mercadores e
aos artesdos), faz uma interessante sintese, e demonstra um pouco da forma como a devogao as
entidades das diferentes doutrinas ja se encontrava presente na mentalidade cotidiana do povo
japonés, ao afirmar: “trabalhe nos campos em um verdadeiro servico ao Caminho do Céu, e
celebre, conforme crescem os cinco grdos, os Budas e os Kami” **°. No caso, os Kami seriam os
deuses, ou divindades xintoistas. Ja o referido Caminho do Céu, ou Tendo, € um dos conceitos

centrais confucianos.
4.2.1. As Principais Escolas Confucionistas no Japao

O Confucionismo do século XVII ndo esteve confinado a uma tUnica escola, mas
encontrou diferentes formas de expressio”’’. As trés vertentes principais foram a Shushigaku
(“Escola de Zhu Xi”, neoconfucionista), a Oyomeigaku (“Escola de Wang Yangming”) e a
Kogaku (“Escola de Estudos Antigos”™).

A Shushigaku foi a corrente predominante no periodo Tokugawa, visto tratar-se da escola
de confucionistas oficiais do Bakufu. Provinda da revitalizagdo do Confucionismo ocorrida na
China Song (987 a 1289), a Escola de Zhu Xi, ou Neoconfucionismo, trata-se da de uma

reinterpretacdo dos classicos de Confucio segundo a visdo filosofica e metafisica de uma gama de

198 SUZUKI Shosan. Banmin Tokuyo. In: SIT. P. 524. As “Trés Joias do Budismo” seriam: o Buda, o Dharma (a
doutrina), e o Shanga (a comunidade de discipulos).

199 SUZUKI, Shosan. Selected writings of Suzuki Shosan. Ithaca, New York: Cornell University, 1977. P. 227.

2 1dem. P. 68.

21 A expressio “escola”, aqui, diz respeito as diferentes correntes confucionistas, ¢ ndo necessariamente a
institui¢des educativas.
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filosofos chineses. Tais ideias, organizadas por Zhu Xi (1130 — 1200), refletem os ares das
mudancas sociais impetradas na China pela presenga budista e pelo legado taoista. Os
pormenores desta concepcao serdo expostos nos capitulos seguintes.

A Escola de Oyomei (Wang Yangming) foi a principal concorrente da Shushigaku. Sua
concepgao ¢ proveniente de Wang Yangming: filosofo chinés do séc. XVI, conhecido por ser o
mais proeminente neoconfucionista a negar a visdo de Zhu Xi. O pensamento de Wang Yanming
teve forte influéncia na China e no Japao, sendo uma das concepgdes atuantes sobre o bushido, e
alvo de crescente interesse por pensadores no final do periodo Meiji (séculos XIX e XX).
Yanming consta como um dos quatro grandes mestres da tradi¢do confucionista (junto de
Confucio, Méncio e Zhu Xi).

A Oyomei deu énfase na intuicao pessoal e no senso moral mais do que no intelecto e no
estudo académico. Seus intelectuais eram reverenciados como sabios e herois, € 0s samurais
voltavam-se ao “intuicionismo ético e ativismo” desta escola mesmo quando adeptos de
linhagens diferentes, sobretudo em épocas turbulentas®®*. Era uma vertente marcada por um viés
taoista e zen, assim como outras expressoes filosoficas. Sua conceitualizagdo foi centrada sobre o
chamado Caminho do Céu (Tendo, em japonés, ou Tiendao, em chinés), que reuniu um caldo
cultural que chegou até mesmo a ser empregado por missionarios cristdos. Podemos contemplar

este sincretismo no seguinte trecho do Okina Mondo (“Dialogos como o Ancido”), de 1650:

Se olharmos do ponto de vista deste principio divino, os sabios e os homens sensatos,
Shakyamuni e Bodhidharma®®, os Confucianos e os Budistas, a si proprio e outra pessoa
—todos sdo igualmente descendentes do Grande Senhor do Alto e dos deuses do céu e da
terra. Além disso, desde que o Caminho de Confucio ndo é outro sendo o Shinto
(Caminho Divino) do Grande Senhor do Alto ¢ dos deuses do céu e da terra, se uma
pessoa na forma humana difamar e desobedecer ao Caminho do Confucionismo, isto é
equivalze(gte a difamar o caminho de seus proprios ancestrais e pais e desobedecer a suas
ordens.

Como representantes desta vertente, destacamos a atuacao de Nakae Toju (1600 — 1648),
que retoma o sincretismo com o Budismo e o Taoismo; e Kumazawa Banzan (1619 — 1691), que
aproximou a visdo confucionista com o Shintd. Estes pensadores independentes representaram

outra via além das escolas neoconfucionistas patrocinadas pelo Bakufu. Tornaram-se um simbolo

221 AVELLE, 1999, p. 45.

293 Shakyamuni: Sidarta Gautama, o Buda historico. Bodhidharma: importante monge responsavel por levar o
budismo da india para China, no séc. V.

2% NAKAE, Toju. Okina Mondo. In: SJIT. P. 119 — 120.
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da vitalidade e diversidade do periodo. Influenciaram importantes confucionistas, como Arai
Hakuseki e Dazai Shundai®”.

W. M. Theodore De Bary, em comentdrios inseridos entre as fontes expostas na coletdnea
“Sources of Japanese Tradition”, refere que “muitos trabalhos e muitos pensadores do periodo

Coa 206
refletem ambas as tradigoes

, ou seja, o Neoconfucionismo e o Tendo. A palavra
Tendo/Tiendao é um termo antigo, presente nos classicos chineses, como no Tao Te Ching. De

Bary salienta algumas questdes referentes ao termo:

Provavelmente, ¢ uma combina¢do dos conceitos dao e tian, introduzidos nos circulos
Taoistas no final do periodo Zhou. Os dois conceitos s3o em alguns aspectos
incongruentes. Dao (Tao) corresponde ao auténomo, processo ciclico da natureza, a
constancia por tras do fendmeno de constante mutagdo. Tian — isto é, Céu e a eponima
deidade — ¢ qualquer coisa, porém imutdvel. (...) Mais tarde, quando o Budismo se
espalhou, tiandao foi usado para traduzir o conceito Budista de Céu, o que é, no inal das
contas, um dos seis reinos da encarnagdo. Como resultado, a palavra também tem
nuances associados com este Céu Budista e deuses celestiais. (...) E verdade que os
jesuitas algumas vezes usaram a palavra tendo para traduzir as palavras latinas para
“Deus” (Deus, superi, lupiter), mas a forma transliterada de Deus foi preferida em
qualquer tipo de contexto doutrinario. **’

De Bary adiciona, ainda, que as ideias fundamentais do Caminho do Céu sao doutrinas
basicas confucionistas. Perfilando vias alternativas ao Confucionismo oficial, muitos textos do
Tendo sdo atribuidos (mas nao assinados) por Kumazawa Banzan e Fujiwara Seika, sendo este
ultimo confucionista do Bakufu, mestre de Hayashi Razan.

Ainda avaliando as vertentes do Confucionismo no periodo Edo, diferentemente do
sincretismo atingido por estas escolas, surgia no Japao do século XVII a Kogaku (ou Kogaku-ha:
Escola de Estudos Antigos), que tratou de rejeitar o Neoconfucionismo de Zhu Xi, e até mesmo
as contribui¢des de Méncio, pregando um retorno aos classicos de Confiicio™®. Criticou
duramente a aproximac¢ao ao Budismo e ao Taoismo, mantendo, no entanto, a forte ligacdo de
seus membros com o Shintd. Entre seus principais representantes, destacam-se Yamaga Soko,
Ogiu Sorai e Ito Jinsai. Estes, no entanto, ndo se limitaram a uma tnica escola.

Ito Jinsai (1627 — 1705) estudou, inicialmente, a doutrina neoconfucionista de Zhu Xi.

Mais tarde, no entanto, aderiu a vertente de Wang Yanming. Criou a Horigaewagaku, ou

205 QIT. P. 115.

2% 1dem. P. 69 — 70.

27 1dem. P. 70.

% FREDERIC, Louis. O Japio — dicionario e civiliza¢do. Sio Paulo: Globo, 2008. P. 678.
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Kokigaku, ramo da Kogaku (Escola de Estudos Antigos) *%

. Curiosamente negou-se a se tornar
um dos confucianos oficiais do Bakufu. Na verdade, Ito foi o principal responsavel pela
adaptacdo dos ideais confucionistas ao segmento social dos mercadores. E, também, responsavel
pelo surgimento do humanismo japonés.

Yamaga Soko (1622 — 1685) defendia um Confucionismo um tanto mais radical, baseado
no extremo da obediéncia social, da serviddo, € na busca da honra como ultimo ideal’!®. E
importante ressaltar que Yamaga Soko, ao rejeitar Zhu Xi, seguiu caminho contrario a seu
mestre, o famoso neoconfucionista Hayashi Razan e indo contra a corrente oficial do Bakufu.
Tais atitudes levaram-no a ser exilado. Estudioso das artes militares e fundador de uma escola de
estratégia propria, Soko foi um samurai que se destacou como um dos precursores do bushido,
filosofia que estabelecia o codigo de ética do “Caminho do Samurai” *''. Seguindo os ensinos de
Confucio em seu viés pratico e filosofico, era adepto fervoroso do Xintoismo, considerando esta
a religidio suprema, em oposi¢o a presenca do Budismo®'%.

O trabalho destas diferentes escolas fez do século XVII um periodo de importancia
fundamental para os desdobramentos do pensamento japonés que veriamos nos séculos
precedentes. O estabelecimento do Confucionismo e a articulagdo que ele exerce passaram a ser
um dos pontos principais a caracterizar o pensamento tradicional japonés.

Um dos muitos exemplos de sua influéncia, em termos de linhagens académicas, foi o
surgimento da Shingaku (Estudos do Coragdo, ou Estudos do Espirito), na primeira metade do
século XVIII, por Ishida Baigan (1685 — 1744). A Shingaku se trata de uma vertente
neoconfucionista que se propde ao sincretismo (com o Budismo e outras doutrinas) como foco
central. Poderiamos dizer que ¢ a exacerbagdo, um resultado mais expressivo e intencional das
inter-relagdes ja presentes nas outras escolas do século XVII. Baigan, com o advento da
Shingaku, buscava o conhecimento interior (ou seikimom-shingaku), propondo-se a aceitar todas
as religides no Japdo, mas atendo-se a seu carater moral *"*. Entre os seguidores de Baigan, ha
importantes pensadores, como Teshima Toan (1718 — 1786), e Kamada Ryuo (1754 — 1821), que

adicionou a este sincretismo elementos da cultura ocidental.

> Ibidem. P. 518.

21" YAMAGA, 1977.

>'' LAVELLE, 1999. P. 46.

212 1dem, P. 1258. Foi um dos primeiros a aplicar com frequéncia termos destinados as “qualidades unicas do Japdo”
(como Kokutai), o que influenciou o extremismo japonés que se estendeu até o século XX. LAVELLE, 1999. P. 47.
213 FREDERIC, 2008. P. 508.
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Outro exemplo de como o sincretismo do século XVII fixou suas bases no pensamento
japonés e influenciou pensadores da posteridade pode ser visualizado nos principais escritos do
erudito e critico das religides Tominaga Nakamoto (1715 — 1746). Em declaragdes de cunho
pessoal, demonstra como o ensino analogo das diferentes filosofias associadas ao Confucionismo
lhe geraram certa perplexidade durante muitos anos, desde sua infancia. Desta forma, quando
este se encontrava em idade avancada, via que a transmissdo de seus ensinamentos nao se

continha em uma linhagem apenas.

Quando eu era jovem e tinha tempo para isto, eu era capaz de ler os textos do
Confucionismo, e mais tarde, quando eu tinha tempo, eu também lia aqueles do
Budismo. O que eu posso dizer agora é que os caminhos do Confucionismo e do
Budismo sdo semelhantes em seus objetivos de praticar o bem. Mas quando tentamos
tracar o significado do Caminho em detalhes, n6s descobrimos que nés nao conseguimos
uma explicag@o satisfatoria pois ha brechas e inconsisténcias nas registros textuais. Este
estado das coisas deu-me a ideia de “Emergindo a Meditagdo”. Eu tive esta ideia na
minha mente por dez anos, mas quando eu explicava as pessoas sobre isto, todos ndo a
compreendiam. Quando os anos acumularam minha idade, meus cabelos comegaram a
embranquecer. Enquanto isso, todos aceitaram os Caminhos do Confucionismo e do
Budismo assim como estes aparentavam ser, Budismo e Confucionismo, e estes ndo
pareceram estar tentando persuadir o outro em ponto algum. 214

Enquanto os escritos confucionistas que adentravam o século XVII traziam, inicialmente,
a clara tentativa de se diferenciar da tradi¢ao budista para ganhar territorio (e tecendo analogias e
sincretismo ao longo das décadas), para aqueles que nasceram no Japao do século XVIII a
aproximacdo entre estas filosofias ja era uma realidade estabelecida. Interessante notar a
afirmacao de que “enquanto isso, todos aceitaram os Caminhos do Confucionismo e do Budismo
assim como estes aparentavam ser”, indicando uma aceitacdo desta proximidade pela sociedade
japonesa como um todo. Tal fendmeno ocorreu, pelo que parece, sem maiores consideragdes para
a critica que salientava incongruéncias entre as doutrinas, levada adiante por alguns académicos
confucionistas.

Estas discordancias ocorreram apesar das analogias que se criavam entre as trés principais
filosofias. A chegada do Confucionismo, principalmente na concep¢do neoconfucionista,
demandou uma diferenciagio frente aos termos e conceitos das demais filosofias. E isto que fica

presente nos didlogos entre Hayashi Razan e Tokugawa Ieyasu em principios do periodo Edo

21" TOMINAGA, Nakamoto. Sutsujo Kogo. In: SIT. P. 415.
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(1606), onde o primeiro ataca algumas tradi¢cdes budistas em nao tragarem distingdes entre o bem
e 0 mal, como exemplo?'.

A familia Hayashi tornou-se a representante oficial do Confucionismo junto ao Estado por
doze geracdes. Nas fontes do periodo, Razan surge muitas vezes sob a alcunha Dushu, seu nome
budista, devido a influéncia de monges para sua aproximagdo ao Shogun. No entanto, para a
decepcao destes, Razan tratou de lutar contra a presenga budista junto ao Bakufu, motivo pelo
qual se aliou fortemente ao Xintoismo. Apesar das tentativas, teve de se resignar para ndo levar a
perder sua privilegiada posicao na corte de Tokugawa Ieyasu, tendo ainda que acumpliciar-se do
Budismo durante as medidas de reforma educacional®'®.

Entre os teodricos que sistematizaram as diferencas do Confucionismo para com as
doutrinas vigentes, destacamos a figura de Kaibara Ekken (1630 — 1714). Em seu Taigiroku
(Registro das Grandes Duvidas), Kaibara teceu uma sintese de algumas concepgdes budistas e

taoistas ja presentes no Neoconfucionismo de Zhu Xi desde sua estadia na China Song. Ele

evidencia tais influéncias diferenciando algumas nogdes em comparagao aos classicos.

(1) tomando o infinito como base da Finalidade Suprema; (2) separando principio e
for¢a material em duas coisas separadas; (3) diferenciando a natureza do céu e da terra
da natureza fisica; (4) considerando yin e yang ndo como sendo o Caminho, mas como
sendo coisas concretas no mundo das formas; (5) tomando a razdo para a alternancia do
yin e yang como o Caminho; (6) vendo for¢a material e corpo fisico como sujeitos a vida
e morte; (7) tomando principio e a natureza como ndo sujeitos a vida e morte
(imutaveis); (8) considerando o sentar silenciosamente como um método de pratica
diaria e tomando o “tencionando para tranquilizar” como método para alcangar a
perfeicdo humana; (9) usando as teorias de Conflicio e Méncio acerca da natureza para a
distingdo entre natureza fisica e a natureza do céu e da terra. >’

Sem nos aprofundarmos por demais em aspectos puramente filosoficos inseridos acima —
o que demandaria outras consideragdes e nos desviaria do presente proposito —, tais distingdes
oferecem-nos uma visdo mais clara das influéncias budistas e confucionistas inseridas desde
anteriormente a principal linhagem confucionista que demarcou o Japao Tokugawa. Desta forma,

podemos compreender que a doutrina de Confucio ja se estabeleceu trazendo em si caracteristicas

IS HAYASHI, Razan. Razan sensei bushu. In: SJT. P. 56.
219 8JT. P. 68.
*'" KAIBARA, Ekken. Taigiroku. In: SIT. P. 111 — 112. Sentar silenciosamente: também conhecido por zazen, ou a
meditacdo sentada do Zen Budismo. Yin e yang sdo conceitos orientais frequentemente associados ao Taoismo, mas
ndo apenas. A nogdo de tencionando para tranquilizar (tradugdo nossa) advém da concep¢do taoista do equilibrio
entre os opostos, e esta claramente expressa no versiculo 40 do Tao Te King, de Lao Tsé. LAO, Tsé. Tao Te Ching.
Sdo Paulo: Martin Claret, 2004.
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pertencentes a outras doutrinas, o que possibilitou um didlogo mais aproximado com a cultura
vigente, apesar de determinados esfor¢os de diferenciagcdo. Nos proximos capitulos avangcaremos
com maiores avaliagdes deste mesmo ponto.

Devemos lembrar que o Budismo adentrou o século XVII com uma incrivel degradagado
em solo japonés. As medidas educacionais confucianas, ao invés de proporem a destituicao dos
templos budistas — o que ndo seria de se estranhar, pois no inicio do século o Confucionismo
ainda estava buscando se firmar — optaram por rearticula-los em agentes do Estado. Encontramos
isto na sua fungdo de registro populacional (terauke) e de escolas (terakoya). O sistema de
registro populacional tinha por finalidade inicial mais o controle sobre a presenga cristd do que o
controle sobre o povo, e deu um grande incremento ao nimero de adeptos budistas.

Ito Jinsai, um dos principais pensadores da Escola de Estudos Antigos, dedicou
importantes passagens de sua obra principal, o Gomo Jigi (Vocabulario filos6fico dos Analectos
e de Méncio), a atacar as aproximacdes do Confucionismo com as tradi¢des budista e taoista.
Contrario as analogias que tantos outros identificaram, faz sua critica em uma analise
pormenorizada dos conceitos filosoficos centrais de tais doutrinas. Na passagem abaixo,

~ . . 218
destacamos um trecho que resume parte de sua reacao a estes sincretismos”™ ":

Enquanto Confiicio enfatizou o “caminho do céu” (tendo K3E), Lao Tsé focou nos
“principio do céu” (tenri RK¥E). Seus ensinamentos refletem perspectivas radicalmente
diferentes. O caminho de Confucio difere mais significativamente destes do Budismo e
do Taoismo. Noés ndo devemos misturar estas nogdes em nosso vocabulario
confucionista como se elas fossem todas uma e a mesma. >"°

Entre as inimeras e influentes escolas de pensamento que surgem no Japao do século
XVII, interagindo entre diferentes doutrinas, ha o movimento cultural e literario conhecido por
Kokugaku (Escola de Estudos Nacionais, ou Ensino Nacional) 220 No entanto, a interacdo ¢
negativa, no caso em questdo. Buscando promover o culto as expressdes culturais originalmente
japonesas, os teoricos desta escola ndo apenas promoveram o estudo da literatura classica
japonesa, mas trataram de atacar todas as tradi¢des estrangeiras — incluindo ai o Confucionismo e

o Budismo —, assim como o sincretismo destas com as filosofias nativas.

218 . y . ~ . . ~ . ,
Lembrando que muitos tedricos desta escola ndo deixaram de aproximar suas concepg¢des ao Xintoismo.

2 1TO, Jinsai. Gomo Jigi. In: TUCKER, John Allen (edit.). Itd Jinsai's Gomd jigi and the philosophical
definition of early modern Japan. Linden; Boston; Brill, 1998. P. 102.
220 FREDERIC, 2008. P. 687. Nio confundir com a Kogaku (Escola de Estudos Antigos), citada ha pouco.
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Pode-se enxergar ai um dos sinais de um ‘“‘sentimento nacionalista crescente” que tratamos
no capitulo anterior. A Kokugaku serviu de base ideoldgica ao nacionalismo radical presente no
militarismo japonés durante a invasdo da China e nas Grandes Guerras Mundiais. Nos séculos
posteriores, defendeu uma concep¢do de supremacia racial japonesa, baseada na mitologia
xintoista e na supremacia imperial.

A re-vivéncia do interesse no Shinto, defendida pelos académicos da Escola de Estudos
Nacionais (Kokugaku), ¢ menos critica do Budismo. Na verdade, como salienta De Bary, a
“maioria dos japoneses continuaram, como faziam por séculos, a abracar uma base-Budista

. r,. . . A . . »” 221
sincrética que incluem elementos do Shinto e Confucionismo (...)

. Esta apropriacdo da
populacdo em si (de samurais a camponeses) ¢ um ponto fundamental. Enquanto, em um periodo
inicial, os académicos de Conficio debatiam acirradamente por “um lugar ao sol” — fixando
fortes diferenciagdes frente ao Budismo e Xintoismo, a fim de se diferenciarem e prevalecerem —,
0 povo japonés tratou de abragar as novas diretrizes € ensinamentos sem, no entanto, descartar
suas praticas e crengas milenarias. A aplicacdo das doutrinas em paralelo e em analogia parece

pertencer a um pragmatismo cultural japonés (a que Henshall se referia®*

), empregando cada
filosofia no contexto em que ¢ valida.

Nao tardou para que o sincretismo se tornasse presente entre os proprios idedlogos e
académicos oficiais. Primeiro, porque a maioria deles provinha do Zen Budismo, por serem
monges dissidentes que receberam a doutrina de Conflicio como parte de sua formagdo entre as
paredes do templo. Suas proprias trajetorias de vida traziam multiplas experiéncias entre as
diferentes doutrinas. Segundo, pois temos a dissemina¢do do Confucionismo pelo Japao levada a
cabo pelo sistema das terakoya (escolas dos templos budistas), a ja explicada escolarizagdo, de
base confucionista. Este empregou a estrutura clerical do budismo, e se baseou na tradi¢ao
xintoista para fundar uma espécie de “gérmen de identidade nacional japonesa” (assunto ja
problematizado em capitulos anteriores). Em terceiro lugar, ha os proprios fundamentos das
correntes neoconfucionistas que aportaram ao Japdo, provindas de sincretismos anteriores

ocorridos em solo chinés, geralmente envolvendo concepgdes zen budistas e taoistas. Este ¢ o

caso da Sushigaku, como também da Oyomeigaku.

21 8JT. P. 297.
*22 Como citamos no inicio do capitulo.
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Notemos que a inter-relagdo filosofica japonesa, assim como a chinesa (Pensamento

Song®®

), se origina de momentos de significativas transformagdes e rupturas historicas. No
entanto, sua excepcionalidade de forma alguma se deve apenas a este fator social. Um aspecto
que demonstra isto ¢ a apropriagdo que os japoneses fizeram de doutrinas exdgenas em questao
(Budismo e Confucionismo), adaptando-as € moldando-as a forma do pensamento japonés, onde,
muitas vezes, acabam por se diferenciar significativamente de suas vertentes chinesas e indianas.
O proprio Budismo Japonés absorveu uma série de deidades locais provenientes do Shintd, em
um exemplo claro destas interagdes filosoficas®.

Os aspectos tanto psicoldgicos quanto filoséficos japoneses responsaveis pelo teor de suas
mudancas historicas, de certa forma podem ser compreendidos através da atuacgdo filosofica das
doutrinas destacadas. O Budismo Zen, por exemplo, ao privilegiar uma série de concepgoes
profundas da mente humana acaba por conceituar, dentro do possivel, aspectos filosoéficos ndo tao
faceis de estudar, por muitas vezes relacionarem-se com a mente inconsciente. Mas evidenciam
elementos arraigados na mentalidade e comportamento japoneses que podem se fazer presentes
em estratégias intencionais ou em atitudes cotidianas de forma natural.

O psicologo suico Carl G. Jung, avaliando o conteudo arcaico presente no inconsciente,
em seu livro Psicologia e Religido Oriental, salienta uma visdao do pensamento oriental a luz das
imagens arquetipicas™® e o acesso que este pensamento teria a estas. Tais avaliagdes podem nos
ser uteis para avaliar a capacidade dos fildosofos orientais em encontrar um daoxue, um ‘fio

condutor que a tudo liga” (expressdo neoconfucionista), mesmo em substratos filosoficos

provenientes de contextos histdricos culturais diferentes.

Seja qual for a estrutura do inconsciente, uma coisa ¢ inteiramente certa: ele contém um
nimero determinado de motivos ou formas de caradter arcaico que, no fundo, se
identificam com as ideias fundamentais da mitologia e formas andlogas de pensamento.
(...) Como as formas do inconsciente ndo estdo ligadas a nenhuma época determinada e,
por isso, parecem eternas, nos causam a impressdo singular e unica da intemporalidade
quando se realizam no campo da consciéncia. **°

22 Gama de pensamentos filosoficos desenvolvidos na China, durante a Dinastia Song, de 960 a 1279 d.C..

224 Consolidagdo do Shinbutsu Shugo: a correspondéncia entre os budas e os kami (divindades) xintoistas, comentado
ha pouco.

23 Sendo os arquétipos, em uma explicagdo sintética, determinados padrdes do inconsciente coletivo.

2 JUNG, Carl Gustav. Psicologia e Religido Oriental. Petropolis: Vozes, 1986. P 16.
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Talvez possamos decifrar parte desta capacidade japonesa em entrelacar elementos tdo
antagdnicos em muitas de suas concepgdes filosoficas. Assim como nas percepcdes zen, ou na
perspectiva herdada do Taoismo?’, devemos levar em conta ideias e termos que se misturam ante
o mar de diferentes origens e influéncias presentes no universo cultural japonés, e recorrentes em
muitos de seus contextos historicos.

Um exemplo destas concepgdes que podemos aqui utilizar € o conceito awase (amalgama,
ou adaptacdo), que de forma resumida se verifica em adotar os pontos fortes dos outros, a fim de
absorver uma ameacga externa ¢ coloca-la a seu favor, ¢ reconhecido na adogdo da estrutura
imperial, politica e filosofica chinesa no Japao antigozzg. Desta forma, podemos afirmar que
esteve presente na entrada das doutrinas budista e confucionista e pode ter delimitado muito o
modo pelo qual foram apropriadas pelos japoneses. Este mesmo conceito se mostra em diversos
outros momentos histéricos: como na incrivel industrializagdo da Era Meiji (1868 — 1912), que
através do contato com os modelos sociais, economicos e industriais do Ocidente transformou o
Japdo de pais feudal a poténcia colonial em menos de cinquenta anos; ou entdo o chamado
“milagre japonés”, através da absorcao do incentivo norte-americano que recolocou o Japao entre
as maiores poténcias econdmicas mundiais. Podemos, também, cruzar esta caracteristica tdo
peculiar com a perplexidade das for¢as militares americanas ao lidar com o Japao do pos-guerra:
a extrema ferocidade com a qual encaravam o inimigo se transformou muito répida e
homogeneamente em cortesia apos a rendigio™’.

Usando o exemplo do periodo Yamato (250 d.C. — 710 d.C.) — em que o Japao emula a
estrutura imperial chinesa, assim como adquire a escrita e a religido budista —, o historiador
Kenneth Henshall real¢a a condicdo profunda desta concepgdo estratégica em meio a tradi¢ao
japonesa, revelando certa surpresa diante da constatacao de sua aplicagdo em tempos tao remotos

como o exemplificado acima®”.

27 A relagdo do Confucionismo e do Zen com o Taoismo e a pertinéncia do Pensamento Song serdo abordados no
capitulo IV.

> HENSHALL, 2004. P. 27.

> BENNEDICT, 2006. P. 42.

2O HENSHALL, 2004. P. 28.
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4.3. O Pensamento Zen e o Jubutsu Itchi !

Zen nao ¢ filosofia por si proprio. Seus ensinamentos se concentram em uma experiéncia
intuitiva, e o conteido intelectual desta experiéncia pode ser suprido por um sistema de
pensamento ndo necessariamente budista. (...) Zen-budistas sdo as vezes confucionistas,
as vezes taoistas e as vezes até xintoistas (...). >

A reciproca adaptagdo entre o Zen e¢ o Confucionismo foi fator chave para o
estabelecimento deste Ultimo no Japao e como ideologia de Estado. Podemos afirmar isto por
dois motivos majoritarios. Em primeiro, héd o proprio curso percorrido pelo Confucionismo até
seu ressurgimento no Periodo Edo. Este foi reintroduzido da China Song, no século XII, pelos
monges budistas que trouxeram a vertente Zen®*>, sendo que até o século XVII, o Confucionismo
sobreviveu como estudo interno restrito aos monges desta linhagem. Evidentemente, neste espago
de tempo, foi aplicado de modo que melhor se adaptasse as praticas budistas. Os dissidentes dos
mosteiros vieram a ser seus principais divulgadores no inicio do Shogunato Tokugawa.

O segundo motivo seria uma enorme necessidade do Confucionismo se adaptar e interagir
com a mentalidade japonesa e com o pensamento filosofico vigente, sem a qual, no entanto, ndo
teria vingado. Mas, para que isto ocorresse, haveria certas pré-disposi¢des necessarias. De
enorme destaque no meio académico no que diz respeito ao estudo do pensamento ¢ cultura
japonesa, Suzuki Daisetz Teidaro, em Zen and Japanese Culture, salienta a interagdo historica
entre o Zen e o Confucionismo. No entanto, segundo a dtica deste ultimo, evidenciando de que
forma tal fusdo ideoldgica seria possivel, aborda, neste ponto, a maleabilidade do Budismo, que
por defender uma forma de pensamento intuitiva, se mostraria aberto ao suplemento de sistemas
de pensamentos diferentes, de preferéncia que se expressassem de forma privilegiadamente
intelectual, como o Confucionismo®*. Esta teria sido uma pré-disposic¢io essencial a adog¢io do
Confucionismo pelos monges budistas da tradicdo Zen nos séculos XII e XIII, assim como a

eclosdo desta relagdo no primeiro século Tokugawa.

1 Jubutsu Itchi: a unicidade entre Confucionismo e Budismo.
»2 SUZUKI, 1993. P. 44.
3 Evidentemente que o Confucionismo ja havia se instalado no Japo, durante o periodo Yamato, na antiguidade.
Porém, havia sido deixado de lado quase que por completo, o que ja foi comentado anteriormente.
#* SUZUKI, 1993. P. 44.
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Convencionou-se por chamar Jubutsu Itchi a esta unicidade entre Confucionismo e

Budismo, conforme salientou Heinrich Dumoulin®®.

Diante da dinamica de opostos
formalidade/subjetividade, ou pensamento racional/intuitivo, encontrada no contato
Confucionismo/Zen, desde a China ao Japao Tokugawa, ¢ chegado o momento de avaliarmos o
papel ocupado por este modo de pensamento abstrato oriundo do Zen, nesta relagao.

O Budismo, sobretudo em sua vertente Zen, propaga a ideia de estados de compreensao
da mente que se manifestam de muitas formas, na qual a via ldgica racional seria apenas uma
delas. A mente em estado de contemplacdo estaria apta a pensar de forma intuitiva (zen),
primando por um equilibrio entre raciocinio e sentimento. Esta concepc¢do encontra grande
aceitacdo nas tradicoes filosoficas orientais, diferentemente das ocidentais que opde o campo
racional ao sentimental. Desta forma, determinados ensinamentos estariam centrados em
desenvolver vias de compreensao das coisas ao invés de simplesmente registrar o conhecimento e
entendé-lo de forma racional. Ou seja, relacionando-o com alguma mudanga no campo do sentir.

Seria 0 que a psicologia moderna denomina insight: compreensdes que ndao se dao
necessariamente por vias racionais, geralmente relacionadas a elevacdo do patamar de
entendimento sobre processos interiores e sua relagdo com aspectos do mundo exterior ao
individuo. Seria, ainda, uma forma de lidar com os substratos subconscientes e inconscientes
pertencentes ao Eu, buscando uma didatica onde os ensinamentos morais e filosoficos possam ser

236 A frase abaixo,

internalizados de forma plena dialogando com as diversas inteligéncias do Ser
grafada por Takuan Soho no manuscrito “Anais da Espada Taia”, e que poderiamos relacionar

com a natureza do insight, talvez exprima esta concepcao:

A medida que avangares, acumulando meses e anos, tua aquisicdo propria deste
principio misterioso serd como encontrar, de repente, a luz de uma lanterna em uma
noite escura. >’

A nogdo central que orienta a retdrica Zen faz parte de uma concepcao (se tentarmos
traduzir em termos ocidentais) de que todo o ensinamento quer racional, quer ndo, ao ser

recebido, € relacionado imediatamente com o substrato consciente € inconsciente e re-significado

>> DUMOULIN, Heinrich. Zen Buddhism: a history. Vol. II: Japan. Inidiana: World Wisdon, 2005. P. 280.

3% Esta concepgdo oriental casa com determinados conceitos pertencentes a Psicologia moderna. Vejamos que a
nog¢do de Pensamento Intuitivo veio a ser elaborada por Mira i Lopes no século XX, além de outros pesquisadores
que abordaram o tema, como Carl G. Jung e a recente Psicologia Transpessoal.

37 TAKUAN, Soho. A Mente Liberta: escritos de um mestre Zen. Sio Paulo: Cultrix, 1998. P. 101.
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segundo o universo interior de cada um. O verdadeiro aprendizado estaria no fato de que os
ensinamentos, internalizados através de vivéncias, reflexdes e meditagdes, se articulados
corretamente levariam a uma maturacdo psicologica onde o individuo relacionaria os
ensinamentos exteriores apenas como um reflexo de uma sabedoria que jaz dentro de si mesmo e
de suas aptidoes passiveis de serem descobertas.

Jung comenta esta qualidade cultural oriental, que contempla uma primazia do

pensamento sobre a realidade objetiva:

E paradoxal, mas ao mesmo tempo verdadeiro, o fato de que, para nds, o pensamento
ndo possui realidade em seu verdadeiro sentido. Nos o tratamos como se fosse nada.
Podemos inventar certos objetos altamente destrutivos como por exemplo a bomba
atdmica, com a ajuda desse fantasticos produtos de um pensamento que ndo existe na
realidade, pois achamos que ¢ totalmente absurdo admitir-se seriamente a realidade do
pensamento em si. (...) Na verdade, o ser psiquico é a unica categoria do ser da qual
temos um conhecimento direto e imediato, pois nenhuma coisa pode ser conhecida sem
apresentar-se como imagem psiquica. (...) O Oriente se baseia na realidade psiquica, isto
¢, na psique, enquanto condi¢do Unica e fundamental da existéncia. A impressdo que se
tem € que (no Oriente) esse conhecimento ¢ mais uma manifestagdo psicoldgica do que
o resultado de um pensamento filosofico. Trata-se de um ponto de vista tipicamente
introvertido, ao contrario do ponto de vista ocidental que ¢ tipicamente extrovertido. ***

Ou seja, tal mentalismo presente no Zen, € no pensamento oriental como um todo ndo
seria um reflexo de sua filosofia em sua mentalidade, mas o reflexo de sua mentalidade coletiva,
de sua concep¢do de mundo mais profunda e arraigada que se expressa, por fim, também em sua
filosofia. Em Jung, encontramos outra passagem importante referente ao assunto, ao avaliar o

satori (iluminagdo), o aspecto central, a “razdo-de-ser do Zen "

A luz do que sabemos a respeito da esséncia do Zen, trata-se também aqui de uma
concepgdo central de inigualavel singularidade. Essa estranha acepg¢do é designada pelo
termo satori e pode ser traduzida por “iluminag@o”. (...) Creio que ndo é muito dificil
para a mente ocidental captar o que um mistico entende por “ilumina¢do” ou o que é
conhecido como tal na linguagem religiosa. Safori designa uma forma e um caminho
para a iluminagdo, que ¢é quase inacessivel a compreensdo do europeu. (...) Quando
lemos atentamente os textos do Zen, ndo podemos fugir & impressdo de que neles parece
bizarro, o satori €, de fato, um acontecimento natural. Trata-se de uma coisa tdo simples
que nio podemos ver a floresta por causa das arvores, e qualquer tentativa de explica-lo
nos leva sempre a uma confusdo maior. >’

238 JUNG, 1986. P. 06 e 07. Grifo nosso nos termos tedricos. Jung adiciona, em seu comentario, que exclui
intencionalmente de sua analise o Oriente industrializado (a que adicionamos, de certa forma, “ocidentalizado”).
% Idem. P. 62 ¢ 65.
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Para tal intento, os textos budistas primam por uma retorica que, ao invés de indicar um
conceito ou explica-lo, venha a sugeri-lo, seguindo o entendimento de que as palavras, e
consequentemente a escrita, seriam por demais limitadas para exprimir o entendimento sobre
algo, dando vazao a busca de uma linguagem pueril e como que “rarefeita”. Segundo o Budismo,
as palavras seriam a forma, que por si ndo podem ser tidas como a esséncia’®’. Tamanha
abstracdo, ndo raro, gera dificuldades a muitos historiadores para abordar os pressupostos do
Zen™*'.

Diante do reducionismo comum onde a referéncia ao objeto substitui o proprio — em
conformidade com a nog¢do de representacdo como substitui¢do, ou até mesmo abrangendo o

22 _ 0s textos budistas esforcam-se por evitar adentrar o

vasto conceito de representagao em si
campo de maiores explicacdes — quando tratam de compreensdes filosoficas —, usando
simbologias e metaforas que favorecam uma compreensao intuitiva, onde o esforco de abstracao
se torna necessario, a fim de entender o objeto e seu contexto quase que por uma via unica.

Em relacdo a nocdo de representagdo, Carlo Ginzburg também ressalta sua caracteristica
substitutiva, onde, muitas das vezes, ao invés de referir ou evocar uma ideia, acaba por tomar o
seu lugar no imaginario social. Nesta via, a forma pela qual reduzimos um objeto ao tentar
reproduzi-lo em palavras ou explicagdes (entre outras maneiras), acaba por suplantar uma nogao

243
. Apesar da lacuna entre as

mais aproximada (dentro do possivel) da realidade deste objeto
tradi¢des intelectuais do Ocidente e do Extremo Oriente, uma ideia de muitas formas analoga a

alguns aspectos do conceito de representagdo ja era comum no Budismo, em sua historia milenar.

49 Apesar da diferenciagdo, segundo o pensamento oriental, forma e esséncia nio se excluem necessariamente. Sio
aspectos contrarios, mas que, no entanto, viriam a se completar, da mesma forma que os conceitos yin ¢ yang se
unem para formar um todo (o 7ao).

241 Quanto a estas dificuldades, “abismos culturais” que nos dificultam ao entendimento do Zen, entre outras coisas,
Jung nos auxilia, mais uma vez. Ao prestar seu comentario introdutério dos trabalhos do académico zen budista
Daisetz Teidaro Suzuki, comenta que: “As concepgoes religiosas do Oriente sdo em geral de tal forma diferentes
das ocidentais, que mesmo uma tradugdo puramente literal nos coloca diante das maiores dificuldades, sem falar do
sentido de certos termos que, dependendo do contexto, é até mesmo preferivel deixar sem traduzir. Cito apenas um
exemplo, o da palavra chinesa “Tao” para a qual até agora ndo foi possivel encontrar, nem mesmo
aproximadamente, uma tradugdo europeia. Os proprios escritos budistas primitivos contém pontos de vista e ideias
quase inassimilaveis pelo europeu comum”. JUNG, 1986. P. 61. Apesar de sua proximidade de relagdes e admiracdo
reciproca, Suzuki acaba por discordar de Jung ao afirmar que a “experiéncia Zen também pode ser explicada pela
filosofia ocidental”. SUZUKI, 1993. P. 44. Isto se daria pelo mesmo viés de sua apropriagdo pelo Confucionismo,
pelo Xintoismo ou pelo Taoismo (vide citag@o introdutoéria do presente subcapitulo).

2 CHARTIER, Roger. A Beira da Falésia: a histéria entre certezas e inquietude. Porto Alegre: UFRGS. 2002. P.
24,

243 GINZBURG, Carlo. Olhos de Madeira: nove reflexdes sobre a distancia. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2001. P.
85.
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O Zen amplificou esta ideia, que ¢ empregada, no entanto, de forma distinta: estd mais ligada aos
cuidados que se deve ter com os inevitaveis reducionismos, afim de que as reflexdes intuitivas
possam transcendé-los, conforme ja foi exposto. D. T. Suzuki, coloca no reducionismo das

palavras a sua ameaca a dindmica Zen:

O Zen ndo é necessariamente contrario as palavras, mas sabe-se muito bem do fato de
que elas sempre sdo suscetiveis de destacarem a si mesmas da realidade e
transformarem-se em conceitos. E a esta conceitualizagdo ¢ que o Zen é contrario.”**

Esta caracteristica do Zen permitiu uma determinada relacio com o Confucionismo, de
forma a coloca-lo dentro destes mesmos cuidados: sua interpretacdo foi colocada além das
caracteristicas sociais e politicas de seu contexto chinés, adaptando-o a realidade japonesa e,
ainda assim, aplicando-o de forma abrangente, ndo limitada as medidas de Estado. Esta forma
abrangente, a que nos referimos, diz respeito a sua propagagao desde entre os meios intelectuais
ao uso cotidiano das camadas populares, sobretudo pela atuagdo das terakoya. Os ideais zen-
budistas presentes no bushido eram tidos, também, como ideais confucianos.

Confucio, ao destacar a educagdo, coloca-a mais no desenvolvimento de aptiddes do que
apenas em seu conteudo intelectual e livresco. Condigdo, esta, que casa perfeitamente com a
concepcao budista. Do que valeria a alguém que estuda o Nirvana ter todo o conhecimento
possivel sobre o assunto sem nunca o ter experienciado? Ou nem se quer avangado neste sentido?
O papel da experiéncia, da vivéncia pessoal dos ensinamentos, parece-nos, por meios distintos,
ser uma prerrogativa das duas doutrinas.

Tal viés subjetivo do pensamento budista surge de forma clara na avaliacdo de muitas das
fontes primdrias em evidéncia na pesquisa em questdo, sobretudo nos textos samuraicos, nos
exigindo uma minima sensibilidade e atencdo na condugdo das interpretagdes. As proprias
referéncias a valores confucianos surgem em meio a metaforas e figuras de linguagem marcadas
pelo Zen, muitas vezes, um tanto intuitivas e poéticas em suas formas. Desta forma, esta andlise
nos foi importante para o entendimento dos sincretismos doutrinarios que aqui abordamos, e sera

novamente para o contetido que trabalharemos no capitulo sexto, referente aos samurais.

24 SUZUKI, 1993. P. 05.
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4.4. Algumas Consideracoes Acerca do Confucionismo na Sociedade Japonesa

Diante das reformas empreitadas pelo regime Tokugawa, o Confucionismo viria a agir,
também, na identificagdo do carater de comportamento social a que os individuos deveriam se
adaptar. O Confucionismo traz em seu corpo teodrico um forte respeito as relagdes, onde, para a
edificagao de uma sociedade harmdnica, cada qual deve executar sua fungdo de forma prestativa
e benevolente, em prol da ordem, do dever e buscando saber “qual o seu lugar”. O Shogunato
Tokugawa tinha a necessidade de implementar reformas sociais voltadas ao controle mais
abrangente sobre diferentes elementos sociais. Tinha por finalidade ndo sucumbir frente a
variagdo de poder gerada pelas sucessivas transicdes nos postos de poder devido as constantes
guerras civis entre os daimyos. Da mesma forma, tal controle deveria abranger as diferentes
camadas sociais, 0 que se confirmou posteriormente pela tentativa de se diferenciar claramente o
segmento dos camponeses do segmento dos samurais, apesar da flexibilidade que se criou com a
crise deste ultimo.

Mesmo considerando-se sua enorme mudanga e adaptagdo em solo japonés, podemos
relacionar aqui a influéncia do Confucionismo a um fenomeno ressaltado por Ruth Benedict, que
o verificou na contemporaneidade em sua famosa obra “O Crisdntemo e a Espada” **. O que

Benedict destaca neste aspecto ¢ este mundo criado a volta da hierarquia e dos “circulos de

3 A obra da antropologa Ruth Benedict “O Crisantemo e a Espada” foi fruto de uma investigagdo, em 1944, para o
Escritdrio de Informagdes de Guerra dos Estados Unidos da América a fim de tragar um quadro do comportamento e
da mentalidade do povo japonés, para fins estratégicos diante do confronto no Pacifico durante a Segunda Guerra
Mundial. Apds a vitéria dos Aliados e a rendi¢do do Japdo, a pesquisa foi transformada em livro e lancada em 1946,
refletindo ainda os contatos entre americanos e japoneses na ocupagdo do Japdo. Apesar de se tratar de uma pesquisa
de gabinete — muitas vezes criticada por isso — e adicionada de entrevistas de imigrantes japoneses e soldados
capturados, a obra adquiriu grande sucesso entre os estudiosos da historia e da sociedade japonesa, frequentemente
citada como leitura basica a quem quer que se proponha a iniciar seus estudos acerca do Japdo. A especialista em
antropologia japonesa e coreana, Sonia Ryang, afirma que o chamado “paradigma de Benedict” acabou por
influenciar grande parte dos estudiosos sobre os padrdes da cultura japonesa, “de uma forma ou de outra”. RYANG,
Sonia. “Chrysanthemum’s Strange Life: Ruth Benedict in Postwar Japan” in Asian Anthropology vol. 1. Hong
Kong: CUHK, 2002. P. 88. No proprio Japao, o Crisdantemo atingiu grande sucesso editorial. No entanto, o fato de
Benedict néo ter realizado a pesquisa em solo japonés, té-1a feito em curto prazo e de a obra provir de uma americana
em periodo recente a vitoria sobre o Japao ¢é visto com maus olhos por alguns académicos. Tal publicagdo ndo apenas
traca uma abordagem de valor antropologico acerca dos comportamentos padrdes do povo japonés e o seu contexto
no periodo em questdo, mas traz a tona elementos culturais claramente vinculados aos processos historicos japoneses
— em particular os que vao do periodo Edo (1603 — 1867) até o pos-guerra. As percep¢des da mentalidade coletiva,
seus habitos e as interessantes reagdes que demonstram diante dos acontecimentos, sdo, dentro do possivel,
confrontados com as mudangas historicas que levam sua realidade social dos parametros de serviddo feudal — e toda
sua gama de padrdes, comportamentos e significagdes — ao advento abrupto da modernidade, na restauracdo do
Império, na abertura ao mundo exterior e ao Ocidente, e industrializacao.
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respeito”, que caracteriza, no Japdo, as relagdes do individuo com a sociedade. Este
entendimento se faz necessario para que abordemos, posteriormente, os textos samuraicos do
periodo Tokugawa, visto que estdo permeados por valores e condutas referentes a este sistema. A
“honra”, valor tdo caro ao antigo segmento social dos guerreiros, geralmente ¢ interpretada de
uma forma muito palida comparada a complexidade de significados pelos quais se manifesta na
sociedade japonesa feudal, moderna ou até mesmo contemporanea.

O legado trazido pelo Confucionismo pode ser conferido como fator determinante nestes
circulos de respeito, onde as dividas morais do individuo (on /&) para com a familia (ko 2), para
com o chefe, lider, senhor feudal ou Imperador (chu), ou at¢ mesmo para com seu proprio nome
(giri #¥H) acabam por demonstrar um universo de relagdes e valores que pautam o sentido de
suas atitudes e se fazem presentes em momentos historicos pertinentes. Benedict divide estas
dividas, ou créditos de gratiddo, entre os que nunca se podera quitar plenamente (gimu F275) € 0s
que podem ser quitadas (giri). Na verdade, seriam todas variagdes do on, a divida de honra, que,
em sua forma mais simples, também poderia ser obtida por um favor prestado, uma cortesia no
cotidiano®*®. O desafio de todos os japoneses seria alcangar uma forma de relacionar suas
obrigacdes sem que nenhuma delas entre em conflito.

O on, em seus diversos sentidos (como o giri ou o gimu), poderia estar presente em
atitudes formais que ndo desrespeitassem de forma alguma os lacos de hierarquia que ligavam o
vassalo ao seu senhor, ou entdo em atitudes um tanto subjetivas pelas quais se expressaria, por
exemplo, a consideragdo pelos antepassados. Como ilustragdo desta ultima, temos esta passagem

de Yamamoto Tsunemoto (1659 — 1719):

O senhor Naoshige disse certa vez: “Nao existe nada a ser sentido tdo profundamente
quanto o giri. Existem momentos quando alguém préximo, como um primo, morre ¢ ndo
derramamos lagrimas. Mas podemos ouvir falar de alguém que viveu hé cinquenta ou
cem anos e de quem nada sabemos e com quem ndo temos nenhum vinculo familiar e,
ainda assim, devido a um senso de giri, derramamos lagrimas. 2%/

26 Segundo Yanagita Kunyo, muitos aspectos apresentados por Benedict estariam mais ligados a uma falsa auto
apresentagdo que o Japdo disseminou pelo mundo antes e durante a guerra. Afirma, ainda, que o termo on de fato,
ndo faz parte da linguagem diaria do Japdo contemporineo, e seria origindrio da China. Todavia, a analise de
Benedict continuara a ser valorizada aqui. YANAGITA, Kunio. Tsujojin no Jinsenkan (The Concept of Life for
Ordinary Japanese). Minzokugaku Kenkyu n.14, 1950. P. 33.

7Y AMAMOTO, 2004. P. 119.
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Algumas consideracdes acerca da base cultural das sociedades orientais e ocidentais sdao
importantes. Em aspectos gerais, muito se afirma que, em grande parte, as sociedades de tradig¢do
ocidental sdo centradas no individuo, enquanto as sociedades orientais sdo centradas no coletivo.
Esta centralizacdo no coletivo esta intimamente ligada a piedade filial, ao compromisso social, ao
culto aos ancestrais presentes também no Confucionismo que, através do desenvolvimento da
China enquanto civilizagdo nuclear, veio a propagar-se de diversas formas pelo Extremo Oriente.
Dentro do campo religioso japonés, o culto ao cla familiar toma destaque®®®, influéncia da
piedade filial (Ko), confucionista, no entanto em uma acep¢ao mais reduzida que a chinesa.

Com as mudangas ocorridas no Japao entre os séculos XIX e XX, podemos observar que
as mesmas dividas morais que estavam atreladas ao shogunato foram adaptadas a sociedade
industrializada, onde o respeito ao senhor feudal ou ao Shogun foram transferidos para a figura
do Imperador e governantes. Sem duvida, houve enorme influéncia do Japao Tokugawa sobre o
Japao moderno, ndo apenas em termos culturais e filos6ficos, como também em termos sociais.
Os circulos de respeito, que dariam base a civilizagdo japonesa, fazem parte de uma complexa
“cultura da honra”, de carater oriental, onde “os individuos sdo controlados pela ameaga social
a honra e a reputagdo social”, o que Ronan Alves Pereira destaca como antagdnica a “cultura da
culpa, na qual os individuos sdo controlados através de sangoes internas contra a violagdo de
codigos morais” **, mais frequente em sociedades ocidentais.

Trazendo certa relacdo com estes circulos de conduta, que delimitaram fortemente o Japao

Tokugawa, destacamos a seguinte afirma¢ao de José¢ Yamashiro sobre o periodo em questdo:

A ordem social ideal assume a forma de uma hierarquia natural de classes, na qual, cada
individuo ocupa seu lugar e busca realizar sua missdo na vida. (...) Mas a doutrina
confuciana prega também uma ordem moral, que se coloca acima dos governantes. Ela
atribui ao Shogun e aos Daimyo a responsabilidade de governar em beneficio do povo,
prover uma “administragdo benevolente” (jinsei). O governo pode ser absoluto em
principio, mas deve justificar, mediante atuag@o responsavel e humana. O samurai pode
aderir a tradicdo da espada, mas deve cultivar o caminho do ‘“administrador-

. 250
estudioso”.

> TURNBULL, 2006. P. 367.

9 PEREIRA, Ronan Alves. Antropologia, Cultura Japonesa e as Teorias Nihonjinron. Anais do VIII Encontro
Nacional de Professores Universitarios de Lingua, Literatura e Cultura Japonesa. Centro de Estudos Japoneses,
Universidade de Sdo Paulo, 1997. P. 100.

»*YAMASHIRO, 1993. P.191.
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A doutrina de Confucio abriu campo a uma hierarquizagdo rigorosa, baseada em uma
complexa cadeia de lealdade, sem, no entanto, abrir mao da jinsei, chamada “administragdo
benevolente”, vinculada a compromissos morais dos governantes para com os governados. Fruto
de uma cultura chinesa forjada sobre a concepcao de haver um “mandato celestial”, que
legitimaria o status da dinastia vigente, mas mantendo-a sob constante exigéncia, visto que uma
ma administragdo, em desconsideragao as demandas populares, seria entendida como “a perda do
mandato”. Tal leitura ndo encontrou terreno no Japao, onde o Shintd se responsabilizava pela
mitologia da divindade do governante. Segundo Turnbull, “Confiicio defendia um governo

» 251

baseado na virtude e no exemplo ao invés do mero poder militar” =", o que nos faz relacionar

esta caracteristica com a demanda do Bakufu de uma doutrina de controle social que conduzisse a
uma desmilitarizacdo dos senhores feudais, e que gerasse formas de diluir as tensdes geradas pelo
seu resultado: o paradoxo de uma aristocracia guerreira que governava um pais pacifico.

Quando nos referimos as virtudes do Confucionismo e nas qualidades deste buscadas pelo
governo Tokugawa, devemos salientar que ndo estamos aqui a defender uma suposta “qualidade”
ou “benevoléncia fundamental” da mentalidade japonesa e oriental. Se conceitos como
“harmonia”, “adaptagdo” ou “tolerancia” figuram em destaque pela filosofia em questdo,
devemos lembrar a experiéncia histérica de um Japao de extremos. Ruth Benedict, com muita
seriedade, ressaltou este aspecto contraditorio, afirmando que a sociedade japonesa abrigaria
elementos opostos em um sistema moral muitas vezes estranho ao olhar ocidental. A passagem

abaixo explicita bem esta questao:

(...) os japoneses vém sendo incluidos na mais fantastica série de “mas também” jamais
empregada com relagdo a qualquer nacdo do mundo. Quando um observador sério
escreve a respeito de outros povos afora os japoneses, considerando-os de uma cortesia
nunca vista, ¢ pouco provavel que acrescente “mas também insolentes e autoritarios”.
Quando disser que o povo de determinada nacdo é de uma incomparavel rigidez de
conduta, ndo hd de acrescentar “mas também se adaptam prontamente a inovagdes
extremas”. Quando considerar um povo submisso, ndo ha de assinalar, além disso, que
ndo se sujeita facilmente a um controle de cima. Quando os declarar leais e generosos,
ndo advertirda “mas também traicoeiros e vingativos”. Quando disser que sdo
verdadeiramente bravos, ndo discorrera sobre sua timidez. Quando afirmar que agem
sem atentar para a opinido alheia, ndo observara em seguida que tém uma consciéncia
verdadeiramente terrificante. Quando descrever a disciplina de robos de seu exército,
ndo se detera a seguir sobre a maneira como os soldados tomam os freios nos dentes,
chegando inclusive a insubordinagdo. (...) Todas essas contradi¢des constituem-se,

I TURNBULL, 2006. P. 374.
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todavia, na propria tessitura dos livros sobre o Japdo. Sdo verdadeiras. Tanto a espada
como o crisintemo fazem parte do quadro geral.”>*

O proprio bushido ¢ usado como inspiragdo a reflexdo e conhecimento interior, como
também a guerra e a violéncia. O “Japao da paz” também ja foi o do “estupro de Nanking”, na
primeira invasdo da China e em outros tantos episodios. Temos, no regime Tokugawa, a busca do
ideal do governo benevolente de Conflicio, com a nog¢ao de reciproco respeito entre governantes e
governados, mas, muitas das vezes, quando estes ultimos “ndo ocupavam seu devido lugar”, as
represalias poderiam ser cruéis. Estamos aqui a discorrer sobre o equilibrio atingido neste periodo
mediante medidas de controle social, como foram a Sakoku Jidai e tantas outras. Porém, apesar
da relevante citacdo de Ruth Benedict, podemos lembrar que as contradi¢des sdo encontradas no
seio de qualquer civiliza¢do, cabendo-nos, portanto, fugir de qualquer tipo de generalizagdo ou
conceituagdo engessada.

Peter Burke salienta a atencao dos historiadores para o nivel das diferentes (ou multiplas)
tradicdes, em contraponto a pretensdo de se verificar uma unidade hegemonica em determinada
sociedade ou Era®>. Sobremodo, as nogdes de ruptura e continuidade da tradigio frente a
inovacao, aliadas ao entendimento de varios niveis de uma mesma cultura, para uma abordagem
histérica, dentro do possivel, afastada das generalizagdes. Alinha-se com a relevancia que
Watsuji Tetsuro da aos “multiplos padrdes™ da cultura japonesa, em contraposi¢ao ao “paradigma
de Benedict” — em referéncia a forte influéncia do “Crisantemo e a Espada” sobre a formacao de

. . s . 254
uma imagem japonesa “legitima”, no pds-guerra™".

4.5. O Risco das Generalizacdes

(...) A medida que eu trabalhava com eles, comegavam a usar frases e ideias estranhas
que revelaram possuir grandes implicagdes e estarem repletas de emogdes seculares. (...)
O sistema era singular. Nao era budismo. Nem confucionismo. Era japonés — a for¢a e a
fraqueza do Japdo. 2%

22 BENEDICT, 2006. P. 10.

33 BURKE, Peter. O que é Histéria Cultural? Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2005. P. 18.

2% WATSUJI, Tetsuro. A Suspicion About the Scientific Value of “The Chrisanthemum and the Sword”.
Mizokugaku Kenkyu n.14, 1950. p. 26.

33 BENEDICT, 2006. P. 24.
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Como expusemos anteriormente, reservariamos a parte final deste capitulo para
salientarmos o cuidado perante algumas nog¢des pré-concebidas e generalizagdes habituais que
surgem nos estudos sobre os assuntos aqui expostos. Isto nos dard uma melhor nog¢do acerca do
papel confucionista junto ao Pensamento Tokugawa, justamente por relativizar algumas
impressdes exageradas ou aparentemente ideologicas que podem ter remanescido até este
momento da pesquisa.

A partir do momento em que o Confucionismo intervém sobre o pensamento japonés, no
século XVII, e acaba por formar a base da cultura japonesa hoje tida como tradicional, seus
efeitos, por consequéncia, tem grande influéncia sobre a identidade japonesa no mundo
contemporaneo. No entanto, ao destacarmos esta influéncia confucionista e a “unicidade dos trés
ensinos” como caracteristicas principais do pensamento japonés tradicional, devemos atentar para
alguns cuidados basicos: no que se trata de historiografia e estudos sobre o Japao, uma tendéncia
recorrente € a tentativa de se delimitar uma esséncia ou caracteristicas Unicas que definissem a
identidade do povo japonés. Teorias estas que sdo marcadas desde os contatos do Japao com o
Ocidente até tentativas proprias em se diferenciar das demais civilizagdes asiaticas e mundiais.
Nesta categoria, se inserem andlises historicas, antropoldgicas e sociais pertinentes, assim como
outras tantas teorias radicais e/ou descabidas.

Entre tantos exemplos, podemos destacar o sucesso de “O Crisdntemo e a Espada” de
Ruth Benedict, onde utiliza metodologia propria no intuito de se evidenciar os “padroes da
cultura japonesa”. Como referido a pouco, tal generalizagdo ndo se circunscreve apenas aos
estudiosos ocidentais (que encaram o Japao em olhares exoticos), pois se manifesta também em
teorias deterministas japonesas, defendidas inclusive por académicos locais, encontradas tanto em
analises antropologicas contemporaneas como entre os intelectuais de periodos anteriores.

O esforco dos proprios japoneses em definir-se, geralmente em uma busca de uma
esséncia ou caracteristica unica pode ser observado nas teorias nihonjinron (“‘estudo dos
japoneses”, ou “teoria sobre os japoneses”). Através destas, buscam entender sua sociedade e
cultura, além de muitas vezes procurar destacar suas caracteristicas “inatas” desde as primeiras
eras, separando-as das influéncias exteriores, tanto chinesas quanto ocidentais. As tentativas dos
japoneses de “explicar-se a si proprios na tentativa de formar sua identidade como povo, como
nagdo”, segundo Ronan Alves Pereira, estariam presentes em varios momentos de sua historia,

desde os primeiros classicos (como o Kojiki: “Cronica das Coisas Antigas”, no século VII), até os
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dias de hoje**

. No entanto, o conceito nihonjinron seria criagdo recente, referente ao grande
nimero de publicagdes neste sentido nas ultimas décadas. Tais teorias atingiram um verdadeiro
sucesso editorial tanto no Japao quanto em outros paises, € contaram com apoio governamental
nas décadas 1970 e 1980, impulsionadas pelo sucesso econdmico Japonés®’.

Outro exemplo do sentido dado as nihonjinron, além do ja citado, seria a busca da pureza
japonesa, de se encontrar o seu carater Unico e, at¢é mesmo, “divino”, negando as influéncias
externas (como Budismo e Confucionismo) na tentativa de resgatar valores herdados de uma
época mitologica em que os Kami (Deuses) teriam habitado o Japao™®. Esta interpreta¢do, em
particular, provém da Kokugaku (Estudo dos Classicos Nacionais), corrente nacionalista de um
Xintoismo radical, a qual teria influéncia no militarismo japonés da primeira metade do século

XX. Dentro desta categoria se encontram diversas vertentes, mas que trariam alguns pontos de

semelhanga onde, nas palavras de Ronan Alves Pereira, destaco o seguinte:

(...) tem-se a convicgdo de que os japoneses diferem de todos os povos conhecidos,
porque sdo frutos de uma sociedade singular, inigualdvel, muito diferente (para expressar
esse carater impar de sua sociedade, os japoneses usam diversas palavras como dokutoku
ou distinta, dokuji ou original, tokuyu ou singular, tokushu ou peculiar, tokusei ou
caracteristico, koyu ou intrinseco/inato) (...).>>

Até certo ponto, tais teorias podem ser encaradas como resultado, a longo prazo, dos
esforgos empregados na Sakoku Jidai e nas terakoya, a fim de se delimitar uma identidade
japonesa em contraposicdo a tudo que representasse o externo. Portanto, ao falarmos em
“caracteristicas centrais”, “triplice pilar do pensamento japonés”, ou na “forma peculiar pela qual
as doutrinas sdo readaptadas no Japao”, entre outras referéncias, devemos deixar claro o cuidado
para que ndo entremos em maiores generalizacdes, e diferenciar o que se trata do estudo de

caracteristicas importantes do periodo em questdo, € o que seria uma eventual busca de

caracteristicas essenciais ou imutaveis.

¢ PEREIRA, 1997. P. 98.

27 PINHEIRO, Elisa Masae Sasaki. Ser ou nio ser japonés: a construgio da identidade dos brasileiros
descendentes de japoneses no contexto das migracées internacionais do Japao contemporaneo. Tese (doutorado
em Ciéncias Sociais) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas. Sdo Paulo,
2009. Disponivel em <http://libdigi.unicamp.br/document/?down=000442741>. Acesso em 4 jan. 2010.

S PEREIRA, 1997. P. 98.

% 1dem, p. 99.
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5. INFLUENCIAS DA EXPERIENCIA CHINESA: O PENSAMENTO SONG

De fato, houve desde cedo um Japdo chinés, a partir do século VI. E ha, desde 1868, um
Japdo ocidental que se afirma com um grande sucesso. No entanto, nenhuma dessas
experiéncias essenciais se dissolveu num Japdo “japonés”, de cuja originalidade insular
ninguém duvida. No pais dos jardins em miniatura, das cerimdnias do cha, das cerejeiras
em flor, até mesmo a religido budista, transmitida pela intermedia¢do do chinés, foi re-
fabricada a japonesa. E essa versdo niponica do budismo é seguramente muito mais
afastada de suas fontes que a chinesa.”®

Para tentar compreender a permeabilidade entre o Confucionismo e outras doutrinas no
Japao, propomo-nos a pensa-las de forma irrestrita a0 pensamento sistemdtico que as encerra
dentro de seus respectivos corpos teoricos como universos solidos. Busca-se entdo compreender
sua maleabilidade e influéncias inter-doutrindrias além do ponto de convergéncia em questdo
(séc. XVII). Desta forma, um fator de importante consideracao torna-se as influéncias recebidas
anteriormente a sua chegada ao Japdo, em referéncia ao Confucionismo e ao Budismo
(principalmente da linhagem Zen). Dentro desta perspectiva, se encontra em relevancia os
eventos ocorridos na China, sobretudo entre os séculos X e XIII, referentes a dinastia Song261.
Esta marcada pela efervescéncia no campo filoséfico, e momento em que o Zen e o
Neoconfucionismo®®* aportaram em terras japonesas.

O Japao teve em sua histéria muitos momentos de absor¢do macica de influéncias

estrangeiras, desde a antiguidade a Restauragdo Meiji e a Contemporaneidade. Como referido

anteriormente, Masayoshi Sugimoto e David L. Swain destacam as variadas mudangas do

20 BRAUDEL, 2004. P. 263.

261 para um maior entendimento das diferentes fases e dinastias da historia chinesa, ver o Anexo IV.

262 Neoconfucionismo: nome dado, a posteriori, ao fendmeno cultural chinés também chamado de Pensamento Song.
Nao se trata de um corpo tedrico proprio, mas da multiplicidade de contribuigdoes de muitos filésofos do periodo
Song (960 a 1279), quando o Confucionismo, em uma concepgao fortemente ligada a metafisica, passa por uma
reformulacdo, dando grande abertura as assertivas misticas, cientificas, budistas e taoistas.
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pensamento japonés em meio ao que chamam de “ondas culturais” de influéncias estrangeiras no
pais. Neste contexto, a entrada do Pensamento Song seria parte da “segunda onda cultural
chinesa”, em um periodo inicial marcado entre 894 e 1401. Os fatos presentes no primeiro
século do periodo Edo fariam parte do apice desta segunda onda, entre 1639 e 1720, onde a
adogdo do Confucionismo estaria interligada a uma intencional analogia entre reformas
Tokugawa e as formas de controle social j& estabelecida no Império Chinés de alguns séculos
antes, no periodo Song (960 a 1279) 2%,

As inter-relagdes doutrinarias, sendo um foco caracteristico presente no pensamento
japonés, ocorrem de diversas formas, ndo se contendo apenas na relacdo do Confucionismo com
o Budismo e Xintoismo. O que acontece de forma mais frequente € que este “triplice pilar” retina
a sua volta uma gama de outras influéncias, talvez de menor importancia diante de todo o
conjunto de aspectos que formam a cultura japonesa. Um exemplo disto seria o Taoismo,
doutrina chinesa codificada no século VI a.C. com o filosofo Lao Tsé, em referéncia a uma série
de conceitos interligando o individuo ao universo, cuja acep¢do mais conhecida seria a ideia do
equilibrio dos opostos, manifestacdes das forcas Yin ¢ Yang”®*. Em uma inter-relacio até certo
ponto andloga a japonesa, na China, tal doutrina serviu de elemento importante no contato
estreito que estabelece com o Confucionismo e o Budismo, formando o que se chama
Pensamento Song265. No Japao, o Taoismo foi influéncia constante, no entanto, nunca se
estabelecendo como um sistema filosofico e religioso separado dos demais, mas como influéncia
indireta, misturado ao Budismo e Confucionismo, incorporando, também outras praticas locais.

Apesar de sua relevancia, ndo podemos interpretar aqui qualquer tendéncia ao equilibrio
de opostos como uma manifestagao taoista. No entanto, ¢ valido ressaltar que o chamado duplo
caminho da pena e da espada — referente a realidade samuraica a partir do periodo Edo — surge
como uma combinac¢do de opostos, de influéncias do Confucionismo ¢ do Budismo, de uma
forma tUnica, cuja proximidade com a concepg¢ao taoista ndo poderiamos deixar de apontar. Mas,
pelo que vemos, assim como ha uma semelhanca que podemos observar entre o equilibrio de Yin

e Yang com a nog¢do de caminho do meio, budista, devemos destacar, mais uma vez, a

263 SUGIMOTO (et al.), 1989. P. 224.

6% Nzo se sabe ao certo o ponto de origem dos termos Yin e Yang; apenas que é muito anterior ao surgimento do
Taoismo.

263 1 8-se “Sung” ou “Sun”.
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maleabilidade e capacidade que a filosofia oriental apresenta em identificar pensamentos e
suposic¢des analogas, mesmo que de forma parcial.

Independentemente do que diz respeito ao Taoismo, a influéncia chinesa também se faz
presente na propria entrada do Zen no Japao, na passagem do século XII para o XIII, pelos
monges Eisai (1141 — 1215), fundador da seita Rinzai, e Dogen Zenji (1200 — 1253), fundador da
seita Soto. Surgido como budismo Ch’an, o Zen foi marcadamente influenciado pelo caldo
cultural da dinastia chinesa Song (960 a 1279), sobretudo, pelas inter-relacdes entre o
Confucionismo, Taoismo ¢ Budismo, através do que foi convencionado chamar de
Neoconfucionismo. E, como citado anteriormente, ¢ na bagagem do Zen que o Confucionismo
faz sua reentrada em solo japonés, marcado, agora, pela experiéncia filos6fica da China Song.
Este fendmeno ocorre sobretudo na linhagem Rinzai, onde os monges eram estudiosos
confucionistas, além de especialistas em literatura e medicina chinesa®®.

Diante das influéncias provindas da China em muitos momentos importantes de formacao
e transformacdo da cultura japonesa, nos permitimos alguns questionamentos: seria o Taoismo
uma forma de “ligacdo oculta”, talvez muito menos abrangente, mas justificada pela sua anterior
influéncia no Zen-budismo, Confucionismo e no Neoconfucionismo ainda em solo chinés?
Independentemente disto, a experiéncia chinesa de uma inter-relacao filosofica originada pelo
Pensamento Song nao teria sido um ponto de referéncia para a experiéncia japonesa? E seria esta
aproximagao a este fendmeno cultural chinés uma agdo premeditada pelo Bakufu assim como o
foi quanto a outros fatores do modelo Song, ou a consequéncia de uma pré-disposicdo gerada
pelas influéncias ocorridas sobre o Zen e o Neoconfucionismo? E a verificagio destas hipoteses

que este capitulo se dedica.

5.1. A Importancia do Taoismo e dos conceitos Yin e Yang

Os conceitos de Yin e Yang esta presente em praticamente toda a filosofia e religiosidade
do Extremo Oriente, onde ¢ aplicado muito amplamente, desde em filosofias de vida até em
teorias sociais, como nas explicacdes acerca das for¢as da natureza e na metafisica. Parte do

pressuposto de que todas as coisas existentes no universo seriam formadas por duas forcas, a

2% SUGIMOTO (et al.), 1989. P. 120.
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principio antagoénicas, mas que apenas juntas formam uma unidade, ou um sentido. O Yin
representa, entre outras coisas, a feminilidade (kuen), a sombra (huey), a chuva , o interno, o
pensamento intuitivo, a terra, o mal e a passividade em geral; j4 o Yang, representa a
masculinidade (kien), a luz (ming), o sol, o externo, o pensamento racional, o ar, o bem e a
atividade em geral®®’.

E importante salientarmos que sdo termos apenas representativos, simbolos usados para
explicar ou denominar diferentes tipos de relacdes. Cada um sugere um sentido de agdo, ou um
género de qualidades. Desta forma, tanto Yin quanto Yang, se encarados singularmente, seriam
um extremo, algo que necessita de um complemento, do contrdrio ndo haveria harmonia (%0).
Portanto, um depende do outro para existir. Ao contrario da leitura habitualmente feita deste
conceito pela filosofia ocidental, a relacdo de Yin com Yang, apesar de surgida de opostos, ¢ uma
relacdo direta com a quebra da dualidade, segundo o famoso fisico e taoista Fritjof Capra, sendo
que o equilibrio entre elas, formando o Tao, transcenderia a ideia de um maniqueismo?®®.

Tal conceito geralmente ¢ vinculado ao Taoismo, mas esta ¢ apenas uma das linhagens
filosoficas a se basearem nele. Segundo J.C. Cooper, seu surgimento ¢ atribuido a Fu-Hsi,
lendério Imperador chinés (2852-2738 a.C.) **°. Ja Granet prefere por expor a sua apari¢io
documentada mais antiga, no Hi Zi, que ¢ um pequeno tratado anexado ao / Ching (o Livro das
Transmutagdes, um dos classicos chineses compilados por Conficio)*”’. E indica que neste, o
autor trata do Yin e Yang como se fossem temas ja aceitos, sem maiores explica¢des, indicando a
procedéncia ainda mais antiga destes. E no que se refere a especulagdo, aponta a tradicao chinesa

de que teriam sido usados originalmente pelos primeiros astronomos, assim como por alguns

misticos.

27 GRANET, 1997. P. 84. Para a interpretagdo disto, devemos ter alguns cuidados. Yin ¢ Yang representam forgas de
sentido, e ndo qualidades imoveis. Portanto, devemos evitar o equivoco comum entre ocidentais de relacionar a
feminilidade como algo relacionado ao mal e a masculinidade como algo bom. O carater acolhedor da feminilidade
(muito presente na maternidade) pode ser visto como um contraponto ao carater viril e agressivo que se manifesta
frequentemente na masculinidade. S0 movimentos contrarios, porém, complementares, assim como o mal pode ser
entendido como a falta de uma energia em direcdo ao bem e a sombra a auséncia da luz. Mas ndo que uma e outra
sejam as mesmas coisas.

%% CAPRA, Fritjof. O Tao da Fisica: um paralelo entre a fisica moderna e o misticismo oriental. Sio Paulo:
Cultrix, 1983. P.114. Podemos entender estes conceitos, também, dentro da ldgica de um codigo binario capaz de
gerar diferentes combina¢des para a formacdo de algo. Esta aproximacdo estaria em concorddncia com a
interpretacdo de Levi-Strauss ao interpretar a dualidade de alguns simbolos mitologicos. LEVI-STRAUSS, Claude.
Mito e Significado. Lisboa: Edigdes 70, 2000.

2% COOPER, J.C. Taoismo: O caminho do mistico. Sio Paulo: Martins Fontes, 1984. P.27.

Y GRANET, 1997. P. 85.
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Lao Tsu (ou Lao Tsé) foi o primeiro filosofo a escrever a doutrina do 7ao, que se trata, na
verdade, de uma tradicdo filosofica anterior, sem uma data definida, que era transmitida pelo
ensinamento verbal. Portanto, ele ¢ um de seus grandes filésofos e seu principal divulgador, mas
nao o responsavel pela sua criacdo. Especula-se que o Taoismo tenha iniciado com Huang Ti
(2704-2595 a.C.), o Imperador Amarelo, mas que s6 ¢ retratado em lendas, assim como todos os
aspectos desta época. Um dos indicios desta posterioridade taoista, ou pelo menos do conceito

r 7 : : r : 271
Tao, ¢ de quando Conflcio e Lao Tsu atribuem-no aos “sabios de outrora” “"".

Lao Tsu®”

(séc. VI a.C.), segundo as lendas, teria sido um funcionario publico da corte
imperial chinesa, onde dividia-se entre os cargos de historiador e bibliotecario. Mas diante das
corrupgdes politicas de seu tempo, decide por abandonar este ambiente e viver na floresta como
um asceta, onde passa o restante de sua vida, a meditar, estudar e ensinar. Aos oitenta anos teria
deixado a China, em direcao a Oeste e, a pedidos de um guarda da fronteira, teria deixado seus
ensinamentos em um livro chamado Tao Te Ching que, entre muitas traducdes, significa O Livro
da Virtude do Caminho, ou O Livro do Caminho do Universo, a obra basica da filosofia
taoista®”>. SO apés teria partido, sobre o lombo de um bfalo de cor purpura, animal simbélico
que representa a transi¢do para um plano de existéncia mais elevado®’”.

Ao rejeitar a vida palaciana, em detrimento do aprimoramento espiritual, Lao Tsu teria
rejeitado um status que muito era almejado pelos chineses. E da mesma forma procedeu no
desenvolvimento do seu pensamento e de seus ensinamentos. Através deste principio, divulga a
ideia de que a busca da satisfagdo do ser pelos meios materiais e pelos sentidos corpdreos
ofuscavam a sabedoria e o uso dos dons espirituais. Dentro do contexto cultural chinés, segundo
Fritjof Capra, “a libertagdo taoista significava, mais especificamente, uma libertagdo das regras
rigidas da conven¢do” *”. Esta ideia de abstragio do mundo fisico encontra paralelo na doutrina
budista, que também defende a subjugacdo das importdncias materiais pelas importancias

espirituais. Este pensamento vincula-se, também, a falibilidade da mente racional do homem.

Quanto a esta abstracao, Lao Tsu afirma:

' COOPER, 1984. P 4.

2 Entre as tradugdes mais aceita, Lao quer dizer “velho”, enquanto Tsu, “mestre” ou “sébio”.

7> NORMAND, 1985. P.62 ¢ 63.

24 Idem, p.62. Na simbologia, os chifres do animal representam a lua, e sua face o sol, onde a unio destes dois
elementos representa a luz gerada pelo sol e o seu reflexo na obscuridade (a lua).

275 CAPRA, 1983. P.90.
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O excesso de luz cega a vista.

O excesso de som ensurdece o ouvido.
Condimentos em demasia estragam o gosto.
O impeto das paixdes perturba o coragdo.

A cobiga do impossivel destréi a ética.

Por isto, o sabio em sua alma

Determina a medida para cada coisa.

Todas as coisas visiveis lhe sdo apenas
Setas que apontam para o invisivel. >’

Tais cuidados estariam entre os necessarios para se entrar em contato com o principio
Tao. Esta concepgao € encontrada também, nas citagdes de Confucio e de outros filosofos, sendo
que limitd-la ao uso apenas dos taoistas “ou partidarios do Tao, (...) expoe ao risco de levar a
crer que a nogdo de Tao pertence a uma determinada Escola” *"’. Este conceito tdo repetido pela
filosofia chinesa, e da mesma forma presente em toda a historiografia que se proponha a abordar
o Extremo Oriente ¢, no entanto, dificilmente entendido, segundo sua propria complexidade e
abstragdo. O homem, a natureza, assim como o restante do universo, constituem a ideia de 7ao,
que em uma traducdo mais imediata significa universo. No entanto, este termo ndo se limita
apenas ao universo fisico, mais todo o mundo espiritual presente nas filosofias e religioes
orientais, assim como as diferentes forcas que regem este mundo. Significa também o equilibrio
que se busca do Yin e Yang. Da mesma forma, buscar o Tao de algo ou alguém pode significar a
busca de sua esséncia: a busca da esséncia da musica, da pintura, das formas de governar, entre
outros. A concep¢ao do 7ao também refere-se a um sistema completo, onde as forgas Yin e Yang
estejam perfeitamente equilibradas. Este, também pode ser associado a diversas atividades, mas
talvez por esta caracteristica de perfeicao, ¢ fortemente relacionado as forcas da natureza (como
citado anteriormente), pelo equilibrio que apresenta.

Na visao taoista, o filosofo, o estudioso do Tao, s6 podera aprender com ele mediante a
introspeccao e observagdo da natureza. A fim de entender este sistema perfeito (o natural) deveria
estuda-lo com os sentimentos, € ndo com a mente racional. Segundo Capra, a “desconfianca em
face do conhecimento e do raciocinio convencionais é mais forte no Taoismo do que em qualquer
outra escola de filosofia oriental, baseando-se na solida crenc¢a de que o intelecto humano

» 278

jamais podera entender o Tao . Neste ponto, podemos observar a avassaladora influéncia da

abstracdo taoista sobre a formacdo do Budismo Chan (Zen), que herdou esta desconfianca, como

28 LAO, Tsé, 2004. P.49.
27 GRANET, 1997. P. 190.
278 CAPRA, 1983. P.90.
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observamos no capitulo anterior. Tentando entender o pensamento dos antigos orientais: o
homem, como ser que se relaciona com as energias Yin e Yang, lidaria com algo ilimitado, ao
mesmo tempo em que seu corpo (ou seu cérebro), seria algo limitado, portanto ndo apto a lidar
com estas energias. No entanto, segundo o entendimento do misticismo oriental, 0 homem
também seria portador de um espirito imortal, esse por sua vez, ilimitado, e apto a lidar com as
energias Yin e Yang.

Esta concep¢do de equilibrio de contrérios, entre Yin e Yang para formar o Tao, como
referido acima, encontram no Taoismo um de seus principais veiculos de difusdo, mas é, no
entanto, anterior a sua fundagdo e seguiu sendo utilizada de forma irrestrita a uma filosofia tnica.
Estes conceitos — que, aqui, nos interessam mais que a doutrina em questao — trazem em si muito
do pensamento e formas de abstracdo referentes a grande parte do extremo oriente. No Japao,
podemos refletir em até que ponto ndo estariam estas influéncias a também compor as raizes de
um comportamento tdo comum: de uma peculiar no¢do de forma e esséncia, tdo presentes na
perspectiva de tomar as filosofias do Xintoismo, do Budismo e do Confucionismo como praticas
especificas, como métodos de a¢dao, como forma, sendo usadas como melhor convir; enquanto a
esséncia sO seria atingida por observagdo e experiéncias proprias do individuo, e que se
demonstraria comumente centrada em principios analogos e/ou paralelos aos das filosofias em

= 279
questao 7

5.2. O Pensamento Song e as Relacdes entre o Confucionismo e 0 Taoismo na China

Para entendermos melhor o Confucionismo vindo da China através dos monges

responsaveis pelas seitas Soto ¢ Rinzai nos séculos XII e XIII, e suas experiéncias anteriores fora

do Japao, ¢ importante que visualizemos o contexto em que tal acontecimento se seguiu.

7 A questdo do equilibrio ndo excluiria certas contradigdes historicas e culturais radicais, muitas vezes tidas por
habituais ao povo japonés, dentro de seu zelo por integridade.
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5.2.1. A Efervescéncia Cultural da Dinastia Song

O periodo referente a dinastia Song marca um importante momento de evolucdo na
historia da China. Ele situa-se de 960 a 1279 d.C, ou seja, logo ap6s a decaida da dinastia Tang e
a irregular lacuna das “Cinco Dinastias”, e entre a conquista mongol, que iniciou-se em 1206 e
consumou-se em 1279, tomando a forma da dinastia Yuan®’. Os avancos culturais, sociais €
cientificos obtidos no momento Song repercutem durante praticamente todos os periodos que o
sucederam, a0 mesmo tempo em que representam um resgate da filosofia cldssica chinesa,
referente ao Taoismo e o Confucionismo™'.

Anne Cheng aponta que, assim como a civilizagdo chinesa teve com o advento da dinastia
Zhou (1000 a.C.) um de seus grandes momentos fundadores, com os Song esta mesma passa por
outro periodo significativo. Muitos reconheceriam ai o advento de uma modernidade chinesa,
outros tantos enxergariam uma equivaléncia ao Renascimento europeu®®”. Interessante destacar
certo paralelo, visto que ao periodo Edo japonés, como ja nos referimos anteriormente, se atribui
o carater de “pré-modernidade” (Kinsei), rompendo com o periodo “medieval” (Chusei) em
muitos aspectos, nos quais tanto a centralizacdo politica quanto as modificacdes no campo
filosofico justificariam a atribuigao.

O Periodo Song pode ser dividido em duas etapas distintas: Song do Norte (960 a 1127) e

Song do Sul (1127 a 1279), conforme podemos conferir no mapa abaixo.

280 Anteriormente aos Song, a Era Tang (618 a 906 d.C.) levou o territorio chinés a uma expansio nunca vista até
entdo, fazendo fronteiras com o Tibet, o Turquestdo (atual Afeganistdo) e a Indochina. Estabeleceu um complexo
sistema militar e administrativo, e a criacdo do sistema de concursos publicos, que nos Song ganharia maiores
proporgdes. O periodo Tang chega ao fim por uma série de problemas internos, que vao desde revoltas regionais até
a corrup¢do administrativa, resultando na desintegragdo do poder dindstico central, e a decadéncia militar, pela
constante invasdo de hordas barbaras vindas do Turquestdo. Perry Anderson, em Linhagens do Estado Absolutista,
afirma haver ai um “completo desaparecimento da tradicional aristocracia militar do noroeste”, fator este que
permitiu ao segmento dos Mandarins ganharem importancia posteriormente. ANDERSON, 2004. P. 525. Entre o
fim dos Tang e o inicio dos Song ha uma lacuna de poder, conhecida como Periodo das Cinco Dinastias (906-960),
demarcada por constantes guerras civis, onde alguns reinos de tradigdo imperial (descendentes de dinastias
anteriores) revezaram-se no poder. PISCHEL, Gina. A Arte Chinesa. Lisboa: Arcadia, 1967. P.113.

21 CLUNAS, Craig. Art in China. New York: Oxford University Press, 1997. P. 49.

*2 FAIRBANK, John King; GOLDMAN, Merle. China: uma nova histéria. Porto Alegre: L&PM, 2006. P. 95.
Além do aspecto filosofico, também em termos artisticos os Song demarcaram um dos pontos de aprimoramento
chave na histéria da China. Assim como o Renascimento europeu ‘“teve repercussdes até no mundo ocidental
moderno, assim também a mutac¢do que ocorreu na China no inicio dos Song é portadora de uma cultura que iria
perdurar durante um milénio, até a aurora do século XX”. CHENG, 2008. P. 481.
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A China Song, ao Norte e, posteriormente, mais reduzida e centralizada ao Sul 28,

Apesar de ser visto por uma grande retragdo territorial e um fraco poderio militar, se torna
um periodo de grande prosperidade. O sistema de concursos publicos se torna mais exigente em
decorréncia das sensiveis mudancas sociais, onde a aristocracia militar encontrava-se

enfraquecida, ao contrario do setor social dos letrados (Mandarins), que agora se ampliava e

misturava-se a nobreza, fruto do funcionalismo publico dos Tang.

% EBREY, Patricia Buckley. The Cambridge Illustrated History of China. New York: Cambridge University
Press, 1996. P. 137. Na verdade, se assumirmos os Song como representantes imperiais deste periodo, usando assim
a denominagdo de “a Era Song”, estamos reafirmando algumas caracteristicas da historiografia oficial chinesa, de
classifica¢do feita pelo proprio império. Durante milénios, a figura do governante era tida como divina, onde o
imperador exercia o “mandato celeste” e carregava todas as virtudes para tal. Todas as sucessdes do poder foram
encaradas como perda deste mandato e indicacdo de um novo “eleito divino”. Portanto, s6 poderia haver um
“mandato celeste” por vez. Apesar de reivindicar uma linhagem historica ininterrupta desde dois milénios antes da
era cristd, a China passou por inumeras fragmentagdes em que diferentes dinastias mantinham territorios distintos e
reivindicavam para si a legitimidade.

Durante a segunda metade do periodo Song, a China estava dividida em trés territorios de propor¢des desiguais: com
os Song do Sul, na China meridional, com a capital em Ling-gan, atual Hangzhou; o Estado Kin (ou Jin, 115 - 1235)
de etnia Manchu, mas de tradi¢do dinastica igualmente chinesa, na regido norte; € o povo tangut, que formava o
Estado Xixia, na regido noroeste da China. GROUSSET, René. O Conquistador da China. Historia Viva. Sao
Paulo, n.21, jul. 2005. P.39. Uma acultura¢do ndo programada — o emprego das capacidades politicas chinesas e de
sua cultura por povos vizinhos, como 0s proprios japoneses, ou por vietnamitas ¢ coreanos — se verifica também
nestes reinos. Tais povos tinham um modelo burocratico misto de uma copia chinesa com modelos seus. E no
desenvolvimento de suas escritas o fenomeno ¢ semelhante. O Estado Xixia (do povo Tangut) teve conselheiros
chineses, patrocinou estudiosos do Confucionismo e usou tradugdes de escrituras chinesas e budistas para promover
sua propria literatura. BLUNDEN, Caroline; ELVIN, Mark. China: gigante milendrio. Rio de Janeiro: Del Prado,
1984. v.1. P. 95.
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O mandarinato foi a suprema realizagdo do ideal confuciano de um sistema publico
baseado na meritocracia, e ndo na linhagem sanguinea, como outrora. O saber passou a
desempenhar papel primordial, aliado a nogdo de qualificagdo moral confuciana. Portanto, ndo se
tratou de uma classe fechada, mas de um segmento social aberto, acessado através da aptidao.
Durante aproximadamente um milénio, representou o principal caminho para a ascensao social na
China, pois até mesmo o mais humilde agricultor poderia aspirar ter um filho mandarim, desde

que este passasse nos exames publicos.

Foi a perspectiva aberta por esta combinagdo entre a cultura, o talento, e a atividade
politica que, somada ao dinamismo social produzido pela economia monetaria, produziu
o vigor e o idealismo excepcionais desta classe. 2%

Interessante notar que, séculos mais tarde, o Japao Tokugawa ndo substituiu uma
aristocracia militar por uma classe de letrados, tal qual ocorreu na China dos Song, mas esforgou-
se por trazer as caracteristicas culturais e administrativa desta ultima para o proprio segmento dos
samurais, diminuindo-lhe, assim, o carater bélico e qualificando-os em suas fungdes
governamentais>.

Na China Song, seguiu-se um aumento do aparato burocratico do Estado, que podia
contar agora com um bom rendimento na agricultura, que inovava em técnicas de irrigacao,
permitindo o plantio de arroz nas aridas terras do sul com a técnica das colheitas duplas (1000
d.C.). Inovagdo vital na ocupagao deste espago até entdo indspito, e que posteriormente abriga a
propria capital (no periodo Song do Sul) **.

Além disso, houve grande fluxo comercial, com uma produ¢do de moedas de cobre vinte
vezes maior do que o periodo anterior. Os avangos na engenharia naval proporcionaram

crescimento do comércio de longa distincia e a criagdo da primeira marinha imperial. Segundo
Perry Anderson:
O Império Islamico do califado Abassida fora por algum tempo a civilizagdo mais rica e

poderosa do mundo, nos séculos VIII e IX; o Império Chinés do periodo Song foi
inquestionavelmente a economia mais rica e avangada do mundo nos séculos XI e XII,

2% BILLETER, Jean-Frangois; KENJI, Shimada apud CHENG, 2008. P. 482.
%3 Conforme veremos no capitulo seguinte.
28 BRAUDEL, 2004. P. 189.
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e seu éxito dependia de algo muito mais sélido do que o comércio externo: a produgéo
diversificada de sua agricultura e industria.”*’

Os avancos intelectuais se deram em diversos sentidos, como na matematica, astronomia,
arqueologia, medicina, filosofia politica, imprensa, invencdes tecnoldgicas, entre as areas novas,
que se associavam a uma reveréncia ao pensamento tradicional, como por exemplo, o advento do
Neoconfucionismo, que reformulava a doutrina confucionista, dando maior abertura a metafisica
e a abstracdes provindas do Taoismo e Budismo®*®. Este ¢ também um dos principais fatores que
resultam no nascimento e desenvolvimento da imprensa, de importancia na vida administrativa e
intelectual, visto que os requisitos técnicos ja haviam sido obtidos ha dois séculos (Era Tang)
com a xilogravura. Temos também o surgimento da histéria como ciéncia politica, com Sseu Ma
Kuang que escreve o Tsen-tche-t ong kien (“Espelho historico para ajudar a governar”), em 1084
289

Ainda sob os Song temos o grande fenomeno educacional da proliferacdo de academias
privadas. Chegando a cerca de quatrocentas mil, elas refletem o investimento do Estado nos
letrados, com o desenvolvimento de concursos oficiais. Estas seriam estruturas autonomas

voltadas aos intercambios culturais e filosoficos. Segundo Anne Cheng:

Este espirito de iniciativa inédito deve ser relacionado com o afrouxamento do controle
muito estreito exercido até entdo pelo poder central sobre os mosteiros, € o que resultou
na proliferacdo de associagdes leigas, budistas ou taoistas, e paralelamente, de

27 ANDERSON, 2004. P. 529. O periodo Song também denota um enorme crescimento populacional — quando a
China chegou a ter em torno de 120 milhdes de habitantes — acompanhado do desenvolvimento acelerado da vida
urbana. A capital do Norte, Kaifeng, tinha trés vezes o tamanho da Roma antiga. Talvez um maior reconhecimento
das proporgdes civilizatorias da China Song, em termos da Histéria Mundial, seja um tanto eclipsado pela ndo
continuidade de muitos de seus atributos. Anderson ressaltou também que “todo o desenvolvimento da civilizagdo
imperial chinesa, de fato, pode num certo sentido ser encarado como a mais grandiosa demonstracdo e a mais
profunda experiéncia de poder — e impoténcia — da técnica ocorrida em toda historia. Pois os grandes avangos
inovadores da economia do periodo Song — principalmente na metalurgia — foram desperdicados nas épocas
subsequentes: a transformagdo radical da industria e da sociedade que estas inovagbes prometiam jamais se
concretizaram”. ANDERSON, 2004. P. 540. De certa forma, ha uma dificuldade na cultura Ocidental em reconhecer
as propor¢des historicas de inimeras civilizagdes que destoem de uma abordagem eurocéntrica. E interessante de se
notar que a Europa, de fato, s6 teria ultrapassado a civilizag¢@o chinesa em termos de desenvolvimento com o advento
da industrializacdo. E, mais adiante, com a propria dominagio imperialista na Asia — que fez da China a “colonia de
todas as metropoles”, pois teve seu territdrio repartido por muitas poténcias —, a visdo de um Oriente atrasado em
compara¢do ao Ocidente acabou por se sedimentar. Muitos especialistas discutem os fatores que levaram a
civilizagdo chinesa a “podar” processos de desenvolvimento aos quais experienciou.

88 PISCHEL, 1967. P.132. FAIRBANK (et al.), 2006. P. 95.

% PISCHEL, 1967. P. 120.

116



organizagdes confucianas privadas, educativas e caritativas, intermedirias entre a célula
familiar e a administragao local. 20

Vemos, portanto, a educagdo — antigo foco confuciano — ocupar papel central na cultura
chinesa sob os Song. Ja recebia énfase desde dinastias anteriores, mas ¢ a fun¢do de /ugar de
encontro cultural entre as principais filosofias (sobretudo nestas instituigdes privadas) que vai

proporcionar um florescimento cultural impar na histéria chinesa.

Dessa necessidade educativa, bem como da necessidade de reconquistar para os valores
morais tradicionais uma sociedade partidaria do igualitarismo do Taoismo ¢ do Budismo
mahayana, nasce um novo eld confuciano. **'

Cabe-nos ressaltar, no entanto, que apesar de ser um foco historico e cultural criador de
fatores que viriam a influenciar o pensamento Tokugawa, os eventos ocorridos no Japao no
século XVII ocorrem, também, por maneiras diversas. Encontramos em ambos os contextos uma
grande priorizagdo da educacdo. Porém, a China Song contava com uma estrutura historica que
lhe permitia, entre outras coisas, flexibilizar o controle sobre os mosteiros budistas e escolas
filosoficas. J4 o desenvolvimento Tokugawa teve em sua base de a¢do o acirramento do controle
sobre os mosteiros, transformando-os em agentes de controle social (devido aos registros das

populagdes locais) e institui¢des educacionais.

5.2.2. A Doutrina Sincrética Neoconfucionista

A formag¢do do Neoconfucionismo, ou Pensamento Song, ¢ um exemplo de que a
oposi¢dao (absoluta) entre Taoismo e Confucionismo, no seu sentido filoséfico, seria uma
precipitacao de alguns historiadores. O principio de que o Taoismo volta-se mais claramente ao
controle interno, ¢ o Confucionismo da maior atengao aos atos externos de benevoléncia, nao faz
necessariamente que suas ideias bésicas se anulem. Pelo contrério, elas podem se complementar,
como ocorreu a partir do periodo Song. Dentro da 6tica gerada pela influéncia destas filosofias,
nao hé ag¢do benevolente (exterior) sem uma preparagao interna, assim como nao ha controle das

tensoes internas se ndo se suporta o lidar com os estimulos exteriores.

290 CHENG, 2008. P. 482.
21! 1dem. P. 482.
117



Entretanto, ndo podemos esquecer as discussdes publicas que se travavam entre taoistas e
confucionistas, alguns séculos depois do surgimento destas culturas. Apontarmo-las como
indicios de contrariedade seria esquecer (ou ndo querer ver) o ponto ja citado de que o
confucionismo, adotado como doutrina base da civilizacdo chinesa, buscava uma retiddo do
comportamento, mas que resultava apenas em cultos exteriores que moldaram a cultura
tradicional ao longo dos séculos, muitas vezes sem uma verdadeira reflexdo moral por parte dos
individuos praticantes. O mesmo procedimento encontramos entre os taoistas, ainda mais que
esta doutrina caracteriza-se por abstragcdes ndo tdo faceis de alcangar. A lingua chinesa ja dividia
e opunha o tao-mim (a populacdo taoista que seguia as tradi¢cdes rituais) ao fao-che (o0s
verdadeiros adeptos, que se dedicavam a compreensio dos ensinamentos) 2.

E neste contato Taoismo/Confucionismo, ou busca da benevoléncia pelo interno/externo,
que encontramos os principios Yin e Yang em agdo, ao modelo da concepcao chinesa, pois temos
duas filosofias que, em alguns aspectos, parecem ser opostas, € que na verdade se mostram
complementares. E este entendimento da complementaridade destas teorias passa a ter um efeito
maior na China Song.

Através do surgimento do Neoconfucionismo as bases da benevoléncia confucionista
passam a ser explicadas por uma intuicao da consciéncia una, o Tao, que se manifesta no interior
dos homens. Trata-se da busca de uma unido com a metafisica oferecida pelo Budismo e o
Taoismo®”. E também uma forma de diluir o rigor ritualistico adquirido ao longo dos séculos,
frente a um uso mais profundo, para o individuo, dos ensinamentos confucionistas. Tal
experiéncia torna-se valida, posteriormente, na maior facilidade que o Confucionismo adquire em
relacionar-se, no Japao, com os preceitos religiosos e metafisicos do Budismo japonés e do
Xintoismo, visto que, anteriormente ao Pensamento Song, encontrava-se em desfavor a este tipo
de aproximagao.

A presenga budista gerou fortes reagdes no final do periodo anterior, referente a dinastia
Tang. Confucionistas famosos criticavam esta doutrina que “ndo conhecia nem a justa relagdo
entre principe e ministro, o justo sentimento entre pai e filho”, como expressava Han Yu®*. Tal
movimento ndo se deu apenas no campo ideoldgico, mas resultou em perseguigdes violentas em

diversas ocasides, como em 845, em todo o territdrio imperial. Tida como “a primeira reag¢do

22 BRAUDEL, 2004. P.181.
293 PISCHEL, 1967. P.126.
¥ HAN, Yu apud CHENG, 2008. P. 466.
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violenta da identidade cultural chinesa”, esta agitacdo teria sido uma precursora da renovacao
neoconfucionista dos séculos posteriores™. O proprio crescimento e entusiasmo confucionista no
principio dos Song, ao invés do intuito de estabelecer didlogo — o que s6 ocorreria posteriormente
— tinha a intengdo inicial de suplantar a propagacdo do Budismo. Este, desde sua chegada no
século II d.C, havia proliferado muito, principalmente nas camadas populares®’®. Seu anfitrido (a
doutrina confucionista), que de forma dura havia resistido ao seu crescimento, por fim, acabou
por abarcé-lo.

A sinologa francesa Anne Cheng nos traz contribui¢des importantes quanto a dindmica da
inter-relagdo filosofica obtida pelo Pensamento Song. Afirma que, no principio deste periodo, se
agrupou sob a ‘“bandeira” do daoxue (“Estudo do Tao”) um vasto grupo de pensadores

individuais que receberam a posteriori a “etiqueta neoconfucionista”. E prossegue:

O renascimento confuciano, esbogado desde o final dos Tang e conhecido pela designagdo
convencional de “neoconfucionismo”, esta ligado ao imenso esfor¢o de repensar
inteiramente a tradigdo, empreendido por uma consciéncia chinesa trabalhada por cerca de
dez séculos de tradi¢do budista. Em seu estilo e em seu modo de apresentagdo, os escritos
dos Song traem a fixa¢do do budismo na prépria forma do pensamento chinés. As relagdes
destes confucianos de novo tipo com a heranga budista s3o, portanto, das mais ambiguas,
misturando violentas rea¢des de rejeicdo e assimilagdo mais ou menos consciente, em seu
desejo de reivindicar uma especificidade confuciana sobre um fundo de questionamento
budista. Eles ndo conseguem, com efeito, deixar de impressionar-se com a espiritualidade
que culmina no Zen. A China foi “visitada” pela figura compassiva do Bodisatva, que
encontramos em terreno confuciano na famosa frase de Fan Zhong-yan : “O homem de
bem ¢ o primeiro a se preocupar com os tormentos do mundo e o ultimo a alegrar-se com

. 297
suas alegrias”.

A retomada confuciana sobre uma cultura marcada pela ascensdo do Budismo esté ligada
a concep¢ao de que haveria um s6 Tao, “‘o fio condutor que tudo liga’, de Confucio”. Seria
revelar “uma unidade fundamental que permite uma compreensdo total” em meio a infinita
multiplicidade das coisas®”®.

Esta perspectiva, adquirida neste cruzamento filoséfico, nos parece ser uma das chaves

para entender a relagdo das diferentes doutrinas com o Confucionismo na formagao do

3 CHENG, 2008. P. 467.

2% Apesar de sua entrada no século 11, o Budismo se espalha por toda a China apenas nos séculos V e VI.

7 1dem. P. 486. Bodsatva: Buda. A expressio “homem de bem” (junji), ou “homem de qualidade”, se refere ao
sabio confuciano. Vem de “filho de senhor”, que designava membro da alta nobreza, palavra que Conflcio
empregou, no entanto, para designar alguém de grande aptiddo moral, independentemente do setor social a que
pertencesse.

% Idem. P. 487.
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Pensamento Tokugawa. Segundo a concepcao Song, as diferencas filosoficas estariam mais no
campo das formas de interpretagdo variadas, € ndo em sua esséncia. E como vimos anteriormente,
a filosofia oriental mantém sempre certa desconfianga em relacdo as linguagens e formas de
expressao, tidas como importantes, porém limitadas, necessitando sempre serem transpostas. Pelo
que se demonstra, esta ideia de uma unicidade dos significados, mas atingida por uma pluralidade
de métodos e concepgdes, faria parte, desde entdo, do imaginario habitual dos estudiosos chineses
e japoneses, sendo pano de fundo para as relagdes filosoficas posteriores.

Ainda neste contexto historico anterior, o Zen adota termos do Confucionismo e, sem
maiores impedimentos, interpreta muitas vezes sua propria literatura pelo viés desta doutrina. A
vertente Zen — que mais tarde encontraria no Japao seu territorio principal — constitui-se de um
“reflexo da mentalidade chinesa”, a forma pela qual suas concep¢des marcadas pela abstracao
taoista absorveu a filosofia indiana. Suzuki afirma que no corpo doutrinario budista ndo havia
nada que correspondesse a forma de pensamento Zen. A absor¢do de muitos aspectos desta nova
vertente permitiu ao Confucionismo uma maior subjetividade, e ao Zen uma maior praticidade®”.
Os chineses ligaram o conceito “vazio ”, budista, ao “nada”, taoista.

Se o Neoconfucionismo se manteve durante muito tempo como a filosofia de uma série de
diferentes pensadores, encontrou em Zhu Xi (proeminente filosofo do séc. XII) a sua sintese. Zhu
Xi (Chu Hsi, em algumas transcrigdes do chiné€s, e Shushi em japonés), viveu entre os anos de
1130 e 1200, e sua contribuicao, no intuito de formar um corpo doutrinério unico a multiplicidade
cultural atingida pela filosofia Song, foi o que permitiu a identificagdo de algo pelo qual podemos

nos referir por Neoconfucionismo ou, muitas vezes, a “escola de Zhu Xi”.

Zhu Xi constr6i do nada uma filiagdo de acordo ndo com os textos ou os fatos historicos,
mas com sua prépria ideia do Tao. Em seu Jinsi lu (Reflexées sobre o que nos toca de
perto) dentre os autores dos Song do Norte sdo retidos apenas aqueles que ao seu ver
reascenderam a tocha do Tao extinta desde Méncio: Zhou Dunyi (...), os irmdos Cheng
(...) € Zhang Zai, excluindo Shao Yong considerado influenciado demais pelo ocultismo
taoista.

(...) Explicando nogdes elaboradas um século antes e esclarecendo as relagdes entre elas,
Zhu Xi realiza inegavelmente um colossal trabalho de sintese, ao ponto de ser
cognominado o Tomds de Aquino chinés. Enquanto Lu Xiangshan tenta encontrar desde
o inicio a fonte jorrante que para ele é a mente durante toda a sua vida, Zhu Xi ndo tera
paz enquanto ndo compreender o “nd central” onde se articulam a natureza da mente e
seu funcionamento. **

29 SUZUKI, 1993. P. 43.
300 CHENG, 2008. P. 565.
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O proprio termo japonés Sankyo Itchi — empregado para designar a “unicidade entre os
trés ensinos” (Confucionismo, Budismo e Xintoismo) no Japao Tokugawa — foi uma reutilizagao
de sua versdo chinesa, San-chiao I-chih: a unicidade entre as trés grandes filosofias em solo
chinés, o Confucionismo, Budismo e Taoismo, nomeacao cunhada pelo proprio Zhu Xi.

Ao Confucionismo praticado como doutrina interna dos monges Zen no periodo anterior
ao Shogunato Tokugawa se inclui os ensinamentos da escola de Zhu Xi, assim como o proprio
Zen ja trazia caracteristicas nascidas de interacdes desta natureza. Em sua abertura e expansao no
periodo Edo j& se tratava, portanto, de um sistema aberto a influéncias multiplas, fator que
permitiu sua rapida adaptacdo as demandas sociais japonesas € ao cenario filoséfico da época.
Seus ensinamentos “de Estado” permitiram ao Bakufu sua aplicagdo como doutrina legitimadora
e sistema de interacdo para com a populagdo trazendo muitas mudancas sem gerar maiores atritos
com a cultura vigente por maior que fossem as diferencas entre o Japao feudal e a China imperial
dos séculos anteriores.

Apesar das criticas aferidas pelo Ocidente e por idedlogos chineses do século XX
(maoistas), o Confucionismo traz em sua concep¢do uma maleabilidade muito grande no que se
refere ao uso da tradi¢io’”'. Podemos visualizar este aspecto em dois momentos importantes de
sua historia: com o proprio Confiicio € em Zhu Xi. Ambos nao se atribuiram a autoria de sistemas
novos ¢ legitimos, mas trataram de deixar bem claro que estavam a reorganizar e reinterpretar os
ensinamentos trazidos pelos seus antecessores. Como disse certa vez o primeiro: “O bom mestre

, : . . » 302
¢é aquele que, repetindo embora o antigo, é capaz de ali encontrar algo novo .

31 A dominagio da China por poténcias ocidentais no periodo do Imperialismo abriu espago para inumeras
discussdes com o objetivo de mapear a decadéncia desta civilizagdo. Ao Confucionismo logo se atribuiu a
responsabilidade por uma estagnagdo chinesa. No entanto, em andlises mais pormenorizadas, os sinoélogos — tais
quais John K. Fairbank e Merle Goldman — t€m encontrado uma série de outros motivos para tal sintoma, como o
conflito de for¢as provenientes das dominagdes por dinastias estrangeiras, Yuan (1279 - 1368) e Qing (1644 - 1911).
FAIRBANK (et al.), 2006. Esta culpabilidade sobre a tradi¢do confuciana foi ao extremo durante a Revolucdo
Cultural (1966 — 1976), onde o Partido Comunista conclamou a juventude a destrui¢do e perseguicdo de todas as
manifestagdes (e individuos) vinculadas as filosofias ancestrais. Seu péssimo resultado — com sérias consequéncias
sociais, econdmicas e culturais — levou a China contemporanea a buscar, nas ultimas décadas, uma recuperacdo de
suas qualidades milenares, em concordancia com o sistema socialista, havendo um re-incentivo ao legado de
Conflicio e seus sucessores. De qualquer forma, estando o Confucionismo vinculado, ou n3o, com o anterior
engessamento da civiliza¢do chinesa, lembremo-nos da diferenga entre os seus ensinamentos ¢ a forma que a China
imperial deles se utilizou (muitas vezes para sustentar seu status quo), conforme salientou Marcel Granet em citagdo
por nds ja referida (no capitulo 2.1). GRANET, 1997. P. 288.

% Confucio 11, 11.
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O rétulo “tipicamente japonés” atribuido ao sincretismo filos6fico do periodo Edo, como
vimos nos capitulos anteriores, deve-se ao modo pelo qual o pensamento japonés articula e
combina as trés doutrinas em evidéncia. Desta forma, reinterpreta estas por matizes proprias, lhes
dando-lhes novos sentidos. Talvez possamos refletir sobre esta concep¢do comparando-a a um
determinado comentério de D. T. Suzuki, onde este afirma que a doutrina indiana do Budismo
adaptada pelo sincretismo Song demarcaria o “nascimento de uma filosofia que talvez possamos

propriamente chamar de chinesa”, onde adiciona que:

(...) todas as tradigdes de pensamento importadas do exterior, bem como as

primariamente nativas a China, foram sincretizadas e formuladas na base da mentalidade
chinesa, e por isto feitas mais prontamente aceitaveis a isso. A filosofia Song ¢ a flor da
mente chinesa. ***

A presenca budista na China Song levou o Confucionismo a tal reformula¢ao que de uma
doutrina que havia se tornado mero estudo ritual, pratica moralista, ¢ em rota de colapso, ¢
praticamente ressuscitada por um novo folego filosofico’™. Folego este que faz do
Neoconfucionismo Song um dos grandes momentos da filosofia chinesa e da tradicao
confucionista, assim como havia sido com Méncio e com o proprio Confucio.

E interessante visualizarmos que, no Japdo, o processo de adaptacio se deu ao contrario
do ocorrido na China: enquanto nesta uUltima o Budismo teve de se adaptar a um cenario
intelectual e cultural confuciano e taoista, na Terra do Sol Nascente a doutrina de Confucio € que
teve de se (re)estabelecer em um cendrio budista e xintoista. Ainda assim, a chegada do Budismo
na China foi um evento gerador de conflitos maiores, onde a adaptacdo das doutrinas presentes
demorou muito mais tempo, resultando, enfim, na integragdo sob os Song, sendo o
Neoconfucionismo sua mais clara expressdao. Com uma inversdo nos papéis desempenhados por
cada doutrina, a movimentagdo cultural responsavel pelo Pensamento Tokugawa nos proporciona
o vislumbrar de fendmeno analogo. No entanto, esta anterioridade do didlogo entre as filosofias
(seja no Japao antigo ou na China Song), assim como a intencionalidade do Bakufu na reativagao
do Confucionismo, diminuiram obstaculos, propiciando uma integracdo mais rapida. O
pensamento tradicional japonés acaba por se distinguir do modelo chinés em uma impregnacao

mais forte do Budismo (sobretudo o Zen) e por outros aspectos provindos do Shinto, assim como

303 SUZUKI, 1993. P. 42.
304 1dem. P. 42.
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por uma apropriacdo muito particular que faz de doutrinas exdgenas, além de muitos fatores
outros.

A presenca da influéncia exercida pelo Pensamento Song sobre o Confucionismo, e sobre a
formacdo do “triplice pilar” do pensamento japonés, ¢ evidente. Podemos observar que algumas
condigdes que direcionaram as filosofias a um “ponto de encontro”, no periodo Tokugawa, foram
semeadas séculos antes em uma experiéncia chinesa de integracao filoséfica. Deste modo, aos
confucionistas do século XVII, assim como aos zen budistas, o daoxue era compreendido como
um mesmo caminho, Unico, ja de antemao, apesar das diferentes formas.

O questionamento que permanece, no entanto, seria acerca de uma determinada
intencionalidade. O uso do Confucionismo foi aplicado pelo Estado japonés de forma consciente,
disto j& sabemos, mas até que ponto a perspectiva de se obter uma interagdo filosofica concisa,
através desta filosofia, teria sido um atrativo consideravel? Se encararmos este elemento como
fator de provavel equilibrio social — uma das principais qualidades buscadas no confucionismo
pelos Tokugawa —, podemos nos arriscar a uma dedug@o positiva, se estiver correta a analise e

reflexdo expostas até entdo.

123



6. 0 CONFUCIONISMO E O PENSAMENTO JAPONES NO BUSHIDO

Diz-se que cabe ao guerreiro o Caminho duplo da pena e da espada, e que deve ter gosto
por ambos os caminhos. Mesmo que um homem néo possua qualquer habilidade natural,
ele pode ser um guerreiro, desde que se atenha ardorosamente a ambas as divisdes do
Caminho. **

O objetivo deste capitulo ¢ adentrar ao universo cultural do bushido, o “Caminho do
Samurai”, visto este se tratar de importante palco para as transformacdes resultantes do
crescimento confucionista do século XVII, assim como das relagdes sincréticas focalizadas nesta
pesquisa. Ja trabalhamos a presenca destas correntes de pensamento junto aos principais filosofos
académicos do periodo. Além destes filésofos, o segmento social dos samurais utilizou as
doutrinas e conceitos ressaltados de forma peculiar. O motivo para tanto ¢ que ndo apenas
representavam a casta central da sociedade japonesa, mas também transitavam por uma crise
social e cultural proveniente das reformulagdes do Japao Tokugawa. Isto demandou adaptacgdes
onde a presenca deste florescimento filoso6fico confucionista gerou substratos culturais que
vieram a delinear a imagem dos samurais para os séculos precedentes, através do nascimento do
chamado “Caminho duplo da pena e da espada’.

Para analise do tema, o faremos em trés momentos: uma introdugao aos manejos retoricos
das fontes samuraicas; uma analise das transformacdes agricolas e mercantis (que se somam as
transformacdes sociais ja avaliadas ao longo do segundo capitulo); e, por fim, um mergulho na
questdo samuraica propriamente dita, em sua crise € nas expressoes mais significativas do

bushido, aos olhos da temadtica aqui proposta.

395 MYAMOTO, Musashi. O Livro de Cinco Anéis. Rio de Janeiro: Ediouro, 2000. P. 41. Grifo nosso.
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6.1. “Transmissdo que estd além da instrucdo”: alguns cuidados necessarios

Se a pessoa, sem possuir esta tatica, acabar por ver-se embaragada ou confusa, ela ha de
quebrar a propria 1amina ou ferir a propria mao, e ndo chegara a perfeicdo. Isso ndo se
adivinha pelas impressdes ou pelo conhecimento. Ndo ha como transmiti-lo por palavras
ou pela fala, como aprendé-lo por alguma doutrina. E essa a lei da transmissdo que esta
além da instrugdo. **°

Para relacionarmos nossa analise ao conteudo das expressdes samuraicas em questao,
alguns cuidados se fazem necessarios no que se refere a suas leituras. Apesar da objetividade e
praticidade dos ensinamentos confucionistas, ao mostrar-se impregnadas fortemente pela retorica
Zen algumas destas fontes podem soar de forma estranha a leitores despreparados. Isto se deve a
jé explicada desconfianca do Zen em relagdo a formalidade das palavras307.

Perelman, em Tratado da Argumentagdo, ao se referir a interpretacdo que se faz das
palavras do orador, destaca o ato natural de suprir os elos faltantes por parte do ouvinte. Elos
estes que poderiam ter sido suprimidos por diversos fatores, como uma perspectiva de que estes
pertenceriam ao conhecimento comum ao auditério a que se dirige, ou entdo por falhas na
argumentagdo. Mas destaca os riscos destes elos ao escrever que: “Com efeito, afirmar que o
pensamento real do orador e de seus ouvintes é conforme o esquema que acabamos de discernir
néo passa de uma hipdtese mais ou menos provavel” **®. A diferenca que ha entre a expressio de
uma ideia e o esquema que o receptor faz da mesma se encontra como uma das grandes
preocupacdes técnicas da retérica budista. E este “suprir de elos” que importa destacar, pois os
ensinos e escritos relacionados com o Zen apoiam-se em boa medida sob este recurso, delegando-
o uma grande parcela do trabalho de interpretagao.

No intuito de permitir uma recep¢do mais aproximada possivel com a ideia original, os
ensinamentos deixam lacunas de logica que, apenas ao serem preenchidas com elos e
contextualiza¢des em um esfor¢o do receptor em se adaptar a perspectiva exposta, passam a fazer
algum sentido. Do contrario, soam estranhas e de dificil compreensdao. Ao que parece, frente a
discussdes modernas do academicismo ocidental, a filosofia budista ha muito explora a nog¢ao de

recepg¢do e apropriagdo, sendo estas profundamente influentes sobre a ideia que se faz do objeto.

% TAKUAN, 1998. P. 107.

397 Para maiores diividas, ver subcapitulo 4.3.: O Pensamento Zen e o Jubutsu Itchi.

% PERELMAN, Chain; ODERBRECHT-TYTECA, Lucie. Tratado de Argumentagio. A Nova Retérica. 2 ed.
Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. P. 211.
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O uso da linguagem metafdrica, constante nos textos em evidéncia, se d& pelo principio de
que de nada adianta visualizar a solu¢do apenas dentro dos exemplos praticos, mas importa
entender o ensinamento como um todo. Em termos gerais, a solu¢do para alguma determinada
situagdo que se impuser ao individuo pode nao ser a mesma para outra situagao de semelhante
carater, mas a nogdo central que as orienta muitas vezes ¢ a mesma. A metafora, assim como a
alegoria, permite compreender o ensinamento além de contextos pré-estabelecidos, lhe dando
uma acepgao geral, maleavel em sua aplicagdo.

Relaciona-se com a no¢do budista de relagdo entre forma e esséncia, onde o apego
demasiado a forma pela qual se exemplificou o ensinamento geraria um impedimento ao
aprendizado de sua esséncia. Reboul afirma que o “argumento da esséncia consiste em explicar
um fato ou em prevé-lo a partir da esséncia cuja manifestagio é ele” **. Note que no Zen a
esséncia passaria a ser o objeto final, e o entendimento de sua aplicabilidade seria de uma

importancia provisoria. Explicitamos isto na seguinte passagem escrita por Takuan Soho:

Supde que varios espelhos sejam colocados em volta de um pedestal e uma lampada seja

colocada no centro; a lampada sera refletida em cada um dos espelhos. A 1ampada é uma
. . 310

$0, mas sua imagem aparece em cada um dos espelhos.

Dentro do Budismo Zen, a ideia de esséncia se apresenta desde sentidos filosoficos e
morais a propria realidade do universo. O espirito pode ser usado como exemplo, onde seria uma
esséncia que se manifestaria em diversas formas diferentes durante o seu ciclo reencarnatorio.
Dai a importancia de nunca conter um ensinamento as palavras pela qual se apresenta, retorica
que reflete tanto um sentido didatico quanto exprime a propria atitude Zen diante de todas as
coisas. Este pensamento, ao diminuir a formalidade objetiva como método de inquiri¢do, torna-se
profundamente subjetivo, passando a compreender a busca de uma verdade independente da
roupagem pela qual esta se apresente, independente da constricio da linguagem e, por
consequéncia, dos corpos doutrindrios. Referem-se muitas vezes, através de metaforas, a nogao
de que hé muitas formas para que se chegue ao mesmo fim, indicando a autenticidade de distintas
maneiras de pensar. Esta concepcdo leva algumas correntes do Budismo a uma maior

maleabilidade e aceitacao de filosofias distintas e, conforme veremos a seguir, permite que o uso

3% REBOUL, Olivier. Introducao a Retérica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998.P. 176.
319 Takuan extraiu o exemplo do “Sutra da Guirlanda de Flores” (Avatamasaka / Kegon Kyo). TAKUAN, 1998. P.
77.
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em variados momentos de sua “linguagem pueril” elenque com facilidade os diferentes conceitos
budistas, xintoistas e confucionistas, expressos de forma quase que unica, sem antagonismos ou

inadaptagoes.

6.2. O Crescimento Agricola e Mercantil do Século XVII

Nos capitulos II e IV observamos de que forma o Confucionismo permeou a articulagao
de importantes transformacdes na sociedade japonesa refletindo profundamente sobre o
pensamento vigente a partir do século XVII. Resta-nos, portanto, abordar uma relevante area
desta atuacdo: o impacto deste processo sobre os samurais. Para realizarmos este intento, ¢
preciso focalizarmos inicialmente os eventos decorrentes de uma incrivel mudanca na sociedade
agraria, comercial e hierdrquica niponica.

Para podermos compreender o subito favorecimento das classes baixas em geral
(camponeses, artesdos € mercadores), devemos encard-lo como um reflexo da mentalidade do
governo Tokugawa, que via no campesinato a base do desenvolvimento material € econdmico do
Japdo, e ndo na classe samuraica. Apesar de que os ultimos ainda dirigiam o sistema feudal, na
hierarquia fixada, o campesinato vinha logo a seguir. Mais do que medidas isoladas, refletia os
ares de um novo tempo: de uma nagdo governada com maior estabilidade, embora relativa, mas
que interrompia as guerras civis constantes, motivo Unico da supremacia da classe guerreira, até
entao.

No inicio do século XVII os samurais representavam 10% da sociedade japonesa e mais
de 80% da populagdo vivia nas regides agrérias3”. Mas esta importancia estava atrelada a
capacidade de produ¢ao e ndo a um status social, que permanecia encabegado pela aristocracia
militar. Ironicamente, por maior que fosse o esforco do Shogunato em estabelecer uma
estratificagdo social rigida, temos certa flexibilidade no sistema de classes deste periodo, com
camponeses ou samurais trabalhando como mercadores (integralmente ou complementarmente),
assim como mercadores ganhando status de samurais, ou exercendo poder sobre alguns daimyos,
devido a dividas contraidas por estes ultimos. A transicdo de samurais a mercadores ia de

encontro as leis estabelecidas e a propria filosofia da casta: até entdo, viam com desprezo o

3 COLLCUTT (et al.), 1997. P. 143.
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comércio, pois seria antagonico ao modo de vida do samurai, visto que este deveria praticar o
<. .. e 312
desapego a vida, enquanto o mercador vivia pela estabilidade™ “.
Yamamoto Tsunemoto (1659 — 1719), samurai que viveu no periodo Edo e acompanhou

este fenomeno social, dentro de sua concepgao, exclamava que:

E lamentavel que a linhagem de uma familia seja prejudicada devido & adogio de uma
postura baseada apenas no dinheiro. Além de ser uma coisa totalmente imoral, ¢ uma
grande perversidade adotar essa postura com a desculpa de que ela é necessaria para
garantir o arroz daquele dia.*"

Em suas atividades, atitudes que remetessem ao pensamento “monetario” eram tidas como

desrespeitosas frente ao comportamento esperado pelos samurais.

Serd um pechinchador e grande conhecedor, com o objetivo de encontrar uma pega fina
por uma pequena quantia. Depois, quando encontrar algo muito atraente na casa de outra
pessoa, ird incomoda-la para ter o objeto ou tentara troca-lo, logicamente com a intengo
de obter o melhor para si mesmo. Esse tipo de comportamento ndo ¢ melhor do que o
charlatdio ou de um comerciante, degradando assim o Caminho do Guerreiro,
rebaixando-o ao de um simples comerciante. *'*

Nesta passagem, Daidoji Yuzan (1639 — 1730) avalia a atitude dos samurais que, na
pratica da Cerimdnia do Cha (cha no yu), atem-se em demasia na qualidade dos objetos materiais,
agindo assim “como um comerciante”, expondo a conotacdo degradante que se atribuia a esta
proximidade.

A expansao comercial aliada as estratégias de controle shogunais foram alguns dos fatores
que propiciaram a concentragdo popular em grandes centros urbanos. A capital Edo sofreu
enorme expansao, passando de uma vila no periodo pré-Tokugawa a um aglomerado de cerca de
um milhdo de habitantes no final do século XVIII, tornando-se a maior cidade do mundo no
periodo®".

A prosperidade mercantil e a formacdo de grandes centros urbanos propiciaram o
surgimento de uma nova cultura popular, que vai desde os festivais de teatro kabuki e bunraku

(diferente do refinado teatro no, da aristocracia), a literatura popular, filosofia mercantil, e artes

visuais. Frequentemente retratavam o Ukiyo, “mundo flutuante”, ou seja, o mundo da jogatina,

312 Tbidem. P. 145.

312 YAMAMOTO, 2004. P. 83.

314 DAIDOJI, Yuzan. Bushido — O Cédigo do Samurai. Sdo Paulo: Madras, 2006. P. 124.
315 HENSHALL, 2004.

128



do divertimento e prostituicao. Esta nova expressdo cultural entre os Chonin (povo da cidade)
também contribuiu para a desintegracao da instauracdo de uma ortodoxia rigorosa pelo Bakufu.
Se o Confucionismo se propagou rapidamente entre os meios cultos, nos meios “incultos” se
propagou a cultura do Ukiyo®'®.

A expressao “mundo flutuante” refere-se ao mundo material, o “mundo das
impermanéncias” segundo a visdo budista, sendo esta apropriacdo do termo uma abordagem
propositalmente contraditoria, pois ndo visa se sobrepor a impermanéncia, mas aderir a ela. A
literatura do Ukiyo ndo deixa de fazer parte da grande expansdo cultural consequente dos altos
indices de alfabetizacgdo.

Os elementos sociais deste periodo fogem as medidas circunscritas dentro da rede
suserania/vassalagem. Os proprios mercadores surgem como segmento social em ascensdo,
exigindo do Bakufu reformas que abrangessem seus interesses, as quais foram instituidas ao
longo do periodo Edo. A agricultura vive um momento de extremos: prosperidade por um lado, e
periodos de calamidades naturais e controle acirrado por outro, gerando periodos de fome e o
estouro de revoltas sucessivas. No entanto, o século XVII em questdo, ¢ marcado mais
profundamente pela prosperidade campesina do que pela crise. Interessante notar que, se por um
lado a Sakoku Jidai (fechamento ao contato exterior) foi uma forma, também, de manter os
mercadores sob o controle do Estado japonés, por outro, estes contaram com uma grande
estabilidade sem os altos e baixos do mercado externo.

O sucesso das reformas Tokugawa também gerou um grande impacto na producao
agraria. O periodo de paz devido ao controle sobre os daimyos permitiu uma maior atengdo as
reformas no campo, com uma sensivel modificagdo nos métodos de tributagdo de extracao de
excedentes, gerando a elevagdo na produtividade, sobretudo nos primeiros séculos do periodo®"”.
Adiciona-se a estes fatores a implementacdo de maior tecnologia, uma intensificacdo da
irrigacdo, ampliacdo das areas de cultivo e diversificagdo das culturas. O século XVII foi
marcado por uma maior estabilidade agricola, onde as crises e revoltas do campesinato apenas

surgiriam nos séculos precedentes, visto que, tal prosperidade, acabou por gerar uma enorme

divisdo social no campo com o favorecimento e enriquecimento dos grandes proprietarios.

31 BRAUDEL, 2004. P. 274.
317 ANDERSON, 2004. P. 445.
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Podemos acrescentar que a monetarizacao da elite do campo permite a ascensdo social de
familias camponesas ¢ do comércio como contribuic¢ao as transformacgdes na estratificagdo social
da época, conforme comentado anteriormente. Porém, se no aspecto comercial e agricola
deparamo-nos com indices de prosperidade e crescimento, no que tange a antiga aristocracia

militar samuraica o quadro torna-se o oposto.

6.3. A Crise Samurai e o Bushido

Entre os fatores que vieram a determinar uma das principais fases criticas na historia dos
samurais poderiamos salientar dois em maior importancia, provenientes das reformas Tokugawa:
a revitalizacdo econOmica e agraria e, sobretudo, a paz. Nesta época de monetarizacdo do
comércio e do surgimento de novas tecnologias agrarias, temos a prosperidade dos mercadores e
camponeses simultanea a uma crise geral de desemprego entre os samurais, visto que as guerras

318 Mais influentes do que o progresso econdmico e

entre os feudos tornaram-se escassas
produtivo destes outros segmentos sociais, encontramos nas reformas Tokugawa o germe da crise
que se abateu sobre a casta militarista. A centralizagdo do poder feudal ndo poderia ter sido
conferida sem o enfraquecimento de inumeros daimyos de alta hierarquia, causando uma
desqualificagdo social de muitos senhores feudais, sentida como intensa “onda sismica” sobre
seus vassalos.

O samurai (“aquele que serve”) trazia desde os finais do periodo imperial uma tradigao
cultural inteiramente voltada a sua funcionalidade militar, onde o servico dedicado a seu senhor
feudal encontrava expressdo méaxima em seu sistema de valores. Deveria estar disposto a dar a
vida por seu suserano, o que muitas vezes ocorria, no campo de batalha ou até mesmo através do
suicidio ritual: o hara kiri (“cortar o ventre”), ou sepukku, pratica comum entre os samurais desde
o século XII*'"°. Tal pratica, valorizada na cultura japonesa como um ato capaz de “limpar a
honra”, era muito comum que ocorresse quando o samurai tentava se isentar de algum ato
vergonhoso que tenha cometido, como quando sua atitude infringia os “circulos de respeito” (ao

on, ou ao giri), principalmente no que se referia a confianga de seu suserano.

318 TURNBULL, 2006. P. 61.
1% Idem. P. 375.
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A mentalidade samuraica, portanto, estava diretamente relacionada com a execugdo de
suas tarefas, no justo comprimento de sua funcao hierarquica, a fim de fazer jus a seu senhor e
aos seus ancestrais, em uma sociedade culturalmente rigida. Podemos encontrar, ai, uma breve
no¢ao da concepcao de honra, tdo cara ao ideal samuraico. No entanto, contraposto a estas
exigéncias sociais, havia o ronin, samurai sem senhor (e sem ocupagao), elemento de desprezo na
tradicdo deste segmento, e que a partir do século XVII passa a ser figura constante nos centros
urbanos, muitas vezes protagonizando arruacas. Apesar de haver os casos de adesdo por
descontentamento frente aos valores que compunham a cultura dos guerreiros, na grande maioria
das vezes o ronin o era por desgraga social, por insucesso, fator que levava esta condi¢do a ser
temida e evitada.

Na implementagdo das medidas de controle impostas sobre os daimyos, o governo
Tokugawa desqualificou 1/3 dos senhores feudais, substituindo-os por vassalos de confianga. Os
samurais que tiveram seus senhores destituidos, quando nao reempregados, passavam ao estatuto
de ronin. Durante os primeiros cinquenta anos do Periodo Edo, surgiram cerca de quatrocentos
mil ronin, gerando graves problemas para o Bakufu. A reconversdo desta massa ¢ relativa, visto
que alguns se adaptam como professores, mercadores ou até mesmo como camponeses, enquanto
muitos buscam viver sobre os antigos métodos militares, prestando servigos como mercenarios - .
Devido ao grande apreco ao hara kiri (o suicidio ritual), tal pratica veio a ser proibida entre os
suditos do shogunato e de muitos daimyos para evitar o suicidio coletivo desenfreado, devido a
crise.

Dentro dos conceitos, de representacoes e significagdes, o periodo de fragilidade social
samuraica deixa-nos rico material de analise, pela propria crise que esta enfrenta. E com o que
Georges Duby se refere a relagdo (inversa, em alguns momentos) entre ordem social e

significado, entre o real ¢ o ritual®*!

, que encontramos o paradoxo da figura dos guerreiros:
muitos destes representantes da alta hierarquia social, a partir da segunda metade do século XVII,
sdo frequentemente elementos, di facto, inferiores aos camponeses e comerciantes, no que diz
respeito ao poder econdmico e intervencao social. Pela legislagdo presente no Japao feudal até o
mais pobre samurai tinha direitos sobre o mais rico mercador. No entanto, ndo ¢ o que se

verificava em muitas ocasioes.

320 COLLCUTT (et al.), 1997, P. 137 e 138.
2 DUBY, Georges. Para uma Historia das Mentalidades. Lisboa: Terramar, 1999. P. 65-66.
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Os elementos da casta samurai que servem a um daimyo agiam agora mais como
funcionarios nas reparti¢gdes publicas do que como soldados. Esta progressiva burocratizagdo
confucionista serviu como valvula de escape aos riscos sociais representados por uma nobreza
militarizada. A “estratificacdo” dos samurais gerou um complexo sistema hierarquico e
hereditario, onde somente as categorias superiores teriam acesso aos cargos mais altos da
administragdo. Mas tamanhas mudangas geraram imediatas investidas na idealizagdo da
mentalidade samurai, em tratados de conduta e pensamento a servir como uma ancora diante da
fragilizagdo deste elemento social’*%.

O emprego dos ideais confucionistas de retidao de carater, respeito a hierarquia e de culto
ao desenvolvimento intelectual surge em ambos os aspectos: na progressiva burocratizacdo do
samurai, assim como na idealizagcdo de sua doutrina propria. Logo, o Confucionismo demonstra
ter sido empregado como ideologia legitimadora de transformagdes sociais, assim como artificio

de adaptacdo frente a estas mesmas mudancgas. Segundo Perry Anderson:

Um outro resultado da burocratiza¢do dos samurai foi torna-la uma classe educada, com
uma lealdade crescentemente impessoal ao han (feudo) como um todo, mais do que a
figura do daimyo — ainda que revoltas contra os ultimos fossem praticamente
desconhecidas.’”

O fato de o Confucionismo ter voltado a tona no periodo Edo, como ja referido, se
relaciona intimamente com a burocratizacdo do samurai: até entdo a este era imprescindivel o
desapego a vida, fundamentado pelos ensinamentos do Zen. Yamamoto Tsunemoto cita, em
varias ocasioes de seu relato, a atitude mental de viver sem a preocupagdo com a vida ou a morte,

sem preocupacdo com o proximo dia, o que permitiria uma maxima eficiéncia quanto a dedicagao

324

ao campo de batalha’. Agora surgia a necessidade de administrar, de doutrinar, de definir as

estruturas de um Estado harmonioso e prospero, e ainda manter a tradicao guerreira que se fazia

. ,, . » 325
portador, mesmo através do “duplo caminho da pena e da espada .

Masao Maruyama aponta que “a intelectualiza¢do da sociedade japonesa através do

. . , — , 2 326
Confucionismo era uma forma de desvincula-la do militarismo dos séculos precedentes” ~°.

322 ANSOM, 1973.

323 ANDERSON, 2004. P. 445.
324 Y AMAMOTO, 2004. P. 28.
33 MYAMOTO, 2000. P. 41.
326 MARUYAMA, 1974. P. 160.
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Portanto, o incentivo dos Tokugawa em resgatar e propagar o Confucionismo foi parte essencial
de uma diretriz de pacificagdo do Japao, de manter a ordem de uma sociedade hierarquica e
adaptar a casta bushi a uma nova fungdo social. Ha, a partir deste momento, uma nova
justificativa para a manutencdo de seu status. Apenas o sentido militar j4 ndo tem a mesma
significacdo em um pais pacificado.

Buscando o sentido da burocratizacdo e dos incentivos para a erudicdo dos antigos
guerreiros, Martin Collcutt, entre outros historiadores, afirma que “a classe dirigente dos
samurais era inapta para lidar com uma economia florescente” do periodo Tokugawa. Diante
disto, observamos que doutrinas como o Confucionismo, que cresceu muito e se propagou com o
sucesso do funcionalismo publico chinés presente no mandarinato, serviam de elemento ideal
para esta funcdo. Ja acompanhamos nos capitulos anteriores o seu papel legitimador do
shogunato Tokugawa e de suas reformas. Agora, podemos observar que este era também um
elemento pratico que possibilitava a expansdao de uma rede burocratica mais avancada, para o
intento centralizador.

Apesar de o Japao ter moldado seu império sobre um modelo chinés, entre um dos
principais fatores que desencadearam a fragmentacdo japonesa, na antiguidade, havia a falta de
uma administragio burocratica como um mandarinato, desvinculada do poderio militarista®’.
Com a reativagdo do Confucionismo e a burocratiza¢do dos samurais (afastando-os de seu carater
bélico), podemos avaliar que o Bakufu Tokugawa langou as bases para a administragdo de um
Japao unificado através, também, de um cuidado em corrigir esta debilidade. O controle sobre o
territorio estava, agora, construido por um funcionalismo publico, onde o Confucionismo tratava
de disponibilizar as condi¢des ideologicas para tanto.

A desmilitarizacdo relativa a que passa o segmento samurai no periodo Edo ¢
visivelmente sentida nas palavras de Tsunemoto. Seja citando a bravura dos antepassados (como
sempre superior), seja criticando a fraqueza e falta de disposi¢do de seus contemporaneos, sua
visdo demonstra o choque de um samurai, que pensava ainda de forma antiga, diante das abruptas

transformacdes sociais e do papel desempenhado pelos bushi.

O fato de haver poucos homens capazes de fazer uma boa decapitagcdo ¢ mais uma prova
de que a coragem dos homens se esvaiu. (...) H4 quarenta ou cinquenta anos, quando
atos como matanuki eram considerados viris, um homem ndo mostraria uma perna sem

327 ANDERSON, 2004. P. 434,
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cicatrizes aos colegas. E, se ndo as tivesse, ele mesmo a cortaria. (...) Todo trabalho do
homem ¢é sangrento. Hoje esse fato é considerado tolice. ***

6.3.1. O Confucionismo e suas Inter-relagdes nas Expressoes do Bushido

Obras como o Hagakure (“Na Sombra das Folhas™), que resume o pensamento de
Yamamoto Tsunemoto (1659 — 1719), assim como os escritos de Daidoji Yuzan (1639 — 1730),
surgem como manifestacdes filosoficas do bushido (H;1:1E, o “caminho do guerreiro”).
Representava o conjunto de tradi¢des e valores samuraicos, desenvolvidos entre as batalhas dos
séculos anteriores, mas que, no entanto, ndo continham um corpo doutrinario ou um formato
unificado, e era transmitido oralmente. Na verdade, ¢ a partir do século XVII que o bushido vai
se formalizando, sendo geralmente admitido como um advento desta época. Porém, ndo se tratou
apenas de um codigo de ética, mas também de uma expressdo filosofica crescente, em
contraposicao matematica a crise dos guerreiros.

Yamaga Soko (1622 — 1685), samurai do cla Aizu e pertencente a linhagem confucionista
da Kogaku (Escola de Estudos Antigos), destacava um compromisso moral confuciano dos
samurais para a manutengdo da ordem social. E o responsavel por uma série de textos que viriam
a formar a base do bushido **. Entre estas obras, destacam-se o Buke Jiki (uma enciclopédia
histérica e cultural voltada aos samurais), o Seikyo Yoroku, e o Chucho Jijitsu, escritos onde
propde o shido, uma versao anterior ao bushido. O proprio uso do termo bushido veio a tona por
Yamaga Soko, substituindo outros termos anteriores e dando continuidade a outros c6digos nao-
escritos, tais como o kyuba no michi (Caminho do Arco e do Cavalo). Ele representou muito do
espirito samurai de sua época. Pertencente a vertente de estudos dos classicos confucionistas (e
que nega o Neoconfucionismo) foi ainda um fervoroso estudante das técnicas militares. Fundou
sua propria linhagem de artes marciais, a Yamaga-Ryu. A re-vivéncia do bushido dentro do
espirito militarista ¢ nacionalista do Japao, no século XX, buscou muitos referenciais em suas

330
obras™".

328 Y AMAMOTO, 2004. P. 36. Matanuki: ato de perfurar a coxa com a propria espada, para demonstrar coragem.

329 FREDERIC, 2008. P. 1258.
30 1dem. P. 147.
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Pode-se perceber, ao avaliarmos as mutagdes dos bushi ao longo do século XVII, que o
implemento cultural confucionista, responsavel por transformar os samurais em cultos
administradores, proporcionou a todo este segmento (incluindo, ai, os destituidos de fun¢do) um
novo proposito, unindo as artes, a filosofia e a tradicional fungdo militar. Como exposto nos
capitulos anteriores, o Confucionismo Tokugawa foi elemento central para a articulagdo do
pensamento japonés como um todo, na transi¢do do século XVII e nos precedentes. Esta
qualidade, que pode ser conferida em varios setores da sociedade japonesa da época, na
perspectiva samuraica encontra também o mesmo matiz. A mentalidade militarista funde-se no
bushido com o universo filosofico do ja referido “triplice pilar”, trazendo a doutrina de Conflicio
como elemento propiciador deste didlogo.

O espirito austero e a objetividade, com o qual o samurai servia militarmente a seu
suserano nos campos de batalha, foram direcionados para a aquisicdo de uma educagdo
complexa: que exigia o dominio de varias artes, assim como de filosofias e escolas intelectuais.
Tal conteudo os qualificava como administradores, mas também como poetas ou, em alguns
casos, filosofos. Era uma forma de evitar conflitos advindos da ndo utilizagdo dos guerreiros em
guerras, cada vez mais escassas, sem que estes perdessem qualidades pelas quais se justificasse

;. . 331 . . ,
seu predominio social””". Como Daidoji Yuzan expressou na época:

Hoje em dia, o império esta em paz e, ainda que ndo se possa afirmar exatamente que os
que nascem em familias de samurais sejam indiferentes ao treinamento militar, estes ndo
podem ser forcados em absoluto a aprender a carreira das armas com a idade de quinze
ou dezesseis anos como os guerreiros de antigamente. Assim, aos sete ou oito anos de
idade, quando as criangas estdo crescendo, devem ser introduzidas aos Quatro Livros,
aos Cinco Classicos e aos Sete Textos, e deve-se ensinar-lhes caligrafia (...). Depois,
quando estdo com a idade de quinze a dezesseis anos, comegam a praticar o tiro com o
arco, a equitacdo e todas as outras artes militares, pois essa ¢ a maneira que os samurais
devem educar seus filhos em tempos de paz. Neste caso, ndo existe desculpa alguma
para o analfabetismo, como a que havia para os guerreiros nos tempos de guerra civil. **

331 Samurais, na busca da erudi¢do filosofica, ndo estudavam apenas as artes, a meditacdo e o Confucionismo, mas
também a lingua holandesa. COLLCUTT (et al.), 1997. P. 146.

32 DAIDOIJL 2006. P. 13 e 14. Os livros aqui citados por Daidoji Yuzan sio todos classicos confucionistas. Como
vimos no capitulo 2.1, Confucio foi responsavel pela compilacdo e reformulacdo de ensinamentos muito anteriores a
si, ajuntando-os nos cinco livros cldssicos: o Shijing (Livro dos Versos), o Shujing (Livro da Historia), o I Ching
(Livro da Adivinhagdo), o Li Ching (os Rituais, que contem o / Li e o Liji), o0 Chunqgiu (Cronica de Lu) e mais um
livro de musica que teria se perdido. Ja os seus proprios ensinamentos, registrados por seus discipulos, distribuem-se
nos quatro livros: o Lunyu (os Analectos), o Tao Hsio (o Grande aprendizado, que trata sobre a virtude), o Chung
Yung (Doutrina do Meio) e o Men-Tsu, o livro escrito por Méncio, outro icone da doutrina confucionista. GRANET,
1997. P. 289.
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Dai o espirito confucionista — de um caminho reto, muito vinculado a educagdo, e
propagador de um determinado sentido de hierarquia e de harmonia social — que se “apodera” de
conteudos budistas, que pautavam até entdo o Caminho do Samurai em seu viés filosofico.

Stephen Turnbull, especialista em historia dos samurais, afirma que:

Ao aplicar o Confucionismo a esgrima, a intengfo era incentivar o significado ético da
luta com espada (Kenjutsu), ligando proeza na esgrima a necessidade do guerreiro em
servir seu mestre. (...) a essa altura, porém, o bushido tinha deixado o campo de batalha e
entrado no campo de estudos. ***

O processo de definicdo do bushido como doutrina filoséfica € um 6timo referencial
historico, pois demonstra claramente o sincretismo entre o Budismo e o Confucionismo. O
desapego do samurai pela vida, encarada como transitéria, a mentalidade contemplativa, entre
outros fatores, tem forte influéncia do Budismo Zen. Esta concepgdo, em analogia com o
Confucionismo, ¢ visivel no caso do famoso monge de Budismo Zen: Takuan Soho (1573 —
1655).

O monge Takuan foi um pensador de grande influéncia sobre o pensamento japonés do
primeiro século do periodo Edo (1603 — 1867). Mestre da escola Rinzai, sendo responsavel pelo
templo Daitokuji, de Kyoto™*, foi consultor do Shogun Tokugawa lemitsu, além de ter sido
solicitado por inumeros senhores feudais e figuras historicas de destaque no periodo. De grande
dinamicidade, ilustra em sua personalidade o salto filosofico a que passava o pensamento
samuraico da época, destacando-se em habilidades diversas, como pintor, caligrafo, poeta,
espadachim, mestre de cha e jardineiro, além de monge e filosofo.

Takuan escreveu uma grande quantidade de textos, dos quais relacionamos trés de grande
importancia: “O Registro Misterioso da Sabedoria Imovel” (Fudochishinmyoroku), “O Claro
Soar das Joias” (Reiroshu), € “Anais da Espada Taia” (Taiaki). Todos eles estdo contidos em
uma coletdnea das obras de Takuan, intitulada “A4 Mente Liberta”, organizada pelo orientalista
Willian Scott Wilson®*>. Os escritos de Takuan se mostram muito didéticos, visto que alterna a
habitual forma budista de expressar-se com interpretacdes filoséficas e explicagdes de suas

proprias metaforas. Explicacdes estas que descortinam significados profundos presentes em

33 TURNBULL, 2006. P. 374.

3 BARY, W. M. Theodore De (edit.). Sources of East Asian Tradition. Vol. II. Collumbia University Press: New
York, 2008. P. 302.

3 TAKUAN, 1998.
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simples palavras, o que facilita o entendimento da forma pela qual podem ser abordadas as
passagens de seu texto. Este método € presente nos trés titulos em questdo, mas em especial no
Taiaki (“Anais da Espada Taia”): Takuan o escreve em chinés, na habitual forma metaforica zen
budista, apds, grafando suas proprias exegeses em japonés (até o século XVIII os textos
filosoficos, religiosos e juridicos japoneses eram grafados em chinés). Ele o faz, no entanto, com
ressalvas de que seriam apenas palidas interpretagdes do significado real dos ensinamentos em
questao.

Talvez pelo alcance de seu pensamento filosofico, Takuan surge como um dos
representantes budistas que — entre os que nos detivemos a avaliar — exprime com maior
naturalidade e “razdo de causa” os sincretismos filosoficos japoneses. Nao por acaso, seus textos
tornaram-se uma das principais referéncias a Ishida Baigan, ao desenvolver a escola sincrética
Shingaku (“Estudos do Coragdo”), em meados do século XVIII’**. Em sua visdo cercada de
abstragoes, entende o nucleo filosdéfico e moral das doutrinas confucionista, xintoista e budista
como a Kannon de mil bracos da mitologia oriental: um ser Gnico dotado de mil facetas™’.
Remete-nos aos comentarios que fizemos ao final do capitulo trés, sobre as multiplas formas para

uma mesma esséncia. Avaliemos:

Supde que tu te depares com uma arvore. Se olhares para uma unica folha vermelha, ndo
vera nenhuma das outras. Quando o olho néo se volta para nenhuma folha em particular
e tu olhas a arvore com a mente absolutamente vazia, o olho é capaz de captar um
namero ilimitado de folhas. Mas quando uma tnica folha prende o olhar, ¢ como se as
demais folhas ndo estivessem 14.

Aquele que compreendeu isso ¢ idéntico a Kannon de mil bracos e mil olhos.

O homem comum cré muito simplesmente que ela é abengoada por ter mil bragos e mil
olhos. O homem de sabedoria imatura perguntando-se como alguém pode ter mil olhos,
afirma ser ela uma mentira e cede a blasfémia. Mas o homem dotado de alguma
compreensdo tem uma crenga reverente baseada nos principios e ndo precisa nem da fé
simples do homem comum nem da blasfémia do outro. Ele compreende que o Budismo,
por meio desse unico objeto, manifesta muito bem o seu principio.

Todas as religides sdo assim. Percebi que o Xintoismo, em especial, € assim.

O homem comum tem um pensamento superficial. Aquele que ataca o budismo ¢ ainda
pior.

Esta religido, aquela religido — existem varias; mas no seu ponto mais profundo, todas
elas chegam a uma tnica conclusdo. ***

33 SAWADA, 1993. P. 56. Alguns comentarios sobre a Shingaku ja tecemos no subcapitulo 4.2.1., ao descrever o
efeito que algumas correntes confucionistas e neoconfucionistas tiveram sobre as escolas de pensamento dos séculos
posteriores.
337 Kannon ou Kwannon: personificagdo budica da caridade. E a chinesa Kwan Yin (ou Gwan Yin), bodsatwa da
compaixao.
¥ TAKUAN, 1998. P. 25 ¢ 26.
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Takuan também se propds a colocar sobre esta “luz multifacetada” de seu pensamento
algumas das importantes maximas confucionistas impregnadas na sociedade Edo e nos ideais de
servidao dos samurais. A estes passou a ser cultuado a “retiddo confucionista”, junto a atitude
mental budistas. E uma valorizagdo da seriedade e da concentragdo, em um grau objetivo, o do
cotidiano, e subjetivo, o do ritmo do pensamento. Tal dicotomia entre niveis objetivo/subjetivo
estaria a par dos comentarios de Masao Maruyama (referidos no subcapitulo 4.1), que encontra ai
o fator da adaptagdo reciproca entre Budismo e Confucionismo. Diante, portanto, do “concentrar-

se em uma meta sem hesitacdo”, Takuan coloca:

Os textos Neoconfucionistas explicam a palavra “seriedade” (kei) como concentrar-se
em uma meta sem fraquejar (shuitsu muteki). Isto quer dizer que sua mente ¢ devotada a
um objetivo sem outras distragdes. A esséncia da seriedade jaz em estar apto a
desembainhar sua espada e fazer o corte sem perturbar sua postura mental. Quando vocé
recebe uma ordem de seu senhor, ¢ especialmente importante servi-lo nesta séria
compostura. Os ensinamentos budistas também incluem esta compostura séria. Por
exemplo, budistas entoam o mantra da devogdo enquanto tocam o sino trés vezes e
colocam a palma de suas méos juntas depois de dirigir-se a Buda. A compostura séria no
cantico budista ¢ a mesma a ser explicada em termos Budistas como sendo uma mente
sem perturbacdo (isshin furan) ou em termos Confucionistas como concentrar-se em
uma meta sem hesitacéo. **°

Em outras passagens, a concep¢do de Takuan torna-se um tanto mais complexa. Vide a

seguinte exclamacdo, que nos remete a comparacao de diferentes termos filosoficos:

Retiddo da mente ¢ um nome que temporariamente se acrescenta quando ela se
manifesta nos assuntos externos. Também ¢é chamada compaixdo. Sua fungdo é a
benevoléncia. Quando indicamos sua substancia, dizemos “compaixdo”; benevoléncia é
uma designacdo temporaria que lhe damos. Compaixdo, retiddo da mente, decoro,
sabedoria — a substancia é a mesma, mas os nomes diferem. (...) Essas coisas devem ser
compreendidas como o amago da mente. E por isso que se diz que o Caminho de
Confucio ¢ o Caminho da sinceridade e da simpatia. Sinceridade ¢ o0 mesmo que “dmago
da mente”. Simpatia é o mesmo que “compatibilidade de mentes” ou “unicidade”.
Quando se atingem o amago da mente e a compatibilidade de mentes, entre dez mil
assuntos nenhum sera mal resolvido. (...) Se, ao falar assim, houver quem negue o que
dissemos, o melhor serd examinar os pensamentos mais reconditos e as agdes daqueles
que aprendem e ensinam os Cléssicos Confucianos. Nao que o mesmo ndo ocorra com
aqueles que ensinam e aprendem as escrituras budistas. Nao estamos fazendo uma critica
ao Confucionismo. A pessoa pode ser eloquente como uma torrente volumosa; mas, se
sua mente nao tiver sido iluminada e ela ndo tiver visto sua verdadeira natureza, ndo se
pode confiar nela. E facil discernir isso a partir do comportamento da pessoa.**’

% TAKUAN, Soho. Fudochi Shinmyoroku. In: SIT. P. 529. Grifo nosso.
9 TAKUAN, 1998. P. 67.
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Dentre os termos empregados, o conceito de retiddo da mente, reine ideias confucionistas
(que traz a ideia de retiddo do caminho) e budistas, enquanto a compaixdo ¢ clara contribui¢ao do
Budismo. Notemos que nesta visdo, reune a nogdes do que muitos chamam de daoxue (“estudo
do Tao”), ou o fio condutor que tudo liga. Ou seja, da multiplicidade de formas para a mesma
esséncia, o que permitiria que se formassem ligacdes e analogias entre as diversas escolas
doutrinarias. Takuan cita, também, a questao da iluminag¢do budista (ou satori), pela qual a mente
teria a capacidade de adquirir um discernimento amplo e preciso, colocando-a como condi¢ao
necessaria a toda uma problematica de conceitos budistas e confucionistas relacionados a forma
de agir.

Os textos surgidos do bushido, nos permitem desenvolver certa ‘“antropologia de
gabinete”, sobretudo ao visualizar os fatores filos6ficos do pensamento japonés que trazem
impressos em suas palavras. Viabilizam verdadeiros estudos de caso, gerando-nos certa
perplexidade pela forma com que se posicionam diante da sociedade e da vida. Discorrendo sobre
concepcdes e costumes, refletem com clareza as caracteristicas destacadas por historiadores
acerca de uma intersec¢dao doutrinaria entre o Confucionismo, o Budismo e o Xintoismo.
Ironicamente, foi com a decadéncia dos samurais que surgiram suas maiores manifestagoes
filosoficas, expressdes que viriam a influenciar muito a identidade japonesa nos séculos
posteriores. Tanto Miyamoto Musashi — autor do Gorin no Sho (“Livro dos Cinco Anéis”’) um
classico de estratégia e filosofia japonesa — como outros nomes do bushido sdo considerados
icones culturais japoneses até os dias de hoje.

J4 Yamamoto Tsunemoto foi um samurai que aos 42 anos abandonou sua vida de vassalo
e tornou-se monge budista, inconformado com a proibicao de suicidar-se, visto que o desejava
fazer em respeito a morte de seu suserano, o daimyo Nabeshima Mitsushige™*'. A pratica do hara
kiri havia sido proibida pelo governo Tokugawa e por muitos senhores feudais, incluindo
Nabeshima.

Seus comentarios, contidos no Hagakure, sdo uma rica fonte historica, no que se refere ao
bushido. Nele o autor mescla, constantemente, consideragdes de cunho filosoéfico e pensamentos

que dizem respeito ao cotidiano samurai. Tsunemoto dedicou grande parte de suas citagdes ao

1Y AMAMOTO, 2004. P. 15. O cla Nabeshima ficou conhecido pelo seu destaque na fabricagdo de porcelana do
estilo Imari que, nos contatos comerciais com os portugueses, se difundiu pela Europa, sob o nome de “cerdmica
Nabeshima”.
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modo como o vassalo deveria se portar, fazendo inimeros comentarios a respeito dos héabitos de
seus antepassados (principalmente do periodo Sengoku), e comparando-os com o seu periodo
(Edo).

O carater belicoso do samurai esta claramente presente na obra, que cita inumeras
evisceragdes, decapitagdes, rixas e vingangas. Parece-nos que Tsunemoto se encontra entre os
pensadores samurai de filosofia um tanto radical, em seu contexto. Isto fica claro nos constantes
comentarios de desaprovacao a conduta de seus contemporaneos, na forma pela qual exerciam as
relagdes hierarquicas ou como encaravam suas responsabilidades. Em um periodo em que se
buscava o “duplo caminho da pena e da espada”, ou seja, a belicosidade paralela a busca de uma
sabedoria letrada e de uma sensibilidade artistica, Tsunemoto se mostrava avesso a este ultimo

aspecto, como podemos conferir no seguinte trecho:

O ditado “As artes ajudam o corpo” serve para o samurai de outras regides. Para o
samurai do cld Nabeshima, as artes trazem a ruina ao corpo. A pessoa que pratica as
artes ¢ sempre um artista, ¢ ndo um samurai. E vocé deve aspirar ser chamado de
samurai. >+

Podemos fazer um contraponto com a visdo de outros samurais por ndés empregados,
como a de Takuan ¢ de Musashi, onde as demais artes sdo tdo caras para o Caminho do
Guerreiro. Segundo Yamamoto Tsunemoto, as Trés Virtudes Universais do Confucionismo
seriam: a inteligéncia, a humanidade e a coragem. Emprega todas elas em uma concepgdo que
podemos avaliar como tipicamente samuraica, extremamente vinculada a mentalidade do Japao
feudal. Relaciona a inteligéncia aos estudos e debates; para a humanidade, descreve um
entendimento que nos parece muito semelhante ao conceito de compaixdo do Budismo; ja a
coragem, ganha nesta analise uma tonalidade estreitamente ligada ao militarismo samurai,
exortando o guerreiro a “cerrar os dentes e avangar”. E defende que “ndo é preciso conhecer
coisa alguma além dessas trés”. **

E em seu carater hierarquico, de respeito aos antepassados e a harmonia social, que o
Confucionismo ganha maior expressao no Hagakure. O entendimento dos “circulos de respeito”

(assim chamados por Ruth Benedict), do justo papel do vassalo ao servir seu senhor, e de demais

elementos de como se portar em sociedade sdo constantemente destacados por Tsunemoto.

342 Ibidem. P. 57
33 Idem. P. 89.
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Sobretudo na critica que levanta a iniimeros exemplos de samurais que, em sua opinido, se
portavam de forma inadequada. Por exemplo, ao referir-se a uma confusdo entre um pajem e um
marinheiro, encerrada com um pedido de perdao, Tsunemoto desaprova a atuagao do suserano de
ambos, que “deveria ter se aproximado (...), como se fosse se desculpar, e matado os dois”. Para
ele, este senhor nao soube colocar-se adequadamente diante de uma falta no modo de agir de seus
subordinados. E completa: “certamente ele era um mestre sem espirito de samurai” >**.

E, apesar de certa ferocidade®® presente nos textos de Tsunemoto, podemos encontrar
também elementos que remetem a compaixdo, ou entdo ao equilibrio de opostos no
comportamento, com a oposi¢do entre interno e externo, geralmente associada a uma percepgao

em torno dos conceitos Yin e Yang, conforme observamos sobre a influéncia do Taoismo sobre as

demais filosofias no Japao:

Uma certa pessoa disse o seguinte:

Existem dois tipos de disposi¢do: a interior e a exterior. A pessoa que nio possuir as
duas ndo tem valor. E como, por exemplo, a lamina de uma espada: devemos afia-la bem
e colocad-la na bainha. De tempos em tempos, devemos saca-la, franzindo as
sobrancelhas como se estivéssemos em uma luta, limpa-la e voltar a colocé-la na bainha.
Se uma pessoa empunha a espada o tempo todo, esta frequentemente manuseando uma
lamina nua. As pessoas ndo se aproximardo e ela ndo tera aliados. Se a espada esta
sempre embainhada, ela enferrujara, a lamina perdera seu fio e as pessoas pensardo o
mesmo de seu dono. **¢

O florescimento filos6fico no seio da casta militar japonesa — interligando a pratica
guerreira ao desenvolvimento da filosofia e das artes — deu origem as qualidades zen e

espiritualistas presentes na tradi¢do das artes marciais japonesas. A imagem do samurai tipico do

** Ibidem. P. 81.

35 Optamos por esta expressdo, “ferocidade”, tendo em vista a polaridade que observamos entre a filosofia de
Yamamoto Tsunemoto e de outros autores, em especial Takuan Soho. Tsunemoto, a despeito de um sentido de
sabedoria que alguns filésofos empunhavam, defendia atitudes “fandticas” (segundo o préprio), como no seguinte
trecho: “mesmo que parega certo que vocé perderd, contra-ataque. Nem a sabedoria nem a técnica tem lugar aqui.
Um homem de verdade ndo pensa em vitoria ou derrota. Ele se arremessa imprudentemente em dire¢do a uma morte
irracional. Ao fazer isso, vocé acordara de seus sonhos”. YAMAMOTO, 2004. P. 45. Takuan, por sua vez, em
determinado didlogo, refere-se a atitudes muito semelhantes, pelas quais as pessoas confundem com a retiddao da
mente (conceito caro ao Confucionismo): “morrer por ter sido humilhado ou insultado assemelha-se a retiddo da
mente, mas ndo é de modo algum. Morrer assim é esquecer-se de si mesmo na colera do momento. Ndo é, em
absoluto, uma manifestag¢do da retiddo da mente. O nome mais apropriado para isso é ira, e nada mais. Antes de a
pessoa ter sido insultada, ela jd se havia apartado da retiddo da mente, e é por isso que sofreu o insulto. Se a mente
da pessoa é correta no relacionamento com os outros, eles ndo a insultardo. Tendo sido insultada, a pessoa deve
admitir que ja havia perdido a retiddo da mente antes da ofensa”. TAKUAN, 1998. P. 59.

30 YAMAMOTO, 2004. P. 113.
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periodo Sengoku era mais a de um sanguindrio, enquanto no periodo Edo tornava-se,
gradualmente, a de um artista marcial, um filoésofo, caligrafo e administrador.

A manutengdo das tradigdes marciais ja ndo se justificava mais pela aplicabilidade nas
guerras (que se tornaram eventuais). Em meio aos mais variados fins oferecidos aos samurais
(como a agricultura, a bandidagem ou a crescente vida libertina, expressa na cultura Ukiyo),
diferentes linhagens marciais rumaram para a importancia de se desenvolver a forma fisica,
porém, com outra finalidade: o dominio da propria mente. Tornava-se, portanto, uma extensao da
pratica da meditagdo nas atividades cotidianas, um dos grandes pontos do Budismo Zen.

Devido a enorme quantidade de samurais desempregados, era comum que estes se
tornassem instrutores e estabelecessem academias de artes marciais privadas, que proliferavam de
forma abundante em grandes cidades como Edo. Fenomeno caracteristico da concentra¢do urbana
japonesa sob o Shogunato Tokugawa. Tais academias interagiam entre si, na forma de desafios
constantes, para adquirirem fama e atrair um maior ntimero de discipulos.

Como o bushido exige do samurai um preparo constante e uma atitude mental como se
estivesse sempre em guerra, a manutencao do carater marcial encontra nestas escolas grande
importancia, tanto na propagacao de suas linhagens, conhecimentos e técnicas, quanto em um
carater mais propriamente moral. E o que podemos conferir nesta passagem, que aborda

justamente este universo:

Se a pessoa faz uma distingdo entre um local publico e seus proprios aposentos, ou entre
estar no campo de batalha ou no tatame, quando chegar o momento ndo havera tempo de
se corrigir. E uma questdo de sempre ter em mente o que esta por vir. Se os homens néo

demonstram seu valor no tatame, ninguém ¢é capaz de percebé-lo no campo de batalha.
347

O surgimento de diversas escolas dedicadas as linhagens marciais, somadas as reformas
educacionais e ao crescimento de concepgdes filosoficas pertinentes elevaram o padrao cultural
dos guerreiros centenarios. Nao apenas a leitura dos textos cldssicos (ou a repeticao continua dos
aforismos de Confucio), mas os dominios artisticos da caligrafia (shodo), da pintura, e da
cerimdnia do ché tornaram-se cada vez mais atributos caros a cultura japonesa até os dias de hoje.
Praticas como a poesia ¢ a literatura vincularam-se intimamente a concep¢ao do samurai padrao,

fosse ele servidor publico, ou andarilho.

347 Ibidem. P. 102.
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Ha vérios Caminhos. HA o Caminho da salvacdo pela lei de Buda, o Caminho de
Conflcio que governa o Caminho da aprendizagem, o Caminho da cura como médico,
como o poeta ensinando o Caminho de Waka, cha, arco e flecha e muitas outras artes e
habilidades. Cada homem faz aquilo para que se inclina.

Diz-se que cabe ao guerreiro o Caminho duplo da pena e da espada, e que deve ter gosto
por ambos os caminhos. Mesmo que um homem néo possua qualquer habilidade natural,
ele pode s3e4r8 um guerreiro, desde que se atenha ardorosamente a ambas as divisdes do
Caminho.

A ideia de “trilha” ou “caminho” (Do ou Michi 1&) é muito comum no pensamento
japonés, e muita das vezes refere-se a mudanca interior do individuo ao submeter-se a doutrina de
uma arte ou uma escola de pensamento. Por exemplo, hd o “Caminho de Confucio”, aos que
estudam o Confucionismo, o “Caminho de Buda”, ou entdo o “Caminho do Cha”, aos adeptos da
cerimdnia do cha. O japonés “Do”, tem sua concepcao proveniente do chinés “Tao”, e abarca,
também, a ideia de universo ou de uma cosmogonia (aspecto divino), relacionada intimamente
com a correta atitude na hierarquia social confucionista (aspecto humano). Tais acepgdes
remetem a antiguidade chinesa, que encontra no chamado “Caminho do Sébio”, defendido pelo
Confucionismo, uma de suas mais influentes expressoes.

O académico confucionista Ito Jinsai (1627-1705) traz algumas explicagdes pertinentes
sobre o conceito:

Michi 18, significa “o caminho”, denota uma estrada (michi ), algo que todas as
pessoas seguem indo e vindo (drai). Antigos escritos Confucionistas explicam que yin
alternando com yiang manifesta o caminho do céu (tendé Kif). Firmeza interagindo
com resiliéncia (gojii) incorpora o caminho da terra (chido). Humanidade praticada
mediante a retiddo (jingi) constitui o caminho da humanidade (jind6). Em cada
caracterizagdo, “o caminho” significa atividades complementarias (érai). **

Em alguns pontos de vista, o samurai ndo estaria subordinado ao Caminho de Confucio —
por mais que os preceitos do Confucionismo deem estrutura ao bushido —, ¢ nem mesmo ao
Caminho de Buda — por mais que o Budismo, e particularmente o Zen, forneca grande parte de
sua mentalidade. O chamado Caminho do Samurai, ou bushido, j& se definiria como um caminho
unico, mas que traria em si uma contribui¢do cultural um tanto eclética, formada pelos elementos
ja abordados (como o proprio Confucionismo, o Budismo e o Xintoismo, além de influéncias

como Taoismo e cultos autoctones). Podemos visualizar isto na aparentemente contraditoria

3 MIYAMOTO, 2000. P. 41.
9 1TO, Jinsai. Em TUCKER. P. 93.
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citacdo de Miyamoto Musashi, mas que, na verdade, explica bem esta relagio um tanto

complexa:

O Caminho do guerreiro ndo inclui outros caminhos, como o do confucionismo, o
budismo, certas tradi¢Ges, realizacdes artisticas e a danca. Mas, mesmo que eles ndo
fagam parte do Caminho, se conhecer o Caminho a fundo, vocé o verd em tudo. O
homem tem de dar polimento ao caminho que escolheu. **°

O proprio Musashi (semelhantemente a Takuan) foi pintor, escritor, caligrafo e poeta, e
ndo apenas espadachim. Chama-nos atengdo a peculiaridade de sua afirmagdo, que coloca os
outros Caminhos como o “polimento” do bushido. Pelo mesmo viés, podemos considerar esta

afirmagao de Tsunemoto:

E ruim quando uma coisa se transforma em duas. Ninguém deveria procurar por mais
nada no Caminho do Samurai. Isso também vale para qualquer outro caminho. Assim, é
inconsistente dizer que algo do Caminho de Confiicio ou do Caminho do Buda pertence
ao Caminho do Samurai. Se vocé compreender isso, serd capaz de entrar em contato com
todos os caminhos sem se desviar do seu. *'

Devemos lembrar que, se Tsunemoto era um vassalo — e defendia uma perspectiva que
elevava esta posi¢cdo a um alto grau de importancia — Musashi era um ronin, € que passou a maior
parte de sua trajetoria nesta condi¢do. Ao primeiro, a forma adequada de servir o seu senhor, € o
justo entendimento da hierarquia, se constituiam em qualidades indispensaveis ao samurai;
enquanto, ao segundo, o desprendimento de qualquer sentimento de hierarquia para viver apenas
0 Do (“caminho”) era muito mais significativo.

Musashi acabou por personificar, posteriormente, a imagem romantica do ronin: se
muitos o eram por uma desgraga do destino, tornando-se vagabundos, bandidos ou mercenarios,
havia aqueles que faziam desta condi¢do social uma caminhada filoséfica. Nao eram sujeitos a
um senhor, portanto distanciavam-se do sentido administrador e politicamente hierarquico do
samurai, incorporando mais o aspecto zen e do desenvolvimento das artes marciais.
Evidentemente, aqueles que assim o eram faziam parte de uma minoria, € que ndo era bem vista

em seu tempo.

30 MIYAMOTO, 2000. P. 52.
31 YAMAMOTO, 2004. P. 68.
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Mas a historiografia e literatura japonesa trataram de vestir-lhes nova roupagem, a fim de
colocar os seus antepassados sob a figura valente e sdbia de um Musashi. Este misterioso
personagem histérico adquiriu certa fama em sua época. Entre os registros historicos sobre a sua
pessoa, ha seus proprios escritos, que reuniu no Go Rin no Sho. Sua figura veio a tona novamente
com a propaganda japonesa pré-Segunda Guerra Mundial, que tinha a responsabilidade de
resgatar a identificagdo do povo japonés como herdeiros dos samurais. Entre os anos de 1935 e
1939, o romance Musashi, foi publicado diariamente como folhetim no Asahi Shinbun, um dos
principais jornais japoneses. Escrito por Eiji Yoshikawa, esta obra literaria carrega forte carater
ficcional, visto que idealizou e romantizou em riqueza de detalhes o que se acredita que Musashi
tenha feito, baseando-se em registros de sua trajetoria®>>.

Encontramos ai uma clara investida ideoldgica, que na tentativa de vincular a poténcia
industrial e militar japonesa ao “samurai moderno” (sendo que para adquirir sua modernidade, o
proprio Japao tratou de eliminar este segmento cultural) acabou por fazer de Musashi a
encarnacao do espirito de todo o samurai: desde o do guerreiro feudal, a do japonés moderno. No
entanto, as contradicdoes sdo evidentes. O proprio, enquanto ronin, apesar do sucesso como
espadachim, representava o inverso do valor hierarquico de que era investido o samurai, e
tratava-se da marginalidade daquela sociedade.

O seu Go Rin no Sho ¢ um manual de estratégia samuraico que escreveu no final de sua
vida. Nesta fonte, as filosofias orientais expressam-se mais em abstragdes do que em citagoes
diretas e objetivas, visto que o autor afirmou ndo ter buscado se valer de outras tradi¢des para
descrever sua técnica. Tais filosofias surgem entdo como um “pano de fundo” de suas palavras,
permeando-lhe a mentalidade. Além de varias referéncias aos diversos Caminhos (como o da
estratégia, e do guerreiro), termo impregnado pelas noc¢des confucionistas, ha outras referéncias,

como esta, abaixo:

Estamos nos primeiros dez dias do décimo més do vigésimo ano de Kanei (1645). Subi
as montanhas de Iwato de Higo, em Kyushu, para render meu preito ao céu, orar a
Kwannon e ajoelhar-me aos pés de Buda. Sou um guerreiro da provincia de Harima,
Shinmem Musashi No Kami Fujiwara No Genshin, idade de sessenta anos. ***

352 . o ~ . _
Tal romance consta como um dos maiores sucessos editoriais do Japdo, com mais de 120 milhdes de exemplares

vendidos. Interessante ressaltar que um marcante personagem do romance seria 0 monge Takuan Soho, como um dos
mestres de Musashi. Nao se sabe ao certo se este encontro ocorreu na realidade.
%> Ibidem, 2004. P. 37. Grifo nosso.
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Aqui, a frase “render meu preito ao céu” traz a concepgao xintoista de “céu”, ou Ten
(R). J& Kwannon, ou Kannon, é uma entidade budista, representante da suprema compaixio de
todos os budas.

O que importa ressaltarmos ¢ que o bushido, nascido da crise samurai, reuniu em si a
diversidade de elementos culturais e filosoficos angariados por esta classe ao longo dos séculos.
Por este motivo, traz em si a exemplificacdo mais clara do pensamento confucionista japonés, e
da forma que interage com as doutrinas em questdo — assim como outras influéncias secundarias
ou subjetivas — em expressoes filosoficas relevantes. Apresentam os didlogos paradoxais do Zen
imersos em um universo de crencas xintoistas e afirmagdes recorrentes aos preceitos de Conflicio
de forma natural e bem articulada, demonstrando tantos pontos diferentes de ligacdo pelos quais

estas filosofias foram empregadas. Como Takuan, ao se referir claramente ao daoxue:

O Buda e todos os seres nao sao duas coisas. Essa mente ¢ considerada um deus ou um
Buda. Embora haja muitos Caminhos — o Caminho dos Deuses, o Caminho da Poesia, o
Caminho de Confiicio —, todos eles compartilham da clareza dessa mente tnica.***

Em sua concepgao, o bushido — apesar de reunir praticas militares e comportamentos que
foram se construido nos séculos anteriores, de guerra civil no Japdao — provém de uma
manifestacao tributaria da didatica moral confucionista, onde o sabio (ou o samurai) aprimora-se
em sua caminhada moral, interior e intelectual, rumo a um propdsito definido no sistema de
valores que intenciona. Os atributos budistas, que ja haviam conquistado a mentalidade japonesa
desde longa data, também compunham de forma intima este ideal de aprimoramento do samurai
no periodo Tokugawa. Tal aspecto encontrava em seu “carddpio” uma nova percep¢ao do
aprimoramento marcial, que, quando destituido da profunda meditacdo nos ensinos de Buda, ou
do estudo dos textos cldssicos confucionistas, era visto como uma pratica empobrecida e sem
esséncia. Da mesma forma, o florescimento filosofico e a propagacao confucionista por medidas
de Estado foram grandes contribui¢des a este quadro, permitindo a burocratizagdo e ao rico
desenvolvimento cultural dos samurais ocorrerem em vias de fato.

Estas manifestagdes samuraicas sao um elo que nos permite vislumbrar a relacdo historica
existente entre os processos sociais ocorridos no Japao do século XVII e sua recepgdo ao

pensamento filosofico e demais expressdes culturais do periodo. Nao obstante suas linguagens

334 TAKUAN, 1998. P. 32.
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mais figuradas e metaforicas, tais expressdoes nos oportunizam contatar com a incorporacao de
conceitos e valores confucionistas as tradicdes e pensamentos ja marcados pela /ei de Buda e a
admiragdo aos Kami xintoistas.

As fontes provindas do bushido oferecem outra apropriagao a presenga confucionista, que
vao além daquelas vinculadas ao pensamento académico e politico japonés (relacionados ao
Estado ou as escolas de pensamento). Elas também nos apontam a presenca que o “duplo
caminho da pena e da espada’ ocupa junto ao pensamento tradicional japonés, e que se propaga
habitualmente em diversas praticas culturais nipdnicas nos dias atuais. Um exemplo corriqueiro
seria na propria filosofia das artes marciais, que, como vimos, devem muito a sistematizacdo do
belicismo samuraico em academias privadas, surgidas na capital Edo e nos demais centros
urbanos japoneses do século XVII.

Além destes pontos, o Confucionismo junto a crise samuraica pautou muitas formas pelas
quais este segmento procurou se adaptar. Entre as principais, podemos ressaltar a burocratizagao
que tornou os samurais em importantes elementos administrativos, a sua pacificagdo
(relacionando a suas novas fungdes a lealdade até entdo vinculada a seu papel nas guerras
feudais), e gerando uma nova alternativa filosofica aos ronin.

Por fim, estes textos nos demonstram interessantes perspectivas pelas quais o segmento
dos samurais respondeu a crise que se alastrou com o fim das guerras feudais. Seja no ideal
maximo de servidao de Tsunemoto, no desprendimento e entrega na atitude errante de Musashi,
ou entdo na polida filosofia sintética de Takuan, hd a constante presenca do pensamento

confucionista, nas formas peculiares a que se adaptou junto ao amalgama cultural japonés.
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7. CONSIDERACOES FINAIS

Dispusemo-nos, aqui, a circundar a importancia assumida pelo Confucionismo frente as
inter-relagdes doutrindrias que caracterizaram o pensamento japonés presente a partir do século
XVII. Desde as primeiras fontes levantadas até as ultimas linhas redigidas, este contato intimo
com a historia niponica se revelou um investimento complexo, € que requisitou nossa atengao
para uma multiplicidade de aspectos a fim de tragarmos um panorama pertinente, visto estar
relacionado com transformagdes historicas do periodo geradoras de processos de variadas ordens.

O Confucionismo trata-se do principal articulador da expressdo filosofica e cultural
chamada por Pensamento Tokugawa. Seu papel junto ao sankyo itchi, ou a “unicidade dos trés
ensinos” (na expressao de Zhu Xi), se mostrou um fendmeno de consideravel significado sobre o
periodo Edo. Demonstrou, em si, o resultado de toda uma politica de transformac¢ao social que
diz respeito a mentalidade japonesa como um todo. Permitiu, também, a criacdo de um caldo
cultural caro a este povo até os dias de hoje.

Coube-nos, aqui, perscrutar a forma pela qual isto se deu, identificando seus diferentes
niveis de atuagdo, marcando importancia fundamental nas principais expressdes culturais do
periodo, nas medidas de centralizagdo e reformulagdo da estrutura feudal, nas mudangas do
cenario filosofico e religioso japonés, na relacdo do pais com o mundo exterior, no surgimento de
determinada identidade japonesa, e nos paradigmas do pensamento japonés do periodo Edo.

O Confucionismo traz um corpo filoséfico profundo, que d4 margem a intmeras
discussdes acerca de seus pressupostos e paradigmas. Nao por acaso veio a ocupar posi¢ao
destacada na formacdo do Pensamento Oriental, tornando-se uma base para muitas das
sociedades desta parte do globo. Em seu legado historico podemos avaliar grande parte das

milenares mudancas ¢ momentos chaves do extremo asiatico, sendo que no Japdo, da mesma
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forma, resultou em processos de elevada importancia, assumindo manifestacoes bem particulares
ao contexto cultural deste pais.

No encalco do objeto de pesquisa aqui delimitado, a verificagdo do curso das
modificagdes que sinalizaram o advento do periodo Edo teve um proposito superior a mera
identificagdo historica do cenario politico e social em questdo. Foram nestas modificagdes que
encontramos ja o Confucionismo como manifestacdo cultural influenciadora, e também
influenciada, por sua parte. Temos ai a génese da construgdo a que se aferiu o titulo de
“Pensamento Tokugawa”, construcdo esta que viria a moldar a tradi¢do japonesa em seu entorno.

Verificamos, neste interim, algumas das medidas centrais que os administradores
Tokugawa colocaram em pautam: como o Sankin Kotai (sistema de presenga alternada), que
colocou a nobreza feudal sobre vigilancia do shogunato; o Sakoku Jidai (“periodo da nagdo
fechada”), isolando consideravelmente o Japao da influéncia ocidental; o sistema de estradas; o
sistema educacional (terakoya) e o aprimoramento do sistema de registro populacional (terauke);
entre outros.

Diante do impacto social que se seguiu sobre os samurais, o Confucionismo teve dupla
importancia. A primeira ¢ que burocratizou este segmento social, levando-os de guerreiros a
administradores héabeis. Foi uma forma eficaz diante de uma maior necessidade de organizagdo e
controle, seguida da diminui¢ao (quase extincao) das guerras feudais. Deu conta, por este modo,
da falta de um segmento social que fizesse as vezes de um mandarinato, classe de
administradores essencial a burocracia confucionista do império chinés. Em segundo lugar, ao
introduzir uma importancia maior da filosofia e das letras aos guerreiros, amorteceu a crise
gerada pelos intimeros ronin (samurais desempregados), dando-lhes um novo sentido para seus
ideais de honra e lealdade. Podemos visualizar isto, sobretudo, no bushido, o que retomaremos
logo mais.

Na maioria destas medidas o Confucionismo pode ser visualizado como uma diretriz
orientadora, pautando os principios de governanga pelas quais o arquipélago japonés passou a ser
direcionado mediante o processo de centralizagdo politica. Ainda assim, o Confucionismo foi o
corpo teodrico que possibilitou a relacdo entre medidas politicas e a mentalidade da populagao,
visto ter sido uma ideologia atraente para o contato governante/governados e para as formas de
apropriagdo cultural presentes na populacdo em geral. Inserindo-se nos valores da cultura

japonesa de forma mais destacada do que havia sido na Antiguidade (na formagdo da
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administragdo imperial), a filosofia de Conflicio se mesclou e interligou a estrutura do Japao
Tokugawa em diferentes niveis, relacionando as modificagdes ocorridas nas areas politicas,
sociais, culturais, educacionais, académicas, religiosas, administrativas e populares, pelo que
podemos aqui relacionar.

Para tentarmos formar um quadro basico do pensamento japonés no século XVII, no
entanto, avaliar apenas os processos referentes as mudancas na estrutura de poder feudal e as
reformas administrativas Tokugawa ndo seria suficiente. O que nos permitiu uma maior
compreensao deste fator foi avangarmos, também, para as relacdes desencadeadas pelo contato
europeu e cristdo no intermédio dos séculos XVI e XVII. De fato, o encontro ocidental veio a
abalar a conjuntura niponica em muitos aspectos: pela rapida propagagdao do Catolicismo entre
senhores feudais e a populagdo em geral; pelo contato com conhecimentos maritimos e
geograficos inéditos até entdo; por um maior afluxo naval, colocando o pais na movimentada rota
comercial portuguesa que incluia a China e o sudeste asiatico; e pela ameaca de colonizagdo, que
completaria a triplice relacdo da “cruz, da espada e do comércio” a que os japoneses teriam sido
alertados.

As mudangas decorrentes deste contato — os éditos de expulsdo dos barbaros e reclusao do
Japdo — desaguaram em uma conjuntura historica peculiar, visto que isolaram quase que
completamente o arquipélago de maiores influéncias culturais, politicas e econdmicas provindas
do exterior, e permitiram o surgimento de certo censo de identidade nacional crescente a partir de
maior distingdo do Japao frente ao resto do mundo. Este (semi-)isolamento eliminou quase que
completamente a concorréncia religiosa e filoséfica do Catolicismo, que, diga-se de passagem,
propagava-se de forma acelerada e ndo se posicionava de maneira amistosa frente as demais
doutrinas. Em termos culturais, o resultado foi o surgimento de um momento propicio ao
crescimento confucionista, que pdde “reinar” sem concorréncia a altura, propagando-se e
estabelecendo relagdes sincréticas, em uma espécie de “sintese japonesa”, por necessidade (e
intencionalidade) de adaptacdes as mudangas sociais.

Um ponto chave desta analise foi verificar como a unido entre um cenario de reclusao, as
medidas de centralizagdo politica e a propaga¢do de uma ideologia hierdrquica baseada no
Confucionismo propiciaram ao surgimento de certo ‘“sentimento nacionalista crescente”, que
levou grande numero de historiadores a tratarem da unificagdo politica Tokugawa como uma

unifica¢do nacional. No entanto, apesar do grande passo a uma identidade niponica que foi a
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Sakoku Jidai, aferir as caracteristicas de uma ‘“nacdo” ao periodo Edo pareceu-nos um tanto
arriscado. Isto demandaria uma maior consciéncia coletiva (consciéncia da na¢ao), um Estado de
direito, entre outros fatores que s6 vieram a ser atingidos sob a Restauragdo Meiji. Se o
isolamento, o Confucionismo, e as medidas educacionais apontam para esta dire¢do, as proprias
medidas do bakufu em evitar o surgimento de uma identidade “de cima para baixo” trataram de
podar esta possibilidade. Porém, como ja discutimos, tal avaliagdo depende muito da corrente de
interpretacdo empregada, a que referenciamos pelos vieses primordialista e modernista.

Devido a certa escassez de uma problematizagdo mais atual acerca do pretenso
nacionalismo Tokugawa na historiografia especializada, tal etapa de pesquisa necessitou
avaliacao cuidadosa. Foi decisivo, para tanto, termos relacionado a estrutura histdrica japonesa do
periodo com contribui¢des bibliograficas pertinentes frente ao fendmeno “nacdo e nacionalismo”,
tais quais as de Ernest Gellner, Benedict Anderson e de Partha Chatterjee, entre outras. Ainda
assim, no que se refere a instituicdo do Japao enquanto nag¢do, acreditamos que o problema nao
se encerra nos paragrafos aqui dispostos, mas prossegue convidando-nos a um olhar mais
pormenorizado.

O que podemos extrair, também, desta discussdo, ¢ que, constituindo-se, ou ndo, de uma
nacao e/ou um nacionalismo propriamente dito, o Japao Tokugawa ndo deixou de trazer uma
conjuntura muito peculiar. Pois na base desta “certa identidade”, ndo encontramos apenas o
isolamento, mas uma propagacao ideologica que so foi possivel gracas a determinada unido das
tradi¢des budistas e xintoistas sob as rédeas confucionistas. Entre as muitas formas a que isto se
deu, no terceiro capitulo nos centramos na que se estabeleceu pelas medidas educacionais
intentadas pelo Estado. Foi com as ferakoya (escolas dos templos budistas) que pudemos
observar uma escolarizagdo popular de moldes confucianos, voltada aos filhos de camponeses,
comerciantes e samurais. Estas escolas foram determinantes ndo apenas por alfabetizarem e
ensinarem os aforismas de Conflicio, mas por propagarem uma identificagdo japonesa centrada
na mitologia xintoista e seus mitos de origem do Japdo e da linhagem imperial. Ao mesmo
tempo, esta ndo seria possivel sem a rearticulacao da cadeia de templos budistas pelos idedlogos
confucionistas, que antes de abrigarem as fterakoya instauraram os sistemas de registro
populacional (terauke), fechando, assim, o quadro de uma relagdo triangular entre as doutrinas

dispostas.
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Entre os casos encontrados, este ¢ um dos mais significativos, pois irrompe a presenca
deste sincretismo ndo apenas em discussoes filosoficas e adentra a medidas de Estado muito
significativas para a formagdo histérica do Japdo aos séculos precedentes. Tornam-se uma
exemplificacdo muito pratica das relacdes analogas entre as trés doutrinas. Além disto, o caso da
dupla conjuntura das terakoya e terauke nos afasta um pouco das generalizagdes, pois tal medida
ndo contou com uma simpatia integral entre estas filosofias. Houve ndo s6 a intencionalidade
confucionista diante de uma possibilidade educacional, de centralizagdo politica, e de controle
sobre a propagacao do Cristianismo, mas houve também uma possibilidade de controle sobre o
Budismo, sua hierarquia e rede de templos, fragilizados desde meados do século XV.

Em termos das questdes educacionais do periodo Edo, ha uma ampla possibilidade de
extensdo desta pesquisa, visto que hd boa quantidade de fontes primarias e bibliografia
disponivel, mas que tratam, em sua maioria, do século XVIII em diante. Pois no segundo século
do shogunato Tokugawa o sistema de educagdo popular e o de escolas privadas se propagaram
com ainda mais intensidade no Japdao. Outra proposta interessante seria a comparagdo da
educacdo dos templos com a educagdo Meiji: mais imponente, herdeira dos moldes ocidentais, e
que participa do contexto da criacdo de uma nagdo moderna propriamente dita.

Relacionando-se ao cerne desta andlise, um dos caminhos tomados logo do inicio desta
pesquisa foi nos colocarmos atentos ao campo das possibilidades no que se refere a peculiaridade
de nosso objeto. Para sermos mais claros, o questionamo-nos: como foi possivel a ocorréncia de
algo aparentemente contraditorio como a unido e inter-relacdo de doutrinas filosoficas distintas,
como as ocorridas na 6rbita do Confucionismo japonés? Que fatores propiciaram tal fendmeno?
Como colocado na introducdo da presente dissertacdo, estes duvidas nos surgiram devido a
estranheza do fendomeno, se comparado a histdria religiosa ocidental, muitas vezes marcada por
lutas e oposigdes ferrenhas entre suas diferentes doutrinas. Estes questionamentos foram levados
ao campo das possibilidades “materiais” (como o contexto ideoldgico, social e politico da época)
e filosoficas (o que no corpo tedrico e no histérico destas doutrinas permitiu tal relacdo,
relacionando-os, claro, com as questdes historicas pertinentes).

Neste ultimo aspecto, nos direcionamos para uma visualizagdo maior de elementos
tedricos, como na aproximacao com a logica abstrata do Zen e sua relagdo contraria, porém,
complementar a objetividade confucionista. Ou entdo ao focalizarmo-nos por um tempo nas

implicagdes de nogdes como o Yin, Yang e Tao, que ndo se tratou apenas da busca de raizes
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anteriores das relagdes em questdo, mas que habilitou-nos a enxergar elementos chaves presentes
na subjetividade oriental (chinesa e japonesa em especial). Alguns estudos bibliograficos
interdisciplinares auxiliaram-nos neste ambito, como as adi¢gdes antropologicas de Ruth Benedict,
ou nas conclusdes de Carl G. Jung sobre o pensamento oriental, entre outras.

Os paragrafos empregados na tentativa de circundar o pensamento oriental e o
pensamento japonés também se mostraram importantes, a nosso ver, pois relativizaram grande
parte de nossa perspectiva académica um tanto restrita nestes campos, € permitiu-nos pensar e
repensar sobre certas tendéncias, padroes e caracteristicas da cultura do Oriente que tornaram
possiveis os fendmenos investigados. O cruzamento com as contribui¢cdes bibliograficas de
Masao Maruyama e D.T. Suzuki foram de vital importancia neste aspecto, visto serem grandes
tradutores do pensamento japonés ao Ocidente. Neste mesmo sentido, ao lidarmos com o
Confucionismo, adentrando a mentalidade chinesa, a utilizacdo das obras de Marcel Granet e
Anne Cheng auxiliaram a retirada de um “véu” de relativa incompreensao sobre o assunto.

Quanto ao cenario académico, no que diz respeito aos grupos de filésofos, como vimos,
houve diferentes manifestacdes do Confucionismo do Japdo, variando muito a forma pela qual se
relacionaram com as demais doutrinas presentes e, até mesmo, com as filosofias chinesas. Seja no
Confucionismo tradicional, no Neoconfucionismo ou na escola de Wang Yangming, a influéncia
que os escritos de Conflicio exerceram sobre a mentalidade japonesa, sobretudo a partir do século
XVII, ¢ inquestionavel. O que ndo dispensa, no entanto, o cuidado para se avaliar os meios pelos
quais esta influéncia ocorreu, suas variagdes e suas contradigoes.

Diante do aspecto selecionado para nossa observacdo do Confucionismo japonés — o das
inter-relagdes doutrinarias —, a variagdo neoconfucionista marcou consideravel presenga no
contexto do periodo Edo. Esta revolucionou o cenario filosofico chinés de alguns séculos antes e,
no Japao, acabou por impetrar modificagdes, de certa forma, com semelhante destaque.

Como colocado no capitulo IV, o Neoconfucionismo — produto direto do sincretismo
chinés —, constituiu-se de uma das trés principais escolas confucionistas no Japao. Enquanto os
adeptos da Kogaku tinham por textos base as manifestagdes de Conflicio € Méncio; e enquanto a
Oyomeigaku creditava grande importancia a entdo recente expressao de Wang Yangming; a
“Escola de Zhu Xi” voltava-se a uma base literaria que tinha por objetivo unir as expressoes
decididamente sincréticas dos principais filosofos Song. Esta foi uma das mais destacadas

contribui¢des feitas pela releitura confucionista levada adiante por Zhu Xi. Nao que as demais
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escolas em solo japonés ndo tenham contribuido também para analogias com outras filosofias.
Estas o fizeram, mas ndo de forma tao pronunciada e objetiva como a Shushigaku.

Nao apenas dentro das escolas confucionistas houve estas inter-relacdes, mas de diversas
formas estas também ocorreram nas outras doutrinas. Uma das que se destacaram, ¢ o uso dos
ensinamentos de Confucio na vida pratica dos adeptos do Xintoismo ou do Budismo. De fato, tal
atitude ndo se encerrou apenas nestes, mas tornou-se algo comum a grande parte da populagado
japonesa. Relacionamos isto com o que Henshall apontou como certo “pragmatismo japonés”, no
uso das diferentes tradicdes religiosas e filosoficas conforme a situagdo, sem entender isto como
contradicdes. Outra forma ¢ a absorcdo dos elementos confucionistas a suas proprias
manifestacdes teoricas, € ndo apenas praticas, como fica presente nos escritos do monge budista
Takuan Soho.

A criacdo de vertentes sincréticas ¢ um passo além, e ocorreu em diversos exemplos,
como no Suika Shintd, de Yamazaki Ansai. Este pensador veio a ser representativo de uma
grande quantidade de monges zen budistas que, ao deixar os mosteiros, dedicaram-se ao
Confucionismo. Enquanto uns tornaram-se confucionistas académicos, oficiais ou professores,
outros criaram estas vertentes sincréticas (como Ansai). Ainda diante destas vertentes, entre
tantas, surgiram exemplos como o Rito Shinchi Shintd, do confucionista oficial Hayashi Razan
(escola que se manteve restrita a linhagem do cla Hayashi); e o Unden Shintd, que veio a articular
o Confucionismo com o Zen, o Budismo exotérico, o Xintoismo ¢ a filosofia sanscrita.

Acreditamos que seria algo precipitado aferirmos na maior importancia de uma destas
formas de sincretismo em detrimento de outras. A bibliografia também ndo permitiu
vislumbrarmos qualquer coisa neste sentido. O Confucionismo de Estado foi forte no periodo,
concretizando medidas sociais culturalmente vinculadas as outras filosofias. Ja a Shushigaku
(dentro e fora dos circulos oficiais) disponibilizou um acréscimo significativo as concepgoes
filosoficas da época, onde as relagdes analogas ja faziam parte de seu corpo teorico. Ainda assim,
acreditamos haver um valor considerdvel na apropriacdo popular, como nos referimos: de forma
pragmatica. Esta se encontra presente no cotidiano do povo japonés até¢ os dias de hoje.
Evidentemente que antes de ser uma entre as demais formas de inter-relagdes, ¢ um resultado
consistente de muitas delas. E ¢ esta que salta aos nossos olhos, em aproximacdes académicas,

antropologicas, culturais, com intuito de pesquisa ou de forma despretensiosa.
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Outro movimento de grande importancia para a presente pesquisa foi direcionarmo-nos
para as influéncias do Pensamento Song sobre a conjuntura historica e cultural Tokugawa, no
capitulo V. Por varios motivos este destacado periodo da histdria chinesa veio a exercer efeitos
relevantes em nosso objeto de pesquisa. Podemos destacar, em primeiro lugar, o advento do
amalgama cultural a que chamamos por Pensamento Song, estabelecendo inter-relagdes
pertinentes entre a doutrina indiana do Budismo, com as doutrinas nativas chinesas do
Confucionismo e do Taoismo. Deste encontro, como pudemos observar, chega-se ao
Neoconfucionismo (ou “Escola de Zhu Xi”’), ndo apenas revendo a filosofia de Conflcio, mas
renovando-a em solo chinés e atingindo um novo patamar de interpretagdes, onde a analogia com
outras teorias passou a assumir um papel de destaque.

Ainda antes de este tornar-se a tdo famosa Shushigaku japonesa, o Neoconfucionismo
chinés foi responsavel por fazer uma releitura da heranga intelectual de Conftcio e de Méncio
sobre uma base de interpretagdo taoista e budista. Neste intermédio, o proprio Zen vem a aderir a
uma reflexdo confuciana, o que se concretizou em sua viagem de entrada ao Japao, onde os
ensinamentos de Confucio retornam a Terra do Sol Nascente e tornam-se doutrina interna de
mosteiros budistas. Tiramos, disto, a origem de muitas das formas pelas quais o Confucionismo
seria empregado no século XVII, visto que desde o século XIII este passou por intenso momento
de vinculagdo ao Zen. As pré-disposicdes as analogias, e principalmente a esta analogia, puderam
ser mapeadas desde os processos ocorridos na China Song (960 — 1279).

Outro carater desta nossa reflexdo sino-japonesa foi a evidenciagao de demais elementos
que fogem as trés doutrinas de destaque na cultura japonesa. Referimo-nos ao Taoismo e as
concepgoes filosodficas do Yin e Yang, e do Tao (“Caminho”, “Universo”). Pelo que podemos
concluir, seriam algo que poderiamos chamar de “influéncias ocultas”, presentes em muitas das
concepgdes culturais japonesas sem, no entanto, estabelecer-se de forma acentuada como
doutrina particular. Vamos encontrar estes elementos em grande parte da cultura japonesa, no
Neoconfucionismo, no Zen ¢ principalmente na formagao do bushido.

Ligados a estas reflexdes advieram alguns questionamentos, como quanto a relagdo das
tendéncias sincréticas confucionistas e a intencionalidade de sua utilizacdo junto as medidas
Tokugawa. Teriam sido estas tendéncias estrategicamente consideradas para a adocdo oficial de
tal doutrina? Como vimos no capitulo em questdo, as fontes e a bibliografia levantadas nao

puderam nos fornecer uma resposta mais objetiva. No entanto através da intencionalidade do
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shogunato em utilizar as qualidades do Confucionismo como uma ideologia legitimadora do
Estado e passivel de implementar e articular certas modificagdes sociais e culturais, pudemos
chegar a uma deducdo de que, possivelmente, as tendéncias as inter-relacdes vieram a ser
relevantes quanto a iniciativa de emprega-lo.

O trilhar desta relagdo entre a China Song e o Japao Tokugawa constituiu-se de um
momento relevante da pesquisa. Nele, pudemos vislumbrar uma ponte entre dois periodos de
florescimento filoso6fico de suas respectivas civilizagdes, onde instituiram parametros culturais
verificaveis nos séculos precedentes.

Uma dissertagao sobre a importancia do Confucionismo para as inter-relagdes presentes
no Pensamento Tokugawa ndo seria satisfatoria sem submergirmo-nos no universo do bushido, o
“Caminho do Samurai”. Elemento que adquiriu maior importancia a partir do século XVII, o
bushido nao apenas conquistou o cerne da cultura tradicional japonesa, como materializou em um
movimento filosofico e identitario muito do que diz respeito as analogias doutrinarias do periodo.

As manifestacdes samuraicas foram a chave que nos permitiu conectar ainda mais o
processo social ao sincretismo filoséfico que ocorria ao campo da cultura e do academicismo no
Japao Edo. Isto por outra via além do estudo das medidas de Estado que se utilizaram do
Confucionismo intencionalmente. Fruto da crise do segmento social militarizado, o bushido
vinculou a ferocidade marcial japonesa a necessidade da polidez estudiosa e meditativa, através
do muito citado “duplo caminho da pena e da espada”. Este se tornou vidvel gragas a atuagao do
Confucionismo, dando um novo significado as ja presentes contribui¢des filosoficas do
Xintoismo e do Budismo sobre os guerreiros feudais, e dando corpo aos codigos ndo-escritos
provenientes dos séculos anteriores.

O Confucionismo, incluindo a sua manifestacdo dentro do bushido, deu forma a muitas
pertinentes modificacdes: elevou em muito a qualidade cultural do segmento social dos samurais;
implementou a dificil missdo de burocratiza-los e familiariza-los a diferentes fungdes,
transplantando a concepgdo de lealdade que os direcionava no periodo de guerras feudais a outro
tipo de responsabilidades; concebeu uma diretriz filosofica aos romin, os cada vez mais
frequentes samurais desempregados, a fim de entregarem-se ao ideal de honra em uma diferente
conjuntura historica, adotando as artes, o estudo e a poesia em sua trajetoria agora mais
espiritualizada; deu um novo sentido as proprias artes militares (marciais), que ja ndo serviam

apenas para a guerra, mas como um Caminho para contatar-se as abstragdes filosoficas e
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religiosas do Zen, do Tao, de Confucio e do Shintd; e contribuiu para uma maior propaga¢ao do
academicismo, nao necessariamente criando uma classe de letrados e administradores (como o
mandarinato chinés), mas relativamente aproximando os guerreiros dirigentes as qualidades de
uma.

O destaque atingido pelo bushido no século XVII e no restante do periodo Edo colocou
esta doutrina como um dos destaques da cultura japonesa. Como vimos, foi reeditado no
militarismo extremista japonés da primeira metade do século XX, onde, na tentativa de
estabelecer o “Império do Sol”, impds sangrentas conquistas imperialistas aos paises proximos.
Para isto, tratou-se de reativar a identificacdo dos cidaddos as tradicdes guerreiras, a ferocidade
samuraica, e até mesmo do suicidio ritual (ndo mais no hara-kiri, mas nos pilotos kamikazes). No
entanto — lembrando a tendéncia aos contrastes, destacada por Ruth Benedict —, ndo foi apenas o
lado “sombrio” do bushido que permaneceu no Japao contemporaneo. Ha, também, aquele a que
muito nos referimos: de um substrato filoséfico mais refinado e portador de inimeras relagdes
entre as “trés doutrinas”, que concede as artes marciais japonesas, € a aplicacdo japonesa da
estratégia no mundo dos negocios, um carater mais requintado, ndo raro propagandeando alguns
ideais de paz, piedade filial, lealdade e paciéncia.

Julgamos que ¢ este ultimo um dos mais construtivos aspectos que devemos salientar, pois
demonstra que as transformacdes impetradas pelo Confucionismo no campo cultural dos
samurais ganharam maior destaque, tornando-se uma das joias da cultura tradicional japonesa
mantida nos dias de hoje.

Acreditamos que o assunto demande pesquisas maiores € muito mais exaustivas para que
se possa circundar o tema com a precisdo que este merece. As propor¢des de uma investigagcdo de
mestrado, no entanto, ja nos provaram o quanto isto ¢ possivel. Uma das vantagens que pudemos
contar foi o fato de que as barreiras geograficas e culturais se impdem com menor intensidade
diante da proposta intentada, visto a presenca crescente de fontes primarias e secundarias ao
alcance da internet, nas mais variadas linguas. Dos primeiros meses da pesquisa, até sua
conclusdo, muitos materiais de qualidade foram dispostos na rede mundial, e podemos esperar

que varios outros em breve estejam ao alcance de um maior numero de pesquisadores.
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Infelizmente, alguns destes materiais s6 puderam ser acessados muito proximos ao término deste
trabalho>”.

Aqui tivemos a oportunidade de nos centrar na importancia histérica do Confucionismo
para as inter-relacdes do periodo Edo inicial. Mas fica evidente a necessidade de nos adentrar nas
participacdes mais propriamente xintoistas e budistas junto ao sincretismo entre as doutrinas
filosoficas e religiosas japonesas, em pesquisas futuras, além de oportunidades com maior tempo
e recursos. O mesmo fenomeno — das inter-relagdes doutrinarias no periodo em questdo —,
encarado sob a lente budista traria contornos bem diferentes ao aqui estabelecido. Provavelmente,
ndo de forma destoante das conclusdes que apresentamos, mas oferecendo uma “outra face” no
que se refere a otica desta interessante filosofia e seu diferente “universo” de interpretacdes, € aos
caminhos historicos distintos a que percorreu. Ao pesquisador ocidental, o Confucionismo se
mostra um campo de analises mais viavel, devido a disponibilidade de fontes, além do papel
proeminente que ocupa no periodo Edo e neste sincretismo japonés. Mas nao podemos deixar de
comentar que ambas as doutrinas nos foram chamativas, sendo o foco no Budismo uma proposta
para estudos vindouros.

Houve ainda outros tantos objetos secundarios que demonstraram campo fértil para
inquiricoes semelhantes, desde relacionados ao enclausuramento do Japdao até a abertura ao
Ocidente. A relagdo das doutrinas apresentadas com o “século cristdio” — com diferentes
influéncias, contatos comerciais e paradigmas — pode oferecer uma visdo mais ampla do Japao
pré-Tokugawa como do cenario mais detidamente Confucionista que o sucedeu. A problematica
que envolve os fendmenos “nacdo” e “nacionalismo” — longe de ser amplamente contemplada
aqui — € outra area instigante da histéria japonesa que nos chama para maiores aprofundamentos.

Ja a Restauragdo Meiji, no século XIX, leva o arquipélago japonés a modificagdes talvez
ainda mais significativas, a nosso ver, do que foram as transformagdes exercidas pela unificagdo
Tokugawa. Absorvendo padrdoes ocidentais — nos meios sociais, juridicos, académicos,
filosoficos, educacionais, militares, entre tantos — e reeditando-os mediante suas proprias
caracteristicas, este processo coloca o Confucionismo diante de novas interpretacdes € a outra

importancia social. O papel desta doutrina na era Meiji e nos dias de hoje ¢ outro convite a

333 Entre estes, podemos citar as coletineas de fontes “Sources of Japanese Tradition”, organizadas pela Columbia
University (EUA), que anteriormente so nos era possivel por encomenda, porém a um prego inacessivel.
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pesquisa, onde a avaliagdo de possiveis inter-relacdes a que participe (e talvez também articule)
ocorre mediante a um campo cultural ainda maior.

O Confucionismo participou ativamente na formagao e fincou raizes sobre o pensamento
japonés tradicional. Se o século XVI pode ser chamado o “século cristdo”, o XVII claramente
surge como o “século de ouro do Confucionismo” no Japao. No entanto, diferente do primeiro
exemplo, que teve suas possibilidades crestadas com o enclausuramento, a doutrina de Conftcio
deu margens para muitos desenvolvimentos culturais, filosoficos e sociais, marcando sua
presenca “de forma indelével” nos padrdes, pensamento ¢ nas praticas deste povo.

O que aqui pudemos estabelecer, analisar ou concluir, permanece como uma porta de
entrada a jornadas mais profundas em conteudo tdo rico que € a historia japonesa. Sobretudo
diante de filosofias tdo interessantes como o Confucionismo e todas as outras que a ele se
relacionaram em nossa pesquisa. As inter-relagdes a que o Confucionismo deu vazao em solo
japonés, ja influenciado pela experiéncia chinesa, nos ensinam muito sobre as interessantes
dindmicas do pensamento tradicional japonés e oriental. Convidam-nos, por fim, a repensar
concepcdes histdricas e culturais geradoras de concepgdes complexas, pois integrativas, e
incrivelmente instigantes em suas propostas, visto serem herdeiras de experiéncias e de reflexdes,

para alguns, tocadas de peculiar sabedoria.
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ANEXO 1
VOCABULARIO DE TERMOS JAPONESES

Awase: concepcao filosofica que, resumidamente, trata de adotar os pontos fortes de adversarios,
a fim de absorver uma ameaga externa e coloca-la a seu favor. Estando relacionada a estratégia
japonesa, sua aplicabilidade pode ser conferida em diversos momentos historicos, em niveis
politicos, militares e, até mesmo, culturais.

Bakufu: “posto militar”, expressdo usada para delimitar o periodo de governo de cada dinastia
shogunal. Entende-se, também, pelo Estado.

Bakuhan: sistema de relagdes entre o Bakufu (Estado) e Han (feudo).

Bakumatsu: periodo de crise do shogunato Tokugawa, da abertura dos portos a marinha norte-
americana (1853) até a consolidagdo da Restauragao Meiji (1867).

Bodhidharma (Daruma, em japonés): importante monge responsavel por levar o budismo da
India para China, no séc. V d.C.

Bushi: “guerreiro”, samurai.

Bushido: “Caminho do Guerreiro”, cddigo filosofico da casta samurai.

Chusei; “periodo medieval” japonés, de 1192 a 1615.

Daimyo: “grande nome”, senhor feudal de alta hierarquia.

Edo: capital do shogunato Tokugawa. Hoje chamada de Toquio.

Fudai Daimyo: senhores feudais simpaticos a casa Tokugawa. Ao contrario dos tozama daimyo.
Han: feudo.

Hara-Kiri (ou seppuku): suicidio ritual, “cortar o ventre”.

Hatamoto: posto samurai de alta hierarquia, respondendo diretamente ao Shogun.

Jito: Intendentes regionais, estabelecidos no Shogunato Kamakura, os quais acabaram por
assumir para si o recolhimento dos tributos dos shoen.

Jubutsu Itchi: unicidade entre Confucionismo e Budismo.

Jukyo: Confucionismo.

Kenin (ou Kanshin): “vassalo”.

Kinsei: época pré-moderna japonesa, referente ao periodo Edo.

Kogaku: “Escola de Estudos Antigos”.
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Kokugaku: “Escola de Estudos Nacionais™.

Kuge: nobres da aristocracia imperial.

Matanuki: perfuragao da coxa de um samurai com sua propria espada, como demonstragdo de
coragem.

Nanban: expressao pela qual se designava os povos do sudeste asiatico, e que fora usada para se
referir aos ocidentais, durante os periodos Sengoku e Edo.

Oyomei, ou Oyomeigaku: “Escola de Wang Yangming”.

Rangaku: “ciéncia holandesa” ou “estudos holandeses”.

Ronin: Samurai sem senhor, desempregado, tido também como “vagabundo”.

Samurai: “aquele que serve”, ou bushi, casta militar predominante durante o Shogunato.

Sakoku Jidai: fechamento do Japao ao exterior, entre 1639 e 1853.

Sankyo Itchi (San-Chiao I-Chih, em chinés): “unicidade dos trés ensinos”, termo cunhado pelo
filésofo Zhu Xi (1130 — 1200). No Japao, ¢ a unido entre Confucionismo, Budismo e Xintoismo.
Ja na China, a unido € entre Confucionismo, Budismo e Taoismo.

Sengoku Jidai: “periodo da nacdo em guerra”, entre a metade do século XIV e o inicio do século
XVIL

Shakyamuni Budha (Shakamuni Butsu, em japonés): Sidarta Gautama, o Buda histdrico.
Shinbutsu Shugo: a correspondéncia entre os budas e os kami (divindades) xintoistas. Diz
respeito ao sincretismo entre Xintoismo e Budismo.

Shinté: Xintoismo, ou “Caminho das Divindades”.

Shoen: unidade agraria privada, antecessora ao feudo.

Shogun (ou Seii Tai Shogun): “chefe militar”, posto maximo de governo durante o feudalismo
japonés.

Shugo: governantes militares responsaveis pelas provincias, estabelecidos no Shogunato
Kamakura. Na pratica, foram se tornando o poder dominante local nas regides a que foram
designados.

Shushigaku: “Escola de Shushi” (Chu Hsi, ou Zhu Xi, em chinés), ou Neoconfucionismo.
Terakoya: “escolas dos templos budistas”.

Terauke: “registros nos templos budistas”, sistema de controle populacional, surgido com o
objetivo inicial de controlar a propagagdo do Cristianismo.

Tenno: Imperador.
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Tono: “suserano”.

Tokaido: uma das cinco grandes estradas que ligava a capital do shogunato (Edo) aos extremos
do Japao.

Tozama Daimyo: senhores feudais avessos a casa Tokugawa. Ao contrério dos fudai daimyio.
Ukiyo: “mundo flutuante”, cultura popular surgida durante o periodo Edo que abarcava o mundo
da jogatina, do divertimento e prostituigao.

Wakao: piratas japoneses.
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ANEXO II
MAPAS

Mapa 1: mapa do mundo, de
1708. O Japdo se encontra na
parte central, como marcamos

. 356
por um circulo branco.

%6 Japanese Historical Maps. East Asian Library of University of California, Berkeley. Disponivel em
http://www.davidrumsey.com/japan/. Acesso em 25/07/2011.
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Ilhas centrais do Japdo

Kytishi

A
i

Mapa 2: as quatro principais ilhas que compdem o arquipélago japonés. >’

7 Mapa de autoria propria.
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ANEXO III

PERIODOS DA HISTORIA JAPONESA

Datas Periodo
13000 — 400 a.C. Jomon
400 —250d.C. Yayoi
250d.C.-710d.C. Kofun / Yamato
710 — 794 Nara
794 — 1185 Heian
1185 - 1333 Kamakura
1333 — 1568 Muromachi
1568 — 1603 Azuchi - Momoya
1603 — 1867 Edo
1868 — 1912 Meiji
1912 - 1926 Taisho
1926 — 1989 Showa™*
1989 — presente Heisei

% Apesar de ser dividida por trés periodos contrastantes, a Era Showa consta como uma tnica. O periodo entre 1945
e 1952 ¢ referente a ocupagdo norte-americana no Japao.
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ANEXO IV
PERIODOS DA HISTORIA CHINESA

Datas Periodo / Dinastia
Até 1045 d.C. Shang / Xia™
1045 — 256 a.C, Zhou™®’
221 -206 a.C. Qin
206 a.C. —220d.C. Han
220 - 589 Jin™®!
386 — 535 Wei
589 - 618 Sui
618 —907 Tang
960 — 1279 Song
1279 - 1368 Yuan®”
1368 — 1644 Ming
1644 — 1912 Qing™®
1912 — 1949 Republica da China
1949 — presente Republica Popular da China

% O inicio destas dinastias é desconhecido, mas hé registro sugerem a presenga destas no século XIII a.C.
380 Sendo o subperiodo de 403 a 221 a.C. referente aos Reinos Combatentes.

3%! periodo de poder fragmentado entre diferentes dinastias que dividiram a regio Norte da regido Sul.

*%2 Dinastia mongol.

3% Dinastia Manchi.
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