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RESUMO

Enquanto bolsista do Nucleo de Estudos em Desenvolvimento Rural Sustentavel e Mata
Atlantica (DESMA) tive a oportunidade de acompanhar os estudos do Grupo Técnico
(GT), instituido pela Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI), para identificacio e
delimitacdo de areas guarani em Itapud, Morro do Coco e Ponta da Formiga, na regido
metropolitana de Porto Alegre, Rio Grande do Sul. Pude observar que os Guarani possuem
uma concepcdo especifica de territorio, que abarca relagcBes sociocosmoldgicas baseadas
em logicas perspectivistas, na medida em que reproduzem relagbes com alteridades - seres
humanos e ndo-humanos, presentes nesses espacos - conformando toda uma l6gica de
producdo de pessoas enquanto seres relacionais. Desta forma, este trabalho discute, a partir
da experiéncia do GT, a relagcdo entre a ontologia e sociocosmologia mbya-guarani e as
formas de ocupacdo guarani de seus territérios. A hipotese com a qual trabalhei associa as
formas de expressdo da territorialidade mbya-guarani ao processo de constituicdo da
pessoa guarani e a sua visdao de mundo. Para tanto, parte-se de referencial tedrico que
problematiza as oposi¢cOes associadas aos rétulos de Natureza e Cultura. A etnografia como
método e suas técnicas classicas de pesquisa como a observagédo-participante e entrevistas
semi-estruturadas foram utilizadas, problematizando o0s espacos de observacdo e
contextualizando a insercdo em campo. A relevancia do trabalho esta relacionada a busca
de uma compreensdo perspectivista sobre as mdltiplas formas de expressdao da
territorialidade mbya-guarani, a fim de contribuir para o reconhecimento da sua

diversidade étnica e multiterritorialidade.

Palavras-Chave: Sociocosmologia mbya-guarani. Perspectivismo. Multinaturalismo.

Multiterritorialidade.



ABSTRACT

While undergraduate scholar at the Center for Research on Sustainable Rural Development
and the Atlantic Forest (DESMA) | had the opportunity to follow the studies of the Technical
Group (GT), established by the National Indian Foundation (FUNAI) for identification and
delineation of Guarani areas in Itapud, Morro do Coco and Ponta da Formiga, in the
metropolitan region of Porto Alegre, Rio Grande do Sul. | had observed that the Guarani have
a specific conception of territory, encompassing socio-cosmological relations based on logical
perspectivists to the extent that reproduce relations with otherness - human and non-human,
present in these spaces - shaping an entire production logic of person while relational beings.
Thus, this paper discusses, from the experience of GT, the relationship between ontology and
sociocosmology Mbya-Guarani and means of Guarani occupation of their territories. The
hypothesis with which | had worked together the expressions of territoriality Mbya-Guarani in
the process of establishment of the Guarani person and their worldview. It recognizes is that
questions the theoretical objections related to the labels for Nature and Culture. Ethnography
as method and its classical techniques of research as a participant observation and semi-
structured interviews were used, discussing the opportunities for observing and applying the
inclusion in the field. The relevance of the work is related to the search for a perspectival
understanding about the multiple forms of expression of territoriality Mbya-Guarani, in order

to contribute to the recognition of ethnic diversity and multi-territory.

Key words: Sociocosmology Mbya-Guarani. Perspectivism. Multinaturalism. Multi-territory.

Sociocosmology Mbya-Guarani: multinaturalism and multi-territory
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1 INTRODUCAO

Os Guarani sdo vinculados a Familia linguistica Tupi-Guarani, do Tronco Tupi. Sua
ocupacdo territorial é anterior a formacdo dos Estados Nacionais Latino-Americanos e tem
expressdo transfronteirica entre os territérios do Brasil, Argentina, Paraguai, Bolivia e de
forma menos expressiva no Uruguai. Atualmente, fala-se na presenca de trés parcialidades
étnicas guarani com ocupacdo expressiva no Brasil: Mbya, Nhandeva ou Xiripa e Kaiowa.
Lembrando que tais coletivos nédo se restringem aos limites do Estado brasileiro.

No caso dos coletivos mbya-guarani, a falta de acesso as terras ocupadas por seus
ancestrais e tidas como sagradas limita, ou as vezes inviabiliza, a realizagdo de atividades
fundamentais para sua reproducdo fisica, como horticultura, coleta de plantas medicinais,
caga, pesca, acesso ao material para construcdo de suas casas e da “casa de reza” (0py), acesso
a matéria-prima para producdo do artesanato, bem como a mobilidade entre esses espagos,
dentre outras praticas, além de todas as relacbes sociocosmoldgicas nelas contidas,
fundamentais para a reproducéo cultural mbya-guarani.

De um modo geral, a identidade étnica dos povos indigenas e seu direito territorial sao
respeitados na Constituicdo Federal do Brasil e principalmente no compromisso assumido
com a assinatura da Convencdo N°169 da OIT (Organizacéo Internacional do Trabalho). Na
pratica, porém, aspectos especificos da dindmica do “modo de ser mbya-guarani” (mbya reko)
sdo frequentemente incompreendidos, dificultando o reconhecimento e respeito a sua

diversidade étnica.

Referéncias as populagdes indigenas no sul do Brasil persistem reproduzindo e
mantendo graves equivocos. Observam-se tendéncias no sentido de manté-las
reféns de um tempo-espaco que se pretende recuado, circunscrito ao inicio da
colonizacdo. Em relacdo as populacdes contemporaneas — quando admite-se a
sua existéncia - as tentativas sdo no sentido de vé-las como remanescentes,
sociedades descaracterizadas, depauperadas, constituindo-se antes em meras
molduras onde sdo projetados a fantasia e 0 imaginario do que uma preocupacao
em entendé-las na sua dimensdo real ¢ atual [...] Emerge, de tais posturas, uma
dupla desespacializacdo a que foram — e continuam a ser - submetidas as
populagdes indigenas. Em primeiro lugar porque se Ihes negam os direitos aos
espacos histdrico, socioldgico, cultural...que ocupam, ou deveriam ocupar, nas
desapropriacdes e esbulhos feitos a sua memoéria. Em segundo lugar porque,
quando insinua-se admiti-las em tais espacos, elas sdo vistas enguanto
deslocadas, desajustadas e residuais. (ONG CERI* apud PINHEIRO, 2006, p. 3-
4).

! CERI - Centro de Estadios Rurales Interdiciplinares — Organizacdo Ndo-Governamental (ONG) Paraguaia.
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Os Guarani apresentam um historico peculiar em relagdo ao reconhecimento e
regularizacdo das terras que tradicionalmente ocupam, na medida que tiveram seus direitos
territoriais subtraidos sob uma série de justificativas das autoridades brasileiras, bem como
dos demais paises nos quais seus territorios encontram-se inseridos. A mobilidade
caracteristica do mbya rekd, um dos temas a ser abordado neste trabalho, foi uma das
justificativas para a omissdo das autoridades em relacdo a regularizacdo das terras guarani,
alegando-se que eles ndo se fixam nos territdrios demarcados.

Além disso, o territorio guarani transcende as fronteiras dos territérios posteriormente
constituidos nos Estados Nacionais brasileiro, argentino, paraguaio, boliviano e uruguaio.
Apesar disso, sua ocupacao transfronteirica também é utilizada para caracterizar a etnia como
estrangeira, atribuindo a responsabilidade sobre o reconhecimento dos direitos indigenas para

0S outros paises.

Embora seus deslocamentos extrapolem os limites das fronteiras dos paises
envolvidos, os Mbya tém uma precisdo e uma consciéncia clara na definicéo do
lugar ideal para se viver, o qual ndo se restringe apenas aos aspectos
geograficos, climaticos e ecoldgicos, mas, acima de tudo, um lugar onde seja
possivel viver de acordo com as vontades e determinagdes divinas. [...] De
conformidade com a perspectiva do “oguata” com seu conteido moral e ético,
temos ainda o Tekd que é o sistema, modo de ser e viver que s6 é praticavel no
Teko’a que € o lugar onde se produz o sistema, o modo préprio de vida. Assim,
dentro de um vasto territorio onde se realiza o “oguatd”, existem determinados
pontos que rellnem as condigdes e caracteristicas de um Teko’d. A ndo
compreensdo dessa dindmica especifica é que dificultou a garantia de suas terras
e conseqiente sobrevivéncia. (PINHEIRO, 2006, p. 18).

Os Guarani, diferentemente de outras etnias indigenas, assumiram a estratégia de
invisibilizacdo em relacdo as frentes de expansdo referente aos modelos de colonizacao,
povoamento, catequizacdo e mais recentemente, de desenvolvimento. Porém, a ideia de recuar
para ndo entrar em confronto tem sido recentemente reavaliada em funcdo da emergéncia da
necessidade de demarcacdo para garantir a permanéncia ou retomada das terras
tradicionalmente ocupadas pelos Guarani.

Nesse movimento de reivindicacdo de seus direitos territoriais emergiu a demanda por
areas na regido metropolitana de Porto Alegre, sendo terras com ocupacdo ancestral, tidas
como sagradas e que apresentam condic6es para a reproducao fisica e cultural mbya-guarani.

Nesse contexto, as areas de Itapud e Morro do Coco, ho municipio de Viamao e Ponta
da Formiga, em Barra do Ribeiro, encontram-se em processo de identificagcdo e delimitacdo,

que vem sendo realizado pelo Grupo Técnico (GT) da Fundagio Nacional do indio (FUNAI)
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instituido pela Portaria FUNAI N°874, de 31 de julho de 2008.

O Ndcleo de Estudos em Desenvolvimento Rural Sustentavel e Mata Atlantica
(DESMA) do Programa de Pds-Graduacdo em Desenvolvimento Rural (PGDR) da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS), do qual fago parte enquanto bolsista,
integra a Equipe Ambiental do Grupo Técnico de identificagdo e delimitacdo das referidas
areas.

Na época, minha atuacdo estava voltada para outro projeto do DESMA, intitulado
"Dindmica do Conhecimento Ecolégico Local de Comunidades Ribeirinhas da Planicie
Costeira”, que consistia em identificar os mecanismos de reproducédo cultural dos pescadores
artesanais relacionados ao uso dos recursos naturais. O interesse pela dinamica cultural
guarani, sua relacdo com o que chamamos recursos naturais e seu territério provocou minha
participacdo na Equipe Ambiental do GT e consequente, inser¢cdo no campo da etnologia
indigena.

A atuacdo no DESMA, que realiza projetos com agricultores, pescadores artesanais, e
mais recentemente indigenas e quilombolas, tem provocado uma reflexdo sobre a relagdo
entre os conflitos socioambientais em que esses grupos estdo inseridos, frente a0 modelo de
desenvolvimento, e a materializacdo que esses conflitos adquirem nas disputas por territorios
sociais, sendo este meu tema de interesse de uma forma mais ampla.

A insercdo nesse universo, fez com que a problematica em relagéo a territorialidade
guarani viesse a tona, como um dos temas que necessita de reflexdo com o objetivo de
avancar na compreensdo da complexidade de questbes que envolvem a garantia dos direitos
territoriais indigenas, considerando sua diversidade étnica.

Desta forma, este trabalho discute, a partir da experiéncia do GT, as formas de
ocupacdo guarani de seus territdrios, e as relacdes estabelecidas com esses espacos fixos ou
fluidos, de acordo com a ontologia e sociocosmologia mbya-guarani. A hipdtese com a qual
trabalhei € de que as formas de expressdo da territorialidade guarani representam um reflexo
da sua ontologia e sociocosmologia, isto é, que as formas de ocupacdo do territorio estdo
relacionadas ao processo de constituicdo da pessoa guarani e da sua visdo de mundo.

Apesar de, conforme afirmado anteriormente, meu interesse de pesquisa estar focando
um contexto mais amplo relacionando os conflitos socioambientais com os territdrios sociais,
a opcao pela antropologia se justifica por acreditar que tal analise ampla deve estar permeada
de uma compreensdo aprofundada sobre as diferentes concepcdes de territorio dos atores
sociais envolvidos nos conflitos a serem analisados. Desta forma, o ponto de partida é a

etnografia dos coletivos mby&-guarani envolvidos na reivindicacdo das areas de Itapud, Morro
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do Coco e Ponta da Formiga, na regido metropolitana de Porto Alegre, Rio Grande do Sul.

1.1 Objetivos

O objetivo central deste trabalho é analisar as formas de expressdo da territorialidade
guarani a luz de sua ontologia e sociocosmologia, identificando de que forma a nocéo de
pessoa e de mundo mbya-guarani influenciam nas formas de relacionamento com os espacos
ocupados, a partir do estudo de caso sobre o processo de identificacdo e delimitacdo de areas
guarani em Itapud, Ponta da Formiga e Morro do Coco, contexto que para além da categoria
juridica de Terra Indigena (TI), fez emergir outras formas de relagbes, sejam
institucionalizadas ou néo.

Em termos especificos, a analise requer o cumprimento dos seguintes objetivos:

e Compreender a ontologia e sociocosmologia mbya-guarani;

e Descrever as formas de ocupacao do territério mbya-guarani;

e ldentificar a relacéo entre a ontologia e sociocosmologia mbya-guarani e as formas

de expressao de sua territorialidade;

e Contribuir para o reconhecimento das formas de expressdo da territorialidade

mbyéa-guarani e de sua diversidade étnica.

1.2 Justificativa

No meu primeiro contato enquanto pesquisadora com um dos membros do Conselho
de Articulacdo do Povo Guarani do Rio Grande do Sul (CAPG-RS), apresentei para ele meu
interesse de pesquisa: Santiago Franco escutava atentamente, de forma muito respeitosa
minha explicacdo sobre o trabalho. Ndo pude deixar de notar contudo, uma certa dose de
questionamento, de ddvida, misturados a atencdo e respeito que Santiago despendia.
Antecipando o questionamento, coloquei que apesar dos objetivos do meu trabalho serem
contribuir para o reconhecimento dos direitos guarani e valorizacdo da sua cultura, na pratica,

uma pesquisa académica ndo tem um retorno concreto e rapido, o que ndo deve deslegitima-la
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enquanto instrumento de transformagéo social.

Ao contrario, meu engajamento académico acredita na producgdo cientifica de
conhecimento Gtil para os publicos com os quais trabalhamos e para a sociedade em geral.
Nesse sentido, aposto na pesquisa e na intervengdo como aliadas para a transformacéo social.
Defendo que a producdo académica alimente os projetos de intervengéo social e neste sentido,
0 desenvolvimento de um Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) configura-se como um
pequeno passo de uma longa caminhada.

A maneira realista com que coloquei para 0 Santiago os resultados que este trabalho
em conjunto com os Guarani poderia trazer, e dito isso, conferindo a ele total liberdade em
relagcdo a sua disponibilidade ou ndo em contribuir para o trabalho, estabeleceu um tom de
confianga ao dialogo.

Nesse sentido, o presente trabalho se justifica enquanto tentativa de compreensédo da
relacdo entre a ontologia e sociocosmologia mbya-guarani e suas formas de ocupacédo
territorial, objetivando contribuir para o reconhecimento das formas de expressdo de sua
territorialidade e de sua diversidade étnica. No meu entendimento, qualquer passo que se dé
na direcdo da compreensdo das cosmovisbes dos grupos sociais historicamente excluidos,
marginalizados e privados de seus direitos representa um avanco. Desta forma, uma
aproximacao a compreensao da ontologia e sociocosmologia mbya-guarani, por sua vez, tem a
funcdo préatica de subsidiar qualquer projeto que venha a ser desenvolvido para esses
coletivos, de modo que sua diversidade cultural seja cada vez mais considerada pelas politicas
publicas implementadas diretamente para este grupo étnico e seja levada em conta em
quaisquer acdes indiretas que venham a interferir no modo de ser desses coletivos indigenas.

De forma mais abstrata, a producdo cientifica coletiva, a partir da des-subjetivacdo das
producdes particulares, representa uma forma de construcdo de verdades, e neste sentido, a
longo prazo, este trabalho vem contribuir com a construcdo do reconhecimento e valorizacao

da diversidade cultural dos grupos indigenas.

1.3 Metodologia

Clifford (1998) coloca em cheque a pratica de representacdo intercultural no momento
em que traca a formacdo e desintegracdo da autoridade etnografica na Antropologia Social do
século passado. A reflexdo permanece atual no sentido que se associa a desintegracdo e

redistribui¢do do poder colonial nas décadas posteriores a 1950. Desde entdo, o Ocidente ndo
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detem mais a exclusividade sobre a produgdo de conhecimento antropoldgico sobre o outro,
generalizando o fazer antropoldgico.

Com a expansdo da comunicacdo e da influéncia intercultural, as pessoas
interpretam os outros, e a si mesmas, numa desnorteante diversidade de idiomas
[...] Este mundo ambiguo, multivocal, torna cada vez mais dificil conceber a
diversidade humana como culturas independentes, delimitadas e inscritas.
(CLIFFORD, 1998, p. 19).

As producdes classicas na area de etnologia indigena foram desenvolvidas num outro
contexto social e historico e, desta forma, se utilizaram de métodos adequados a esse
contexto. Atualmente porém, os métodos classicos tém sido apropriados, ressignificados e
utilizados de variadas formas, o que evidencia a necessidade de problematizacdo e
contextualizacdo dos métodos e técnicas de pesquisa etnogréafica atual.

Minha insercdo junto ao grupo pesquisado, bem como as condi¢bes préaticas para
realizacdo do campo, ndo permitiram visitas prolongadas, que propiciassem 0 convivio
continuo e cotidiano nas aldeias, @ moda das etnografias classicas. Em contraposicao, diversos
espacos, inclusive a aldeia, se constituiram como campo de pesquisa.

Este trabalho consiste, desta forma, em uma etnografia dos Mbya-Guarani envolvidos
no processo de demarcacdo de areas na regido metropolitana de Porto Alegre, a partir dos
métodos ja consolidados pela antropologia cléssica, adaptados a discussdo contemporanea,
fazendo uso de técnicas de observacao-participante e entrevista semi-estruturada, atentando
nesse sentido, as especificidades desses espacos e interlocucgoes.

Faz-se necessario, desta forma, explicitar o perfil desses espacos e problematizar a sua
constituicdo enquanto campo de pesquisa:

Quando frequentei aldeias guarani como membro do GT, participei de atividades
relacionadas ao contexto especifico do estudo de identificacdo e delimitacdo, espaco
aparentemente restrito a interlocucdo das liderancas politicas que, evidentemente, se
manifestam de forma pragmatica em relacdo a necessidade do processo demarcatorio. No
entanto, as questdes colocadas de forma pragmatica se evidenciavam no entorno da
configuragdo politica das reunides. Além disso, a presenca “dos mais velhos”, a postura de
fala e escuta guarani foram de grande relevancia para a pesquisa.

Durante a participacdo em espac¢os publicos de debate em torno da questdo territorial
indigena, embora também restrita a interlocucdo das liderangas politicas e evidentemente que

essa restricdo tem implicacGes, a postura de fala guarani e importancia das palavras também
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contribuiram para analisar a problematica em questéo.

A partir do contato com os Guarani nestes espagos, surgiu a possibilidade de
interlocucdo com algumas liderangas. Atentando a disponibilidade e receptividade dos
interlocutores foram realizadas oportunamente entrevistas semi-estruturadas baseadas em
roteiro constituido pelas principais questdes que pude identificar inicialmente como
pertinentes a problematica que me propus a analisar, conforme roteiro constante no Apéndice
A.

Cabe ressaltar, no entanto, que o roteiro ndo foi seguido rigorosamente, se tratando de
uma entrevista semi-estruturada, atentei para a abertura do interloculor e do encaminhamento
de cada questdo, que inevitavelmente redirecionou a conversa para outros aspectos. Tais
mudancas, a0 meu modo de ver, sdo positivas, pois colocam em questdo aspectos tidos como
importantes a priori, mas que no andamento da conversa se colocam num segundo plano,
dando espago para questdes impensadas emergirem e contribuirem ao desenvolvimento da
analise.

E importante colocar ainda que os dados apresentados neste trabalho foram baseados
em meus diarios e relatorios pessoais, mesmo quando o contexto de campo se trata de uma
atividade propiciada pelo GT, ndo sendo utilizada nenhuma informagéo sintetizada pelo
grupo, como relatorios preliminares, por exemplo. As informacgdes acessadas via GT estdo,

desta forma, contextualizadas no decorrer do trabalho e foram autorizadas pela equipe técnica.

1.3.1 Questdes éticas envolvidas

Em funcdo da minha participacdo no GT da FUNAI houve a preocupacdo de
desvincular o trabalho de pesquisa do estudo de identificacdo e delimitacdo, deixando claro
aos interlocutores que a pesquisa foi um trabalho individual consequente da minha
participacdo no GT.

Desta forma, houve um esforco de estabelecer relagdes com o grupo que respeitem sua
disponibilidade e receptividade deixando claro que a ndo contribui¢do ndo teria interferéncia
alguma sobre os estudos do GT. Nesse sentido, houve ainda a preocupacdo e importancia de
colocar de forma realista os possiveis resultados deste estudo, conferindo total liberdade para
a disposicdo dos Guarani contatados em contribuir ou ndo com o trabalho desenvolvido.

Outra questdo a ser colocada é a ambivaléncia da minha insercdo junto aos Guarani
por meio do acompanhamento da Equipe Ambiental do Grupo Técnico da FUNAI, no sentido

gue esse contato tanto facilitou quanto dificultou o desenvolvimento da pesquisa.
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Meu contato com os Guarani, desta forma, foi por meio do acompanhamento da
Equipe Ambiental do Grupo Técnico, num contexto complexo que representa 0 processo de
regularizacdo de terras tradicionalmente ocupadas, o que busquei problematizar no decorrer
do trabalho.

1.3.2 Convencdes

As palavras do idioma guarani que compdem o texto estdo destacadas em italico,
precedidas do seu significado correspondente na lingua portuguesa. Quando ndo possui termo
equivalente na lingua portuguesa, uma breve explicacdo sobre seu significado é apresentada
em nota ao final da pégina.

A grafia dos termos guarani obedece a fonte de onde foi retirada: da bibliografia

diretamente citada ou da comunicacédo oral guarani e explicacdo da forma de escrita.

1.3.3 Estrutura do trabalho

O trabalho foi dividido em seis capitulos: apds a apresentacdo geral feita aqui, o
Capitulo 2 traz uma breve revisdo bibliografica, tendo como eixo a constituicdo da etnologia
indigena enquanto campo cientifico no Brasil, explicitando o referencial tedrico adotado para
a analise que se segue; na sequéncia, o Capitulo 3 expde de forma geral aspectos da
cosmologia amerindia presentes na bibliografia e apresenta os aspectos especificos da
sociocosmologia mbya-guarani, relacionando contribuicbes da literatura existente com a
experiéncia de campo; o Capitulo 4 transpéem o0s aspectos da sociocosmologia e ontologia
mbya-guarani para as conexdes estabelecidas com os territorios ocupados; o Capitulo 5
apresenta as formas de expressdo da territorialidade mbya-guarani, relacionando-as com o0s
conceitos de multiterritorialidade e multipertencimento territorial; por fim, o Capitulo 6 traz

consideracg6es finais sobre a reflexdo desenvolvida ao longo do trabalho.
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2 ETNOLOGIA INDIGENA: BREVE SINTESE

Antes mesmo da Antropologia se consolidar enquanto disciplina cientifica e a
Etnologia Indigena enquanto area do conhecimento, os “indios” se constituiram como objeto
de estudos de viajantes, militares, missionarios religiosos, administradores, naturalistas. Esse
periodo rendeu uma vasta producdo etnografica sobre os povos que habitavam a América
antes da chegada dos europeus.

Os estudos etnograficos feitos no Brasil e na América Latina como um todo, apesar de
seus limites relacionados ao contexto histérico e cientifico, representam grandes contribuicdes
para a constituicdo da Etnologia Indigena enquanto &rea académica e portanto, para o
conhecimento cientifico sobre esses coletivos indigenas.

As descri¢des dos povos amerindios feitas por pesquisadores situados em diversos
contextos e projetos diferenciados constituiram as bases para as produgdes subsequentes a
partir de continuidades e rupturas epistemologicas.

Cabe ressaltar a importancia da compreensdo e contextualizacdo dos projetos que
originaram cada produg¢do, conforme alerta Mariza Corréa: “[...] a nogdo de projeto remete
também, de imediato, aos interesses de uma época, as preocupacdes daquelas agéncias
[financiadoras] e ao lugar institucional onde se realizava o trabalho de pesquisa hum certo
momento” (CORREA, 1987, p. 20).

Em relacdo aos estudos que tiveram como objeto inicialmente e num sentido mais
amplo os Tupi-Guarani, e posteriormente, num sentido mais especifico cada parcialidade
étnica guarani, hd producdes situadas em diversos contextos e relacionadas as diferentes
vertentes do pensamento antropoldgico que constituiram as bases para a compreensao que
temos atualmente sobre a sociocosmologia desses coletivos indigenas.

Nesse sentido, hda uma vasta producdo que remete aos coletivos mbya-guarani,
tornando a tarefa de revisar essa bibliografia em sua totalidade algo impraticavel. Porém,
contextualizar alguns dos principais estudos etnograficos sobre os Guarani e algumas
producdes centrais da area de Etnologia Indigena se faz extremamente necessario para
facilitar a compreensdo da problematica deste trabalho e sua emergéncia.

Mesmo a tarefa de escolha do que seriam as produgdes mais importantes se torna
dificil se tratando de um campo tdo amplo e rico. Desta forma, o fio condutor da revisdo
bibliografica que me propus a realizar, tem por base o texto de Roberto Cardoso de Oliveira

que retoma o historico de consolidacdo da Antropologia como disciplina no Brasil e divide a
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producédo dos primordios desse periodo em duas tradi¢des: Etnologia Indigena e Antropologia
da Sociedade Nacional, expondo as interfaces dessas tradigdes aos conceitos centrais da
constituicdo do campo antropoldgico: Cultura e Estrutura (CARDOSO DE OLIVEIRA,
1986).

Segundo Cardoso de Oliveira (1986), Curt Nimuendaju e Egon Schaden foram
referéncias da Etnologia Indigena desse periodo, associando suas produgdes a vertente
culturalista e de orientacdo funcionalista.

O cruzamento das tradicdes da Etnologia Indigena e Antropologia da Sociedade
Nacional com o conceito de Estrutura origina dois dominios diferentes, respectivamente:
Antropologia Funcional-Estrutural, onde insere-se a contribui¢do de Florestan Fernandes; e
uma antropologia fortemente associada a sociologia, originando os “estudos de comunidade”.

A configuracéo rigida apresentada por Cardoso de Oliveira referente aos primordios
da consolidacdo da Antropologia, ganha fluidez nas analises subsequentes, a partir da
reconfiguracdo fruto do amadurecimento da disciplina. Conforme o autor: “O carater
antag6nico da relacdo Cultura/Estrutura é substituido por uma relacdo mais solidaria entre os
conceitos, como que refletindo o amadurecimento da disciplina no pais [...]” (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1986, p. 236).

Neste contexto, emergem da Etnologia Indigena linhas de pesquisa como Organizagédo
Social, Religido e Cosmologia, RelacGes Interétnicas e Etnicidade, e Indigenismo.

Sobre as produc6es mais recentes da Etnologia Indigena é projetada uma diviséo, por
vezes representada como polarizacao, entre os trabalhos referenciados a “Etnologia Cléssica”
e a “Etnologia do Contato Interétnico”.

A leitura que faco dessa diviséo, e aqui cabe ressaltar que tive muito mais contato com
producdes associadas a Etnologia Classica, € que esta pauta suas analises a partir dos pontos
de vista dos nativos. E aqui, Viveiros de Castro, um dos principais expoentes dessa vertente,
esclarece que ndo se trata de um estudo sobre as dimensdes internas desses coletivos, pois
quando se fala do ponto de vista do nativo, tudo é interno a ele, inclusive a sociedade
envolvente (VIVEIROS DE CASTRO, 1999). Este parece ser o grande diferencial da
Etnologia do Contato Interétnico, que me parece — com base em uma leitura superficial —
estabelecer como foco de andlise a interagdo entre os sistemas culturais indigenas e a

sociedade nacional.
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2.1 O culturalismo e a espiritualidade Apapocuva-Guarani

Em “As lendas da criagcdo e destruicdo do mundo como fundamentos da religido
Apapocuva-Guarani”, Nimuendaju descreve aspectos mitoldégicos da cultura guarani
evidenciando a importancia da religiosidade para esses coletivos. A mitologia é descrita de
forma minusiosa ressaltando a centralidade desse aspecto na cultura guarani.

Nimuendaju foi um etn6logo alemao que viveu entre os Apapocuva-Guarani de 1905
até 1945, de forma praticamente continua. E nesse periodo, presenciou execucdes de
indigenas, que por serem julgados pagdos ndao eram considerados seres humanos, o que
justificaria seu assassinato em nome da religido cristé.

Nimuendaju assim justifica a adocao de estratégias entre os Apapocuva-Guarani para
simular o cristianismo e esconder sua religiosidade ao méximo. Entretanto, conforme afirma
Nimuendaju, quando os indigenas se estabeleciam proximos a brasileiros, ndo conseguiam
ocultar de todo a sua velha religido.

Os mitos originarios e suas atualizacfes sdo assim apresentadas, problematizando suas
descontinuidades e alteracfes sob varios aspectos. Destaca-se a estratégia dos Guarani de
ocultar sua religiosidade frente aos cristdos para manter seus costumes e rituais.

Era com este intuito que os Apapocuva-Guarani deixavam-se batizar, ocultavam seu
nome indigena, exibiam a cruz cristd — as vezes até mesmo em cima da casa de reza ou sobre
timulos -, apresentavam os gémeos Nanderyquey e Tyvyry?’ como sendo “santos” e
exclamavam frases como ‘“Nossa Senhora” ou “Que Deus lhe ajude!” (NIMUENDAJU,
1987).

Nimuendaju descreve de forma densa e minuciosa o ritual de nominagdo, onde é
explicitada a importancia que o nome tem para os Guarani. Nome e Pessoa sdo categorias

3

inseparaveis: “O QGuarani ndao °‘se chama’ fulano de tal, mas ele ‘¢’ este nome.”
(NIMUENDAJU, 1987, p. 31-32).

A importancia da constituicdo da pessoa mbya-guarani é assim evidenciada e
valorizada desde os primeiros estudos etnograficos sobre os coletivos guarani, 0 que sera

aprofundado adiante.

2 Seres mitol6gicos guarani.
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2.2 A organizacdo social dos Tupinamb@ e a perspectiva funcional-estrutural

A producdo de Florestan Fernandes se consolidou como referéncia da Antropologia
Funcional-Estrutural. Uma de suas importantes contribuicdes é o estudo morfolgico dos
grupos locais Tupinamba realizado a partir da analise das producdes dos cronistas.

A partir da revisdo e compilacdo de dados apresentados pelos cronistas, Florestan
estabelece alguns parametros em relacdo a organizacao social dos Tupinamba. Destaca-se a
importancia analitica da aldeia enquanto unidade social.

Neste estudo, tanto a corroboracdo quanto a discrepancia de informacgfes sobre os
grupos locais sdo analisados como dados importantes por Florestan. Com referéncia a relagéo
entre 0s grupos locais e seus territorios sdo apresentados diversos dados que poderiam forjar
um célculo aproximado sobre a por¢do média ocupada ou exigida por cada grupo local. Sob a
avaliacdo ponderada de Florestan um calculo nesse sentido teria pouca representatividade.
Segundo o autor: “Tdodas as fontes quinhentistas e seiscentistas, indistintamente, frisam a
inexisténcia de uniformidade quanto a porgdo de territorio dominado por cada grupo local.”
(FERNANDES, 1949, p. 63 — grifo nosso).

Nesse sentido, Florestan enumera alguns dos fatores que influenciam essa alteracao
em relacdo as extensdes do territorio dos grupos locais. Cita fertilidade do solo, populacéo dos
grupos locais, presenca de outras tribos, entre outros.

Esse aspecto identificado em relacdo aos povos Tupinamba em geral é de grande
importancia para os estudos sobre territorios dos coletivos mbya-guarani atuais. 1sso porque
uma certa fluidez em relacdo aos espacos ocupados identificada a diversos fatores esta
evidenciada ja na literatura classica sobre os grupos indigenas. Atualmente, este aspecto da
relacdo dos coletivos indigenas com seus territérios tem sido aprofundado, motivado pela
necessidade de se conhecer essa relacdo em funcdo das politicas de reconhecimento dos
direitos territoriais.

Hoje, sabe-se que a tarefa de calcular a extensdo de terra necessaria para 0S grupos
indigenas é impraticavel, visto a enorme diversidade étnica entre os grupos que desvela
inimeras formas de ocupacdo. Ressalta-se ainda a forma dindmica com que cada grupo se
relaciona com seus territdrios, relacdo esta influenciada por diversos fatores.

Florestan afirma, baseado no relato do Padre Claude d'Abbeville, que em algumas
situacdes, numerosos grupos locais passaram a concentrar-se em estreitas areas geograficas. A

reducdo do territério pode ser atribuida a estratégia de afastamento dos portugueses, com
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vistas a evitar o contato. Sendo esta, uma das inimeras motivacdes possiveis para alteracdes
territoriais. Cada grupo, portanto, tem uma relacdo particular com os territérios ocupados,
cuja fluidez pode ser atribuida a contextos histéricos, geograficos, politicos e socioculturais
diversos.

Além de um importante etn6logo, Florestan deixa importantes contribuices
epistemolégicas para a Antropologia, no momento em que questiona se “A hipdtese [de
Gilberto Freyre] de que os fatores dindmicos do processo de colonizagéo e, por consequéncia,
do de destribalizagdo, se inscreviam na Orbita de influéncia e de acdo dos brancos, seria a
unica etnograficamente relevante? [...]” (FERNANDES, 1975 apud VIVEIROS DE
CASTRO, 1999, p. 114).

O questionamento vem no sentido de uma rotacdo de perspectiva, propondo a analise
dos mesmos processos sob o angulo dos fatores dinamicos que operam a partir das
instituicbes e organizacOes sociais indigenas. Sob essa epistemologia de andlise que a

“Etnologia Classica” foi se consolidando.

2.3 O multinaturalismo e a cosmologia amerindia

Aprofundando a compreensdo sobre os coletivos indigenas, Eduardo Viveiros de
Castro desenvolve producdo académica a partir dos aspectos cosmologicos das sociedades
amerindias. Nesse sentido, a cosmologia amerindia ndo se constitui apenas como objeto de
estudo, mas como abordagem teorica que embasa diversas questdes analiticas.

O “perspectivismo” proposto pelo autor, diz respeito a “concepgdo, comum a muitos
povos do continente, segundo a qual o mundo é habitado por diferentes espécies de sujeitos
ou pessoas, humanas e ndo-humanas, que o apreendem segundo pontos de vista distintos”
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 347).

Seu trabalho ndo representa uma ruptura com o estruturalismo mas sim uma

problematizacdo da dimensdo de exterioridade do estruturalismo:

O que me interessa explorar, e franquear, sdo os “limites internos” da
antropologia estrutural, utilizando-a positivamente para pensar o que ela mesma
precisou excluir para se constituir; e me interessa porque, ao fazé-lo, ela excluiu
Ou minorou certos aspectos que estimo fundamentais do pensamento e da pratica
indigenas (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 19).
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Nesse sentido, Viveiros de Castro propde ndo uma ruptura, mas uma problematizacao
da dicotomia Natureza e Cultura. Abordagem marcada “por uma tentativa de superagdo de
modelos explicativos monocausais (naturalistas ou culturalistas) em favor de uma apreenséo
mais nuangada das relagdes entre sociedade ¢ natureza [...]” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002,
p. 320).

Tal perspectiva permite projetar aos povos amerindios a concepg¢ao de natureza como
“um dominio fortemente dependente da acdo humana, em interagdo constante com o dominio
humano” (SZTUTMAN, 2009). Ainda conforme o autor, para manter o termo ocidental
“natureza”, ¢ necessario lembrar que a “natureza” de uns ndo € a mesma que a “natureza” de
outros.

Essa problematizacdo deve passar pela dissociagdo e redistribuicdo das dicotomias
tradicionalmente relacionadas aos rétulos de Natureza e Cultura: como universal e particular,
objetivo e subjetivo, dado e construido, corpo e espirito, animalidade e humanidade, entre
outros. A reconfiguracdo desses conceitos representa o “multinaturalismo”, sugerido por
Viveiros de Castro (2002) para contrastar o pensamento amerindio em relagéo as cosmologias
“multiculturalistas” modernas.

N&o se trata, no entanto, de um monismo, e sim da reconceitualizacdo de um dualismo.
Conforme Lévi-Strauss (1993 apud SZTUTMAN, 2009), um “dualismo em perpétuo
desequilibrio”, que seria um principio que subjaz ao pensamento amerindio. Dito de outra
forma, trata-se de “um dualismo provisério, em que os polos ndo sdo jamais fixos, devendo
ser refeitos a cada novo momento” (SZTUTMAN, 2009).

O conceito de multinaturalismo evoca a nogdo de “animismo” elaborado por Descola
(1992, 1996 apud VIVEIROS DE CASTRO, 2002), que pressupde a extensao das categorias
gue organizam a vida social humana para o dominio da natureza, o que significa que seres
ndo-humanos séo dotados de atributos humanos.

A contribuicdo de Descola, no entanto, privilegia o aspecto de identificacdo e relacédo
do homem com o “mundo natural”’, onde o animismo, se configura como um “modo de
identificacdo entre humanos e ndo-humanos por meio de uma interioridade compartilhada;
sua alma” (SZTUTMAN, 2009).

Segundo Viveiros de Castro (1996, 2002), o multinaturalismo esta relacionado a
unicidade do espirito e diversidade dos corpos. Dentro dessa perspectiva a “cultura” ou o
sujeito seriam a forma do universal, a “natureza” ou objeto a forma do particular. Em
contraposicdo ao “multiculturalismo™ relacionado a unicidade da natureza (garantida pela

universalidade objetiva dos corpos e da substancia) e multiplicidade das culturas (gerada pela
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particularidade subjetiva dos espiritos e dos significados).

Em outras palavras, a ideia de multinaturalismo vincula-se a uma continuidade
metafisica e uma descontinuidade fisica entre o que se costuma dividir em natureza e cultura.
PressupGe-se assim, que todos 0s seres — humanos e ndo-humanos — séo dotados de atributos
que a visdo ocidental considera como exclusividade humana como subjetivagdo, memoria,
agéncia, etc. Dai a ideia de universalidade da cultura. Assim, a diferenca é marcada pelo
corpo fisico, pela forma, pela “roupagem”, demarcando o multinaturalismo.

Desta forma, Viveiros de Castro propde o “multinaturalismo” como interpretacao

fenomenoldgica plausivel das categorias cosmolégicas amerindias.

Recombinar, portanto, para em seguida dessubstancializar, pois as categorias de
Natureza e Cultura, no pensamento amerindio, ndo sé ndo subsumem os mesmos
contelidos, como ndo possuem 0 mesmo estatuto de seus analogos ocidentais;
elas ndo assinalam regides do ser, mas antes configuracBGes relacionais,
perspectivas moveis, em suma — pontos de vista (VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p. 349).

Viveiros de Castro critica ainda a defesa de abandono da nossa heranca intelectual
dicotémica, alertando que as contrapropostas a visdo dicotdmica Natureza X Cultura tém-se
resumido, até agora, em aspiracOes pos-binarias antes verbais que propriamente conceituais.
“Prefiro, enquanto espero, perspectivar novos contrastes, contrastando-0s com as distin¢oes
efetivamente operantes nas cosmologias amerindias.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p.
350).

O autor traz, nesse sentido, reflexdes para fundamentar a ideia de “perspectivismo” em
que o ponto central esta em torno da “concepg¢ao indigena segundo a qual o modo como os
seres humanos véem 0s animais e outras subjetividades que povoam o universo - [...] -, é
profundamente diferente do modo como esses seres véem o0s humanos e se véem a si
mesmos.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 350).

Sdo todos sujeitos dotados de comportamento, intencionalidade e consciéncia,
inseridos em redes de parentesco e afinidade. “O que estd em jogo, aqui, portanto, é a
diferenca entre perspectivas, 0 que nos envia a uma ‘filosofia amerindia da diferenca’”
(SZTUTMAN, 2009).

Sztutman (2009) chama atencdo a cosmopraxis amerindia: sendo importante refletir
ndo apenas sobre como os amerindios concebem a passagem da natureza para a cultura, mas
também sobre como eles a vivenciam. Passagem que ocorre no cotidiano, reconfigurando

continuamente os conceitos de Natureza e Cultura a partir das relag0es estabelecidas.
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As questbes analisadas a seguir, tomam como referencial tedrico a perspectiva
desenvolvida no &mbito da Etnologia Indigena Classica, buscando a compreensao de como 0s
Mbya-Guarani véem a si mesmos e aos outros, como se constituem como pessoas a partir da

relacdo com as alteridades, pautadas em sua cosmovis&o.
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3 UMA APROXIMACAO A SOCIOCOSMOLOGIA MBYA-GUARANI

Antes de explicitar as formas de ocupacdo territorial mbya-guarani para
posteriormente caracterizar as formas de expressdo de sua territorialidade, faz-se necessaria
uma compreensdo sobre a ontologia e sociocosmologia desses coletivos, partindo do
pressuposto que essa perspectiva é fundamental para a compreensao das dindmicas territoriais
guarani aprofundadas adiante.

Os elementos apresentados ao longo deste capitulo relacionam a producdo tedrica ja
existente sobre a sociocosmologia mbya-guarani no que se refere a constituicdo da pessoa e
construcdo do corpo mbya, com os dados etnogréaficos acessados a partir do contato com 0s
Mbya-Guarani — primeiramente, via Grupo Técnico da FUNAI e posteriormente, pela
interlocucdo direta com liderancas guarani que se dispuseram a contribuir com o
desenvolvimento deste trabalho. Conforme descrito na Metodologia, item 1.3 do Capitulo 1,

busquei explicitar cuidadosamente 0s contextos de acesso ao conteudo apresentado.

3.1 Cosmologia amerindia: aspectos gerais

De um modo geral na cosmologia amerindia, a preocupacdo com a constituicdo da
pessoa representa um dos temas centrais para a maioria dos coletivos, cabendo ressaltar que
devido a diversidade étnica, cada coletivo tem uma forma diferenciada de pensar e agir em
relacdo a corporalidade. Apesar dessa diferenciacdo, ha aspectos que podem ser apontados
como gerais com base na literatura sobre o tema.

A ontologia e cosmologia amerindias estdo intimamente imbricadas, em funcdo da
constituicdo da pessoa estar relacionada a nog¢dao de “dividuo”, em oposicdo a ideia de
individuo, ndo representando um ser Gnico, e sim um ser relacional e processual, que se
constitui a partir de diferentes tipos de relagdes (LAGROU, 2007).2

Desta forma, a pessoa amerindia é constituida a partir da relacdo estabelecida com
outros seres habitantes do cosmos, humanos e extra-humanos, ou seja, a partir da

incorporacdo das propriedades agentivas das alteridades. O que implica em assumir que 0s

¥ A nogio de “dividuo” ¢ referenciada em Strathern, 1988 e “ser fractal” em Wagner, 1991. Na impossibilidade
de aprofundar a leitura original, reproduzo a sintese desses conceitos feita por Els Lagrou.
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elementos externos possuem subjetivacao e por isso € possivel estabelecer uma relacéo, tema
este vinculado a nogdo de perspectivismo apresentada no capitulo anterior.

Cabe ressaltar também, que o corpo para estas cosmologias ndo é uma estrutura
acabada, estd em constante transformacdo. Essa transformacdo se da no cotidiano, pois a
relacdo com as alteridades ndo € um sistema que se retroalimenta, tem que ser constantemente

renovado/atualizado.

3.2 Aspectos especificos mbya-guarani

A cosmologia mbya-guarani estd fortemente ligada a fugacidade das coisas que ndo
sdo divinas. Em decorréncia dessa vulnerabilidade da condi¢cdo humana, ha uma preocupacao
permanente em prolongar a existéncia. A énfase no controle da vulnerabilidade humana é um
tema central para os Mbya, que gera todo um investimento nas capacidades de fazer a vida
durar. Esse investimento é concentrado na construgdo da pessoa mbya-guarani (PISSOLATO,
2006). “Na ontologia e na sociocosmologia guarani, a producdo/fabricacao/destruicdo de
corpos e de pessoas desempenha papel primordial em suas l6gicas animistas/perspectivistas”
(BAPTISTA DA SILVA et al, 2008, p. 26-27).

Dai a preocupacdo e vigilancia na transformacdo do corpo para prolongar sua
existéncia. Esse cuidado gera um esforco corporal do Mbya para minimizar os efeitos do
carater destrutivel da vida humana, que pode ser visualizado na arte - masica, danca,
artesanato -, na boa palavra, na alimentacéo, na religiosidade.

Essas dimensBes podem ser consideradas espacos de inter-relagdes entre os dominios
do cosmos: dominio da natureza — plantas e animalidade; dominio humano; dominio divino
ou sobrenatureza, ressaltando que aos outros dominios também sédo atribuidas caracteristicas
que na visdo ocidental sdo exclusivas do dominio humano.

Além disso, cabe esclarecer que os rétulos “dominio da natureza”, “dominio humano”
se configuram em diferenciacGes meramente didaticas, ja que tais divisdes estdo presentes na
nossa logica, mas ndo dizem respeito a cosmologia dos coletivos indigenas. Tal analise
remete a reconceitualizacdo da divisdo entre Natureza e Cultura, apresentada no capitulo
anterior, que pressupdem uma diferenciacdo continua entre 0 que convencionamos separar
entre dominios da natureza e humano. Essa diferenciacdo é cotidiana e fluida, na medida em

que se configura e reconfigura a partir das relagdes estabelecidas.
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Pelo fato de eu estar inserida na equipe ambiental do GT tive a oportunidade de
acompanhar campos voltados para a identificacdo de aspectos ambientais que sdo importantes
para os Mbya-Guarani.

Compreendendo a importancia desses aspectos de acordo com o modo de ser
tradicional também é possivel identificar alguns elementos que compdem a cosmologia mbya-
guarani, ja que para eles ndo ha essa fragmentacdo em areas do conhecimento. Tudo esta
intrinsecamente ligado: € a partir da relacdo com os elementos que convencionamos dividir
em dominios cosmoldgicos que se constitui a pessoa mbya-guarani.

A importéancia dessas relagdes se evidencia na necessidade de acesso a determinados
elementos que garantem a continuidade das praticas tradicionais relacionadas a alimentacéo,
caca, pesca, coleta, xamanismo, entre outras atividades de subsisténcia ou rituais, senédo

simultaneamente para ambos os fins.

3.2.1 Usos tradicionais e praticas rituais

Durante as atividades de campo do GT, foram apresentados elementos fundamentais
para a reproducéo fisica e cultural mbya-guarani. Portanto, a presenca desses elementos, que
convencionamos chamar de recursos naturais, mas que para além disso, pressupdem uma série
de relacbes sociocosmoldgicas € um dos fatores motivadores da reivindicacdo de ocupacéo
territorial.

A semente de aguai por exemplo, é considerada sagrada, é uma semente deixada por
Nhandert* para os Mbya-Guarani, ela é utilizada no artesanato por permitir a incorporago da
agéncia do divino e a casca da arvore também é utilizada em rituais de cura dentro da pratica
do xamanismo.

Na primeira saida que tive a oportunidade de acompanhar pelo GT, esteve presente o
Seu Adolfo, “lideranga espiritual” (Karai) da “aldeia” (tekod) de Varzinha. Ele falou sobre o
colar feito com sementes de aguai e com unha de tamandua, que traz protecdo. Com base na
bibliografia existente sobre as cosmologias amerindias, é possivel afirmar que a protecdo
trazida pela unha do tamandua se trata da predacdo e incorporacdo da caracteristica de defesa
atribuida a garra do animal.

Adolfo morou na Ponta da Formiga - area que vem sendo reivindicada no GT em

curso - com uns 9 anos de idade e diz que quer plantar aguai la. “Plantar, para ndo perder a

* Divindade guarani.
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semente.” A semente que foi dada por Nhanderu. Portanto, a presenca de Aguai em alguma
area pode ser indicativo de que a terra é sagrada.

Também dentro das atividades do GT, pude acompanhar uma conversa com a Dona
Pauliciana, “lideranca espiritual” (Kunha Karaf)® da Tekoa Jataity, localizada na localidade
do Cantagalo, municipio de Viam&o. Na oportunidade, ela reforcou a importancia do aguai,
cuja semente é utilizada para o artesanato e a casca da arvore para curar bronquite.

Ainda segundo a Dona Pauliciana, a terra é importante para continuar 0s costumes e o
mato para ndo perder as sementes deixadas por Nhander( para os seus antepassados. A agua,
que eles perderam o acesso nas terras que estdo ocupando, é muito importante para a pesca e
também para o ritual de nomeacéao das criancas.

Em relacdo a caca, Pauliciana afirma que so é realizada quando Nhanderu permite. A
atividade de caca pelos Guarani ¢ feita por meio de “armadilha” (mundéo) e por isso €
possivel atribuir a Nhanderd, pois é ele quem permitird que o animal caia na armadilha, € um
presente para os Guarani. Lucas, guarani que estava acompanhando a conversa como
intérprete, complementa que ndo se pode comer muita carne de caga, “porque atrai 0 espirito
do animal que come”.

Lucas nos acompanhou numa trilha para conhecer a tekod. Nesse percurso
encontramos o bugio Kiko, um animal da casa, um “xerimbabo” (FAUSTO, 2001). A relacao
entre os Guarani e o xerimbabo é de estima e amizade. Domesticado, o animal ndo servira
como alimento para os Guarani e passa a integrar a rede de relacGes.

Em uma saida de campo, também possibilitada pelo GT, visitamos a area da Aracruz
Celulose®, na Ponta da Formiga, municipio de Barra do Ribeiro, uma das éreas reivindicadas.
Na oportunidade foram encontrados muitos elementos com os quais 0s Guarani estabelecem
relacBes para a construcdo do corpo: tuna para a recuperagdo de feridas e inflamacGes; yau e
mberacuja, que permitem o controle da fertilidade da mulher; yxipéu, que possui uma fibra
muito resistente, € utilizado para amarra na construcdo da opy.

Em relacdo ao yxipou, abro um parénteses para registrar um comentario de José Cirilo
Pires Morinico, cacique da Tekod Anhetengud - situada na Lomba do Pinheiro, Porto Alegre -,
que tive a oportunidade de escutar em um evento organizado pelo Programa de Educacédo
Tutorial (PET) do curso de Ciéncias Sociais da UFRGS, quando ele explicava o porqué dos

Guarani ndo utilizarem pregos nas suas construcdes tradicionais. O prego, segundo Cirilo, €

® Karai e Kunha Karai sdo termos para designar as liderancas espirituais no género masculino e feminimo,
respectivamente.
® Atual Celulose Riograndense.
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perigoso em caso de tempestade, pode atrair relampagos e raios, ja o yxipou lhes garante
seguranga j& que a fibra natural possui uma relacdo com o vento, em caso de tempestade “a
fibra conversa com o vento” impedindo que qualquer mal recaia sobre a casa tradicional. Esse
exemplo € muito representativo da forma como os Guarani se relacionam com 0s outros
elementos, eles estdo inseridos dentro de uma rede de relagbes que 0s conectam,
possibilitando a agéncia de uns sobre outros, permitindo ainda relativizar a divisdo entre
natureza e cultura, apresentando uma reconfiguracdo que ndo se adequa a estes rotulos.

Retornando a area da Ponta da Formiga, é importante registrar a presenca de Dona
Maria, Kunha Karai da tekoa Flor do Campo, a presenca dela foi de extrema importancia pois
suas impressdes sobre o lugar sdo muito consideradas pelos demais. L4, ela acendeu o
“cachimbo” (petenguad), pois entre outros usos ele possibilita uma ampliagcdo dos sentidos.

De volta ao Cantagalo, em outro momento, para continuar conhecendo a area e 0s
elementos ali presentes, Luciano, Jaime e Alexandre acompanharam a equipe do GT em uma
trilha pela mata. Na oportunidade nos foi mostrado o nhandeta, utilizado no artesanato, mas
também como circulo de prote¢do contra animais para quando se dorme na mata, planta
também tida como sagrada. Antigamente, quando era possivel que os Guarani se deslocassem
entre uma aldeia e outra pela mata, esse circulo era utilizado para 0s momentos de descanso.
Atualmente, apesar desta pratica ndo ser mais corriqueira, 0s Guarani ainda guardam consigo
essa sabedoria.

Durante o percurso, Alexandre sai da trilha, induzindo que o seguissemos para nos
mostrar uma arvore muito importante para a cura, que s6 tem uma amostra no Cantagalo. E a
paraparay, sua casca é raspada com o facio e do farelo retirado € feito o cha. E utilizado para
limpar corte, eles explicam que enquanto a arvore se regenera o corte também é cicatrizado.
Por meio dessa informacdo é possivel visualizar a forma de predacdo da propriedade de
regeneracdo da planta, cuja agéncia é incorporada a recuperacdo da ferida da pessoa em
tratamento, a partir da relacdo estabelecida com as propriedades imateriais, esséncias da
alteridade. Pude observar também que a casca da arvore estava em uso em mais de um ponto,
indicando que estavam acontecendo processos de cura. Explicam ainda, que durante 3 ou 4
dias ndo se pode beber agua gelada e nem suco, para matar a sede é utilizado o cha da planta.
Este € mais um exemplo da conexdo sociocosmoldgica presente entre os Guarani e as

alteridades presentes no cosmos.
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3.2.2 Artesanato mbya-guarani

Em funcdo da falta de acesso a terras que apresentem condicdes apropriadas para
prover sua alimentacao e outras necessidades de acordo com as préaticas tradicionais e também
em funcdo das barreiras impostas pela legislacdo ambiental em relacdo ao uso dos recursos
naturais, a maioria dos coletivos indigenas se viu dependente dos recursos do ‘“branco”
(jurud), como o dinheiro.

Fora 0s programas sociais assistenciais nos quais os indigenas sdo incluidos, o
artesanato € tido como a principal forma de aquisicdo de recursos para garantir a subsisténcia
da maioria desses coletivos na atualidade. Segundo pesquisa encomendada pela Fundacéo de
Assisténcia Social e Cidadania de Porto Alegre (FASC), 76% dos Guarani que vivem na
regido metropolitana dependem do artesanato para a sobrevivéncia (BAPTISTA DA SILVA
et al, 2008).

Ainda assim, uma série de empecilhos complica a realizacdo dessa atividade, como a
dificuldade de reconhecimento de espacos para comercializacdo, a falta de acesso a matéria-
prima para fabricacdo das pecas, e mesmo a falta de valorizagdo das pecas em razdo do
desconhecimento sobre a cultura desses coletivos indigenas.

Segundo Santiago Franco, com a dificuldade de regularizacdo fundiaria, os Guarani
dependem do auxilio da FUNAI. Na sua opinido, atualmente tem muitos projetos e auxilio,
mas ndo sdo executados de forma eficiente: “tem més que vem ajuda, outros ndo, ndo é uma
coisa certa...o que garante a sustentabilidade mesmo é a venda do artesanato” (Santiago
Franco, comunicacéo oral, 17 de novembro de 2009).

Pela importancia econdmica que o artesanato tem para a subsisténcia das comunidades
indigenas na atualidade, sem ddvida este aspecto deve ser profundamente analisado. Porém,
em detrimento desta importancia econdmica da producdo artistica, acredito que sua
importancia sociocosmologica tenha sido negligenciada. O dom de fazer e o costume de
utilizar o artesanato ndao tém um fim econdémico, embora hoje seja uma relacdo necessaria. A
pratica esta intimamente ligada a ldgica perspectivista mbya, a arte € uma das maneiras de
estabelecer conexfes com outros elementos do cosmos e portanto, vincula-se a construgédo do

corpo e da pessoa guarani.

3.2.2.1 Audiéncia publica

No dia 28 de abril de 2009, foi realizada uma Audiéncia Publica, na Camara de
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Vereadores de Porto Alegre, para debater politicas publicas que garantam a sustentabilidade
indigena na Capital e o Projeto-Lei complementar do Executivo que institui o Sistema
Municipal de Unidades de Conservagao (SMUC).

A Audiéncia Publica foi uma proposta da FUNAI, para reforcar a necessidade de que
0 projeto que trata do SMUC contemple o direito indigena, ja que hd muitas dificuldades de
acesso ao material para fazer artesanato.

Perguntado sobre 0 acesso a material para artesanato na Lomba do Pinheiro, teko&
onde vive, Santiago conta que o mato que tem no entorno é de propriedade do jurua. E
relembra um episodio recente que “a gurizada estava indo buscar madeira para lenha
(porque nem para lenha ndo tem na aldeia) e o dono da terra chegou de arma na méo para
intimidar, eles explicaram que era madeira seca, s6 para a lenha, mas o proprietario
ameacou que ndo era mais para entrar 1a”. Depois da nossa conversa Santiago foi até o Passo
Grande, tekoa que fica nas margens da rodovia BR-116, “para buscar madeira para fazer
bichinho, que 14 é onde tem mais” (Santiago Franco, comunicagédo oral, 17 de novembro de
2009).

Apesar de nao ser o foco principal da Audiéncia Publica, a polémica em relagdo ao
artesanato indigena vendido no Brique da Redencdo e o espaco de comercializagdo veio a
tona, e ganhou centralidade na plenaria, devido a presenca de representantes da Associacdo
dos Artesdos do Brique da Redencéo (Aabre).

Os artesdos do Brique alegam que o artesanato indigena esta descaracterizado, que a
maioria das pecas produzidas ndo utiliza mais materiais tradicionais. Afirmam também que
muitos indigenas estdo apenas revendendo produtos industrializados e que essa pratica ndo é
compativel com a proposta do Brique, espaco consolidado para comercializacdo de produtos
artesanais.

Em relagdo a essa “descaracterizacdo” do artesanato indigena, denunciada pelos
artesdos, organizados para defender seus espacos de comercializacdo, fica claro o profundo
desconhecimento a respeito das préaticas indigenas. Essa classificacdo arbitraria ignora que a
“caracteristica tipica” do artesanato ¢ propiciar as trocas de atributos/relacdes com as
alteridades, esse € o carater tradicional do artesanato indigena e ndo a representacdo da cultura
a partir da matéria-prima utilizada. Admitindo isso, os materiais utilizados podem sofrer
alteracdes, ja que os elementos presentes e disponiveis para se estabelecer relagdes também
S&o outros.

A plenéria contou também com a participacéo de diversas liderangas indigenas, que se

defenderam das acusagdes dos artesdos alegando tanto a falta de acesso a matéria-prima
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quanto as modificacdes na propria cultura indigena, o que ndo significa que os indios da
atualidade sejam “aculturados”, a cultura estd em constante transformagao pela forma com
que cada coletivo apreende a realidade externa, que também est4 em constante mudanca.

Na ocasido, os indigenas utilizavam cocares e colares bem caracteristicos do ponto de
vista de uma anélise mais técnica e classificatdria da estética enquanto forma de representacéo
da cultura. Uma das liderancas que fez uso da palavra explicitou essa manifestacdo como
recurso estético de afirmacdo da etnicidade dos coletivos presentes, ja que 0 momento exigia
uma unidade da coletividade: “Estamos assim, porque sabemos que € assim que VOCEs
gostariam de nos ver...é assim que vocés nos reconhecem.”

Outra fala que merece ser reproduzida é a do cacique da aldeia do Cantagalo, Vhera
Poty, que rebateu a disputa pelo espaco do Brique alegando que os indigenas sdo 0s primeiros
usuarios do territorio onde agora esta Porto Alegre, afirma que ndo estdo cobrando nada além
de seus direitos. Em relacdo ao artesanato, afirmou: “...se for o caso entdo vamos proibir os
ndo-indios de produzir e vender cuias de chimarréo, ja que este produto pertence a cultura
indigena.” A fala de Vhera é essencial, pois evidencia o carater dominador da cultura
ocidental, que se apropria de elementos de outras culturas de uma forma téo eficiente que
passado um tempo sua origem ndo é mais lembrada e entdo, incorpora elementos de outros
culturas e reinventa tradi¢cbes, o que ndo é condenavel. Por outro lado, quando se trata de
tradices ocidentais ndo se hesita em elaborar e difundir medidas protecionistas que impecam
a utilizacdo por outros grupos.

Desta forma, o espaco para comercializacdo do artesanato representa outro empecilho
para a sustentabilidade das comunidades mbya-guarani. Santiago, por exemplo, vende no
centro de Porto Alegre, em S&o Leopoldo e no Brique da Redencdo. Tem épocas, como no
verdo por exemplo, que fica mais dificil porque muita gente viaja e por isso, ndo vendem
tanto. Além disso, com os gastos com transporte até os pontos de comercilizacdo, ha situacées

em que o lucro é minimo.

3.2.2.2 Arte mbya-guarani: manifestacéo de relacGes sociocosmoldgicas

Apesar da importancia do artesanato mbya-guarani para a subsisténcia das
comunidades indigenas ter desviado a analise para sua dimensdo econdmica, a estética
expressa no artesanato constitui uma via de relacdo com as alteridades, ou melhor, uma
técnica corporal e social de construgdo do corpo guarani que traz para si as propriedades e

agéncias desses seres extra-humanos. Sua importancia, portanto, esta fortemente relacionada
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com a materializacdo da relagdo com outros elementos cosmologicos.

Essa perspectiva pode ser facilmente visualizada: algumas das liderancas politicas que
tive contato a partir do trabalho do GT, usam adornos constituidos por sementes consideradas
sagradas como a de aguai, por exemplo, além de garras de animais. A semente de aguai traz
para 0 mby4 a agéncia do divino, enquanto a garra traz a agéncia de protecdo/defesa do
animal. O corpo das liderancas politicas é construido para desempenhar a funcdo externa de
contato com os jurua.

Outro exemplo é de uma lideranca interna da Tekoa Pindd Mirim, situada em Itapua,
Seu Turibio, que possui um colar feito com fibras de uma planta muito resistente, a razdo é a
predacdo da durabilidade da planta, relacdo estabelecida para prolongar a existéncia. Turibio
tem 86 anos de idade e acompanhou saidas de campo do Grupo Técnico, mostrando
resisténcia nos trajetos de dificil acesso. As longas caminhadas e o trabalho cansativo de
identificacdo das areas ndo abalavam o senso de humor e a jovialidade de Seu Turibio.

Conforme exposto anteriormente, 0 estatuto da pessoa mbya-guarani é de
vulnerabilidade, h& uma preocupacdo permanente em fazer permanecer e prolongar a
existéncia. Os corpos humanos ndo sdo durdveis, sdo destrutiveis. Somente o divino
permanece.

O mesmo estatuto pode ser atribuido ao objeto que propicia a incorporagdo de
atributos que prolongam a existéncia: ele é destrutivel, ndo tem durabilidade. E importante
enquanto materializacdo da relacdo que estabelece através da agéncia e poténcia do ser que
representa com o0 corpo, com a pessoa de quem o utiliza. No momento em que essa relacéo
acaba, 0 objeto ndo tem mais sentido de existéncia. Por isso 0s objetos pessoais séo enterrados

junto das pessoas aos quais pertencem.
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4 CONEXOES SOCIOCOSMOLOGICAS COM 0OS TERRITORIOS OCUPADOS

No capitulo anterior, foram apresentados exemplos da forma como os Mbya se
relacionam com as alteridades, evidenciando que de acordo com a cosmovisdo mbya-guarani,
eles encontram-se inseridos dentro de uma rede de relacbes que conectam os elementos do
cosmos, possibilitando a agéncia de uns sobre outros.

Este capitulo encarrega-se de transpor a analise das conexdes sociocosmoldgicas ja
apresentadas no ambito da alimentacdo, religiosidade, boa palavra e arte para os territorios
ocupados, ou seja, trata-se de analisar como a ldgica perspectivista mbya, a partir de sua
cosmovisdo e da maneira como se constroi a pessoa guarani, se reflete nas formas de
ocupacdo territorial.

A relacéo estabelecida com os territorios ocupados abarca relagdes sociocosmologicas
baseadas em logicas perspectivistas, na medida em que reproduzem relagcdes com alteridades -
seres humanos e ndo-humanos, presentes nesses espacos - conformando uma logica de

producdo de pessoas enquanto seres relacionais.

4.1 Dinamicas territoriais guarani: aspectos gerais

Nos discursos Mbya encontra-se a referéncia de “Centro da Terra/Centro do Mundo”
(Yvy Mbite), remetendo a um territorio de origem comum, identificado pelos Mbya-Guarani
com o centro do Paraguai (GARLET; ASSIS, 2009).

Catafesto de Souza (2008), apresenta Yvy Mbité como uma das quatro grandes
unidades geograficas da Regido Platina classificadas pela cosmo-ecologia mbya-guarani. “No
atual Paraguai, se localiza Yvy Mbité, o centro do mundo, ressurgido depois do dilivio
primordial, regido outrora recoberta com densas e exuberantes floretas, no estilo que os Mbyéa
acreditam que fosse todo o disco terrestre, no momento da cria¢do.” (CATAFESTO DE
SOUZA, 2008, p. 23).

A expansdo guarani a leste de Yvy Mbité, consolidou o territorio entre os rios Parana e
Uruguai, constituindo-se como Pard Miri, atualmente Provincia de Misiones, Argentina,
principiando a dimensao pluvial do modo de ser Guarani. Seguindo a leste do Rio Uruguali, se

constitui o “caminho tradicional” (Tape), rota tragada para o acesso a quarta unidade
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geografica da Regido Platina: “a grande agua” (Pard Guacu), denominada geograficamente
Oceano Atlantico (CATAFESTO DE SOUZA, 2008).

Num sentido amplo, o territdrio mbya-guarani pode ser remetido a essas unidades
geograficas, consolidadas antes da formacdo dos Estados Nacionais pds colonizacdo européia.
O territério tradicional mbya-guarani, desta forma, transcende as fronteiras dos paises
Paraguai, Argentina, Brasil, Bolivia e menos expressivamente do Uruguai.

Essas informacdes sdo importantes para entender os direitos territoriais dos Guarani
sobre essas regides, mas € essencial também a compreensdo dos aspectos que motivam essa
expanséo a leste.

As quatro unidades geograficas classificadas de acordo com a cosmo-ecologia guarani
nos remetem a sua dindmica de ocupacao territorial. Sobre este aspecto, ha uma discussao
sobre a defini¢do da natureza dos deslocamentos Tupi.

Hé& fontes que referenciam tais deslocamentos como frentes de expansdo (NOELLI,
1996 apud LADEIRA, 2008), justificando, com base em estudos arqueoldgicos, que os Tupi
mantinham a posse de seus territdrios por longos periodos, expandindo seus dominios sem
abandonar os antigos.

Ainda segundo Ladeira (2008), Noelli considera o termo “migracao” inadequado para
referenciar os deslocamentos Tupi. Para ele, migracdes seriam deslocamentos apds conquista
em funcdo das pressdes dela derivadas e que pressupdem o abandono da regido de origem.
“Muito mais do que ‘rotas de migragdo’, estas regides foram sendo conquistadas e
transformadas em areas de dominio. O conceito de ‘migra¢ao’ nao representa a expansao
colonizatdria nem a disperséo dos Tupi pelo leste da América do Sul.” (NOELLI, 1993, p. 3).

Ja uma anélise com base em elementos linguisticos, realizada por Viveiros de Castro
(1996 apud LADEIRA, 2008), contrapdem este argumento, prevalencendo a perspectiva de
migracdo em detrimento da de expanséo.

Em funcéo da falta de tempo e por considerar que tal aprofundamento néo é essencial
no ambito deste TCC, ndo me proponho a debater esta questdo. Apesar de considerar
importante entender a natureza dos deslocamentos Guarani, considero que no ambito da
tematica desenvolvida neste trabalho se torna mais importante dar centralidade as motivacdes
que estimulam tais deslocamentos. Em relacdo a este aspecto, também se referencia na
bibliografia existente analises distintas.

Num sentido amplo, os deslocamentos estdo associados a busca da “Terra sem Mal”
(Yvy Maréey), em que a atracdo de grupos migratorios para lugares a serem percorridos e

ocupados se da em razdo de um conhecimento territorial anterior, relacionado a memdria,
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relatos miticos e de antepassados, vislumbrando antigos lagos de parentesco e solidariedade
(LADEIRA, 2008). “Formar aldeias nesses lugares eleitos significa estar mais perto do
mundo celestial, pois, para muitos, é a partir desses locais que 0 acesso a yvy maraey, a terra
da eternidade, é facilitado — objetivo historico perpetuado pelos Mbya por meio de seus
mitos.” (LADEIRA, 2008, p. 115).

4.2 Mobilidade e construcdo da pessoa mbya-guarani

Pradella (2009) revisa alguns tedricos que aprofundaram a questdo, mostrando
diversas contribuicbes para a compreensdo do sentido que as caminhadas tém para oS
Guarani, desde os cronistas até as etnografias mais recentes.

Por fim, Pradella expde que para a leitura de sua dissertacéo:

[...] a presenga do outro — ndo sé o euroreferenciado, nem somente o humano —
mostra-se essencial na definicdo do jeguata, inscrita no “modo de ser” (teko) em
que sdo negociados aspectos da existéncia (de si e dos outros) enguanto
sumamente interdependentes. Portanto elementos da politica e do xamanismo,
da memoria e do parentesco, relacdes com alteridades e nogdes de corpo, de
salde e de doenga, sustentabilidade e necessidade sdo concebidos e articulados
nos termos de uma mutualidade e influenciam consideravelmente uma as outras.
(PRADELLA, 2009, p. 66-67 — grifos do autor).

O que Pradella traz, é uma visdo para além das interpretacbes dicotdmicas
referenciadas da bibliografia classica, ora colocando a tematica da terra sem males como a
maior, sendo a Unica, motivacdo das migracGes guarani, conforme Schaden e Nimuendaju; ora
atribuindo as caminhadas o cardter de mecanismo contrario a centralizacdo do poder,
conforme Hélene Clastres e Pierre Clastres. E ainda problematizar as interpretacfes
divergentes que enfoques diferenciados dos estudos recentes atribuem como motivacdes do
caminhar guarani: como a idéia, proposta por Ladeira de um territorio descontinuo, a partir do
jogo de relagdes com a sociedade nacional e conformado as narrativas miticas e elementos do
Xamanismo; ou ainda a ideia de territério descontinuo proposta por Ivori Garlet, porém com
um viés mais histérico e analisado a partir do contato entre sociedade nacional e indigenas.

O que Pradella faz, na minha leitura, é abrir mao de interpretaces mais fechadas para
abarcar a complexidade presente na mobilidade guarani. A partir dessa interpretacdo, a leitura

que faco relaciona a dindmica da mobilidade a légica perspectivista de construcdo da pessoa
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mbya, pautada em sua ontologia e sociocosmologia.

Em conversa com Santiago sobre as aldeias onde ele ja havia morado e sua
permanéncia na Lomba do Pinheiro, ele esclareceu que os Mbya tém o habito de transitar
entre as aldeias, que tem um tempo que estd bom num lugar, depois vai para o outro, “as
vezes volta, as vezes ndo: esse € o jeito do Mbya”.

A auséncia de uma explicacdo sobre as motivagdes que levam a tais deslocamentos
permite concluir que as causas sdo complexas e os fatores motivadores podem ser diversos.
Uma leitura da bibliografia existente permitiria afirmar que os Mbya migram a procura de
melhores condicbes de vida, fisicas e simbolicas. As razGes para os deslocamentos podem
assim ser atribuidas a razdes ecoldgicas, econdmicas, miticas, mas, imbricadas no cerne
dessas motivagdes, provavelmente estejam razGes de ordem onto e sociocosmoldgicas.

Em outras palavras, mesmo quando a razdo é predominantemente ecoldgica, ou seja,
buscando um espago mais adequado do ponto de vista dos recursos disponiveis, no cerne
dessa busca estdo as conexdes sociocosmoldgicas que podem ser estabelecidas com esses
“recursos” nesse outro espaco.

Conforme o depoimento da Dona Pauliciana, apresentado anteriormente, a
constituicdo de tekoas em Itapud, area em estudo, apresenta a possibilidade de retomada do
contato com a agua e consequentemente de todas as relacGes a ela subjacentes: a agua é
importante para a cerimdnia de nominacdo das criancas e para a pesca, 0 acesso a ela
portanto, possibilita a retomada das relagdes sociocosmoldgicas imbricadas a nominacgédo das
criancas com a utilizacdo da agua, a inclusdo do peixe na dieta alimentar, a pratica da pesca.

Nesse caminhar, configurado por essa busca, sdo acionadas redes de parentesco, que
configuram relacbes de reciprocidade também fundamentais para as conexdes
sociocosmologicas. O pertencimento e a fixacdo em um lugar, a condicdo de “ser de um
local”, ndo fazem tanto sentido, quanto a condi¢@o de “ser parente de alguém” (PRADELLA,

2009, p. 50).

Nesse sentido, o territério Guarani, enquanto um espago de uso e de construcao,
ndo é fragmentado porque suas aldeias ndo sobrevivem isoladas umas das
outras. Por meio de seu modo de vida, os Guarani manttm uma dindmica
sociocultural que se desenvolve em toda a sua dimensdo territorial. (LADEIRA,
2008, p. 100).

Durante a conversa inicial que tive com Santiago sobre o meu trabalho, perguntei
sobre a relagcdo que tinham com outras &reas, dando como exemplo o Cantagalo, que foi a

teko& que mais visitei ao longo dos trabalhos do GT. Em comparagdo com outras tekoés que
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havia conhecido tive a impressdo que I4 haveria mais mato, que I4 teriam muitos elementos
importantes para eles, embora eu tenha ouvido que faltam outras coisas. Santiago afirmou que
é sempre assim, que ndo tem um lugar que tenha tudo que eles precisam, mas que eles tém
que compartilhar entre as comunidades o que cada uma tem para dar, que é assim que
Nhander( quer que eles vivam. “Esse é o jeito Mbya”. E conta constrangido que agora eles
ndo estdo podendo viver como Nhanderu quer, que estdo cada vez mais preocupados com a
sua familia, com os mais préximos, que ndo conseguem pensar em toda coletividade por
causa das condicgdes que estédo vivendo.

Sendo assim, as relagfes sociocosmoldgicas presentes na constituicdo da pessoa mbya-
guarani estdo fortemente associadas a suas conexdes com o territorio ocupado, que representa
0 espaco tanto fisico quanto simbdlico, onde essas relacbes perspectivistas se estabelecem.
Além da relagdo com os territorios ocupados, ha de igual importancia uma rede de territorios

associados em que hd um fluxo constante de relagdes e pessoas.
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5 SOCIOCOSMOLOGIA MBYA-GUARANI E MULTITERRITORIALIDADE

Em funcdo do meu contexto de insercdo e, acredito pela conjuntura atual de
reivindicagdes, a ténica do meu contato com os Mbya-Guarani tém sido a terra. Cabe entdo,
retomar suas relacfes com seus territdrios, a fim de tentar elucidar as formas de expressao da
sua territorialidade.

A compreensdo da construcdo da pessoa mbya-guarani, sob uma légica perspectivista,
a partir da leitura do Capitulo 3 e essa projecdo feita para a relacdo com os territdrios
ocupados sdo fundamentais para a compreensao da dindmica de ocupacdo territorial - mediada
por aspectos sociocosmoldgicos também inerentes a logica perspectivista - e a identificacdo
das formas de expressdo da territorialidade mbya-guarani.

5.1 O conceito de territdrio

Para a compreensao da relagdo entre a sociocosmologia mbya-guarani e os territorios
ocupados com a perspectiva da multiterritorialidade é necessaria a compreensdao do conceito
de “territorio” referido ao longo deste trabalho.

Ladeira faz um apanhado de analises em torno do conceito, transpondo para a tematica
indigena. Segundo ela, Raffestin (1993 apud LADEIRA, 2008) diferencia espaco e territorio,
por entender que “territorio” ¢ produzido a partir do “espago”.

Ainda segundo Ladeira, a Antropologia vem trabalhando “o conceito de territorio
indigena enquanto espaco fisico onde uma determinada sociedade desenvolve relacGes
sociais, politicas e econdmicas, segundo suas bases culturais, isto €, o espaco suficiente para o
desenvolvimento de todas as relagcdes e vivéncias definidas pelas tradicdes e cosmologias.”
(LADEIRA, 2008, p. 87).

Via de regra, o conceito de “espago” ¢ tomado como unidade geografica de forma
genérica, enquanto ao conceito de “territorio” ¢ atribuido um carater politico. “Por territdrio
entende-se geralmente a extensdo apropriada e usada” (SANTOS; SILVEIRA, 2001, p. 19).

Se 0 espaco geografico € um conceito mais amplo que o territério, mais
frequentemente associado a dimensdo politica, e se a relacdo que os Guarani estabelecem com

seu territério também possui uma amplitude maior do que a dimensdo politica, a questdo a ser
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colocada é por que o emprego dos termos territorio/territorialidade ao invés de
espaco/espacialidade?

A minha justificativa em relacdo a ado¢do do termo é ambivalente: primeiro, porque
com sua utilizacdo busco representar o contexto atual de disputas por territérios, tanto fisicos
quanto simbdlicos, evidenciando a dimensdo politica; a0 mesmo tempo, busco desconstruir a
ideia de que essas disputas se exercitam apenas no ambito politico, embora a dimenséo de
poder seja algo frequentemente presente.

Desta forma, o conceito de territrio estd sendo utilizado ao longo deste trabalho,
abarcando a dimensdo politica, mas ndo restringindo a amplitude do conceito a apenas essa
dimensdo. Neste sentido, a “territorializacdo” € feita também sob aspectos sociocosmoldgicos
e ndo somente politicos. Para fundamentar tal analise me apdio em discussdes
contemporaneas elaboradas na interface da Geografia Humana e Filosofia.

Podemos entdo afirmar que o territdrio, imerso em relacbes de dominacdo e/ou de
apropriacdo sociedade-espago, “desdobra-se ao longo de um continuum que vai da dominacéo
politico-econdmica mais ‘concreta’ ¢ ‘funcional’ a apropriagdo mais subjetiva e/ou ‘cultural-
simbolica’” (HAESBAERT, 2004, p. 95-96).

Haesbaert ainda delineia dois “tipos ideais” frente aos quais podemos investigar o
territdrio, um mais “funcional” e outro mais “simbdlico”. Por mais que o autor alerte que os
tipos ideais nunca se manifestem num estado puro, € possivel identificar situacfes que nos
remetem a caracteristicas associadas a cada um deles, conforme mostram os exemplos a
sequir:

A nocdo de “territério funcional” esta associada a processos de dominagdo que
frequentemente se configuram em territério sem territorialidade. Um exemplo ilustrativo
desse tipo ideal foi a politica de demarcacéo de terras para os indigenas gerida pelo Servico de
Protecdo ao indio — SPI, pautada em uma Idgica assimilacionista, que concebia o indio como
sujeito transitorio, a politica territorial vinha no sentido de proteger o indio “enquanto
estivesse sendo preparado para ingressar na ‘civilizagdo’”. Dentro das areas, 0 SPI “prestava
atendimento de salde, ensinava técnicas de cultivo, de administracdo de seus bens e varios
oficios e proporcionava educacdo formal.” (FUNAI, Histérico SPI). Ignorando a diversidade
étnica indigena, a politica do Estado fornecia “territorio” ao passo que impossibilitava a
manifestacdo da territorialidade, evidenciando o carater funcionalista.

Ao contrario, a nog¢ao de “territorio simbolico” associa-se a processos de apropriagéo,
que podem configurar em territorialidade sem territorio. O que parece impossivel de conceber

empiricamente pode ser vizualizado na ideia de “Terra Sem Mal” (Yvy Maréey), que exige
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uma apropriacdo constante de territorios, pressupondo um fluxo entre as &reas tidas como
sagradas, constituindo uma territorialidade a partir da busca continua de um territério que
parece nao existir do ponto de vista fisico.

Apesar dos exemplos elucidarem o esquema genérico dos extremos da diferenciacéo
entre territorios funcionais e territérios simbdlicos, cabe salientar que essa relacdo foi
estabelecida num sentido restrito. Analisando cada caso num sentido mais amplo,
provavelmente se chegaria numa relacdo mais complexa que romperia a dicotomia entre os
tipos ideais.

E € nessa analise ampla e complexa que o territério guarani deve ser analisado de
modo a contemplar a multiterritorialidade configurada a partir da combinacdo de conceitos

aparentemente dicotdbmicos como fixidez e mobilidade, territério e rede.

Os indios Guarani-mbya, que se enquadram nesse contexto [de insuficiéncia de
terras que os fazem compartilhar territorios com outras sociedades], estabelecem
suas proprias redes a partir de sistemas de agdes que envolvem seus tekoa
(aldeias), superando distancias geograficas e administracBes oficiais.
(LADEIRA, 2008, p. 86-87).

Neste sentido, um dos objetivos deste trabalho é desconstruir a visdo que deslegitima
outras formas de territorializacdo aléem da de reivindicacdo politica de demarcacgéo,
esclarecendo que para alem das areas de ocupacéo tradicional demarcadas, que s@o essenciais
para a reproducdo fisica e cultural dos grupos, ha um territério expressado de outras formas,

cujo reconhecimento é igualmente importante.

O desencontro permanece ainda na atualidade, marcado por relagdes de
dominacdo e tentativas de imposicdo de concepcdes euroreferenciadas as
coletividades autoctones. O contato segue se dando invariavelmente enraizado
em uma série de constrangimentos cosmolégicos e projecdes através dos quais a
populagdo euroreferenciada “concebe” o outro indigena, nos termos de como
deve ser 0 seu corpo, seu pensamento, seu comportamento e sua relacdo com o
cosmos. Tais constrangimentos se evidenciam em um desejo de sedentarizar e
“demarcar” o lugar dos povos originarios, geralmente remetendo-0s a lugares
distantes e isolados, onde estes possam permanecer “fiéis a concepgdes de
indio” criadas e sustentadas pelos brancos (PRADELLA, 2009, p. 34-35 —
grifos do autor).

5.2 Multiterritorialidade

Segundo Haesbaert (2005), para entender a multiterritorialidade contemporanea é

preciso retornar a suas origens e levando em conta as concepgdes de territorio e de territérios
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multiplos discutidas, é possivel afirmar que sempre vivemos uma multiterritorialidade:

[...] a existéncia do que estamos denominando multiterritorialidade, pelo menos
no sentido de experimentar varios territdrios ao mesmo tempo e de, a partir dai,
formular uma territorializacdo efetivamente multipla, ndo é exatamente uma
novidade, pelo simples fato de que, se 0 processo de territorializagdo parte do
nivel individual ou de pequenos grupos, toda relacdo social implica uma
interacdo territorial, um entrecruzamento de diferentes territérios. Em certo

sentido, teriamos vivido sempre uma “multiterritorialidade”. (HAESBAERT,
2004, p. 344 apud HAESBAERT, 2005, p. 6783).

Haesbaert se apoia na contribuicdo de um dos primeiros cientistas sociais a falar de
multi-pertencimento territorial e multiterritorialidade, o socidlogo francés Yves Barel, que
afirma que a relacdo entre o individuo ou grupo humano e o territério ndo é uma relacéo

biunivoca:

Isto significa que nada impede este individuo ou este grupo de produzir e de
“habitar” mais de um territorio. [...] € raro que apenas um territorio seja
suficiente para assumir corretamente todas as dimensdes de uma vida individual
ou de um grupo. O individuo, por exemplo, vive a0 mesmo tempo ao seu

“nivel”, ao nivel de sua familia, de um grupo, de uma nacdo. Existe portanto
multipertencimento territorial (BAREL, 1986, p. 135 apud HAESBAERT, 2005,
p. 6784).

O conceito de multipertencimento territorial contribui no entendimento de como 0s
povos indigenas em geral, e 0s Mbya-Guarani especificamente, afirmam seus vinculos com 0s
territorios a partir de categorias identitarias distintas, por exemplo: como indigena (de uma
forma genérica) pertencem as terras pré-colombianas, que posteriormente se constituiram
como Estados-Nacdo; como Nagdo Guarani se evoca o pertencimento a “Terra Sem Mal”
(Yvy maraé‘y)’; como Mbya-Guarani a Regi&o Platina, entre as quatro unidades geograficas
(Yvy Mbité, Para Miri, Tape, Para Guacu) e a mobilidade entre estes territorios; e ainda
pertencimentos mais restritos dentro das redes de reciprocidade e da prépria familia extensa.

Nos itens que se seguem sdo pormenorizados casos em que essa multiterritorialidade e

esse multipertencimento territorial se efetivam.

" Identificacfo de pertencimento territorial retirado do documento final produzido no 111 Encontro Continental
do Povo Guarani, realizado em Assungdo, Paraguai, entre os dias 15 e 19 de novembro de 2010: “Que a Nagdo
Guarani sempre teve um espago territorial proprio o “Yvy maraé’y” ou Terra Sem Mal que extrapola fronteiras.”
(Documento na integra - Anexo A).
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5.2.1 Demarcagdes de Terras Indigenas

A categoria de Terra Indigena é uma categoria juridica prevista dentro da politica de
ordenamento territorial do Estado brasileiro. E homologada a partir de um processo
demarcatorio bastante complexo.

Esta ainda € a forma de territorializacdo mais legitimada pela sociedade como um todo
embora ainda enfrente resisténcia de alguns setores para ser reconhecida. Cada contexto €
peculiar em relacdo a esse processo. Mas para a analise deste trabalho é importante enquanto
uma das possiveis expressdes da multiterritorialidade e multipertencimento territorial mbya-
guarani.

Esta forma de territorializacdo é fruto das lutas historicas indigenas, de grupos étnicos
unificados que resistem ha mais de cinco séculos a politicas de colonizacdo, exploracéo,
assimilacdo e permanecem afirmando suas identidades e reivindicando seus direitos.

Ainda hoje, com politicas multiculturalistas, h& resisténcia para que os direitos
originarios se efetivem. Dentro de contextos multiterritoriais em que territorialidades
multiplas séo sobrepostas, o direito indigena ainda sofre constantes oposi¢Ges, mesmo quando
0 laudo pautado em estudos antropoldgicos, arqueoldgicos e ambientais aponta para a
legitimidade da reivindicacéo.

O processo atual ainda € criticado por ser baseado em critérios cientificos, ou seja, €
necessario que as demandas indigenas sejam respaldadas dentro do sistema ocidental, onde a
“identificacdo” e “delimitacdo” configuram dispositivos pds-coloniais que reproduzem os
mecanismos de dominacao e de poder. Nao entrarei neste debate, mas considero importante
que seja ampliado, porém pondero que mesmo quando o laudo respalda cientificamente a
demanda indigena ainda encontra-se resisténcia frente a outros setores da sociedade. Esse fato
me faz levantar a hipotese de que ha ainda um processo longo para o reconhecimento pleno
dos direitos territoriais indigenas e que 0s mecanismos que dispomos, apesar se serem
questionaveis ainda representam um avango nesse sentido.

Voltando ao multipertencimento territorial, 0 mecanismo de demarcacéo de terras abre
a possibilidade de que grupos étnicos reivindiquem a regularizacdo de territorios aos quais
possuem vinculo de acordo com sua cosmovisao.

Em relacdo aos Mbya-Guarani, esse processo ainda apresenta outros limites. Isto
porque para eles a terra foi deixada por Nhanderd, e o fato de estar delimitada e cercada ndo
corresponde a forma como os Mbyé se relacionam com o territorio, que tenderia a um fluxo e

uma liberdade que sdo restringidos dentro desses limites.
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No entanto, a questdo referente aos limites das areas é ambivalente por ser um
dispositivo que a0 mesmo tempo em que restringe, também protege o mbya rekd, ou ao
menos deveria proteger. Santiago conta que a tekod de Pacheca é uma area grande e que tem
muito mato, porém a area sofre invasdes constantes para caca ilegal e retirada de madeira sem
o consentimento dos Guarani. “A gente ndo pode entrar em conflito, porque o jurua tem
arma, entdo ndo tem o que fazer”.

Esse aspecto restritivo do mbya rek6 é um dos fatores que retardou a regularizacdo de
areas Mbya-Guarani. Recentemente porém, os mecanismos de demarcacdo passaram a ser
utilizados pelos Guarani em funcéo da necessidade de protecdo de suas areas para impedir que
seus territorios se restringissem ainda mais frente as expansfes decorrentes do atual modelo
de desenvolvimento.

Em relacdo as demandas por demarcagdo, a realidade da Lomba do Pinheiro é
representativa da insuficiéncia fundiaria a qual os Guarani estdo submetidos. Na tekoa da
Lomba, onde Santiago vive com sua familia, sdo cerca de 9/10 hectares de terra para 22
familias. Para Santiago, “a terra la € boa para plantar, porém é terra pouca, a aldeia é muito
pequena”. Vivem mais de uma familia por casa e Santiago se recorda do tempo que era
menino, que tinha uma casa por familia e também havia uma distancia maior entre as casas,
que de certa forma aproximava mais as familias dentro das redes de relagdes. Atualmente, o
oposto acontece: hd uma maior proximidade fisica entre as familias que nao significa maior
proximidade afetiva: “porque cada familia tem um jeito de plantar, de cuidar da terra, de
criar as criancas, cada familia tem suas galinhas...e assim todo mundo junto até as galinhas

brigam.” (Santiago Franco, comunicacao oral, 17 de novembro de 2009).

5.2.1.1 Itapud, Morro do Coco e Ponta da Formiga

Como exemplo desse movimento, cito o GT de Itapud, Ponta da Formiga e Morro do
Coco, que acompanhei enguanto bolsista do DESMA. Trata-se de uma demanda guarani de
reconhecimento e regularizacdo de areas tradicionalmente ocupadas, das quais foram
retidados, sem no entanto, perder a relacdo com as areas.

Em Itapud, ocupavam as areas antes de serem transformadas em Unidade de
Conservacao de Protecdo Integral; na Ponta da Formiga, também territério guarani,
atualmente situa-se o Horto Florestal da empresa Celulose Riograndense, antiga Aracruz; ja a
area do Morro do Coco, corresponde atualmente a quatro propriedades particulares instituidas

como Reservas Particulares de Patrimdnio Natural (RPPNSs).
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O procedimento de identificacdo e suas fases posteriores configuram-se em um
processo lento, complexo e desgastante por envolver pontos de vista distintos,
territorialidades madltiplas e interesses conflituosos. Apesar dos limites apontados
anteriormente sobre o processo, quando os coletivos mby&-guarani sdo inseridos e participam
dos estudos a tendéncia € que seja um processo mais legitimo, porém esse cotidiano de
estudos, reunides, discussdes em torno do atendimento das demandas gera toda uma
expectativa nas comunidades envolvidas, que acabam sofrendo com os impasses, a lentiddo e
as pressoes externas que buscam deslegitimar os direitos indigenas.

Em varios momentos, esses empecilhos geraram tensionamentos que transcendiam o
GT e atingiam as comunidades. Nesses momentos a presenca dos mais velhos era marcante.
Era comum iniciarmos as reunides com longas falas no idioma guarani, realizadas
primeiramente pelas liderangcas espirituais mais respeitadas, onde ficava evidente a
importancia da palavra para os Mbya. A preocupacdo dos mais velhos esta na reproducéo
fisica e cultural, de acordo com o mbya reko. Falam para unir e harmonizar os Guarani e

fortalecer a luta. S&o palavras de reivindicacdo e esperanca.

5.2.2 Acampamentos nas margens das rodovias

Embora a categoria juridica de Terra Indigena seja a mais legitimada socialmente, ha
outras formas de ocupacdo tradicional guarani que expressam sua territorialidade. Sendo
assim, os acampamentos nas margens de rodoviais se configuram como outra manifestacdo da
multiterritorialidade mbya-guarani.

Localizam-se de forma genérica entre a rodovia e as propriedades privadas, na faixa de
dominio publico. No caso do acampamento de Petim hd uma faixa estreita, sendo os limites
da tekoa bem restritos. Sem ter lugar para plantar as familias que vivem nos acampamentos
dependem basicamente de doacbes e venda do artesanato. As condicdes de vida nos
acampamentos € mais dificil, ja que enfrentam maior inseguranca e poluicdo sonora e do ar
pela proximidade da rodovia. No entanto, a relacdo entre esses locais e algumas familias se
configura em um laco muito forte que justifica a permanéncia dos Mbya nesses locais.

Os acampamentos geralmente ndo possuem “casa de reza” (Opy) por serem
considerados habitacdes temporareas. O Petim representa uma excecao nesse aspecto, pois foi
regularizada a construcdo de uma opy na sua area. Os rituais realizados na opy tém uma
funcgdo intensificada nesses territorios, sujeitos a tantas dificuldades.

Muitos desses acampamentos se configuram como rotas de passagem que garantem a
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mobilidade entre os tekoas. Outros possuem ainda uma relacdo ancestral por terem
antepassados enterrados nas proximidades. A relacdo com a estrada se constituiu ainda como
uma pratica sociocosmoldgica, onde o artesanato € exposto para chamar a atencdo de

possiveis compradores.

5.2.3 Territorializagéo no centro de Porto Alegre

O centro da cidade de Porto Alegre também se constitui como &area de ocupacao
tradicional indigena, estando em andamento estudos arqueoldgicos na regido da Praca da
Alfandega. No entanto, a presenca guarani no centro urbano ainda causa estranheza para as
pessoas que tiveram seus imaginarios construidos relacionando a figura do indio na mata,
semi-nu, com adornos corporais, e arco e flecha nas maos.

A desconstrucdo cotidiana desse imaginario choca muitas pessoas que transitam pelo
centro da capital. Soma-se ao quadro desordenado, o imaginario a respeito do morador de rua,
mendigo, pedinte que se confunde a imagem do indio “deslocado”.

A presenca do indio no meio urbano causa ainda uma proximidade perturbadora, na
medida em que da visibilidade aos problemas sociais que envolvem o indio, principalmente

em consequéncia dos impasses na questéo fundiaria.

5.2.3.1 Porar6

Os problemas sociais e fundiarios que atingem os Mbya-Guarani abriram espaco para
que uma pratica interna aos coletivos fosse readaptada e ressignificada ao contexto que se
coloca, inserindo nessa relacdo os ndo-indios que agora transitam no centro da cidade, sobre o

territorio ancestral guarani.

Tradicionalmente, a pratica do porard constitui-se numa forma cotidiana das
familias se relacionarem comunitariamente. Ela esta orientada pelos principios
da reciprocidade e da partilha de substancias e pela I6gica da circulacdo de bens,
por meio dos quais os lagcos de parentesco sdo atualizados. [...] O poraro, entdo,
constitui-se em partilnar palavras, comida, chimarrdo, cachimbo, enfim,
compartihar a companhia e a prépria presenca. (FERREIRA; MORINICO,
2008, p. 43).

A pratica de “esperar um troquinho”, como ¢ traduzido o poraré é muitas vezes
associada a mendicancia. Para os Mbya, no entanto, ela se diferencia da pratica da

mendicancia na medida em que as mulheres e crian¢as que realizam o poraré ndo pedem
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dinheiro, “apenas esperam que pessoas de ‘bom coracdo’ Ihes déem algo: comida, roupas ou
‘troquinho’.” (FERREIRA; MORINICO, 2008, p. 37).

Além de ser uma pratica associada ao mbyé rekd, também se configura em uma forma
de expressdo da territorialidade guarani, sendo o centro da cidade um dos territérios maltiplos
em que 0s Mbya se territorializam a partir da atualizacdo de relagdes sociocosmoldgicas, entre
0s proprios Mbya e com o0s ndo-indios, que estejam de acordo com sua coSmovVisao.

Em outras palavras, a multiterritorialidade se manifesta a partir da presenga guarani
nas areas que tradicionalemente ja ocupavam, agora dentro de um novo cenario historico,
reproduzindo e atualizando relacbes com o territério e com os que nele transitam de acordo

com o mbya reko.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Passado os momentos de colonizacdo, expropriacdo, violéncias fisica e simbdlica,
genocidios aos quais os indigenas foram submetidos, ha de se buscar formas de superar os
resquicios desse histérico. Ha de se contribuir no processo de entendimento e superacdo das
injusticas sociais que indigenas sofreram e continuam sofrendo.

Para tanto, a desconstrucdo de algumas nog¢des € necessaria.

Primeiramente, ¢ necessario desconstruir o imagindrio do indio como “bom
selvagem”. Contestar a nogdo que considera como indio auténtico aquele preso ao passado, a
época do descobrimento.

Os Guarani ndo sdo somente nossos antepassados, ndo sdo somente 0S primeiros
ocupantes deste territorio, juntamente com outros grupos indigenas. Os Guarani, bem como
outras etnias indigenas sdo nossos contemporaneos, foram os primeiros a estabelecer uma
relacdo com esse territdrio e aqui resistem, permanecem. Assim como os indigenas possuem
formas mdltiplas de expressar sua territorialidade, é necessario que reconhecamos essa
ocupacdo pretérita, essa permanéncia, 0s retornos, 0s movimentos e essa fluidez.

Admitindo o dinamismo das culturas, que ndo se caia no outro extremo, considerando
que a dindmica seria se integrar a sociedade nacional. H4 muitas formas a serem reconhecidas
de ser e permanecer indigena na contemporaneidade sem estar preso ao passado. Assim como
foi expressado na Carta da Terra, produzida durante a Conferéncia Mundial dos Povos
Indigenas sobre Territorio, Meio Ambiente e Desenvolvimento, realizada durante a
Conferéncia das Na¢des Unidas sobre o Meio Ambiente e o Desenvolvimento (CNUMAD -
Ri0-92): “Nos, Povos Indigenas, caminhamos em dire¢do ao futuro, nas trilhas dos nossos
antepassados!”; e assim como ¢ no cotidiano indigena.

Em segundo lugar, é necessario desconstruir a no¢do de que a demarcacdo de Tls é a
unica forma de reconhecimento dos direitos territoriais. H& de se reconhecer a
multiterritorialidade indigena baseada em suas sociocosmologias, legitimando sua presenca
em territorios onde conexdes baseadas em suas cosmovisdes e cosmopraxis se estabelecam,
mesmo quando ndo se configuram como espacos institucionalizados pelo sistema jurua, mas
gue sejam reconhecidos socialmente. Em outras palavras, ha de se reconhecer as multiplas
formas de expressar as conexdes estabelecidas com o territério, 0 que caracteriza a
multiterritorialidade indigena, num sentido geral, e mbya-guarani particularmente.

Que isso ndo deslegitime o processo de demarcagdo. Pelo contrario, foi evidenciado ao
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longo do trabalho o quanto ele se faz necessario. A imposigdo de limites fisicos, via processos
juridicos que sejam legitimados socialmente também é um processo contemporaneo.
Considero que seja necessario nesse momento historico, mas o que defendo nesse trabalho é
que esse reconhecimento ndo se restrinja a essa pratica. Nesse sentido, a multiterritorialidade
também se manifesta no transito entre esses multiplos territérios. E a mobilidade deve ser
reconhecida como uma das formas de expresséo da territorialidade mbya-guarani.

Além disso, ndo sdo sé os direitos territoriais que devem ser reconhecidos; ha a
emergéncia do respeito a diversidade étnica dos coletivos indigenas na &rea da salde,
educacdo, religiosidade, sistemas de manejo dos recursos, enfim, a exigéncia que as politicas
nessas areas sejam integradas ja que de acordo com a diversidade cultural desses coletivos
ndo ha essa diferenciacdo, tudo esta imbricado no cerne das suas cosmovisdes.

Em terceiro lugar, se faz necessaria a desconstrucdo de uma possivel
desterritorializacdo, que também impde a ideia de aculturacdo. A cultura sendo dindmica esta
constantemente se des-re-territorializando. Dizer que os indigenas perderam a relagdo com os
territorios tradicionalmente ocupados € um equivoco equivalente a dizer que 0s mesmos
perderam seus costumes e tradicdes. Tanto a cultura quanto a relacdo estabelecida com os
territorios ocupados sdo dinamicos, estdo em constante atualizacdo, sofrendo influéncias
diversas, e de maneiras complexas. Isso significa que o contato entre os indigenas e a
sociedade nacional ndo é o unico responsavel por ressignificacbes e mudancas nos padroes

culturais.

E necessario ver como cada um, em qualquer idade, nas menores coisas, cOmo
nas maiores provagles, procura um territério para si, suporta ou carrega
desterritorializag®es, e se reteritorializa quase sobre qualquer coisa, lembranca,
fetiche ou sonho (DELEUZE; GUATTARI, 1991, p. 66 apud HAESBAERT,
2004, p. 39).

Por mais expropriacdes que os indigenas tenham sofrido ao longo de cinco séculos,
isso ndo implica na perda de vinculo com esses territorios. Essa relacdo € perpetuada, mas ndo
de forma estatica, por meio das suas cosmovisdes, pela atualizacdo continua de suas tradicoes.

No cerne dessas desconstrucdes esta a problematizacdo da divisdo entre Natureza e
Cultura. Para produzir uma analise que repercuta em conhecimento Gtil para os coletivos
indigenas e a sociedade em geral, se faz necessario um esforco de superacdo de modelos
explicativos dicotdmicos que ndo contemplam a complexidade das relaces entre natureza e
sociedade, especialmente entre os Mbyéa, como foi demonstrado.

Neste sentido, é necessario estar atento as reconfiguracfes que a divisdo natureza e
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cultura, frequentemente apresentada como universal, apresenta nas relagbes estabelecidas
pelos Mby&-Guarani.

A problematizacdo do que é dado e 0 que é construido na relacdo entre os coletivos
mbya-guarani com seus territorios representada pelas desconstrucbes feitas, apresenta o
multinaturalismo e a multiterritorialidade como interpretacGes perspectivistas da problematica

da terra e dos direitos territoriais mbya-guarani, considerando sua diversidade étnica.
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APENDICE A - Roteiro de entrevista semi-estruturada

Ligacdo com as &reas reivindicadas

Ja esteve em Itapud? Ponta da Formiga? Morro do Coco?

J& morou nessas areas?

Como surgiu a demanda pelas areas de Itapud, Ponta da Formiga e Morro do Coco?

A ideia de que Itapud/Ponta da Formiga/Morro do Coco sejam reconhecidas como
Terra Guarani te deixa contente? Por que?

Pensa em morar 14? Por que?

Relagcdo com os territorios tradicionais

Que areas voceés estdo ocupando hoje? Como sdo essas areas?

Vivem em que condigdes?

Quais/Que tipo de terras sdo importantes para vocés?

Em termos de recursos ambientais, o que é fundamental para a sobrevivéncia de acordo
com o mbya-rekd? (Que plantas sdo fundamentais ter acesso? Sementes? Animais?
Que terra é boa para plantar?...)

Além dos recursos ambientais, que outras condi¢cdes sdo necessarias para a manutencao
da cultura? (Como deve ser a convivéncia interna/externa? Acesso as outras TIs e
outras fontes de recurso? Mobilidade? Espacos de comercializagdo do artesanato?

Valorizacgdo da cultura guarani?)

56
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ANEXO A — Documento Final do 11l Encontro Continental do Povo Guarani

DOCUMENTO FINAL DO III ENCONTRO CONTINENTAL DO POVO GUARANI

ASSUNCAO, PARAGUAI, 15 a 19 de Novembro de 2010

Nos, representantes de diferentes organizagdes indigenas da Nagdo Guarani na
Argentina, Bolivia, Brasil e Paraguai, nos reunimos na cidade de Assungdo, Paraguai
durante O III Encontro Continental do Povo Guarani dando continuidade ao I Encontro
Continental realizado em S&o Gabriel/RS Brasil, em 2006 e do II Encontro Continental
que aconteceu na cidade de Porto Alegre/RS Brasil em 2007. Hoje, sob o tema Terra-
Territério, Autonomia e Governabilidade, animando permanentemente nossos coracdes
pelas palavras sabias de nossos ancides e ancids, buscando compreender a partir das
coincidéncias em longos debates e profundas reflexdes realizadas sempre de acordo com
os principios de respeito e consensos, tradicionais em nossas culturas, queremos faze r
chegar ao mais profundo do espirito das autoridades, nacionais e internacionais e a todos
os cidadaos dos lugares que habitam nosso pensamento nestas palavras.

CONSIDERANDO

* Que a Nagdo Guarani sempre teve um espaco territorial proprio o “Yvy maraé’y” ou
Terra Sem Mal que extrapola fronteiras.

* Que desde a cosmovisdo da Nagcdo Guarani, parte de nossas milenarias culturas: o
fogo, o ar, a terra e a agua, constituem uma unidade e sdo elementos vitais para
a vida; a terra sagrada € a vida para nossos povos.

* Que a Nacdo Guarani a partir da sua cosmovisdao sempre buscou evitar
confrontagGes com os que se apropriaram de seu territorio, de forma violenta na
maioria das vezes.

* Que desde a demarcacao das fronteiras nacionais a Nagdao Guarani ficou
fragmentada e dividida geopoliticamente em etnias, comunidades, aldeias,
familias, condicdo esta que enfraqueceu significativamente seu projeto espiritual,
cultural e linguistico como Nagao.

* As transnacionais e/ou multinacionais, com o apoio dos diferentes governos no
poder ndo respeitam os direitos consuetudinarios e coletivos da Nagao Guarani,
destruindo territérios, expulsando comunidades.

* Os diversos governos ndo atendem as demandas da Nacdao Guarani apesar da
existéncia de normas nacionais e internacionais que protegem e promovem 0S
direitos dos povos indigenas; como a Convencdo 169 da OIT, a Declaragdo das
Nacdes Unidas e as leis nacionais, Constituicoes e Leis dos Estados.

* S3o exemplos do afirmado acima que o Poder Judiciario brasileiro autoriza
despejos de comunidades da Nagdo Guarani de seus territérios, contra as leis e os
protegem.

* O nao cumprimento, pelo governo brasileiro, do art. 231 da sua Constituicao
Federal, sobre a demarcagao das terras; da mesma forma o governo argentino
ndo cumpre a lei 26.160 “de Emergencia de la tierra comunitaria indigena” para a
demarcacao territorial.

* Na Argentina se pretende vender o Lote 08 da reserva da Biosfera Yaboti,
declarada pela UNESCO em 1992, a uma Fundacao com fundos europeus, quando
ali vivem ancestralmente duas comunidades da Nagao Guarani

A Nacgdo Guarani no Paraguai sofre uma perda constante de seu territério ancestral
fruto de uma caréncia de politicas efetivas orientadas em defesa do mesmo

* Existem inUmeras comunidades que vivem em condicdes subumanas, sem as
minimas condigdes de seguranca fisica, de saude e alimentagao.

*



*

*
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Na Bolivia a demanda de Territério pela Nagdo Guarani ainda nao resultou em total
titulacdo das terras que ocupam.

Que a destruicdo massiva e constante dos recursos naturais, por parte das
empresas transnacionais, esta deteriorando os bens florestais
indiscriminadamente no territério Guarani na Argentina, Bolivia, Brasil e Paraguai,
gerando danos irreparaveis, fezendo-os sofrer os efeitos das mudancas climaticas,
das quais ndo sdo os responsaveis.

Que a construcdo das Hidrelétricas Binacionais (Itaipu e Yaceretd) no territério
Guarani, sem consulta a nossa Nagdo, produziu ndo apenas irreparaveis danos
ambientais, como também violagcdao dos direitos territoriais, culturais e religiosos
da Nagao Guarani.

EXIGIMOS:

*

Dos governos da Argentina, Bolivia, Brasil e Paraguai o reconhecimento como
Nacdo Guarani e sua condicdo de Transterritoriais e Transfronteiricos e que por
esta razdo devem ter os mesmos direitos de salde, educagao e trabalho nos
quatro paises.

Dos governos da Argentina, Bolivia, Brasil e Paraguai déem reconhecimento
constitucional a Declaragdo Universal dos Direitos dos Povos Indigenas e a
Convengao 169 da OIT.

Que deixem de entregar as empresas transnacionais, multinacionais e nacionais
territorios da Nagao Guarani para sua exploracdo e devastacao, transgredindo os
direitos coletivos que os protegem.

Do governo da provincia de Misiones - Argentina — a ndo autorizagdo da venda do
Lote 08 - territério Guarani - na reserva da biosfera Yaboti.

A demarcacdo imediata de todas as terras e territérios Guarani. Cumprimento da
lei 26.160 da Argentina e que no Brasil o Supremo Tribunal Federal julgue
imediatamente todos os processos de demarcacdo no estado do Mato Grosso do
Sul, respeitando o artigo 231 da Constituicao Federal de 1988.

A ndo instalacdo de novos mega-represas comprometendo territorios Guarani e
que tanto as Binacionais Itaipu e Yaceretd reconhecam o dano causado as
comunidades, restituindo seus territorios.

Do governo Boliviano o cumprimento das exigéncias de maiores extensbes de terra
a Nagao Guarani.

Que os espacos politicos internacional impecam a criminalizagcdo das exigéncias da
Nacdo Guarani.

Punicdo aos que cometeram crimes que afetaram indigenas na luta pelos seus
direitos.

Que sejam respeitados aos avangos conquistados pela Nagao Guarani nos espacos
politicos nacionais e internacionais.

Que as empresas transnacionais respeitem as normas ambientais, que evitem a
destruicdo massiva e constante dos recursos naturais por parte das mesmas.

Que todos os paises sobre os quais incide o territorio da Nagdo Guarani
compreendam e tomem consciéncia que os direitos sobre a Terra e o Territorio
sdo inalienaveis e imprescritiveis.

RESOLVEMOS:

PRIMEIRO - A terra e o territdrio sdao direitos inalienaveis da Nacdo Guarani, sdo a vida
de nossas cosmovisfes; condicdo que nos permite ser livres e autbnomos “IYAMBAE”.

SEGUNDO - Consolidar nossa organizacdo em cada um dos paises com presenca
Guarani a fim de efetivar nossas demandas como Nagao Guarani.
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TERCEIRO - Constituiu-se um Conselho Continental da Nagcao Guarani para a articulacao
com Argentina, Bolivia, Brasil e Paraguai em suas demandas reivindicatdrias, e com ele
fortalecer nosso desenvolvimento econdmico, social e politico.

QUARTO - Participar em todas as instancias democraticas do Argentina, Brasil e
Paraguai segundo nossos usos e costumes como Nagdo Guarani conseguindo desta
maneira fazer chegar as nossas demandas as maximas instancias de decisdo politica.

QUINTO - Exortamos a todos a somarem-se a essa luta, aqueles que fazem parte do
pensamento e sentimento da Nagdo Guarani - organizamos nacionais e internacionais,
ONGs, Movimentos Sociais e outros — para apoiar com propostas e projetos orientados a
partir da reivindicacdo dos direitos consuetudinarios e etno-culturais dos Guarani.

SEXTO - Nos declaramos em permanente resisténcia ante as violagdes e subjugacdes
ocorridas em toda a extensao de nosso territério como Nagdo Guarani.

SETIMO - Nos unimos na defesa de nossa mae terra ante a contaminagao progressiva
do ambiente provocado pelas atividades de exploracdo do subsolo e hidrelétricas que
vulneram os direitos a culta e participacao da Nagdao Guarani.

E 0 que pensamos, sentimos e dizemos sobre nossos direitos coletivos e as obrigagdo
gue tem com a Nagdo Guarani os paises que hoje ocupam nosso territdrio, na esperanca
de poder conviver na harmonia e liberdade como foi o pensamento de nossos herdis
ancestrais.



