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RESUMO

Esta dissertagdo aborda a escraviddao em Alagoa do Monteiro, Parahyba do Norte, entre 0s anos
de 1850 e 1873, com o intuito de demonstrar a presenca de pessoas negras escravizadas na
espacialidade pesquisada, partindo das experiéncias dos sujeitos vindos de baixo. A analise foca
em trés dimensdes: no parentesco, analisando as formas de apadrinhamento entre as criangas
escravizadas de Alagoa do Monteiro; nas doencas que acometeram a populacéo escravizada local,
e na heranca, analisando os inventarios. A partir da historia social, a historiografia paraibana vem
buscando investigar o periodo escravista na provincia para desconstruir o siléncio sobre a presenca
negra — afinal, existem variadas fontes sobre o periodo escravista na espacialidade analisada,
mesmo que sejam quantitativamente parcas.Propondo interpretacdes baseadas em imaginagéo
histérica e em campos de possibilidades, percebemos que havia uma sociabilidade entre a
populacédo escravizada nas dinamicas que lhes eram postas, principalmente na formacéo das
familias, que seguia a normativa crista para seus enterros e vestes funebres. Fatores internos e
externos, tais como o trafico interprovincial e a Guerra de Secessdo nos Estados Unidos,
interferiram nos precos em que eram avaliados os escravizados de Alagoa do Monteiro. Em
didlogo com a bibliografia local, este trabalho evidencia as formas de vida da populacéo negra
escravizada de Alagoa do Monteiro nos documentos oficiais, comprovando a sua existéncia na
regido.

Palavras-chave: Alagoa do Monteiro; escravidao; parentesco; doengas; herancas.



ABSTRACT

This dissertation addresses slavery in Alagoa do Monteiro, Parahyba do Norte, between the
years 1850 and 1873, with the aim of demonstrating the presence of enslaved black people in
the researched spatiality, based on the experiences of subjects from below. The analysis
focuses on three dimensions: kinship, analyzing the forms of godparenthood among enslaved
children in Alagoa do Monteiro; the diseases that afflicted the local enslaved population; and
inheritance, analyzing the inventories. From social history, Paraiba's historiography has been
seeking to investigate the slavery period in the province to deconstruct the silence about the
black presence — after all, there are varied sources about the slavery period in the analyzed
spatiality, even if they are quantitatively scarce. Proposing interpretations based on historical
imagination and fields of possibilities, we perceive that there was sociability among the
enslaved population in the dynamics that were placed upon them, mainly in the formation of
families, which followed Christian norms for their burials and funeral garments. Internal and
external factors, such as interprovincial trafficking and the Civil War in the United States,
interfered with the prices at which the enslaved people of Alagoa do Monteiro were valued. In
dialogue with the local bibliography, this work highlights the ways of life of the enslaved
black population of Alagoa do Monteiro in official documents, proving their existence in the
region.

Keywords: Alagoa do Monteiro; slavery; kinship; diseases; inheritance.
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1 INTRODUCAO

[...] Assim o antigo coveiro de S S do Umbuzeiro,
0 negro Ricardo, bebia cachaga, usando os
cranios dos defuntos como copo. Afinal de
contas, 0S negros nunca aprenderam que

mereciam respeito e que tinham valor.

(Rietveld, 1999, p. 55)

Entre as lacunas e encontros da historiografia do que se refere a historia do periodo
escravista na Paraiba e no Brasil, surge o trabalho aqui iniciado com o tema “Experiéncias
escravas: parentesco, doengas e heranga”. Apesar de, a priori, parecerem temas distintos, ou
ao menos distanciados, eles se correlacionam no que compreendemos como experiéncias que
se complementam, permitindo-nos ter um panorama sobre a experiéncia mais ampla da
populacdo escravizada da regido de Alagoa do Monteiro, durante a segunda metade do século

XIX. No que tange a ideia de experiéncia, Thompson (1981), em A miséria da teoria, aponta:

Os homens e mulheres também retornam como sujeitos, dentro deste termo
(experiéncia) — ndo como sujeitos autbnomos, "individuos livres", mas como pessoas
que experimentam suas situacfes e relagBes produtivas determinadas como
necessidades e interesses e como antagonismos, e em seguida "tratam" essa
experiéncia em sua consciéncia e sua cultura (as duas outras expressdes excluidas
pela prética tedrica) das mais complexas maneiras (sim, “relativamente autdnomas’)
e em seguida (muitas vezes, mas nem sempre, através das estruturas de classe
resultantes) agem, por sua vez, sobre sua situacéo determinada (Thompson, 1981, p.
182).

Aqui, o autor elucida que, a partir da experiéncia, homens e mulheres retomam a
histéria enquanto sujeitos. Mesmo que nao sejam livres ou autbnomos, ao exercitar suas
vontades, esses sujeitos, a partir de suas vivéncias e em sua consciéncia da propria classe,
agem conforme podem dentro das estruturas que os cercam.

E a partir da experiéncia da vida escrava em trés ambitos — parentesco, doencas e
heranca — que o trabalho se coloca. O objetivo é fazer um estudo sobre a escraviddo em
Alagoa do Monteiro, analisando alguns aspectos que estavam envoltos em seu cotidiano, tais
como: 0 parentesco; as doencas e, consequentemente, a morte; como também as
possibilidades de compra e venda e de o ser escravizado ser deixado como um bem ou

inventariado como posse de algum fazendeiro. Por fim, pensar Alagoa do Monteiro enquanto
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um espaco de (sobre)vivéncia dos escravizados, observando a forma com que estes individuos
estaréo expostos, nos documentos oficiais supracitados.

Falamos de Alagoa do Monteiro; necessitamos agora localiza-la historica e
geograficamente. O atual municipio foi povoado por volta do fim do século XVIII e inicio do
século XIX, pela familia Monteiro, que chega no territdrio em busca de um local para a
criacdo de gado (Rietveld, 2002) — pratica comum entre 0s mais pobres para ascender
socialmente. Seu territério faz divisa com o estado de Pernambuco, 0 que 0 torna um espaco
estratégico de passagem de um estado para outro. José Octavio de Arruda Melo (2011) afirma
que foi por Monteiro que os indigenas da etnia Tabajaras adentraram o territorio paraibano,
seguindo a nascente do rio Paraiba'. Lima (2008) e Cavalcante (2015) expdem que foi a partir
da regido supracitada que o surto de cOlera de 1856 adentra a Paraiba. Dessa forma,
percebemos que a cidade é pedra angular para compreensdo de acontecimentos que marcam a
historia do que, hoje, é o estado da Paraiba.

Localizada no sul do Cariri paraibano, fazendo divisa com o agreste pernambucano,
Alagoa do Monteiro é hoje o maior municipio em extensao territorial da Paraiba (IBGE,
2022). Ainda ndo se sabe ao certo uma data exata para a povoagdo do atual municipio, mas
Rietveld (2002) aponta que o local pode ter sido povoado no inicio do século XIX, mesmo
havendo registros de batismos que datam ainda do século XVIII. Monteiro pertenceu, até
1872, a comarca de Nossa Senhora dos Milagres — atual Sdo Jodo do Cariri. Como podemos
observar na imagem 1, a povoacdo fazia parte da Vila Real de Nossa Senhora dos Milagres,
portanto, todas as documentacdes que envolvem a povoacdo até a data em que se torna

freguesia vado estar atreladas a sua comarca?.

1 A divisdo dos primitivos ocupantes da terra positivou-se com a chegada, a Paraiba, entre fins de 1584 e
principios de 1585, dos indigenas Tabajaras chefiados pelo cacique Piragibe, o Brago de Peixe. Primitivamente
localizados as margens do rio S8o Francisco, na Bahia, onde auxiliaram o0s portugueses em algumas
campanhas, os Tabajaras foram vitimas de ciladas dos reinos, em seguida, fugindo as nascentes do rio Paraiba,
no atual municipio de Monteiro, através dos afluentes do Séo Francisco. Ver Mello, José Octéavio de Arruda (s.
d.).

2 Segundo Paula; Zaidan e Carraca (2021), as denominacdes de povoado, vila, freguesia e comarca, sdo divisao
de esferas administrativa, eclesiastica e judiciaria. Sendo vila, um aglomerado menor que a cidade. Freguesia
sendo um territério sob a jurisdigdo de um paroco e comarca, a jurisdi¢do ou espaco em que um determinado
juiz exerce sua funcao. (p. 10).
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Figura 1 - Mapa da Parahyba do Norte em 1822

MAPA DA DIVISAO ADMINISTRATIVA
DA PARAIBA ATE 1822

Fonte: Atlas geografico da Paraiba, 1965 apud Barbosa, 2020

Primeiro, foi elevado a distrito pela Lei Provincial n® 194, de 4 de setembro do ano
citado. No dia 28 de junho de 1872, torna-se municipio pela Lei Provincial n® 457 (IBGE,
2024), formando, assim, o sul do Cariri paraibano, que compreende 0s municipios de
Camalad; Congo; Monteiro; Prata; Ouro Velho; S&o Jodo do Tigre; Sdo Sebastido do
Umbuzeiro; Sumeé e Zabelé, ou como é conhecida, a regido dos Cariris Velhos, no semiarido
paraibano, como podemos observar na imagem 2. Todos 0s municipios citados passam a fazer
parte de Alagoa do Monteiro a partir de 1865, e somente no decorrer da segunda metade do
século XX é que cada um dos municipios vai se tornando independente, mesmo que a
comarca da regido continue sendo Alagoa do Monteiro. Além disso, Rietveld aborda que, até
1840, o local chamava-se Lagoa do Peri-Peri — espécie de planta que provavelmente seria
utilizada para a confeccdo de roupas pela populacédo indigena — e so a partir do seculo XIX é
gue comegaria a ser chamada de Lagoa do Monteiro, depois Alagoa do Monteiro e, por fim, a

partir da década de 1950, comecou a ser chamada simplesmente de Monteiro (Rietveld, 2002).
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Figura 2 - Comarca de Alagoa do Monteiro em 1889

MAPA DA DIVISAD ADMINISTRATIVA
DA PARAIBA ATE 1880

Fonte: Atlas geografico da Paraiba, 1965 apud Barbosa, 2020

Embora seja um curto periodo até a abolicdo oficial em 1888, ao nos dedicarmos a
pesquisar sobre o periodo escravista no distrito, estamos tentando enlarguecer o debate
historiografico no sentido de desmitificar o senso comum que afirma que “ndo houve
escraviddo na regiao”, fato que estaria ancorado em pesquisas que ndo se dedicaram a pensar
a formacdo da regido até tornar-se comarca. Também, € uma tentativa de descentralizar as
pesquisas sobre a escraviddo, as quais em sua maioria se concentram nos grandes centros
populacionais das provincias, como serd salientado durante a bibliografia base para a
realizacdo deste trabalho; as cidades analisadas pelos pesquisadores sdo justamente as que
diretamente e com maior evidéncia participavam da economia. Seja local, como no caso das
andlises da historiografia paraibana da escravidao, seja nos canones da historiografia brasileira
sobre a escraviddo, estamos diante da analise das grandes e pequenas escravarias, e 0S
interiores com pouca ou sem mencao dentro dessas analises. Acreditamos também que, ao ndo
analisarmos e deixarmos Alagoa do Monteiro ser mencionada em alguns trabalhos sem dar
énfase a populacdo negra local, corroboram para que tais discursos permanecam e a presenca
negra nessas localidades va sendo esquecida, ndo sé na historiografia, mas também na cultura,
na arte e na vida local.

O tema surgiu em meados de 2019, enquanto observava os varios titulos referentes a

historia local na biblioteca municipal de Campina Grande, quando me deparei com o titulo Na
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sombra do Umbuzeiro: historia da paréquia de S&o Sebastido do Umbuzeiro, do Padre Jodo
Jorge Rietveld, publicado em 1999. A partir desse momento, foi-me posto um tema que
inicialmente seria o trabalho final do componente curricular Paraiba | da licenciatura em
Historia da Universidade Federal de Campina Grande (UFCG). Essa pesquisa inicial
despertou-me curiosidade do que vem antes, pela citagdo que abre esse texto. O incomodo ao
ler tal passagem se tornou pertinente, 0 que me levou a aprofundar as pesquisas durante o ano
de 2020. Algumas indagacdes surgiram: Como as pessoas negras aprenderam que mereciam
respeito? Como assim elas ndo sabiam que tinham valor? De que valor o autor falava?

A partir dessas indagacdes, iniciou-se a procura por fontes, desde o contato com as
familias mais antigas, a procura dos livros administrativos de Monteiro — nome atual de
Alagoa do Monteiro — até idas ao forum, varios e-mails e idas a Paroquia de Nossa Senhora
das Dores — Pardquia de Monteiro — entretanto, nenhum desses 0rgdos e pessoas tinham
informacGes e/ou documentos que se referirem a populacdo escravizada do local. Com as
pesquisas sendo escassas, o argumento usado consistia em “nunca ouvimos falar sobre
escravos em Monteiro”, o famoso “ndo existe esse tipo de documento aqui”’, ou, ainda,
segundo as familias que descendem de escravagistas, tudo foi queimado a partir da Lei Aurea
de 1888. A temporalidade de 1850 a 1873 também vai ser pautada nas parcas fontes
encontradas sobre a povoacdo, ja que tais documentacdes se espalham pelo territorio, pois,
segundo a oralidade de alguns genealogistas locais, alguns documentos estdo em Sao Jodo do
Cariri, aos quais tivemos acesso pela (Endangered Archives Program) EAP 853, e outros
estdo em Serra Branca. No entanto, quantitativamente, os dados se concentram no século XI1X,
por isso, optamos por usar a temporalidade dos 23 anos, também pensando em algumas
mudancas que vao ocorrer nesse periodo, como o fim do trafico transatlantico e o
fortalecimento do trafico interprovincial.

Sdo dessas negativas que surge o titulo do trabalho: Um “paraiso” no Império. A
biblia sagrada catolica, no livro de Apocalipse, mostra-nos 0 que seria 0 paraiso como um
lugar grande feito inteiramente de pedras preciosas, onde ndo ha lugar para mentira, para o
sofrimento. O leitor deve se perguntar o porqué, entdo, de o trabalho ter paraiso no titulo, mas
se observarmos as negativas sobre a presenca da mdo de obra escravizada em Alagoa do
Monteiro, podemos chegar a hipotese de que, se ndo ha essa presenca no local, pensando em
um pais escravagista em que esse periodo durou 388 anos, Alagoa do Monteiro seria,
portanto, um local seguro para a populagdo negra. Sendo assim, Monteiro seria um paraiso,
onde reinava a seguranca para a populagéo negra viver como trabalhadores livres — pensando

gue estavamos, ja, no sistema capitalista — sem as torturas, sem os documentos os qualificando
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como animais, com nome e sobrenome ligados a sua cultura e ndo a religido ou ao continente
europeu, sem valor estimado em réis, uma vez que sdo pessoas e ndo objetos.

Com este trabalho, iremos comprovar 0 nosso primeiro objetivo, que se inicia ja no
titulo: Monteiro ndo era o paraiso para a populacdo negra do Brasil Império; a povoacdo era,
de fato, como qualquer outra no mesmo periodo, um lugar que carecia da mao de obra
escravizada para que pudesse ser erguida, e essa presenca vai estar em varios ambitos, seja no
religioso, seja nos papéis civis de Alagoa do Monteiro, comprovando que, sim, existiam
pessoas escravizadas em Monteiro no periodo em que permanece a escraviddo no pais. E essa
presenga, mesmo que numericamente pequena, Se pensarmos que segundo o recenseamento de
1872, dos 10.000, habitantes de Alagoa do Monteiro, 611 (Recenseamento Imperial, 1872),
sdo registrados como escravizados. Portanto, essa presenca vai ser significativa para
evidenciarmos e darmos nomes a esses individuos esquecidos e apagados da historiografia
local. Portanto, a nomenclatura paraiso no titulo nada mais € que uma ironia langcada as varias
tratativas que tentam apagar a populacdo negra da historia de Alagoa do Monteiro.

No tocante a Igreja, fica evidente a resisténcia dos parocos a pesquisa, de forma que
apenas as pessoas diretamente ligadas ao mundo eclesiastico tém o privilégio de ter acesso a
essas fontes, sendo a unica justificativa dos parocos a de que ndo se tinha autorizacdo para que
se realizasse a pesquisa nos documentos eclesiasticos®. As documentacdes eclesiasticas
existentes em Monteiro foram negadas veementemente, o que ainda € um sintoma do poder da
Igreja em torno da documentacéo que lhes pertence em regides interioranas. A dificuldade de
acesso as fontes pela preservacdo precaria, “incéndios” e outros acidentes, bem como por
padres que impossibilitam a pesquisa sdo alguns dos empecilhos ao estudo da escravidao nos
interiores. Um exemplo evidente desses casos é exposto por Pedro Luiz do Nascimento Neto
(2017), ao analisar o interior de Minas Gerais. O pesquisador expde:

Entretanto, mesmo conscientes das dificuldades encontradas nas regides interioranas
do Brasil relativas a existéncia e preservacdo de documentacdo paroquial, a falta
muitas vezes de registros de casamento por questdo da ilegitimidade das relacdes
matrimoniais ou & dificuldade em ter o acesso para a pesquisa por se encontrarem 0s
arquivos trancafiados por algum paroco desconfiado do interesse de “estranhos” [...]
(Nascimento Neto, 2017, p. 73).

As varias lacunas historiogréaficas sobre o periodo escravista na Paraiba se devem a

relacdo encontrada entre as dificuldades no acesso as fontes com tais padres, como abordamos

% Entramos em contato com o atual paroco da Pardquia de Nossa Senhora das Dores, o Senhor Isaias, que tanto
pessoalmente quanto por e-mail alegou a impossibilidade da pesquisa por ser proibido 0 acesso a esses
documentos de cunho privado. E mesmo tendo o lembrado de que na temporalidade pesquisada os documentos
eclesiasticos tinham um cunho civil por serem os Unicos documentos que comprovam a existéncia de pessoas, 0
padre ndo nos deu retorno algum.
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na citacdo anterior, e a continuidade de um siléncio historiografico que se mantém nos nossos
dias, pois fora elaborado de forma intencional para a defesa e perpetuacdo dos interesses da
elite brasileira (Moura, 1990). N&o é interessante para essa elite majoritariamente branca falar
sobre a presenca da populacdo negra enquanto personagens ativos e sujeitos participativos na
construgéo da sociedade brasileira em seus mais variados ambitos, entretanto, essa parcela da
populacdo, dentro de uma razdo indolente, ndo foi aberta ao didlogo de outra visdo de um
Brasil, apenas impde sua verdade e sua forma de “escrever o Brasil”. Uma vez que Munanga
(2004), aponta que a raca que foi construida socialmente principalmente a partir do século
XV, vai ter o carater de dominar e exercer o poder entre 0s homens, e isso perpetua até a
contemporaneidade gerando, assim, inimeras violéncias, dentre elas, a propria auséncia da
populacdo negra na historiografia brasileira e em tantos outros espacos (Santos, 2002), como
na educacdo, na cultura etc.

Principalmente tratando-se dos interiores brasileiros, tais auséncias se tornam
numerosas quando nos debrugcamos a pesquisar sobre o periodo escravista nas demais regides
e estados do pais, fato que foi observado por Clovis Moura no artigo “Notas sobre 0 negro no
sertao” (1959), um dos primeiros estudos sobre a populacao negra espacialmente distante do
litoral. Nesse artigo, o autor aborda as influéncias da cultura negra nos sertdes do Nordeste,
dando énfase ao interior da Bahia, mas também citando Pernambuco, Alagoas e a prdpria
Paraiba. N&o obstante, a regido de Alagoa do Monteiro esta dentro dessa perspectiva; quando
empreendemos a pesquisa sobre a presenca de pessoas escravizadas nos interiores, geralmente
encontramos poucos trabalhos ou acabamos por ndo encontrar pesquisas relacionadas a essa
tematica. E isso se torna sintomatico para uma auséncia da presenca negra no pés-abolicédo,
como acontece nas expressdes culturais, a exemplo dos inlmeros sambas de coco, de roda que
aconteciam em Monteiro e do reisado de Zabelé, que ja conta com mais de um século de
historia, entretanto, o que é difundida € a pratica do reisado em referéncia a festa de reis, uma
ligacdo a cultura catolico-cristd (Espaco Ecoldgico, 2022).

O local conta com poucos estudos historicos sobre sua populacdo; no que diz respeito
a sua formacdo, os trabalhos sdo geralmente voltados para analisar a segunda metade do
século XX e o século XXI. Além disso, as unicas obras que se dedicam a algum momento
historico da regido e/ou sobre alguns personagens que fazem parte da elite, especificamente de
Alagoa do Monteiro, foram escritas a partir de uma leitura histérico-religiosa ou sob uma
analise positivista. Destacamos as seguintes obras: Na sombra do Umbuzeiro: histéria da
Pardquia de Sdo Sebastido do Umbuzeiro, publicada em 1999 pelo Padre Jodo Jorge Rietveld;

e A heranca de Manoel Monteiro: 200 anos de Igreja Catolica em Monteiro, do mesmo autor,
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publicada em 2002. Mais uma obra que podemos citar € Patriarcas de Alagoa do Monteiro, de
Rafael de Menezes, publicada em 1993; e Guerreiro togado*, do autor Pedro Nunes Filho.

Em Na sombra do Umbuzeiro (1999), Jodo Jorge chega a citar os maus tratos e
torturas sofridos pela populagcdo negra que estava na condigdo de escravizada em Sao
Sebastido do Umbuzeiro e Zabelé, entretanto, ndo cita a fonte de onde tais relatos foram
colhidos; apenas teriam sido feitos a partir da tradicdo oral, ponto que também ndo é
evidenciado no texto. O autor abarca o negro na categoria de invasores, assim como seriam,
para ele, os portugueses, holandeses e franceses, mesmo pontuando que a populacdo negra
veio ao Brasil de forma forcada.

Ao fim do capitulo 6, em que o autor se dedica a analisar o povoamento de Zabelé, ele
atribui 0 povoamento do que € atualmente o centro da cidade a algo feito por familias de
ex-escravizados, como a familia dos Martins, Alves e Balthazar, apds a promulgacdo da Lei
Aurea, e nesse centro, ja na década de 1919, com o auxilio de um morador vindo de Alagoas,
mais precisamente de Palmares, fundam o grupo de Reisado de Zabelé. Ainda ndo foram
encontradas documentagfes escritas; o autor se utiliza da historia oral e da memoria de muitos
dos moradores que viviam na cidade a época e que em sua maioria ja faleceram.

No livro Aspectos historicos e geograficos do sul do Cariri paraibano, publicado em
2015, Jodo Jorge parece mudar seu discurso. No decorrer no capitulo 4, assemelha o Reisado
de Zabelé, que ja consta com seus mais de 100 anos, as dancas com que ele teve contato em
seu periodo de missdo na Etidpia. No que concerne a mao de obra escravizada, o autor
continua com as mesmas afirmacées dos livros anteriores aqui mencionados.

Ja em A Heranca de Manoel Monteiro (2002), a populacdo negra escravizada de
Alagoa do Monteiro aparece como uma mao de obra que, tristemente, fora usada no territorio,

em uma simples passagem:

Os trabalhos continuavam: criar gado e plantar algoddo: eram tantos que precisavam
do braco escravo. Apesar da vida do escravo do interior ser bem melhor que a do
litoral, por causa da maior liberdade (trabalho como vaqueiro) e trabalhos mais
leves, ninguém pode negar que no ber¢o da atual Monteiro existe esta mancha
também (Rietveld, 2002, p. 58).

A presenca negra em Alagoa do Monteiro na obra comeca e termina nas mesmas

paginas, havendo apenas mais uma citacdo na qual expde a existéncia de um livro de batismo

4 A obra narra a revolta armada ocorrida em Alagoa do Monteiro, pelo bacharel Augusto de Santa Cruz, contra
os governadores da Paraiba entre 1911-1912.
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contido na Paréquia de Nossa Senhora das Dores de Alagoa do Monteiro, onde constam 0s
nomes das criangas nascidas apds a promulgacédo da Lei do Ventre Livre em 1872,

Guerreiro togado é uma obra que narra uma revolta armada por Augusto de Santa
Cruz, ja nas primeiras décadas do século XX, contra os governadores da época. A obra é um
canone da historiografia local, mas, ainda assim, voltada para as elites locais, como a familia
dos Santa Cruz; nela, mesmo sequestrando e fechando uma cidade inteira, Augusto de Santa
Cruz ¢ inocentado em juizo, sendo seu irmdo, Miguel Santa Cruz, seu advogado — Miguel de
Santa Cruz é lembrado atualmente por haver uma escola publica que leva seu nome em

Monteiro. O fator escravizacdo aparece em uma frase logo no inicio da obra:

Na Paraiba, terra do académico Augusto, a abolicdo da escravatura, apesar de
modificar as relacfes sociais, teve pouca influéncia na economia porque 0s
ex-escravos tinham caréncia de trabalho, embora libertos, a maioria continuou ao
redor de seus amos (Nunes, 1995, p. 46).

Nunes (1995) traz uma informacao que nao se difere de outras regides no Brasil: a de
que muitas das pessoas que passaram a ser livres ap6s a Lei Aurea continuaram trabalhando
na casa de seus antigos senhores. Contudo, o autor ndo nos da nenhum exemplo de alguma
pessoa ou de alguma fazenda em que tal fato tenha ocorrido em Alagoa do Monteiro.

Em Patriarcas de Alagoa do Monteiro, a escravizagdo ndo é nem ao menos citada. A
obra conta com resumos biograficos de cada patriarca e dama da sociedade monteirense, com
excecOes em que aparece alguem que esteja fora do conjunto da elite local. A obra em questdo
se debruca a falar dos grandes feitos morais de cada patriarca ao longo de sua vida, tais como
a criacdo de seus filhos, seus antepassados, o que sua gloriosa familia teria feito pela cidade
ao longo dos anos.

A partir das obras citadas, elucidamos o silenciamento a respeito da populacdo negra
em Alagoa do Monteiro, considerando que breves passagens de, no maximo, cinco paginas
ndo dariam conta da complexidade que é analisar a0 menos um aspecto da presenca negra em
qualquer local do territério brasileiro. Um historiador a demonstrar esse silenciamento na
historiografia paraibana é José Octavio de Arruda Melo. Notavel por suas obras sobre o estado
e por sempre mencionar a mao de obra escravizada como produtora e construtora das cidades
da Paraiba, o historiador aborda as caracteristicas dos escritos historicos que envolvem a
Paraiba e a populacdo escravizada, desde a preferéncia dos cronistas coloniais pela populacdo
indigena & ndo mengdo ou o carater estereotipado da populagdo negra nos escritos até metade
do século XX.
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Para 0 autor, os pesquisadores da primeira metade do século XX, principalmente os
ligados a Histdria municipalista, estariam carregados de um conservadorismo voltado a
historia de seus patriarcas e das elites locais, assim como de um patriarcalismo que nao
concebia a mao de obra escravizada enquanto construtora de grande parte dos municipios do
estado, sendo de todo ele. A mencdo da populacdo negra escravizada e/ou liberta como
agentes sociais sO vai ocorrer na segunda metade do século XX, juntamente com a histéria
social. Essa vertente historiografica na Paraiba tem como um dos nomes principais Diana
Galliza, que escreve em 1979 sua dissertacdo intitulada O declinio da escravidao na Paraiba,
1850-1888. A autora destacou a presenca do cativo como trabalhador nas fazendas de gado,
como auxiliar de vaqueiros e, até mesmo, vaqueiro, cuidando das rogas e também nas
atividades domesticas.

A partir desses estudos, temos varios pesquisadores de regides diferentes que passam a
se debrucar em pesquisas voltadas ao periodo escravista no estado. Entretanto, os estudos
municipalistas se concentram nas grandes cidades, enquanto muitas regides interioranas, onde
houve emprego de escravizados, continuam recebendo pouca atencdo, como € 0 caso de
Alagoa do Monteiro, cidade para qual se volta meu estudo.

O silenciamento da presenca negra na Paraiba foi aporte para pesquisas como a de
Rocha (2009), que em sua tese aborda as relagdes de parentesco e familia escravizada da
Paraiba oitocentista. Revisitando a historiografia paraibana, a autora identifica e cita algumas
problematicas envolvendo a populacdo negra livre e escravizada, sobretudo no que diz
respeito as primeiras décadas do século XX, que, segundo Solange, seriam pautadas por
aqueles vinculados ao Instituto Histérico Geografico do Brasil (IHGB), que consigo traziam
todo o arcabouco ideoldgico e temporal de suas escritas, como também eram carregados de
seus lugares sociais (Rocha, 2009, p. 60).

A autora procura evidenciar o carater estereotipado das pesquisas voltadas a
historiografia paraibana, que, na temporalidade pesquisada, visavam a uma paraibanidade,
construcdo de uma histéria da Paraiba desvinculada do Pernambuco. Tal construcdo criou
her6is como André Vidal de Negreiros, e tinha como historiadores Maximiano Lopes
Machado (1821-1895), Irineu Joffly (1843-1901) e Horacio de Almeida (1896-1983). Esses
autores, ainda ligados as tradicdes do IHG, tinham como base VVon Martius e outros autores
que tinham visdo eugenista; a partir da década de 1930, com a publicacdo de Casa Grande e
Senzala, de Gilberto Freyre, dialogam com o mito da democracia racial, mito esse difundido e
abracado na historiografia brasileira, e na Paraiba ndo seria diferente: nas producdes

encontradas, o escravizado aparece como um individuo sem muitas aspiragdes, para quem “a
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senzala seria seu limite” (Rocha, 2009), e as relagcbes escravo-senhor se desenvolvem de
forma harmoniosa. O mito de uma democracia racial traz, nas obras dos tedricos que a
abordam, uma condi¢do de “paz” entre os escravizados ¢ os colonizadores, perspectiva de
uma relagdo amigavel. E um mito de que a populacdo atual seria fruto de relagdes amorosas
entre esses povos (Nascimento, 2016, p. 75.)

Para compreendermos essa lacuna historiografica, valemo-nos das pesquisas de Lima
(2008), que, em sua tese sobre os cativos da rainha da Borborema, expde que os trabalhos
sobre escraviddo recentes — a partir dos anos de 1980 — se transformaram para se tornar um
dos setores de ponta da historiografia no que se trata de producéo de conhecimento, revisando
alguns tdpicos e trazendo novas formas de perceber e compreender esse periodo de mais de
300 anos no pais, colocando agora a escraviddo como um sistema mutavel, sujeito a mudancas
segundo o tempo e o local analisado, como também a figura do ser escravizado como um ser
que, dentro das possibilidades, era ativo, fazia negociacdes e resistia a sua condi¢cdo naquele
momento. Entretanto, mesmo com um amplo debate historiografico sendo posto com o passar
dos anos, ainda existem lacunas a serem analisadas pela histéria, especialmente no que se
refere a algumas regides que ainda carecem de uma analise critica do periodo escravista em
seu territdrio (Lima, 2009, p. 30-31).

O autor da continuidade afirmando que ha uma ma distribuicdo no que diz respeito a
historia social da escravidao no Brasil. Mesmo pressupondo que as pesquisas sobre escraviddo
no Nordeste sejam numerosas e amplas, Lima traz que, com exce¢do da Bahia e do estado do
Pernambuco, ainda persistem varias lacunas e siléncios sobre o periodo escravista no
Nordeste. Sendo assim, as pesquisas voltadas a essa tematica concentram-se nas regides Sul e
Centro-Sul, o que segue trazendo a importancia sobre pesquisar o tema nas demais regides,
pois seria essa a premissa da historia social da escraviddo: a diversidade existente dentro desse
sistema, e ndo somente pesquisar sobre os grandes polos populacionais da época, pois,
também, as periferias do Império geram uma espécie de jogo de espelho (Lima, 2009, p.
31-32).

Na construcdo deste trabalho, utilizaremos algumas obras do pesquisador Cldvis
Moura, tais como Rebelides da senzala (1986); Quilombos: resisténcia ao escravismo (2020);
O negro: de bom escravo a mau cidaddo (2021) e Dicionario da escravidao negra no Brasil
(2004). Apesar das varias criticas que sdo feitas ao autor, principalmente na obra Rebelides da
senzala, por analisar a populacdo negra escravizada dos interiores como tendo um papel
somente na questdo cultural, acreditamos que ele seja pontual e explicito, nas obras citadas, ao

tratar da populacdo negra no Nordeste brasileiro de uma forma mais abrangente, analisando 0s
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mais diversos aspectos das vivéncias negras no territorio brasileiro e, especificamente, na
regido Nordeste. Para além disso, o autor é um dos pioneiros a analisar a presenca da
populacdo negra nos interiores de forma evidente; mesmo que seja analisando a cultura,
Clovis Moura deixa explicito que, nos interiores, a cultura negra € visivel, e ao nosso ver, ela
é palpavel.

Compreendemos que somente com esse jogo de espelho sugerido por Luciano
Mendonca poderemos falar em uma totalidade sobre o periodo escravista no Brasil. Estamos
aqui pautando analisar o periodo escravista nos varios territérios e tempos no pais, o0 que deve
nos trazer luz para compreender todas as facetas que tomaram o periodo, bem como entender
e sinalizar as herancas deixadas por esse periodo no territério nacional e também nas
pequenas cidades, que, na época imperial, eram apenas distritos esquecidos na periferia do
Império. Deixar de observar e analisar a escraviddo e o povoamento desses pequenos
territorios nos coloca em um lugar de perpetuar o silenciamento historiografico sobre a
influéncia da populacdo negra — e indigena — dentro das pequenas cidades brasileiras,
esquecendo o historico dessas pessoas e suas contribuicdes na construcdo dessas cidades, seja
no trabalho, seja na danca, na musicalidade, entre outros.

Sendo assim, para realizar esta pesquisa, fez-se necessario o cruzamento de fontes,
mesmo que em sua maioria escassas; parafraseando Reis e Silva (1983), o historiador,
contudo, esta condenado a trabalhar com as fontes que tem e ndo as que deseja (Reis; Silva,
1983, p. 13). Usaremos um banco de dados com registros de batismo e de Obitos de
escravizados da freguesia de Nossa Senhora dos Milagres, da comarca da Villa Sdo Jodo,
elaborado por Solange Mousinho e Eduardo Cavalcante, gentilmente disponibilizado por
Faustino Teatino Cavalcante, professor pesquisador da UFCG/CDSA (Centro de
Desenvolvimento do Semiarido) em Sumé, Cariri paraibano. A escolha por utilizar um banco
de dados feito por outros pesquisadores se deu justamente pela escassez de fontes em Alagoa
do Monteiro referente a temporalidade analisada neste estudo. Como salientado
anteriormente, a pesquisa em si inicia-se em 2020, mesmo ano em que tivemos o inicio da
pandemia de covid-19. Com esse motivo mais as dificuldades financeiras para a locomocéo e
a inviabilidade gerada por conversas com representantes do IHGB/PB, optei por usar o banco
dados, que, para além de dinamizar a pesquisa, foi um dos Unicos meios para que o tema se
realizasse, pois ainda ndo tinha o conhecimento do projeto Endangered Archives Program
(EAP) ou Programa de Arquivos Ameacados, de que trataremos em seguida.

Utilizarei também os préprios livros de batismo e ébitos correspondentes aos anos de

1850 a 1871, e o livro de 6bitos de 1854 a 1876, da mesma comarca. Devidamente



27

digitalizados e constados no projeto EAP, financiado pela Arcadia, que recebeu milhares de
documentos ao redor do mundo que estariam ameacados pelo mau manuseio e por falta dos
cuidados adequados para a sua preservacao. Muitos registros de vérios estados brasileiros
estdo digitalizados no EAP, programa britdnico que torna publico o0s registros
disponibilizados. Inventéarios post mortem ou inventarios de bens também estdo constantes no
EAP®. O conhecimento desse projeto se deu apenas em meados de abril de 2023, quando
conseguimos conhecer esse projeto de suma importancia ndo somente para a pesquisa, mas
para a historiografia tanto brasileira quanto mundial.

Ainda, faremos uso de um contrato de compra e venda de uma escravizada, lavrado
em 1864 e que consta no Primeiro Livro de Notas do 1° Tabelionato de Registro Geral de
ImoOveis e Anexos de Monteiro, popularmente conhecido como Cartério de Elita. Por fim,
usaremos informes dos presidentes de provincia, sobretudo dos anos de 1856 e 1862, anos das
epidemias de colera, como também o primeiro livro de ébitos e o primeiro livro de batismo de
Alagoa do Monteiro, do ano de 1865.

Nesse arcabouco de fontes, por vezes nossas analises serdo mais interpretativas,
levando em consideracdo que as proprias fontes escassas ndo nos dao a possibilidade de abrir
para hipOteses e analises mais profundas devido justamente a essa escassez; entretanto,
trabalharemos para mostrar o jogo de espelho proposto por Lima (2009). Sendo assim,
abriremos para os campos de possibilidades (Velho, 1994), pois, a partir das fontes
disponiveis e das leituras acerca do periodo escravista na provincia da Parahyba do Norte,
encaminharemos para o0 que teria acontecido em Alagoa do Monteiro no periodo estudado, de
forma que esse campo de possibilidades se apresenta aqui enquanto uma forma de analisar o
periodo escravista em Alagoa do Monteiro, e que 0 projeto aqui exposto, enquanto uma Vvisao
local, possa ser compartilhado e analisado juntamente com outras possibilidades sobre o
periodo analisado (Velho, 1994, p. 40).

Assim, trabalharemos com a imaginacdo controlada de Chalhoub (2011), partindo das
documentacGes analisadas e dos interesses do pesquisador de trazer visdes possiveis através
das pistas deixadas (Chalhoub, 2011, p. 17), lidando com um método interpretativo em que
informacGes que, a priori, possam ndo ser vistas por outros métodos tornam-se relevantes
dentro do escopo da imaginacdo controlada (Chalhoub, 2011, p.17). Trabalharemos, portanto,
unindo os rastros do periodo escravista em Alagoa do Monteiro através das fontes dispostas
juntamente com o campo de possibilidades, para analisar as experiéncias escravas no sul do

Cariri paraibano.

® Para ver os arquivos disponiveis no programa, acesse https://eap.bl.uk/.
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Dentro do escopo da diversidade de fontes, mesmo que em pequena quantidade,
usaremos a histdria social como metodologia do nosso trabalho. Sabendo que a nova histéria
social dos anos 1980, no Brasil, segue uma tradicdo thompsoniana, como mencionado no
inicio do trabalho, traz-se uma nova perspectiva que, segundo Hobsbawm (1998), ndo tem
uma definicdo exata, mas se apoia em outras ciéncias, como a sociologia e a antropologia,
para se fazer historiografica. A histéria social, principalmente em meados dos anos 1970,
apresenta uma forma de pensar a coletividade como um ato politico, as vivéncias individuais
em reflexo a um coletivo econdmico e social, que prioriza a experiéncia individual humana e
0s processos de diferenciacdo e individuacdo dos comportamentos e identidades coletivos —
sociais — na explicacdo historica (Mattos, 1997, p. 89-90). Isso, por fim, torna-os individuos
de uma mesma classe multiplos e com varios nichos a serem discutidos, como género, raca,
classe, identidade, entre outros (Davis, 1991); torna-os de carne e 0sso, dando nome e
sobrenome a eles e os evidenciando para além dos numeros que os colocam numa histéria
escrita e/ou vivida “pelos de baixo” (Pirola, 2020, p. 128).

Tendo nomes notaveis nesta metodologia como Hebe Mattos, Silvia Hunold Lara, Jodo
José Reis, entre outros, as pesquisas na histéria social seguiram alguns estudos que
despontaram a época, tais como a demografia e a busca pelos estudos da familia ou parentesco
atraves de registros paroquiais, esses registros sendo poucos, como aponta Hobsbawm, mas
que visam a estudar o funcionamento da familia. Dentro desse escopo de temas de estudos,
temos também historias pessoais, a historia urbana, das classes, das transformacbes da
sociedade, das mentalidades e, por fim, a histéria dos movimentos politicos e sociais.

A familia escravizada virou objeto de estudo nessa nova histéria social a partir da
década de 1980, quando as investigacfes passaram a indicar a existéncia de uma unidade
familiar sem a “promiscuidade” que era relatada, até entdo, nas obras historiograficas (Slenes,
2011). A partir dai, as pesquisas envolvendo as solidariedades — compadrio — e a familia
escravizada ganham a atencdo de pesquisadores como Robert Slenes, Manolo Florentino e
José Roberto Gées (2017), Katia Mattoso, entre outros, mesmo que alguns pesquisadores
ainda desconfiados ndo concebessem que a populacdo escravizada tinha, em seu meio, a
formacdo de uma familia e relac6es de parentesco que extrapolam o cativeiro e fossem para o
ambito social, como veremos no capitulo 1. Exemplos desses pesquisadores sdo Jacob
Gorender e Emilia Viotti da Costa — que muda o posicionamento algum tempo depois.

Compete a este trabalho justamente a historia social da familia em mescla com a
histdria social das classes dentro do sistema escravista, pois, como afirma Hobsbawm (1998),

0 dono de escravos ndo pode ser entendido sem 0s escravos e sem 0s setores ndo escravistas
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da sociedade (Hobsbawm, 1998, p. 99). Esse escopo da historia das classes traz o fator social
dos individuos ali dispostos entre a dominagdo e 0 protagonismo, no ponto em que tais
sujeitos sdo ativos dentro de seus grupos ou classes, ndo havendo apenas uma sujeicdo a
estrutura sem nenhuma luta. A cultura, a forma de vivéncia dos trabalhadores, dos
escravizados também deve ser vista dentro da classe, assim como a vida dos senhores de
escravos estavam funcionando dentro e fora do que concerne ao mundo do trabalho.

Como salientado anteriormente, os estudos voltados a familia usam primordialmente
documentos eclesiésticos, tais como assentos de batismo, ébito, casamento, crisma, além de
inventarios, para analisar o funcionamento e o comportamento da familia e as formacfes de
parentesco. E mais recentemente, entre a primeira e a segunda década dos anos 2000, que
temos mais trabalhos sobre o tema na historiografia paraibana — incluindo-os em uma
historiografia nacional. Destacamos alguns deles a seguir.

Em 2008, em sua tese de doutorado Cativos da Rainha da Borborema: uma historia
social da escraviddo em Campina Grande — século XIX, Luciano Mendonga de Lima
dedica-se a fazer um estudo sobre a escraviddo no municipio de Campina Grande, no agreste
paraibano, buscando, através do cruzamento de fontes como assentos de batismo, 6bitos,
casamento, livro de matriculas de escravizados, fazer uma historia social da escraviddo e, com
isso, estabelecer relacbes com a resisténcia escrava tida em Campina Grande, unindo a cultura
e a resisténcia escravas, focando ndo somente nas resisténcias em gque haja um embate, mas no
cotidiano do trabalhador cativo, trazendo, por meio da nova historia social, a resisténcia que
estaria fora dos embates diretos contra o sistema escravista. Sendo assim, Lima, em seu
primoroso trabalho de décadas dedicado a pesquisa da escraviddo paraibana, da-nos um
panorama da vida e resisténcia escrava, ou melhor dizendo, da vida resistente dos
escravizados. Debrucando-se entre o parentesco, o trabalho, as doencas e as praticas de
liberdade que envolviam os escravizados na Paraiba oitocentista, Luciano Mendonga de Lima
usa as mais variadas fontes, como assentos de batismo, 6bitos, casamentos, acbes criminais e
civeis, matriculas de escravizados, relatérios dos presidentes de provincia, censos
populacionais etc., para fazer um estudo social do sujeito escravizado em Campina Grande.

Solange Rocha, assim como Lima, ja citada neste trabalho, em sua tese Gente negra
na Paraiba oitocentista: populacédo, familia e parentesco espiritual, publicada em livro no
ano de 2009, busca atraves de fontes oficiais da administracdo do Império, jornais e,
sobretudo, das fontes eclesiasticas, entre outros, analisar as formas que se apresentam as
relagbes familiares da populagdo negra escravizada ou livre na Zona da Mata paraibana.

Rocha abre para a possibilidade de a familia e 0 compadrio serem uma forma de resisténcia da
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populacdo negra, por estreitar lagos com pessoas de varios segmentos politicos e econdmicos.
Sendo assim, a autora trabalha com demografia, histéria, familia, micro-historia e ligaces
nominativas para analisar as formas de parentesco e a populacdo negra na Paraiba imperial.

Levando em consideragdo os trabalhos abordados até aqui e o tema da pesquisa, Abreu
(2015, p. 30) traz que “o nascer, 0 morrer, o casar’ estavam intrinsecamente ligados a Igreja
cristd; esta tinha o controle dos registros de quem nasce, morre ou casa, além de ser ela a
instituicdo que regulamentaria todos essas passagens da vida crista. Dito isso, o cruzamento de
fontes é utilizado pela historiografia paraibana, como podemos observar no proprio autor, em
sua dissertacdo publicada em livro Senhores e escravos no sertdo da Paraiba (1850-1888),
que trabalha o cotidiano dos senhores e escravizados de S& Jodo do Rio do Peixe, Sertdo
paraibano, que faz divisa com o estado do Ceard. Abreu se vale das mais variadas fontes,
algumas ja citadas em outros trabalhos aqui apresentados: livros de batismo, obitos e
casamento; inventarios; relatérios de presidentes de provincia; acfes civeis e criminais.
Nesses documentos, analisa as formas que 0s senhores tentavam manter a escraviddo nas suas
terras em tempos de declinio e crise do sistema escravista, para também evidenciar as brechas
que foram sendo usadas pelos escravizados em busca de beneficios para uma melhor
sobrevivéncia nas senzalas.

Eduardo de Queiroz Cavalcante, em Tecendo redes, construindo lacos de
solidariedade: a formacdo de familias negras, a pratica do compadrio e a morte de
escravizados e libertos no Cariri paraibano (Sdo Jodo do Cariri/1850-1872), dissertacao
defendida em 2015, traz a perspectiva da vida dos escravizados na comarca de Sdo Jodo do
Cariri, a qual Alagoa do Monteiro era filiada. Na pesquisa, Cavalcante apresenta a
necessidade de novas abordagens na historiografia paraibana, principalmente no que compete
a freguesia de Nossa Senhora dos Milagres, em destaque. Usando principalmente documentos
eclesiasticos, o autor elabora um trabalho que consiste na analise de lacos parentais, entre
escravizados e ndo escravizados, numa forma de burlar as normas e resistir ao sistema
escravista, para além das doencas, mortes e ritos finebres que também estdo ligados a vida e
ao fim dessa da populagdo, pois “se o batismo ¢ a porta de entrada a vida cristd, € no 6bito
[que] seria uma saida ou melhor dizendo, a porta de entrada para o mundo celestial da
cristandade” (Queiroz, 2015, p. 30).

Percebemos nos trabalhos citados que analisar o conjunto vida e morte dos
escravizados é procedimento presente na historiografia paraibana da escraviddo, pois sdo
nessas amarras que a populagéo escravizada se torna protagonista. O lago de parentesco e 0s

ritos fanebres que cercam a populacdo escravizada, como também os inventarios, ddo um
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aporte para as pesquisas mostrando quem eram esses sujeitos vendidos e arrolados como
patriménio e que passavam de “pai para filho”. Os temas centrais deste trabalho —
parentescos, doengas e heranca — entdo, acabam sendo interligados a analise da experiéncia e
da vida social do escravizado. Portanto, ndo se trata de mais um trabalho sobre escraviddo na
Paraiba: trata-se de analisar esses sujeitos e sua participacdo efetiva na construcdo de Alagoa
do Monteiro como um espaco de acdes e sobrevivéncias desses personagens histéricos. Com
isso, enfatizamos que ndo ha separagdes entre as trés tematicas deste estudo, mas analises de
como a populacdo escravizada de Alagoa do Monteiro vivia em meio a estrutura que oS
cercava, como burlava as regras e a utilizava-se delas para resistir e lutar da maneira possivel
contra o sistema.

A partir disso, nosso trabalho se divide em trés capitulos. O primeiro esta centrado nos
lacos de parentescos tidos em Alagoa do Monteiro, partindo dos registros de batismos,
salientando o0s lagcos consanguineos e espirituais fomentados entre a populagdo
escravizada e outras condigdes juridicas. Nesta parte, pretende-se observar o batismo
enquanto forma de resisténcia e negociacao entre os escravizados e seus senhores, a fim
de analisar as formas como esses lagos poderiam serem feitos e podendo gerar teias de
solidariedade em relagdes, verticais ou horizontais, burlando as normas das Constituicdes
Primeiras da Bahia, extrapolando o religioso e adentrando o social, indo para fora da senzala e
trazendo beneficios possiveis para a populacdo escravizada de Alagoa do Monteiro. Esse
capitulo dialoga com a bibliografia acerca da familia escrava e, mais especificamente, do
compadrio.

No segundo capitulo, pretendemos analisar as causas das mortes dos escravizados
em Alagoa do Monteiro, usando o banco de dados de dbitos entre 1850 e 1872 e o Livro de
Obitos de Alagoa do Monteiro. O intuito desse capitulo é fazer um estudo sobre as doencas
gue assolaram os escravizados da localidade com énfase nos locais em que eram
enterrados, e tratar sobre a coOlera, partindo de que teria sido Alagoa do Monteiro uma das
primeiras localidades da provincia da Paraiba a ser acometida pelo surto. Pautando, assim, o
lugar geografico que a regido ocupa, bem como os ritos funebres dispostos para o0s
sepultamentos dos escravizados, usamos Reis (2004), com A morte é uma festa; Historia da
gente brasileira; Del Priore (2016), com Histdria da vida privada no Brasil, volume 2 (1998);
e 0s estudos de Cavalcante (2015) e Lima (2008), todos trabalhando como a morte era tratada
para e entre a populacéo escravizada no Brasil. Utilizaremos também o relatorio do presidente
da provincia de 1856, Antonio da Costa Pinto, ao tratar sobre a colera em Alagoa do

Monteiro. Concebendo a morte como parte natural da vida humana, também sera ancorada nas
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normativas da Igreja Catélica no Brasil, onde também iremos perceber que o medo da morte,
que vem da literatura do Ocidente europeu do século XIX, chega ao Brasil cheia de ritos que
se chocam com a cultura negra, principalmente entre os leigos (Abreu, 1991), e como essa
morte ainda vai ser uma forma de afastar as classes sociais entre as mortalhas (Reis, 1991), a
possibilidade de testamento, assim como é um tema que se une aos documentos sobre 0
nascimento para abordar a familia, s6 que, nesse caso, a morte vai separar 0s brancos dos
escravizados, assim como também vai separar o publico do privado e os cuidados que terdo 0s
tumulos apds os anos. Faremos, por fim, uma tentativa de analise da expectativa de vida entre
0s escravizados de Alagoa do Monteiro, partindo dos estudos de Pedro Mello (1988) e Maria
Vitdria (2010) e da demografia de Alagoa do Monteiro, para tentarmos vislumbrar a possivel
expectativa de vida entre os escravizados do local.

No terceiro e Ultimo capitulo, adentramos os inventarios e o contrato de compra e
venda para uma analise dos escravizados ali elencados e a possibilidade de uma andlise do
preco que se dava a esses sujeitos, levando em consideracdo o que estaria ocorrendo no pais
nas décadas de 1850, 1860 e 1870, também tracando a influéncia da guerra civil
estadunidense na mudanca dos precos entre 0s escravizados. Portanto, o intuito do capitulo €
analisar como esses escravizados eram descritos, utilizando-se dos inventarios arrolados, a
exemplo do inventario do capitdo Jodo José da Silva Lima, dono da Fazenda Santa Clara em
Zabelé; o inventario de Manuel Monteiro do Santos, no Sitio Espirito Santo, em Monteiro; e 0
contrato de compra e venda das criancas escravizadas Maria e Jodo em 1863. Considerando as
referéncias citadas anteriormente, como Lima (2008), Rocha (2009), Mattoso (2016) e
Campello (2018), faremos uma analise da jurisdicdo para compra e venda dos
escravizados; e Larissa Dourado (2018), levando em conta que 0s inventarios e o contrato de
compra e venda deixa poucos rastros sobre as experiéncias dos escravizados. O capitulo
pretende observar as terminologias escritas acerca desses individuos e como elas influenciam

a tratativa dos escravizados da época.
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2 EU TE BATIZO MARIA, JOSE, MANOEL : BATISMOS E PARENTESCO ENTRE
OS ESCRAVIZADOS EM ALAGOA DO MONTEIRO

Neste capitulo, analisaremos o0 batismo enquanto instrumento religioso e enguanto
forma de resisténcia e negociagao entre os escravizados e seus senhores, a fim de analisar as
formas como esses lacos poderiam ser feitos, possibilitando gerar teias de solidariedade em
relagGes verticais ou horizontais. Compreendemos, assim, a possibilidade de burlar as normas
das Constituicbes Primeiras da Bahia, extrapolando o religioso e adentrando o social, indo
para fora da senzala. Nos valendo dos campos de possibilidades de Velho (1994) e com o jogo
de espelho de Lima (2009), vislumbrar os possiveis beneficios para a populagdo escravizada
de Alagoa do Monteiro, com o batismo de criancas escravizadas. Ainda, é nosso objetivo
pensar como as formas de nomeacao dos escravizados podem ser vistas como um incremento

religioso e uma forma de individualizar e categorizar o escravizado.

2.1 DO RELIGIOSO AO SOCIAL: A IMPORTANCIA DO BATISMO NA SOCIEDADE
ESCRAVISTA

Desde o século XVI, os sacramentos da Igreja Catolica foram regulados pelo Concilio
de Trento, porém, aqui no Brasil, essas regulamentacdes foram atualizadas pelas Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia (CPAB) em sua segunda edicdo, datada de 1853,
composta por cinco livros que regiam a vida cristd no Brasil monarquico — 0 que ndo quer
dizer que ndo houve burlas as normas das Constituicdes. O que nos importa no nosso estudo
sdo os titulos de 10 a 20 do primeiro livro de normas das ConstituicGes, em que as normas que
adentram o universo do batismo sdo postas e, portanto, passam a ser também um aparato civil,
como veremos adiante.

No que compete ao batismo, Rocha (2009) afirma que tal pratica ja era tida como
libertadora desde o século 1V, quando o cristianismo comecou a fincar suas raizes, entretanto,
a partir do século XVI, com a Contra Reforma, o cristianismo catdlico passou a adotar
medidas ou normas para estipular outros sacramentos e enfrentar a Igreja Protestante, que
apenas contava com o batismo e a eucaristia. Sendo assim, com o0 povoamento das Américas e
a Companhia de Jesus, 0s batismos tornam-se instrumentos de “fé” e salvacdo das almas,

justificativas para a ocupacao dos territérios colonizados (Rocha, 2009, p. 216-217).
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Devemos, portanto, ater-nos a importancia da Igreja Catolica enquanto instituicao
promotora da escraviddo, tanto por meio do batismo como por meio do mito da maldicdo de
Cam, afirmando que o povo do continente africano estaria manchado na pele por Cam ter
visto a nudez de Noe. Tal mito serviu de justificativa para que a Igreja abordasse a escravidao
como a grande benevoléncia sua, para a salvacao de almas, como também a explicacdo de que
a Igreja teria a necessidade de salvar as almas “rudes” de sua face sombria € sem Deus.

Assim, a questdo racial vai ser amplamente assegurada pela questdo religiosa, mas
ndo somente ela, grande parte das organizacbes do mundo moderno irdo ser baseadas nas
questdes raciais enquanto classificadoras sociais e como aparato para as relagcdes de poder e
dominagdo. Segundo Munanga (2004), a raga entra no crivo social, onde as camadas
classificadas como mais inteligentes pelos genealogistas, vdo ser as "melhores”, e assim
consequentemente, se perdura o discurso das trés racas e as categorizam na ldgica
eurocéntrica de poder e dominacdo. O que nos remete a leituras do pensamento brasileiro,
desde Von Martius quando se torna o pioneiro a publicar pelo 6rgéo publico IHGB, abordando
as possiveis diferencas bioldgicas entre as racas pautados no Darwinismo social do século
XIX e Gilberto Freyre, categorizando as vivéncias sociais destas racas como harménicas.
Desta forma, a raca se constroi histdrica e socialmente, como um aparato para perpetuacéo de
dominacéo e poder das elites do mundo moderno - e consequentemente do mundo atual.

Desde o século XVIII, as CPAB, sobre a qual nos debrucaremos adiante,
estabeleceram varias regras e formas de respaldar legalmente tanto a escraviddo quanto a
catequizacao da populacéo vinda do continente africano. Portanto, convém destacar o papel da
Igreja em seu carater ideologico, pois ela foi instrumento importante para uma sistematizacao
legal do sistema escravista tanto na conversdo dos fiéis quanto na justificacdo da violéncia
escravocrata enquanto uma punicdo necessaria para redencdo da alma. A Igreja era
participante das torturas e outras violéncias que a colonizacdo trouxe a popula¢do negra
(Nascimento, 2016) e também a indigena, mesmo que alguns pesquisadores, como Rietveld
(1999)¢, levantem a questdo de que a Igreja teria ajudado os indigenas e sido omissa com 0s
negros.

A populacdo negra escravizada tomou a religido catolica como uma forma de
sobreviver ao sistema, seja com os lagos formados através do compadrio e do casamento, seja

com a incorporacdo de elementos do cristianismo e da cultura europeia, com elementos de

6 “A Igreja que tentou proteger os indios estava nesse caso ausente” — ver Rietveld (1999). Mesmo declarando
que a populacdo negra estava no territdrio contra a sua vontade, o0 autor coloca 0s negros na parte que intitula
como “Invasores”, o que, para nds, causa um estranhamento, ja que, como o proprio afirma, os negros vieram
como escravizados, portanto, estariam ali & forga. Deveriam, mesmo, ser colocados como invasores?
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suas respectivas culturas e religiosidade. Assim, a religido passou a ser um certo tipo de
aporte, como, por exemplo, a criacdo das irmandades negras, as congadas ou reisados, entre
outros, pois, como analisam Maia (2016) e Moura (2020), com o poder ideoldgico religioso,
0s proprios escravizados passaram, entre si, a tratar de forma diferente aqueles que eram
batizados e aqueles que ndo o eram. Dentro dos prdprios quilombos, como analisa Moura
(2020), a religido predominante era a religido cristd. Sendo assim, ndo estamos extinguindo
toda a base religiosa que fomentou a escraviddo, como ja salientado, porém, devemos
salientar que tal aparato fora também usado como uma forma de resistir e de conviver dentro
do sistema escravista.

Com isso, engendramos para uma analise dos artigos da CPAB, que articulam os
sacramentos da Igreja: batismo, crisma, consagracdo, casamento e Obito. Damos énfase aos
artigos que tratam sobre o batismo, o sacramento primeiro e 0 mais importante da vida cristé,
pois é dentro do batismo que as almas comegavam seu caminho da verdade e da fé e estariam
perdoados do pecado original. Desses artigos, tem-se alguns voltados exclusivamente a
populacdo escravizada, como é o caso dos titulos 2 e 3, que consistem em expor a importancia

de se ensinar a doutrina cristd, principalmente aos escravizados, como podemos notar a seguir.

(2) e especialmente a seus escravos, (8) que sdo 0s mais necessitados desta instrucdo
pela sua rudeza, mandando-os & Igreja, para que o Parocho (4) Ihes ensine os (5)
2Artigos da Fé, para saberem bem crer; o Padre Nosso, e Ave Maria, para saberem
bem pedir; os Mandamentos da Lei de Deos, e da Santa Madre Igreja, e 0s peccados
mortaes, para saberem bem obrar; as virtudes, para que as sigdo; e 0s sete
Sacramentos, para que dignamente os recebdo, e com elles a graca que déo, e as
mais oragdes da Doutrina Christa, para que sejdo instruidos em tudo, o que importa a
sua salvacdo. E encarregamos gravemente as consciencias das sobreditas pessoas,
para que assim o facdo, attendendo & conta, (6) que de tudo dardo & Deos nosso
Senhor (CPAB, 1853, p. 47).

Como observamos na passagem anterior, 0 escravizado era posto como rude, que nao
sabia a lingua portuguesa — e foi essa “rudeza”, entre outros argumentos, que justificou a
colonizacdo de varios povos e territérios. A preocupacdo dos arcebispos com a dita rudeza
entre 0s escravizados era uma das justificativas para que ensinamentos cristdos entrassem na
vida dessas pessoas, explicando o motivo de o batismo ser o primeiro sacramento e
envolvendo o compadrio, que, conforme analisaremos, tinha como papel ensinar os bons
costumes e a lingua portuguesa.

S&0 nessas circunstancias que o batismo se torna o primeiro e 0 mais importante dos
sacramentos, pois é a porta de entrada para a vida cristd, como remonta o Tépico 10 das

CPAB: “(33) O Batismo (1) é o primeiro dos sacramentos e a porta por onde se entra na
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Igreja Catholica, e se faz, o que se recebe, capaz dos mais Sacramentos, sem o qual nem —um
dos mais fara nelle o seu efeito” (CPAB, 1853, p. 57). Com isso, as CPAB (1853, p. 58) ainda
pontuam a importancia do batismo para a salvagéo da alma, do perdao dos “peccados” a todos
e a importancia de batizar as criancas em até oito dias apds o seu nascimento.

Mesmo que as normas imputassem uma multa para os pais e parocos, a distancia entre
a paréquia e as fazendas existentes no interior da Paraiba fazia com que as criancas
escravizadas fossem batizadas, em sua maioria, depois do prazo de oito dias estabelecido
pelas CPAB, ja que o deslocamento poderia demorar muitos dias. Nos registros analisados,
observamos que a maioria das criangas escravizadas batizadas recebia esse sacramento ao

longo do primeiro més de vida:

Tabela 1 - Idade das criangas escravizadas batizadas em Alagoa do Monteiro entre os anos de 1851 e 1871

Idade em que foi batizada Quantidade de criangas

0-28 dias 27

1 més 19
2 meses 16
3 meses 10
4 meses 5
5 meses 3
6 meses 1
7 meses 2
10 meses 2

1 ano 2
14 meses 1

Total 38
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Fonte: Banco de dados dos livros de batismo da freguesia de Nossa Senhora dos Milagres, dados dos
livros de 8 a 12 e do Primeiro Livro de Batismo de Alagoa do Monteiro (1866-1871)"

Percebemos na tabela 1 que, mesmo passando dos oito dias estabelecidos pelas
ConstituicOes, as criancas escravizadas em Alagoa do Monteiro, Santa Clara e Zabelé eram
batizadas, em sua maioria, entre os primeiros dias de vida até o primeiro més. A crianca mais
nova batizada foi Luzia, filha legitima de Jacintho e Felicia, escravizados em posse de
Thereza Maria de Jesus, tendo como padrinhos Manoel José do Nascimento e Maria Francisca
do Nascimento; nascida no dia 3 de novembro do ano de 1866 e batizada no dia 4 do mesmo
més e ano, ou seja, com 1 (um) dia ap6s o seu nascimento. A crianca mais velha foi batizada
com 1 (um) ano, Manoel, filho natural de Luisa, escravizada de José Ignacio de Britto, tendo
como padrinhos Jose Francisco de Brito e Bemvinda Laurinda Felicinda. Ele nasceu aos 11
dias de novembro de 1863, foi batizado aos 27 dias de dezembro de 1864, exatamente 1 (um)
ano, um més e 6 dias apds seu nascimento. Pelo sobrenome do proprietario e do padrinho
serem 0 mesmo, podemos pressupor que ou eles eram parentes ou que Jose Francisco pudesse
ser um liberto que herdou o sobrenome senhorial.

Mesmo com o caso de Manoel, que foi batizado um ano apo6s seu nascimento, pela
quantidade de batismos que ocorreu nos primeiros dias de nascido das criangas, podemos
inferir que as visitas dos parocos a Alagoa do Monteiro eram constantes, diferente de Zabelé,
que pouco recebia visitas. A hipotese que podemos trazer sobre as pouquissimas visitas a
Zabelé, que diferem de Monteiro, é a de que as fazendas que inicialmente formaram Zabelé
ficavam em locais de dificil acesso, em zonas mais remotas, perto de serras e adentrando a
vegetacdo, impossibilitando, assim, que as visitas ocorressem mais cedo.

Por esse motivo, as CPAB ordenaram a construcdo de capelas nos interiores para que
se realizasse sacramentos. A construcdo da Capela de Santa Clara, lugar e nome da fazenda
onde ocorriam 0s sacramentos em Zabelé, s6 fora construida em 1863, como aponta Rietveld
(1999), e embora houvesse dificuldade para execucdo do sacramento do batismo nos
interiores, ha registros de batismos anteriores a essa data tanto na fazenda Santa Clara quanto

na fazenda Zabelé. Isso se dava porque grande parte das fazendas tinha seu oratério privado®.

" Dos 88 assentos de batismo encontrados numericamente séo 66 do banco de dados e 22 do livro de batismo da
Pardquia de Nossa Senhora das Dores, em Alagoa do Monteiro. No banco de dados, disponibilizados nos
anexos, o leitor ird perceber que ha mais de 1.000 assentos, entretanto, apenas 66 foram encontrados sendo em
Monteiro ou em Zabelé, por esse motivo a anélise neste trabalho foi realizada com um ndmero menor de
assentos do que 0s que existem no banco de dados.

8 Aqui, ndo entraremos no demérito dos oratdrios privados, pois as fontes nos restringem, ao passo que ndo
temos imagens desses oratorios apenas citados nos assentos de batismo, mas eles sdo parte importante do
sacramento do batismo nos interiores. Abreu (2021) aborda a importancia dos oratdrios e capelas em S&o Jodo
do Rio do Peixe/PB, com imagens dos oratérios e capelas que constituiam a freguesia estudada pelo autor.
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A capela de Santa Clara, em Zabelé, ainda permanece em funcionamento e ¢é
resguardada pela familia descendente do capitdo Jodo José da Silva Lima®. Foi construida por
peniténcia de o capitdo ter cometido o crime de homicidio em Garanhuns, Pernambuco, onde
ele habitava, e com a construcdo da capela, seus pecados seriam perdoados. Segue uma
imagem (figura 3) da capela atualmente.

Figura 3 - Capela de Santa Clara, Zabelé/PB (2021)

Fonte: arquivo pessoal

Nos séculos que se seguiram desde que 0s sacramentos Se tornaram normas
obrigatdrias, o batismo ganhou também um carater civil, como podemos observar em Silva

(2011), quando a autora afirma que,

® Consta no seu obituario que o capitdo Jodo José da Silva esta enterrado no altar da Capela de Santa Clara — ver
capitulo 3.
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No Brasil, em quase todo o século XIX, os principais documentos da Igreja (registro
de batismo, casamento e 6bito) também possuiam um carater civil, pois ndo existia
registro civil de nascimento junto ao Estado. Logo, o batismo, além de inserir um
novo individuo no universo religioso catélico, também o inseria de maneira formal
no universo social e politico, por meio de uma certiddo que atestava suas relagdes
familiares consanguineas e também suas relagGes familiares espirituais € mesmo
relagbes sociais, pois ali estavam nominados o conjunto de pessoas que participaram
daquela cerimdnia, na condicdo de pais, padrinhos e testemunhas (Silva, 2016, p.
128).

A passagem nos demonstra que 0s sacramentos tém seu carater civil, pois alguns
senhores, principalmente nos interiores, deixavam de registrar seus escravizados na matricula
geral, mesmo que a falta desse registro pudesse trazer multas para esses senhores. Os
batismos, ou melhor, o registro do batismo e a escolha das pessoas envolvidas, como 0s
padrinhos, poderiam ser utilizados de varias formas pelos escravizados. Por exemplo,
poderiam conter a data em que as pessoas foram batizadas; assim sendo, tais registros
contribuiram para que varios individuos que chegaram ap6s 1831, na promulgagdo da “lei
para inglés ver”, que proibia o trafico de escravizados do continente africano para o Brasil,
comprovassem a data de suas chegadas.

O batismo pode ser compreendido como uma estratégia de sobrevivéncia, pois as
pesquisas voltadas ao periodo escravista ja ndo mais trabalham com dois opostos, que seriam
a reacdo da luta direta e a submissdo dos escravizados. Desde a década de 1980, a histéria
social da escraviddo analisa outras formas de resisténcia que vao além do confronto direto.
Essas outras formas de resisténcia muitas vezes estdo no ato da negociacdo entre escravizados
e senhores, vista por Reis e Silva (1988), e também no que poderia ser considerado como
acoes de “obediéncia”, como pauta Mattoso (2020), quando ela pontua que a obediéncia era
presente no cotidiano do escravizado por ser uma das estratégias de sobrevivéncia, para
ascender e conseguir parte de sua vida privada utilizando-se “dos valores da sociedade
branca” (Mattoso, 2020, p. 138). Porém, até mesmo essa obediéncia estava e devia ser
negociada com o senhor no seu dia a dia.

Nesses casos de obediéncia, podemos incluir o proprio batismo pela forma que ele
funcionava, ja que, para Rocha (2009), os senhores valorizavam mais o carater social do
batismo por dar-lhes contatos com pessoas de outras fazendas do que propriamente pelo lado
religioso. Diante disso, a escolha por padrinhos de outros lugares fazia parte do dia a dia dos
escravizados. Primeiro, pela ndo possibilidade de os proprios senhores serem o0s padrinhos,
algo que fugia as normas da CPAB (1853); em nossos dados, nenhuma crianca em Alagoa do
Monteiro fora batizada tendo seus proprietarios como padrinhos. Segundo, porque o elo entre

duas fazendas seria importante também para que 0s préprios cativos procurassem por outras
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pessoas para sua rede de sociabilidade, sendo essas pessoas livres ou companheiros
escravizados de outras fazendas.

Essa falta de indicios mostrando senhores como padrinhos das criancas escravizadas
nos remete a hipétese de que, se 0s senhores fossem padrinhos, perante as normas religiosas,
deveriam arcar igualmente com os pais a educacdo e outros fatores da vida da crianga.
Contudo, a auséncia de fontes ndo permite negar a existéncia do interesse senhorial na préatica
do batismo. O compadrio entre escravizados de diferentes fazendas, por exemplo, poderia dar
a um senhor a possibilidade de estreitar lacos com outro fazendeiro ou coronel, pois a crianga,
apOs batizada, passava a fazer parte da familia dos padrinhos que viviam em outra
propriedade. Ndo é de hoje que a historiografia sugere a complexidade das relagcdes de
apadrinhamento:

[...] Ao que tudo indica, as solidariedades verdadeiras dificilmente podiam ser
estabelecidas entre senhores e escravos; todavia, algumas solidariedades entre
senhores e escravos se firmaram, com frequéncia maior do que se poderia imaginar,
assim como entre um alforriado e um escravo ou entre escravos. Nascidas de uma
vontade pessoal, podendo ser individuais, de convivéncia ou de homem para

homem, essas solidariedades eram expressas por ligacGes de compadrio (Mattoso,
2015, p. 157).

A passagem anterior referente as analises de Mattoso corrobora com o que salientamos
sobre os lacos de compadrio enquanto uma forma de solidariedade e resisténcia, tais lacos
sendo definidos como verticais e horizontais. Sobre isso, Nascimento Neto (2017) exemplifica

que,

Concernente a esse respeito, entende-se que as relacdes de compadrio faziam parte
da estratégia para estabelecer redes de contato verticais, quando os padrinhos
escolhidos eram libertos e livres, e horizontais, quando os padrinhos eram também
escravos, mesmo que de outros senhores. Desta feita, é aceito de modo geral que o
estabelecimento e a conservagdo de lagos de parentesco consanguineos e/ou ritual
“restituiram aos cativos um tanto da humanidade que sequer os seus senhores
ousariam expropriar — a capacidade de criar e viver sob norma intrinsecas ao ser

humano (Goes; Florentino, 1997 apud Nascimento Neto, 2017, p. 33).
Nascimento Neto (2017) continua a abordagem sobre a relagdes verticais e horizontais
expondo que os lacos verticais poderiam promover melhores condigdes de vida, mobilidade e
até a libertacdo dos escravizados, e que os lagos horizontais com pessoas cativas reforcavam
0s aqueles dentro da comunidade, além de uma preocupacdo com os cuidados da crianca apds
a morte da mae (Nascimento Neto, 2017, p. 88). Tais melhorias na condi¢do de vida, algumas
delas salientadas aqui, como a liberdade, incluiam “ainda comida, descanso, dias livres,
divertimento, caso possivel um rocado” (Goes; Florentino, 2017, p. 149). Era através da

feitoria de parentes que se constituiam aliados; em alguns casos, conseguia-se acesso a
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vantagens sociais em que 0 escravizado poderia gozar de certa autonomia, ou mesmo uma
minima possibilidade de, com o tempo, se libertar ou ter melhores condicdes.

A familia escravizada era, portanto, algo que resultaria de acbes coletivas dos
escravizados, onde eles teriam certa autonomia (Irffi, 2018, p. 58) e poderiam escolher com
quem criaria lacos, como também negociar com o senhor com quem seriam esses lacos,
abrindo alas para uma possivel ascensdo social, j& que os padrinhos seriam uma espécie de
pais espirituais e teriam que suprir o afilhado ndo s6 no &mbito religioso, mas materialmente
(Mattoso, 2015, p. 157). Sendo assim, o compadrio como um abrangente dos lagos de
parentesco iria moldar formas de sobrevivéncia numa adaptacdo ao sistema nas normas
catolicas (Rocha, 2009, p. 259). Portanto, percebemos que o batismo tem a funcdo de criar
novos lacos de sobrevivéncia e marcar documentalmente a existéncia desses lagos, levando
em consideracdo a grande importancia do documento ndo sé para a Igreja, mas também para
os envolvidos que irdo dispor dessa conexao espiritual para, como foi citado, conseguir viver
e ter possivelmente uma melhora nas condigdes de vida. Um exemplo: em Alagoa do
Monteiro, veremos que uma crianca € considerada forra em pia batismal apds pagamento de
100 mil reis, mesmo que a familia da qual a crianca estaria em posse fosse da provincia do
Pernambuco (Nunes, 2016); pelo batismo, ela teria uma ligagdo mais estreita com Monteiro,
por sua documentacdo principal estar na povoacéo citada. E dentro desse batismo, em seus
escritos, que esta o ato de nominar as criancas que saem do ambito familiar de pai e mée e
enveredam pelos nomes dos padrinhos. Portanto, essas ligacGes se transformam em possiveis
beneficios para a familia escravizada (Gées; Florentino, 1997).

As formas de resisténcia de escravizados sao multiplas, como afirma Clovis Moura
(2020, p. 19)%: “Dessa forma, os escravos negros, para resistirem a situacdo de oprimidos em
gue se encontravam, criaram varias formas de resisténcia, a fim de salvaguardarem social e
mesmo biologicamente do regime que os oprimia”. Dentro desse pardmetro de pensar
resisténcia no cotidiano da familia escravizada, Bruna Santiago (2021), analisando o
pensamento de Angela Davis, expGe que, na perspectiva de Davis, dentro das familias
escravizadas, lacos de afetos sdo criados, e olhar esses lacos permite perceber a extrema
importancia que homens e mulheres escravizados davam as atividades domésticas, sendo um
local de afeto em um momento de extrema violéncia (Santiago, 2021, p. 102). Embora Davis

analise os Estados Unidos, identificamos processos semelhantes no que tange a extensdo da

10 Moura aborda que o cristianismo ndo estava fora do ambito dos quilombos, pois estes praticavam suas
religides “sem castas”, como ele pontua, sendo que entrava o catolicismo popular, as crengas africanas bantu e as
crengas indigenas que se juntaram as crencas de origem bantu (Moura, 2020, p. 89).
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familia no Brasil e a construcao dessas redes de compadrios; sendo assim, a resisténcia dos
escravizados é um processo coletivo, de acordo com as analises da filésofa estadunidense.
Santiago aborda ainda como, dentro dos estudos de Angela Davis, a figura feminina é central
nessas resisténcias, e dentro desse escopo esta o fato de ela agir diretamente em fugas,
envenenamentos e formacdo da familia de escravizados (Santiago, 2021, p. 101).

Como trataremos no tdpico seguinte, a maioria das familias de escravizados em
Alagoa do Monteiro sdo matrifocais, pois as criangas registradas tém apenas o nome da mée, e
é ela a escolher ou negociar com seus senhores, ja que, como aponta Sara Irffi (2018), “a
escolha de padrinhos do seu convivio poderia facilitar significantemente alguma negociacao
que pudesse haver entre senhor e seu escravo” (Irfti, 2018, p. 110). Ainda, segundo Mattoso

(1991),

A escolha do padrinho e da madrinha é o resultado de estratégias de promocéo social
bastante parecidas daquelas encontradas entre os livres e os libertos, porque a
responsabilidade dos padrinhos perante a crianca alarga-se também a mae desta, que
se tornara comadre. O compadrio consolida e estende os indispensaveis lacos de
solidariedade buscados pelos escravos para sobreviver no meio de uma sociedade
hostil e, ou as vezes, se libertar (Mattoso, 1991, p. 89).

Portanto, a escolha dos padrinhos passa pelo crivo da mée, pois a eles se estende o
laco de parentesco, ja que se tornaram compadres, quando havia duas criacfes para a crianca:
a da mée, que estava no convivio do cotidiano; e a dos padrinhos, ambos sendo responsaveis
pela crianga.

O batismo fora incluido e transformado pela populacdo escravizada como uma forma
de resisténcia ou negociacdo, depois de ter sido uma forma de se adaptar aos valores brancos,
como no caso do cristianismo. A nossa hipotese é de que o batismo serviu de estratégia para
estreitar lacos com pessoas de mesma condi¢do juridica ou, em sua maioria, como acontece
em Alagoa do Monteiro, com pessoas de segmentos juridicos diferentes, majoritariamente

pessoas livres a partir do compadrio. De acordo com as interpretacdes de Irffi (2018):

Assim, o compadrio, na percepcdo dos cativos, se configurava como um proveitoso
instrumento a ser utilizado a favor de si e de sua familia e ndo apenas com o fim
ltimo da liberdade. Por ele os cativos podiam ampliar sua rede de comunicagio
social além de estar debaixo de certa prote¢do para qualquer eventualidade. Nesse
sentido, a escolha dos padrinhos livres, libertos, ou escravos tinham razéo de ser
pois, tinham razdo de ser pois, nem sempre podia se configurar uma estratégia
propriamente dita de libertagdo, significa que os cativos procuravam estabelecer
espacos de convivéncia e amizade, assim como nos lacos familiares (Irffi, 2018, p.
110).
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Por isso, 0 batismo funcionava como uma estratégia dos escravizados para ampliar
seus lacos e obter uma certa protecédo, a lembrar que podia também ser uma negocia¢do com o
senhor. Ainda assim, com o batismo no ambito civil e o compadrio no social, surgem
estratégias e oportunidades de melhorias que, na medida do possivel, foram utilizadas pela
populacdo escravizada em busca de beneficios, sejam eles quais forem, até, em Gltimo caso, a
liberdade.

2.2 PARENTESCO ENTRE OS ESCRAVIZADOS: PARENTESCOS CONSANGUINEOS
E APADRINHAMENTOS

Dentro deste topico, trabalharemos a importancia do sacramento do batismo para a
sociedade escravista brasileira, levando em consideragdo ndo sé o religioso, mas sua funcao
social. Isso buscando compreender como o batismo poderia ser usado pelos escravizados
também como uma forma de resisténcia cotidiana, como analisado por Silva (2016), que
aborda como os lagos de solidariedade fomentados pelo compadrio podem ter sido utilizados
como uma forma de resisténcia cotidiana. Ja de acordo com James Scott (2002), a resisténcia
cotidiana estaria em estratégias de manipulacdo do senhor pelo escravizado, no sentido de que
alguns atos ou manifestacdes poderiam trazer um retorno a longo prazo, tais como melhorias
das condicBes de trabalho; para isso, seriam necessarios alguns atos e negociacdes que
fizessem com que a classe senhorial findasse por acatar algumas de suas demandas.

Ligando ao conceito cunhado por Scott (2002), Silva (2016) atrela a resisténcia
cotidiana ao compadrio, pois este seria uma estratégia de manipulacdo dos senhores
escravistas. Como a pesquisadora observou, ao escolher um casal de padrinhos livres ou
familiares do proprietario, os pais da crianca batizada estavam, por fim, tentando manipular o
proprietario a um tratamento melhor com a crianca e, assim, conseguir alguns beneficios
vindos da rede de parentesco espiritual; a longo prazo, poderiam esperancar conseguir a
liberdade (Silva, 2016, p. 140).

Entre 1851 e 1871, foram registradas 77 criangcas™ em condicdo de escravizadas em

Alagoa do Monteiro, desde que era um distrito da freguesia de Nossa Senhora dos Milagres

11 Em algumas pesquisas, como a de Abreu (2015) e Nascimento Neto (2017), usa-se 0 termo “escravinho” para
se referir a criangas em condicdo juridica de escravizadas, porém, ndo concordamos com o termo, pois
concebemos que tal terminologia reduz o individuo a mero objeto estético de pesquisa, esquecendo que, mesmo
sendo nosso objeto, ainda estamos falando de seres humanos que contribuiram para a formac&o das cidades. Isso
além de soar como uma romantizacéo do sistema escravista, ainda mais tratando-se de cidades interioranas, onde
a historiografia, por vezes, romantiza a relagdo escravo-senhor (Galliza, 1979; Abreu, 2015). Portanto, nao
usaremos esse termo para tratarmos dessas criangas; optamos por “criangas escravizadas” ou “em condig@o
juridica de escravas”.
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até se tornar freguesia em 1865, tendo Zabelé e Santa Clara®> como filiais da freguesia de
Monteiro e da comarca de S8o Jodo — atual municipio de Sdo Jodo do Cariri. Os registros
disponiveis apresentam varios aspectos que serdo analisados neste topico, tais como nome da
mae e do pai, ou somente da mae — familias matrifocais — condicdo juridica em que essas
criancas nasceram e condicao juridica de seus padrinhos.

Inicialmente, podemos afirmar que o nUmero consideravelmente pequeno de
escravizados deve-se a trés fatores. O primeiro fator seria o tréfico interprovincial de
escravizados, que se acentuou entre 1850 e 1870 ap0s a Lei Eusébio de Queir6s, assinalada
em 1850, que, com efeito, fez com que a inser¢do de africanos se tornasse ilegal. 1sso
incentivou a venda de mao de obra escravizada provinda de regides que passavam por crises
econémicas, como Norte e Nordeste, com a queda do agucar, e a compra dessa médo de obra
pelas regides que passavam por um crescimento econdémico, como as zonas cafeeiras (Rocha,
2009). O segundo remete-se as grandes secas e as epidemias que assolaram o territorio
paraibano na temporalidade estudada, o que fez com que boa parte da escravaria morresse ou
fosse vendida (Lima, 2009, p. 65; Cavalcante, 2015, p. 53; Pequeno Filho, 2017, p. 105). Ja4 o
terceiro se relaciona com o numero de locais pesquisados; como salientado anteriormente,
Alagoa do Monteiro, a partir de 1865, comportava 0 que hoje sdo onze municipios, e aqui
abordamos apenas Monteiro e Zabelé, que também tinha a fazenda Santa Clara.
Consequentemente, como também fora abordado, esses locais sdo os ultimos espacos da
Paraiba a serem povoados (Batista, 2010).

O pagamento realizado sobre o batismo poderia variar, como afirma Rocha (2009),
pois 0s padres também ganhavam dinheiro com os batismos. Como a autora afirmou, no
século XIX, os padres chegavam a ganhar 320 réis por escravizado batizado (Rocha, 2009, p.
235). Sendo assim, podemos afirmar que, além do carater social e da estratégia religiosa para
a busca de mais fiéis, temos o carater econémico do batismo pelo pagamento do sacramento
aos parocos.

Entretanto, os escravizados, como afirmam alguns pesquisadores, usaram desse
sacramento para, com isso, poder se adaptar ao sistema escravista criando uma familia
consanguinea — matriménio e filhos. Também, para além de relacdes verticais, criar lagos de

parentesco fora da consanguinidade com pessoas de varias condi¢Ges juridicas, visando a

12 Notamos, aqui, a diferenca entre as duas fazendas com o nome de Santa Clara existentes na freguesia de Nossa
Senhora dos Milagres, uma sendo em Sdo Jodo do Cariri, da familia Silveira, como consta no inventério de
Antonio Gomes da Silveira; e a fazenda Santa Clara, no atual municipio de Zabelé, pertencente as familias Silva
e Lima, como consta no inventario de Jodo José da Silva Lima. Sobre este Gltimo inventario, analisaremos
melhor no capitulo 3.
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aumentar suas redes de sociabilidade e/ou, a longo prazo, conseguir a alforria para suas
criancas, tendo o compadrio como rede fundamental nesse tramite, podendo ser com relagdes
tanto dentro quanto fora do cativeiro.

Dentro das relagdes familiares que envolviam a populacdo escravizada, uma delas
concebida como nucleos familiares primarios por Florentino e Gdes (2017), seria o
matriménio e os filhos uma relacdo consanguinea, ou seja, essa relacdo tem o aparato do
sangue que determinava toda uma organizacao social e estava estritamente ligado ao cotidiano

das pessoas escravizadas, como afirma Irffi (2018):

No meio dessa imbricada rede de relacionamentos, os escravos estabeleciam lagos,
de carater conjugal, que terminaram por influenciar toda a organizacdo social em
que estavam inseridos. Tais unides, fossem elas legalizadas ou ndo pela Igreja, foram
pratica comum no espaco do cativeiro, e existiram pelos mais diferentes motivos:
resisténcia, paixdo, necessidade de agrupamento, entre tantos outros; contando com
certa aceitagdo da sociedade (Irffi, 2018, p. 65).

Sendo assim, 0 casamento entre escravizados ndo era raro, € mesmo que a concepcao
de familia escravizada perpassasse pelo crivo do casamento na igreja, havia outras concepcées
de familia sendo desenhadas pela histdria social da escraviddo, como no caso das maes
solteiras, vilvas e vilvos que viviam no cativeiro (Irffi, 2018). Essas relacdes, sendo elas
legitimas ou ndo, como apontou-se na passagem anterior, provavelmente geraram as criangas
batizadas em Alagoa do Monteiro e Zabelé*® durante a temporalidade analisada (1850-1866).

Em nossas fontes, sejam elas o banco de dados — ver tabela 5 do Anexo A — ou a
escrita, encontramos um maior nimero de mées solteiras — casos em que ndo ha um cénjuge
nos registros — portanto, perante as regras, so era concebido como um relacionamento oficial o
casamento regulamentado pela Igreja Catolica. Dessa forma, nasceram as filiacGes legitimas —
quando ha os nomes do pai e da mae nos registros — e as filiagdes naturais — quando ha apenas

0 nome da mée registrado. Observemos a tabela 2:

Tabela 2 - Numero de batismos entre filiacOes legitimas e naturais em Alagoa do Monteiro, Zabelé e a fazenda
Santa Clara, nos assentos de batismo entre os anos de 1850-1871

Local N° de filia¢Ges legitimas N° de filiagdes naturais

Alagoa do Monteiro 5 75

13 Vale lembrar que Alagoa do Monteiro tem sua pardquia desmembrada da freguesia de Nossa Senhora dos
Milagres em 1865, entretanto, ainda achamos alguns poucos batismos apds essa temporalidade nos assentos
dessa freguesia. Apos essa divisdo, os assentos de Zabelé também passaram a ficar a cargo da freguesia de
Alagoa do Monteiro.
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Zabelé 0 2

Santa Clara 0 6

Fonte: banco de dados dos assentos de batismo, livros de 8 a 12

Percebemos, a partir da tabela, que as filiagbes naturais eram maioria em Alagoa do
Monteiro, e nos poucos registros encontrados, eram a totalidade em Zabelé. Com isso,
sugerimos que os senhores das regides estudadas ndo tinham como prioridade o casamento
entre os cativos. Segundo Florentino e Gobes (2017, p. 89), ainda que analisando outro
contexto, “0 grande senhor rural, se opde ao casamento dos cativos e a0 mesmo tempo, faz
vista grossa para 0os amantes”. Portanto, ao ndo focar na realiza¢cdo de matrimonioS entre 0sS
escravizados ou em casamentos mistos — coisa que ndo esta no cerne desta abordagem — os
senhores poderiam, aqui, focar na possibilidade da venda dos individuos escravizados, pois a
separacdo dos parentes escravizados s6 fica proibida em 1869 pelo Decreto n° 1.695
(Campello, 2018, p. 56). E pertinente afirmar que ter a filiagdo natural registrada ndo quer
dizer que essas criangas ndo conheciam seus pais/genitores, mas que, como fora asseverado,
as relacGes de amancebamento eram bem maiores do que os casamentos formais.

Outro ponto a ser discutido dentro dessas filiagdes naturais é justamente o numero de
maées registradas como “solteiras”. Segundo Rocha (2009), estudando a familia escravizada na
Zona da Mata paraibana, a maioria das criangcas que nasceram em condicdo de escravizacao
sdo de maes solteiras — filiagdes naturais. Dentro dessa perspectiva, Galliza (1979) aborda a
sobreposicdo entre homens e mulheres escravizados, em termos quantitativos, na Paraiba
oitocentista. Mesmo que se traga o nimero de manumissdes, a autora afirma que o trafico
interprovincial tinha como preferéncia a mao de obra escravizada masculina, o que explicaria
0 numero maior de mulheres do que de homens na segunda metade do século XIX. 1sso0 nos
abre uma possibilidade interpretativa para pensar que as familias escravizadas de Alagoa do
Monteiro eram, em sua maioria, matrifocais, o que era comum nos pequenos plantéis e
comunidades rurais, como apontam Rocha (2009), Lima (2008), Queiroz (2015), Abreu
(2015), Alves (2015), Nascimento Neto (2018), Irffi (2017), entre outros.

Ainda no quesito da presenca apenas do nome da méde nos registros de batismo,
podemos salientar a hipotese da auséncia do pai pelo escandalo em sua revelagdo dentro do
assento de batismo como estipulam as CBAP, onde se impde o seguinte: “(13) e sabida, de

ndo haver escandalo, porém havendo escandalo em se declarar o nome do pai s6 se declarara o
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nome da mae se também ndo houver escandalo ¢ nem perigo de haver”. Aqui, as
Constituicdes abordam o batismo no caso de 0s pais ndo terem contraido matriménio de forma
legitima perante a Igreja. Podemos perceber que tais escandalos poderiam se referir a situagdo
em que um proprietario ou familiar fosse o pai da crianga recém-batizada nos santos dleos.
Entretanto, nossas fontes ndo nos d&o aparato para que se analisasse casos em que 0 pai da
crianca era seu proprietario, ainda que essa pauta deva ser levada em consideracéo®.

Como podemos observar na tabela 3, os unicos nascidos em familias legitimas, dentre
0s 59 batismos analisados, séo respectivamente as criancas escravizadas chamadas Bras,

Josefa e Maria.

Tabela 3 - FiliagOes legitimas registradas nos assentos referentes a Alagoa do Monteiro entre os anos de 1850 e

1871
Condicéo ica ica Data de
Nome Cor/Raca . Condicéo 5 Condicéo . ata
juridica Pai juridica (P) Mae juridica (M) Proprietario nascimento
) ) Gabriel Jose
Bras Pardo Escravizado Manoel Escravizado Luisa Escravizada Palmeira 07/01/1859
. José Maria Antonio Pedro da
Josefa NC Escravizada : NC Damiana  Escravizada Silva 04/05/1863
da Silva
Jose Raimundo
Maria Preta Escravizada Nazério Escravizado Roza Escravizada  Ferreirada Silva  08/04/1864
Thereza Maria de
Luzia Parda Escravizada Jacintho Escravizado Felicia Escravizada Jesus 03/11/1866

Fonte: Banco de dados dos assentos de batismo dos livros de 8 a 12 da FNSM, Primeiro Livro de Batismo de
Monteiro (1866-1871)

Na tabela 3, observamos que ha dois tipos de relacbes que se convergem, a primeira
vista, nos casos das criancas Bras e Maria: relacfes denominadas endogamicas — em que 0S
dois tém a mesma condicdo juridica de escravizado; e o caso da crianca Josefa, em que,
mesmo ndo contendo a condicdo juridica do pai no registro, por ele ter nome e sobrenome
(lembremos que podemos analisar o nome Jos¢ Maria como um nome composto, € o “da

Silva” enquanto sobrenome, entdo, temos aqui 0 que chamamos de nome completo

14 CPAB, Livro Primeiro, Titulo 20, p. 53, 1853.

15 Levantamos tal hipdtese por justamente a maioria dos nascimentos registrados em Alagoa do Monteiro
analisados serem de criancas que tinham como cor predominante nos registros parda, seguido por crioula e
cabra.
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caracterizado por nome e sobrenome), podemos pressupor que se tratava de uma pessoa
liberta ou livre, levando em consideracdo que apenas as pessoas livres poderiam ter um nome
completo. Vale ressaltar que apenas José Maria da Silva aparece com a sigla NC (Néo Consta)
na tabela. Isso acontece também quando se trata dos proprietarios e padrinhos, assim como
também nas documentacBGes encontradas dentro da EAP 853, por isso, ja que ndo era
obrigatoria a distincdo da condicdo juridica, os padres que visitavam o sul do Cariri paraibano
ndo atribuiam a condicdo juridica a quem ndo fosse escravizado, e a cor apenas a crianga que
estava sendo batizada no momento.

Como exemplo, podemos analisar a crianga Antonia, registrada nos dados em
condicdo juridica de escravizada, com seus padrinhos Nicolao Ferreira de Mattos, casado com
a madrinha Maria de Albuquerque, e seu proprietario sendo José do Carmo Aradjo, batizada
em 1° de outubro de 1854 na capela de Alagoa do Monteiro. Tanto dos padrinhos como do
proprietario ndo consta a condicéo juridica nos dados. Analisando os livros de batismo de 8 a
12 contidos no EAP 853, verificamos que acontece 0 mesmo: 0s padrinhos que ndo eram
escravizados e os proprietarios nao tinham sua condicéo juridica ou cor registradas. Apenas as
criancas batizadas aparecem com a cor nos registros de batismo.

Portanto, no caso de José Maria da Silva e Damiana, estamos falando de uma relacéo
exogamica, que também poderia ser chamada de “mista”, realizada por diversos fatores, tais
como: ampliar a possibilidade de liberdades para estreitar os lagcos com a populacédo
escravizada, como ocorre em Franca/SP, analisado por Maisa Cunha (2017), uma vez que 0
concubinato era pecado; 0s casamentos seriam obrigatorios para a permanéncia da honra
feminina, como também para a dissolucdo do pecado perante a Igreja (Cunha, 2017, p. 228).

Para uma melhor concepc¢éo dos termos, usaremos Irffi (2018) quando afirma que

A conceituacdo dos tipos de familia segue uma categorizacéo social, ou seja, a nogdo
de endogamico esta direcionada ao fato de serem unides compostas somente por
individuos de condicdo escrava, independendo se pertenciam ou ndo ao mesmo
proprietario. Enquanto que exogamico diz respeito as unides de escravos com
pessoas diferentes estratos sociais, livres ou libertas... Ambos o0s casos sdo
considerados como familias completas por terem a figura do pai e da mée podendo
ter ou ndo filhos (Irffi, 2018, p. 73).

Assim, observamos que, mesmo com a possibilidade de um entrelace com uma pessoa
liberta ou livre, hd& uma maior concentracdo de familias endogamicas e matrifocais do que
exogamicas, e isso ndo era algo exclusivo de Alagoa do Monteiro; também acontecia em

outros lugares tanto da Paraiba como na Zona da Mata (Rocha, 20019), na prépria comarca de

Nossa Senhora do Milagres, como fora analisado por Cavalcante (2015) e Alves (2015),
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quanto em outras provincias do Norte ou do Império como um todo, tais como no Cariri
cearense — provincia do Ceard — analisado por Irffi (2018), e em Goias, analisado por
Nascimento Neto (2017), em que o nimero de relacbes endogamicas se sobrepde as relacdes
exogamicas e, por fim, as filiagdes naturais em detrimento das filiacGes legitimas. Dessa
forma, podemos afirmar que nas zonas rurais a preocupagdo com o fato de se legalizar as
relagdes de matriménio ndo era prioridade.

Os lacos de consanguinidade ja trazem varias formas de ser e de tracar lagcos de
solidariedade e estratégia entre a crianca batizada e seus pais ou sua mde. J& os lacos de
compadrio geram outras formas, uma vez que, para a Igreja, os padrinhos sdo os pais
espirituais de seus afilhados: “Aos ditos padrinhos como ficam sendo como fiadores para com
Deos pela perseveranca do batizado na fé, e como por serem seus pais espituaes, tem a
obrigacao de lhes ensinar a Doutrina Christd e bons costumes” (CPAB, 1853, p. 71).

O ato de tornar-se padrinhos e madrinhas das criancas batizadas produzia uma ligacao
de parentesco entre 0s pais da crianca e os padrinhos e madrinhas para além da prépria pessoa
que estaria sendo batizada. No entanto, essas ligacdes podem ja ser estabelecidas previamente,
tanto no caso dos escravizados com o0s padrinhos quanto no caso dos senhores e 0s padrinhos,
pois, mesmo que sejam o0s pais aqueles que escolhem os padrinhos para seus filhos, 0s
escravizados podem negociar com 0s senhores quem serdo esses padrinhos (pessoas com
guem ja possuiam algum vinculo) ou, até mesmo, ser uma imposi¢ao que os padrinhos sejam
familiares do senhor. Essas ligacdes de parentesco referentes as escravizadas nédo se estendiam
ao senhor nos casos encontrados neste estudo, assim como ndo tornava os padrinhos entre si
parentes (CPBA, 1853, p. 72). Ou seja, 0 padrinho e a madrinha da crianca a ser batizada, caso
ndo fossem casados, ndo se tornavam parentes um do outro, assim como os padrinhos nédo se
tornavam parentes dos senhores donos dos pais e da crianca a ser batizada, ainda que isso
estreitasse lacos de amizades entre padrinhos e senhores, perpassando de um aspecto religioso
para o social, sendo assim o compadrio uma unidade familiar que sai do ambiente do

cativeiro, do religioso e adentra o campo social, como afirma Irffi (2018):

O parentesco ritual, expressdo pela qual Schwartz (1998, p. 310) denomina as
relacdes de compadrio, era uma unidade forjada dentro e fora do cativeiro, e se
estendia para além dos lacos de consanguinidade. A comunidade cativa, ao procurar
criar uma ordem social possivel a sua estabilidade, engendrava redes de
relacionamentos em dois sentidos. Constituia ligagcBes horizontais: com seus
companheiros de escraviddo, de modo a auxiliarem-se mutuamente quando fosse
preciso. E verticais: Forjadas pelos lagos de amizade, respeito e deferéncia para com
os seus donos e para com aqueles, livres e libertos, com os quais dividiam o mundo
do trabalho e outros momentos de convivio (Schwartz, 1998, p. 30 apud Irffi, 2018,
p. 102).
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Portanto, o compadrio extrapola os lagcos consanguineos analisados anteriormente e
adentra a familia cativa de uma forma como se as criangas escravizadas fossem agora
agregadas a familia dos padrinhos, uma vez que ndao eram unidos pelo lagco do sangue, mas 0s
lagos extrapolavam o religioso e a senzala, sendo relagdes de solidariedade que estabeleciam
um estreitamento e um cuidado com a crianga dentro do cativeiro pelos seus ou entre
diferentes, como quando ocorriam lacos com pessoas livres. Em Alagoa do Monteiro,
percebemos que os pais ou as mdes teriam escolhido® padrinhos em condi¢des juridicas
diferentes das suas, mesmo que, em sua maioria, no que diz respeito as fontes analisadas, nao
conste a condicdo juridica desses padrinhos; ainda assim, levamos em consideracdo a
nominacgdo dos padrinhos, pois, como ja mencionado com o caso de José Maria da Silva — ver
tabela 3 — 0 ato de ter um nome completo era um privilégio das pessoas livres, e como nao
havia nenhuma norma que obrigasse 0s parocos a informar a condicéo juridica das pessoas em
seus registros, os padres responsaveis pelos registros das criangas batizadas no sul do Cariri
paraibano optaram por ndo colocar dados de condicdo juridica e cor de pessoas que
estivessem fora da condicdo juridica de escravizado. Como veremos na tabela 4, a maioria dos

padrinhos e madrinhas ficam sem a condi¢éo juridica registrada por esses parocos:

Tabela 4 - Condicéo juridica dos padrinhos em Alagoa do Monteiro, Santa Clara e Zabelé

Condicao juridica Condicao juridica
Padrinho Madrinha
N&o Consta 83 81
Escravizados S 6

Fonte: Banco de dados — Batismos de Alagoa do Monteiro, filial Freguesia de NSM, comarca da Villa de
Sao Jodo, livros de 8 a 12 dos assentos de batismo, Primeiro Livro de batismos da freguesia de Alagoa do
Monteiro (1866-1871)

16 Aqui, levamos em consideracdo que os pais ou a mée das criangas escravizadas, na espacialidade pesquisada,
escolhiam os padrinhos de seus filhos, como preveem as CPAB. Entretanto, as fontes ndo nos dao a parecer que
também possa ter sido uma escolha dos senhores.
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A escolha majoritaria de padrinhos livres para as criangas batizadas nos parece
demonstrar uma tentativa de maior contato com a populagéo livre de Alagoa do Monteiro,
engendrada pelas redes de protecdo que tal contato poderia trazer. Rocha (2009) traz a
perspectiva de que tais lacos verticais, estdo relacionados a uma melhor sobrevivéncia dos
cativos, ja que a populacdo livre poderia ter posses de bens, titulos etc. As mulheres livres,
ndo tanto quanto os homens livres, principalmente as brancas, também poderiam contribuir
para “amenizar as dificuldades tanto de pessoas escravas como de livres ou libertas na
sociedade escravista” (Rocha, 2009, p. 233). Segundo Cavalcante (2015),

Consideramos também que esses casos de apadrinhamentos se constituiram como
uma das formas de estratégia de sobrevivéncia dos escravizados no Cariri paraibano,
pois, na perspectiva dos cativos, a aproximagdo deles com pessoas influentes era
vista como uma possibilidade de melhorar as condi¢des de vida no interior do
cativeiro e alcancar uma possivel carta de alforria (Cavalcante, 2015, p. 93).

Dentre essa linha de sociabilidade vertical, temos a escravizada Joaquina, declarada
forra em pia batismal, nascida em 17 de maio de 1857, filha natural de Eusébia, escravizada
de Manoel Francisco do Nascimento e tendo como padrinhos Francisco de Sousa Mello e
Constancia Guilhermina de Jesus. Sobre ela, consta no banco de dados que Joaquina fora
considerada forra assim que batizada, mediante pagamento de 100 mil réis'’. Poderia ter sido
0s padrinhos que pagaram a alforria? Nossa hipotese é de que sim, e essa € uma das versdes
mais cabiveis dentro das préaticas que encontramos nas analises da historiografia paraibana,
como em Lima (2009), Rocha (2009), Galliza (1979), entre outros, gue se assemelham a essa
historia mesmo que ainda ndo tenhamos encontrado o inventario de Manoel Francisco do
Nascimento para dar mais detalhes sobre a familia constituida por Eusébia e sua filha
Joaquina. Uma outra hipotese é de que Eusébia tenha pagado um peculio para que Joaquina
ficasse livre.

Mesmo que Aldo Nunes (2016) explore que a familia da crianca analisada seja
moradora da provincia do Pernambuco, acreditamos que essa ndo seria a Unica passagem da
crianca por Monteiro. Mesmo assim, contamos com o elemento da naturalidade, pois, a partir
desse momento, a crianca analisada estaria ligada a Alagoa do Monteiro, e se precisasse
comprovar a propria liberdade, iria precisar retornar a povoacdo para obter as devidas
documentacbes. Também, esse caso prova uma certa intimidade e trocas entre a povoagao

aqui estudada e a provincia do Pernambuco.

17 Banco de dados dos assentos de batismos da freguesia de Nossa Senhora dos Milagres.



52

As hipoteses aqui apresentadas sdo da escolha de pessoas livres para o batismo, uma
forma de procurar uma protecéo e, até mesmo, a liberdade, como levantado na quest&o sobre a
forra Joaquina. Tais escolhas nos sugerem que o compadrio também pode aparecer como uma
estratégia de sobrevivéncia ao cativeiro, de forma que a longo prazo poderiam conseguir
melhores condic6es para seus filhos, mas também poderia acontecer de esses padrinhos livres
também se beneficiarem do trabalho do afilhado, principalmente enquanto este ainda vivesse
em cativeiro®.

Analisaremos, agora, 0s quatro casos de apadrinhamento feito por padrinhos

escravizados:

Tabela 5 - Padrinhos em condicGes juridicas de escravizados em Alagoa do Monteiro assentadas nos livros de
batismos entre 1850 e 1871

Nome do Nome do Condicdo Nome da Condicdo
Vivencia Francisco Escravizado NC NC
Aguida Luis Escravizado Maria Escravizada
Luisa José Escravizado Barbara Escravizada
Miguel Leandro Escravizado Pastora Escravizada
Theodora Francisco Escravizado Luiza Escravizada
Luiza Martinhp dose da NC Sebastiana Escravizada
Silva
Januario Jose I;(ielr\i;ra da NC Izabel Escravizada
Thomasia Joaquim José Escravizado Izabel Escravizada
Francisco José Escravizado NC NC

18 Sobre isso, ver Abreu, p. 151; Silva, 2016, p. 219.
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Fonte: Banco de dados sobre 0s assentos de batismo da freguesia de NSM, na Villa de S&o Jodo, referente aos
livros de 8 a 12 dos livros de batismo. Primeiro Livro de batismos de Alagoa do Monteiro

A escolha de padrinhos de condigdo de escravizacdo em Alagoa do Monteiro sugere
duas interpretacbes que vao abrir a possibilidade para um jogo de espelho. A primeira é 0
estreitamento de lacos com companheiros de cativeiro que viviam no mesmo local, pois todos
0s proprietéarios constam como moradores de Nossa Senhora dos Milagres. Contudo, pelo fato
de os proprietarios dos escravizados serem de outras fazendas, mesmo que na mesma
freguesia, temos o contato dos escravizados com outros das demais fazendas, estreitando,
assim, seus lacos de solidariedade e companheirismo. Através disso, esta posto o jogo de
espelho inicialmente proposto por Lima (2009), pois, em varias regides, observamos 0 mesmo
fendmeno, uma vez que algumas praticas se tornam costumeiras, como o0s lagos de
solidariedade e companheirismo que podem surgir entre pessoas de outras fazendas.

O outro ponto € o caso de Vicéncia e de Jose, que contam apenas com o nome do
padrinho nos registros, ou seja, a madrinha esta ausente ali, e isso ndo era tdo incomum, como
também ha casos de madrinhas de devocéo, quando as criangas tinham como madrinhas as
santas de devocéo da Igreja Catdlica (Rocha, 2009). As Constituicdes Primeiras ndo exigem a
presenca dos dois para que se realize o batismo, mas que seja apenas um padrinho e/ou uma
madrinha (CPAB, 1853, p. 71); ndo tendo, assim, a necessidade de haver os dois, a presenca
somente de um dos padrinhos pode aparecer nos registros.

No caso de Luiza e Januario, pelo fato de os padrinhos terem nome e sobrenome,
concluimos que seriam homens livres e as madrinhas, escravizadas, o que seria uma relagcdo
mista, em que um tem uma condi¢do juridica e o outro individuo tem outra. No caso de
Alagoa do Monteiro, ndo foi tdo comum: dentre os 88 assentos de batismos, encontramos
apenas dois casos em que a condicdo juridica de um ndo era a condicdo juridica do outro,
portanto, podemos concluir que esse tipo de relacdo ndo era comum, porém, o fato de ter uma
pessoa escravizada entre os padrinhos nos demonstra que ha a possibilidade de esse lago ter
sido escolhido pela mae ou pelos pais da crianca batizada.

O compadrio é parte da familia escravizada, aparecendo como forma de sobrevivéncia,
escolhendo-se padrinhos livres ou escravizados, estes tendo como fim constituir um aparato
espiritual e material para os seus afilhados, ja que deveriam Ihes ensinar 0s caminhos cristaos
do bem e dos bons costumes, assim como deveriam ajudar materialmente. Entretanto, o que
compete a nds saber € que as praticas de compadrio em suas multiplas formas poderiam estar

ligadas as expectativas sobre o futuro e o bem-estar da crianga, seja na alforria, na
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alimentacdo, na vivéncia, de forma que seriam agdes que, a um curto prazo, poderiam lhe
trazer beneficios ou, ao menos, livra-los de puniges mais severas; e a um longo prazo, algar
alguma melhoria dentro desse sistema, como recebimento de bens, cuidados e até alforrias.

A funcdo social do batismo englobava varias formas de caracterizar o individuo
escravizado, que se apresentam nos lacos de consanguinidade e compadrio aqui analisados.
No entanto, outro aspecto que destacamos na func¢do do batismo se concentra na nominagéo
dos individuos que os envolvem dentro dos assentos de batismo, dando-nos a possibilidade de
identificar padroes de nomeag&o. E sobre essas denominagdes que iremos nos debrugar agora.

23 DENOMINACAO DAS CRIANCAS ESCRAVIZADAS EM ALAGOA DO

MONTEIRO (1851-1873)*

Antes de adentrarmos na analise dos nomes atribuidos as criancas batizadas em
Alagoa do Monteiro, faz-se necessario que observemos as problematicas em volta das analises
que englobam a nomeacéo de pessoas como um tema de estudo. O silenciamento a respeito da
populacdo escravizada na Paraiba ja fora elucidado anteriormente, e comparando com as
pesquisas em outras regides, como no Sudeste, essas lacunas estdo mais que evidentes, mas no
que diz respeito aos estudos do ato de nomear as pessoas escravizadas, essas lacunas se
tornam ainda maiores. No tocante a nominacdo da populacdo escravizada, até o momento,
encontramos apenas a pesquisa de Medeiros (1990), a qual elenca os sobrenomes das familias
fundadoras do Cariri de Fora e suas modificacbes ao longo do tempo. Sobre os estudos

voltados a denominacdo, Weimer (2012) afirma que

[...] o estudo dos nomes tem sido um objeto erratico na historiografia —
particularmente na brasileira. Isto € uma pena, pois se desperdica uma forma
fecunda de acesso as relagdes sociais a eles latentes. Existe ora um estudo aqui, ora
outro acold, mas a temética se ressente de um balan¢o ou uma sistematizacdo dos
rumos das reflexdes existentes (Weimer, 2012, p. 182).

Portanto, podemos perceber que tais lacunas sobre os estudos dos nomes tomam uma
perspectiva nacional, ao perceber que, segundo o autor supracitado, as pesquisas sobre a
tematica sdo escassas. Ademais, como afirma Levi-Strauss em O pensamento selvagem
(1989), o nome tem um carater de classificacdo social; sendo assim, o ato de nomear um

individuo vai além de categoriza-lo como pessoa, abrindo para um panorama de carater social,

19 Durante a pesquisa, ndo encontramos adultos em condicéo juridica de escravizados sendo batizados dentro da
territorialidade analisada.
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uma vez que, quando nomeamos alguém, também estamos por vezes classificando esse
alguém em suas determinadas categorias, sejam elas ligadas as caracteristicas de uma
sociedade, de uma aldeia, seja a religiosidade e crencas, para além de outras caracteristicas
que formam o individuo, como cor, género e condicdo juridica. I1sso forma certas categorias
que foram ou sdo seguidas pela sociedade.

Ainda sobre a denominagdo, Weimer (2012) traz que sua definicdo pode dizer que o
ato de nomear alguém seria a forma como homens e mulheres se denominam ou denominam
outras pessoas, ocultando, moldando ou evidenciando as relagdes desses nomes com as
tradicOes, e dentro destas, as religides, e como esses nomes aparecem na historia, acabam por
reiterar algumas hierarquias sociais. Sendo assim, 0 ato de nomear alguém passa por varias
hierarquias até chegar a sua concepcdo final, que seria propriamente um registro ou, até
mesmo, 0 costume de nomear alguém, no caso, pela oralidade (Weimer, 2012, p. 182).

Tendo autores como Ginzburg, Lévi-Strauss, Zonabend, Mauss, entre outros, as
pesquisas sobre denominacao chegam a Franga em meados dos anos 1970. Muito pela terceira
escola dos Annales e tendo ligacdo direta com a antropologia social, essa linha de pesquisa
tem o nome ndo como algo fixo, imodificavel e a parte do sujeito; ela analisa a constituicdo de
nomes como algo que esta intrinsecamente ligado as relagcBes sociais de heranca familiar,
como também de dominacdo dos sujeitos ao longo da historia. 1sso desde os prenomes, que
traziam o nome do lugar ao qual cada sujeito pertencia e/ou sua familia e classe social.

Ginzburg em A micro histéria e outros ensaios (1991) traz as possibilidades de
pesquisa que podem se apresentar tendo os nomes proprios enquanto fonte. Ele parte desde
conseguir encontrar as formas como as elites giravam suas economias através dos nomes nos
registros civis, contratos de compra e venda etc. até a analise das historias dos de baixo e
como eram nomeados, entre outras possibilidades. E é a perspectiva de olhar as interacdes
entre 0s de baixo que o topico se atém, tomando como base, para além dos autores ja citados,
Jean Hébrard, que aborda as implicacdes das praticas de nominacdo de um nome cristdo entre
0s escravizados da Bahia durante o seculo XIX, com advento dos batismos, e a apropriacdo de
um nome e sobrenome entre os libertos. Embora o texto aborde desde o inicio do trafico
negreiro até a identificacdo da populacdo vinda do continente africano enquanto mercadoria,
neste trabalho, daremos énfase no que compete a nominacgéo de criancas escravizadas durante
seu batismo.

Nos dados analisados entre 1851 e 1871, encontramos 88 batismos de criangas que

receberam o sacramento em Alagoa do Monteiro, tendo 11 (onze) desses batismos ocorrido
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em Zabelé, ambos os municipios filiados a freguesia de Nossa Senhora dos Milagres na Vila
de S&o Jodo do Cariri, provincia da Parahyba do Norte, até 1865. Apds isso, com a criagdo da
freguesia de Alagoa do Monteiro, Zabelé passou a pertencer a nova freguesia. Na tabela 5 do
Anexo A, observamos os nomes das criangas que nasceram sob a condicdo juridica de
escravizadas.

Observamos ainda que os nomes dos batizados e de seus pais s&o todos nomes
europeus, como Manuel ou Eusébia, e em sua maioria, nomes que fazem alusdo a algum santo
ou santa do catolicismo, tais como Roséaria, Barbara e Manuel, até pela temporalidade
estudada e sabendo que, nesse periodo, a grande maioria dos batizados eram nascidos no
Brasil — levando em consideracdo que nenhum dos nomes aqui analisados seriam de origem
brasileira ou africana, provenientes do dialeto da aldeia dos Xukuru, que era a aldeia que
estaria na espacialidade pesquisada, ou das linguas bantu ou yoruba, de origem africana —
fazendo com que esses nomes ndo tivessem nenhum traco de outra cultura que ndo a
crista-europeia. Dentro ainda da tabela em anexo, percebemos que todos os individuos
categorizados como escravizados tinham apenas 0 prenome ou primeiro nome e segundo.
Hébrard (1981) aponta que, inicialmente, as pessoas que tinham como condicdo juridica o
termo “‘escravo” recebiam apenas um prenome, enquanto os libertos poderiam ter um prenome
e um ou mais nomes de devogdo®. Acerca disso, Marques (2015) afirma que quase todos 0s
homens e mulheres escravizados possuiam apenas um nome: aquele que lhes foi atribuido no
momento do batismo, pois 0 uso de sobrenomes € algo que ndo esta ao alcance da maior parte
da populacéo servil (Marques, 2015, p. 15). Séo nessas condi¢des que o individuo ali batizado
passa a ter uma individualidade, um certo carater de pessoa, sendo isso 0 pontapé inicial para
que, segundo o direito eclesiastico, sejam vistos como possuidores de uma alma, que em certa
medida os humanizaria segundo a lei crista.

Hérbrard (1981) da continuidade elucidando, durante sua analise, que antes do
Conselho de Trento (1530-1545) e das CPAB (1853), com a insercdo do batismo e das atas de

batismo como obrigatdrias (como visto no tépico anterior),

E por ocasifo desses atos simbolicos e sacramentais mais ou menos bem aceitos que
um padre autentica com sua assinatura o novo estatuto adquirido pelo escravo na sua
chegada a terra brasileira. Ele ndo € mais, absolutamente, a simples mercadoria dos
livros de trafico, mesmo que a mengdo “escravo”, obrigatoriamente inscrita na ata,
assinale imediatamente seu estatuto civil de “coisa”. Ele se tornou novamente
também uma “pessoa”, cujo nome, mesmo ndo sendo mais que Um prenome Ccristéo

20 No artigo intitulado “Os sobrenomes no Nordeste e suas relagdes com a heterogeneidade étnica”, Eliane S.
Azevedo pontua que somente a partir de 1950, que a populagdo preta por ela pesquisada j& aparecia com
sobrenome, e que entre 1889-1890, tinham-se 32 %, da populagdo preta da Bahia sem sobrenome. Ver Azevedo
(1983).
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adquirido em data recente, lhe confere uma inegéavel individuagao (Hérbrard, 1981,
p. 30).

Na passagem anterior, 0 autor pontua um carater de individualizagcdo e humanizagéao
produzido pelo batismo Unica e exclusivamente por haver de atribuir um nome para 0s
escravizados que chegavam ao Brasil durante os anos que integram o trafico internacional de
escravizados, pois, antes de 1707, esses eram marcados a ferro com as iniciais de seu futuro
proprietario. Através do batismo, agora o escravizado passava a ser um sudito da coroa e,
também, um cristdo, a Igreja participando desse sistema com a justificativa de salvar almas.
Teriamos, a partir de entdo, as marcas feitas a ferro com o simbolo da coroa e de uma cruz,
marcando a entrada das pessoas traficadas na vida cristd (Hérbrard, 1981). Sendo assim, o ato
de nomear, nesse caso, traria um sentido de sujeito e de identificagdo ao individuo.

Ressaltamos que, no ato de nomear o individuo escravizado, ndo era possivel escolher
um nome africano ou quaisquer nomes que fugissem a légica cristd e eurocentrada, pois, pelas
CPAB, nédo poderia batiza-lo com um nome de santo que ndo fosse canonizado pela Igreja
Catolica (Marques, 2015). Observemos que, na tabela 5 do Anexo A, consta nos registros
alguns nomes que se repetem, como por exemplo existem 6 (seis) criangas batizadas como
Luisa e 3 (trés) maes escravizadas que também tém esse nome; existem também 9 (nove)
criancas com o nome de batismo Maria, 4 (quatro) com o nome de Jose, e Manuel tambem
aparece como um nome comum tanto entre os nascidos na condi¢édo de escravizados quanto 0s
proprios proprietarios e padrinhos desses escravizados.

O nome Manoel aparece nos registros e, no caso, no banco de dados sob varias
condicdes juridicas e, portanto, em varias categorias sociais, tanto quanto escravizado quanto
como padrinho livre e como proprietario, a partir de que levamos em consideracdo algumas
colocagdes. Primeiro, podemos, sim, levar em consideracdo a fé cristd e devocdo ao Santo
Manuel Martir ou, como popularmente é chamado, Sdo Manuel, comemorado no dia 17 de
junho, sabendo que o nome Manoel € comum entre os portugueses e que estes foram os que
colonizaram Alagoa do Monteiro. Ao mesmo tempo, podemos aqui considerar que essa
quantidade consideravel de pessoas com o prenome Manuel pode estar ligada ao “patrono” da
cidade Manuel Monteiro, como analisamos anteriormente, pois razfes politicas poderiam
estar atreladas a essa escolha, sendo essa também uma forma de perpetuar 0 nome da pessoa
que seria 0 pioneiro a povoar o territorio®. Observemos também que esse prenome em

especifico aparece entre os batismos de 1850 e 1866 em Alagoa do Monteiro, porém, comeca

21 Vale lembrar que, inicialmente, o que hoje denominamos de Monteiro chamava-se Lagoa do Peri-Peri —
topbnimo indigena — que, com o tempo, tornou-se Lagoa do Monteiro, Alagoa do Monteiro e, por fim, Monteiro.
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a ser menos utilizado pelos escravizados da povoacdo, uma vez que, nos 19 registros da
nascente freguesia entre 1866 e 1871, ndo encontramos registros de criangas escravizadas
batizadas como Manoel. Iremos encontrar o prenome em outras condi¢des juridicas, tais como
padrinhos ou donos de escravizados.

Podemos, aqui, fazer uma ligacdo com Zuber (1984) quando a pesquisadora afirma
que, “no século XVII ou XVIII, 40 %, 60 % das pessoas, portadoras do mesmo nome,
convivem diariamente com seus homénimos, mesmo sob o comando que compartilham, nos
irmaos aos quais eles pertencem™??. A autora pontua o contexto da Franca dos séculos XVII e
XVIII, em que, como exposto anteriormente, entre 60 % e 40 % da populacdo francesa viviam
juntamente com seus homonimos, ou Seja, com pessoas que tinham 0 mesmo prenome
(primeiro nome) que o seu. Entdo, € comum encontrar dentro dos stocks nominais varias
repeticdes de nomes.

Partindo da analise de Christiane Klaspich-Zuber, o stock nominal francés do fim do
medievo e inicio da Idade Moderna contava com varios nomes de grandes santos locais e de
grande importancia para esses determinados espacos. Conseguimos, a partir desse ponto, olhar
a tabela exposta anteriormente e perceber que a maioria dos nomes das criancas batizadas
coincidem com nomes de santos, ou seja, nomes de devoc¢édo (Marques, 2015; Hérbard, 1891;
Zuber, 1989). Essa formacdo de nomes por devogdo é comum tanto na Europa quanto no
Brasil, com prenomes como Antdnio, Gertrudes, Clara, entre outros.

Observemos que o nome mais utilizado que aparece na tabela é justamente o prenome
Maria, como posto anteriormente, e 0 nome José. Os nomes José e Maria sdo comuns de se
encontrar em pessoas do Brasil, tanto por uma heranga da colonizacdo, sendo esses nomes
historicamente escolhidos, quanto por devocdo ou atrelados a questbes familiares, como €
ganhar o nome que eram dos avos, tios, pais, entre outros. No caso de Alagoa do Monteiro,
Jodo Jorge Rietveld (2002) pontua que a catequizacdo da cidade ndo se dera por uma ordem
como os Jesuitas e Beneditinos, mas, sim, por portugueses leigos que adentraram o territorio
em busca de enriquecer a partir da criacdo de gado; por isso, a cidade apresentou um carater
medieval em sua colonizacdo, desde a escolha de sua padroeira, no caso, Nossa Senhora das
Dores, uma santa medieval, até a ado¢do dos nomes José e Maria, que sd8o 0s nomes da
Sagrada Familia cristd e se tornam importantes dentro do contexto local, pois neles esta toda a

simbologia da familia cristd e da Virgem Maria, que é uma das intercessoras para a salvacdo

22 Do original: “Et pourtant, il arrive qu'au XVII e ou au XVllle siécle, 40 %, 60 % des gens, porteurs du méme
pré nom, cétoient quotidiennement leurs homonymes jusque sous le telt qu'ils partagent, dans la fratrie a
laquelle ils appar tiennent” (tradugdo nossa).
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das almas, principalmente tratando-se do medo da morte e do que ocorreria apos ela, por isso,
a frequéncia dos nomes. Segundo Zuber (1984), ha uma explosdo de criangas nascidas que
recebem esses prenomes na Europa moderna, além da devocdo a partir da qual as fontes
impossibilitam afirmar se eram do senhor/proprietéario das criancas ou se de seus padrinhos e,
até mesmo, de sua mae ou seus pais, ja que havemos de ter o sincretismo religioso e varios
dos santos cristdos tém também seus homdnimos nas regides de origem afro-brasileiras.

Outra forma de analisarmos os nomes José e Maria esta contida nas supersticoes
passadas pela oralidade local. Desde criancas, as pessoas que vivem na regido ouvem dos
mais velhos, principalmente as gestantes, que se os bebé&s em seus ventres estiverem com o
corddo umbilical enroscado em seus pescocos, 0 primeiro nome da crianca deveria ser José ou
Maria, de acordo com o0 sexo da crianga, para que, assim, essas santidades pudessem
interceder e salvar a vida desses bebés. Por ser uma tradicdo oral, ndo sabemos datar quando
iSso se iniciou, mas podemos lancar a hipotese de que j& no periodo escravista essa
supersticdo poderia existir e ser, também, uma forma de nomear as criangas.

De toda forma, podemos analisar pelas datas de nascimento relatadas nos dados se
algum dos batizados recebeu o nome do santo do dia ou do més. Iniciando a analise, temos
Faustino, nascido em 18 de fevereiro de 1853, trés dias depois do dia dos Santos Faustino e
Jovita, que, segundo o site da Arquidiocese de Sdo Paulo®, é comemorado no dia 15 de
fevereiro. Andreino, nascido em 25 de novembro, remete-nos a Santo André*, cujo dia é
comemorado aos 30 de novembro, também constando 5, e por fim as duas Luz(s)ias, a
primeira registrada em 13 de dezembro de 1856 e a segunda, em 12 de dezembro de 1861,
nascem um dia antes e na propria data em que se comemora o dia de Santa Luzia, a protetora
dos olhos.

Chamamos a atencdo para os nomes Benedicto/Benedita e Rosaria, pois aqui
levantamos a hipotese de estarem relacionados as santidades Sdo Benedicto e Nossa Senhora
do Rosério, respectivamente. Entretanto, esses santos sdo de grande adesao entre a populacao
negra no Brasil, seja ela escravizada ou liberta, e na Provincia da Parahyba nao foi diferente,

criando-se as irmandades® de Nossa Senhora do Roséario dos Homens Pretos e as irmandades

23 Arquidiocese de Sao Paulo. Disponivel em:https://arquisp.org.br/liturgia/santo-do-dia/santos-faustino-e-jovita.
Acesso em: abr. 2023.

24 \er Santo André, o apéstolo.

25 Sobre as irmandades, Sousa Junior afirma: “As irmandades leigas no Brasil tiveram uma feigéo essencialmente
religiosa. Seus aspectos socioecondmicos ndo chegaram a apagar o seu lado religioso, encarado com seriedade e
relevancia. Um dos seus objetivos era a devogdo a um santo(a), 0 que no caso vai representar a unido dos irmaos
na protecdo e guarda dos interesses comuns. De intengdes religiosas aparentemente simples, porém atuantes, as
irmandades sempre buscavam ressaltar a finalidade espiritual quando propunha erguer-se. Os seus compromissos
séo exemplos claros desta devog@o e de carater religioso” (Sousa Junior, 2009, p. 40).
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voltadas a Sdo Benedicto. Até o momento desta pesquisa, ndo ha o registro da existéncia de
alguma irmandade voltada a Nossa Senhora do Rosério®® ou a Sdo Benedicto® na regido
estudada, mas podemos sugerir que, possivelmente, haveria alguma devocao a esses santos
por parte das mées das criangas aqui mencionadas. Ademais, vale ressaltar que Sdo Benedicto
é tido como santo negro, filho de escravizados e impedido de adentrar o sacerddcio por ser um
homem preto.

Sobre Sao Benedicto, Oliveira (2017) menciona o fato de que esse santo fora muito
utilizado pelos portugueses para a catequizagdo da popula¢do negra nas Américas, ja que essa
populacdo estava cada vez mais crescendo no continente, sendo uma forma de mostrar que a
populacdo negra deveria amar os brancos assim como S&o Benedito havia amado Cristo. As
imagens mais difundidas do santo no Brasil sdo justamente as que 0 santo negro segura o
Menino Jesus nos bragos. As problematicas em volta tanto da imagem quanto da construcao
de Séo Benedicto podem ser analisadas em Oliveira (2017).

Portanto, temos, até entdo, nomes que eram “dados” as criangas com motivos
religiosos, como fomenta Camilo (2010), apontando que 0s nomes sdo criados ou dados por
questdes religiosas, politicas, familiares, entre outras categorias que poderiam estar atreladas a
escolha dos nomes. Nos prenomes analisados anteriormente, observamos uma forte influéncia
religiosa nessas escolhas, 0 que ndo era unicamente uma regra, pois, COmo vimos com 0 home
Manuel, as questdes familiares e politicas estavam entrelacadas a concepcdo de um prenome.

Voltando a Rozaria, analisada anteriormente como um motivo religioso, tambem
podemos aqui levantar a hipdtese de que a crianca teve seu nome como homénimo ao nome
de sua mée; sendo assim, a razao nos leva a crer que a crianca poderia ter sido nomeada como
Rozaria por razdes familiares, ja que sua mae ja utilizava o prenome. Assim sendo, ambas as
possibilidades abordadas para que a crianca fosse batizada com tal nome nos parece valida e
mostra o carater plural do sistema de nominagdo, mesmo que 0s assentos de batismos sejam
incipientes no que concerne a clareza sobre o motivo da escolha. Aqui, podemos levantar
também a hipdtese de uma conservacdo de linhagem e de memdria sobre esse prenome, se
fosse o caso de Rozaria filha também atribuir o mesmo nome a sua filha, 0 que comumente

ocorria nos anos finais da escravidao e inicio do pds-abolicdo (Weimer, 2008).

% A devocdo a Nossa Senhora do Rosario por negros e negras em varias condicdes juridicas tem varias
explicagcBes dentro da historiografia; algumas tém a ligacdo, o elo com Orixa Ifa, e outros adentram pelo
processo de catequizacdo, porém, Simdo (2010) afirma que “se num primeiro momento a devogdo foi uma
imposicdo catequética e as irmandades sob essa invocagdo a Unica alternativa de associacdo para as populacdes
de origem africana, aos poucos o0 espago reservado transformou-se num espaco reconhecido” (Siméo, 2010, p.
31).

27 Seria mais provavel uma irmandade de Nossa Senhora das Dores, uma vez que esta é a padroeira do distrito e
também da cidade.
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Ainda por razdes familiares, iremos analisar trés Marias:

Tabela 6 - Marias e 0s prenomes

N Nome da Nome Nome do Nome do Nome da Data de
ome Cor ~ ] L . - .
Mae dopai  proprietario  padrinho madrinha  nascimento
Maria Manoel Geronca
Maria Negra Vicencia NC Leite da Vicente Maria da  05/10/1863
Conceigdo Ferreira Conceigdo
Raijrﬂien do Leoganio Seledonia
Maria Preta Rosa Nazario . Jesuino dos Maria de 08/04/1864
Ferreirada Lo
- Santos Oliveira
Silva
Francisco Manuel Theresa
Maria Preta Prudencia NC Machado Pedro da Maria de 06/12/1865
Bandeira Silva Carvalho

Fonte: Banco de dados de batizados entre 1850 e 1866 do distrito de Alagoa do Monteiro, filial da freguesia de
Nossa Senhora dos Milagres Primeiro, Livro de Batismos de Alagoa do Monteiro

Observem que a Maria 1 (41 no Anexo A) — vamos denomina-las, por engquanto, pela
posicdo numérica que aparecem nas tabelas — tem em seu nome um homénimo de sua
proprietaria, Maria Leite da Concei¢do. J& Maria 2 e Maria 3 (44 e 47 respectivamente no
Anexo A) tém, em seus nomes, 0 segundo prenome de suas madrinhas. Sendo assim, as razGes
familiares também se sobressaem nas escolhas dos prenomes de seus escravizados, talvez para
conseguir, em forma de uma acdo contundente como homenagear alguém dando seu nome a
uma crianga que recém nasceu, algum proveito para a crianca, o estreitamento de lacos entre
as madrinhas e afilhadas, ou mesmo com a proprietaria, a fim de terem uma interacdo maior e
fora do cativeiro para, possivelmente, por meio do compadrio, ter meios de solidariedade
atribuidos a pequenas acdes do cotidiano do escravizado. Acontece 0 mesmo com Francisco,
pardo, filho de Elena, nascido em 2 de mar¢o de 1858, que leva como homdnimo o prenome
que lhe fora dado na pia batismal, os nomes de seu proprietario e seu padrinho, sendo eles
Francisco Antonio de Carvalho e Francisco Dias Ferreira.

Outro nome que nos chama a atencdo é Silveira, que comumente € visto como
sobrenome e aparece aqui como um prenome. Pesquisando em dicionarios online, este

prenome aparece como de origem latina e, depois, sendo adotado como prenome.
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Destacamos 0 caso dos escravizados em posse do proprio reverendo Bernardo José
Gonsalves, paroco da freguesia de Alagoa do Monteiro, que, em 26 de janeiro do ano de 1870,
batiza a crianga, denominada talvez por ele, de Adao, filho da escravizada Eva. A escolha dos
nomes nos € interessante, pois nos remete a logica cristd encontrada no livro de Génesis, do
inicio da humanidade, em que tem-se Adao, o primeiro homem, feito a imagem e semelhanca
do Deus cristdo, e Eva, a primeira mulher, comumente atrelada ao pecado ou aquela que
incentivou Ad&o a pecar.

Como salientado anteriormente, o prenome Manoel se torna menos utilizado pelos
escravizados adultos a partir de 1866; todavia, isso ndo significa que, no que concerne aos
nomes, 0 ano mencionado marca uma diminui¢do de homenagem aos donos e aos senhores.
Porém, percebemos a perpetuacdo de nomes europeus que poderiam estar ligados a algum
santo cristdo, nomes como Anténio, que aparece duas vezes apos 1866, nos casos de Antdnio
pardo, filho natural de Sebastiana batizado em julho de 1870, e de Antonio Preto, batizado em
1871, mesmo que ambos ndo tenham nascidos no 12 de junho, que € o dia dedicado a Santo
Antbnio. Outros nomes, como Clara, que sé encontramos uma Unica vez como de escravizada;
Jacintho, Estevdo, entre outros, aparecem como nomes “novos” que foram sendo adotados
pelos escravizados de Alagoa do Monteiro.

Mas ndo € apenas 0 prenome que categoriza e classifica os individuos. Segundo
Levi-Strauss (1981), o prenome também é classificatério, como podemos observar na

passagem:

Essa impossibilidade de definir o nome préprio a ndo ser como meio de determinar
uma posi¢do num sistema que comporta varias dimensfes ressalta também de um
outro exemplo, retirado de nossas sociedades contemporaneas. Para o grupo social
tomado em seu conjunto, nomes como Jean Dupont, Jean Durand denotam, para o
segundo termo, a classe e para o primeiro, o individuo. Jean Dupont pertence
primeiro a classe Dupont; ele é Dupont Jean, diferente de Dupont Pierre, de Dupont
André etc., mas trata-se tdo pouco de um nome préprio, que, no seio de um grupo
mais restrito, a

relacdo légica se inverte. Imaginemos uma familia na qual, conforme o habito, todos
0s membros se tratam por seu prenome e na qual, por obra do acaso, 0 prenome Jean
¢ usado pelo irmdo e pelo cunhado. O equivoco serd dissipado gragas a oposicdo
discriminativa do patronimico ao prenome. Assim, quando uma pessoa da familia
disser a uma outra: Jean Dupont telefonou 1/, de fato néo se referird mais ao mesmo
binbmio, o patronimico tornou-se um sobrenome. Para 0os membros da familia em
questdo, existe primeiro uma classe de Jean, no seio da qual “Dupont” e “Durand”
efetuam a individuagdo. Conforme estejam colocados na perspectiva do estado civil
ou na de uma sociedade particular, os termos do binémio invertem suas funcdes
(Levi-Strauss, 1891, p. 211).

Embora seja uma longa passagem, o autor aqui expde o carater individual e social do

nome e sobrenome, o nome proprio sendo o de caréater individual e o sobrenome social. Como
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reconhecer as inUmeras Luisas existentes nos registros, sendo que as pessoas em condicao
juridica de escravizadas sé tinham o nome proprio? Temos, entdo, outros marcadores sociais
que irdo partir de denominagdes que, sejam elas agora por meio juridico ou religioso, deverao
categorizar e identificar o escravizado. Sao eles: condicdo juridica, cor, méde e proprietario,
por vezes também os padrinhos. Seguindo a linha de Levi-Strauss, analisaremos Luisa —
posicdo 9 na tabela. Essa crianga aparece primeiro como crioula — termo aplicado aos
escravizados nascidos na casa senhorial, brasileiros, portanto — depois como escravizada —
condicdo juridica. Sem o pai nos registros, com a mée sendo Benta, escravizada de Agostinho
Alexandre de Vasconcellos e sua mulher Bibiana Maria, tendo como padrinhos Nicolao
Ferreira de Mattos e Maria de Albuquerque.

Dessa forma, ha um conjunto de classificagdo que categoriza o sujeito escravizado em
sua classe social. Seu nome Luisa seria como sua individualizagdo ou sua personalizagdo na
cultura cristd, e crioula, escravizada denominaria sua classe social, sendo que, para melhor
reconhecer a pessoa Luisa, faz-se necessario saber 0 nome de seus proprietarios e de seus
padrinhos. Assim, encontramos Luisa, que se difere das demais.

Destarte, convém lembrar que, nas CPAB, no que compete aos titulos de 12 a 21, que
englobam o sacramento primeiro, o batismo, ndo had mencao a necessidade de demarcar a
origem étnica do batizado, mas o fator etnia era documentado pelos parocos, uma vez que, ao
menos no que compete aos registros arrolados entre os livros 9 e 12 da freguesia de Nossa
Senhora dos Milagres, comarca de S&o Jodo do Cariri, 0s assentos de batismo ndo eram
separados entre livres e escravizados. Todos eram registrados no mesmo livro, entdo,
concluimos que seja nessa necessidade de categorizar os nascidos entre livres e cativos que
iniciou-se a denominacéo que classifica os individuos escravizados em sua origem étnica, com
0 nome da méde e do proprietario, fazendo-se estritamente necessaria para se distinguir um
individuo escravizado de um livre, sendo que, para o livre, bastava o sobrenome.

O nome é de suma importancia para a pesquisa historica acerca das experiéncias
escravas no Brasil, tendo em vista que a nominagdo nos permite compreender o lugar juridico
a que pertence o individuo negro na estrutura escravista. Partimos do pressuposto de que é
através do nome e por ele, primeiro fator de individualizacdo, e pelas categorias outras que
mencionamos anteriormente — origem como local de nascimento, condicdo juridica; nome da
méde e nome do(s) proprietario(s) — que reconhecemos um individuo dentro dos registros,

sejam eles de nascimento ou de Obito, como veremos no préximo capitulo. E nos atrevendo a
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ir além, é a partir desses marcadores que as pessoas escravizadas poderiam ter uma

individualizagdo, mesmo que minima, dentro do sistema escravista até a abolig&o.
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3 MORRER ESCRAVIZADO NO SUL DO CARIRI: PRESENCAS E AUSENCIAS

O presente capitulo tem como objetivo analisar as doencas que acometeram a
populacdo escravizada em Alagoa do Monteiro, e a forma como séo relatadas nos documentos
oficiais, percebendo portanto, as lacunas documentais existentes sobre a morte de
escravizados relacionadas ao periodo oitocentista no povoado, compreendendo como as
vestimentas mortuarias vao agir como excludentes sociais e pecas para propagacdo da fé entre
a populacdo negra. Por fim, vislumbramos a demografia, unindo o censo geral do Império do
Brasil de 1872 e os obituarios de Alagoa do Monteiro para termos uma breve nocdo da

expectativa de vida entre a populacdo negra da espacialidade.

3.1 DAS AUSENCIAS AS PRESENCAS: ESCRAVIZADOS FALECIDOS
ENCONTRADOS NOS REGISTROS

Enterrardo-se hontem no cemitério.

Anna Maria da Conceicéo de 26 annos de idade,
fallecido de thisica.

Benedicto, escravo de um mez, fallecido de
espasmo.

O Publicador, ed. 01505, p. 2, 23 set. 1867.

A noticia do jornal O Publicador de setembro de 1867 nos traz uma das Unicas
mencgdes a presenca negra escravizada em Alagoa do Monteiro nos jornais. Em verdade,
encontramos apenas duas menc¢des®® que deixam evidente que o local contou com a mao de
obra escravizada em seu cotidiano. Ademais, S0 poucos 0s registros que encontramos acerca
dos assentos de dbitos de pessoas escravizadas na localidade estudada; ha um siléncio acerca
de tais Obitos, 0 que se explica pelo nimero parco de assentos encontrados: foram apenas 22
registros de 6bito de pessoas escravizadas entre 0s anos de 1854 e 1873%,

Se retornamos um pouco a temporalidade, isso se torna ainda mais silencioso: no
banco de dados em que constam 0s assentos de 6bitos de pessoas escravizadas ao longo do
século XVIII, da comarca de Nossa Senhora dos Milagres, produzido pela historiadora

Solange Mouzinho, ndo had nenhuma mencdo sobre Obitos de escravizados em Monteiro,

28 A segunda mencao se faz presente no jornal Gazeta do Povo, em 20 de maio de 1888, quando o jornal aborda
que a abolicdo da escraviddo em Alagoa do Monteiro foi recebida com carreatas e alegria entre os habitantes.

29 Ressaltamos que, segundo o recenseamento de 1872, Alagoa do Monteiro contava com 611 escravizados, esse
numero sendo dividido para as demais povoacdes que irdo fazer parte da freguesia inicialmente em 1865.
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diferente do banco de dados feito pela pesquisadora supracitada em relacdo & mesma
temporalidade, porém, tratando dos assentos de batismo. Os assentos de O&bitos que
encontramos vao se iniciar ja no ano de 1854, a partir do banco de dados® elaborado por
Eduardo Cavalcante, em que também ha poucas mencgées: sdo apenas 4 mengdes sobre Obitos
de escravizados em Monteiro. Os demais assentos encontrados estdo no Primeiro Livro de
Obitos de Alagoa do Monteiro, que se inicia em 1866 e vai até 1885.

No proprio EAP 853, o Unico livro de dbitos que consta no acervo digital é o utilizado
por Eduardo Cavalcante, para que ele conseguisse digitalizar as informacGes que estdo
contidas no livro e produzir o banco de dados utilizado nesta pesquisa. A explicacdo para tal
falta esta ligada a uma série de incéndios narrados pela oralidade local, em que os documentos
do século XVIII e alguns livros de 6bitos foram levados pelas chamas.

Sendo assim, devemos analisar também outros fatores que nos causam estranheza, a
comegar pelos assentos de dbitos de pessoas escravizadas acometidas pela cholera morbus,
tanto em 1855 quanto em 1862. Segundo Galliza (1979), as epidemias de coOlera dos anos
anteriormente citados foram umas das causadoras da grande baixa no nimero de mao de obra
escravizada na provincia da Paraiba, e teriam ceifado a vida de 10,4 % da populacdo negra
escravizada da provincia ja na década de 1852 (Galliza, 1979, p. 139).

Eduardo Cavalcante (2015), Luciano Mendonca (2008)* e Jodo Jorge Rietveld®
(1999; 2015) afirmam que é em Alagoa do Monteiro e Zabelé que o surto de colera adentra o
territorio paraibano, vindo da provincia do Pernambuco. Cavalcante ainda faz uso do
pronunciamento do presidente da provincia da Paraiba, o Doutor Anténio da Costa Pinto, em
que o presidente afirma que “A comarca de Sdo Jodo ¢ a primeira na provincia a ser
acometida pela colera, estd entrando no territorio pelas povoacdes de Alagoa do Monteiro e
Zabelé, atingindo 269 pessoas e causando 80 mortes ainda em 1855” (Pinto, 1856. p. 22 apud
Cavalcante, 2015, p. 123).

30 As informagdes de acesso aos bancos de dados utilizados na pesquisa véo estar nas referéncias deste trabalho.
31 Galliza deixa evidente em toda sua obra que a provincia da Parahyba do Norte nunca fora um local com
abundante méo de obra escravizada, porém, pautamos aqui que ndo devemos desconsiderar a existéncia de
pessoas escravizadas em determinado local, por seu numero ndo ser atrativo para as pesquisas que,
majoritariamente, preterem-na para analisar lugares com grande apari¢do de escravizados nos registros.

%2 Lima (2008, p. 198) aborda que a doenca adentra pelas regides limitrofes com Pernambuco, e que a célera
teria adentrado o Brasil por meio de um navio portugués que finca sua &ncora na provincia do Para, em maio de
1855, e, em pouco tempo se alastra pelo pais.

33 Rietveld (1999) expde que outros municipios, como Sdo Sebastido do Umbuzeiro, o sitio Cacimbinhas, a
fazenda Capim e Santa Clara, sdo estritamente ligados a colera. S&o Sebastido do Umbuzeiro decide seu nome
pela popularidade de Sdo Sebastido no periodo da epidemia de 1855, uma vez que, da mesma forma que S&o
Sebastido teria se desviado das suas flechas, a populagdo acreditava que o santo a protegeria das flechas da
cOlera. Apesar disso, encontramos 6bitos por cholera apenas em Cacimbinhas e na fazenda Capim, que
atualmente pertencem ao municipio de S&o Jodo do Tigre.
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O fato que nos causa certa estranheza € que, nos dados encontrados, deparamo-nos
apenas com um Obito de pessoa escravizada em que a causa da morte esteja registrada como
cholera morbus. O registro é de Joaquim, crioulo de 18 anos, que faleceu no dia 18 de janeiro
de 1856, ou seja, Joaquim**, pode ser uma das primeiras vitimas registradas nos primeiros
meses da cllera na Paraiba. Precisamos, portanto, analisar a causa de haver apenas um
registro de Gbito nessas povoagdes, ja que elas foram as primeiras a serem infectadas com a
doenca. A estranheza citada nos acomete pela historiografia, que relata que os escravizados
foram um dos grupos mais atingidos por colera e outras doengas, uma vez que andavam
descalcos, 0 que era uma das marcas que os diferenciava dos homens livres, justamente por
estarem expostos ao contato com &reas contaminadas, a machucarem os pés e os ferimentos
correrem 0 risco de infeccionar. Isso e, provavelmente, estar tomando agua contaminada
contribuiram para esse grupo ser um dos mais acometidos pelas enfermidades que
assombravam a populacdo do periodo imperial brasileiro (Lima, 2008, p. 190-200),

O fato de haver apenas um registro de Obito de escravizado com cholera nos abre a
possibilidade do quanto, como o proprio Cavalcante (2015) pontua, uma falta de informacdes
nos registros pode ocasionar a impossibilidade de uma analise mais aprofundada, nesse caso,
por uma falta de visitacdo. Mas a quarentena citada por Anténio Costa (1856, p. 20-22)
impossibilitou que os registros feitos nas localidades mais extremas da comarca de S&o Jodo, a
qual Alagoa do Monteiro, Zabelé®* e Santa Clara pertenciam, fossem produzidos com o
mesmo rigor de antes da epidemia.

Outro fator é que Joaquim aparece no registro como sendo enterrado em Santa Clara,
entretanto, Rietveld (1999; 2015) aborda que o cemitério de Santa Clara so ficou pronto na
segunda onda da epidemia de cOlera, em 1862. Portanto, ha uma incdgnita acerca do local
exato em que as pessoas estdo registradas como sepultadas em Santa Clara, se realmente
foram enterradas no dito cemitério ou em algum outro local pertencente ao sitio Santa Clara.
Isso, juntamente com o fato de que ndo se houve preservacdo do cemitério, pois, como
poderemos observar na imagem 2, ndo ha mais os timulos das pessoas que foram enterradas

no local, e 0s que restam séo datados do século XX. Os timulos podem ter sido retirados ap0s

34 Como dono de Joaquim consta José Almeida Pires. Fazendo um cruzamento de dados, percebemos que
realmente se trata de pessoas que moravam nas imedia¢fes de Santa Clara, pois, José Almeida Pires, aparece
nos livros de 6bitos de Monteiro, na década de 1870. Sendo assim, ndo estamos aqui tratando de um registro
feito em Santa Clara das imediacdes de Sdo Jodo do Cariri, mas, sim da fazenda que atualmente pertence ao
municipio de Zabelé.

% Ha em Zabelé uma lenda registrada por Rietveld (1999) em que, nos tempos da célera, uma pessoa foi dada
como morta, € no momento de seu sepultamento teria comecado a chover, entdo, as pessoas que ali estavam
depositaram o defunto na cova e se retiraram. Quando voltaram para findar o enterro, o individuo estava sentado
dentro da sua cova.
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a morte do dono das ditas terras ou, tdo somente pela falta de manutencéo, se deteriorado pela
acao corrosiva da natureza.

De toda forma, seja por uma acdo natural ou por uma acdo humana, esse cemitério
resguarda os corpos das pessoas falecidas, ndo s6 do cerco familiar de Jodo José da Silva
Lima — dono da fazenda Santa Clara — mas também atendia aos locais circunvizinhos, como
no caso de Umbuzeiro, que ndo tinha capela e cemitério para que os sacramentos fossem
realizados. Assim sendo, devemos saber que o cemitério de Santa Clara, assim como a igreja,
continua em funcionamento, porém, como um local privado, mesmo que ndo tenhamos
encontrado registros de 6bitos mais recentes no local. Na imagem 2, poderemos vislumbrar as

condi¢des atuais do cemitério.

Figura 4 - Cemitério de Santa Clara

Fonte: arquivo pessoal, 2021

Percebemos que o cemitério estd quase vazio, sem tamulos. Levamos em consideracao
0 que discutiremos mais a frente sobre Santa Clara, em que a igreja, por ser também o
receptaculo do corpo do capitdo fundador da fazenda, recebeu mais cuidados ao longo do
tempo que, apropriadamente, o cemitério. O local em questdo passa pelo momento de ser
publico e, apds isso, ser privado. Ele era publico, no sentido de que era no local que as

pessoas ndo s da fazenda, mas também dos arredores, poderiam ser enterradas, pois, segundo
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as CBAP, ainda vigentes naquele momento, toda pessoa merecia ter seu corpo encomendado
apos sua morte. Como podemos perceber no trecho “812 Conforme direito, nem-um defunto
pode ser enterrado sem primeiro ser encommendado (1) pelo seu Prarocho, ou outro sacerdote
de seu mandado. Por tanto ordenamos, ¢ mandamos, que se cumpra, ¢ execute [...]” (CPAB,
1853, p. 288). Passa a ser privado quando os locais ao redor passam a ter seus proprios
cemitérios.

Até o momento, ndo ha registros o bastante para nos aprofundarmos sobre a epidemia
de cholera na espacialidade estudada. Porém, percebemos que Santa Clara, mesmo que ndo
estivesse com o cemitério construido, era o local em que ja tinha um espaco reservado para 0s
sepultamentos, diferente de Séo Sebastido do Umbuzeiro, o que nos leva, entdo, a analisar as

demais doencas e causas de mortes encontradas e os locais em que essas 21 pessoas®

escravizadas foram sepultadas. Observemos a tabela 7:

Nome

Tabela 7 - Obitos de pessoas escravizadas em Alagoa do Monteiro e Santa Clara

Raga/

Nome Da Mé

Idade

Ano Da

CausaDa

Nome Do

Dono De Sua Posse

Local De

Etnia Morte Morte Conjuge Sepultamento
: 11 3005185 Severing  CEMIENo
Henrque Crioulo Helena Meses ) Eebre N/C Barbosa Dias De Alagqa
Do Monteiro
10/03/186 Paulino Cemitério
Pacifico Preto Lusia 3 Meses 5 Espasmos N/C Rafael Da De Alagoa
Cruz Do Monteiro
Francisco Cemitério
28/11/185 .
Antonio Crioulo N/C N/C 4 N/C N/C Antonio De De Alagoa
Oliveira Do Monteiro
, . Cemitério
. . 18 18/01/185 Cholera José Almeida
N/C )
Joaquim Crioulo N/C AnNos 6 Morbus Pires Da Fazenda
Santa Clara
. Cemitério
Causa 6
Martinho Preto N/C N/C 13/02/185 Maligna N/C ArgaQsﬂﬁ,e;'a De Alagoa
Do Monteiro
) 80 03/08/186 Antonio
José Preto N/C Annos 0 N/C N/C Gomes Santa Clara
Ferras
. Jacolbo Cemitério
Romao Crioulo N/C 6 Annos 24/05/186  Caimbras N/C Alves Da De Alagoa
8 No Sangue . .
Silva Do Monteiro
_ _ 60 12/08/196 _ José Alves Cemitério
Florencia Crioula N/C Annos 8 N/C Solteira Bezerra D% ISazigta
Marculin~ preto N/C 37 05/01/187 Inflamagd g jeio  ThEresaRosa  Cemitério
0 Annos 2 0 Margues De Monteiro
18/03/187 Alexandre Cemitério
Rita Preta N/C 6 Annos 2 Febre N/C Torres De De Alagoa
Vasconcelos Do Monteiro
. Francisco Cemitério
Gen:vev Preta N/C Ar?rsl 0s 08/02/187 [';/éogi)'gfa Solteira Antonio De De Alagoa
Carvalho Do Monteiro
Joanna Preta N/C 90 13/01/187 MOlEStia Solteil‘a SEbaStiana Cemitério
Annos 3 Interior D'almeida De Monteiro

% No caso de Benedicto, escravizado que abre o texto, ndo sabemos onde foi enterrado, pois ndo encontramos
seu registro no livro de 6bitos.
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. Cemitério
Luis Preto N/C 7 Annos 23/01/187 N/C N/C Antonlg Dos De Santa
3 Reis
Clara
D. Ana -
. 60 16/02/187 . Cemitério
José Preto N/C Inelegivel N/C Theresa Rosa :
Annos 3 Bacalhau De Monteiro
Tenente
- 64 20/03/187 Molestia Manoel Cemitério
Sipriano Preto N/C ANNnos 3 Interior N/C Bezerra De De Monteiro
Vasconcelos
. 40 10/07/187 . . Joanna Cemitério
Maria Preta N/C Annos 3 Inelegivel Solteira Dioliveira De Monteiro
. Josefa Cemitério
Antonio Crioulo N/C 25 29/08/186 Mole;tla N/C Justina De De Alagoa
ANNnos 8 Interior )
Jesus Do Monteiro
Agostinho o
. Cemitério
Grigorio Crioulo  Thomazia 2 Meses 22/03/186 Espasmos N/C ﬁ:led';(;jg)e De Alagoa
Souza Do Monteiro
- - Sebastian 10 05/07/187 Anuel Carlos Cemitério
Antonio Crioulo a Meses 0 N/C N/C Torres De Monteiro
~ 40 03/04/187 - . Aleixo Da Cemitério
Jodo Preto N/C AnNos 1 Tisica Maria Cunha De Monteiro
i Francisco o
Ralrcr;und Mulato Antonia 6 Annos 01/12/187 Febre N/C Aleixo De Dfa:el\rxcl)tr?tr;ic;o
Vasconcelos
. 32 02/01/187 . Jodo Ferreira Cemitério
José Preto N/C ANnos 5 Pancada Solteiro Da Cunha De Monteiro

Fonte: Banco De Dados 1854-1872, Livro Primeiro De Obitos De Alagoa Do Monteiro, 1866-1873

Podemos observar, na tabela 7, que sdo apenas 4 ébitos em Santa Clara, sendo eles de
Joaquim (1856), Jose (1860), Floréncia (1868) e Luis (1873). Percebemos, entdo, que é
somente no caso de Floréncia e Luis que o ano da morte € registrado como se fora depois da
construcdo do cemitério de Santa Clara, na data de construcdo mencionada por Rietveld
(1999; 2015).

Um fator na localidade de sepultamento dessas pessoas escravizadas é que, no local,
consta sempre como cemitério de Alagoa do Monteiro, ndo ha men¢do de um local privado
para 0s enterros, o que nos leva a refletir sobre a construcdo de cemitérios publicos,
principalmente nos momentos de epidemia. Ainda mais levando em consideracdo a
temporalidade, ja que os anos 1850-1860 vao marcar algumas epidemias, como a de febre
amarela (Chalhoub, 2017, p. 21) e a de célera. Logo, o presidente da provincia da Paraiba, o
jé citado Doutor Antonio Costa Pinto, em 1856, relata que estava “exercitando a criacdo de
enfermarias e cemitérios”.

Percebemos que, a partir da década de 1854, Alagoa do Monteiro ja contava com um

cemitério publico®, que abarcava todos os ébitos de Monteiro — ndo incluindo aqui as

37 Ademais, as CPAB, de 1853, revogam a permissdo de se enterrar pessoas dentro das igrejas, o que pode ter
influenciado também a construgdo dos cemitérios, mesmo que sabemos que a revogacdo dos titulos que
permitiam os enterros em 1707, e que o proibem em 1853, ndo fora levada tdo a sério, ja que, em 1873, o capitdo
Jodo José da Silva Lima, é enterrado no altar de sua capela. Ver capitulo 3.
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povoacdes, as quais fariam parte de Alagoa do Monteiro a partir de 1865 (Rietveld, 2002, p.
87-89). Expbe-se que, em 1914, o padre Artur Cavalcanti inaugura o cemitério publico de
Monteiro, que continua em funcionamento até os dias atuais®, porém, segundo a oralidade
local, o primeiro cemitério se localizava onde atualmente é o centro da cidade, mais
precisamente na conhecida Praca da Saudade, e que esse cemitério, pelo movimento de
urbanizacdo da cidade em meados de 1870 encabecado por Epaminondas de Azevedo (Pedro
Nunes, 1995, p. 200), fez com que as moradias ficassem proximas dele. Sendo assim, foi
necessaria a mudanca de local e, com isso, o cemitério foi afastado do centro da cidade.

Ainda segundo a oralidade da populagdo monteirense, as ossadas contidas no primeiro
cemitério foram todas jogadas em um cruzeiro, no novo local de sepultamento da cidade.
Porém, Rietveld (2002, p. 100) exp&e que tal cruzeiro fora inaugurado em 1956, o que deixa
as informacdes bastante desconexas, e esse € um fator que se faz presente em toda a até entéo
parca historiografia de Monteiro, naquilo que diz respeito as pesquisas, que sempre dialogam
com a oralidade, porém, acabam por diversas vezes a ndo confirmar as informacoes.

Mary Del Priore (2016) aborda que a mudanca entre pablico e privado teria se iniciado
em 1870 no Rio de Janeiro, juntamente com a disputa de espaco entre os saberes medicinais
das escolas de cirurgias que surgiam no final do século XIX. Ja Chalhoub (2003) aponta que
0s saberes populares dos curandeiros e rezadores estavam majoritariamente nos interiores*,
Isso vai se comprovar, ainda, na fala do presidente de provincia, com a “invasdo do mal” —
como ele se refere a célera: foi necessaria a contratacdo de enfermeiros vindos da Bahia, pois,
segundo o préprio, 0 Unico médico que se tinha na provincia ficava na cidade de Areia; e de
dois cirurgides de Campina Grande, sendo que a distancia entre as villas e a povoacdo de
Alagoa do Monteiro é de exatamente 207 quildmetros entre Areia e Monteiro, e de 187
quildbmetros entre Campina Grande e Monteiro. Uma distancia deveras consideravel, que
justifica a contratacdo de enfermeiros.

Entre as 22 pessoas encontradas nos registros de ébitos de Alagoa do Monteiro, apenas
de duas ndo constam informacdes como idade ou causa da morte. Em alguns, como € o caso
de José, de 60 anos e Maria, de 40 anos, por conta do desgaste do documento, a causa de
suas mortes estdo inelegiveis. Entretanto, ha sete casos — desconsiderando as criangas — em

que a condicdo civil esta presente no documento, e no caso das crian¢as, das nove encontradas

38 Esse cemitério encontra-se na rua Alcindo Bezerra de Menezes, 13, no bairro Alto do Cemitério.

39 Percebemos que, até a contemporaneidade, a populacio de Alagoa do Monteiro recorre aos saberes
tradicionais dos rezadores. Mesmo que os trabalhos dentro na tematica sejam inexistentes, hd uma observacéo
quanto & presenca, mesmo que pouca numerosa, de rezadores, quando o catolicismo se enrosca em outras
expressoes religiosas.
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nos registros, cinco ttm o nome da mde informado, ou seja, h4 lacos de parentescos
mencionados nos 6bitos em Alagoa do Monteiro, mesmo que ndo tenhamos conseguido
encontrar de forma mais factual tais lagos, pois ndo identificamos 0os mesmos nomes de donas
juntos aos nomes das mdes das criangas, sendo 0s nomes das maes Thomazia, Antonia,
Helena, Lusia e Sebastiana. Como a maior parte dos escravizados, elas ndo possuiam um
sobrenome, o que dificulta acharmos essas maes, pois tais nomes eram comuns a época.

A mencdo do parentesco nos registros de ébito se deve ao fato de que as CPAB tinham
como regra que o estado civil do defunto fosse mencionado, assim como algum grau de
parentesco, como nome do pai e da mée, caso esse fosse solteiro, no caso de escravizados
adultos registrados como solteiros, ndo encontramos nenhum caso em que 0 nhome da mae ou
pai estivesse contido nesses documentos (CPAB, 1853, p. 292). Diferente do que ocorre com
as pessoas livres nos registros, em que seu parentesco € informado tanto no estado civil
quanto no nome dos pais, no caso delas serem solteiras.

Percebemos, entdo, que a Igreja faz parte diretamente das experiéncias dos
escravizados no Imperio brasileiro, desde o primeiro sacramento, com o batismo, até o ultimo,
que €é o sepultamento. Nessa participacdo intrinseca do divino, 0 escravizado,
independentemente da idade, adentra 0 mundo escravista pelos santos 6leos do batismo e sai
dele em seu sepultamento, também banhado pelos santos 6leos®. As CPAB (1853, p. 294)
dizem, no Livro 4, Titulo 838, que o senhor que perder seu escravizado com mais de 14 anos
deve, portanto, mandar fazer uma missa para essa pessoa, a qual se da a esmola, “ja que os
senhores se serviram de seus escravizados em vida”. Em teoria, as regras sacramentais
deveriam ser seguidas e, como percebemos ao longo deste trabalho, a populacdo escravizada
também fazia parte das ordenacdes sacramentais.

As doencas que acometeram os escravizados em Alagoa do Monteiro, por algumas
Vezes aparecem como causas muito genéricas, que acabam por dificultar uma analise mais
aprofundada das causas que poderiam ter levado a morte dessas pessoas. As causas como
febre, inflamacdo, moléstia interior e causas malignas sao registradas nos 6bitos de Henrique,
crioulo de 11 meses, falecido em 30 de maio de 1852 por causa de uma febre, febre essa que
também ceifa a vida de Raimundo, mulato de 6 anos, falecido em 1 de outubro de 1871, e
de Rita, preta de 4 anos, falecida em 18 de marco de 1872. A febre, como a maioria das
doencas que estdo listadas nos obituarios de Alagoa do Monteiro, ndo tem uma causa

aparente; sdo imputadas no registro de modo generalizante, ou seja, quando ndo se tem uma

40 Mesmo que esse individuo, como diz o Livro 4, Titulo 33, abarcasse o escravizado que fugisse do seu senhor,
ele ndo teria imunidade da Igreja e deveria receber seus castigos, mesmo sendo esse escravizado batizado.
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causa precisa do motivo daquela febre ou inflamacdo. A moléstia interior também aparece em
trés dbitos: de Antonio, crioulo de 25 anos, que vem & ébito em 29 de agosto de 1868; de
Joanna, preta de 90 anos, falecida em 13 de janeiro de 1873; e de Sipriano, preto de 64
anos, que morreu em 20 de marco de 1873. No caso da moléstia interior, Rachel Marques
(2014), estudando Pelotas/RS, afirma que essa seria uma generalizagdo que impossibilita um
diagndstico preciso sobre a causa da morte.

Inflamacdo e causa maligna aparecem em um caso cada: em Marcolino, preto de 37
anos, sepultado em 5 de janeiro de 1872, a causa sendo a inflamacéo; e Martinho, preto
sem idade registrada, falecido em 13 de junho de 1856*, a morte sendo por “causa
maligna”.

Essas causas apresentadas ndo sdo encontradas apenas em Alagoa do Monteiro. Lima
(2008, p. 191-195), Cavalcante (2015, p. 131-133) e Solange Mouzinho (2015) também se
deparam com essas causas de morte que ndo estavam bem definidas, apontando caracteristicas

dessas causas, como aborda Cavalcante (2015):

Sendo assim, a causa da morte nem sempre estava definida, mas sim, as
caracteristicas que ficavam explicitas: se era doente quebrado, quebrado da virilha,
cego, mudo, avexado (doido), quebrado da queixada, doente do Utero, de moléstia,
tisico, dente quebrado, velho, indtil, perna quebrada, chagado do figado, queixada e
virilha quebrada, doente da vista, aleijado, pagam, chocado (doente), das pernas
tortas, miope, inflamacdo, febre, disenteria, reumatismo, dentre outros (Cavalcante,
2015, p. 131).

Sendo assim, as causas ndo sendo claras, ndo nos é dada possibilidade de abrirmos
para analisar tais casos, pois qual a moléstia interior Sipriano, Joanna e Antonio teriam tido
que ceifou suas vidas? Foi uma doenca respiratdria? Uma inflamacdo? Foi a mesma
inflamacdo que acometeu Marcolino? Podendo ser uma inflamagdo no dente ou quaisquer
outros tipos de inflamagdo, como machucar os pés descalcos, uma gripe mal tratada, uma
lesdo em algum local do corpo, que podem também ocasionar febres e as moléstias do interior
do corpo. Em segundo lugar, a causa maligna abre alas para varias hipdteses, até mesmo para
a colera, que, como pontuada anteriormente, foi categorizada por Antonio da Costa Pinto
(1856, p. 22) como uma “invasdo do mal”; ou para a febre amarela, a variola, entre outras
doencas contagiosas. Portanto, esse também é um ponto que dificulta as acbes dos

pesquisadores diante da pesquisa.

41 Os registros de 6bitos de 1850-1865 sdo encontrados no banco de dados utilizado na pesquisa. Os 6bitos de a
partir de 1866 constam no Livro Primeiro de Obitos da freguesia de Alagoa do Monteiro, que compreende
aqueles ocorridos de 1866 a 1885.
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Outra causa mais genérica que encontramos foi o caso de José, preto de 32 anos, que
faleceu em 2 de janeiro de 1872 e cuja causa da morte esta registrada como pancada. Essa
causa se torna genérica por ndo se saber que pancada foi essa, em qual lugar do corpo e como
ocorreu. Foi seu senhor Jodo Ferreira da Cunha, que deu tal pancada? Foi uma pancada
proveniente da funcdo que José desempenhava? O registro, como nos demais casos, deixa em
aberto essas questdes.

Havia também mortes que deixavam mais evidente a causa, como a de Joaquim, ja
mencionado na pesquisa, e a de Genoveve, preta de 45 anos, escravizada de Francisco
Antonio de Carvalho, sepultada em 8 de agosto de 1872, cuja causa da morte esta registrada
como mordida de cobra. Por se tratar de uma zona mais ruralizada na época, ndo €é de se
estranhar encontrar registros obituarios relacionados a mordidas de cobra, pois esses animais
estavam em seu habitat, portanto, ao sentirem 0 minimo de ameaga, iriam se defender“2,

Os casos de febre que encontramos nos registros estdo relacionados a criangas. Com
isso, ela figura como a maior causa da mortalidade infantil em Alagoa do Monteiro,
aparecendo em 3 das 9 criangas encontradas; outras 3 com espasmos e as outras 3 ndo tém
uma causa de morte nos registros. No caso dos espasmos, Cavalcante (2015) e Lima (2008)
também s6 a encontram como causa de morte de criancas em S&o Jodo do Cariri** e Campina
Grande, respectivamente.

Sobre os espasmos, Elisgardénia Chaves (2015, p. 112) pontua que seria toda e
quaisquer contra¢fes musculares involuntarias. Daniela Pereira (2003, p. 149) aborda que o
espasmo poderia ser em Vvarios locais, a exemplo do espasmo sanguineo, que poderia levar a
epilepsia, ou espasmo na bexiga etc. Ja Cavalcante sugere que a doenca aparece quando um
musculo esta sobrecarregado, e como bebés e criancas ainda ndo tém o sistema digestivo
totalmente desenvolvido, para suportar suas contracdes e relaxamentos naturais, acabam

ficando com gases, e estes, por sua vez, causam coOlicas. A partir dessas colocagdes,

42 Ndo encontramos pesquisas que analisem a questdo ambiental em Alagoa do Monteiro no século XIX, porém,
fazendo um comparativo com as anélises de Karinna Maranhdo (2014), que analisa as questdes ambientais em
Monteiro durante os anos de 1990 e 2010, percebemos que, mesmo passando-se mais de um século desde o
inicio da povoacao de Alagoa do Monteiro, o local ainda continua com um grande espaco em vegetagdo, e que a
evasdo para 0 meio urbano e a quase extingdo do cultivo de algoddo no local, nos anos 1990, fez com que as
lavouras no meio rural caissem pela metade. E isso, pensando no século XIX, pode ser bem maior, ja que o
contingente populacional em Alagoa do Monteiro em 1872 era de 10 502 pessoas, e em 2010, tinha 30 852
pessoas, ou seja, se em 2010, quando a populagdo era quase o triplo da mencionada em 1872, a cidade ja era
pautada como tendo maior espaco em vegetacdo do que em &rea construida, pautamos que no século XIX isso
era ainda mais evidente, fazendo com que as visitas de animais silvestres fossem ainda mais frequentes.

43 Vale ressaltar mais uma vez que, Alagoa do Monteiro, fez parte de Sdo Jodo do Cariri até 1872, quando este
se tornou um municipio independente, mas em 1865 ele ja havia se tornado freguesia. Portanto, o periodo
estudando por Cavalcante, também ira ter dados de Alagoa do Monteiro alocados, porém sem ter uma énfase
maior ja que o autor foca na comarca de Nossa Senhora dos Milagres, que era uma das maiores comarcas da
provincia da Paraiba até 1865, quando comega a ser desmembrada.
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concluimos que espasmos nada mais sdo do que as contragdes naturais de nossos musculos,
entretanto, no caso das criangas acometidas com o0s espasmos, isso pode estar relacionado ao
que atualmente nomeamos como gases e colicas, comuns entre bebés e criancas*. Essas
doengas, segundo Clévis Moura (2013, p. 129-139) e Mary Karash (2000, p. 247), poderiam
vir pela falta de moradia e alimentacdo tanto dessas criangas como das maes delas,
facilitando, assim, os casos de espasmos que poderiam vir a ocorrer.

Por fim, outro ponto que devemos observar € que ndo ha pardos nesses registros de
Obitos de escravizados. A falta de pessoas registradas como pardas nesses obituarios nos
levam a crer, pelo encontro de pardos com o nome completo nos registros, que Alagoa do
Monteiro ir4 contrariar o perfil que Ana Sara Irffi (2018) encontra no Cariri cearense.
Enquanto Ana Irffi encontra um maior nimero de individuos livres registrados como cabras,
em Alagoa do Monteiro é a populacdo parda a compor a populacdo negra livre da segunda
metade do século XIX. Pois, como consta no recenseamento geral do Império do Brasil em
1872, das 10 502 pessoas que viviam em Alagoa do Monteiro, 6259 foram registradas como
pardas; dessa quantidade, 6062 era de pardos livres e 197, de pardos escravizados, de um
contingente de 611 escravizados. Dessa forma, da populacéo livre total (9891 pessoas), 0S
pardos livres em Monteiro contavam 61,28 %, ou seja, mais da metade da populacéo livre na
freguesia de Monteiro era parda® (Recenseamento Geral do Império do Brasil, 1872,
Parahyba, p. 74).

Mesmo que Silvia Lara (2019) aborde que socialmente os pardos no Brasil iriam
deixar explicita sua ligacao, qualquer que ela seja, com a populacéo branca, os pardos, entéo,
seriam uma denominagdo que contribuia para que as pessoas que assim fossem declaradas
pudessem ter acesso a certos lugares na sociedade brasileira, como, por exemplo, uma vaga
nos cargos militares; como pudemos ver em Alagoa do Monteiro, eles constituem o grupo que
tém liberdade. Porém, economicamente falando, ao que aponta Tomires Costa (2020), entre 0s
escravizados em Alagoa do Monteiro, a maioria estava registrada como sem profissdo, mesmo
que essa sO apareca com profissdo no que se diz respeito aos segmentos manufatureiros e
voltados a agricultura.

Em contrapartida, a autora nos mostra que mais de 26 % da populacéo livre da regido

estava trabalhando na agricultura, mesmo que o recenseamento ndo determine a cor desses

4 As colicas atualmente podem ser levadas para algo mais leve e de facil tratamento com medicamentos como o
simeticona, porém, devemos levar em consideragdo a época e a falta de médicos no local. No mundo animal, por
exemplo, as colicas sdo umas das doengas que podem levar um equino, considerado um animal de grande porte a
obito (Luana Silva et al., 2021).

45 Vale lembrar que o recenseamento ndo mostra a populagio que cada povoacdo que fazia parte da freguesia
tinha, entdo, os nimeros citados estdo em relacdo com toda a freguesia, e ndo s6 com Monteiro.
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individuos; partindo do nimero de mais de 6 mil pardos livres em Alagoa do Monteiro,
podemos concluir que eram essas as pessoas que trabalhavam nas rogas, plantando ou criando
animais, o que ndo necessariamente os faz donos das terras, mas, sim, trabalhadores rurais que
constituem o campesinato da regido (Costa, 2020, p. 142-147).

Sendo assim, mesmo que socialmente os pardos fossem o grupo em maior nimero de
pessoas livres, no caso de Alagoa do Monteiro, iriam ser os que estavam em maior nimero
também como escravizados. No sentido do trabalhador livre, seriam aqueles que viviam em

piores condicdes de trabalho, por vezes trabalhando apenas por sua alimentacéo.

3.2 AMORTE NAS VESTIMENTAS: AS MORTALHAS DOS ESCRAVIZADOS

Iremos destacar as vestimentas funebres e suas simbologias religiosas e econémicas
para a populacdo escravizada do século XIX, além do medo da morte que permeia a
populacdo dos oitocentos e faz com que os ritos funebres sejam encarados de outra forma.

A morte sempre foi um elemento da existéncia humana, cercada de nuances,
ressignificacbes e simbolismos que vdo se modificar ao longo dos séculos, como pontua
Philippe Ariés (1977). Numa danga entre o sagrado e o profano, o autor nos mostra como a
morte fora retratada na literatura e no cotidiano ocidental, da Antiguidade aos tempos
modernos, perpassando por como a morte passa pelo erdtico e o sagrado, principalmente na
Idade Meédia, quando se tem o apelo a confissdo da culpa pelos moribundos (Ariés, 1977, p.
107), até chegarmos ao século XIX, em que a morte toma outro significado e o0 medo dela
torna-se visivel quando as imagens sobre ela comecam a sair de cena, dando énfase ao medo,
principalmente ao medo da morte do outro.

A morte do outro, apos todo o sentido de luto e de perda, também é uma festa, como
pontua o historiador Jodo José Reis (1991). O 6bito tem seus ritos, regras e formas de se fazer,
principalmente quando se trata do Brasil e dos interiores. Analisando a Bahia do século XIX,
0 autor supracitado nos aponta 0s diversos aspectos que permeiam a tematica da morte,
quando hd uma dramatizacdo dela que se inicia nos oitocentos, a partir de uma preocupacéo
genuina com a morte e, consequentemente, com a salvacdo da alma; por isso, o cuidado com o
corpo ja falecido era essencial para que a alma ndo ficasse fora da salvacdo e vagando pelo
mundo. Dessa forma, Reis (1995, p. 95) aponta que o medo de morrer ndo era desenfreado,
mas, sim, 0 medo de morrer sem um plano, sem que todas as etapas estivessem feitas, sem
que os sacramentos fossem realizados e os pecados perdoados, para que, assim, pudessem

partir sem deixar pendéncias.
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A historiadora Martha Abreu (1996), em sua tese analisando as festividades religiosas
do Rio de Janeiro oitocentista, evidencia-nos que o catolicismo brasileiro do século XIX foi
arregado de um catolicismo barroco, e que carecia de grande festas e cortejos, como também
de grandes funerais, ou seja, a fé saia de dentro das casas, igrejas e capelas, ganhando as ruas
com procissdes grandes e varias demonstracfes da fé cristd. Tais festejos ndo tinham tanta
participacdo do clero, mas, sim, dos leigos, que nas suas normas e formas de fazer uniam o
sagrado ao profano, como afirma Abreu (1996, p. 8): “Desta forma, os leigos tornaram-se 0s
maiores agentes do ‘catolicismo barroco’, repleto de sobrevivéncias pagds, com seu
politeismo disfarcado, supersticbes e feiticos, que atraiam muitos negros, facilitando sua
adesdo e paralela transformacao”.

Aqui, a autora anteriormente citada nos mostra que sao os leigos a disseminar a cultura
dos festejos, e dentro destes, os ritos funebres, como uma forma de manter seus costumes, que
foram abruptamente retirados do seu cotidiano pela Igreja Catélica por varios motivos. Dentro
dessa perspectiva, a escravizacdo de pessoas negras com o intuito de salvar almas, como
vimos no capitulo 1, é um dos maiores exemplos disso. Portanto, a populacdo negra, segundo
Abreu (1996, p. 8), utilizou esses festejos para professar sua fé, ainda que em torno de todo o
simbolismo cristdo catolico que esses ritos religiosos carregam. Como vamos perceber ao
longo da pesquisa, foram os leigos que catequizaram a populacdo de Alagoa do Monteiro,
portanto, mesmo com as parcas fontes, é improvavel que os ritos detalhados por Martha
Abreu e os ritos funebres que serdo evidenciados a seguir ndo tenham sido praticados na
regido e se tornado parte da cultura crista do local.

A partir do que foi preliminarmente elaborado no inicio deste topico, os ritos que
envolvem os mortos no Brasil também tém influéncia de Portugal, por esse ser 0 pais que nos
colonizou, e do continente africano, pelos varios povos que foram obrigados a estar aqui em
condicdes subumanas. Reis (1991) pontua que o culto aos mortos e o cuidado com eles eram
mais presentes entres os africanos que propriamente entre 0s europeus. Segundo o autor
supracitado, os povos do continente africano tinham ritos mais complexos que 0s europeus, e
dando o exemplo dos angolanos, o autor afirma que esse povo teria uma comunicacdo com
seus ancestrais, sendo que esses ancestrais poderiam influenciar no dia a dia da populacéo
mais do que as proprias divindades (Reis, 1991, p. 90). Entre os iorubas, tinha o culto dos
eguns, que, segundo Stela Caputo (2011), sdo os antepassados masculinos que foram
importantes para a familia, ou seja, pessoas que reencarnaram com 0 espirito de algum

antepassado.
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Como mencionado, eram o0s leigos que organizavam os festejos religiosos e
participavam deles, que ocorriam nas ruas, pois o clero ficava presente apenas nos
sacramentos principais, como batismo, eucaristia, catequese, crisma e casamentos (Abreu,
1996, p. 8). No caso da populacdo negra, quando havia na localidade, eram as irmandades que
ficavam responsaveis por esses cortejos flnebres. Na Paraiba, José Junior (2009, p. 95) estuda
as lutas das irmandades, principalmente a irmandade de Nossa Senhora do Rosario®, em
Campina Grande, mostrando que as irmandades tinham suas hierarquias, e as irmandades dos
homens pretos eram as Ultimas a passarem com seus cortejos, 0 que demonstra a hierarquia
dentro dessas institui¢oes.

As irmandades eram organizadas com regulamentos, que sdo analisados por José
Junior (2009) ao longo de sua pesquisa. Nesses regulamentos, ha clausulas que deixam
evidente a obrigatoriedade da participacdo dos irmdos nos velorios de corpo presente, e logo
apos o enterro, deveriam se dirigir a igreja para que rezassem o terco pela alma do defunto;
que todos os anos oferecessem missas para 0s Vivos e, também, para os irmdos ja falecidos.
Dentro da instituicdo, também havia regras para o sepultamento: aqueles que tinham
condicdes de pagar pelo local do seu sepultamento para a instituicdo a qual era coligado
pagariam; os que ndo tinham como, acabavam por ganhar um lugarzinho para que a pratica do
bem morrer fosse feita (ibidem, p. 85-106).

Em S&o Jodo do Cariri e regido, ndo encontramos irmandades destinadas ao homens
pretos como ocorria em Campina Grande e Jodo Pessoa — a epoca, a nomenclatura da capital
era Parahyba/cidade da Parahyba — entretanto, os trabalhos de Eduardo Cavalcante (2015),
Milena D&so (2023) e Laércio Junior (2022) nos mostram que a pardquia de Nossa Senhora
dos Milagres ira obedecer as normas dos sacramentos e dos ritos finebres que iriam ocorrer
em todo o Brasil, com os fomentos que as irmandades conduzem, como fora exposto
anteriormente, com missas para 0 morto e a encomendacdo do corpo, além do cortejo funebre
de corpo presente. Por isso, seria possivel sugerir que em Alagoa do Monteiro tais
sacramentos referentes a Monteiro passaram a ser feitos na vila a partir de 1865, na matriz de
Nossa Senhora das Dores, também seguindo as mesmas regras.

Sobre os ritos funebres, seu inicio se dd com a preparagdo do corpo para o

sepultamento, algo que Reis (1991, p. 90) aponta ser comum no Brasil, em Portugal e no

46 O pesquisador deixa evidente que, no fomento da irmandade, podem participar todas as pessoas de cor, em
suas condi¢Bes sociais de libertas, livres ou escravizadas, desde que fossem adeptas da Igreja Catolica
Apostolica Romana e desejassem participar da irmandade.
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continente africano. Essa preparacdo consistia na lavagem do corpo; na arrumacao da casa®,
pois 0s veldrios ocorriam dentro da residéncia do defunto ou de algum familiar*; nos convites
para o velério e para o funeral*’; e, por fim, nas escolhas das vestes que 0 morto iria usar para
0 seu sepultamento, ou seja, as mortalhas. A indumentaria era um artefato de suma
importancia para os cristéos, pois ela simbolizava uma partida feliz e plena para o outro plano,
e o fato de o corpo estar limpo e bem-vestido corrobora com essa passagem. Segundo Messias
Silva (2013, p. 9), a mortalha ndo era neutra, e muito menos algo que passasse batido nos ritos
funebres; ela vinha cheia de significados, e acreditava-se que era uma forma de parecer
respeitavel para, assim, garantir sua salvacdo e a intersecdo de algum santo, principalmente
um santo da devocdo do falecido. A preocupacdo com a salvacdo da alma ndo era uma
caracteristica apenas do século X1X, mas também dos séculos anteriores. Tal preocupagéo foi
margem para a justificativa da Igreja Catdlica para a escravizagdo de corpos africanos que
foram traficados para as Américas do seculo XVI ao XIX (Nascimento, 2016). Entretanto,
nem tudo foi literalmente apagado, e ndo vai ser o caso dos ritos funebres, ja que, mesmo com
0s ritos ocorrendo majoritariamente sob as regras da Igreja Catdlica (Reis, 1991; Silva, 2013),
0 bem morrer e o direito a um enterro digno vdo permear o século XIX e abrir margem para
que culturas outras também estejam presentes nos ritos brasileiros.

Pesquisadores como Reis (1991), Cavalcante (2015), Laércio Junior (2022) e Dbso
(2023) analisam, em suas pesquisas, testamentos para comprovar e explicar os ritos funebres
ocorridos no século XIX. Esses testamentos traziam consigo as Ultimas vontades do enfermo
— aquele que estivesse mais proximo da morte devido as suas condi¢des de saude — ou
serviam para aqueles que queriam deixar seus planos previamente feitos para quando
falecerem, ja estivessem com tudo encaminhado para seu velorio e funeral, e um desses

encaminhamentos € justamente sobre o uso das mortalhas.

47 A arrumagcdo da casa para um veldrio ainda é recorrente em Alagoa do Monteiro: a casa deve estar limpa e
arrumada, para além de se ter comes e bebes para as pessoas presentes no velorio. Apés 0 momento do velério,
as pessoas seguem o cortejo funebre, em sua maioria a pé, a depender da localidade escolhida para o
sepultamento. Ainda hd um certo receio em ndo oferecer ao morto um bem morrer, ainda mais em nao fazer o
veldrio em sua casa; a oralidade local pontua que o fato de ndo realizar o veldrio na casa do falecido configura
um desprezo ao morto. Entretanto, cada vez mais a pratica vem sendo deixada e os veldrios ocorrendo
geralmente na capela do cemitério de Alagoa do Monteiro.

“8 E interessante pensar que, atualmente, dentro dos interiores, principalmente no Nordeste, inclusive trazendo
para nossa espacialidade analisada, ainda é comum encontrar vel6rios ocorrendo dentro da prépria casa do
defunto ou de seus familiares. Diferente dos grandes centros urbanos, em que os veldrios ocorrem em locais
voltados somente para tais eventos, os interiores ainda conservam essa heranca colonial.

49 Os convites para velério ou sepultamento também s3o elementos que continuam a ser empregados nos
interiores da Paraiba. Com novas formas de se fazer os convites para sepultamento, agora usa-se dos meios
digitais, que permeiam as interacdes sociais. Tal convite pode ser enviado via post nas redes sociais ou através do
que popularmente chamamos de carro de som, que nada mais é que um carro com um som elevado que perpassa
a cidade convidando as pessoas para 0 velorio, dando aos ouvintes as informagdes basicas, tais como nome,
apelido, parentesco, local do velorio e local e hora de sepultamento.
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Reis (1991, p. 115) pontua que os testadores deixavam por escrito com qual mortalha
queriam ser vestidos e em que local desejavam ser enterrados. As mortalhas séo diversas:
entre as vestes franciscanas®, mortalhas brancas e de outras cores. O autor, valendo-se dos
estudos de Katia Mattoso juntamente com a documentagdo analisada por ele, conclui que
entre os africanos libertos ha uma predominancia da mortalha branca, havendo também
muitos apelos pelas vestes franciscanas (Reis, 1991, p. 116). Porém, um ponto que devemos
observar é que quem deixava testamentos, ou seja, 0s testadores, eram pessoas livres; nas
pesquisas, ndo encontramos registros de escravizados com testamentos, mas de
ex-escravizados, sim, como é exemplificado pelo préprio Reis (1991).

Em Alagoa do Monteiro, entre os anos de 1850 e 1873, tivemos o nimero de 22 dbitos
registrados™ em que tambeém ira prevalecer o uso da mortalha branca, como podemos

observar na tabela 8:

Tabela 8 - Cores das mortalhas entre os escravizados nos registros de 6bitos de Alagoa do Monteiro
(1854-1873)

Cores das mortalhas entre os Obitos de escravizados em
Alagoa do Monteiro (1854-1873)

Mortalha Branca 19
Mortalha Preta 02
Total 21

Fonte: Banco de dados de NSM e Primeiro Livro de Obitos de Alagoa do Monteiro

%0 Reis (1991, p. 117) expde que as mortalhas franciscanas tem seu uso explorado desde a Idade Média e que o
santo tinha uma grande importancia para os cristdos, tendo até imagens dele salvando almas do purgatério, o que
dentro do catolicismo sertanejo vai simbolizar que o santo iria ajudar os anjos a salvar as almas. O autor ainda
continua a mencionar a histéria de Sao Francisco ao largar sua vida de filho de comerciante para andar pelo
mundo com vestes simples e pregando a palavra de Cristo, 0 que vai simbolizar em suas vestes a simplicidade
cristd e a busca por uma morte serena.

51 Um ndmero bem pequeno, como pontuamos anteriormente, porém, analisando os dados sobre Sdo Jodo do
Cariri, 0 estudo de Laércio Janior (2022, p. 109) também aparece com um ndmero bem reduzido de registros de
oObitos entre escravizados fora dos anos de epidemia, chegando a mencionar 60 6bitos no ano de 1860, lembrando
que, dentro deste, ha registros de todas as povoacdes que faziam parte de S&o Jodo do Cariri, incluindo Alagoa
do Monteiro.
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Percebemos, portanto, que Alagoa do Monteiro ndo vai ser diferente da Bahia do
século XIX analisada por Reis, e nem de S&o Jodo do Cariri, que era sua comarca, em que
Cavalcante (2015) e Janior (2022) apontam que a maior parte dos escravizados eram
enterrados com a mortalha branca. Dessa forma, percebemos que ha uma ligagdo entre o
simbolo que a mortalha branca vai ter entre o catolicismo e as religides de matriz africana,
porém, antes de adentrar esse debate, é importante observarmos 0s dois casos em que as
mortalhas séo registradas na cor preta.

Os escravizados que foram envolvidos em habitos de cor preta sdo Jodo e Raimundo,
Jodo sendo um preto de 40 anos, morto por tisica, € Luis, uma crianca de 7 anos, de quem nao
consta a causa da morte. O uso da mortalha preta é evidenciada por Reis (1991, p. 119-120)
como uma das mais usadas na Bahia e a mais utilizada no Rio de Janeiro dos oitocentos,
sendo o preto utilizado pelas mulheres casadas. Porém, o autor supracitado expde que 0 uso da
mortalha preta estava mais relacionado a mulheres, uma vez que o branco seria uma cor
voltada a inocéncia e virgindade, levantando a hipotese de que a cor preta seria mais difundida
entre as mulheres como aquela voltada para o luto, uma vez que, como mencionado, o branco
era a cor da virgindade, do casamento e da fertilidade (Reis, 1991, p. 120).

Entretanto, se observarmos os dois registros de ébitos que encontramos, a utilizacéo de
mortalhas pretas vai estar em homens, o que difere das analises feitas por Reis (1991) acerca
da Bahia. Por isso, vamos alinhar nossas observacdes as analises feitas por Talyta Sousa
(2020) guando a historiadora pesquisa sobre 0s 6bitos de escravizados e libertos de Teresina,
na provincia do Piaui, em que expde que as mortuarias pretas vao significar a peniténcia, ou
seja, 0 bem morrer; a simbologia que a vestimenta significava na morte ndo estava assegurada
para Jodo e Luis, e esse fator nos abre duas hipoteses.

A primeira hipdtese que podemos considerar esta em Luis, crianca de 7 anos que é
envolta em habito preto, falecida em 23 de janeiro do ano de 1873 e enterrada no cemitério de
Santa Clara, no termo de Alagoa do Monteiro, escravizada em posse de Antonio dos Reis. A
hipdtese sugerida é a de que, como observamos anteriormente, 0 sacramento do batismo era o
primeiro e o mais importante dos sacramentos da vida cristd; era a porta de entrada para a
salvacdo da alma e deveria, por norma, ser realizado nos primeiros dias de vida da crianca.
Portanto, por ndo encontrarmos nenhum registro de nascimento no nome de Luis na posse de
Antonio dos Reis, sugerimos que, talvez, Luis tenha falecido sem o primeiro sacramento,
sendo que morrer pagao, para a Igreja Catdlica, era um enorme delito e faria com que a alma
padecesse no inferno, como é retratado na literatura de Dante Alighieri, na Divina Comédia,

no livro sobre o inferno. Tal falta também poderia gerar danos ao senhor Antonio dos Reis
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perante a Igreja, mas as poucas fontes nos impossibilitam de alargar o debate sobre Luis e sua
peniténcia.

J& a segunda hipdtese consiste em Jodo, preto de 40 anos, casado com Maria, falecido
em 1° de outubro de 1871, vitima de tisica, escravizado em posse de Aleixo da Cunha,
enterrado no cemitério de Monteiro. Jodo, assim como Luis, é envolto em habito preto, porém,
como se trata de um adulto que possivelmente nasceu no Brasil, Jodo possivelmente teria sido
batizado, ja que ele consta como casado e seguindo as CPAB; para se casar, 0 marido e a
mulher deviam ser ambos batizados, portanto, a hipotese que levantamos para Luis ndo
caberia para o caso de Jodo. Nesse caso em especifico, pode ser que Jodo tenha vindo a dbito
sem ter seu corpo encomendado com os Gltimos sacramentos, 0 que fez com que esse fosse
envolto com o habito preto como peniténcia, porem, também podemos abrir a possibilidade de
que Jodo tenha cometido algum pecado ao qual ndo deu tempo de pagar a peniténcia que o
padre tenha determinado pela confissdo — ja que os senhores tinham o dever de encaminhar os
escravizados na vida cristd, podemos supor que o escravizado em questdo tivera o habito de ir
a missas e se confessar — antes de seu falecimento, o que colaborou para o uso da
indumentaria de cor preta.

Como haviamos salientado anteriormente, a cor branca, na fé cristd, simboliza a
inocéncia e a pureza, como também que todos os sacramentos foram realizados. A
indumentaria branca era ainda mais utilizada nas criancas falecidas, simbolizando sua pureza,
como um recado aos céus de sua inocéncia (Machado; Cardoso, 2024), conforme ocorre no
caso de sete dos nove 6bitos de criangas que encontramos nos registros®. Para além disso, a
cor branca vai ter toda uma simbologia no cristianismo: de alegria na vida eterna a boa
aventuranca e uma semelhanca clara ao Santo Sudario que foi posto em Cristo apos a
crucificacdo (Reis, 1991, p. 118). Tais representacdes vao evidenciar a busca pela salvacdo na
fé cristd, no apelo a bondade de Cristo, e 0 anseio de alcancar a vida eterna das escrituras
sagradas. O desejo construido pela catequizacdo de que os individuos devem ansiar pela vida
eterna e temer as peniténcias, como também mostrar a remissdo dos pecados e a ida ao céu de
forma plena.

Porém, a simbologia do uso da cor branca ndo estava apenas no cristianismo, mas
também nas religibes de matriz africana. Percebemos que o sincretismo religioso que foi
usado para que a lgreja conseguisse catequizar a populagdo indigena e negra também fora

utilizado por esses povos para conseguir professar suas crencas de forma silenciosa, mas,

52 |Lembrando que, no caso de Benedicto, crianca que aparece nos jornais, ndo é mencionado o habito em que a
crianca foi envolta.
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ainda assim, cultuando seus deuses da maneira que conseguiam, 0 que acarretou uma mescla
de culturas e cultos dentro de uma religido que influenciou o catolicismo popular no Nordeste
e a forma como o povo dessa regido professa sua fé. Portanto, no Nordeste vai ser comum ver
elementos da religiosidade negra no catolicismo, como os reinados ou congados, e elementos
catolicos dentro das religibes de matriz africana, como o culto a S&o Jorge (Fonseca, 2021,
Souza, Lourival Junior, 2013; S&, 2019). Dessa forma, por dentro de todo o simbolismo
cristdo que hd no uso no branco nas vestes funebres, ha também o culto aos orixas das

religibes de matriz africana. Sobre isso, Reis (1991) expde que,

Quanto a mortalha branca, Oliveira lembra que o branco é a tradicional cor funeraria
do candomblé. Se seguiam suas tradicbes, também os africanos mulcumanos,
chamados malés na Bahia, eram levados a sepultura envoltos em mortalha branca.
Na verdade, varias nagBes africanas da Bahia faziam do branco a cor mortudria. Para
os edos do Benim, o branco simbolizava pureza ritual e paz, ofure na lingua local.
Entre os iorubas estava associado ao orixa Obatala ou Orisala, senhor da criacéo e
zelador da vida, cuja cor-simbolo € o branco (Reis, 1991, p. 118).

Percebemos, portanto, que os varios povos de Africa tinham varios simbolismos para a
cor branca, desde ser a cor do rito funebre, como é o caso do candomblé; entre os
mulgumanos que se fizeram presentes especialmente na Bahia, do século XIX, reivindicando
seus nomes de acordo com sua origem étnica e religiosa e uma posicao politica de lideranca
(Reis, 1986); também como cor ligada a morte e sendo diferente para os edos, do Benim, em
que a significacdo vai ser a mais proxima da utilizada pela légica ocidental cristd, de pureza e
paz. E, por fim, a mais comumente vista, que é o uso do branco em ligacdo ao orixa de criacéo
do mundo e zelador da vida, usada por religiosos do candomblé e do culto a jurema sagrada.
Portanto, a cor branca como indumentaria tem varios usos e significacdes dentro das mais
variadas religides no Ocidente e no Oriente, passeando entre uma simbologia de vida e morte,
pureza e luto, a depender da cultura local. No Brasil, percebemos que a simbologia crista
prevaleceu, juntamente com a do candomblé, como um simbolo de vida, de paz e de pureza.

Destarte, pensamos que ndo € so no sentido religioso que a cor branca era a mais usada
entre a populacdo escravizada; ha também a questdo econémica envolvida no meio. As roupas
feitas para a camada mais pobre da populacdo usavam tecidos de cor branca por serem feitos
de um algoddo grosseiro ou algoddo cru (Reis, 1991; Souza, 2007). Os escravizados
inicialmente usavam poucos trajes, andavam praticamente nus pelas ruas; com o tempo, isso
foi se modificando e a populagdo escravizada passou a usar roupas largas feitas com um
material grosseiro, que, de certa forma, causava humilhagéo entre a populagdo negra africana,

que, anterior ao periodo de escravizagdo, usava cores vibrantes (Childs, 2003). Viam-se
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obrigados a usar roupas de uma cor sO — brancas — ou listradas, pois 0s senhores visavam mais
a economia que aos gastos com vestimentas para a populacdo escravizada. Assim sendo, 0 uso
da cor branca nas vestimentas era comumente ligado a um menor poder aquisitivo, como

podemos observar na passagem a seguir:

Neste caso, 0 uso do branco por estes pretos, além do apego a tradiges funeréarias
africanas, refletiria, também, por um lado o baixo poder aquisitivo do grupo, por
outro sua menor integragdo social, a que nos referimos anteriormente. O que pode
ter ocorrido é que as tradigcdes culturais africanas tenham sido reiteradas na Bahia
por fatores econdmicos e sociais (Reis, 1991, p. 126).

Nesse caso, Reis exemplifica que, para além do apego religioso, o fator econémico
também estava inserido na discussdo acerca das vestimentas fanebres, e nds acabamos
trazendo também para as vestimentas do cotidiano da populacdo escravizada. O autor,
analisando a Bahia do XIX, expde que as indumentarias brancas estavam ligadas a pessoas
com menor poder aquisitivo, e isso ia se intensificando conforme separadas por etnia, uma vez
que, para Reis (1991), quanto mais vamos afunilando para a populagio vinda de Africa, mais
indumentarias brancas vamos encontrando sendo usadas pelos africanos na Bahia, 0 que
configura uma distin¢ao social (ibidem, p. 126).

Ao observarmos os Obitos em Alagoa do Monteiro, ndo encontramos nenhum de
africanos nos registros encontrados. Assim sendo, podemos assumir que na espacialidade que
analisamos a distin¢do social vai estar entre a populacédo negra em geral e a populacdo branca,
mesmo que tenhamos encontrado senhores de escravizados que, ao morrer, foram envoltos em
habito branco, como é o caso de Diogo Soares de Albuquerque. Em 1867, Diogo esté arrolado
em um contrato de compra e venda de criangas escravizadas em Alagoa do Monteiro no ano
de 1864, contrato esse que iremos analisar no préximo capitulo. Mas aqui evidenciamos que
as conjunturas econémicas e sociais em Alagoa do Monteiro vdo ser distintas, comparando
com as de outras regifes maiores, como é o caso da Bahia analisada por Reis (1991), e como
vai ser o caso do Rio de Janeiro analisado por Souza (2007), em que 0 nimero da escravaria €
bem maior que de Alagoa do Monteiro.

A questdo das vestimentas entre a populacdo escravizada ndo fica somente entre os
documentos oficiais, como nos obituarios e nos testamentos, mas também nas obras de arte,
nas pinturas e nos relatos dos viajantes. E isso que Vanessa Raquel de Souza demonstra ao
analisar varias obras e fotografias, com énfase nas de Debret, em que ficam evidentes as
distingbes sociais mencionadas por Reis (1991) de negros que aparecem nus, depois com
panos ou cal¢cBes amarrados em suas cinturas, de uma Unica cor ou com listras, como

mencionamos anteriormente. Portanto, mesmo que nossas fontes ndo abranjam o bastante para
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que consigamos Vislumbrar como essas distin¢cGes ocorreram de fato em Alagoa do Monteiro,
podemos sugerir, por meio de analogias e possibilidades, que é muito provavel que tais
distingdes tenham ocorrido no povoado e que essas distingdes acompanharam a cidade até o
p6s-abolicdo, levando em consideracdo a quantidade de pardos que veremos no
recenseamento provincial de 1872.

Juntamente com o recenseamento, veremos como a expectativa em Alagoa do
Monteiro por vezes pode fugir a ldgica das capitais, tendo caracteristicas proprias do
funcionamento dos interiores, pois onde ha morte, houve vida; e como esses escravizados vao
estar dispostos nos dados, juntamente com o0s obituarios que estamos analisando ao longo

deste capitulo.

3.3. MORTE E EXPECTATIVADE VIDA ENTRE OS ESCRAVIZADOS

Analisando os dados inicialmente dispostos no primeiro topico deste capitulo,
percebemos que ha uma lacuna nesses registros quando quantificamos o nimero de registros
obituarios; entretanto, dois fatores devem ser levados em consideragdo. O primeiro se
apresenta na delimitacdo espacial do trabalho, pois, quando o recenseamento imperial de 1872
diz que havia 611 pessoas escravizadas em Alagoa do Monteiro, na freguesia de Nossa
Senhora das Dores, ele esta se referindo ndo somente a Alagoa do Monteiro, mas também as
povoacgdes que faziam parte dela e que foram citadas anteriormente. Rememorando, sao elas:
Congo, Amparo, Prata, Camalad, Sumé (Sd&o Thomé), Ouro Velho, Sdo Jodo do Tigre, Sdo
Sebastido do Umbuzeiro e Zabelé. Portanto, esses 611 escravizados estavam divididos nessas
povoacoes.

O segundo fator a ser considerado é que Alagoa do Monteiro € um dos ultimos lugares
a serem povoados na Paraiba. Rietveld (2015, p. 133-214) expBe que a sesmaria de Monteiro
muda de nome vérias vezes, e que isso torna dificultoso saber se fora realmente no final do
século XVIII sua povoacdo. O autor deixa evidente que Manuel Monteiro chega em meados
de 1796-1800 nas terras paraibanas, vindo do Pernambuco, mesmo que os Monteiro aparecam
também nas terras do Sertdo paraibano, mais precisamente em Piancd. Ao que devemos nos

ater € que a povoacdo de Alagoa do Monteiro é tardia, perdendo apenas para Zabelé*, que

53 Qutro fato estranho sobre Zabelé é que ndo encontramos cépia alguma de sesmaria ou de compra das ditas
terras. E posterior & Lei Aurea, Rietveld (1999; 2015) menciona que familias de ex-escravizados teriam saido
dos sitios e povoado o centro urbano de Zabelé, mas o proprio autor deixa suas davidas em aberto por também
ndo encontrar documentacao acerca da compra dessas terras, mencionando, inclusive, a Lei de Terras, pois ja que
a lei aborda que as terras a partir de 1850 podiam ser compradas, como poderiam ex-escravizados compré-las?
(p. 108).
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mesmo ndo tendo uma sesmaria ou um documento de compra de terra é considerada pioneira
ao chegar no lugar; isso aparece nos registros de batismo em 1839%, e também vindo da
provincia do Pernambuco. Portanto, devemos observar que estamos tratando de um
contingente pequeno de pessoas.

Na tabela a seguir conseguimos vislumbrar a divisdo entre 0 género feminino e o

masculino, como também as divisdes entre Obitos de adultos e de criancas.

Tabela 9 - Divisdo de 6bitos por género e idade em Alagoa do Monteiro (1854-1873)

Género Adultos Criangas
Homens 08 08
Mulheres 04 01

Total 12 09

Fonte: Banco de dados de NSM e Primeiro Livro de Obitos de Alagoa do Monteiro

Observando os dados dispostos na tabela 9 no que se refere aos obituarios
encontrados, percebemos que ha quase que uma equivaléncia humérica entre 0s numeros de
mortos adultos e infantis, tendo sido 9 6bitos de criancas e 12 de adultos® — ndo estamos
considerando Antonio e Martinho por estes ndo terem suas idades nos registros. A diferenca
vai estar no nimero de Obitos por sexo, onde ha oito ébitos de meninos e um de menina,
entre as criancas, e oito homens adultos para quatro mulheres adultas. Entre as criancas
gue vém a Obito, ndo podemos elencar aprofundadamente as motivacdes dessas mortes. O
ponto que podemos observar é que possivelmente essa mortalidade infantil seja atrelada ao
namero de nascidos registrados como do sexo masculino.

O ndmero de homens que aparece em maior quantidade que o de mulheres nos
assentos de Obitos de Monteiro pode estar ligado a fungdo desempenhada por cada um.

Baseando-nos nos recenseamentos imperiais de 1872, observamos que essa funcao esta ligada

% Mesmo encontrando registros de batismo de criangas escravizadas em Zabelé antes dessa data, percebemos
que por ambos os lugares serem um ponto de travessia entre Paraiba e Pernambuco, ndo é raro encontrarmos
registros de pernambucanos em Alagoa do Monteiro. No recenseamento de 1872, Monteiro conta com 1580
pessoas naturais do Pernambuco, entre livres e escravizados.

%5 Estamos aqui considerando a concepgéo de Eduardo Cavalcante (2015), em que o autor adota que a idade dos
escravizados enquanto crianca seria entre 0s 0 e 9 anos, e a partir dos 15 estes ja eram considerados adultos, por
ja estarem no mundo efetivo do trabalho (Cavalcante, 2015, p. 139).
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aos trabalhos no campo e trabalhos domésticos, sendo os homens em maior nimero nos
trabalhos do campo, que a pesquisadora Tomires Costa (2020) vai chamar de
protocampesinato negro no Cariri paraibano. Entretanto, segundo Herbert Klein (1989), as
mulheres desempenhavam as mesmas fungdes que os homens nas Américas, seja no algodao
ou em outros servicos, e a escolha entre a venda da mdo de obra escravizada ser
majoritariamente masculina seria dos compradores. Todavia, analisando que havia um nimero
quase idéntico entre homens e mulheres escravizados em Alagoa do Monteiro, sendo 296
homens e 315 mulheres®, percebemos que o fator do trabalho e os possiveis maus-tratos,
como ja salientamos, pode estar ligado a esses 6bitos em maior nimero masculinos.
Analisando, portanto, o numero de adultos homens que morreram no periodo
abordado, compreendemos que esse se deve aos fatores ja mencionados anteriormente, como
as condigdes de moradia e alimentacdo, mas também devemos considerar as relagdes de
trabalho, que podem também interferir no tempo de vida de cada um. Clovis Moura (2013, p.
388) pontua que o tempo de vida de um escravizado vindo de Africa era de oito anos apds
chegar ao Brasil, isso ligado as méas condicdes de alimentacdo e ao trabalho arduo
desempenhado pelos escravizados na Bahia colonial. Entretanto, Moura Filho (2014) aponta
que a média é de 19,3 anos para mulheres vindas do continente africano no inicio do século
XIX e de 21,1 anos para homens. Enquanto Herbert Klein (1989) pontua que a expectativa de
vida entre os homens escravizados no Brasil era de 25 anos, e Pedro Melo (1988) pontua que
a expectativa de vida geral no Brasil era de 27,4 anos — dois a mais que a expectativa para 0s
escravizados informada por Klein (1989) — ou seja, ha uma dificuldade pela escassez de fontes
e uma falta de consenso entre 0s pesquisadores ao se estabelecer um tempo de vida entre 0s
escravizados no Brasil. Percebemos que Alagoa do Monteiro vai ultrapassar essa margem, se

considerarmos o grafico 1:

% O recenseamento de 1872, nos mostra que na freguesia de Alagoa, o nimero maior de incidéncia de meninos
na freguesia, esta entre a idade dos 6 e dos 10 anos (53 criancas), e entre as mulheres a faixa etaria ja esta na
idade adulta entre os 20 e o0s 40 anos.
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Graéfico 1 - Idade dos escravizados da freguesia de Alagoa do Monteiro (1872)

IDADE DOS ESCRAVIZADOS NA
FREGUEDIA DE ALAGOA DO MONTEIRO IBGE, 1872
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Fonte: Recenseamento imperial (IBGE, 1872). Gréfico elaborado pela autora do texto

Considerando os dados fornecidos pelo censo demogréafico imperial de 1872,
percebemos que a maioria da populacdo escravizada na freguesia de Alagoa do Monteiro esta
na faixa etaria dos 11 aos 20 anos, levando em consideracdo a idade de inicio de trabalho ja
mencionada ao longo do texto — em torno dos 10 anos. Percebemos que, essa populacdo
estava majoritariamente em idade de trabalho, e somando as porcentagens dos 11 aos 40 anos,
gue é a margem mencionada por Pedro Melo (1988) como auge da producdo da populacédo
escravizada, percebemos que os escravizados da freguesia estavam na idade mencionada pelo
autor como auge de producéo; logo, podemos concluir que se esperava que estes estivessem
saudaveis para que conseguissem realizar suas funcdes e gerar lucros para 0s senhores®, pois,
levando em consideracdo o que fora abordado por Tomires Costa (2020),

Dentro de um sistema pré-capitalista, neste caso, semifeudal-escravista, o
proprietario dos meios de producdo detém as ferramentas para a atividade
econdmica, e ao invés de pagar pelo trabalho ganha através da forca de trabalho ndo
remunerada, no sistema escravista no mundo, o escravizado trabalhava nas terras do
latifundiario sem ganhar nada pelo seu trabalho, mesmo detenho a posse do pequeno

lote de terra, ndo a propriedade, trabalhava nela, parte de sua produgdo servia para
sustentar sua familia e de circulagdo para comércio local. Assim, no Cariri

5" Lembrar que o grafico trata somente da m&o de obra escravizada da freguesia de Alagoa do Monteiro e que
utilizamos mais do recenseamento de 1872 por este ampliar a visdo sobre a freguesia.
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paraibano, observamos que o lucro foi obtido através de um sistema de exploracédo
da forca de trabalho e expropriacdo de terras de outros individuos® (Costa, 2020,
p. 141).

Portanto, observamos que, ao ter um nimero consideravel de pessoas dentro da idade
de producdo, na lbgica econdmica vigente no Cariri paraibano nos anos imperiais, em
sistemas agréarios, era o individuo escravizado que gerava 0 lucro a esse senhor, que
desapropriou terras e, por muitas vezes, como menciona Rietveld (2002), fez do interior da
provincia da Paraiba o seu ponto de ascensdo social. E mesmo que o escravizado trabalhasse e
morasse na terra, a autora pontua no trecho citado anteriormente que poderia até ter um
pedaco do lote de terras, mas ele ainda ndo seria 0 dono; sendo assim, trabalhava para a sua
subsisténcia.

Como nos dados de Klein (1989) mencionados anteriormente, em que a idade média
dos homens escravizados no Brasil imperial seria de 25 anos, percebemos que 17 % da
populacdo escravizada de Alagoa do Monteiro estava dentro dessa expectativa se levarmos em
conta a porcentagem apresentada entre os 21 e os 30 anos de idade. Em contrapartida, se
somarmos as porcentagens evidenciadas nas idades entre 31 e 100 anos, percebemos que
25,6 %, extrapolam a idade estimada pelo autor supracitado e chegam a ser idosos dentro do
regime escravista. O que nos leva a crer que, nas regides mais remotas, ha um “tempo de
vida” ligeiramente maior, levando em consideracdo o trafico interprovincial ¢ a parca mao de
obra escravizada no local; poderia haver também fraudes nas documentacgdes, considerando a
grande falta de visitagdes nas regides mais remotas do Impeério, fazendo com que 0s registros
fossem modificados, levando a proibicéo do trafico negreiro de 1831%.

Vejamos o grafico 2 para observarmos a idade dos escravizados falecidos em Alagoa
do Monteiro entre 1854 e 1873:

%8 Aqui, quando a autora trata da expropriacdo de terras de outros individuos, ela esta se referindo a populagio
indigena do Cariri paraibano, que também detém poucas paginas dedicadas a historiografia local.
59 VVamos perceber este ponto também nos inventarios a serem analisados no capitulo 4.
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Grafico 2 - Idade dos escravizados falecidos no municipio de Alagoa do Monteiro e Zabelé (1854-1873)

IDADE DOS ESCRAVIZADOS FALECIDOS
NO MUNICIPIO DE ALAGOA DO Dados de 1854 - 1873

MONTEIRO
: 041anos ( \
504100 anos 0%
25% @ O-1anos
® 2-10anos
1 420 anos
214 30 anos
41450 anos
- 2410anos 314 40 anos
20%
4134 50 anos
31440 y
20% 11 420 anos 51 4100 anos

5% Y 3

Fonte: Banco de dados elaborado por Eduardo Cavalcante e Solange Mouzinho, e o Primeiro Livro de Obitos de
Monteiro. Tabela produzida pela autora do texto

No gréfico 2, observamos que a maior taxa de mortalidade esta entre as criancas de 0 a
10 anos, e que a menor taxa vai estar presente entre os individuos com 50 a 100 anos; levando
em consideracdo que nenhum individuo fora registrado com 100 anos, temos como Obito de
maior idade o da escravizada Joanna, de 90 anos, que faleceu em 13 de janeiro de 1873
vitima de alguma moléstia interior. Por se tratar de ser a mais velha, percebemos que,
possivelmente, Jonna aparece citada no recenseamento imperial de 1872 como a Unica
escravizada com 89 anos.

Dessa forma, analisando os dados dispostos, podemos sugerir que a expectativa de
vida em Alagoa do Monteiro chega a ser maior que a expectativa nacional apresentada pelos
autores anteriormente citados, Clovis Moura (2013), Pedro Melo (1988), Hebert Klein (1989)
e Heitor Moura Filho (2014), em que a idade média geral dos escravizados na segunda metade

do século XIX, mencionada por Pedro Melo, seria de de 27 anos. Entretanto, analisando a
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média da Paraiba do século XIX, exposta pela pesquisadora Maria Vit6ria Barbosa (2010),
percebemos que 0s senhores paraibanos tinham preferéncia pelos escravizados adultos, ou
seja, em idade de trabalho. A autora traz as médias analisando os inventérios da provincia de
Sousa, que segundo ela apresentam as seguintes idades:

As especificacbes apresentadas nos inventarios indicam que, entre 0s escravos
existentes nas fazendas e nos engenhos, predominavam os adultos, com idades que
variavam de 19 a 45 anos. O casal Mariana e Domingos Jodo Dantas, criador de
gado, possuia 19 escravos, em suas fazendas e sitios, dos quais, dois eram idosos,
trés, criancas, duas com escravos. em idade desconhecida, e 14 adultos, cativos que
tinham, em média, 28 anos e trés meses de idade. O inventario do coronel José
Pordeus Rodrigues Seixas, criador de gado, revela a existéncia de 10 escravos,
sendo um idoso, cinco criangas e quatro adultos. Esse senhor possuia a escravaria
com menor média de idade 18 anos e cinco meses. A senhora Josefa Antonia de
Albuquerque Maranhdo deixou registrado em seu inventario que, junto com seu
marido, possuia 72 escravos em seus engenhos e fazendas, onde existiam 12 idosos,
23 criangas e 37 adultos, com idade média de 27 anos e seis meses (Barbosa, 2010,
p. 159).

Portanto, observamos que a expectativa de vida na provincia da Parahyba do Norte
fica em torno dos 19 e dos 45 anos, podendo, no caso da autora, mudar conforme a fazenda
inventariada. Percebemos que, no caso da Paraiba, a idade chega a ser igual ou um pouco mais
longa que a média disposta por Melo (1988), mencionada anteriormente; assim, a Paraiba
seguiria a media de idade nacional entre os escravizados do século XIX, tendo uma variagdo
de apenas um ano em alguns locais. Porém, faz-se necessario analisar os dados de Alagoa do
Monteiro mais isoladamente, uma vez que sdo 0s obituarios que nos abrem a possibilidade de
visualizar somente Alagoa do Monteiro, sem seus demais distritos®.

Sendo assim, observamos que Alagoa do Monteiro apresenta uma longevidade maior
que a média nacional e a média exposta por Maria da Vitoria (2010). A expectativa de vida
em Alagoa do Monteiro, a partir dos obituarios, fica em torno de 45 anos e 9 meses®, ou seja,
18 anos a mais que a média levantada por Melo (1988), que é de 27 anos. Logo, percebemos
que a populacdo escravizada de Alagoa do Monteiro excede tanto a média nacional quanto a
média da provincia. Se considerarmos uma média de expectativa de vida levando por género,
temos 0s homens com uma média de 44 anos e 5 meses, em oposi¢cdo a idade mencionada por
Klein (1989), em que os homens escravizados no Brasil chegavam a média de 25 anos em

Alagoa do Monteiro, contando com os 8 Obitos de escravizados registrados como homens,

8 O que ndo conseguimos realizar com o recenseamento geral do Império do Brasil de 1872, pois, como ja
elucidado Alagoa do Monteiro, era composta por outros distritos como S& Thomé, Camalau e outros. E antes,
no recenseamento de 1852, este fazia parte da comarca de Nossa Senhora dos Milagres ou S&o Jodo do Cariri.

1 A média de idade fora feita, somando as idades de todos os adultos encontrados nos atestados de 6bitos e
dividindo pela quantidade de escravizados adultos.
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temos o nimero de 19 anos de diferenca da média apresentada pelo autor supracitado, no
caso, da média encontrada nos registros de 6bitos em Monteiro.

J& as mulheres aparecem com a média de idade entre 58 anos e 7 meses, 0 que se
sobressai ao nimero médio exposto por Heitor Moura Filho (2014) sobre as mulheres do
continente africano que foram traficadas para o Brasil, em que o autor d& uma média de 19
anos. Esse fator se deve pela temporalidade, jA que o autor se refere ao periodo em que o
trafico transatlantico ainda estava em vigor e, também, por somente encontramos quatro
mulheres adultas nos registros, sendo que duas delas ja sdo consideradas idosas®?. Percebemos
entdo que os homens tém uma expectativa de vida menor que as mulheres escravizadas em
Alagoa do Monteiro, e isso pode ter ocorrido pela funcdo desempenhada por cada
escravizado, como asseverado anteriormente no que se diz respeito a um numero maior de
Obitos masculinos do que femininos. Entretanto, as fontes dispostas ndo nos apresentam qual o
trabalho desempenhado por cada individuo.

A longevidade que observamos nos obituarios durante a pesquisa nos leva a crer que,
tanto no que se diz respeito ao recenseamento imperial de 1872 quanto nos atestados de débitos
utilizados, conseguimos perceber que em Alagoa do Monteiro, desconsiderando a mortalidade
infantil, ja& analisada no topico anterior, tanto no recenseamento quanto nos mortuarios,
encontramos escravizados em idades avancadas, considerando os estudos de Pedro Melo
(1988) e Klein (1989), ou seja, encontramos individuos que chegam a velhice dentro da
espacialidade estudada em cinco casos, sendo eles: José, de 80 anos; Joanna, com 90 anos;
Sipriano, com 64 anos; José, com 60 anos; e Florencia, com 64 anos.

A escassez de mdo de obra escravizada foi causada tanto pelo trafico interprovincial,
em que ndo s6 os senhores com um grande contingente de escravizados em sua posse estariam
vendendo para que tivessem mais capital, quanto pelos pequenos senhores, principalmente
aqueles que foram assolados pela grande seca de 1870, como aponta limar de Mattos, na obra
O tempo saquarema (1987), em que esses senhores foram dizimados pela seca e comecaram a
vender seus bens, dentre eles, seus escravizados.

Concomitantemente, a impossibilidade da substituicdo da mdo de obra do negro
africano por outro negro estd no fator da localizacdo e da formacdo da regido. Alagoa do
Monteiro ndo foi povoada nos primérdios da colonizacdo da provincia da Parahyba do Norte,
mas, sim, foi uma das Gltimas a serem povoadas. Ainda seguindo as pesquisas locais

relacionadas como as de Rietveld (1999; 2002; 2015), a condi¢do social dos que fizeram de

62 Estamos considerando idosos escravizados a partir dos 50 anos, tomando como base os estudos de Barbosa
(2010).
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Alagoa do Monteiro seu latifundio ndo era das melhores. Entretanto, seria impossivel negar
que estes senhores e senhoras fizeram suas riquezas na regido e montaram suas oligarquias no
encalgo de e em costas negras. Com isso, sendo das Ultimas a serem povoadas, a regido surge
ja no inicio do século XIX, quando o Império esta se modificando e o aglcar ja ndo é a grande
atividade lucrativa do Nordeste, sendo o algodéo a grande joia local (Pereira, 2016).

Ademais, a prépria Galliza (1979) assevera que a provincia paraibana nunca fora
constituida por um grande nimero de escravizados, como viriam a ser os locais com grandes
plantéis de escravizados. Em contrapartida, Barbosa (2010) expde que a maior parte da
riqueza dos fazendeiros paraibanos do século XIX estava na posse de terras, e ndo na posse da
mao de obra escravizada, como é levantado por Mattoso (2016) analisando a Bahia. Portanto,
ndo € de se estranhar que, tratando de uma espacialidade distante dos portos e das capitais,
tanto da provincia da Paraiba quanto da provincia pernambucana, como mencionado, tenha
sido colonizada ja no seculo XIX, tendo um nimero menor de mdo de obra escravizada,
levando em consideracdo que o objetivo desses latifundiarios era o acimulo da posse de
terras, mesmo que em alguns casos deixados nos inventarios o quantitativo de pessoas negras
escravizadas em posse de uma unica pessoa seja padrdo, no montante geral, a mao de obra
negra escravizada em Alagoa do Monteiro era numericamente pouca se a compararmos com
0s grandes centros urbanos. E como veremos no proximo capitulo, as interacfes entre as duas

provincias se fez ainda mais presente.
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4 “A CARNE MAIS BARATA DO MERCADO E A CARNE NEGRA”®:
POPULACAO NEGRA ESCRAVIZADA ENQUANTO HERANCA

Neste capitulo, iremos abordar a forma como as pessoas escravizadas em
Alagoa do Monteiro estdo descritas nos inventarios post mortem e nos contratos de
compra e venda encontrados na realizacdo da pesquisa. Também, iremos analisar,
através do inventario de Jodo José da Silva Lima, a presenca de pessoas escravizadas
em Zabelé. Por fim, analisaremos as mudancas de precos da méo de obra escravizada

em Alagoa do Monteiro na temporalidade estudada.

4.1 ESCRAVIZADOS NOS INVENTARIOS DA DECADA DE 1850

Os personagens que enveredam pela narrativa deste capitulo tém seus nomes e
sobrenomes escritos em inventarios post mortem e contratos de compra e venda. Dentro da
temporalidade estudada (1850-1873), encontramos apenas 4 inventarios, sendo que em um
deles®, ndo hd mencdo de individuos escravizados; e dois contratos de compra e venda
situados no territério da povoacdo de Alagoa do Monteiro e da fazenda Balanca, localizada
atualmente no municipio de Sdo Sebastido do Umbuzeiro. Os inventarios analisados contendo

pessoas escravizadas foram produzidos conforme os anos mencionados na tabela 10:

Tabela 10 - Inventérios post mortem que citam pessoas escravizadas em Alagoa do Monteiro (1850-1873)

NOME DO NOME DO o
INVENTARIADO ANO INVENTARIANTE N°DE PAGINAS

Manuel Monteiro do

1851 Josefa Maria Cavalcante 60
Santos
Domlcmlana} I\!Iana da 1851 Francisca Maria de 10
Conceicéo Jesus
Jodo José da Silva Lima 1873 Dona Joana Maria da 42

Conceicédo

Fonte: EAP 8534 (1921)

83 Alusdo a masica A carne, interpretada pela cantora Elza Soares.
84 Ver inventario de Antonio Inacio da Silva (1858).
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Ha de se saber que, conforme nos aponta Larissa Machado (2021), esses inventérios de
certa forma ndo sdo muito utilizados nas pesquisas sobre as familias de escravizados, mas,
sim, a demografia, uma vez que sdo pouquissimos 0s documentos 0s quais mencionam 0
estado civil dos individuos escravizados ou se eram pais e mades de alguma crianga.
Entretanto, tais documentos nos mostram cor, idade, sexo, preco, condicdo de saude, com qual
herdeiro ficou cada bem, quantos herdeiros o inventariado tinha, terras etc. Esses inventarios
podem também vir acompanhados de um testamento, ou seja, de alguma carta ou outro
documento que tenha algum desejo da pessoa (cabeca do inventario) em vida para que seja
executado ap6s sua morte.

Com isso, iniciaremos as analises dos documentos, a partir do inventario post mortem
de Manoel Monteiro dos Santos, datado do dia 7 de fevereiro do ano de 1851. A priori,
retomaremos brevemente a discusséo feita no capitulo 2, onde pontuamos que o nome Manoel
aparecia com frequéncia nos registros em varias distingfes sociais — como escravizado, como
padrinho e tambem como senhor de escravizados — ligando ao fato de que, segundo Rietveld
(2002), o pioneiro a povoar o distrito tinha o nome Manoel, e que, dessa forma, as varias
aparicdes do nome seriam uma referéncia ao primeiro a povoar o local. No caso do falecido
Manoel Monteiro do Santos, acreditamos, em um primeiro momento, que seria ligado a
familia que € tida como pioneira a chegar em Alagoa do Monteiro, entretanto, na genealogia
disposta na obra de Rietveld (2002), a familia fundadora teria o sobrenome Rocha ou
Nascimento, por isso, a nossa hipotese foi descartada.

Continuando em uma pesquisa genealdgica de Manuel Monteiro dos Santos,
encontramos apenas registros sobre Manoel Monteiro entre os anos de 1791 e 1796%;
contudo, ainda nos faltava o sobrenome Santos. Procuramos também pela localidade, levando
em consideracao que no inventario constavam terras nos sitios Tamandua, Mulungu e Espirito
Santo, todos estes em Alagoa do Monteiro, porém, ndo obtivemos sucesso. O livro de ébitos
contido no EAP 627 se inicia no ano de 1854, dificultando encontrar o registro de ébito do
referido®®. Além disso, a partir de 1850, o0 sobrenome Monteiro aparece rarissimas vezes nos
bancos de dados, o que nos leva a crer que a familia Monteiro dos Santos possivelmente tenha
se mudado.

Esse inventario em particular nos traz certas curiosidades, pois, ao longo de nossas

leituras do documento, percebemos certas diferenciacdes. A primeira a ser vista € a que, logo

8 Ver link do banco de dados nas referéncias.
% O mais proximo que chegamos foi um matrimdnio em que o noivo se chamava José Monteiro dos Santos, que
ocorreu em Sao Thomé, atual Sumé, em 1906.
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na abertura do documento, diz que a inventariante seria a vilva de Manoel, Josefa Maria
Cavalcante, porém, no decorrer do documento, percebemos que, na verdade, o inventariante é
o filho de Manoel Monteiro e herdeiro dele, Ignacio Monteiro dos Santos, que era morador de
Pesqueira®”’, no Pernambuco, o curador sendo Manoel Fermino. Além disso, ndo ha a
informacdo da data exata do falecimento de Manoel Monteiro dos Santos, 0 que consta apenas
¢: “Dis Manoel Fermino pessoas na que foi o curador do inventariante Ignacio Monteiro dos
Santos este filho e herdeiro do falecido Manoel Monteiro dos Santos, que este falecido
morador deste termo onde falecera a mais de 5 meses... a viuva a molher Josefa M?
Cavalcante®”.

Manoel deixou moveis, imdveis, dividas, bens de raiz e semoventes, e é justamente no
grupo de semoventes que encontramos as pessoas escravizadas. Por semoventes entende-se
que sdo 0s animais que o inventariado deixou a ser partilhado pelos herdeiros, tais como
cabras, bois, vacas, jumentos, bestas e, dentro desse grupo, encontramos pessoas escravizadas.
O termo empregado pelo escrivdo Francisco Cordeiro da Cunha ndo fora uma palavra
empregada de forma solta, porém, o termo semovente aparece no livro Consolidacgdes das leis
civis do Brasil, de Augusto Teixeira Dias, em uma reedicdo datada de 1876. No entanto, esse
novo documento foi organizado pelo Senado brasileiro em 2006: 0 “Titulo 2 — Das Cousas®®”
categoriza os bens entre moveis, imdveis e acdes exigiveis, e no caso dos semoventes, estes
estariam atrelados aos moveis.

Percebemos, portanto, que desde o século XVIII ha uma denominacdo e um
enquadramento de pessoas escravizadas enquanto mdveis e semoventes, ou seja, COmo coisa.
Sendo assim, no texto, fica evidente que eles tém uma legislagcdo peculiar, e no caso desse
documento em questdo, o que iria diferenciar um semovente como um boi ou uma cabra de
um semovente escravizado seria a questdo de conseguir a liberdade, como também retomadas
a partir das analises do capitulo 2 a constituicdo da familia e as ordenacgdes religiosas que irdo
dar o carater peculiar mencionado no texto de Dias (2006) para essas pessoas. Ha aqui,
portanto, a animalizacdo da pessoa escravizada, ja analisada por varios pesquisadores que se
detém a expor o periodo escravista brasileiro, mas aqui ndo entraremos no mérito de nos

debrucar sob o olhar do escravo-coisa, ja explorada e criticada por autores como Clovis

67 Pesqueira se localiza a 89 quilometros de Alagoa do Monteiro.

88 Grifos nossos.

89 (1) Lei de 20 de junho de 1774, 88§ 17 e 27. Esta divisdo tem effeito, tratando-se da penhora de bens nas
execucdes de sentengas. Os direitos e acgdes contdo-se entre as cousas moveis, ou immoveis, conforme a
natureza do objecto, a que se-referem — Art. 47 Consolid. Na classe dos bens moveis entrdo os semoventes, e na
classe dos semoventes entrdo o0s escravos. Posto que os escravos, como artigos de propriedade, devdo ser
considerados cousas; ndo se-equipardo em tudo aos outros semoventes, e muito menos aos objectos inanimados,
e porisso tem legislacdo peculiar (Dias, 2006).
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Moura™ (Marcelo Assuncdo, 2021); pela historia social na década de 1980, com Hebe Mattos
e Emilia Vioti como referéncias dessa corrente tedrica. Outrossim, devemos observar a forma
como o Império brasileiro, em seu regimento, pautava a populacdo negra enquanto um bem
movel, em que o que Ihe diferia de um animal seria sua possibilidade de liberdade.

O que pautamos aqui é que a raca é de fato uma construcdo social (Munanga, 2004),
em uma logica de perpetuacdo das relacbes de dominacdo e poder em que todos os 6rgaos
publicos faziam parte da circulacdo e perpetuacdo do poder das classes dominantes, pois, 0s
individuos que compunham tais classes dominantes se beneficiaram da escravizacdo de
pessoas negras que ao serem categorizadas como semoventes, tinham contra si toda a
ordenacdo juridica e militar do estado (Moura, 2019), que perpetuou por todo o periodo
colonial e imperial brasileiro.

Dentro do topico semoventes, encontramos inicialmente individuos escravizados
deixados para a partilha entre seus herdeiros por Manoel Monteiro dos Santos no ano de 1851,

aqueles com idades diversas e origens étnicas distintas, como mostra a tabela 11:

Tabela 11 - Escravizados arrolados no inventario de Manoel Monteiro dos Santos (1851)

NOME ORIGEM ETNICA IDADE VALOR EM REIS
FRANCISCO ANGOLA N/C 420
LUSIA ANGOLA N/C 380
COSMA CRIOULA 25 ANOS 450 MIL
ANTONIO N/C 5 MESES 100 MIL
ANNA N/C 50 ANOS 250 MIL
SUSANA N/C 50 ANOS 300 MIL
SEBASTIAO ANGOLA 50 ANOS 160 MIL

70 para uma discussdo mais aprofundada, ler RebeliGes da senzala (1989) e As injusticas de Clio: o negro na
literatura brasileira (1990).
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NOME ORIGEM ETNICA IDADE VALOR EM REIS
FRANCISCO ANGOLA N/C 420
SEBASTIAO CABRA 40 ANOS 400 MIL

MARIA N/C 60 ANOS 125 MIL

PEDRO N/C 60 ANOS 200 MIL

Fonte: Inventario de Manoel Monteiro dos Santos (1851)™

E é assim que chegamos até Sebastido, que, até a morte de Manoel Monteiro dos
Santos, estava em sua posse. Sebastido contava com 40 anos e, segundo o inventario, se
libertou, como nos mostra o documento; teria pago 400 mil réis por sua alforria, como percebe
a seguir: “Declarou o inventariante haver ficado do casal de seo falecido pai hum escravo de
nome Sebastido cabra de idade de quarenta annos, ja liberto pela missa (?)? avaliado pelos
avaliadores na quantia de quatrocentos mil réis que vai” (p. 13). Percebemos uma
ambiguidade no documento, uma vez que, em um primeiro momento, Sebastido € tido como
escravizado, e logo apds, o documento nos mostra que ele foi liberto, o que nos leva a crer que
possivelmente Sebastido se tornou liberto com a morte de seu senhor. Outro fator é que o
documento ndo deixa evidente a forma como Sebastido conseguiu sua liberdade, ja que
aparece como se a Igreja Catolica tivesse participado, de alguma forma, da libertacdo de
Sebastido.

Diante disso, podemos levantar certas hipdteses acerca da liberdade conseguida por
Sebastido apos a morte de seu senhor. Segundo André Campello (2016, p. 137-150), havia
algumas formas de conseguir a alforria dentro da sociedade escravista brasileira, podendo
elencar tais formas assim: pelo batismo, pelo testamento, no ato da compra de uma pessoa
escravizada, como Ultima vontade do senhor, por conduta etc., e até mesmo por acdes Civis,
principalmente ap6s 1850, quando a Lei Eusébio de Queiroz declarava livre todos aqueles que
viriam de fora do Império; apos a promulgacdo da referida lei, algumas pessoas foram atras de
suas liberdades. Em todas as formas citadas, necessita-se da assinatura do senhor ou de seu

herdeiro, para além de testemunhas, no caso de ndo haver assinatura no documento dessa carta

"L Inventario disponivel em Library British/Endangered Archives Programme.
2 Os termos grifados se explicam pelo documento néo deixar evidente a forma pela qual Sebastido conseguiu
sua liberdade.
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de liberdade (Mattoso, 2016, p. 200). Outras formas também sdo postas por Eduardo Paiva
(2018): podiam ser compradas por peculio dos proprios escravizados ou por agdes coletivas
dos abolicionistas, pelo fundo de emancipacao e/ou leis especificas (Paiva, 2018, p. 100).

No caso de Sebastido, apontamos que muito provavelmente o préprio escravizado
pagou por sua alforria. Essa prética de alforria ja nos anos 1850 vai ser analisada por Clovis
Moura (2021, p. 105) como uma das razdes justamente para o fim do tréfico negreiro em
1850, com a diminuicdo da populagdo negra escravizada no Brasil, diferentemente dos
Estados Unidos, que proibem a préatica das cartas de liberdade nesse mesmo periodo
analisado. No Brasil, 0 ato de se comprar a liberdade ja é analisado desde o século XVIII
quanto & busca por ouro, principalmente em Minas Gerais (Paiva, 2018, p. 97) — quando foi
avaliado para estar como semovente no inventario, sendo assim, pagando o valor de 400 mil
réis por sua liberdade. Mesmo que a lei que permitia que o escravizado conseguisse juntar a
verba necessaria para sua alforria seja de 1871 (Campello, 2016, p. 153; Silva, 2017, p. 2),
caso 0 senhor estivesse de acordo, o escravizado poderia ter seus negocios e comprar sua
propria alforria mesmo antes da lei de 1871 (Jodo Reis, 2016), 0 que pode ser o caso aqui
apresentado. Entretanto, ndo podemos nos aprofundar demasiadamente no assunto, pois o
inventario deixa algumas lacunas, podendo-se citar a falta de mencdo sobre a funcgéo
desempenhada por cada escravizado arrolado no inventario, assim como o estado de satde de
cada um dos individuos cativos arrolados no inventario em questéo; e por fim, ndo ha registro
de parentesco entre os individuos contidos no documento analisado.

Com isso, a questdo da moradia da populacao escravizada também deve ser levada em
consideracdo, pois, no documento aqui analisado, temos a mencdo de uma senzala, como
podemos observar a seguir: “Declarou o inventariante haver ficado do casal de seo falecido
pai huma casa dividida com sensalla™ sita no sitio Espirito Santo”. Podemos, entdo, atrelar
essa moradia a possibilidade de liberdade de Sebastido, pois, dependendo da moradia e das
condicdes dadas pelo senhor, o escravizado poderia ter sua propria renda, como também ter
uma moradia melhor, conforme analisado por Reis (2016). Por “moradia” entendemos como
sendo os diferentes espacos em que essa populacdo vivia, até podendo unir a moradia as
ocupacdes desempenhadas pelos seus moradores; um exemplo disso sdo 0s currais que
serviam como moradia dentro dos interiores, como consta nas analises de Jodo Jorge Rietveld

(1999; 2002), ou como analisa Ynaé Santos (2006, p. 55): “nos centros urbanos, essas pessoas

3 N&o ha registros de resquicios dessa senzala no sitio Espirito Santo, em Alagoa do Monteiro; nossa hipdtese é
de que ela tenha sido demolida conforme o passar do tempo.



100

vivam na casa dos senhores, em lugares destinados aos seus cativos ja que estes tinham como
ocupacao os afazeres domésticos”.

Levantamos a hipdteses de que as pessoas escravizadas em posse de Manoel Monteiro
dos Santos, até a data de sua morte, trabalhavam perto da casa senhorial e dividiram-se entre
os afazeres domésticos e aqueles voltados a agricultura e a criacdo de animais como caprinos
e bovinos, que inclusive foram deixados em uma quantidade consideravel para cada herdeiro.
Diana Galliza (1979) menciona que o interesse pela criagdo de cabras teria vindo ao Sertdo
paraibano de 1870 em diante, porém, é importante frisar que a producdo na area da
caprinocultura €, até os dias atuais, ou melhor pontuando, mais ainda na atualidade, um dos
carros-chefe da economia monteirense e da regido do Cariri Ocidental como um todo, ndo so6
pelo fato da criagdo em si, mas pela regido ser mais propicia para a criacdo desses animais,
que conseguem sobreviver aos periodos de escassez de dgua e sdo de mais facil manuseio.

Uma vez que um dos bens moveis deixados pelo inventariante foi um engenho de
algodéo, isso nos leva a crer que as nove pessoas em idade de trabalho em posse de Manoel se
dividiram entre as terras que este deixou para trabalhar na agricultura e algum afazer
doméstico, porém, era no sitio Espirito Santo sua principal moradia. A distancia entre os sitios
Espirito Santo, Mulungu e Tamandua chega a ser consideravel, como podemos observar no
Anexo C, portanto, fica evidente que o deslocamento aqui colocado era necessario justamente
por essas pessoas cuidarem dos trés locais identificados no inventario.

Podemos, entdo, levantar a hipdtese de que Sebastido poderia ser um escravizado que
desempenhava a funcdo de vaqueiro, uma vez que, apresentada a distancia entre as terras,
fosse muito provavel que Manuel Monteiro do Santos tivesse uma pessoa de sua “confianga”
para cuidar das terras e de seus afazeres enquanto este ndo estivesse, pois provavelmente suas
criacdes de caprinos e bovinos estavam espalhadas pelas terras. O nosso personagem aqui
analisado poderia desempenhar a funcdo de ir atras das criacdes que se perdiam mata adentro,
pastorear etc., podendo retirar uma cria a cada quatro nascimentos de caprinos e bovinos, que
este poderia vender e deixar o dinheiro com o senhor, como aconteceu no Sertdo paraibano
analisado por Wilisses Estrela (2016). O pesquisador anteriormente citado e a propria Diana
Galliza (1979) expdem que o0s senhores tinham medo de ter um escravizado como vaqueiro,
por este ter uma maior liberdade — pelo fato de estar sempre saindo e levando a criacdo de um
lugar para outro — e, com isso, uma maior chance de fuga. Para senhores como Manuel
Monteiro, que, pelo que consta, ndo tinha uma grande riqueza, se 0 compararmos com 0s
grandes senhores de escravizados nos cafezais ou nas minas de ouro, a perda de uma de suas

posses traria grandes prejuizos a ele.
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N&o é estranho para os historiadores que se debrugam a pesquisar sobre a Paraiba
falarem sobre as criacGes de gado, ainda mais no que se refere aos interiores, pois sabemos
que foi necesséaria uma interiorizacdo da provincia para que estes tivessem mais mantimentos
do que conseguiam obter na Zona da Mata, onde reinava a cana de acucar. Precisou-se de
espaco para a criacdo de gado vacum, e é ai que muitos colonizadores, em sua maioria, até
entdo pobres, adentraram aos interiores com gado e conseguiram suas sesmarias, assim como
é difundida a historia dos Oliveira Ledo, que colonizaram boa parte do territério paraibano
com muito sangue indigena e negro. Isso também vai se repetir em Alagoa do Monteiro,
mesmo que as alegacbes de Padre Jodo (1999; 2002; 2015) sejam mais voltadas a oralidade e
que pouco se conheca sobre a determinada histéria.

Sendo assim, 0s demais escravizados listados no inventario em questdo estariam
atrelados aos servigos da agricultura e pecuaria, e as mulheres poderiam estar nos afazeres
domésticos, mesmo que encontremos dentro da historiografia da escraviddo homens e
mulheres na agricultura, como é analisado por Tomires Costa (2020). Desse modo, as
atividades realizadas pelos escravizados de Alagoa do Monteiro vdo estar atreladas
umbilicalmente ao primeiro setor de producdo. Conectando-se aos estudos da autora
supracitada, a populacdo negra do Cariri paraibano, livre ou escravizada, era a que
desempenhava os papeéis de base da economia, mesmo que ndo recebesse por seu trabalho,
como veremos mais adiante.

O autor de A heranca de Manuel Monteiro: 200 anos de Igreja Catolica afirma que os
seus colonizadores eram portugueses leigos, ou seja, pessoas pobres que viam na povoacao
uma forma de emergir socialmente. Em sua maioria, esses personagens eram vaqueiros e,
como ja trabalhavam levando e trazendo o gado para as regides propicias para agua e alimento
durante o ano, acabaram por fazer moradia em Alagoa do Monteiro no final do século XVIII —
esses portugueses muito provavelmente eram oriundos da provincia do Pernambuco.
Observamos que, segundo Matheus Guimardes (2010), € nessa mesma temporalidade
(1775-1795) que a Paraiba foi anexada ao Pernambuco; a motivacdo para esta juncdo seria
que a provincia da Parahyba do Norte ndo estaria gerando os lucros necessarios para a coroa.
Portanto, percebemos que essa interacdo entre Paraiba e Pernambuco foi bem estreita nos fins
do século XVIII. Mas em Alagoa do Monteiro isso se torna mais evidente pela povoacdo ser
limitrofe com a provincia do Pernambuco — como vamos perceber ao longo de todo o capitulo
— fazendo com que as relacBes econémicas e sociais fossem mais estreitas entre estes dois do

que em relacdo a povoacdo de Alagoa do Monteiro, com a propria capital da provincia da
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Paraiba™. Sendo assim, a criacdo de gado também ¢é fator de suma importéncia para a
existéncia desses interiores.

Ainda analisando a tabela, podemos perceber que existe uma significativa diferenca de
idade entre essas pessoas, que a média entre eles € de 41 anos, podendo também analisar que
h& entre os escravizados 5 que ja estariam entre 0s 50 e 60 anos, assim como ha um equilibrio
no que diz respeito ao género dessas pessoas, havendo 5 homens e 5 mulheres escravizadas. A
segunda metade do século XIX traz consigo uma gama de modificacbes na sociedade
escravista da época. Uma delas é a proibicdo do trafico atlantico, ou seja, a proibicdo do
trafico de pessoas oriundas do continente africano com a Lei Eusébio de Queiroz, que entra
em vigor em setembro de 1850.

Diana Galliza (1979) trabalha com a idade de escravizados do sexo masculino entre 15
e 29 anos, que seriam 0s anos de auge do trabalho desses homens. Ja Ana Sara Irffi (2016)
aponta que a idade de trabalho no Cariri cearense inicia aos 10 ou 11 anos de idade. Essa
idade estd também ligada ao fato de que nos interiores o tempo no trabalho varia entre 12 e 18
horas por dia; sendo assim, o desgaste fisico que esses individuos tinham eram enormes
(Galliza, 1979; Matoso, 2016; Gorender; 2016). Levando em consideracdo os fatores aqui
demonstrados, podemos levantar a hipotese de que Manuel Monteiro era um senhor que devia
prezar pela longevidade de seus escravizados, tendo estes chegado a uma idade longeva
considerando as idades apresentadas no inventario. Podemos, através das idades contidas no
inventario, compara-las a taxa de mortalidade entre a populacdo escravizada na mesma
temporalidade.

Para compreendermos melhor, precisamos retomar o que fora dito no capitulo anterior.
Percebermos que, segundo Cldovis Moura (2021, p. 112), o individuo escravizado muito
raramente chegava aos 60 anos de idade; quando ndo falecia na infancia, ndo chegava a
velhice por conta proprio sistema em que estava vivendo, ja que, parafraseando o autor, “a
escraviddo era uma bomba de sucgdo que sugava, anualmente, a vida de milhares de escravos
que desaparecia do nosso mapa demografico””. Moura ainda se vale da pesquisa de Emilia

Viotti, que traz dados que nos mostram que a populacdo negra do século XIX era a que tinha a

4 Até pela localizagdo geografica, podemos vislumbrar que a interagdo mencionada no texto realmente ocorreu;
basta olharmos para o mapa da zona rural de Monteiro, disponivel nos anexos deste trabalho, que o sitio Espirito
Santo aparece duas vezes, e nas duas ele fica nas limitages com o sitio Pernambuquinho, que pelo nome ja
concluimos que faz parte do Pernambuco, como realmente o faz. Portanto, seria mais fécil, economicamente,
fazer negbcios com a provincia do Pernambuco, como também manter terras e outras interagdes com a
populagdo pernambucana.

5 Tendo a ousadia de complementar o que fora dito por Clévis Moura (2021), além de desaparecer dos mapas,
por muitas vezes desaparecem dos registros, pois os registros, em sua violéncia, foram perdidos, queimados e
por muitas vezes negados aos pesquisadores, jogados as tragas, esquecidos e escondidos pelos parocos locais.
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taxa de mortalidade mais alta. Melo (1988) pontua a média de expectativa de vida no Brasil,
de 27 anos, e Maria Vitéria (2010), analisando o Sertdo paraibano, declara que a expectativa
de vida, na Paraiba, de um escravizado estava entre 19 e 45 anos. Mesmo ndo havendo um
consenso entre 0s pesquisadores sobre a expectativa de vida dos escravizados no Brasil,
percebemos que em Alagoa do Monteiro ha uma taxa de mortalidade consideravel, uma vez
que os registros no mostram as idades apresentadas nos inventarios, fazendo-nos perceber que
ha uma certa longevidade na vida desses individuos, podendo trazer novamente o caso do
escravizado José, de 80 anos, que faleceu aos 3 de agosto de 1860, sendo enterrado no
cemitério de Santa Clara, que atualmente pertence ao municipio de Zabelé™.

Outro elemento a ser considerado é que, dentre os que estdo em idades em que
possivelmente j& estariam habituados ao trabalho, o Unico que esta apartado dessa idade de
inicio dos trabalhos ¢ a crian¢a” Antonio, com idade de 5 meses, € é essa crianga que nos leva
a questionar o parentesco dela, pois, por se tratar de um recém-nascido, teria que estar ao
menos com a mée; entretanto, no inventario, ndo consta nenhum parentesco ligado a crianga.
Pela questdo da idade, poderiamos atribuir a maternidade de Antonio a Cosma, de 25 anos,
porém, ndo ha registros de nenhuma crianca de mesmo nome dentro dos nossos bancos de
dados referidos a Alagoa do Monteiro; portanto, ou Antonio nasceu na provincia do
Pernambuco ou fora comprado ainda recem-nascido por Manuel Monteiro dos Santos.

O fato é que ha uma omissdo do nome da mée e do pai do pequeno no inventario. A
hipdtese que podemos levantar dentro da gama de possibilidades que envolvem o nascimento
dessa crianca é a de que essa omissdo € proposital, partindo da discussdo feita no segundo
capitulo, em que, pelas normas do Arcebispado da Bahia, ndo poderia vender uma crianca
dissociada de sua mde — um adendo para o que analisa Campello (2016), quando o autor
expbe que a proibicdo perante o cddigo civil da venda de pessoas escravizadas da mesma
familia s6 vai ocorrer em 1869 — porém, ao separar mae/pai do filho, a pessoa que estivesse
em sua posse poderia ter mais lucro, ainda mais pensando que a méde, por se tratar de uma
mulher que recém teve um filho, poderia ser vendida como ama de leite (Gutierrez, 2013). O

bebé poderia ser vendido também, mesmo que por um preco menor; por se tratar de uma

6 Mesmo que seja dificil considerarmos uma taxa exata para Alagoa do Monteiro, tendo em vista que o ndimero
de Gbitos € escasso.

" Mais uma vez ressaltamos que, mesmo que a historiografia e os préprios documentos tratem da crianca
escravizada enquanto “escravinho”, ndo achamos interessante e concluimos que este termo animaliza a crianga
escravizada, tornando-o um ser estatico, sem oportunidade de mudanca em sua condi¢do juridica, ou ainda na
linha de tratar o escravizado enquanto coisa. Portanto, historiograficamente, optamos por tratar destas criancas
da forma que elas eram, criangas, ou criangas escravizadas.
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crianca de cinco meses, iria requerer cuidados especificos, mas ainda poderia trazer lucro,
uma vez que, ao longo dos anos, poderia ser ensinado a desempenhar alguma funcéo.

Outra informacdo contida na tabela é que apenas para 2 em 10 escravizados consta, em
sua origem étnica, que nasceram no Brasil; sdo eles: Sebastido Cabra, de 40 anos, que ja fora
analisado ao longo do capitulo, e Cosma, crioula de 25 anos. A definicdo do termo cabra,
segundo Cl6vis Moura (2013, p. 75), ndo teria uma concordancia entre 0s autores, uma vez
que alguns pesquisadores trazem o termo fazendo referéncia ao individuo mestico do negro e
0 mulato; e outros autores expostos por Moura trazem o termo de forma perjorativa,
afirmando que o cabra seria sanguinario, sem inteligéngia e de uma indole perversa.

No que se diz respeito ao termo crioulo, ha varias pesquisas nas quais encontramos o
crioulo como sendo o negro nascido nas Américas (Santos, 2005; Rezende, 2013). Porém, em
boa parte do tempo, também significava aquele que falava a lingua crioula, ou era de Guiné
(Santos, 2005, p. 119).

Os estudos linguisticos de Mayara Almeida (2017) e Fernanda Cavalcanti (2019)
demonstram como o termo cabra fora se modificando ao longo do tempo: a priori, no século
XVI, tratando-se dos animais; e em séculos seguintes, do individuo mestico, de negro e
mulato, indio e branco etc. De fato, retomando os estudos de Clovis Moura (2013), o termo,
quando se referia a alguma pessoa, fora usado de forma depreciativa, porém, a regido Norte
do Império brasileiro ressignificou o termo, ja que Ana Sara Irffi (2016, p. 28) pontua que no
Cariri cearense o0 termo cabra toma outras proporc¢des no século XIX, primeiro por ter um
aumento significativo das pessoas registradas como “cabra”, e segundo, por fazerem parte do
grupo de trabalhadores livres do Crato/CE, no final do século XIX. De toda forma, essa
ressignificacdo do termo no Nordeste reverbera nos dias atuais, onde por “cabra” se
subentende que seja quaisquer individuos e, por isso, poucas pessoas ligam tal termo ao lado
pejorativo que outrora a ele foi empregado (Cavalcanti; Ferreira, 2019, p. 151). Entretanto,
como afirma Lara (2019), essas classificacbes étnicas existentes também vao agir como
lugares sociais, portanto, quanto a alguns termos, como no caso dos pardos, que eram 0 grupo
social que conseguia as alforrias e melhores cargos nos empregos do que cabras, mulatos e
negros.

No inventario de Manoel Monteiro do Santos, apds a apresentacdo de seus bens e
dividas ativas, ha a partilha desses bens aos herdeiros. Pelo que consta no documento, 0s
individuos escravizados ficam com a vilva Josefa Maria Cavalcante e com o inventariante
Igndcio Monteiro dos Santos. Perante o juramento para a aceitacdo do dote, 0 documento

apresenta apenas o0s herdeiros José Monteiro dos Santos e Maria Francisca da Conceicéo,
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representada por seu esposo Manoel Joaquim da Silva. E para cada um dos herdeiros deixa
uma pessoa escravizada, que, até entdo, ndo havia aparecido no documento.

Para José Monteiro dos Santos, ndo consta no documento o estado civil do herdeiro.
“Huma escrava de nome Bernarda com idade de des annos no mesmo tempo avaliada na
quantia de cento e cincoenta mil réis.” E para Maria Francisca da Conceic¢do: “Huma escrava
de nome Mattila de hum anno de idade avaliada por trinta mil réis”. Para além de pessoas
escravizadas, Manoel Monteiro deixou também animais e uma quantia em dinheiro a ser
distribuida entre os herdeiros mencionados.

A herdeira Maria Francisca da Conceigdo, antes do falecimento do pai, recebeu a
quantia de 125 mil réis como dote em junho™ do ano de 1822, em carta assinada pelo proprio
Manoel Monteiro dos Santos no sitio Tamandua. Em 1833, doa uma crianca escravizada para

Maria Francisca:

Dizemos nos abaixo asignados g entre os mais bens que possuimos de manda e
pacifica posse bem a sim huma escrava crioula g dei a minha filha Maria em prego
de trinta mil reis, cuja escrava hé de nome Martila, e de ella tomou conta, de idade
de hum anno, e a criou e tem tido todo o trabalho de a criar até o prezente anno de
1833 e para™ constar pede ao Senhor (?), Francisco Xavier da Victoria, g, esta pra
mim passasse, e como testemunha asignasse, e pra isso rogo a todas as Athouria e
de sua M. J. C. dem este papel por firme e valiozo e no cazo de lhe faltar alguma
clauza ou clausula as deem por, expressadas como de cada uma fizese imteira
mencdo, e por ndo poder asignar por viver duente dos olhos, como consta, roguei ao
senhor Juis de Paz Claudio Joze da Silva, para que por mim asignasse, em a
mencao do senhor Antbnio Suares para g por ella asignasse.

Fazenda Espirito Santo, 10 de abril de 1833 (Inventario de Manoel Monteiro dos
Santos, 1851, p. 27).

Percebemos, na carta de doacdo ai pautada, Maria Francisca teria tomado conta da
crianca desde seu nascimento até 0 momento em que esta passou a ser de sua posse no ano
citado de 1833. Como o nhome Martila ndo consta no banco de dados analisados, supomos que
Martila também faz parte das interacGes entre Paraiba e Pernambuco, j& mencionadas no
texto, mesmo que ndo haja uma fonte escrita que nos mostre onde e quando Martila nasceu,
guem eram seus pais, entre outras informacdes. A falta desse registro nos abre a supor que a
crianca teria nascido nas terras da familia no Pernambuco, levando em consideracdo as terras
do irmdo de Maria Francisca, Ignacio Monteiro dos Santos, que era morador da provincia do
Pernambuco. Isso nos leva a crer que as trocas tidas entre as duas provincias, por meio de suas
povoacdes limitrofes, eram mais comuns do que se pensa, e pela falta de fontes e trabalhos até

entdo realizados sobre essa interagdo socioeconémica tida entre as duas localidades, ndo

8 A data exata da carta esta rasurada.
79 Os termos em negrito constam no documento de forma abreviada.
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podemos nos aprofundar. Entretanto, as participacées pernambucanas ao longo do trabalho
nos levam a crer que os mesmos donos de fazenda em Alagoa do Monteiro também teriam
propriedades no Pernambuco, como veremos no proximo topico.

Vale ressaltar que, novamente, ndo ha mencéo do nome da mée das criangas deixadas
no inventario, percebendo que elas, junto ao Antonio de apenas 5 meses, S0 0S mais nOVos
contidos no documento. Com isso, ndo foi possivel encontrar o que aconteceu com cada um
apos aquele 7 de fevereiro de 1851 dentro das documentacBes ja escassas a respeito da
populacdo escravizada em Alagoa do Monteiro.

N&o foi possivel também, em Alagoa do Monteiro, encontrar a funcdo das pessoas
escravizadas. Essa impossibilidade se deu pela falta de mencdo a esta ocupagéo
desempenhada por estas pessoas encontradas nos inventarios. Galliza (1979), que é referéncia
nos estudos sobre o periodo escravista na Paraiba, também ndo menciona essas ocupagfes na
comarca relacionada a espacialidade aqui analisada, ou seja, a autora também nédo faz mencéo
a essas ocupacdes desenvolvidas pela populacéo escravizada em Séo Jodo do Cariri. Ao fim,
Manuel Monteiro acaba por deixar um total de 12 pessoas de sua posse para serem divididas
entre a viuva e seus trés filhos.

Terminado a partilha dos bens de Manuel Monteiro dos Santos, com a doa¢do do dote
de Maria Francisca, inicia-se uma nova partilha de bens, o que no documento esta descrito
como “Termo de juramento para que juntos o herdeiro Vicente Ferreira Martins posa conferir
o dote que teve do falecido pai Francisco Aleixo”. O documento é datado do mesmo dia e
més que os do inventariado até aqui analisado; sendo assim, percebemos que em um mesmo
arquivo, em que na descricao esta apenas como um Unico inventario, na verdade, tem o total
de quatro documentos: um inventario post mortem e trés pagamentos de heranca. Trés dos
quatro documentos sdo da povoacdo de Alagoa do Monteiro, e o quarto pertence a Villa de
Sao Jodo do Cariri, datado de 1846.

Dentro da partilha dos bens de Francisco Aleixo dos Santos deixados para dois
herdeiros, Vicente Ferreira Martins e Jovita Faustina dos Santos, ha dois escravizados que

estdo na tabela 12:

Tabela 12 - Escravizados em posse de Francisco Aleixo dos Santos, que passam para o0s seus herdeiros em
1851

NOME ORIGEM ETNICA IDADE VALOR EM REIS
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ANTONIO NC 10 ANOS 150 MIL

JOAQUIM NC 15 ANOS 150 MIL

Fonte: Inventario de Manoel Monteiro dos Santos (1851, p. 31-35)

Segundo o documento, o herdeiro Vicente fica com a posse de Antonio, de 15 anos, e
Jovita Faustina fica com a posse de Joaquim, também de 15 anos, ambos ja em idade de
trabalho e com o0 mesmo valor de 150 mil réis. O documento ndo traz muitas informacées
sobre os escravizados nem sobre seus herdeiros. Francisco Aleixo, segundo o documento, ndo
deixa bens de raiz, como terras ou casas; acaba por deixar gado, oito cabecas para cada um de
seus herdeiros.

O terceiro documento contido no mesmo arquivo que O inventario de Manuel
Monteiro dos Santos ¢ a partilha de bens de Bento Fernandes D’Abreo aos seus varios
herdeiros. O gue nos causa uma certa estranheza € que os trés documentos descritos como
feitos em Alagoa do Monteiro sdo de mesma data, 7 de fevereiro de 1851, o que nos leva a
concluir que, por conta de a comarca estar a uma distancia consideravel da povoacdo, eram
aproveitados 0s momentos em que 0 juiz e 0 escrivao visitavam os locais mais distantes da
comarca, para que 0s documentos al¢ados ao crivo civil fossem produzidos. N&o se sabe com
qual frequéncia essas visitas eram realizadas para produzir os inventarios apresentados no
capitulo, mas pudemos supor que as visitas eram aproveitadas para solucionar todas as
pendéncias da povoacao.

O inventario de Bento Fernandes D’Abreo se mostra um tanto confuso pela mudanga
de sobrenome entre os herdeiros, para além de ter varios deles, entre filhos e netos. A primeira
herdeira a receber seu dote se chama Florinda, que recebe a quantia de 48 811 réis e mais
uma parte de reéis de terras do sitio Camara; porém, essas terras fazem parte da heranca de
Anna Joaquina, mas o documento ndo diz qual a ligacdo entre Anna Joaquina e Florinda,
como também com os demais herdeiros. Outra herdeira que ganha o mesmo valor em réis se
chama Raquel. A partir de entdo, os herdeiros que aparecem dividem o valor de 270 mil réis
referente a escravizada Maria, sem idade declarada.

Os herdeiros de Bento Fernandes agora aparecem no documento como Bento
Antunes, Bertholeza Barbosa e Cipriano Antunes, representados pelos seus filhos. Os filhos

de Bertholeza sdo Jodo Barbosa Pereira e Ignacia Barbosa, casada com Joaquim Pereira
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Coutinho; e os de Cipriano sdo Maria Martins D’Abreo e Manuel Antunes. Estas quatro
pessoas dividem entre si o valor da escravizada Maria, mencionada anteriormente.

Jodo Barbosa Pereira recebeu o valor de 950 réis do valor de 270 mil réis, valor pelo
que foi avaliada Maria. Ignacia Barbosa recebeu a quantia de 455 réis; Maria Martins
D’ Abreo, 55 955 réis; e Manoel Antunes recebeu o mesmo valor que Maria Martins. A Gltima
herdeira do documento é Anna Joaquina dos Martires, representando sua mae Antonia
Joaquina Barbosa, que recebeu a quantia de 86 816 réis.

Dentro das possibilidades postas no documento em questdo, podemos levantar a
hip6tese de que Maria, pelo preco que fora avaliada — 270 mil réis — estava no auge da idade
de trabalho, que seria dos 10 aos 30 anos, o0 que vai explicar o preco um tanto elevado para a
compra de uma Unica pessoa escravizada. No fim, o documento nao revela com quem Maria
ficou ou se conseguiu sua liberdade assim como Sebastido, perpetuando-se algumas lacunas
acerca de temas como o destino de Maria apds a partilha de bens de Bento Fernandes ou
Antunes D’ Abreo.

O dltimo documento que encontramos de 1851 trata da vilva Francisca Maria de
Jesus, que solicita por direito de heranca a posse da escravizada Anténia e dos filhos dela. O
pedido vem, ao que parece, apds a morte de seu marido, Joaquim Alexandre da Silva, que
teria ficado com Antonia em sua posse como parte de sua herangca com a morte de sua mae,
Domiciana Maria da Conceigcdo. Francisca Maria entra com peticdo para que Seu sogro,
Alexandre Rafael de Torres, entregasse a posse de Antonia para si, € que constasse seu nome e
o do herdeiro, José Vicente de Carvalho, no inventario do casal de sogros®.

O valor pautado em Antonia ¢ de “4913” réis — 0 que parece ser quatrocentos mil,
novecentos e treze réis. Ndo consta a idade de Antonia, sua condicdo de saude, muito menos
quantos filhos tinha e quais seus nomes. Pelo preco sugerido no documento, podemos inferir a
idade de Antonia entre os 20 e os 30 anos, pautando aqui que a escravizada ja era mae, e pelo
uso do termo “cria” no plural, imaginamos que haja mais de uma crianca. Portanto,
analisamos que esta média de idade poderia ser a que fora sugerida anteriormente, por estar
ainda em idade bem propicia ao trabalho, juntando com a peticdo de Francisca, ja vilva, de ter
posse da escravizada e, também, de seus filhos.

Por fim, compreendemos que, apesar de termos poucos inventarios registrados na

povoacdo de Alagoa do Monteiro, podemos perceber a presenca da populagdo escravizada no

80 Nao consta nos arquivos do EAP 853 e EAP 647 o dito inventario, nem ha registros no FamilySearch sobre os
nomes mencionados, como também nédo consta o local exato na povoacdo em que os senhores relacionados na
peti¢do viviam.
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local, mesmo com as lacunas envolvidas pela falta de mencdo a idade e as condicGes de salde
dos escravizados listados nesses inventarios. Na questdo da idade, abre-nos um leque para
pensar a motivacdo que levou os escrivaes, juntamente com os juizes de paz, a omitir esta
informacdo dentro das quatro documentagdes dispostas neste tdpico, ou se fora uma omisséo
dos senhores. Mesmo assim, custa-nos crer que a idade desses individuos era, de fato,
desconhecida por seus senhores.

Também, compreendemos que existe uma ligacdo socioeconémica entre Alagoa do
Monteiro e o Pernambuco, uma vez que alguns elementos, como no caso de Ignacio Monteiro
dos Santos, tinham posses nos dois locais, tanto em Alagoa do Monteiro quanto em Pesqueira,
na provincia do Pernambuco, e conviviam entre os dois locais, talvez com os escravizados em
sua posse. E essa ligacéo se torna mais explicita quando analisamos outras localidades, como
veremos com o caso de Jodo José da Silva Lima, em Santa Clara, que faz parte de Alagoa do
Monteiro.

4.2 JOAO JOSE E SANTA CLARA: O POVOAMENTO DE ZABELE

Aos 30 de janeiro de 1873, faleceu de vida presente por
causa de isoperia Jodo Jose da Silva Lima, branco a idade
de 60 annos, casado que foi com Joanna Maria da
Purificacdo desta freguesia foi envolto em héabito preto,
recebeo todos os sacramentos da igreja e pelo padre Felis
Jose Marques Bacallhdo foi encomendado e sepultado na
capella de S. Clara desta freguesia do Monteiro. Digam

para constar foi este assunto que asigno®.

O vigario Alipio Emiliano Cordeiro da C?

Antes de adentrarmos o inventario post mortem de Jodo Jose da Silva Lima,
precisamos nos ater a alguns fatos relacionados a este homem que precedem sua morte em
1873. Segundo os dados do FamilySearch, Jodo José nasceu a 10 de janeiro de 1813, em
Garanhuns, na provincia do Pernambuco. Neto de portugueses, o personagem aqui analisado

foi casado com Jonna Maria de Jesus — no inventario, consta como Joanna Maria de Jesus,

81 ivro de Obitos 1 da freguesia de Nossa Senhora das Dores, Alagoa do Monteiro.
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mas no atestado de Obito, consta, em vez de Jesus, o0 nome Purificacdo — porém, manteve um
caso extraconjugal com a irma de sua legitima esposa® (Rietveld, 1999; Menezes, 2019).

Em dado momento, Jodo José acaba por cometer o crime de homicidio (Rietveld,
1999, p. 80); com o crime cometido, ele foge da fazenda em que vivia (Meneses, 2019, p. 84)
e sai da provincia do Pernambuco para a da Paraiba, mais precisamente, ele se fixa nas terras
que hoje fazem parte da cidade de Zabelé, interior da Paraiba. Fundou, assim, a fazenda Santa
Clara, a qual, segundo Jodo Rietveld (1999), comecou a receber as visitas dos padres no ano
de 1837.

O que dificulta o encontro das fontes acerca da fazenda Santa Clara aqui analisadas é
que existem duas fazendas na mesma comarca; existe uma mesma fazenda Santa Clara que
atualmente esta nas imediacdes de Sdo Jodo do Cariri, e a propria documentacdo ndo distingue
de qual fazenda esta se tratando. Baseamo-nos prioritariamente nos nomes contidos nos
batismos — analisados no capitulo 2 — e, ap0s isso, no inventario de Antonio Gomes da
Silveira, onde consta que este era dono de uma fazenda de nome Santa Clara na freguesia de
Nossa Senhora dos Milagres. A partir de entdo, comecamos a filtrar a presenca do nome da
fazenda e 0s nomes de seus proprietarios. Assim, descobrimos que o sobrenome Silveira iria
estar ligado a capela proxima ao local, nas imediacGes de S&o Jodo do Cariri.

Porém, encontrar as pessoas batizadas em Santa Clara do Sul®® ¢ um desafio, pois a
capela da fazenda ndo atendia apenas as criancas da regido, mas, assim como pontua Joao
Rietveld (2015), a capela atendia, além da familia de Jodo José da Silva, as familias contidas
nos arredores®, como por exemplo, as de Sdo Sebastido do Umbuzeiro — que, a época, aparece

nos documentos como Embuzeiro ou Umbuzeiro®. Portanto, fazer uma busca por sobrenomes

82 padre Jodo se utiliza dos livros de Zezé Motta, que é descendente de Jodo José da Silva Lima. A autora elabora
os livros Retrato escrito I, Il e I1l, em que se dispde a analisar a genealogia de sua familia. Ndo encontramos,
contudo, copia alguma desses livros nem nas bibliotecas municipais nem nas médos dos demais descendentes da
familia.

8 Vamos nomear a fazenda Santa Clara, que fica em Zabelé, como Santa Clara do Sul, para melhor identifica-la.
8 A propria igreja de Nossa Senhora das Dores, da cidade de Zabelé, so iria ficar pronta em 1949; até o ano
supracitado, a maioria das festas e reunides religiosas do entdo distrito ocorria na capela de Santa Clara.

8 A cidade de S3o0 Sebastido do Umbuzeiro muda de nome algumas vezes, ao menos na oralidade. O padre Jodo
Jorge pontua que, inicialmente, a cidade se chamava Umbuzeiro, porém, apds o periodo do primeiro surto de
cllera em 1855, o até entdo povoado teria se tornado devoto de Sdo Sebastido, e por algum tempo ficou
conhecida como Umbuzeiro de Sdo Sebastido, e depois, se tornou S&o Sebastido do Umbuzeiro. Entretanto, nos
documentos, nas poucas vezes em que aparece, esta tratado como Umbuzeiro ou Imbuzeiro, levando-nos a crer
que a mudanca oficial da nomenclatura veio muito tempo apds o surto de cdlera, talvez quando o distrito passou
a ser municipio, em 1959. O nome Umbuzeiro se refere justamente a quantidade de plantas frutiferas de
umbuzeiro no municipio.
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sabendo sobre a escassez de registros® é um caminho um tanto quanto tortuoso para o
pesquisador, tratando justamente da escassez de fontes.

O que nos causa estranheza € justamente o fato de que Santa Clara do Sul ndo aparece
nos registros ou nos bancos de dados utilizados da mesma forma que outros sitios
circunvizinhos, em que a nomenclatura aparece como local de Zabelé, como por exemplo, o
registro contido no banco de dados do batismo de Vicencia em 1800, ela sendo filha de
Damiana, ambas pessoas escravizadas por Francisco Cavalcante, batizada na Fazenda Santa
Ana do Zabelé.

H& outros exemplos; todavia, trouxemos este para avaliarmos duas questfes que
envolvem Santa Clara do Sul e Zabelé: a primeira é que Santa Clara, de acordo com Jodo
Rietveld (1999), so vai se anexar a Zabelé em 1946° por escolha dos donos do local, deixando
a fazenda como um lugar solto dentro da comarca, o que explica o fato de ndo se ter distin¢ao
no registro entre as duas fazendas de mesmo nome. A segunda questdo se apresenta quando
popularmente se fala sobre a povoagdo de Zabelé apenas no século XIX, porém, a partir de
registros encontrados, podemos afirmar que esta povoacao ja existia no final do século XVIII,
mais precisamente, a partir da década de 1790%. Isso que nos leva a crer que Jodo José tenha
chegado bem depois, na decada de 1830, mas € este que fica famoso na oralidade local®.

N&o pude identificar ao certo a data de sua vinda ao territorio paraibano, mas € certo
que Jodo ndo fugiu sozinho: ele traz sua esposa Joanna e, possivelmente, alguns escravizados.
Isso sabendo que a localizacdo geogréafica de Santa Clara do Sul é mais “escondida”, pois ndo
¢ proxima a via principal do municipio. Percebemos que o local foi escolhido

estrategicamente para nao ser visto com facilidade, j& que se tratava de um individuo foragido,

8 Sabendo que as instituicGes em que tais documentos podem estar, como a capital Jodo Pessoa e as cidades de
S8o Jodo do Cariri e Serra Branca, ainda ndo entendemos o motivo de ndo haver um centro de arquivos em
Monteiro; durante a pandemia, houve uma transferéncia de arquivos, estes ainda ndo foram catalogados. Sendo
assim, quaisquer pesquisadores que se debrucam na investigacdo sobre a regido se deparam com a
impossibilidade de acesso a certas documentacfes. E o site FamilySearch contém uma quantidade de registros
incipientes acerca da espacialidade pesquisada neste trabalho.

87 Entretanto, vale frisar que muitos dos municipios que hoje se emanciparam fizeram parte de outras povoacdes,
especialmente 0s municipios vinculados & Vila de Alagoa do Monteiro de 1872 em diante, que conseguiram suas
emancipacdes tardiamente. Alagoa do Monteiro se emancipa em 1872 e, consigo, desmembra, da comarca de
Nossa Senhora dos Milagres: S&o Thomé — atual Sumé; Congo; Ouro Velho; Prata; Sdo Jodo do Tigre; Camalad;
e Sdo Sebastido do Umbuzeiro. Ouro Velho e Camalal se emancipam entre 1961 e 1962, respectivamente; Prata,
Sumé, Congo e Sdo Sebastido do Umbuzeiro se emancipam em 1959; Zabelé tornou-se distrito de Sdo Sebastido
em 1959 e s6 conseguiu sua emancipagao politica em 29 de abril de 1994,

8 Mesmo que Jodo Jorge Rietveld (1999, p. 150) afirme sobre o batismo de Anna, escravizada no territério
zabeleense nos idos de 1797, h& poucas mencdes sobre esses assentamentos do século XVIII. Apesar disso, é
importante apontar que existem assentamentos no periodo e que ja havia visitagdes na virada do século XVII
para o século XIX.

8 Fala-se também em um coronel de nome José Raposo da Silva, que teria falecido em 1850 no sitio Serra do
Fogo, também em Zabelé, mas ndo encontramos nenhum registro sobre sua existéncia nos arquivos utilizados
para a pesquisa.
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como também pela impossibilidade de busca, j& que se tratava de outra provincia, e mais
ainda uma que estava iniciando seu processo de povoamento.

Toda essa fuga ndo quer dizer que Jodo José cortou todos os lagcos com a provincia do
Pernambuco, pois, como pauta Valdéncio Meneses (2019), o até entdo foragido continuou o
relacionamento com laid, sua cunhada e segunda esposa. Com isso, voltamos ao ponto que ja
fora inicialmente discutido no tépico anterior: as ligacdes entre Alagoa do Monteiro e Zabelé
sdo mais estreitas do que imaginamos. Mais do que apenas falar sobre essa ligacdo no ambito
geral entre os estados, uma vez que, na grande parte dos documentos analisados neste
capitulo, ha a participacdo de uma pessoa da provincia pernambucana, ou até mesmo, pessoas
que tinham terras nas duas provincias — lembrando que Alagoa do Monteiro é limitrofe com
Pernambuco — o que é um sinal das relagdes de Alagoa do Monteiro e Zabelé com a provincia
vizinha.

E o caso da crianca escravizada que é forra na pia batismal, analisado no capitulo 2,
em que o proprietario dessa crianga consta como morador da fazenda Bom Jesus, que fica no
Pernambuco. Mesmo que essa crianca provavelmente tenha vivido em outra provincia, isso
ndo muda o fato de que estaria ligada a Alagoa do Monteiro, e que 0 senhor que detinha sua
posse estaria passando pelo territorio de Monteiro territorio pela Gltima vez, ou que teria ido
até a povoacdo unica e exclusivamente para este batismo. O segundo indicio esta no fato de
Ignacio Monteiro dos Santos ter terras em Pesqueira, mas também estar em Alagoa do
Monteiro, podendo se dividir entre os dois locais; por estes serem relativamente proximos,
passa a administrar dois locais, ou seja, a0 mesmo tempo que iria administrar as terras do pai
em Alagoa do Monteiro, poderia administrar suas terras na provincia vizinha, dada a
proximidade entre as povoagoes.

Ja o terceiro indicio estd no préprio Jodo José da Silva Lima, este mais peculiar que 0s
demais casos aqui apresentados, pois, enquanto os dois primeiros se dividem, por questdes
financeiras, para administrar terras, expandir a criacdo de gado ou por questbes religiosas,
Jodo José vem por causa de uma fuga, por um crime cometido; mesmo que em seu tamulo
esteja sepultado como capitdo, isso ndo o livrou de cometer um crime e, inicialmente, de se
tornar um foragido da justica. O que nos leva a pontuar que esses lugares mais longinquos da
comarca se tornaram locais propicios para fugitivos como Jodo, ja que eram lugares isolados
onde ndo se tinha uma visitagcdo ou uma fiscalizagdo mais contundente, como nos centros
populacionais do Império. No caso analisado em especifico, ainda ficava proximo do local de
origem deste individuo, fazendo com que essa transi¢do entre uma cidade e outra ocorresse de

forma mais pacifica, dadas as circunstancias.
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Por fim, a escassez de fontes ndo permite que nos aprofundemos de forma mais
contundente sobre tais interagdes. Todavia, vale ressaltar que, ao que aparenta, individuos
pernambucanos participaram ativamente da economia e da vida social monteirense, uma vez
que as fontes até aqui apresentadas nos mostram que essa participacdo era indispensavel e se
dava por varios fatores, e que uma vez que estes individuos se estabeleciam dentro do
territorio da povoacdo aqui analisada, ndo se cortava os lagos com a provincia vizinha, e, sim,
0s estreitava, fazendo com que estas pessoas se dividissem entre as responsabilidades tidas
entre as duas provincias, em suas particularidades®.

Retomando a trajetoria de Jodo José antes da sua morte, ele manteve as duas familias
até o final de sua vida e teve filhos com as duas esposas. Com Joanna, ele teve trés filhos, e
com laia, teve sete, somando dez herdeiros para o capitdo. Esses herdeiros constam com o
nome no site do FamilySearch; para além dos nomes, ha também a arvore genealogica das
duas partes da familia, tanto de seu casamento com Joanna quanto com laia (ver nos anexos).
Com sua fuga, houve a construcdo da capela e do cemitério de Santa Clara, sendo estes
iméveis produzidos como peniténcia para que Jodo fosse perdoado pela bigamia (Rietveld,
1999). Cronologicamente falando, ele constroi primeiro a fazenda, por volta de 1830-1837;
apos isso, com a peniténcia e o surto de colera, constroi o cemitério em 1862; e, por fim, a
capela, em 1863 (Rietveld, 2015, p. 190-194).

As parcas pesquisas as quais tivemos acesso, sobre a vida de Jodo José, ndo nos trazem
a luz como foi a vida do capitdo nas mais de trés décadas em que ele esteve no territorio
paraibano até sua eminente morte, pois, até o presente momento, ndo havia nem mesmo
mencdo a data de falecimento de Jodo. Segundo o padre Jodo Jorge Rietveld (1999; 2015),
essa data ainda ndo era precisa, contudo, pude localizar o inventario e o atestado de 6bito —
atestado que inicia o topico — de Jodo José, tanto na esfera civil quanto na religiosa, 0 que nos
demonstra uma ambiguidade nos escritos sobre Monteiro e Zabelé, pois a falta de acesso as
documentacbes € uma lacuna comumente encontrada nesses escritos, como venho
asseverando desde o inicio do trabalho. No que diz respeito a populacdo negra, essa lacuna se
torna muito mais evidente do que a falta da data de morte de Jodo José, ja que, como iremos
perceber ao longo do tdpico, a sua existéncia é evidenciada por toda a historia do atual
municipio de Zabelé, enquanto a populacdo negra vai desaparecendo da historiografia local,

ficando esquecida nos escritos e a margem da historiografia do Cariri.

% Fazendo uma ponte entre presente e passado, com base na oralidade local, observamos que as interagdes
socioecondmicas entre os dois estados mencionados no texto se perpetuam nos dias atuais. Pernambuco ainda é
uma referéncia na economia monteirense, sobretudo no ramo alimenticio. Cidades como Arcoverde ganham
destaque justamente neste quesito, de busca por menores pregos nos produtos alimenticios.
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Entre os meses de marco e abril de 1873, foram feitas procuracgdes para ser realizado o
dito inventario. Os nomes contidos nas trés procuracfes sdo: Antonio José da Silva Lima, José
da Silva Lima, Joanna Maria de Jesus e José Francisco de Souza. Os dois primeiros nomes sao
dos filhos de Jodo José da Silva Lima com a villva Dona Joanna Maria de Jesus, e 0 nome de
José Francisco aparece por este ser marido de dona Severina Perpétua de Jesus, também filha
de dona Joanna com Jodo José. Este inventario conta como herdeiros apenas os filhos da
primeira esposa do capitdo aqui estudado; com isso, os filhos de laid ndo estdo incluidos no
inventario, podendo estes terem ficado com algum imovel pertencente ao falecido em
Pernambuco, porém, neste documento em especifico, ndo hd mencdo sobre os demais
herdeiros.

Outro fator a ser considerado no inventario € justamente a ndo mencdo a fazenda Santa
Clara do Sul, e, sim, a Fazenda Fortaleza, em que o préprio inventario ndo discorre sobre o
local exato da fazenda nem das demais terras deixadas por Jodo, porém, analisando suas
nomenclaturas, compreendemos que as terras deixadas em inventario de nomes Pitomba,
Sussuarana e Santa Anna ficam em Zabelé, na Paraiba. De acordo com o Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE), essas nomenclaturas permanecem até a atualidade, exceto
no caso do sitio Santa Anna, que atualmente tem o nome de Santana (ver anexos). Com isso,
levantamos a hipdtese de que a fazenda Fortaleza, mencionada no documento, € a mesma
fazenda Santa Clara que consta nos assentos de batismo e no préprio assento de ébito do
inventariado.

Uma possibilidade para essa mudanca de nomenclatura é que a modificacdo tenha
ocorrido apos a morte do capitdo, uma vez que fica evidente, no assentamento de débito, que o
ele fora enterrado em Santa Clara, portanto, a variante pode ser escolha da vilva que morava
na fazenda, como consta no inventario, ap6s a morte de seu marido. Outra hipdtese é a de que
tal deslocamento de nome tenha ligacdo com o fato de a comarca ter duas fazendas com
mesmo nome, porém, a Santa Clara do Sul ainda poderia ser identificada como pertencente a
freguesia de Alagoa do Monteiro®.

Outro ponto do documento a ser destacado € o fato de os herdeiros estarem com
residéncia em locais diferentes. José da Silva Lima e sua mée, dona Joanna Maria de Jesus,
fazem suas procuracdes na vila de Cimbres, em Pesqueira, provincia do Pernambuco. Ja

Severina Perpétua de Jesus e seu marido José Francisco de Souza aparecem como moradores

1 Vale relembrar que & época do documento analisado, Alagoa do Monteiro ja era uma villa, mas, ainda
dependia de S&o Jodo do Cariri por esta ser a comarca. Monteiro sd se eleva a comarca a partir da Republica do
Brasil, em 1890.
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de Umbuzeiro — atualmente Sdo Sebastido do Umbuzeiro — e Antonio Jose da Silva Lima,
como morador da dita fazenda Fortaleza, que fora deixada pelo seu falecido pai. Assim,
percebemos que a primeira familia de Jodo José se dispersou pelas cidades circunvizinhas
ap0s seus respectivos matrimonios, 0 que, por consequéncia, gerou uma intera¢do ainda maior
entre as provincias vizinhas. Mesmo que mais adiante conste no documento que a vilva seja
moradora na dita fazenda, as quatro procuragfes no documento séo elaboradas em locais
distintos: duas em Alagoa do Monteiro e duas em Pesqueira, no Pernambuco.

Diante disso, na partilna amigavel dos bens de Jodo José da Silva Lima, encontramos
trés pessoas escravizadas® deixadas para serem divididas entre os herdeiros, como podemos
perceber na tabela 13:

Tabela 13 - Escravizados em posse de Francisco Aleixo dos Santos, que passam para 0s seus herdeiros em 1851

ORIGEM )
NOME ETNICA IDADE ESTADOCIVIL | VALOREMREIS
CASADA COM
BETTA CRIOULA 55 ANOS MIGUEL 150 MIL
BENEDITO CRIOULO 24 ANOS NC 800 MIL
CASADO COM
MIGUEL BRIOULO 64 ANOS BETTA 150 MIL

Fonte: Inventario do capitdo Jodo José da Silva Lima (1873)

Inicialmente, o que podemos perceber enquanto analisamos o documento € que,
diferentemente do que ocorreu com o inventario de Manoel Monteiro dos Santos, analisado
anteriormente, 0s escravizados que até entdo estavam em posse de Jodo José aparecem no
inventario na categoria de escravizados, o que difere dos escravizados deixados por Manuel,
que estavam categorizados como semoventes no documento de 1873; por semoventes,

estavam apenas 0s animais deixados pelo inventariado. Esses individuos escravizados

92 Geralmente, quando pesquisamos sobre o periodo escravista, por vezes nos apetece a ideia de que iremos
encontrar uma grande lista de pessoas escravizadas na espacialidade em que estudamos, porém, este ponto nunca
foi primordial a esta pesquisa, ja que sabemos que os atuais municipios de Alagoa do Monteiro e Zabelé, néo séo
0s centros populacionais da Paraiba, ainda mais por sabermos que, segundo o IBGE (2022), Zabelé conta com
exatos 2228, habitantes e Monteiro, atualmente tem 32 277, habitantes. O que nos leva a refletir que, as
condicBes habitacionais no final do século X1X, eram outras e por serem dos Gltimos locais a ser povoados, isso
vai ter reflexo na construcdo socioecondmica local. Principalmente em Zabelé, por este ainda ser desconhecido
pelos préprios paraibanos, muitos creem que o municipio faz parte do Estado de Pernambuco, o que dificulta os

encontros entre as pesquisas, e 0 acesso a documentagdo, o que gera varios empecilhos e desisténcias dos
pesquisadores locais.
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aparecem em uma quantidade menor que os deixados por Manuel Monteiro: Jodo José deixa
apenas 3 pessoas escravizadas. Esse nimero menor se deve muito ao fato da intensificagdo do
tréfico interprovincial (Galliza, 1979), e ainda mais pela grande seca da década de 1870, que
vai gerar todo um olhar diferenciado do Império do Brasil para a sua regido norte®
(Albuguerque Janior, 2012).

Um ponto a ser destacado neste inventario € por ser o primeiro, até entdo, em que
consta algum parentesco ou ligagdo entre os individuos escravizados arrolados nos
documentos; nesse caso, Betta e Miguel, de 55 e 64 anos, respectivamente, eram casados. N&o
encontramos o registro do casamento de Betta e Miguel, o que nos leva a crer que estes
registraram seu matriménio na provincia do Pernambuco, e muito provavelmente vieram para
as terras paraibanas juntamente com seu senhor nos idos de 1830. A idade desses dois
personagens também deve ser levada em consideracdo, voltando ao ponto ja discutido da
longevidade da populagdo escravizada em Alagoa do Monteiro, como também a baixa de
preco tida entre os escravizados considerados no auge da idade de trabalho, como € o caso de
Benedicto, que aparece no documento tendo 24 anos e € avaliado em 800 mil réis, em
contrapartida de Betta e Miguel, que por terem mais idade sdo avaliados em 150 mil réis cada
um.

A diferenca no preco dessas pessoas nao e explicada no inventario, se por alguma
deficiéncia ou por algum problema de satde. Em nenhum documento encontrado ha a mencéo
das condicdes de saude da populacdo escravizada em Alagoa do Monteiro; ndo sabemos se
esta falta de informacdo € algo intencional, uma espécie de acordo entre o escrivdo e 0S
senhores envolvidos nos documentos, pois, até mesmo nos contratos de compra e venda
encontrados, falta a mencéo sobre as condi¢6es de saude dos individuos escravizados.

Portanto, o que podemos fazer é abrir as hipdteses com os dados que obtivemos,
assim, mesmo com a falta de mencéo sobre as condicdes exatas das pessoas arroladas nos
inventarios aqui apresentadas, podemos considerar que, pelo preco apresentado, conseguimos
perceber algum resquicio da salde dessa pessoa. Benedicto, por exemplo, esta em idade de
trabalho aos 24 anos, e foi avaliado em 800 mil réis; caso estivesse apresentando algum
problema de salde, ou até mesmo alguma deficiéncia, seu preco seria menor. O documento
ndo traz nenhum outro caso de parentesco, portanto, sugerimos que Benedicto ndo tem uma

ligagdo de parentesco com Betta e Miguel, porém, ele também ndo aparece nos assentamentos

93 Ressaltando que a divisdo geografica da época aloca o atual Nordeste junto a atual regido Norte em uma Unica
regido, a regido Norte. Para melhor compreensdo sobre os impactos politicos e sociais que essa seca trouxe ao
Nordeste, ler Albuquerque Janior (2012).
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de batismos referente a Alagoa do Monteiro aos quais tivemos acesso, 0 que nos leva a crer
que Benedicto era também uma pessoa natural da provincia do Pernambuco.

A participagdo de pessoas negras em Zabelé® fica evidente nos escritos do padre Jodo
Jorge Rietveld, ja bem referenciado ao longo da pesquisa. E o padre que se atém, desde o final
dos anos 1999, a pesquisar sobre a regido, coletando as histérias da oralidade local e cruzando
com o0s arquivos eclesiasticos por ele encontrados. Dentro do trabalho, o popularmente
conhecido como Padre Jodo aborda que sdo essas pessoas escravizadas que constroem a
capela de Santa Clara (1999, p. 155), que, como o proprio autor expe, ficou pronta em 1863
e 0 cemitério, em 1862. Aqui, supomos que Betta, Miguel e Benedicto podem ter participado
dessas construcdes; ademais, eles teriam 45, 54 e 14 anos de idade, respectivamente, todos
ainda em idade de trabalho, pelo que consta no documento de exatamente uma década apos as
construgdes aqui citadas.

Apesar de a capela ter sido construida com a contribuicdo financeira das pessoas que
habitavam ao redor e que suas iniciais constam nos caibros do teto da dita capela, hd mao de
obra escravizada em cada canto da construcdo, e ndo constam as iniciais destes em quaisquer
lugares da fazenda Santa Clara. Como observamos no segundo capitulo deste trabalho, a
capela ainda existe e continua®® funcionando, com eventos voltados a cultura catolica. A
construcdo foi bem preservada, e é na capela que Jodo José da Silva Lima esta enterrado, mais

precisamente, em seu altar.

% O fato é que as relagBes de Zabelé com a presenca negra sdo mais intrinsecas, pois o préprio nome do atual
municipio consta nos livros de lingua banto do estado de Minas Gerais, mesmo que este ainda conste como
sendo 0 nome de uma ave que existia em abundéncia na regido e que, até hoje, é reverenciada por seus
habitantes, tendo até mesmo estatua do péassaro. E na procura pela etimologia da palavra que acabamos por
encontrar mais das raizes negras da cidade de Zabelé, e que, até entdo, sdo desconhecidas pela populacéo.

% A fazenda esta atualmente fechada para visitagdes por conta de uma luta judicial entre as familias herdeiras.
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Imagem 2 - Altar da capela de Santa Clara, Zabelé/PB

Fonte: arquivo pessoal (2021)

O tumulo do capitdo esta onde, na imagem 2, mostra-se 0s casticais, e permanece até
os dias atuais no mesmo local. Percebemos que, felizmente, ha a preservacao da capela, o que
ndo aconteceu com os tumulos contidos no cemitério da fazenda, como vimos no capitulo
anterior. O cuidado com o lugar em que o patriarca da familia repousa foi bem maior, até
porque, com a exposicdo dos tumulos as chuvas e ao sol, dependendo de sua construcao,
poderiam se deteriorar e perder sua identificacdo de forma rapida.

No momento da partilha dos bens para os quatro herdeiros, dona Joanna Maria de
Jesus, além de animais, fica com a fazenda Fortaleza e com as trés pessoas escravizadas
contidas no inventario. As fontes ndo nos informaram para onde Betta, Miguel ou Benedico
teriam ido, se ficaram para cuidar das terras junto com a sua senhora ou se dona Joanna
decidiu ir para Pernambuco e estes a acompanharam. Os escritos de padre Jodo dao a entender
que as familias negras que saem destas fazendas acabam por povoar o que, hoje, é o centro da
da cidade apds a Lei Aurea de 1888, entretanto, ele ndo diz os nomes e ndo tem dados dos

primeiros nomes das pessoas que formam estas familias.
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Dentro dos dois primeiros topicos que formam este capitulo, apresentamos como estas
pessoas escravizadas estdo dispostas nos documentos encontrados, bem como o que gerou
lacunas nas informacdes. A partir de agora, iremos focar na precificacdo dessas pessoas e
como isso foi modificado com o passar das décadas do recorte temporal analisado.

4.3 ENTRE COMPRAS E VENDAS: O PRECO A SE PAGAR POR UM ESCRAVIZADO

No ano de 1863, no 1° Tabelionato de Notas, na povoacdo de Alagoa do Monteiro,
foram escritos dois contratos de compra e venda de criancas escravizadas: de José, de 7 ou 8
anos; e Maria, de 12 anos. Como era costume naquela sociedade, o ser escravizado, enquanto
bem, é passado por sucessdo tanto por inventarios quanto por testamento. Segundo Campello
(2018, p. 161), devem ser arrolados em contratos de compra e venda®, assim como os demais
bens poderiam ser, e caso esse excedesse 0 valor, poderia levar o contrato a nulidade.

O contrato de compra e venda lavrado no dia 2 de novembro de 1863 marca
justamente a venda de José, uma crianca escravizada sem idade exata, pois, como ja
mencionado, teria entre 7 e 8 anos. A venda ocorreu em uma transacdo entre Francisco
Rodrigues de Acahy, Pernambuco?, e Gentil Gomes Ferraz, da fazenda Balanca®. Em 22 de
novembro do ano supracitado, Maria, de 12 anos, € vendida por Diogo Soares de Albuquerque
para Francisco José Vasconcelos, ambos moradores da povoacéo de Alagoa do Monteiro. Nos
dois documentos, ocorre a mencdo de que o0s vendedores, Francisco Rodrigues e Diogo Soares
de Albuquerque, tinham outras escravizadas®. A mencdo da palavra “escrava™, no feminino,
faz-nos levantar a hipotese de que, nesse caso, se tratava das maes dessas criancas.

A questdo que nos faz olhar para estes documentos de forma mais detalhada é que, em

primeiro, os dois contratos estdo registrados no 1° Tabelionato de Notas e Anexos de

% Ainda segundo Campello (2018), as vendas de escravizados nos grandes leildes que ocorriam desde o cerne da
colonizacgéo do Brasil seriam abolidas em 1869.

% Mais uma vez, encontramos interagdes entre Paraiba e Pernambuco, desta vez, no ambito econdmico, o que
nos faz pensar novamente sobre essa interacdo, mesmo que ocorram Vvarias pesquisas sobre a economia da
Paraiba colonial.

% A fazenda balanga atualmente fica no municipio de Sao Sebastido do Umbuzeiro.

% Tais informacgGes nos levam a crer que, além da escassez de fontes, ainda enfrentamos a falta de cuidados com
0 manuseio e com 0 armazenamento e etiquetacdo destes documentos, pois, como vimos nos tépicos anteriores,
junto ao inventario de Manoel Monteiro dos Santos, ainda constavam mais trés inventarios no mesmo arquivo.
No caso encontrado aqui, aparecem dois contratos de compra e venda, mas nos registros do Tabelionato consta
como se fosse apenas um. No primeiro caso, parece que uniram os documentos sobre Alagoa do Monteiro feitos
em um ano (1851) em um Unico arquivo; a excegdo é o caso do documento pela disputa da posse de Antonia.

100 Usamos esta terminologia por ser a que esta escrita no documento, por isso que usamos as aspas, sabendo que
0 termo da forma que esta escrito ndo é mais utilizado.



120

Monteiro® como um unico contrato de compra e venda. Entretanto, quando iniciamos a
leitura, percebemos que na verdade s&o dois contratos, e que 0 documento em que consta a
venda da crianca escravizada de nome Jodo estd incompleto, faltando a Gltima pagina, em que
geralmente esta a assinatura do escrivdo, do comprador e do vendedor. J& o documento de
compra e venda da crianga Maria esta completo.

Dito isso, analisando pesquisas como a de Larissa Dourado (2018, p. 2), estudando a
Corte imperial, afirma-se que “nos documentos de compra e venda de escravizados(as)
pudemos levantar algumas informacgdes, como: origem, nome do vendedor, nome do
comprador, nome e idade do cativo(a), cor, preco da compra, 0S Servicos, e se era casado(a) ou
solteiro(a).” Assim, percebemos que nos faltam certas informacdes indispensaveis para uma
compreensdo mais aprofundada dos dois casos encontrados.

Os contratos, assim como 0s demais documentos dispostos neste capitulo, nédo
carregam muitas informacdes sobre as criancas vendidas em 1863, apenas o nome, a idade, o
género e o valor de cada uma. O documento, como também acontece nos inventarios, ndo
menciona a funcdo desempenhada por estas criangas nem condigdes de satde que expliqguem
0s precos pelos quais essas criangas foram vendidas. Como, neste caso em especifico, estamos
tratando de um documento de compra e venda de um bem, esta falta de informacao nos leva a
questionar o processo de violéncia dos arquivos discutido no capitulo anterior, pois hd um
apagamento de informacbes que leva ao completo anonimato das pessoas escravizadas na
espacialidade pesquisada, ja que fica impossivel de se saber para onde foram, se conseguiram
a alforria, quando conseguiram a liberdade, quais suas condi¢cGes de sobrevivéncia dentro
deste espaco. Tudo impossibilitado pela escassez das fontes e pela falta de informacdes
dispostas nas parcas fontes encontradas.

Contudo, ainda ha possibilidades a serem vistas e analisadas com as informacgdes
obtidas, como o preco que cada um dos escravizados apresenta nos documentos examinados
ao longo do capitulo e que estdo dispostos em trés décadas diferentes: 1850, 1860 e 1870.
Analisando os precos dispostos nas trés décadas mencionadas, podemos fazer um comparativo
da mudanca de precos a cada decénio e 0s possiveis motivos que levaram a tais mudancas.

Para isso, analisaremos a tabela 14:

101 O local é popularmente conhecido como cartério de Helita, que faz parte da familia de Epaminondas de
Azevedo, quem Pedro Nunes Filho (2011) concebeu como o responsdvel pelo projeto de urbanizagdo de
Monteiro no final do século XIX. Desde entdo, o cartorio ainda estd sob administracdo dos descendentes de
Epaminondas.
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Tabela 14 - Prego dos escravizados em Alagoa do Monteiro, nas décadas de 1850-1873

NOME

ORIGEM
ETINICA

IDADE

VALOR EM
REIS

ANO DO
DOCUMENTO

TIPO DE
DOCUMENTO

FRANCISCO

ANGOLA

N/C

420

1851

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS

LUSIA

ANGOLA

N/C

380

1851

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS

COSMA

CRIOULA

25 ANOS

450 MIL

1851

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS

ANTONIO

NC

5 MESES

100 MIL

1851

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS

ANNA

NC

5 ANOS

250 MIL

1851

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS

SUSANA

NC

50 ANOS

300 MIL

1851

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS

SEBASTIAO

ANGOLA

50 ANOS

160 MIL

1851

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS

SEBASTIAO

CABRA

40 ANOS

400 MIL

1851

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS




MARIA

NC

60 ANOS

125 MIL

1851

122

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS

PEDRO

NC

60 ANOS

200 MIL

1851

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS

BERNARDA

NC

10 ANOS

150 MIL

1851

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS

MATILLA

NC

1 ANO

30 MIL

1851

INVENTARIO
MANUEL
MONTEIRO DOS
SANTOS

ANTONIO

NC

10

150 MIL

1851

INVENTARIO
FRANCISCO ALEIXO

JOAQUIM

NC

15

150 MIL

1851

INVENTARIO
FRANCISCO ALEIXO

MARIA

NC

NC

270 MIL

1851

INVENTARIO
BENTO
FERNANDES

ANTONIA

NC

NC

4913

1851

INVENTARIO
DOMICINIANA
MARIA DA
CONCEICAO

JOAO

CRIOULO

70U8
ANOS

700 MIL

1863

COMPRA E VENDA

MARIA

CRIOULA

10 ANOS

400 MIL

1863

COMPRA E VENDA

BETTA

CRIOULA

55 ANOS

150 MIL

1873

INVENTARIO
JOAO JOSE DA SILVA
LIMA
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INVENTARIO
MIGUEL CRIOULA 64 ANOS 150 MIL 1833 JOAO JOSE DA SILVA
LIMA

INVENTARIO
BENEDITO CRIOULA 24 ANOS 800 MIL 1873 JOAO JOSE DA SILVA
LIMA

Fonte: Inventarios EAP 853 e contratos de compra e venda do 1° Tabelionato de Notas e Anexos de Monteiro/PB

A partir da tabela apresentada, percebemos que os precos dos escravizados em Alagoa
do Monteiro variam entre os 30 mil réis e os 800 mil réis. O menor valor dado a um
escravizado € justamente o valor mencionado de 30 mil réis. Isso se deve ao fato de que a
crianca Martilla conta com somente um ano de idade e precisa de cuidados mais diretos por se
tratar de uma crianga muito pequena, porém, em contrapartida, temos nos documentos a
crianca de 5 meses chamada Antonio, a qual ja nos dedicamos a analisar. Antonio é avaliado
em 100 mil réis mesmo sendo mais novo que Martilla, sendo avaliado no mesmo ano e
documento. A diferenciacdo de preco nestes casos vai remeter as distinges de género entre a
mé&o de obra masculina e feminina (Galliza, 1979; Rocha, 2009; Dias, 2013), principalmente a
partir da data deste documento, pois, como mencionado anteriormente, no ano de 1851 ja se
faz valer a Lei Eusébio de Queiroz, que proibia o trafico transatlantico de escravizados do
continente africano para o Brasil, intensificando o trafico interprovincial de escravizados e
fazendo disparar o prego dos cativos.

No Norte do pais, a crise principalmente na zona agucareira era palpavel, e muitos dos
senhores estavam endividados, tornando a venda de escravizados para o centro-sul do Brasil
algo atrativo (Galliza, 1979, p. 111-114). Como pontua Moura (2013, p. 397), a posse de
pessoas escravizadas na zona agucareira, a época, “seria mais um 6nus que uma fonte de
lucros'®®’. A zona cafeeira fora o polo para a migracdo forcada de pessoas escravizadas
oriundas do Norte, por isso, 0 uso maior da mao de obra masculina em detrimento da feminina

por eles trabalharem nas lavouras de café, enquanto as mulheres eram majoritariamente

102 Ainda segundo Clévis Moura (2013), as compras de escravizados geralmente eram realizadas com
fazendeiros em crise, que venderiam as pessoas que estariam em sua posse por um pre¢o mais baixo, para
aplacar a crise que o0s assolava. Ademais, como est4 pontuado no texto, o ser escravizado nesse momento era
mais um bonus comercial ou um bem de status do que algo que trouxesse lucro a esses senhores. No caso de
Alagoa do Monteiro, pelas fontes serem pouquissimas, ndo conseguimos encontrar nenhuma saida de pessoas
escravizadas provenientes do tréfico interprovincial. As vendas neste trafico sdo analisadas na Paraiba
principalmente por Luciano Lima (2009) e por Solange Rocha (2009), inclusive, em um caso particular, Rocha
encontra um escravizado que foi vendido na cidade da Parahyba com destino a Porto Alegre, onde é rebatizado e
muda de nome.
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destinadas aos servicos domésticos. Segundo Campello (2016, p. 125), entre 100 e 200 mil
pessoas escravizadas teriam sido traficadas até a proibic¢do do tréfico interprovincial em 1885.
Parafraseando Mattoso (2016, p. 101), o preco de uma pessoa escravizada vai
depender de varidveis. A autora apresenta as variaveis como sendo as seguintes: idade; sexo;
salde e qualificacdo profissional. Como ja mencionado, nos documentos encontrados sobre a
povoacdo de Alagoa do Monteiro, ndo hd mengdo sobre a condi¢do de saude nem a
qualificacdo profissional de nenhuma das pessoas arroladas nos documentos enguanto
escravizadas. Entretanto, ainda podemos analisar essa precificagdo utilizando as informagoes
disponiveis, tais como preco avaliado, sexo e idade, e a partir das analises de Galliza (1979),
Mattoso (2016) e Dias (2013), abrir para as possibilidades que podem ter ocorrido em Alagoa
do Monteiro na temporalidade pesquisada.

Em 1851, ano que abre nossas documentagdes, vamos ter uma gama maior de pessoas
contidas nos documentos. Iniciamos com Francisco e Luisa, contidos no inventario de Manuel
Monteiro dos Santos. A idade destes ndo € mencionada no documento; ao que parece, por um
erro ou falta de atencdo do escrivdo, ndo € escrito no documento o valor exato que ambos
foram avaliados. Por exemplo, nos dois casos, aparecem somente 420 e 380, respectivamente;
ndo se menciona se é 480 reéis ou 480 mil réis, porém, iremos considerar que seja em mil réis.
Tanto Francisco quanto Luisa sdo registrados no inventario como sendo angolas, e como nao
menciona-se a idade, em primeiro supomos que estes chegaram ao Brasil apds 1831, ocasido
em que o trafico se tornou ilegal; em segundo, pelo preco que sdo avaliados e comparando
com os demais, podemos considerar que Francisco e Luisa teriam de 20 a 40 anos e estariam
no auge da idade de trabalho.

Entre as mulheres adultas registradas nos inventarios analisados da década de 1850,
temos Cosma, de 25 anos; Anna e Susana, ambas com 50 anos; Maria, com 40 anos; e
Bernarda, com 10 anos. Bernarda, mesmo sendo uma crianca, ja estava em idade de trabalho,
pois era entre 0s 10 e os 40 anos que, em média, 0s escravizados eram inseridos no trabalho.
Sendo assim, o valor de 150 mil réis poderia estar atrelado ao fato de a crianca estar iniciando
sua vida de trabalho e nédo ter aprendido ainda alguma funcéo. Analisando os precos atribuidos
a essas mulheres, percebemos que a mais bem avaliada sera Cosma, em 450 mil réis, isso
justamente pelo fato de Cosma também, como é o caso de Luisa, analisado anteriormente,
estar no auge da idade de trabalho.

J& Anna e Susana, ambas com a mesma idade, sdo avaliadas em 250 e 300 mil réis,
respectivamente. Essa queda no preco que as duas mulheres foram avaliadas pode estar ligada

ao fator da idade, visto que ambas ja estariam velhas para o trabalho, principalmente pensando
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que, em Alagoa do Monteiro, a base da economia estaria na agropecuaria. O que nos leva a
pensar no desgaste fisico que esses individuos tinham apos passarem anos trabalhando por
horas a fio; ndo deviam ter a mesma “energia” que nos tempos em que tinham de 10 a 40 anos
de idade. E preciso, entdo, pensar que esse pode ser um padrio na documentagio de Alagoa
do Monteiro, pois, como iremos observar posteriormente, os individuos considerados idosos
tinham seus precgos caidos pela metade. Mesmo que os documentos ndo nos digam, podemos
supor que a exposicdo ao sol, o trabalho pesado e os possiveis castigos deterioraram a satde
da populacdo negra escravizada da regido de Alagoa do Monteiro. E como para a escravizada
Maria ndo conta idade, mas esta avaliada em 270 mil réis, estamos supondo que ela também
fazia parte das mulheres idosas arroladas nos inventarios, pois, segundo Mattoso (2016), vao
ser considerados velhos, uma vez que o auge do trabalho de uma pessoa escravizada seria dos
15 aos 40 anos de idade, devido a fatores ja vistos no capitulo, como o horario de trabalho e a
salde dessas pessoas.

No caso dos homens, podemos observar que quando eles eram considerados idosos,
Seu preco caia para mais da metade se comparado com algum escravizado que estaria no auge
do trabalho. Dito isso, podemos observar os casos de Sebastido, de 50 anos, avaliado em 160
mil réis, e de Pedro, de 60 anos, avaliado em 200 mil réis. Primeiro, olhando a diferenca de
preco entre os dois aqui citados, percebemos que Pedro, mesmo sendo mais velho, & melhor
avaliado que Sebastido, entdo, supomos que o estado de saude e a condicdo fisica de Pedro
estariam melhores que os de Sebastido. Voltando novamente ao caso de Sebastido!®, de 40
anos, liberto durante o inventario, avaliado em 400 mil réis, ainda em 1851, percebemos que,
por estar em idade de trabalho e provavelmente gozando de boa saude, seu preco € o dobro do
que fora taxado a Pedro, sendo este 20 anos mais velho que Sebastido. E nessa mesma
temporalidade que Mattoso (2016) pontua que o pre¢o médio de um escravizado no interior da
Bahia era de 500 mil réis, e Galliza (1979) pontua que o preco das pessoas escravizadas era,
em média, de 610 mil réis no ano de 1851. De toda a forma, percebemos que em Alagoa do
Monteiro o preco dos escravizados ficava abaixo da média.

Essa baixa poderia estar ligada a localizacdo geografica em que Alagoa do Monteiro se
encontrava, longe dos portos, ja tendo um niimero de pessoas escravizadas menor que na zona
acucareira da provincia da Paraiba. Com isso, 0 preco dos impostos seria muito mais alto para
despachar uma pessoa de Alagoa do Monteiro tanto pelo porto paraibano quanto pelo
pernambucano. Outro fator a ser considerado é que a regido estava comegando a ser povoada,

0 que fez com que essa mao de obra fosse de extrema necessidade naguele momento.

103 Sehastido também ja fora analisado no topico 4.1.
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Ainda nos escravizados tidos como velhos para a idade de trabalho, o caso de Maria
nos chama a atencdo, pois ela, assim como Pedro, tinha 60 anos, mas diferentemente dele,
Maria fora avaliada em 125 mil, o que nos leva a questionar as causas que a levaram, que
estaria no auge da idade de trabalho, a ser avaliada por um preco que geralmente se atribuia
aos idosos, como vimos nos respectivos casos analisados anteriormente. Sabendo que as
mulheres escravizadas eram vendidas pelo mesmo preco ou por um valor aproximado em
comparacgdo aos homens escravizados (Dias, 2013. p. 60), Maria aparece valendo menos do
que foi avaliado Pedro, também de 60 anos e que, como j& posto anteriormente, foi avaliado
em 200 mil réis. A possivel causa para esta diferenca tdo grande de precos pode estar nas
condicdes de salde de Maria, pois essa diferenca de valor ocorrendo mesmo ambos tendo a
mesma idade pode se referir as condi¢fes de saude da mulher, podendo-se atribuir a doenca
aos anos de trabalho que pode ter executado e/ou a alguma deficiéncia que tenha nascido com
ela ou se desenvolvido. Porém, as fontes ndo nos deixam saber de forma exata o motivo dessa
diferenciagdo. De toda forma, percebemos que o0s pregos avaliados entre os escravizados
considerados idosos ndo vao passar de 300 mil réis.

Em relacdo as criancas, percebemos que ha uma média de valor entre aquelas
escravizadas entre 10 e 15 anos, como € o0 caso de Antdnio e Joaquim, de 10 e 15 anos,
respectivamente, que foram avaliados em 150 mil réis, o que nos leva a crer que é nesta idade
que se iniciaria a vida de trabalho. Ha uma precificacdo mais estatica para os individuos que
estavam iniciando sua vida de trabalho. Iremos ver posteriormente que, aos 7 anos, Jodo foi
vendido por 700 mil réis, entretanto, € preciso saber que, para ele, hd algumas condic6es
diferentes das de Antdnio e Joaquim, que foram vistos em 1851; no caso de Jodo, sua venda
foi realizada em 1863.

A década de 1860 vai ser emblematica no Norte do Brasil ao notar que nos anos de
1850 ha uma intensificacdo no trafico interprovincial. Como vimos anteriormente, na década
de 1860, isso se modifica; segundo as pesquisadoras Dias (2013) e Galliza (1979), a procura
pela mdo de obra escravizada no Nordeste se eleva, muito pelo avanco da economia
algodoeira na regido, e ainda tendo como base as autoras supracitadas, com o crescimento da
procura por essa mado de obra, veio a modificacdo nos precos da populacdo escravizada (Dias,
2013. p. 60-64). Para além da leva de escravizados ainda do trafico interprovincial, o debate
sobre essa falta de mdo de obra chega aos jornais e também as discussfes parlamentares em
1854, quando o bardo de Cotegipe entra com o projeto de lei para proibicdo do trafico
interprovincial, tal projeto sendo defendido pelas provincias vendedoras, ou seja, as
provincias do Nordeste (Galliza, 1979, p. 116).
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Por este motivo, 0 caso de Jodo e Maria vai nos chamar a atengao, pois, mesmo com a
falta de informac@es discutidas ao longo deste topico, observamos que duas criancas foram
vendidas por valores altos: Jodo, com 7 anos, sendo vendido a 700 mil réis nos faz entrar em
duas possibilidades. A primeira, ja colocada aqui, é a de que esse valor pode estar atrelado a
alta busca de méo de obra escravizada pela intensificacdo da producgéo algodoeira, e com essa
alta no sistema algodoeiro, a busca pela méo de obra escravizada aumenta (Galliza, 1979, p.
111-117). A segunda seria a idade de Jodo para o trabalho; como fora discutido anteriormente,
a idade de trabalho fica entre os 10 e os 15 até os 40 anos, e Jodo ndo caberia nessa analise,
mas Mary Del Priore (2016) aborda que 0s 7 anos marcam para as criangas o inicio da vida de
trabalho. A autora supde que o primeiro trabalho seria nas lavouras como roceiro, e isso pode
muito bem se encaixar a realidade de Jodo, que é vendido para o dono da fazenda Balanca
(Del Priore, 2016, p. 340-342).

No que diz respeito a producdo algodoeira em Alagoa do Monteiro, ndo encontramos
trabalhos que abordem a tematica na temporalidade estudada. Porém, a construcdo da
bandeira municipal de Zabelé denota que a producdo de algoddo neste municipio teve suma
importancia, pois o algodao faz parte da composicdo de sua bandeira (ver Anexos). Essa
producdo algodoeira no século X1X, principalmente em sua ascensdo e queda respectivamente
nos anos de 1861 e 1870, vai estar interligada com a guerra de secessdao ou guerra civil
norte-americana: os Estados Unidos eram o principal fornecedor de algodao para a Inglaterra,
e com a guerra, a importacdo do produto decaiu, fazendo com que a producdo brasileira e,
principalmente, a nordestina despontasse. Alexandre Coelho (2002) e Eric Oliveira (2018) nos
demonstram a influéncia da guerra mencionada na impulsédo do plantio de algoddo no Brasil.
Coelho (2002, p. 29) apresenta que a producdo algodoeira chega a ultrapassar a
norte-americana entre os anos de 1863 e 1864.

Isso nos leva a acreditar que o alto preco pelo que Jodo foi vendido, tendo uma idade
menor que o0s escravizados arrolados nos documentos de 1851, se da pela alta procura de méo
de obra escravizada no Nordeste algodoeiro e a crise de producdo do algodao
norte-americana, que, como ja fora salientado, eleva a producdo no Nordeste e o despontar
econbmico apds as décadas em que 0 agUcar ndo mais sustentava economicamente a regido.
No caso de Maria, por estar ja na idade de trabalho com 10 anos, o preco continua elevado em
comparagdo a década anterior, mas ainda bem menor se compararmos a mao de obra de Jodo,
gue era mais novo que Maria.

Da mesma forma que os Estados Unidos caem em nimero da sua producéo de algodéao

na década de 1860, eles retomam a sua produgdo em grande escala com o fim da guerra e 0
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alinhamento de sua produgdo (Oliveira, 2018, p. 9) em 1870, levando novamente a uma
modificacdo nos precos da mdo de obra servil, sentida na analise de Dias (2013) sobre a
Paraiba. Na década de 1860, o preco de um escravizado em Alagoa do Monteiro dobrou em
relacdo a 1850. Em 1870, ele vai cair drasticamente se compararmos as idades dos
escravizados arrolados.

Observamos que em 1863, Jodo, de 7 anos, foi avaliado em 700 mil réis, quase o
dobro do que Sebastido, um homem de 40 anos que foi avaliado em 1851. Percebemos que a
precificacdo em Alagoa do Monteiro volta as mesmas caracteristicas que tinha na década de
1850, j& que Benedito, de 24 anos, € avaliado em 800 mil réis, sendo ele mais velho que Jodo
e mais novo que Sebastido. Supomos que por Benedito estd em uma idade de trabalho ainda
jovem, e considerando a volta desenfreada do trafico interprovincial, ele € avaliado em um
preco que é o dobro do de Sebastido, mas € pouco maior que o de Jodo, que foi avaliado no
meio da crescente economia do algoddo na Paraiba. Portanto, mesmo que o preco de Benedito
seja elevado, e o mais bem avaliado nos documentos encontrados em Alagoa do Monteiro, se
formos levar em consideracdo a precificacdo que nos fora apresentada pelas fontes de 1860,
alem da idade de Jodo e de Miguel, abrimos a hipotese de que o preco dos escravizados pode
ter caido novamente na década de 1870 com a queda do algodé&o.

Mesmo sendo o mais bem avaliado em Alagoa do Monteiro, Miguel ainda estaria
abaixo do preco, considerando os estudos de Galliza (1979) na Paraiba e de Mattoso (2016) na
Bahia, em que ambas pontuam o homem escravizado em idade de trabalho tendo o preco
médio de mais de um contos de réis. A explicacdo para tal ato estaria na promulgacdo da Lei
do Rio Branco ou Lei do Ventre Livre, que entrou em vigor em 1871 considerando que todas
as criancas nascidas do ventre de mulheres escravizadas, a partir do dito ano, seriam
consideradas livres™®, impedindo, assim, a reproducdo da mao de obra escravizada e
aumentando o preco entre a mao de obra escravizada existente. A méao de obra escravizada em
Alagoa do Monteiro ndo seguiu este padrdo, pois, como vimos no capitulo 3, no
recenseamento imperial, Alagoa do Monteiro junto com as povoacgdes que faziam parte da
freguesia a partir de 1872 tinham apenas 611 pessoas escravizadas € mais de 6 mil pessoas
declaradas como pardas sendo livres, ou seja, Alagoa do Monteiro pode ter ido aos poucos
deixando a mao de obra escravizada tanto pelas leis que foram surgindo quanto pela Lei
Eusébio de Queiroz de 1850 e a Lei do Ventre Livre de 1871. Isso também pode estar atrelado
a seca que assolou o Norte do pais na mesma década e fez com que muitos senhores de

escravizados declarassem faléncia e pedissem ajuda ao Império brasileiro.

104 Ver as clausulas da referida lei em: https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim2040.htm.
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No caso dos idosos Betta e Miguel, de 55 e 64 anos, respectivamente, eles sdo
avaliados em 150 mil réis, um preco um pouco menor do que os idosos avaliados em 1851.
Como ndo se tem a condigcdo de saude de ambos, atribuimos esse prego a idade e ao fato de
ambos estarem no interior, o que dificultaria futuras negociacdes pelo fator transporte,
também pelos mesmos fatores atrelados a Benedito, como as leis que culminam com a
abolicdo em 1888 e a queda do preco dos escravizados unidas a queda do preco do algoddo do
Nordeste.

Concluimos o capitulo observando que hd uma falta de organizacdo e armazenamento
das fontes paraibanas sobre a escravidéo, e isso se estreita quando falamos dos interiores ainda
ndo explorados. Entretanto, ha registros importantes e pertinentes que foram observados aqui
e que nos mostram que a mdo de obra servil em Alagoa do Monteiro, mesmo ndo sendo
numerosa como nos grandes centros urbanos, se tornou crucial para a construcdo da economia
local; que, em efeito, esta dentro do territorio monteirense e zabeleense desde sua povoagéo,
porém, a falta de informacOes das fontes ndo nos deixa prosseguir para encontrar cada um
desses escravizados apds o assentamento dos documentos aqui dispostos. Essa falta de
informacao nos faz frisar que, se ha uma normatividade nos documentos sobre Alagoa do
Monteiro, ela apaga informacdes da mao de obra servil de seus documentos, deixando ao cabo

apenas das hipoteses que podem ser levantadas com as informacGes obtidas.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Entre o parentesco, as doencas e a heranca da populacdo negra escravizada de Alagoa
do Monteiro, ha a experiéncia desses individuos que transitaram entre o territorio analisado e
seus vizinhos, demonstrando-nos que, apesar das lacunas historiogréficas existentes sobre a
presenca negra em Alagoa do Monteiro, partindo do que foi analisado neste trabalho,
concluimos que a presenca da mao de obra escravizada no territorio foi uma realidade. As
varias experiéncias vividas pelos individuos relatados ao longo do texto nos mostra que o
local ndo fora diferente de quaisquer outras povoagdes e freguesias do Império, e que usou
mé&o de obra escravizada para sua construcao.

As linhas familiares de parentesco nos mostram que, em Alagoa do Monteiro, havia
majoritariamente relagdes endogamicas entre 0s proprios escravizados quanto a seus filhos;
sdo raras as aparicdes, em documentos, de relacbes exogamicas. Assim, temos uma
preferéncia a relagdes de individuos na mesma condicdo juridica. Para além disso,
percebemos que no local, mesmo, que entre os anos de 1850 e 1865 estava ainda ligado a
freguesia de Nossa Senhora dos Milagres, e ap0s se tornar freguesia, até 1871, a grande
maioria dos assentos de batismos ocorriam antes do primeiro més de vida das criancas
nascidas ainda como escravizadas, havia uma preocupacdo com a alma e, a0 menos, com o
primeiro sacramento da Igreja Catolica. Como estava escrito nas CPAB, a povoacao tentou se
fazer alinhada as leis da Igreja.

Os apadrinhamentos seguiram com padrinhos livres, de forma que os documentos nao
exploram as cores que a epiderme desses sujeitos teria, mostrando-nos que o fato de ter um
sobrenome dava a eles a condicao de livres, ja que a nomenclatura “escrava” sempre era posta
quando as criangas ou seus pais eram escravizados. Ter um sobrenome era quase 0 mesmo que
dizer que se era livre em Alagoa do Monteiro; as amarracfes de apadrinhamento nos pareceu
ser mais do senhor de escravizados do que apropriadamente da mée da crianca a ser batizada,
mas ainda assim seguindo os dogmas da Igreja, instituicdo esta que dificulta, até os dias
atuais, os acessos as fontes voltadas a esse periodo. Os comentarios de “Nao tem, ndo houve
escravizados no local”, a partir de entdo, sdo questionados ao encontrarmos 88 assentos de
batismo no local e mais 21 assentos de Obito, 0 que nos faz questionar a intencionalidade de
esconder a presenca negra escravizada na regido, tornando, até mesmo quem escreve sobre,
escritores organicos da escraviddo. Além disso, a historiografia monteirense ainda parece

muito positivista, preocupada com os grandes nomes e os feitos desses benfeitores.
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A morte, que vai estar umbilicalmente ligada a vida no que concerne ao religioso,
mostrou que, na povoagdo, havia uma parca preocupacdo com a localidade em que esses
individuos estariam enterrados, ja que 0s cemitérios antigos desapareceram. Também, com a
causa das mortes desses escravizados, que sdo pautadas como genéricas (Cavalcante, 2015),
uma vez que essas causas registradas como febre, algo maligno, entre outros, ndo abrem ao
leitor ou investigador alguma andlise mais profunda sobre o que ocasionou a referida
enfermidade.

Numa nitida divisdo de classes e raca, as mortalhas seguiam como instrumento de
segregacdo, pois mesmo na morte um individuo ndo deixa de ser escravizado ou negro. As
normas sociais que englobam o ato do bem morrer (Reis, 1991) estariam bem-postas em
Alagoa do Monteiro com as mortalhas brancas e as convengdes religiosas acerca da
indumentaria post mortem, tendo as mortalhas pretas como ligadas ao pecado. A preocupacéo
com o que ocorre com o corpo do individuo era evidente no local, o que pode ter ligagdes com
a catequese feita pelos leigos que chegaram na regido em 1800 (Rietveld, 2002).

Na morte, percebemos que a longevidade dos 22 assentados nos livros de Obitos é um
fator curioso, ja que uma boa parte desses individuos estaria numa idade um tanto avancada se
compararmos com os estudos de Klein (1998). Porém, sabendo que os estudos sobre a
expectativa de vida dos escravizados no Brasil Império ainda séo inconclusivos, isso nos leva
a perceber, seguindo os estudos de Lima (2010), que a Paraiba e, por conseguinte, Alagoa do
Monteiro estariam extrapolando a média tida como nacional para a populacdo escravizada no
periodo imperial do pais, tendo o Sertdo da Paraiba uma média de 19 a 45 anos. No caso da
nossa regidao, encontramos idosos de até 90 anos, 0 que extrapola consideravelmente essa
meédia.

Outro fator curioso que foi percebido na pesquisa é que cerca de 60 % da populacéo de
Alagoa do Monteiro contida no censo imperial de 1872 esta registrada como parda. 1sso nos
mostra que mais da metade da populacdo estava categorizada enquanto negra; dessa forma,
percebemos também que, mesmo sendo os pardos a populacdo livre do local, eles ainda nao
eram as pessoas que tinham posse das terras, mas as que trabalhavam para a populacéo
branca, que, essa sim, era dona das terras as quais a populacdo negra livre ou escravizada
trabalhavam (Costa, 2021).

Assim, ndo podemos esquecer que ha uma lacuna bem maior quando tratamos da
morte de pessoas escravizadas na nossa espacialidade, uma vez que ndo ha uma constancia
nos registros dos Obitos; a preocupacdo, portanto, deter-se-ia no primeiro sacramento, que € o

do batismo, mais do que no Gbito, que seria a ultima passagem do catolicismo. Nos 23 anos
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em que a pesquisa se detém, encontramos apenas 22 assentos de Obitos; mesmo que a cOlera
tenha adentrado o territorio paraibano pela regido que analisamos, encontramos apenas 1 (um)
6bito decorrente da célera. Por isso, a preocupacdo dos parocos com o0s Gbitos ndo era voltada
para pessoas escravizadas, mas, sim, para grandes nomes como o de Jodo José da Silva Lima,
de quem, além do registro, temos o local do sepulcro ainda preservado; entdo, o direito ao
bem morrer muitas vezes vai ser um privilégio dos que detém condicGes financeiras e sociais
para isso.

Dito isso, em Alagoa do Monteiro, o ato de ter escravizados como heranga era comum,
e as documentacdes nos fazem perceber que esses individuos estavam sempre em transito
entre as provincias da Parahyba do Norte e de Pernambuco, 0 que mostra uma troca
significativa nessa sociabilidade e vivéncia dos individuos, tanto dos escravizados quanto dos
donos de escravizados, ja que em alguns casos estes tinham propriedades nas duas provincias
pelo fato de as regides serem vizinhas. A precificacdo dos escravizados em Alagoa do
Monteiro vai ser influenciada tanto por fatores externos, como a guerra de secessdo e a
producdo de algoddo no Nordeste, quanto internos, como a seca de 1870 e o tréafico
interprovincial de individuos, fazendo com que as pessoas que tivessem sem condicGes de
manter seu padréo de vida comegassem a vender seus bens, dentre eles, 0s seus escravizados.

Podemos concluir, entdo, que as lacunas que observamos ao longo da producdo deste
trabalho ndo foram produzidas de forma isenta, mas, sim, como uma forma de apagar a
presenca negra da regido, até porque na oralidade sdo raros os relatos sobre o periodo ou a
populacdo negra no local. Em parcos comentarios, os historiadores locais trabalham ainda de
forma positivista, como historiadores organicos da escraviddo (Moura, 1990). Entretanto, o
trabalho que aqui concluimos nos mostra que ainda ha vidas nos arquivos (Del Priore, 2016),
e que essas vidas precisam ser vistas e escritas, até mesmo resgatadas dos apagamentos
arquivisticos que tendem a deixar de lado aqueles que vém de baixo e transforma-los em
meros nimeros e estatisticas, e ndo em sujeitos que transitaram e transitam pela regido e que
fizeram parte de sua sociabilidade e da construgdo social e cultural do espaco sobre o qual nos
debrucamos a escrever esta breve sintese.

Esse fator foi o que motivou a pesquisa: perceber que havia, sim, pessoas negras
escravizadas em Alagoa do Monteiro, enquanto a historiografia e as instituices de poder
diziam que ndo, pois ainda acreditadvamos no sim. E apesar de numericamente termos poucos
individuos nos arquivos, ainda assim podemos concluir afirmando que havia, sim, pessoas
escravizadas na regido. Por ora, as parcas fontes ndo nos deram o félego necessario para

fazermos um trabalho mais profundo visando as sociabilidades que poderia haver entre esses
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individuos, de forma a ir mais adiante em nossas analises, poréem, entre os papéis escondidos
da Igreja, encontramos pessoas, e foi interessante descobrir cada uma das Marias, Manoel,
Luiza e Luzias que encontramos. Dar nomes a essas pessoas foi essencial para que essa
pesquisa se realizasse, pois saber que cada um desses individuos tinham um nome que ndo era
“escravo” ou “escravinho” foi primordial para chegarmos a este final. Conhecer Alagoa do
Monteiro do seu cerne, da maneira que o historiador pode, fez-se necessario e, a partir do jogo
de espelho de Lima (2009), percebemos que 0s interiores carecem de mais pesquisas € mais
tato com os documentos que a eles fazem referéncia, ja que estes, por diversas vezes, ndo
passam pelos cuidados e tratativas, e muito menos pelos interesses de pesquisas da maioria
dos historiadores, levando ao esquecimento e, consequentemente, ao abandono da capacidade

que o interior pode nos mostrar.
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ANEXO A

Tabela 5 - Batismos de criangas em condi¢do juridica de escravizadas em Alagoa do Monteiro
entre 1851 e 1866, distrito da comarca de Sao Jodo do Cariri e filiada a Pardquia de Nossa
Senhora das Dores, da mesma comarca

Nome Cor Con@ic_;éo Pai CJ?J??dI?(i? Mae ?Ja?fjc;?f: Dajca de
Juridica ®) Mie Nascimento
Barbara NC Escravizada NC NC Eﬁztr)ii: Escravizada  10/05/1852
Faustino NC Escravizada NC NC Luzia  Escravizada  18/02/1853
Andreino NC Escravizada NC NC Catharina Escravizada  25/11/1851
Luisa Criola  Escravizada NC NC Rosa  Escravizada  10/12/1852
Silveria Criola  Escravizada NC NC Joana  Escravizada ~ 04/02/1851
Joaquina NC Forra NC NC  Eusebia Escravizada  17/05/1857
Jozé Criola  Escravizada NC NC Catharina Escravizada  28/12/1851
Lusia NC Escravizada NC NC Benta  Escravizada  13/12/1856
Antonia Parda  Escravizada NC NC Joana  Escravizada ~ 21/07/1854
Maria NC Escravizada NC NC Leonarda Escravizada  06/05/1855
Benedicto Criola  Escravizada NC NC Joanna  Escravizada ~ 09/02/1855
Clara Cabra  Escravizada NC NC Benta  Escravizada  10/02/1855
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Benedicta Criola  Escravizada NC NC Paula  Escravizada  02/02/1855
Maria Criola Escravizada NC NC Luisa  Escravizada  23/12/1855
Maria NC Escravizada NC NC Leandra Escravizada  04/06/1857
Maria NC Escravizada NC NC Barbara Escravizada ~ 25/09/1857
Manoel NC Escravizada NC NC Benedita Escravizada  16/10/1857

Antonia Parda Escravizada NC NC Luisa  Escravizada  06/09/1857
Maria NC Escravizada NC NC Paula  Escravizada  01/02/1858

Francisco Parda Escravizada NC NC Elena  Escravizada  02/03/1858

Joaquina Parda Escravizada NC NC  Francelina Escravizada  04/12/1857
Feliz Preta Escravizada NC NC Anna  Escravizada  07/11/1858

Bras Parda Escravizada Manoel Escravizado  Luisa  Escravizada ~ 17/01/1859
Jose Crioula  Escravizada NC NC Barbara Escravizada  28/12/1858
Josefa Parda Escravizada NC NC Raimunda Escravizada  08/03/1859

Antonio Crioula  Escravizada NC NC Vicencia Escravizada ~ 15/04/1859

Joaquina NC Escravizada NC NC Barbara Escravizada ~ 16/01/1860
Maria Crioula  Escravizada NC NC NC Escravizada ~ 08/11/1860
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Florencia NC Escravizada NC NC  Prudencia Escravizada  10/05/1861
Luisa NC Escravizada NC NC  Arcangela Escravizada  01/10/1861
Aguida NC Escravizada NC NC Vicencia Escravizada  02/12/1861
Luzia NC Escravizada NC NC Elena  Escravizada  12/12/1861
José NC Escravizada NC NC  Alexandrina Escravizada  12/04/1862
Sebastiana NC Escravizada NC NC Luzia  Escravizada  24/04/1862
Luisa Parda Escravizada NC NC Antonia  Escravizada  19/01/1863
Luisa NC Escravizada NC NC Rita Escravizada  19/03/1863
Luisa NC Escravizada NC NC Barbara Escravizada ~ 13/03/1863
José
Josefa NC Escravizada Mg;ia NC Damiana Escravizada  04/05/1863
Silva
Gertrudes Parda Escravizada NC NC Romana Escravizada  17/05/1863
Maria Negra Escravizada NC NC Vicencia Escravizada  05/10/1863
Manoel Negra Escravizada NC NC Luisa  Escravizada  22/11/1863
Vicencia Parda Escravizada NC NC Eusebia Escravizada NC
Maria Preta Escravizada  Nazario Escravizada ~ Roza Escravizada ~ 08/04/1864
Benedicta Preta Escravizada NC NC Raimunda Escravizada  05/04/1864
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Rozaria Preta Escravizada NC NC Rosaria  Escravizada  28/11/1864
Maria Preta Escravizada NC NC  Prudencia Escravizada  06/12/1865
Raimundo Parda Escravizada NC NC Antonia  Escravizada  26/02/1865
Siméo NC Escravizada NC NC Rita Escravizada  08/04/1865
Francelina Preta Escravizada NC NC Romana Escravizada  25/04/1865
José Negra Escravizada NC NC Raimunda Escravizada ~ 17/11/1865
Miguel Preta Escravizada NC NC  Sebastiana Escravizada  04/01/1866
Aguida Criola Escravizada NC NC  Sebastiana Escravizada  23/04/1862
Luisa Parda Escravizada NC NC Florinda Escravizada  20/05/1865

Fonte: Banco de dados Batismos da freguesia de Nossa Senhora dos Milagres, entre 1850 e 1872
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ANEXO B - MAPA DA ZONA RURAL DE MONTEIRO/PB, SEGUNDO O IBGE

(2010)
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Fonte: IBGE (2010)
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ANEXO C — MAPA DA ZONA RURAL DE ZABELE, SEGUNDO O IBGE (2010)
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Fonte: IBGE (2010)
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ANEXO D - BANDEIRA DO MUNICIPIO DE ZABELE

Fonte:  Zabelé (Paraiba) — Wikipédia, a
enciclopédia livre


https://pt.wikipedia.org/wiki/Zabel%C3%AA_(Para%C3%ADba)
https://pt.wikipedia.org/wiki/Zabel%C3%AA_(Para%C3%ADba)
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