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RESUMO

A Dissertacdo trata dos valores morais que balizaram a nogéo de infancia na Modernidade.
Utiliza a Didéatica Magna do pastor moravio Jan Amés Comenius, escrita no século XVII,
para interpretar o teor das forgas (ativas ou reativas), que produziram o “bom ou 0 mau” da
infancia no processo de escolarizacdo. Processo este, definido pela producdo dos
mecanismos comenianos de escolarizacdo, ou seja, da gradacdo, da instrucdo simultanea e
da ordem exata em tudo. Para isso, esta Dissertacdo incorpora os elementos da critica
genealogica nietzschiana sobre a moral cristd. Esses elementos sdo conhecidos como:
ressentimento, méa consciéncia e ideal ascético. Por meio deles, esta Dissertacdo segue a
trajetdria dos valores infantis, até chegar no seu niilismo supremo, na vontade de nada. Por
isso, a infancia é tratada como uma tipologia movel, tanto na Didatica Magna quanto na
obra de Erasmo ou de Rousseau, uma vez que a intensidade de seus postulados morais
sofreu e exerceu influéncias por toda a Pedagogia Moderna. Entretanto, ela procura refutar
0 ponto de vista historico, a fim de ficcionar o passado, os valores, as imagens, que
cristalizaram o sentimento moral em torno da nocdo de infancia. Assim, ela tambem
procura experimentar formas de expressdo, de critica, de conteldo, para superar a
concepgdo binaria que produziu uma forma de ser e de pensar distante dos movimentos da

vida. Ou seja, da alegria, do riso, da danca, da afirmacao.

Palavras-chave: Infancia, moral, Didatica Magna, forca, vontade.



ABSTRACT

The Dissertation deals with moral values which mark out the conception os chidhood in
Modernity. It uses the Didatica Magna of moravian shepherd Jan Amds Comenius. It was
written in the XVII century in order to interpret the drift of strength (active or reactive),
wich produced the good or the bad part of childhood during the school process. This
process is defined by the production of school comenian mechanisms, that is, of gradation,
simultaneous instruction and precise order in everything. This Dissertation incorporates the
elements of Nietzschean genealogical criticism about Cristian moral. Such elements are
known as resentfulness, bad conscience and ascetic ideal. Throughout such elements, this
Dissertation follows the childish value trajectory, until it reaches its supreme disbelief. For
this reason, childhood is treated in both Didatica Magna and Erasmo’s or Rousseau’s work
as a movable form, since the intensity of its moral rules suffered and brought influences to
Modern Pedagogy. However, it claims to refute the historical point of view so that the past,
the values, the images, wich crystallized the moral feeling around the childhood, may be
turned into fiction. Thus, it also endeavors to try ways of expression, criticism, and content
in order to overcome the binary conception that has produced a way of being and thinking

far away from life movements, that is, cheerfulness, laughter, dancing, affirmation.

Key-words: childhood, moral, Didatica Magna, strength, will.
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RETRATOS DO PARAISO. A MODO DE APRESENTACAO

Um retrato € algo que imortaliza, numa fracdo de segundos, um gesto,
um sorriso, uma fisionomia marcante, uma paisagem inesquecivel, mesmo preso
no formato da moldura e expresso na dureza do papel. Mas ndo é por sua frieza
natural, material ou, até mesmo, estética, que 0s antigos retratos nos provocam a
imaginacdo. Pois todo retrato, a contar de seu instante de existéncia, ja é
passado. E pela vontade de voltar no tempo, de repetir o mesmo fragmento de
tempo, de esquecer o presente e reviver o passado, que 0s antigos retratos se
parecem como espectros inesqueciveis e, assim, desassossegam. Nessa
constituicdo, como entidade espectral, os retratos simbolizam aquilo que ja foi,
mas que a todo o momento podem retornar ao presente, basta invoca-los. E, para
retornar ao presente, para encarnar novamente a vitalidade da figura original, eles
devem estar ligados & memoria de quem os visualiza como algo profundamente
inesquecivel. Algo que representa o verdadeiro ideal, para o qual todos devem
retornar e, retornando, seguir em direcdo ao futuro. Tal procedimento, o de
prisioneiros do passado, ajuda-nos a encontrar coragem para descortinar o
presente, pensar o inusitado da vida, pintar novas telas, escrever novas paginas.
Porém, sempre sobre uma velha histéria. Uma histéria que diz do nascimento do
Bem entre os homens e da confianca no seu futuro abencoado. Talvez por isso
vivamos dos espectros, das sombras, dos sentimentos envelhecidos, dos valores
caducos.

Vivemos, desse modo, profundamente marcados por um estado de
nostalgia absoluta, porque nunca tivemos coragem suficiente para negar a falacia
da génese do homem, do mundo ou de Deus. Somos, para nés mesmos, “homens

do desconhecimento™

, uma vez que continuamos a procurar, numa instancia
metafisica, o paraiso perdido do Reino de Deus. Nessa procura infindavel, criamos
valores que acreditamos servir para tudo aquilo que pensamos, falamos,
escrevemos e vivemos. Por isso, uma velha histéria sempre retorna para conter a

radicalidade daquilo que realmente de novo acena no horizonte e, assim, o que é

! NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, p.8.



novo so6 pode nascer envelhecido. O novo nasce envelhecido porque paira sobre
sua cabeca uma entidade espectral. Uma entidade que € capaz de provocar-nos
um medo terrivel. E, entdo, por meio desse medo incontrolavel, provocado pela
entidade espectral, que acabamos aprendendo a interiorizar um sentimento que
nos frustra a todo o instante, pois nunca alcangcamos o paraiso prometido, nem o
negamos em toda sua extensdo. Continuamos, portanto, a acreditar nas pretensas
verdades, que dizem do futuro como um tempo melhor que o presente, mas nunca
nos desprendemos do passado.

Continuamos, assim, numa trajetéria para reconquistar o paraiso de
onde féramos expulsos por Deus, conforme a génese biblica cristd. Por mais que
neguemos um Deus, parece que continuamos a por outra coisa em seu lugar.
Quer essa outra coisa seja a historia da metafisica platonica, quer seja a
metafisica da histéria hegeliana. Em verdade, € 0 mesmo metarrelato cristdo da
criacdo do mundo pelo Deus Pai e da redencdo pelo Deus Filho que ocupa,
indiretamente, os discursos salvacionistas que reivindicam a condicdo de verdade.
Ou seja, enquanto esse sentimento de amolecimento dos instintos, de privilégio a
um bem comum, de excesso de confianga no progresso, cristalizar a miriade
discursiva, que constituimos e que nos constituem, estaremos ainda a falar da
reconquista do paraiso. Por isso, somos frustrados constantemente por tudo
aquilo em que depositamos nossas esperancas. Existe, pois, toda uma carga
negativa que tem pesado sobre as idéias, as pretensfes daqueles que querem
fazer historia, serem a historia, a partir do mito do paraiso.

O mito do paraiso se nos apresenta sobre diversas formas, retratos,
cores, sujeitos, uma vez que os metarrelatos de fundo cristdo sdo especialistas em
revestir seu ideal. Talvez por isso aprendemos a acreditar em palavras como:
democracia, liberdade, sujeito, progresso, Modernidade, civilizagdo, cultura,
revolucdo, Pedagogia, Psicanalise, critica, praxis, Construtivismo, Histéria,
Estruturalismo, moral, ideologia, Marxismo, ciéncia, e outras tantas impregnadas
nas promessas de mudancas que ouvimos, lemos e vivemos. Porém, mesmo sob
diversas formas, o fundo do mito paradisiaco permanece sempre igual. No fundo,

ocorre a predominancia da asceética cristd da culpa, castigo e expia¢do, ou seja,



uma vontade de salvar o género humano da maldicdo divina. Maldicdo esta,
imposta pelo pecado original na génese do cristianismo. O que parece, portanto,
querer estabelecer uma distancia critica da tradi¢do cristd como, por exemplo, o
logos filoséfico racional ou, até mesmo, o imperativo categorico kantiano, apenas
continua a prolongar a doenca cristd por exceléncia. Uma doenca que precisa
contaminar os fortes para salvar os fracos, pois os fracos sdo a verdadeira
imagem e semelhanca de Deus. Pelo menos, € 0 que reza todo o catecismo
cristdo que considera a vida de Deus Filho, Jesus, como a expressao maxima
para todo crente encontrar o caminho do paraiso. Compreendemos, deste modo,
gue a mesma fabula da verdade serve tanto para a narrativa mitica da génese
cristd, quanto para a formacao de todo o logos da ciéncia moderna. E, assim, mito
e logos ndo podem ser nem verdadeiros, nem falsos, mas apenas uma mesma
linguagem em que a referéncia fundamental se perde num horizonte em continua
profusédo de cores.

Mas como entidade espectral que €, o paraiso assombra a todo
instante. Ele é parte inconsciente de um mecanismo de memodria coletiva, porque
apela pela compaixdao das pessoas, pelo amor ao préximo, por uma vontade
fundamental de salvar a humanidade. Com isso, vai se alastrando, capturando
almas livres para mina-las de profundas inquietacées, como se 0 sinuoso caminho
pela Terra dependesse de toda a afirmacdo de um bem universal. Alids, fazer o
bem € um dos quesitos para reencontrar o caminho do paraiso, para integrar-se
ao séquito dos eleitos de Deus, uma vez que toda fabula exige um final feliz para
seus personagens. Por isso, acreditamos nas mentiras que se fazem verdades
irrefutaveis, pois elas nos proporcionam a seguranca de chegar ao final, ou
melhor, nos reconfortam com a idéia de ter um final feliz. Mesmo que essa
felicidade esteja numa realidade supraterrena e seja tao incerta quanto todo o mito
criacionista pregado pelo cristianismo. Talvez devéssemos separar todos o0s
preconceitos teolégicos daquilo que se forja, em cada individuo, como seu
sentimento moral. Pois toda a dualidade de pensamento, acerca de juizos de valor
é definida pela instancia maxima de um Deus, Senhor do Bem. Portanto, se o

Paraiso é uma entidade espectral que sempre retorna € porque encarna modos de
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vida excessivamente moralizados. E como se o estado paradisiaco, além de ser
uma promessa, se servisse do proprio corpo humano como modelo ideal. Um
modelo que tem como referéncia suprema o corpo de Cristo.

Nesse caso, na trajetéria da inculcagdo da moral cristd, foi a infancia,
nos discursos da Pedagogia Moderna, que se transformou em estado paradisiaco.
Por meio do corpo infantil, toda a escatologia crista realizou-se como fundamento
moral indiscernivel das acdes educativas. Por isso, a supervalorizagdo do ser
infantil como modelo nuclear nos discursos salvacionistas € apenas uma forma de
fixar um padrdo moral e, com isso, pér em funcionamento toda a maquinaria
escolar, que desde o século XVII ocupa o cenario pedagogico. Essa maquinaria
escolar, projetada ha quase quatrocentos anos, continua a operar, apesar de seu
visivel esgotamento e da desvalorizacdo da propria infancia como referéncia de
valor universal. Temos, assim, uma desvalorizacdo dos proprios fundamentos que
produziram uma infancia boa para as narrativas de escolarizagdo; alids, ndo
existe, nem nunca existiu qualquer fundamento que nédo fosse a velha moral crista
de expiacdo pelos pecados humanos. Mas trata-se de uma moral da decadéncia,
gue preza o enfraquecimento da poténcia instintiva no ser humano, aniquila toda
novidade radical em nome do Reino de Deus, e desvaloriza a experiéncia estética
em proveito da instrumentalizagdo cientifica, tornando-se um ciclo vicioso do
mesmo e do igual. Tal moral conduz a infancia, inevitavelmente, ao seu niilismo
supremo, ou seja, ao grau maximo de auséncia de qualquer sentido e valor.

Nesse cruzamento, entre moral e infancia, pretendemos visualizar as
implicacdes, descontinuidades, forcas, valores, corpos, disputas, linguagens,
mecanismos, fabulas, principios, imagens, que produziram os atributos agregados
a nocgao de infancia nas narrativas da Pedagogia Moderna. Para isso, recorremos
a principal obra didatica da Modernidade, escrita no século XVII, pelo pastor
moravio Jan Amdés Comenius, a Didatica Magna, porque na Didatica Magna
encontramos todos 0os movimentos do messianismo cristdo a procura do paraiso,
como a expulsdo, a nostalgia e a promessa de reconquista. Porém, essa
reconquista somente serd possivel quando o corpo infantil for transformado em

matéria pedagogizavel, ou seja, quando se tornar o paraiso da Pedagogia
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Moderna. Nesse sentido, a pedagogia significa uma forma de controle das forcas
instintivas do infantil, um modo de inculca¢do dos valores morais provenientes da
matriz cristd, uma arte da repeticdo de exercicios mecéanicos e, principalmente, o
fundamento utdpico das narrativas salvacionistas que acreditam num futuro
melhor. Logo, a Didatica Magna concentra todos os principais postulados que
justificaram a necessidade de tornar a infancia o alvo da escolarizacdo na
Modernidade.

Por isso, nesta Dissertacdo, nada do que possa reivindicar o carater
de verdade pode ocupar nossa preocupacdo, uma vez que a verdade é pura
ficcdo, interpretacdo, fabula, que, num jogo agonistico de forcas, acreditou-se
real. Se procuramos a Didéatica Magna é para fraturar as figuras que nos permitem
instalar comodamente o presente. E para nos mover contra os postulados que se
dizem inquestionaveis, porque sdo como espectros que rondam o nascimento do
novo no solo da pedagogia. E para desmascarar a boa vontade do pensamento de
Comenius, que promete o Reino de Deus em troca do corpo infantil como matéria
educavel, para, com isso, inseri-lo na maquinaria de escolarizagdo moderna.
Porque: “O corpo €, sem duvida, lugar do sagrado, pois é nele que se mostra a
tensado entre a virtude e o pecado. Mas ainda, o corpo é o lugar da expresséo do
poder e da redencdo divina.” E para suspeitar do moralismo otimista e do amor
pedagdgico, que encontra na vida de Cristo sua maxima expressdo. E para
ficcionar a idéia de uma infancia naturalmente boa e, assim, desestabiliza-la, fazé-
la entrar em crise, minar seus fundamentos morais, tdo bem definidos na Didatica
Magna. Sobretudo, é para jogar com o0 pensamento, com as idéias, com as
verdades inquestionaveis, fazendo explodir uma infancia homogénea e, contra a
linearidade da historia paradisiaca, multiplicar trajetérias no caminho do
desconhecido. Portanto, renunciamos a qualquer pretensao de dizer a verdade
sobre o ser infantil da histéria da infancia, sobre a importancia disso ou daquilo
para a formac&do de uma suposta consciéncia moral, tampouco nos interessam as

promessas utdpicas de um mundo melhor pela via educativa.

2 PEREIRA, Nilton M. Histéria de amor na educagéo freiriana: a pedagogia do oprimido .Porto Alegre:
UFRGS, 2004, p.167. (Tese de Doutorado em Educacao).
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Preferimos, antes de tudo, a arte do esquecimento ativo® contra
qualquer afirmacdo de valor em si. Pois, para viver sem a sombra de um Deus,
sem o retorno de um mesmo ou de um igual, precisamos negar todo e qualquer
metarrelato sobre a origem mitica (ideal) do bem entre os homens. Por isso, tratar
d’A Moral da infancia na Didatica Magna € como promover a dessacralizacdo dos
qualificativos religiosos atribuidos a constituicdo identitaria da infancia na
Modernidade. Com isso, temos que reconhecer a distancia fragil que separa o
infantil do que propriamente foi feito dele, por meio da interiorizacdo da moral
cristd. E se essa interiorizagdo foi beneficiada pela massificacdo emergente do
mundo do trabalho burgués é porque a escola segue a risca o0 postulado

comeniano de tornar-se uma verdadeira “oficina de homens”*

. Ou seja, a infancia
na Modernidade é alvo de um processo de rebanhizacdo, de apequenamento,
como animal homem que é e, portanto, despotencializada de toda sua inteligéncia
instintiva. Tal situacdo, de vulgarizagdo moral da infancia, demonstra apenas a
relatividade e a fragilidade dos postulados educativos produzidos pela Didatica
Magna de Comenius. Logo, a desvalorizacdo da infancia como ideal paradisiaco
nos discursos salvacionistas, é conseqiéncia de um sentimento nostalgico,
provocado pelo niilismo intrinseco a prépria idéia de infancia. Talvez por isso
devéssemos desenvolver a arte do esquecimento, para imaginar uma infancia
despida de qualquer juizo de valor.

E é por isso, também, que precisamos recusar o ponto de vista
histérico com toda sua bagagem de roétulos, clichés, imperativos, factualidades,
pois se nos condiciondssemos numa trajetoria linear da infancia, estariamos
apenas na continua procura do paraiso. Ao contrario, nosso procedimento inspira-
se na genealogia nietzschiana, ou seja, na critica da moral cristd como formacao
de valores, sejam esses valores 0s mesmos que agem como fundamento
pragmatico de campos como a ciéncia ou a religido. Porque a ciéncia e a religido,
na Didatica Magna, atuam em harmonia de interesses e de direitos acerca da

escolarizacdo da infancia. Além disso, a modalidade de moral que € produzida

% Cf. NIETZSCHE, 1998, p. 75.
4 Cf. COMENIUS, 2002, P. 96.
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pelos postulados comenianos tem uma finalidade muito precisa quando prescreve
para a infancia o seu dever-ser, ou seja, como uma ética. Ora, € por meio de uma
ascética crista-protestante que essa moral recebe uma nova roupagem, um tom
multicor a moda do paraiso, um compromisso com o progresso e com a liberdade

dos povos para, assim, condicionar modos de vida as “plantinhas do paraiso™

(a
infancia). Esses modos de vida séo, nesse sentido, produto da alianca entre o
velho Deus cristdo e a individualidade do capitalismo emergente no nascente
século XVII.

Nesse sentido, a Unica cor desta Dissertagdo € o cinza: “...0 cinza, isto
€, a coisa documentada, o efetivamente constatavel, o realmente havido, numa
palavra, a longa, quase indecifravel escrita hieroglifica do passado moral
humano.”®Ou seja, tomamos os dados histéricos apenas como interpretacéo, de
todo modo relativa, sobre a constituicdo dos sentimentos morais na obra de
Comenius, partindo das figuras do niilismo cristdo. Por isso, a infancia que
atravessa esta Dissertacdo é uma figura movel. Por vezes, ndo € nem uma coisa,
nem outra. Nao pertence totalmente a n6s mesmos, nem a si mesma, porque é
justamente o produto de um enfrentamento, de um choque entre valores, de uma
agonistica entre a Vontade de Poder (Wille zur macht) e da Forca (Kraft). Com
isso, procura romper a légica binéaria, pela qual a Modernidade nos habituou a
julgar qualquer postulado moral e identitario. Talvez essa infancia merecesse o
atributo de inatual, uma vez que procura potencializar a constituicdo de um modo
de vida, despido de preconceitos, e na contramdo da boa vontade do pensar
pedagogico. Talvez merecesse a designacao de daimon, de Eros, de menino-lobo,
de selvagem, de curupira, de lobisomem, de maldita, de assombracéo, de Diabo,
de demdnio, de imoral, de Satanas...Mas também se recebesse o nome de um
deus, como o de Dionisio, por exemplo, ndo seria de todo inconveniente. Pois
Dionisio € um deus que se faz crian¢a para jogar dados no tabuleiro do céu e da
terra, ou melhor, Dionisio € um deus da escatologia da Terra, da verdade da

Terra, do sentido da Terra. Talvez uma vontade de praticar uma pedagogia

® Cf. COMENIUS, 2002, p. 23.
® NIETZCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, p.13.
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dionisiaca, pois “Uma pedagogia dionisiaca pressupde a superacao do niilismo, do
enjdo provocado pela prépria existéncia.”’

Por isso, iniciamos com a provocacao de pensar Um deus-crianca na
Didatica Magna contra o velho Deus moral das narrativas salvacionistas. Somente
o elemento dionisiaco é capaz de desmascarar a consisténcia ontolégica e moral
de um Ser absoluto em si, do qual a infancia, como a vé Comenius, € apenas uma
mera representacdo. Mas uma representacdo que, na grande aventura da
Pedagogia Moderna, ndo é sendo uma figura sacrificial oferecida as ciéncias do
homem e ao progresso das nacdes cristds. Isso para ndo falar de um Deus
sanguinario que vive reclamando suas vitimas, a fim de imola-las como cordeiros
no tribunal do juizo moral. E esse mesmo Deus que ensina a piedade, a
obediéncia, a disciplina, o método, a verdade, a subordinacéo, a retiddo, a culpa, o
castigo e, € claro, tudo isso para a infancia conquistar o caminho do paraiso
celestial. Dionisio, Deus-crianca, ensina o contrario. Ele ensina a
irresponsabilidade, a alegria, a danca, o canto, o sentido tragico e plural da vida
como uma profunda experiéncia estética e, portanto, uma experiéncia de
dissolucdo, de desprendimento da verdade do conhecimento e do conhecimento
da verdade. Talvez uma experiéncia musical, que reclama, num canto noturno,
uma nova linguagem para anunciar que o Deus moral, efetivamente, esta morto.

Porém, o Deus moral da Didatica Magna morre de muitas mortes até
atingir seu estado de aniquilacdo méaxima e, com isso, também da destruicdo de
todos os valores agregados a infancia. Tanto a moral cristd (versdo comeniana),
quanto o produto dessa moral, a infancia, sdo submetidos por meio das figuras do
nillismo ao esgotamento de seu proprio sentido. Essas figuras do niilismo sao
descritas por Nietzsche na obra Genealogia da moral®, como o ressentimento, a
ma consciéncia e o ideal ascético. E é também por meio dessas figuras que, nesta
Dissertacdo, acompanhamos as implicacdes, as descontinuidades, as fragilidades,
os desencontros, que, a partir da Didatica do pastor moravio, fundamentam a

moral da infancia na Modernidade. Por isso, discorremos sobre Como a infancia

"TADEU, CORAZZA, ZORDAN. Linhas de escrita. Belo Horizonte: 2004, p.118.
® NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.
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chegou a ser o que ela ndo €, pois a interiorizacdo dos valores cristdos e das
praticas ascéticas de doutrinamento para o mundo do trabalho recebe de
Comenius todas as atencgdes. Isto quer dizer que 0os mecanismos comenianos de
escolarizacdo estdo a servico da producdo de determinada tipologia moral,
absolutamente na contra-vontade dos interesses da propria infancia, que sofrera
no corpo as marcas dos codigos morais e éticos. Marcas que se definem pelo
utilitarismo das acdes, pelos valores cristdos, pelo controle do tempo, pela faixa
etéria, pela representacdo do mesmo, ou seja, por tudo aquilo que a infancia néo
é.

A infancia ndo € porque foi convertida num principio identitario
cristalizado, fixo, moral, substancial, imével, e outros tantos atributos do ser. Com
isso, para ndo cair na armadilha de produzir apenas uma critica superficial sobre
os valores morais que balizaram a infancia na Modernidade, nesta Dissertacao,
ela se multiplica. E se multiplica para encarnar tipologias, fruto das manifestacfes
do ressentimento, da ma consciéncia e do ideal ascético, como deslocamentos na
trajetoria do niilismo e, portanto, do esgotamento da prépria no¢ao de infancia. Por
isso, no Ascetismo do infantil-nobre de Erasmo, como no salto do funambulo de
Zaratustra, saimos da Didatica Magna para penetrar no Humanismo
Renascentista de Erasmo de Rotherdam. Nesse movimento, salientamos a
diferenca dos valores nobres da corte, o refinamento de uma cultura mais estética,
a seletividade de um gosto mais refinado, a ascética de um modo de vida mais
intensivo, frente a gregarizacdo promovida pela Reforma Protestante.
Conseqientemente, essa gregarizacdo tem reflexos na obra de Comenius,
dedicada a infancia. Pois existe na obra de Erasmo a producdo de uma ascética,
mas ndo de uma moral. Pelo menos, ndo como o modelo de moral produzido
pelos postulados da Didatica Magna, uma vez que essa moral parece receber uma
dimensao exclusiva do pastor moravio. Isso quer dizer que houve uma reversao
dos valores classicos, defendidos por Erasmo, para os valores da Reforma e,
assim, a moral cristd recebe uma nova capa no processo de escolarizacdo dos

infantis. Processo manifesto, inclusive, por Comenius.
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Dai, pulando sobre a corda novamente, localizamos na ma
consciéncia cristd, versdo Didatica Magna, os elementos moralizantes que
impregnaram a infancia na Modernidade, tornando-a uma plantinha do paraiso.
Assim, O infantil-evangélico ou a ma consciéncia comeniana lanca mao das
operacoes do credor e devedor, acerca do corpo infantil, para avaliar a intensidade
dos axiomas salvacionistas de Comenius na interiorizacdo da prépria consciéncia
de um ser infantil, infantilizante e infantilizado. Também remete as implicagbes
entre a nogdo de pansofia em Comenius e a exigéncia de afastamento do infantil
dos seus adultos parentais, ou seja, o deslocamento casa-escola. Alias, esse
deslocamento tornou-se possivel pela contratacdo simbdlica dos direitos de
ensinar, cujo alvo € o préprio corpo infantil. Por isso, dizemos que a infancia foi
avivada pelo pastor moravio, uma vez que este estabelece, pela primeira vez na
histéria, postulados educativos com fins especificos para a infancia. A infancia,
portanto, torna-se evangélica.

Em seguida, no capitulo intitulado A méascara de Emilio, novamente
saltamos para fora da Didatica Magna, a fim de avaliar a influéncia dos
fundamentos morais de Comenius, na obra Emilio ou Da Educac¢do de Jean-
Jacques Rousseau. Mesmo com a distancia temporal, com o estilo de escrita, com
a diferenca dos principios religiosos, com a prépria concepcdo de pratica
educativa, o Emilio de Rousseau € uma conversado da moral comeniana aplicada a
infancia. Somente com Rousseau a infancia atinge, efetivamente, seu
esgotamento, enquanto polo produtor de valores. Valores impregnados de um
romantismo pedagogico, de um idealismo do ser infantil, de uma linguagem
subjetiva e subjetivadora, como a escrita de Rousseau. Porém, séo valores que
nao respondem mais aos interesses da infancia contemporanea, porque se
converteram em principios identitarios. Ou melhor: é como se a mesma medida
fosse aplicada a um universo em perene diversidade, a fim de que o infantil
(Emilio) interiorizasse uma espécie de moral muito particular.

Mas esse processo de interiorizacdo moral da infancia ndo ocorreu
facilmente, como se uma harmonia celestial pairasse sobre as consciéncias

civilizadas. Ele foi produto da disputa de forcas entre o infantil e o adulto nos
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mecanismos comenianos de escolarizagdo. Por meio dessa disputa, os valores
morais de bom ou mau movimentam-se entre as figuras do niilismo, para
encarnar tipologias ativas que provocam, a todo instante, os postulados da
Didatica Magna. Nesse sentido, o capitulo que trata dessa ficcdo dramatica
chama-se O(s) bom(ns) e o(s) mau(s) da infancia, visto que conduz a
interpretacdo da moral em Comenius como uma conversao dos valores afirmativos
da infancia para os valores negativos do adulto. Uma conversdo que sempre
remete ao modelo paradisiaco como instancia supraterrena da formacao humana,
ou seja, a promessa de um Reino de Deus na Terra serve como justificativa moral
para domesticar o corpo infantil. Por isso, a arte do controle, da repeticdo, da
ilustracdo, do método, da sistematizacdo, merece toda a atencao de Comenius.
Por fim, a demolicdo da moral infantii merece um manifesto em
proveito de uma infancia-sem-fim, algo proximo do Eterno Retorno nietzschiano,
da diferenca do ser e do devir como uma nova etapa na histéria dos sentimentos
morais. Pois, somente com a aniquilacdo da moral cristd, algo de realmente novo
pode surgir com o nome de infancia. Talvez devéssemos escrever, ainda, um
manifesto por uma infancia imoral, ou seja, uma reivindicagdo por uma infancia
livre da interiorizacdo da prépria idéia de infancia e de toda sua moralidade
pedagdgica. Tal manifesto trata da criacdo, o outro nome da crianca das trés
metamorfoses de Zaratustra’® e, como criacdo, é também uma vontade de
resisténcia contra a banalidade do pensar em educacéo. Alias, resisténcia contra o
caminho finalista que conduz, invariavelmente, as portas do paraiso cristdo e,
assim, contra a repeticdo do mesmo, a producdo do negativo/reativo. Entéo,
somente sem esse espectro dantesco importunando a estética das paisagens em
educacdo, poderemos pintar outras telas, sem cores primarias ou molduras
envelhecidas, mas telas que tratam do inesperado, do inusitado, do impensado, na
contramao do moralismo otimista. Mas o0 que exatamente isso supde? Promessas,

promessas, promessas, promessas, promessas, promessas, promessas,

® NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Sao Paulo: Circulo do Livro, 1986. Das trés metamorfoses,
p.43.
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promessas...Voltamos ao paraiso da Didatica Magna, agora, acompanhados de

Zaratustra.
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UM DEUS-CRIANCA NA DIDATICA MAGNA

Gosto de estar deitado aqui, onde
as criangas brincam, junto do muro rachado,
por entre cardos e rubras papoulas. Um douto
sou eu ainda para as criancas e, também, para
os cardos e as rubras papoulas. Inocentes séo
elas, mesmo em sua maldade.™
Zaratustra é o mestre do Eterno Retorno. Aquele que, na companhia
dos seus animais, a aguia e a serpente, atravessa 0s abismos do conhecimento, o
limite vertical do pensamento para transvalorar velhas e, também, novas tdbuas
de valor. Nesse caminho de transvaloragdo, de constantes metamorfoses, ele
necessita desenvolver habilidades de alpinista. Nos movimentos descendentes,
Zaratustra desce aos vales sombrios, habitados pela civilizacdo, para dai carregar
o fardo dos valores humanos com o mesmo esforco com que ergue o olhar. Nos
movimentos ascendentes, 0 que acontece é o transporte de algo que pesa e que
resiste em se despregar de onde esta. Por isso, para arrastar aquilo que carrega
sobre si mesmo, Zaratustra deve utilizar toda sua forca afirmativa, como se
somente, através dessa forca, fosse possivel apropriar-se de algo que nao lhe
pertence, de algo que é impréprio aos valores humanos até entdo conhecidos.
Desse modo, para fazé-lo sua propriedade, para efetuar a
transvaloracéo, que leva a marca da impropriedade primeira e da forca com a qual
foi apropriada, Zaratustra deve despedacar-se, multiplicar-se para retornar
afirmativamente. Mesmo os mais asperos sofrimentos sdo submetidos a essa
forca afirmativa que, num sentido tragico e plural, promove o retorno da alegria, do
multiplo e do devir. Ora, a alegria, 0 riso e a dangca sdo a¢bes constantes nas
metamorfoses de Zaratustra, pois € por meio delas que ele torna leve o valor da
moral e renega o espirito da gravidade, o oposto de seu bufdo. Zaratustra, assim
como a emblematica figura de Dionisio, o deus das laceracdes e das bacantes
gregas, produz na existéncia o que ela tem de mais original e criativa: o seu

sentido estético. A vida como uma obra de arte.

O NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Sdo Paulo: Circulo do Livro, 1986, p.137 (Dos Doutos).
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Dionisio é o deus antitético e complementar de Apolo, no sentido de
gue nao se pode falar da arte tragica grega sem referir-se a um e outro
independentemente, uma vez que € sob o fundo dionisiaco que a arte apolinea é
representada na tragédia grega; em contrapartida, a arte apolinea domestica as
forcas de destruicao, titdnicas e responsaveis pela laceracdo do individuo, ou seja,
os instintos dionisiacos propriamente ditos. E como se as forcas apolineas
exercessem uma verdadeira medida as forcas dionisiacas, procurando evitar a
desintegracao total do Eu, a abolicdo da subjetivacéo. Isto define a razdo pela qual
Apolo é conhecido como deus do principio de individuagéo, protetor do mundo da
beleza, das artes e das musas. A formula dos gregos para evitar a destruicdo
encontra na experiéncia tragica apolinea e dionisiaca sua transfiguracao artistica,
como uma apologia a aparéncia na intensificacdo da vida.

No entanto, ndo € no predominio de um instinto sobre o outro que a
arte tragica encontra sua mais pura manifestacdo. E somente com a reconcilia¢io
Apolo-Dionisio que a tragédia tem 0 seu momento mais importante, como se arte
fosse capaz de participar da experiéncia dionisiaca, sem ser destruida por ela,
como se fosse possivel viver uma experiéncia de embriaguez, de desintegracgéo,
sem perda da lucidez. Dessa posi¢ao, compartilha Nietzsche no Nascimento da
tragédia®', obra que, manifestadamente, identifica a importancia do sentido tragico
para a vida. Além disso, na figura do artista tragico, Nietzsche vitaliza e toma
como fenbmeno natural as forcas orgiasticas dionisiacas.

O heroi tragico € o exemplo mais ilustrativo do sofrimento que se torna
prazer, de uma vitéria que se encontra nos pedacos da derrota. O motivo do
sofrimento, contudo, ndo esta na diferenca originaria da experiéncia tragica
dionisiaca, mas no proprio principio da individuacdo, na marca que define o modo
do ser e de sua realidade aparente. O herdi tradgico precisa perecer, derrotar a
individuacao através da propria desintegracdo, ou seja, o desaparecimento do Eu
em proveito de algo mais digno e plural do que o préprio nascimento, a alegria

afirmativa do acaso. O movimento instintivo que cria o horrivel da vida se

I NIETZSCHE, Friedrich. O nascimento da tragédia ou helenismo e pessimismo. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1992.
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manifesta como um instinto artistico, como um sorriso de crianga, como um deus
que joga dados no tabuleiro do céu e da terra. Dionisio € este deus crianca,
personagem tragico nietzschiano, assim como Zaratustra. Mesmo que seu destino
ndo tenha sido prescrito nas paginas do Assim falou Zaratustra. A concepc¢ao da
tragédia grega, para Nietzsche, nos permite chamar Zaratustra de seu heroi
tragico, cujo destino é produzir a alegria pela ruina, pelo sofrimento. Entre Dionisio
e Zaratustra, a afirmacdo incondicional da vontade, a certeza de um prazer
superior que atravessa as forcas de destruigdo. O riso, a alegria e a dangca como
antidotos contra a moral e contra o espirito da gravidade.

A composicdo desta Dissertagdo partilha de estados tensos e
intensos. Oscila entre uma verdade e uma mentira, sem comprometer-se com
nenhuma das duas. Pois, a experimentacdo de um cruzamento que, a primeira
vista, parece impossivel € o desafio lancado. Desafio inspirado nas figuras
tragicas de Dionisio e Zaratustra, que pretende tornar leves pretensas convicgoes,
minar de alegria tipologias carregadas pelo ressentimento e pela moral crista. Para
isso, de Zaratustra, assume 0 gosto pelos abismos e pelas alturas, se avizinha de
boas e mas companhias como as de Nietzsche e de Deleuze para, com elas,
provocar deslocamentos, tracar caminhos desconhecidos. De Dionisio, essa
proposta vicia-se em dilacera¢des baquicas, cortes, recortes, enxertos, aplicacoes,
colagens que, aqui e ali, percorrem as paginas que seguem. Longe de verdades
ou mentiras, portanto, jA que a Unica verdade que se pretende é a verdade da
terra, do sentido da terra.

E nesse sentido que a Terra desta Dissertacdo ¢ uma obra escrita no
século XVII, cujos vestigios foram capazes de espalhar, pelo caminho, pontos
fixos sobre a educacdo e a infancia. Pontos que disseminaram outros e mais
outros, compondo as latitudes e longitudes de um mapa conceitual. Nesse mapa
conceitual, alguns conceitos afixados por essa obra perduram ainda nos dias
atuais, em qualquer instituicdo escolar onde existam professores e alunos. A
distribuicdo curricular, por exemplo, em ano, meses, dias, horas, segundos &
evidenciada por um desses conceitos, a gradagdo. Desnecessario dizer que seu

autor, um pedagogo que também era pastor protestante, adorava uma invencao
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moderna, o reldgio. Foi também através do relégio, da preocupacdo com o
aproveitamento do tempo disponivel, que ele definiu que muitas criangas seriam
instruidas, ao mesmo tempo, por um sé professor. Isto passou para a histéria da
Pedagogia Moderna como o conceito de instrucdo simultdnea. Além disso, para
nao minimizar a importancia da obra e de tal autor, definiu um campo especifico
da vida humana para que se iniciassem os estudos, um campo onde a pureza
cristd pudesse predominar, o Unico possivel, a infancia. O nome de tal obra é
Didatica Magna e seu autor Jan Amds Comenius.

A primeira vista temos uma antinomia tdo natural como o céu e o
inferno cristdo. Trata-se de conciliar ou irreconciliar, o que € mais provavel, um
ateu confesso como Nietzsche e um cristdo, que acreditava em profecias divinas,
como Comenius. Por um lado, deus € a grande mentira, a mais perversa das
falsificacdes da civilizacdo, aquilo que até hoje nega o sentido afirmativo da vida;
por outro lado, deus € a Unica razdo da vida, por isso as criangas deveriam ser
instruidas na mais profunda piedade cristd. O trajeto, no qual nos lan¢camos,
reserva, portanto, toda sorte de desencontros, de desequilibrios, de
desestabilizagBes, uma vez que se parece estar entre territérios atravessados por
incessantes diregcdes. Com a certeza de que temos de abandonar um e outro para,
variando continuamente, compor um quadro singular que, entre o velho e o novo,
o sagrado e o profano, a mentira e a verdade, o ressentimento e a alegria, o fim da
infancia e a infancia sem-fim, ilustre a perspectiva de uma paisagem.

O perspectivismo nietzschiano € a bussola que nos conduz nessas
oscilacdes de paisagens. Através dele, abandonamos um &angulo de visdo sobre
um conceito, uma idéia, um autor, uma obra, para assumir outro angulo de visao
sobre essa mesma idéia, autor ou obra. De modo que o perspectivismo ndo esta
ausente de um certo experimentalismo, pois, como ja afirmamos, nenhuma
promessa ou busca pela verdade ocupara a presente proposta. Ao contrario, os
cruzamentos se tornam possiveis porque: “acabam por dissolver-se, por brotarem
da multiplicidade de perspectivas que abraca ao refletir sobre uma mesma

problematica™?. Nesse sentido, potencializamos a nocdo de infancia na Didéatica

2 MARTON, Scarlett. Nietzsche - transvaloracéo dos valores. Sao Paulo: Moderna, 1993, p. 47.
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Magna, as condicbes e possibilidades do pensamento comeniano que
cristalizaram seus atributos. Sem, entretanto, agregar nesse conceito pretensdes
de julgamento ou critica.

A infancia na Didatica Magna é tratada, aqui, como um elemento
composto de forcas. Uma for¢ca nunca estd ausente de outra forca, pois suas
qualidades ativas e reativas atuam de modo coextensivo, provocando a todo o
momento o corpo em que se efetuam. Ao elemento intrinseco e diferencial das
forcas, aquele responsavel pela predominancia de determinada quantidade de
forcas, que nega a esséncia ou a aparéncia em proveito do uno diferencial,
Nietzsche designou-o Vontade de Poténcia. Afirmativa e negativa sao as
gualidades dessa vontade que, sempre em busca de mais poténcia, avalia os
valores que produzem sentido para determinada tipologia. Em outras palavras: “a

forca é quem pode e a vontade de poder é quem quer™?

, 0 que define as duas
atividades da teoria das forcas em Nietzsche, ou seja, interpretar e avaliar. Assim,
para pensar e escrever sobre A moral da infancia na Didatica Magna, é preciso
interpretar e avaliar as forcas que se apoderam dessa obra, atravessam, colorem,
personificam tipologias, morais, principios, inculcam valores, que disseminaram
sentido para toda a educacdo moderna.

Se a forcga invisivel, como a do vento, € capaz de dobrar os ramos
mais resistentes e legar para a percepcdo do atento observador, apenas a
sensacao audivel de sua presenca. Também esta Dissertacdo: A moral da infancia
na Didatica Magna, procede a uma sensivel escuta do Nietzsche e a filosofia de
Deleuze. Dos retratos amarelecidos na parede, seja de Nietzsche ou de
Comenius, ela esvoaca a poeira contida, com sopro vitalista, para reencantar uma
infAncia estigmatizada por forgcas reativas. Pretende-se aqui, uma outridade da
infancia, ou seja, ao invés de uma crianca de espirito, um espirito de crianga, um
retrato que se sobrepde a outro, afirmando de modo positivo o esquecimento da
figura original. Uma infancia, deste modo pintada, € como um anticristo montado
numa vassoura de bruxa. E, muito antes de atender ao reldégio comeniano,

quebra-o com um potente martelo. Nenhuma génese familiar preocupa essa

3 DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Rio de Janeiro: Ed. Rio, 1976, p.41.
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infancia. Ela nunca pecou no paraiso judaico-cristdo. Ao contrario, se la esteve, foi
a propria serpente debrucada sobre a arvore do conhecimento que, apds seus
jogos, suas brincadeiras, |4 se esgueirou para descansar.

Diriamos que, ainda agora, ndo fugimos dos elementos da negacao
nem do tom de promessa comeniano, pois parece que esta a tratar com um fio de
critica sobre a nocéo de infancia na Didatica Magna. Ledo engano. Além do mais,
promessa € um pessimo principio teofanico para Nietzsche, ela remete ainda a
crenca em um Deus ou em um eu absoluto, tal como descrito nas préprias paginas
da Didatica Magna. Por isso, Comenius tem uma necessidade incansavel do Ser,
de inculcar os valores cristdos na formacgao das criangas de seu tempo, utilizando
para isso a instituicio moderna por exceléncia, ou seja, a escola. Portanto,
promessas combinam com um plano teolégico, o plano comeniano, mas estédo
longe de se aproximar do perspectivismo nietzschiano, uma vez que o deus Unico
refuta toda e qualquer possibilidade de interpretacdo pluralista. Desse modo, 0
gque parece uma critica aos valores cristdos agregados, sob a no¢édo de infancia,
na referida obra de Comenius, € antes disso, um procedimento inspirado na
genealogia nietzschiana. Procedimento este que: “comporta, assim, dois
movimentos inseparaveis: de um lado relacionar os valores com avaliacdes e, de

outro, relacionar as avaliages com valores™.

Isto possibilita pensar, nesta
Dissertacdo, o potencial das forcas em circulagdo em torno de tal conceito de
infancia e, a partir delas, avaliar o trunfo ativo ou reativo dos principios educativos
de Comenius.

Ora, se Nietzsche caracteriza, na obra Genealogia da moral, a vitoria
do niilismo na cultura moderna®®, isto &, a prépria negacéo da vida, a vontade de
nada, que anima toda e qualquer religido, é porque a for¢a preponderante do ideal
ascético € essencialmente negativa. Seria evidente afirmar assim que, na obra do
pastor Comenius, esse niilismo representado pelo ideal ascético € a propria mola
propulsora; consequientemente assistiriamos ao cruel espetaculo de uma infancia

movida pelo mais profundo impulso reativo. Uma infancia “natimorta”, para usar

Y MARTON, Scarlett. Nietzsche — a transvalorizacgo dos valores. Sdo Paulo: Moderna, 1993, p.61.
15 Cf. NIETZSCHE, 1998 (Terceira dissertacdo: O que significam ideais ascéticos), p.87.
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uma expressdo de Corazza'®, e que tem nos valores do mundo adulto o seu
proprio sentido de existéncia; alias, a propria subordinacdo do infantil que aprende
ao adulto que ensina é, invariavelmente, uma descricdo constante na Didatica
Magna de Comenius. Além disso, instrucao, virtude e religido séo, para ele, as
caracteristicas que aproximam a crianca de sua ligacdo com o Deus (adulto) e
que, portanto, devem ser desenvolvidas em todas as escolas, em todos 0s reinos
cristdos. Entretanto, o niilismo € constituido de trés figuras, evidentes na producao
nietzschiana, nem tao evidentes na Didatica Magna, pois o teor fundante,
axiomatico e progressista de tal obra obscurece, por vezes, sua compreensao.
Essas figuras do niilismo que, no dizer de Deleuze, sdo: “ a pedra de toque de

todo nietzschiano™’

, jJ& que, é por meio delas que se pode inferir se se
compreendeu ou ndo o sentido do tragico na filosofia dos valores de Nietzsche,
sdo as marcas exclusivas da moral dos escravos, da negacao de todo o instinto
vital do homem, em suma, do cristianismo. Ressentimento, ma consciéncia e ideal
ascético constituem a escalada do niilismo na cultura Moderna, quer seja na
ciéncia, quer seja na religido, campos que, por sinal, Comenius realgcou em toda
sua didatica.

Com efeito, ao tomar como principio didatico as ciéncias de seu
tempo, o nascente mundo do trabalho, Comenius forja sua didatica e,
consequentemente, sua concepcao de ensino para a infancia de modo objetivista
e finalista. Objetivista, porque produz com um carater pratico a arte de aprender e
ensinar tudo a todos, utilizando como modelo as manufaturas do nascente estado
econdbmico burgués e, além disso, os avancos cientificos da época, como a
imprensa tipografica ou o reldgio. Finalista, porque determina a regularidade do
sistema escolar, tendo como objetivo maximo formar os homens para Deus, ou
seja, esta vida € apenas uma preparagdo, uma passagem, um grau, para a outra
vida. Nietzsche suspeita, todavia, de todo e qualquer objetivismo e finalismo, visto
que essas caracteristicas seguem a tradicdo do saber racional instaurada pelo

platonismo, o qual por sua vez, “tem como condicao a repressao da arte tragica da

18 CORAZZA, Sandra M. Histéria da infancia sem fim. ljui: Unijui, 2000, p.203.
" DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Rio de Janeiro: Ed. Rio, 1976, p.31.
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Grécia Arcaica™®. Por isso, ele valoriza a arte tragica, ressaltando sua positividade
no combate as pretensas verdades idealistas de qualquer campo do
conhecimento. Se a ciéncia como a religido manifesta uma vontade de verdade, é
porque o fio que as aproxima esta mais insinuante do que se imagina, ou seja,
relacionado a moral ascética, niilista, dos escravos. A arte é posta, assim, como
uma fuga alternativa e criativa ao engodo moral, pois enquanto esta atesta uma
deficiéncia das forcas, a arte expressa uma superabundancia de forcas. A
experiéncia tragica, instintiva, dionisiaca, da arte em Nietzsche afronta a verdade
cientifica e religiosa de Comenius.

Talvez, aqui, possamos assistir ao espetaculo de uma tragédia da
infancia na Didatica Magna, onde o palco oscila entre o céu e inferno e as cenas
se sucedem como num lance de dados. Os dados s&o lancados, ndo pelo Deus
anico, nem por um “Eu” absoluto, mas por Dionisio que se faz crian¢a para brincar
com o acaso; alias, ele ri estrondosamente de um Deus afirmar que € o Unico, que
€ a unica verdade. Porque ele sabe que a verdade € mdltipla, é perspectiva, pura
interpretacdo, depende incondicionalmente de uma forga afirmativa, da dissolugcéo
de todo e qualquer valor moral, assim como da refutacdo do produto dessa moral,
o0 espirito do ressentimento. A verdade é inocente como uma crianga, que arruma
e desarruma os seus brinquedos na incerteza e na irresponsabilidade de
abandona-los para, em seguida, neles voltar. Como um artista que abandona a
sua obra, por instantes, para colocar-se acima dela e em seguida, por forca e
vontade, nela voltar. Ou ainda, o jogador que abandona a vida para afirmar num
anico lance a combinacdo perfeita, aquela que trara a repeticdo do lance de
dados, pois: “a combinacdo que formam ao cair é a afirmacéo da necessidade™® .
E preciso, deste modo, que Dionisio crianca-artista-jogador afirme o acaso,
mesmo que fragmentado, dilacerado pelo esforco de vencer a individuacdo. A
crueldade tragica inspira o riso dionisiaco, a fatalidade sugere um amor afirmativo,

o amor fati®°.

8 MACHADO, Roberto. Nietzsche e a verdade. Rio de Janeiro: Graal, 1999, p.8.
9 DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Rio de Janeiro: Ed. Rio, 1976, p.21.
20 Cf. NIETZSCHE, 1995 (Ecce Homo — Como alguém se torna o que é), p.51.
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Por meio desse amor fati e do instinto tragico dionisiaco provocamos a
vontade de avaliar A moral da infancia na Didatica Magna, mas nao apenas a
vontade, também a forca. Forca e vontade como licdes de Dionisio e Zaratustra,
personagens tragicos nietzschianos. Por forca, tratamos os principios morais e
educacionais de Comenius dirigidos a infancia como um sintoma inicial, visto que
estdo em relacdo com a qualidade diferencial das forcas que ai atuam, o que nos
leva a perscrutar sobre “O que quer?” tal codigo ou regra moral. Pela vontade,
avaliamos a potencialidade dos estere6tipos, das tipologias tracadas por
Comenius, por Erasmo e por Rousseau, enquanto possibilidade de aumentar ou
diminuir o sentido plastico inerente a prépria vitalidade do conceito, ou do que esta
por tras dele; desse modo, a pergunta precisa é “Quem quer?”. Por isso, a
concepcdo de infancia, que perverte esta proposta, € uma concepcao artistica,
entendida como uma vontade afirmativa, instintiva, que preza os valores estéticos
em detrimento da racionalidade totalitarista do conhecimento.

Ao Deus de Comenius responde-se com um Deus-crianca, um Deus
qgue, como Dionisio, transforma o esquecimento, a irresponsabilidade, o
sofrimento, em afirmacéo e alegria. Além disso, este deus ri do pecado original, da
salvacao, da moral, da virtude e de tudo mais que respire ao cristianismo, espécie
de platonismo para o povo, seguindo Nietzsche. Sobretudo, uma infancia erigida
no trunfo das forcas reativas s6 poderia culminar no esgotamento de seu préprio
sentido, no seu niilismo. Por isso, devemos percorrer a trajetéria moral da infancia,
para interpretar e avaliar a gama de significados, de forcas que, a partir da

Didéatica Magna, fizeram dela o que ela, efetivamente, ndo é.
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Fig. 1: Capa da Orbis Pictus (O mundo llustrado). No centro, o tridngulo, simbolo da
tradicdo hermética. COVELLO, Sérgio Carlos. Comenius. A construgdo da pedagogia. S&o
Paulo: Sejac, s/d, p.71.

29



COMO A INFANCIA CHEGOU A SER O QUE ELANAO E

Quando falamos em infancia lembramos de uma categoria etéaria
especifica de todo ser humano. Uma idade em que a pureza, a inocéncia, 0s
folguedos diarios, a indiferenca pelos problemas adultos, as companhias, as
vontades, os doces, surgem quase que naturalmente em nossa imaginacdo. Isso
quer dizer que lembramos da nossa infancia, mesmo que essa tenha ocorrido num
tempo distante e, por isso, tenhamos vaga lembranca. Fica sempre um gosto
saudosista, um sentimento nostalgico, uma paisagem ideal, uma vontade de
regresso, quando falamos de uma infancia. Mas se fosse o contrario? Se a
infancia significasse dor, sofrimento, repudio, violéncia, conflito, crise, rancor,
medo, impoténcia, soliddo...Se, por trds de sua bondade natural, estivesse um
pequeno demdnio escondido, pronto para nos atacar com a boca suja de ofensas?
Se um bando de meninos-selvagens, desordenados, desocupados, desordeiros,
desconjurados, depravados surgissem em meio ao sossego dos cidaddos
civilizados, para acabar com a ordem civil? Parece que nos acostumamos a olhar
a infancia, por meio de uma lente histérica, pelo que ela € como entidade fisica e
temporal e, principalmente, pelas idéias que forjaram essa infancia. Idéias
presentes na formacdo da Pedagogia Moderna, na constituicdo das escolas pelos
Catdlicos e protestantes, na Didatica Magna, no Emilio de Rousseau. Assim, a

infancia, juntamente com a Modernidade, é.

Talvez a discrepancia esteja acentuada neste ponto, o da historia.
Talvez tenhamos historicizado de modo demasiado a infancia e,
consequentemente, provocado sua reagdo autofagica, ou seja, um circulo vicioso
de estagnacédo, repeticdo do mesmo, auséncia de um sentido estético para a
existéncia, o que impossibilitaria a criatividade, quer seja pela auséncia do novo,
quer seja pela ineficacia dos métodos e procedimentos educacionais. Tal reacéo
da infancia, essa de incorporar valores, reproduzir padrdes distintos de sua
significacdo, s6 poderia culminar na mutilacdo da propria infancia, pelo menos
daquela criada pelos discursos da Pedagogia Moderna. Se definirmos uma

Historia da Infancia é porque acreditariamos que sua fundacdo, seu ponto inicial,
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suas caracteristicas foram definitivamente produto do mundo adulto, do modo
burgués capitalista de vida e, como tal, tornar-se-iam estritamente dependente de
toda maquinaria de producao e consumo. A0 mesmo tempo, portanto, que essa
novidade radical, a infancia, vem ao mundo € codificada como matéria do mesmo
e do igual, procedimento que inviabiliza a perenidade de que com ela venha,
também ao mundo, uma nova aurora em nossas vidas, um novo sentido para a

existéncia.

Por isso, na base daquilo que se forjou como a infancia na
Modernidade esta o trunfo das forcas reativas, uma vez que os valores agregados
em torno de sua formacao levam, invariavelmente, a marca propensa do niilismo,
desse obscurecimento dos instintos criativos do individuo. Nesse sentido, se nada
de novo parece surgir naquilo que compete ao carater existencial da infancia, se o
historicismo provocou um certo enfado nas narrativas pedagodgicas, se a repeticao
do j& dito, do ja visto, ocupa quase sempre o rol das praticas educativas, talvez
fosse a hora, 0 momento de ferir a espessa consciéncia histérica que circunda os
valores morais, até entdo tidos como verdadeiros para todas as geracdes. Pois,
esses valores morais estdo calcados numa ética do bem, numa religiosidade
salvacionista, que encontra na educacao uma forma de prolongamento da doutrina
do pecado original. Sobretudo, a esse respeito, talvez, nenhuma obra tenha
lancado tao longe suas sementes quanto a Didatica Magna do pastor moravio Jan

Amoés Comenius.

Obra esta, que nos seus trinta e trés capitulos, mescla de modo quase
inseparavel, Teologia e Pedagogia, sendo por vezes dificil dizer o que pertence a
um campo ou outro. Pois, todos os principios, os fundamentos e as técnicas sao
exemplificadas por passagens biblicas, tanto do Antigo como do Novo
Testamento. Sobre a infancia, por exemplo, as razbées que justificariam a
necessidade de restringi-la como objeto das préaticas educativas, como alvo
especifico da catequizagao reformista, podem ser encontradas logo nas primeiras
paginas da obra. Com efeito, Comenius narra a degrada¢do do ser humano no
mito do pecado original, tal como descrito no livro do Génesis, ou seja, 0 homem

guando foi expulso do paraiso perdeu sua ligacdo divina com o criador e teria que
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recupera-la, através da confirmacdo evangélica. Em outras palavras, Cristo, a
possibilidade da nova ligacdo com Deus, € o caminho para o retorno ao paraiso
celestial, para a revitalizacdo dos valores cristdos depreciados pelo pecado. Além
disso, a infancia é a preferida pelos evangélicos para os ensinamentos cristaos,
inclusive para Comenius, pois: “Ensinar isso as criangas, ainda nao corrompidas
pelos maus habitos, é mais facil que aos outros.” Ele vé& na infancia a
necessidade educativa atravessada pelo poder da salvagdo divina, a Unica
possibilidade de formar cristdos para a nascente sociedade industrial da época, o
século XVII. Se, contudo, a religido parece exercer uma certa predominancia na
constituicdo do conceito de infancia em Comenius, por outro lado, a ciéncia nao
pode ser dispensada.

Comenius esteve atento a todas as transformacdes cientificas de seu
tempo. A ponto de, inclusive, chamar seu método didatico de “didacografia?.
Esse termo refere-se a aproximacgao dos procedimentos didaticos com a perfeicdo
dos procedimentos da imprensa tipografica, uma das invencdes da época. Além
do mais, a nocdo de infancia escolarizada é tributaria da constituicdo do proprio
sistema imprenso de leitura e escrita do século XVII. Ou seja, as divisdes de idade
entre o mundo adulto e o mundo infantil foram sistematicamente baseadas na
competéncia ou na incompeténcia para a leitura®®. Nesse sentido, uma das
contribuicbes de Comenius para a educacdo das criancas foi a confeccdo dos
primeiros materiais didaticos ilustrados. O primeiro livro didatico infantil, a Orbis
Sensualis Pictus®*é produto dessa aproximacdo incondicional do pedagogo
moravio com o mundo infantil. Por meio dele, chama a atenc&o para a importancia
dos aspectos graficos de um texto, além de valorizar o papel do tipografo e do
ilustrador nas obras literarias destinadas a infancia. A tipografia foi um verdadeiro
modelo de funcionamento pratico que poderia ser perfeitamente adaptado a

realidade das nascentes escolas modernas.

2! COMENIUS. Didatica magna. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002, p.29.

22 |bidem, p.364.

2 Cf. POSTMAN, 1999, p.32.

2 Titulo latino para a obra de Comenius, O mundo lustrado em Idéias de 1658. Segundo Covello, “trata-se
de uma pequena enciclopédia infantil com o objetivo de ensinar todas as coisas por meio de gravuras.”(Cf.
COVELLO,1991, p.69)
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Outra influéncia do campo cientifico na obra de Comenius é a exercida
pela Instauratio Magna de Bacon. A exemplo da revolugdo baconiana entre as
ciéncias naturais, a Didatica Magna pretende levar ao campo da educacao
revolucdo semelhante, uma vez que os motivos que levaram seu autor a traduzir
tal obra, inicialmente do idioma tcheco, para o latim foi a possibilidade de
disponibiliza-la para um publico mais amplo e, com isso, disseminar a necessidade
premente de abandonar os métodos do sistema de ensino anterior. Como Bacon
na ciéncia, Comenius atualiza os procedimentos didaticos de seu tempo para as
novas descobertas da época. De alguma forma, ele: “empolga-se com o

empirismo de Bacon e seu método indutivo”®

, pois vé neles uma possibilidade de
harmonizar o humano com o divino, isto €, de modo comparativo submete todas
as descobertas, invencdes, inovacdes como produtos de uma iluminacao
ascendente, gradativa, que encontra no Deus cristdo sua mais elevada expressao.
Em outras palavras, os procedimentos cientificos devem servir para alcancar o

outro plano, fora dessa vida, o plano divino.

A Didatica Magna é o esfor¢co de um pedagogo em conciliar ciéncia e
fé; em aproximar teologia e empirismo; em artificializar o mundo natural e
desartificializar o mundo cientifico; em povoar a literatura infantil pedagoégica de
imagens da natureza com mensagens biblicas; em prometer a salvacdo humana
através do conhecimento, ou melhor, em tornar o homem uma humanidade
possivel dentro das humanidades, pela descoberta de um Eu interior. Esse
esforco de Comenius, ilustrado na Didatica Magna, constitui a vontade de
abranger todos os campos do conhecimento para, atravées deles, consolidar uma
espécie de ciéncia universal ou sabedoria universal, idéia designada pela
expressao que Comenius chama de pansofia. Conseqlentemente, para alcancar a
pansofia, todos os reinos cristdos deveriam construir escolas publicas, onde
pudessem estudar: “nao so6 os filhos dos ricos, mas todos em igualdade de estirpe
nobre ou comum, ricos e pobres, meninos e meninas, em todas as cidades,

aldeias, povoados, vilarejos”.?°Além do mais, a condicdo de freqiiéncia & escola

% KULESZA, Wojcieh A. Comenius, a persisténcia da utopia em educac&o. Campinas: Unicamp, 1992, p.89.
% COMENIUS. Idem, 2002, p 88.
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fica submetida a necessidade imposta pela igreja reformada, de que todos
soubessem ler, a fim de poderem mais facilmente conhecer a Biblia Sagrada.
Sobretudo, a exigéncia de escolas obedece a predominédncia de um modelo
semelhante a um caleidoscépio. Ou seja, um mecanismo de ordenamento social,
de recepcdo dos modelos externos para sua adaptacdo aos procedimentos
didaticos e metodoldgicos na escola. Por isso, seria perfeitamente normal a
aproximacao entre religido e ciéncia, uma vez que as contribuicbes desta ultima

seriam adaptadas ao ensino e, também, a moral crista evangélica.

Talvez essa relativa preferéncia por uma formacdo cientifica da
crianca, por uma didatica fundamentada em modelos, seja da natureza fisica, seja
das manufaturas do século XVII, tenha neutralizado a poténcia artistica do ensino
e da prépria didatica de Comenius. Apesar de ilustrar no frontispicio de sua mais
conhecida obra como Arte de ensinar tudo a todos ou de trabalhar com ilustracbes
adaptadas ao ensino do vernaculo as criancas, ele impede a manifestacdo de uma
vontade de poténcia afirmativa por parte da infancia. Por isso, o modelo de
infancia produzido na Didatica Magna, através da religido ou da ciéncia, em
detrimento da poténcia estética do individuo, ndo pode manifestar de outra forma
seu sentido que nédo seja aquele determinado pelas forgas reativas, numa palavra,
por seu niilismo. Pois, a vontade de cristalizar os mecanismos instauradores da
escolarizacdo moderna, como a gradacdo, a instrucdo simultanea e a
universalizacdo do processo escolar necessita de um ser fixo, imutavel, com
atributos definidos. Além do mais, esse ser deve desenvolver uma memoria
utilitarista, pragmatista; porém, vivamente calcada nos principios e na ética da

restauracao evangelica.

Uma educacdo pragmatista, utilitarista, ou ainda, realista, ocupa a
proposta didatica de Comenius para a infancia. Proposta esta, que deve funcionar

como um “remédio™®’

, pois a misericérdia divina oferece a todos aqueles que
nasceram cristdos a possibilidade de encontrar seu caminho de salvacdo. A via

educativa é esse caminho de salvacdo, que conduz “as novas plantinhas de

2T Cf. LOPES, 2003, p.134.
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para uma realidade transcendental, para uma busca sem precedentes da
nova imagem do paraiso celestial, ja que o pecado original denegriu a proximidade
do Deus cristdo com a humanidade. Consequientemente, a infancia necessita ser
o alvo de todos os esfor¢cos possiveis para a salvacdo do género humano, pois é a
esséncia do préprio remédio moderno para a reconstituicdo dos Estados, das
familias e da sociedade, ou seja, da escola. Para Lopes, “Comenius esta
consciente, portanto, de que o instrumento deixado por Deus para promover a

"2% A escola

educacao idénea e a salvacao comum do género humano, é a escola
como remédio para a infancia, mas também como instancia profilatica para todos
0s reinos cristdos. Podemos deduzir que o pedagogo moravio procede por uma
obstinada negacao de toda realidade aparente, inclusive, do proprio sistema de
ensino de sua época, para ritualizar ou sacralizar no interior da instituicdo escolar

a infancia escolarizada.

Infancia que, inicialmente na Didatica Magna, € regida por uma forca
afirmativa, positiva. Uma vez que a concepcdo estética legada do Humanismo
Renascentista, periodo anterior a Reforma, afirma a sensualidade artistica do
corpo humano, a poténcia proxima a vida e aos seus estados de natureza. Uma
interpretacdo estética, sobretudo, que refuta o teologismo do periodo medieval e,
além disso, a no¢do moralizante do pecado original. Como, entretanto, no periodo
da Reforma, a potencialidade da noc¢éo de infancia se reduz ao obscurecimento
reativo, no negativo, no préprio ressentimento cristdo e, com isso, na auséncia de
seu sentido estético? Como, sob um fundo profano, provocador, insano, imoral e
demoniaco, o moralismo cristdo calcifica a nocdo de culpa e a estende, sobre
uma versao disciplinar, para o interior das escolas? Aqui, a Didatica Magna, como
obra produzida no periodo reformista, € uma obra que incorpora um momento de

transicéo, que no dizer de Gasparin:

[...]vai do velho ao novo, do religioso ao laico, do pequeno ao grande, do nacional ao inter-
nacional, numa evolucao gradativa que apreende aquele preciso momento de passagem de
uma fase histérica a outra e o traduz para uma nova forma de ensinar. Essa dire¢do, contu-

28 Cf. COMENIUS, 2002, p.23.
| OPES, Edson Pereira. O conceito de Teologia e Pedagogia na Didatica Magna de Comenius. S&o Paulo:
Mackenzie, 2003, p.142.
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do, ndo é linear, mas um misto de idas e vindas e dependéncias reciprocas.®

Uma obra, portanto, que € substancialmente referéncia dos principios
morais e disciplinares que nortearam uma miriade de praticas educativas por toda
a Modernidade. O alvo dessas praticas, a infancia, é separada de seus instintos
mais profundos, de sua inocéncia, de sua irresponsabilidade, da potencialidade de
sua forga afirmativa, para ser seletivizada e classificada na formacao das escolas
modernas. Mas, como uma obra de idas e vindas, de dependéncias reciprocas ou,
numa esteira nietzschiana, de movimento coextensivo de forgas, ela também
mantém, o aceno afirmativo de um fundo obscuro, caoético e profano. Isso quer
dizer que, na Didatica Magna, uma formacao inteiramente religiosa seria quase
impossivel, visto que as inovagcbes do mundo cientifico eram quase
indispenséaveis. Assim, Comenius associa uma didatica de ascese espiritual com o
pragmatismo do mundo do trabalho. Fazendo-os convergir, dessa forma, para 0s
mesmos fins. Ou seja, o profano do capitalismo se mistura com o individualismo
calvinista-protestante, para forjar a utopia salvacionista de progresso das nacdes

cristas.

Por isso, na Didatica de Comenius existe uma agonistica em que o
conceito de infancia se encontra numa pulsdo de forgas ativas e reativas. Pelas
forcas ativas, a infancia age contra as normas disciplinares promovidas pelos
moralistas, pastores ou reformistas de um modo geral. Essa forma de agéo,
entretanto, funciona como um elemento imperceptivel no interior da Didatica
Magna, como uma tipologia mistica, profana, por meio da qual Comenius tratou de
reagir para justificar a necessidade de escolarizagcdo. Ou seja, manipulando
elementos laicos, mundanos, da ordem do profano, Comenius consegue
catequizar forcas instintivas, artisticas, dionisiacas, para fazé-las servir aos
codigos morais e disciplinares da igreja reformada. O tema da crianca selvagem,
por exemplo, é relatado por ele no capitulo VI de sua Didética “O homem, para ser

n31

homem, precisa ser formado™". Nesse capitulo, sdo destacados exemplos de

criancas que foram criadas entre os animais, precisamente referindo-se ao

%0 GASPARIN. Jo&o Luiz. Coménio ou da arte de ensinar tudo a todos. Campinas: Papirus, 1994, p.42.
%1 COMENIUS. Didatica magna. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002, p.71.
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convivio de criangas com lobos. E, nessa convivéncia, as criangas passaram a
agir como se fossem realmente lobos, abdicando de qualquer vestigio do humano.
O gque leva o pastor moravio a insistir na natureza educéavel do ser humano, pois:
“fatos desse género demonstram que a educacdo é necessaria para todos"Z.
Provavelmente, aqui, ele partilha daquilo que identifica como as trés espécies de
vida do ser humano, isto é, a vegetativa, a animal e a intelectual ou espiritual®.
Sendo que é somente pela terceira forma que o homem aprimora sua existéncia

para alcangar os degraus mais altos da salvacao.

Para alcancar a salvacdo do género humano, especialmente das
criangas, outra precaucdo definida por Comenius é aquela que compete ao
tratamento dedicado aos chamados autores pagaos. Cicero, Séneca, Virgilio,
Tertuliano, Ovidio, Plauto, Aristoteles sdo considerados influéncias perigosas para
0 ensino cristdo das criancas. Por isso, a seu respeito devem ser proferidas
maximas com toda cautela possivel, a fim de que as criancas entendam que
“Deus proibiu expressamente a seu povo a cultura e os usos pagédos”*. Todo o
capitulo XXV da Didatica Magna descreve sobre os cuidados que se deve ter ao
trabalhar com os autores pagaos, alias, o proprio Comenius, na reformulacédo da
sua Didatica Tcheca, para a versao latinizada da Didatica Magna, retirou
significativamente as citacbes dos classicos gregos e latinos®*. Podemos inferir
que os cuidados em separar a infancia da cultura classica greco-romana sejam
proximos, ainda que num movimento oposto ao da Reforma, aos da Contra-
Reforma Catodlica, em especifico, pela Companhia de Jesus. Assim como o pastor
moravio, 0s jesuitas usaram de modo cristianizado os autores gregos e romanos,
descaracterizando, atraveés de suas narrativas, métodos e técnicas educativas, 0
que havia de afirmativo, de nobre entre os classicos. Esse procedimento é
destacado por Durkhein, na obra A Evolucéo pedagégica®, onde descreve uma
analise da historia do sistema de ensino francés. Para esse autor, a Igreja Crista

transforma os personagens pagaos em figuras emblematicas das virtudes, dos

%2 |bidem, p.75.

% Cf. COMENIUS, 2002, p.43.

% Ibidem, p.291.

%5 Cf. GASPARIN, 1994, p.44.

% DURKEIN, Emile. A Evolugdo pedagdgica. Porto Alegre: Artes Médicas, 1995.
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vicios, de todas as grandes paixdes da humanidade. Desse modo, tornando geral
e indeterminado o pensamento classico greco-romano, a cultura paga pode servir

facilmente para exemplificar os preceitos da moral crista.

A Renascenca, contudo, seguindo Durkhein, erige a possibilidade de
uma educacao dessacralizada. Uma educagado que promove uma nova orientagcédo
moral dos povos europeus, mais literaria, mais requintada, mais artistica, mais
antropocéntrica. Uma educacdo que efetivamente ndo serviria aos interesses
imediatos da Reforma, pois refutaria, em sua esséncia, os dogmas basicos do
cristianismo, como a doutrina do pecado original, por exemplo. Além disso, o
receio de uma orientacdo ndo-religiosa dedicada as criangas, a afirmacao de
valores mais saudaveis, nobres no sentido nietzschiano, provocaram a
preocupacdo dos reformistas e dos moralistas cristdos. Alids, os manuais de
civilidade, de orientacdo sobre habitos e costumes das criancas proliferaram de
maneira significativa no periodo da Reforma, de modo a denotar preocupacéo

com a formac&o moral da crianca e, sobretudo, com a formacao religiosa.

Preocupacdo descrita densamente no livro de Elias®’, uma vez que
analisa a transformacéo dos costumes europeus em meados da Reforma. O autor
parte de uma analise dos manuais de civilidade renascentistas, ou seja, de
prospectos que destacam regras de postura, de como se portar a mesa, de como
usar as vestimentas. Entre esses manuais, Elias dedica especial atencdo a
producdo de Erasmo de Rotherdam, como exemplo, o seu De civilitate morum
puerilium (Da civilidade em criancas) de 1530, cronologicamente a primeira obra
didatica a tratar da orientacdo de habitos e bons modos para as criancas.
Entretanto, Erasmo esta mais préoximo da cultura renascentista do que dos
moralistas cristdos. Moralistas que, inclusive, atacam veementemente a sua
producdo, suspeita de heresia por misturar nas narrativas pedagogicas elementos
profanos na orientacéo das criancas®. Podemos afirmar aqui, que a preocupacao

dos cristdos ortodoxos em relacdo a autores renascentistas, como Erasmo, seja

%" ELIAS, Norbert. O Processo civilizador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990, VI. 1.
% A polémica é em torno dos Coléquios de Erasmo, onde é descrito o dialogo de uma prostituta com um
menino. Cf. ELIAS, 1990, p.172.
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exatamente o receio de uma formagdo puramente aristocratica, elitista e néo
necessariamente religiosa, isto €, calcada nos principios e nas regras morais do
cristianismo. “ A Igreja revela-se como tantas vezes ocorreu, um dos mais
importantes 6rgaos da difusdo de estilos de comportamento pelos estratos mais
baixos.”° Essa afirmacdo de Elias avalia de modo significativo a prépria
pretensdo da Reforma, qual seja, a escolarizacdo em massa sob a reafirmacéo

dos dogmas cristdos, abalados pela cultura renascentista.

Assim, ao refutar uma formacdo de cunho mais artistico, derivada dos
saberes humanistas classicos, os reformadores como Comenius afastam as
influéncias consideradas nocivas para o ensino das criangas. Alias, influéncias que
nao eram apenas dos autores proibidos, mas estendidas inclusive aos proprios
familiares das criangcas, uma vez que os adultos, por estarem numa condicao
proxima dos pecados e das paixdes mundanas, ndo detinham o método, nem a
reta formacdo moral para orienta-las. Se a infancia € comparavel a uma planta,
guanto mais enrijecido e duro o caule, mais dificil seria inculcar os principios da
instrucdo, da virtude e da religido. Pois: “uma arvorezinha pode ser plantada,
transplantada, podada, dobrada para um lado ou para outro; uma arvore crescida
nunca”.*’Apesar disso, a importancia da familia ndo é menosprezada pelo pastor
moravio, o qual lhe atribui um papel importante no processo de educagdo natural
da crianca, pois, numa perspectiva pansofica ou universalizante, a educacao
ocorre em todas as instancias do convivio infantil. Porém, Comenius coloca a
necessidade de um local especifico para o ensino, a escola, e de um profissional
especializado para tal oficio, quais sejam os preceptores, pedagogos, mestres ou

professores.

Em torno do argumento de que os pais raramente tém condi¢cfes de
educar os filhos, seja por falta de tempo ou de conhecimento dos procedimentos e
métodos adequados, Comenius afasta o corpo infantil da esfera de dominio
familiar. Deste modo, ele coloca a necessidade de educar e orientar as criangas

para além do ambito exclusivo da familia, como uma responsabilidade da

% ELIAS, Norbert. O Processo civilizador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990, p.111.
“ COMENIUS. Didatica Magna. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002, p.78.
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sociedade em geral, como um pacto entre os cidadaos cristdos e a necessidade
incondicional de salvar as criancas pela via educativa. Consequentemente,
conforme o ideal panséfico, a infancia torna-se universal e universalizavel, ou seja,
uma idade em que a tarefa educativa ndo pode estar isenta, a fim de fazer
proliferar a perfeita harmonia entre graus de ascensdo do ser humano, cuja altura
maxima é representada pelo Deus cristdo. Além disso, por serem dependentes e
protegidas de Cristo*’, devem receber os principios da virtude e da moral crist3,
pois: “educar os jovens com sabedoria significa, ademais, prover a que sua alma
seja preservada da corrupcdo do mundo”.**Sobretudo, na instituicdo escolar, as
criangas aprenderiam juntas, com economia de tempo e fadiga e sob a orientagao

de um Unico adulto, versado na arte de ensinar, a arte didatica.

Arte de ensinar, mas nao necessariamente arte de aprender. Ao fixar
na figura do adulto a dependéncia da inculcacao dos valores infantis, do controle
de seu tempo, do tipo de conhecimento e de como este seria aprendido pela
crianca, Comenius renega o mundo infantil. Ndo sdo os valores da infancia que
prevalecem, 0s seus gostos, as suas brincadeiras, as suas vontades, mas 0s
modelos provenientes do mundo adulto. Numa afirmagdo de Narodowski: “a
infancia é apenas o produto de uma ordenagdo superior e abrangente, ela é
incapaz de voltar-se contra o0 modelo escolar ou de coloca-lo em risco”.**E como
se a infancia fosse um modelo individualizado, um rebento selvagem do mundo
adulto, ainda que inocente, que estaria a mercé das depravacbes e dos vicios
mundanos e que, portanto, necessitaria ser controlado, governado pelos adultos.
Por isso, a necessidade de disciplinar certas regras, codigos e condutas dos
infantis, a fim de que estes ndo desafiem o principio da ordem exata em tudo.
Principio esse que atua como um verdadeiro divisor de aguas na Didatica Magna,
pois é a exigéncia central para o pleno funcionamento das escolas* e,
consequientemente, para a conduta moral dos jovens cristdos, das plantinhas do

paraiso.

1 Cf. COMENIUS, 2002, p.31.

“2 |bidem, p.30.

** NARODOWSKI, Mariano. Comenius & a Educac&o. BH: Auténtica, 2001, p.54.
# Cf. COMENIUS, 2002, p.123.
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A estética em Comenius é a do mesmo e do igual. Um belo que repete
a ilustracdo como modelo. Quer seja do mundo natural, quer seja das artes
mecanicas, jA que a imprensa tipografica € o modelo de reproducdo, de
padronizacdo de cores, palavras ou imagens. Por ela, é possivel conduzir toda
arte didatica de ensinar, inclusive, seus elementos sdo comparaveis aos que
integram uma situacdo de sala de aula. Ou seja, o papel sdo os alunos, o0s
caracteres tipograficos sdo os livros escolares, a tinta € a voz do mestre e a
prensa é a disciplina escolar®. Ora, se o aluno é o papel no qual serdo impressas
as licdbes do mestre, a exemplo da concepcdo de tabula rasa de Aristoteles,
partiihada por Comenius, significa que este € uma folha em branco. Um ser
inocente que deve sofrer simplesmente por existir, um rascunho que deve ser
ocupado, moldado, para servir ao interesse dos reinos cristdos e, além disso,
desenvolver, através da via moral e disciplinar, uma memoria apta a obediéncia,
reprodutiva e instrumental. E evidente um certo diretivismo pedagdgico na
constituicdo da noc¢do de infancia na Didatica Magna, uma vez que os valores
considerados apropriados para desenvolver suas potencialidades sdo os mesmos
gue servem ao mundo adulto.

Dai, a chamada arte de ensinar tudo a todos, a didatica, ou numa
comparacdo agradavel ao pastor moravio, a “didacografia”® é também uma arte
de controle e imitacdo de modelos. Arte de controle, porque ao mesmo tempo em
gue se constitui num método para ensinar, ela controla a individualidade infantil,
suas manifestacdes e aspiracdes sob o signo da escolarizagdo universal. Arte de
imitar os modelos, porque mesmo calcada nos principios do cristianismo, utiliza
modelos provenientes de fontes ndo necessariamente religiosas. Visto que uma
escola puramente religiosa ndo seria possivel sem compactuar-se com as ciéncias
e descobertas de seu tempo. Para Corazza, trata-se: “de uma arte, cada vez mais

nd7

racional e mais politica™’, na medida em que os Estados cristdos aumentam de

producao e intencdo. Uma arte, portanto, que situa a prépria Pedagogia como uma

> Cf. COMENIUS, 2002, p.364.

“® |bidem, p.364.

*T CORAZZA, Sandra M. Infancia & Educag&o-Era uma vez-quer que conte outra vez? Petrépolis, Vozes,
2002, p. 156.
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técnica, pois a incubéncia de governar os infantis exige que o adulto tenha
conhecimento do método; alids, sem ele dificilmente as instituicdes escolares
poderiam servir aos interesses do mundo adulto, uma vez que a disciplina sera

conseqiéncia do método adequado.

Em relacdo ao método, o capitulo XXI da Didatica Magna trata
exatamente do “Método para ensino das artes™®. Aqui, Comenius d& pequenas
mostras de como realmente entende a nocao de arte, qual sua importancia para o
ensino das criancas e como aprender a arte. Sobretudo, essa forma de arte é
definida por onze canones, onde: “seis dizem respeito ao uso, trés, a orientacéo e
dois, ao exercicio™®. Além do mais, é uma arte que exige um modelo, uma cépia
gue possa servir de fundamento ou de observacdo, ou seja, uma arte como
imitacdo do mesmo. Ndo é nada surpreendente de que o pastor moravio afirme

que: “o ensino completo de uma arte consiste em sintese e anélise”™°

, Visto que se
trata de uma concepcdo extremamente proxima das artes mecanicas, das artes
dos oficios. A arte do jardineiro na sua atividade de cultivar as plantas e cuidar dos
jardins. A arte do arquiteto nas suas atividades de edificagédo, sua arte de construir
e planejar. E exatamente nesse sentido que Comenius concebe a nogéo de arte,
isto é, a arte é arte de alguma coisa. Por isso, a didatica é a arte especifica de
ensinar as criangas, mas a vontade de aprender é reduzida a um numero infinito
de repeticdes, a exemplo da prensa tipografica ou do som das batidas do reldgio.
A crianca é um aprendiz a mercé do artifice, a qual necessita de sucessivos
exercicios praticados, a fim de que adquira o habito de produzir algo. Como
expressa Kulesza: “basicamente o trabalho € a atividade que o homem realiza ao
executar uma arte arte, no sentido grego de téchne, isto €, de modificar o mundo
natural”. Uma arte utilitarista, portanto, que, ao invés de afirmar as poténcias
criativas do individuo, atua como um antidoto contra as forcas reativas, acabando

por reforcar a moral cristd evangélica.

“8 Cf. COMENIUS, 2002, p.243.

“ |bidem, p.244.

% Ibidem, p.251.

1 KULESZA, Wojcieh A. Comenius. A Persisténcia da utopia em educac&o. Campinas: Unicamp, 1992,
p.189.
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Nada do espirito artistico do Renascimento prevaleceu na constituicdo
do conceito de infancia na Didatica Magna. Ao contrdrio, 0 pragmatismo
cientificista do século XVII parece ter fortalecido os principios educativos cristdos
e, consequentemente, desenvolvido a figura identitaria da crianca-aluno. Desse
modo, a infancia € separada de seu tempo, de sua inocéncia, de sua
individualidade e, porque néo, de sua criatividade, para ingressar numa instituicao
em que: “as oficinas de artesdos sdo o modelo de estrutura, de organizagdo das
escolas™?. Além disso, a escola de Comenius legara a infancia uma potente
memoaria regulatéria, ou melhor, uma memoria coletiva para integrar a harmonia
das comunidades cristas. O principio da ordem exata em tudo, tema do capitulo
XIII>°, é uma demonstracdo clara dessa vontade de controle e adaptacdo dos
infantis & esfera coletiva do bem comum. Vontade, que através da disciplina, dos
habitos e dos costumes pode afeicoar os infantis com os aprendizes das artes de
oficios; alias, religido, escola e trabalho constituem a triade essencial para o
protestantismo. Assim como a perfeicdo das maquinas, os infantis por treino e
repeticdo das atividades, devem incorporar essa memoria do mundo do trabalho a
fim de servirem a todas as nagdes cristas e, também, aos proprios mecanismos de

escolarizacdo modernos, definidos nas paginas da Didatica Magna.

Além do mecanismo da ordem exata em tudo, os infantis deveriam ser
conduzidos dentro dos mecanismos de gradacdo e instrucdo simultanea.
Mecanismos que funcionam como dispositivos disciplinares, na medida em que
negam sua vontade de poténcia, tornando-os como uma massa homogénea
acerca de um esfor¢o de padronizacao e controle do tempo. Ao mesmo tempo, em
gue regulam os infantis, esses mecanismos também produzem a necessidade da
frequéncia escolar e, sobretudo, fixam a imagem da crianca-aluno, da
dependéncia por sua imaturidade a figura do adulto. Como se a infancia fosse
uma existéncia meramente natural, um lugar que existe porque deve ser
completado, um estado de inocéncia que deve ser orientado na piedade crista.

Mecanismos, portanto, que, sem a infancia como mola propulsora em seu interior,

52 GASPARIN. Jo&o Luiz. Coménio ou Da arte de ensinar tudo a todos. Campinas: Papirus, 1994, p.123.
%% Cf. COMENIUS, 2002, p.123.

43



nao seriam capazes de se sustentar por mais de quatro séculos na Pedagogia

Moderna®*.

Por meio do mecanismo de gradacdo, Comenius pretende organizar
todo o funcionamento escolar. Uma vez que o curriculo, a organizacdo dos
conhecimentos e a sequencialidade das atividades didaticas deveriam partir do
simples para o complexo, do particular para o geral. Exatamente como os degraus
de uma catedral Barroca, cuja funcdo é levar ao interior do templo ou, quando
muito, conduzir o crente até a proximidade do altar-mor, onde jaz a figura do
Divino. Assim funciona o mecanismo de gradacdo. Seu objetivo maximo, ou
melhor, seu grau maximo esta no Deus cristdo, de modo que tudo que possa se
alcancar nessa vida deve servir para alcancar a eternidade. Numa expressao de
Gasparin: “em Comenius tudo € direcionado para o Deus Biblico, como o fim
tltimo que tudo explica e para o qual tudo se dirige”. Até mesmo no capitulo IV
da Didatica Magna, nosso pedagogo define os trés graus necessarios para o
homem conduzir-se a Deus, isto é, a instrucéo, a virtude e a religi&o®. Em outras
palavras, escola, disciplina e cristianismo séo elementos sequenciados, gradativos
para a aprendizagem nas nascentes escolas modernas. Por isso, a infancia,
respeitando a ordem dos graus, € o primeiro e Unico instante do homem em que a
educacdo se faz necesséria, a fim de que a harmonia entre as nagdes cristas

possa encontrar nas escolas sua expressdo mais significativa.

Pelo outro mecanismo, o0 da instrugdo simultanea, Comenius define
que muitas criancas seriam educadas juntas, ao mesmo tempo, por um Unico
adulto, o professor ou pedagogo. Insistindo que: “em cada comunidade humana
bem organizada (cidade, regido ou aldeia) seja aberta uma escola para servir de
lugar de educacdo comum da juventude”.®>’ Ele institucionaliza o espaco de
convivéncia escolar e, sobretudo, a faixa etaria dos jovens escolares. Pois, seria
impraticavel o ensino da piedade e da moral cristd num ambiente que misturasse

jovens e velhos, os quais seriam péssimas influéncias para as plantinhas do

* Cf. NARODOWSKI, 2001, p.13.

> GASPARIN, Jodo L. Coménio ou da arte de ensinar tudo a todos. Campinas: Papirus, 1994, p.50.
% Cf. COMENIUS, 2002, p.55.

% Ibidem, p.84.
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paraiso®®. Ao contrario do periodo medieval, que desconhecia a divisdo por idades
dos alunos, ja que a infancia nesse periodo ndo ocupava, necessariamente, o alvo
das praticas pedagdgicas, 0 pastor moravio pressente 0s riscos que a convivéncia
das criangas com adultos poderia Ihe trazer e, como atesta Ariés: “A repugnancia
pela precocidade marca a primeira brecha aberta na indiferenciacdo das idades
dos jovens™®. Ou seja, Comenius temia que as depravacées mundanas, 0s Vicios

e 0s maus habitos contaminassem a suposta inocéncia infantil.

Para reforcar ainda o mecanismo de instrucdo simultanea, Comenius
organiza sua proposta pedagogica sistematizando quatro tipos de escolas,
conforme as idades da crianca, ou seja: infancia, meninice, adolescéncia e
juventude. Cada um desses periodos dura seis anos e tém sua escola
correspondente, qual seja, a do regaco materno, a vernacula, a latina e a
academia®. Em seguida, ele descreve as funcdes de cada uma dessas escolas
indicando, inclusive, as disciplinas especificas a serem trabalhadas em cada uma
delas. Fato que dificilmente seria possivel sem a confeccdo de livros didaticos
especificos para este fim; alias, outra forma de controle e simultaneidade do
ensino das criangas. Esses livros deveriam ser de dois tipos: “os relativos as coisa
(reais) para os estudantes e os informativos para os professores, para que estes
sejam capazes de usar os primeiros com rapidez e perfeicdo. Podemos afirmar,
nesse sentido, que a imprensa tipografica foi tdo importante para a proposta
didatica do pastor moravio e, conseqientemente, para a constituicdo do proprio
conceito de infancia, que foi capaz de estabelecer por graus de compreensdo a

capacidade ou incapacidade do leitor.®?

O deslumbramento de Comenius com a imprensa tipografica vai além
da possibilidade de perfeicdo de uma arte mecénica que, repete 0s mesmos
movimentos para produzir um padrdo, um padrdo que podera ser apreciado por

todas as criancas. Ele percebe que a construcdo de um espaco diferenciado dos

58 Cf. COMENIUS, 2002, p.29.

% ARIES, Philippe. Histéria Social da Crianca e da Familia. Rio de Janeiro: LTC, 1981, p.175.
80 Cf. COMENIUS, 2002, p.320.

%! Ibidem, p.365,366.

82 Cf. POSTMAN, 1999, p.59.
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segredos do mundo adulto dependia de toda uma simbologia infantil. Uma
simbologia que foi produto de uma construgéo lenta e que se fez valer através
das ilustracdes, das imagens do mundo natural ou artificial, utilizadas em toda
producéo didatica de Comenius para a infancia. Era como se as criangas vissem,
elas proprias, nas antigas brochuras do pastor moravio, e, desse modo,
aceitassem a condicdo de dependéncia, de distancia demasiada do mundo
adulto®®. Um mundo para o qual deveriam preparar-se, pois até entdo eram
incapazes de partilhar seus segredos, suas vivéncias e, principalmente, suas
leituras. Dai, a repulsa por autores proibidos, por livros heréticos ou profanos, os
quais deveriam ser tratados com certa cautela, com uma digna pedagogicidade.
Por isso, os livros dos fildsofos gregos, dos escritores do Renascimento, daqueles
que ndo professavam sentimentos religiosos eram motivo de reducionismo, de
adaptacfes, de cortes, a fim de que pudessem ser usados na educacdo das
criancas. Conseqguentemente, as imagens da arte passavam pelo mesmo
tratamento, uma vez que o sentimento religioso da Reforma e, também, da
Contra-Reforma tornava a arte uma representacdo sacra dos mitos cristaos.
Nesse sentido, as gravuras de Comenius ndo ilustravam outra coisa que, nao
fosse esse sentimento religioso e progressista, pois na sua Orbis Sensualis Pictus
a maioria das imagens estdo representando situacdes de trabalho. Mas essa
imagética de Comenius é também uma forma antinatural de tratar as forcas
instintivas, conter niveis de energia, regular funcdes corporais, na medida em que
inserem na conduta dos infantis uma certa disciplina, um ar de contemplacéo e,
sobretudo, uma moral. Uma moral que ensina que o prazer, a irresponsabilidade e
a alegria em demasia sdo pecados mortais, uma vez que provocam 0S mais

profundos instintos animalescos e, com isso, a ira do grande Deus.

Nada mais, nada menos do que o Deus adulto que pretende formar a
crianca-boa pela negacdo de seus instintos, pela inculcacdo de seus valores,
alids, os unicos considerados validos para a escolarizacdo dos jovens cristaos.
Para isso, a ilustragdo de imagens teve uma importancia que dificilmente a histéria

da Pedagogia podera negar, pois dela colheu seus frutos mais ilustres, seu proprio

83 Cf. Figuras ao final do capitulo. Figuras estas que integram a Orbis sensualis pictus de Comenius.
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objeto das praticas pedagodgicas, a infancia. “Era por meio da tipografia e sua
serva, a escola, que os adultos adquiriram um controle sem precedente sobre o

ambiente simbdlico do jovem”®*

escreve Postman, socidlogo e historiador da midia
contemporanea. Afirmacdo que pode se enquadrar perfeitamente na Didatica de
Comenius, pois este pressentiu a importancia das ilustracbes como elemento
moralizador no interior das escolas. llustracBes, contudo, que se afastam do
espirito artistico do Renascimento, do paganismo classico, daquela forma de
realizacdo instintiva e profana que escandalizou os reformistas e moralistas
cristdos. Nada das esculturas e das pinturas em que figuravam imagens de
deusas ou personagens biblicos nus foram exemplos das ilustracbes utilizadas
pelos reformistas. Ao contrario, a arte sacra barroca, por exemplo, veste todas as
imagens biblicas, seja as de Cristo-menino ou da Sagrada Familia cristd. Como se
um sentimento de pudor, de vergonha pelo sexo fosse uma condicdo necesséria
para a educacgéo dos infantis. Como se pela introjecéo da idéia do pecado original,
a infancia temesse os segredos do mundo adulto e, consequentemente, 0s
castigos da ira divina. Por isso, o autor da Didética inicia sua obra pela simbologia
do paraiso terrestre®. Desde o comeco da obra, portanto, uma forma de negacao

da natureza, dos instintos, da nudez e do sexo no ser humano.

O que pode prevalecer, nesse sentido, do Renascimento na Didatica
Magna, se o niilismo reativo cristdo € a instancia doadora de sentido ao conceito
de infancia ai presente? Ora, afirmamos que o que ha de ndo religioso na obra do
pastor moravio funciona como um elemento imperceptivel e que este, aos poucos,
€ catequizado, neutralizado a ponto de servir aos interesses pedagodgicos de sua
obra. Nenhuma escola puramente religiosa seria possivel, pois remeteria a
autoridade teologica do periodo medieval e, sobretudo, ao seu modelo de escola.
Escola que foi, veementemente, criticada por Comenius pela ineficacia de seus

métodos®® e pela coercéo de suas préaticas disciplinares. Somente com elementos

* POSTMAN, Neil. O Desaparecimento da infancia. Rio de Janeiro: Graphia, 1999, p.59.

% Cf. COMENIUS, 2002, p.21.

8 « Na educacdo da juventude — dira — usou-se quase sempre de um método tdo duro que as escolas sdo
consideradas como espantalhos das criancas ou cAmeras de torturas das inteligéncias...O que se pode inculcar
ou infundir suavemente nos espiritos é neles impresso violentamente, ou melhor, é neles enterrado e
ensacado”. Cf. COVELLO, 1991, p.19.
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profanos, ele pode articular o espirito da nascente escola moderna e nela inserir a
infancia, jA que esta era um risco bestial e provocador da harmonia de todas as
nacdes cristds. Objetiva e subjetivamente, sua pedagogia vai formando a
consciéncia, a identidade da crianga-aluno. Quer seja no pragmatismo do mundo
do trabalho emergente, no controle do tempo, nos modos de producdo que
coletivizam qualquer forma de a¢éo; quer seja no consolo espiritual, que promete
um mundo divino, reparador, compensador para todas as fadigas humanas, com a
condicdo de que o crente professe a moral e a piedade cristd®’. Aqui, existe um
traco marcante do protestantismo calvinista na obra de Comenius, ou seja, a
axiomatica de que o trabalho incansavel conduz a Deus®®. Exigéncia que é
fundamental para a escolarizacédo dos infantis, pois a disciplina, a instrucdo e o
cumprimento da ordem devem prevalecer no trabalho pedagdégico e na escola, de

um modo geral.

Mas a alianca profana vai além do mundo do trabalho ou das
descobertas da ciéncia da época. A didatica esteve préxima das aliancas
perigosas de Comenius com a tradicdo hermética ou com a cabala judaica. Esteve
préxima ainda dos ideais de revolucdo da Ordem Rosa-Cruz®. Por isso, “O
Labirinto do Mundo é sua grande obra mistica, mas também ponto de partida de
sua pedagogia, igualmente mistica”’’®. Pedagogia disfarcada na organizacdo da
Didatica Magna, na preferéncia pelos numeros trés, seis, sete, onze etc...Por
exemplo, a obra tem trinta e trés capitulos, principios, graus, canones, regras
sempre em numeros de trés, seis ou onze. Talvez o interesse de Comenius pela
magia renascentista esteja na possibilidade destacada por Kulesza, isto €, a de
que se possam gerar artificialmente fendbmenos tais como os trovées e 0s ventos,
utilizando-se da harmonia existente entre a mente e o cosmos’. Na verdade, é o

interesse pela ilustracdo, pela possibilidade de construir modelos que ilustrem tais

87 Cf. GASPARIN, 1994, p.119.

% Sobre a influéncia Calvinista na obra Didatica Magna de Comenius, veja-se o trabalho de: LOPES, Edson
Pereira. O Conceito de Teologia e Pedagogia na Didatica Magna de Comenius. Sdo Paulo: Mackenzie, 2003.
% Sobre as relagdes de Comenius com a ordem Rosa-Cruz, veja-se o trabalho de YATES, Frances. O
iluminismo Rosa-Cruz. So Paulo: Pensamento, 1983.

"® COVELLO, Sérgio C. Comenius — A construcao da Pedagogia. Sdo Paulo: Sejac, 1991, p. 39.

" KULESZA, 1992, p.135.
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fenbmenos que desafiam o pastor moravio. Consequientemente, podemos inferir
gue as mesmas gravuras, imagens ou ilustracées utilizadas para ensinar as
primeiras letras as criangas, além de trazerem simbologias do mundo cristéo,
mantinham elementos misticos como simbolos ou como sinais disfarcados nas

cartilhas de leitura.”

Independentemente dos elementos misticos na Didatica Magna,
disfarcados ou néo, eles ndo sdo tdo consistentes a ponto de reverter, ou melhor,
subjugar as forcas reativas que acabaram por se incorporar na constituicdo do
proprio conceito de infancia. Desta forma, o niilismo reativo provoca a historizacéo
da propria idéia de infancia, através da moral cristd evangélica e da propria
reversao dos valores infantis para os valores adultos e vice-versa. Como se 0 bom
do adulto fosse 0 mau da crianca e 0 mau da crianca fosse o bom do adulto. Mas
nem sempre a infancia foi reduzida a uma condicdo de dependéncia dos valores
do mundo adulto. Nem sempre ela foi controlada, vigiada, moralizada, minimizada,
curricularizada, pois estas acbes parecem que foram obra dos Catdlicos e
Protestantes, na definicdo dos principios da Pedagogia Moderna. Uma pedagogia
que arrebanhou uma assombrosa massa de fiéis, para disciplina-los segundo as
exigéncias do mundo do trabalho e dos principios cristdos. Ora, o curriculo
humanista classico refutava boa parte dos postulados reformistas, porque nao
partiihava de uma entonacdo moralizante como aquela imposta pelos religiosos-
pedagogos. Defendia uma ascética, isto sim, como consequéncia do tratamento
cortez, da apreciacao estética, de uma educacdo mais refinada, de uma formacéao
mais aristocratica. Para isso e, para percebermos a distancia dos valores da
Reforma frente aos valores classicos, basta percorrermos a producédo de Erasmo
para nos certificarmos dessa tendéncia em transformar a educacdo dos infantis
numa ética dos costumes. Mesmo que essa é€tica custasse a infancia a
domesticagdo de sua inteligéncia instintiva, a seletividade de suas atividades, o
afastamento da convivéncia popular, a restricdo com os alimentos, o cultivo de

bons modos para com os adultos e, acima de tudo, um ensino que prezava as

72« A Orbis Sensualis Pictus comega com a representagéo de Deus tipica da tradigdo hermética, ou seja, um
olho contendo um tridngulo com a notagdo de Deus em hebraico dentro da retina — exemplo maior da
possibilidade de simbolizar qualquer coisa”. Cf. KULESZA, idem, ibidem. p.136.
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artes classicas com rigorosidade estilistica. Tal procedimento, no trato com a
infancia, nos leva a deslocarmo-nos da Didatica Magna para sobrevoar o

ascetismo do infantil nobre de Erasmo.
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Fig 2: “Homens trabalhando”. P4gina da verséo inglesa da Orbis Pictus. A gravura faz
parte orgénica do texto. Ibidem, p.76.
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ASCETISMO DO INFANTIL-NOBRE DE ERASMO

A terceira dissertacdo da Genealogia da moral de Nietzsche”® trata do
ideal ascético. Por meio desse ideal, a religido e a filosofia encontraram sua mais
precisa expressao do que viria a ser a vontade de poténcia. Isso quer dizer que
um dos conceitos centrais do pensamento do filosofo de Sils Maria s6 pode ser
conhecido através desse ideal, na medida em que este afirma o triunfo reativo das
forcas. E pelo trabalho de uma poténcia negativa que podemos imaginar a
producédo de toda uma vida como vontade de poténcia afirmativa, como sendo o
triunfo das forcas ativas. Mas s6 podemos imaginar, pois na trajetéria do ideal
ascético pela humanidade, na sua topologia e tipologia, somente o reativo
prevalece. Por isso, tanto na religido como na filosofia, a vida é negada em
proveito de um mundo supra-sensivel. Os instintos vitais do corpo sdo suprimidos
pela dor das praticas ascéticas. Logo, tanto o corpo do sacerdote ascético quanto
o do filésofo contemplativo padecem do mesmo mal. Eles conseguiram superar a
sua impoténcia por natureza, a sua fraqueza fisica, fazendo com que a vontade
criasse um plano imaginario. Esse plano pode ser chamado de O Ser, O

Verdadeiro, O Deus Universal, O Bem.

Ora, essa suspensao de virtudes provocadas pelo ideal ascético é
produto do mais profundo instinto de conservacdo, uma vez que, nas figuras do
sacerdote ascético e do fildsofo contemplativo, encontramos sua mais elevada
espiritualidade. E a propria vida como sindnimo de castidade, pobreza e
humildade que ocupa as préticas ascéticas e, consequientemente, a esséncia das
grandes religides da humanidade. Um desprender-se da matéria, dos vicios da
carne, de tudo aquilo que liga o0 homem como um animal organico da Terra é o
objetivo do ideal ascético. Dai, podermos pensar que as virtudes que produzem
esse ideal ndo sédo apenas virtudes, mas propriamente condigbes de existéncia.
Condicdes estas que exigem, portanto, uma renuncia integral da Unica forma de

viver que conhecemos, para que possamos alcancar a verdade ou o proprio Deus.

"® NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sdo Paulo: Companhia das Letra, 1998, p.87.
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O gue nos ensina o ideal ascético, segundo Nietzsche, “é de que é

"™ |sso coloca a prépria idéia de um Deus

preferivel querer o nada a nada querer
universal sob a mais cruel suspeita, pois séo as forcas reativas que exprimem o
sentido deista das religides da humanidade. Sobretudo, uma valoracao produzida
por um sentido niilista da vida e do homem. Sentido este, movido por um instinto
que procura num além-mundo a justificativa de seu proprio sofrimento, de sua
propria dor existencial. Por isso, o0 ideal ascético, a0 mesmo tempo em que é
produzido pelo niilismo, movimenta as forgas reativas de modo que estas projetem
uma imagem invertida da realidade, como se a Unica possibilidade de salvagéo da
humanidade fosse exatamente o caminho das forcas reativas. Deste modo, ele
apresenta-se com um degrau superior do ressentimento e da ma-consciéncia, pois
condensa as forcas reativas destas duas primeiras figuras numa grande negacao
existencial. Segue-se dai que o niilismo produz um modo de vida, uma tipologia
humana capaz de encarnar o sentido da dor e do sofrimento, porque este é

necessario para a propria vida.

Mas, embora o ideal ascético apresente-se como um degrau superior
do ressentimento e da ma-consciéncia, ele estava presente desde a trajetoria do
cristianismo na civilizagdo, porque: “No cristianismo, 0 ascetismo implicava
igualmente uma relacdo consigo que supunha uma relacdo com 0s outros e um
compromisso com a salvacédo do mundo.””® Ora, ele é uma vontade que anima a
esséncia das religides, na medida em que a figura do sacerdote ascético serve
como referéncia para a conducéo do rebanho de crentes. Nesse sentido, devemos
distinguir aquilo que Nietzsche chama de deuses ativos e afirmativos, de religibes
ativas e afirmativas. Pois a incidéncia do ideal ascético parece demarcar o impulso
do cristianismo frente a outras modalidades de religido e, com isso, o niilismo,
como mola propulsora dos ideais da cristandade, cristaliza-se como solo
indiscernivel da moral do Bem. Isso faz com que Deleuze saliente que: “Nietzsche
reconhece uma pluralidade de sentidos para a religido, segundo as diversas forcas

gue podem se apoderar dela; assim, ha uma religido dos fortes, cujo sentido é

™ Ibidem, p.88.
" PEREIRA, Nilton M. Histdria do amor na educacéo freiriana: a pedagogia do oprimido. Porto Alegre:
Ufrgs, 2004, p.153. (Tese de Doutorado em Educacéo).
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profundamente seletivo, educativo.”’® Dionisio é um Deus afirmativo, na medida
em que supera a dor e o sofrimento em proveito da alegria plural. A prépria figura
de Cristo, separada do cristianismo e, com isso, do ressentimento e da ma-
consciéncia, também é um exemplo de uma existéncia afirmativa. Entendemos,
assim, onde o fildsofo de Sils Maria quer chegar com essa distin¢édo. Ele identifica
no cristianismo a grande reversdo dos valores nobres, afirmativos, em proveito
dos valores escravos. Ou seja, que mesmo o ideal ascético, sendo a esséncia das
religides, € somente com o cristianismo que encontra sua fonte de valoragéo

negativa, seu sentido niilista.

Além disso, é o cristianismo que resolve o problema da dor existencial,
do instinto de vinganca que acompanhava o ressentimento dos sacerdotes judeus.
Ele resolve o vazio, a falta de sentido da vida, e da uma direcdo para este
sentimento de impoténcia. No dizer de Azeredo: “A equiparacdo da dor a pecado
pressupbe o seu reconhecimento como condicdo de suportabilidade do mal-
estar.”’’ Ainda que o problema n&o tenha sido exatamente resolvido, mas
deslocado, invertido para um plano supra-sensivel em que o proprio corpo de
Cristo, por exemplo, foi oferecido pelos pecados humanos; assim, o cristianismo
procura justificar a existéncia. Por isso, sinalizamos o ataque frontal de Nietzsche
ao cristianismo, praticamente em toda a sua producéo filosofica, uma vez que este
multiplica a dor, inventa a ma-consciéncia e produz, num sentido niilista, uma
vontade de poténcia negativa em relacdo a vida. Dai, o ascetismo cristdo servir
como um modelo, como uma referéncia existencial para a formacao dos valores
morais presentes na filosofia, na ciéncia e na religido. Entre esses diferentes
campos do conhecimento, 0 que prevalece € um mesmo sentido para a moral, isto

€, o utilitarismo dos escravos, o triunfo das forcas reativas.

Ora, se as forcas reativas, provenientes da ma-consciéncia crista,
prevalecem no ideal ascético € porque este dobra sobre si mesmo e, com isso,

aumenta sua forca. E como se ele condensasse forcas potencialmente reativas e,

® DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Rio de janeiro: Rio, 1976, p.119.
" AZEREDO, Vania Dutra de. Nietzsche e a dissolucéo da moral. S&o Paulo: Discurso Editorial, 2000, p.
150.
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por contradicdo, produzisse uma forma de sobrevivéncia inerente a essas
mesmas forcas reativas. “Pois uma vida ascética € uma contradi¢do: aqui domina
um ressentimento impar, aquele de um insaciado instinto e vontade de poder que
deseja senhorear-se, ndo de algo da vida, mas da vida mesma...””®. O que
Nietzsche nos diz, nessa afirmacdo, € que o ideal ascético procede por uma
interiorizacao da dor. Interiorizacdo esta, movida pelo instinto de sobrevivéncia, ja
que € preciso atraves da negacédo das forcas vitais do proprio corpo criar a crenca,
a ficcdo em um outro mundo possivel. Sobre esse movimento contra 0s instintos
vitais, presente no ideal ascético, Deleuze na sua interpretacdo de Nietzsche

"9 Esse movimento tipolégico é igualmente

costuma designar de “Tipologia
presente no ressentimento e na ma consciéncia, porém, como movimentos
anteriores ao ideal ascético na escala do niilismo ndo chegam a supressao
definitiva das forcas. Por sinal, a interiorizacdo da forca, seu deslocamento de
poténcia no ideal ascético recebe, igualmente na interpretacdo deleuziana, 0 nome

de “Topologia”.®

Por meio da topologia, entdo, a forca é interiorizada de maneira que
extrai dessa interiorizacéo todo o seu potencial ativo. Ela torna-se essencialmente
uma forcga reativa, pois, em seu estado bruto, como poténcia ativa, ela jamais seria
capturada pelas forcas reativas. Acontece que a matéria bruta para o ideal
ascético aparece mais elaborada do que supunhamos, uma vez que o
ressentimento e a ma-consciéncia formam uma espécie de complexo reativo do
cristianismo. Um complexo reativo porque vao agregando poténcia em cada etapa
de seu desenvolvimento histérico. Deleuze, na sua leitura minuciosa de Nietzsche,
destaca que: “Em seu estado formal, o ressentimento e a ma-consciéncia
representam as forcas reativas que a propria religido conquista e desenvolve
exercendo sua nova soberania.”® E dessa forma que o ideal ascético é entendido
como um grau superior da religido, como a ultima escalada do niilismo cristéo,

como uma vontade que leva as forgas reativas ao triunfo. Logo, no movimento

® NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sdo Paulo: Companhia das Letras: 1998, p.107.
® Cf. DELEUZE, 1976, p.1109.

8 Cf. DELEUZE, 1976, p.120.

8 DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Sdo Paulo: Rio, 1976, p.120.
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topoldgico, o ressentimento e a ma-consciéncia séo interiorizados e, assim, sua
forca € redobrada e consequentemente multiplicada. Se, na ma-consciéncia, o
sentido do ressentimento € invertido para “E por minha culpa”’, no ideal ascético,
essa culpa individual é reproduzida de modo que toda a raca humana, ou melhor,

todo o rebanho, sinta-se como pecador endividado.

Por sua vez, a tipologia no ideal ascético produz uma espécie de
fisionomia marcante, verdadeiros modos de vida, ou seja, o sacerdote, 0 monge, 0
peregrino, o profeta, o pastor, em suma, toda natureza humana de ordem
ascética. Essas tipologias precisam encarnar uma vontade niilista em relacdo a
tudo que manifeste a alegria acerca dos instintos vitais. Porque € justamente a
condenacao da vida, neste mundo, ou melhor, da vida material, que possibilitara
um relativo grau de desprendimento do corpo-carne. Por isso, Deleuze sinaliza
qgue as funcdes do sacerdote ascético sao multiplas, ou seja, “o sacerdote ascético

é, a0 mesmo tempo, jardineiro, criador de animais, pastor, médico.”?

. Isso quer
dizer que o sacerdote ascético, assim como o filosofo contemplativo, atuam no
trato com as massas (0 povo) valendo-se de uma espécie de psicologia de grupo.
Uma psicologia que, antes de tudo, coloca em evidéncia o controle dos afetos, 0
desapego terreno, a humildade, a castidade, como virtudes essenciais para
agueles que créem alcancar uma suprarealidade. . Na verdade, numa expressao
de Deleuze, Nietzsche pde em jogo toda uma psicologia das “profundezas” ou das
“cavernas”®. Ou seja, ele emprega a questdo “Quem quer?”, aplicada & vontade
de poténcia, e perseguindo o homem do ressentimento e o sacerdote cristado, ela
acaba chegando a figura do sacerdote ascético. Esse personagem de multiplas
mascaras que, tanto na religido, na filosofia, como na moral, € capaz de
apresentar a mesma raiz gregaria e, com isso, um tipo originalmente comum. Na
religido, ele é o sacerdote ascético; na filosofia, ele é o filosofo contemplativo; na
moral, ele € o homem que é capaz de prometer. Mas esses tipos remetem aquele

definido desde a primeira dissertacdo da Genealogia da moral, sobre “Bom e

8 |bidem, p.120.
8 Cf. DELEUZE, 1976, p.122.
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mau”, “Bom e ruim”. Isto é, o tipo constituido pelas relacdes de forca, pela

inversdo dos valores nobres, o tipo escravo propriamente dito.

Segue-se, dai, que a forca reativa e a vontade de poténcia negativa,
presentes nas figuras do niilismo, recebem no ideal ascético sua versdo mais
completa. Pois, mesmo que possam ser encontradas entre a topologia e a
tipologia do ressentimento e da ma-consciéncia, elas continuam a movimentar-se
como estratégias de defesa e, com isso, a produzirem novas formas de
expressdo. Formas, contudo, que s&do produtos ficcionais das forcas reativas,
como se 0 além-mundo ou a salvacdo eterna fosse possivel num ideal de
valoracédo negativa. Logo, podemos entender o filigrana certeiro do filésofo de Sils

Maria: “Os doentes sd0 o maior perigo para os sdos"®*

, porque os doentes tornam
as virtudes dos escravos superiores as virtudes dos nobres e, dessa forma,
deixam de ser criadores de valores para apenas prolongar os valores em curso e

disseminarem o instinto gregario.

Além do mais, esse mesmo instinto gregario é o responsavel pela
degenerescéncia histérica da cultura, uma vez que forma coletividades
domesticadas pelas forcas reativas. Tais coletividades, ou melhor, rebanhos, sdo
impotentes para destruirem suas proprias leis, para produzirem uma cultura
afirmativa através de sua prépria aniquilacdo, pois séo produtos de forgas reativas.
Tampouco, sdo capazes de reverterem a moral dos escravos, porque esta lhes
fornece protecdo contra as forcas instintivas da natureza. Mais uma vez, é o medo
da autodestruicdo, do incontrolavel, da ira divina, que possibilita a formacdo de
comunidades de carater reativo, como a Igreja ou o Estado, por exemplo. Isso faz
com que Nietzsche afirme: “O ideal ascético significa precisamente isto: que algo
faltava, que uma monstruosa lacuna circundava o homem. Ele ndo sabia justificar,
explicar, afirmar a si mesmo, ele sofria do problema de seu sentido.”® Por isso, 0
ideal ascético encontra no cristianismo a sua férmula histérica essencial, capaz de

produzir uma cultura de domesticagdo, de obediéncia, apropriada a moral dos

8 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sdo Paulo: Companhia das letras, 1998, p.111.
8 Ibidem, p.148, 149.

S7



escravos. Moral, portanto, que ndo produz nada além da propria decadéncia dos

valores prezados a vida.

Dai podermos compactuar da leitura de Deleuze, de que: “Sobre a
cultura devemos dizer ao mesmo tempo que ha muito desapareceu e ainda nao
comecou.”® Mas ele refere-se, aqui, ao ponto de vista histérico da cultura, ou seja,
ao triunfo das forcas reativas e, consequentemente, da formacdo dos valores
histéricos. Em Nietzsche e a filosofia, ele distingue dois movimentos anteriores da
cultura: o pré-historico e o pos-histérico. Por meio do movimento pré-historico, 0s
instintos humanos foram interiorizados, moralizados, adestrados, afim de que se
pudesse construir uma memoria capaz de obedecer as leis. Sobretudo, uma
espécie de memaria que fosse capaz de acionar as forcas reativas e projeta-las
numa realidade exterior como defesa imediata®’ contra alguma agressdo em que a
prépria vida fosse colocada em risco. Deste modo, a cultura exerce suas funcdes
de adestramento e selecdo na formacdo dos rebanhos. Por outro lado, o
movimento pds-histérico da cultura refere-se ao produto da atividade genérica da
cultura, ou seja, “o homem ativo e livre, 0 homem que pode prometer.”*®Contudo,
ndo devemos confundir esse homem ativo como produto das forcas ativas ou de
uma vontade afirmativa. Ele € ainda essencialmente reativo, pois a atividade
genérica foi suprimida, interiorizada, de maneira que os meios aplicados no longo
processo de adestramento desapareceram no proprio produto. E como se as
proprias forcas reativas criassem a ilusdo de um homem livre e autbnomo, quando
este permanece preso as coletividades, verdadeiras associacbes de forcas
reativas. Logo, a cultura ainda ndo comecou, ja que esta € uma manifestacdo

coletiva das atividades de adestramento e selecao.

Se a cultura para Nietzsche exerce as funcdes de adestramento e
selecdo, em que medida a infancia foi domesticada pelas forcas reativas da

pedagogia moderna? O que quer a Didatica Magna de Comenius ao tornar 0s

8 DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. S&o Paulo: Rio, 1976, p.114.

8 possivelmente Deleuze esta interpretando o movimento topolégico e tipolégico do ressentimento, uma vez
que este é a primeira figura do niilismo e, portanto, a primeira escalada do cristianismo e de seus valores
morais. Dai, essa memdria no seu processo seletivo da cultura: “Formar um homem capaz de prometer,
portanto dispor do futuro, um homem livre e poderoso.” Ibidem, p.111.

% Ibidem, p.113.
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ensinamentos cristdos do Novo Testamento como elementos de pedagogizacao
da infancia? Quem quer uma infancia livre, autbnoma e super-moral? Como as
forcas reativas foram interiorizadas na infancia, de maneira que esta projetasse 0
sentimento ilusério de uma salvacdo coletiva da humanidade? Quem quer um
ensino para os rebanhos infantis calcado nas operacbes basicas de calculo e
escrita? Como os valores nobres da infancia foram revertidos para os valores
escravos, gregarios e como estes duplicaram sua forca a partir da Reforma

Protestante?

Algumas provaveis respostas desses problemas podem ser
encontradas numa atenta leitura da Didatica Magna de Comenius. Outras
respostas podem estar antes ou depois de Comenius. E como se a cultura, que
formou nossos rebanhos infantis escolarizados também tivesse seus elementos
pré-historicos e poés-historicos e, com isso, nas atividades de adestramento e
selecdo, fosse aprimorando seu produto final, isto é, o infantil autbnomo das
coletividades. E como se o ascetismo infantil, presente desde o inicio, recebesse
uma ampliacdo, produto do ressentimento e da ma-consciéncia, e chegasse ao
seu grau maximo de expressao reativa, no seu sentido niilista, portanto. Mas
esses movimentos nao ocorreram do dia para a noite, nem foram produtos de
revolucdes sociais. Tampouco foram definidos pela obra pedagégica de
reformadores e moralistas, por exemplo. Assim como o cristianismo, o sentido da
valoracédo infantil progrediu lentamente por mais de quatro séculos da pedagogia
moderna e, até muito recentemente, chegou a sua expressdo mais completa®.
Por isso, talvez, € que temos uma verdadeira insuficiéncia da valoracdo positiva
gue possa corresponder as necessidades do infantil atual, uma vez que este ainda
€ medido, valorado, pela projecéo iluséria das forcas reativas, no seu afa de
controle das forgas ativas. Temos, assim, uma infancia envelhecida pelas forgas

reativas.

E, no controle das forcas ativas, a Didatica Magna exerce um papel

importante, pois instaura todos os mecanismos modernos de controle do corpo

% Refiro-me & cultura de massificacao, pedagégica ou ndo, amparada pelo movimento dos direitos humanos,
criou a imagem de um infantil-cidad&do, de um infantil sujeito do direito, etc...
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infantil. Mas embora esses mecanismos tenham sido produzidos no interior da
Reforma Protestante e da contra reagdo Catodlica, a Contra-Reforma, os motivos
gue provocaram essa supervalorizacao do infantil podem ter sido gestados muito
antes desse periodo. Além disso, se o ideal ascético é a esséncia das religides,
ele é anterior ao proprio cristianismo e, com isso, as praticas de domesticacéo do
corpo infantil podem ser anteriores a Reforma da Igreja Catdlica. Contudo, a
Reforma € um marco significativo, na medida em que supde a escolarizacdo dos
infantis tendo como referéncia pedagdgica os valores cristdos. Sao esses valores
gue formam uma espécie de poder gregario, capaz de submeter todo e qualquer
infantil & égide do Bem, da salvacdo universal. Nesse sentido, algo de novo foi
inventado nesse periodo, algo que contribuiu para afastar a infancia de sua familia
natural e confina-la nas escolas modernas. Mesmo que essa invencao seja
apenas o deslocamento das forcas reativas, presentes no ressentimento cristdo. A

verdade é que a infancia nunca mais sera a mesma.

Ariés, pensador da Historia da Infancia, diz que: “O sentimento da
familia, que emerge assim nos séculos XVI-XVII, é inseparavel do sentimento da
infancia.”®® Talvez esse “sentimento”, de que nos fala o historiador, esteja proximo
daquele que forneceu a justificativa moral para as praticas de escolarizagdo. Um
sentimento que projetou a ficcdo da salvacdo humana pela via educativa, como se
a possibilidade de um paraiso terrestre fosse uma questdo de tempo para os
reinos cristdos. Estamos préximos, portanto, de uma moral que inventou a infancia
moderna e lhe conferiu o status de inocéncia frente ao pecado original. Estamos
muito préximos ainda da Didatica Magna do pastor Comenius, pois esta exerce
um papel essencial na producdo desse sentimento. Ora, entre as praticas da
educacdo cristd e a pedagogia moderna estd a ma-consciéncia. Foi esta planta do
cristianismo que produziu a infancia moderna, uma vez que interiorizou as forgas
reativas do ressentimento cristdo e formou rebanhos de infantis, responséaveis pela

salvacao dos estados cristaos.

% ARIES, Philippe. Histéria social da crianca e da familia. Rio de janeiro: LTC, 1981, p. 210.
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Por isso, a importdncia da Didatica Magna para a formacdo dos
valores escravos que predominaram entre os infantis é inconfundivel. Esses
valores sdo provenientes do cristianismo e produziram uma moral pedagdgica
apropriada aos interesses restauradores da Reforma Protestante, ao mesmo
tempo em que promoviam o desenvolvimento dos nascentes estados burgueses.
Para Corazza: “ A Igreja de Comenius — no caso, a Reformada — é a instituicdo
que, por meio de seus “jardineiros espirituais”, faz reverdecer o paraiso.”* Ora, o
conforto do paraiso é a grande promessa da obra do pastor moravio, mas seu
alcance esta restrito ao desenvolvimento da didatica no ensino dos infantis. Isto
quer dizer que cristianismo e didatica tornam-se inseparaveis, na medida em a
distancia entre Deus e 0 homem é determinada por uma experiéncia educacional.
Segue-se dai que a ma-consciéncia, na invencdo da infancia, é produto

essencialmente comeniano.

A ma-consciéncia é pedagogizada pelo pastor moravio, uma vez que
este pretende formar um infantil apto a obediéncia. Entretanto, para disciplinar o
infantil, Comenius ndo vai utilizar meios agressivos para este fim, pois a dor da
culpa crista € interiorizada e, com isso, o infantil praticamente assume sua propria
parcela pelos pecados da natureza humana. Ele sabe que o futuro das nacdes
cristds estd em suas maos. Ele sabe que o caminho da formacéo e da piedade é o
Gnico que levara a Deus. Por isso, suas virtudes devem ser cultivadas pelos
jardineiros espirituais, como se cultiva uma planta que jA se sabe ser benéfica
para a saude. Numa afirmacdo de Gasparin: “A formacdo do homem na
perspectiva comeniana desenvolve-se semelhantemente a uma arvore que desde
a semente ja traz em si, de fato, a planta, bastando que |he sejam dadas as
condices propicias para que germine, cresca e dé frutos.”?. A semente, ou
melhor, a plantinha é a infancia, que interiorizando o sentido de negacdo da
realidade, cria a utopia de um outro mundo possivel por seu préprio esfor¢co. Além
do mais, sua acao de transformacao €, no fundo, uma re-acdo movimentada pelo

deslocamento das forgas reativas. O que havia necessariamente de ativo é quase

%1 CORAZZA, Sandra Mara. Infancia e educagdo — Era uma vez- quer que conte outra vez? Petrépolis, RJ:
Vozes, 2002, p.140.
%2 GASPARIN, Jo&o Luiz. Coménio ou da arte de ensinar tudo a todos. Campinas, SP: Papirus, 1994, p.77.
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gue apagado pela prépria agua do batismo, a mesma agua que rega a plantinha.

Se a infancia é uma planta, portanto, ela é a planta da ma-consciéncia.

Mas sera que esta planta germina apenas pela ma-consciéncia da
Didatica Magna? Se seguirmos a trajetoria do niilismo, veremos que isso é
praticamente impossivel. Pois, o niilismo ndo tem uma origem determinada, muito
menos um fim previsivel. Acompanhamos seu desenvolvimento no ideal ascético,
no ressentimento e na ma-consciéncia, assim como noS Sseus movimentos
tipoldgicos e topologicos. Nesse sentido, séo as forcas em relacdo que dao forma
e expressdo as praticas culturais ativadas sobre o corpo infantil. Corpo que
inicialmente precisa ser domesticado por um ascetismo, de modo a desenvolver
cuidados com a higiene, com a alimentagcdo, com os bons modos, com as boas
expressoes da fala. Alias, a inversdo dos valores nobres para os valores escravos
depende, inclusive, dos cuidados com o corpo. Na Genealogia da moral,
Nietzsche refere que: “ O “puro” €, desde o principio, apenas um homem que se
lava, que se proibe certos alimentos que causam doencas de pele, que ndo dorme
com as mulheres sujas do povo baixo, que tem horror & sangue — e ndo mais que
iss0.”®*Sd0 as préaticas ascéticas, portanto, que possibilitam o afastamento do
homem dos seus instintos naturais, criando habitos e costumes para sua propria

sobrevivéncia.

Por isso, buscamos no humanismo erasmiano uma interpretacdo das
praticas ascéticas em relagdo aos infantis, a fim de avaliar a valoragéo resultante
da coextensividade das forcas ativas e reativas, dentro da Didatica Magna e,
também, fora dela. Pois, Erasmo de Rotherdam é definido, pelos manuais de
Historia da Pedagogia, como um dos moralistas cristdos do século XVI. Além do
mais, como figura proeminente da Renascenca, sua obra é uma transicao entre a
sociedade feudal e a nascente sociedade moderna. Isso faz com que Elias se
refira a obra do humanista nestes termos: “ Erasmo deu nova nitidez e forca a uma
palavra muito antiga e comum, civilitas. Intencionalmente ou n&o, ele soube
expressar por essa palavra algo que atendia a uma necessidade social da

% NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 24.
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época.”® Entendemos, nesse sentido, que ele também prepara o terreno para a
propria reforma protestante, na medida em que pretende uma mudanca de habitos
das pessoas que viviam em sociedade. A nocdo de civilité®> é confundida com a
prépria obra do humanista, uma vez que surgem varios tratados de moralidade a

partir de seus ensinamentos.

Segue-se dai que a pedagogia erasmiana Vvolta-se quase
exclusivamente para as familias nobres das cortes. Seu ensino, que prezava o
estudo das linguas classicas, pretendia moralizar os infantis bem nascidos para
formar uma casta de letrados, distantes do clero e da prépria nobreza. Mas uma
casta que estendesse sua prépria transformacdo a toda sociedade da época,
produzindo uma cultura mais refinada a partir dos valores classicos. Por isso, 0s
cuidados com a moralidade, com a civilidade, ocuparam as paginas de Erasmo.
Era preciso uma profunda mudanca nos costumes para que a convivéncia, cada
vez em maior namero, entre as pessoas fosse possivel. Conseqlentemente, 0
modelo de valoragéo cultural era produzido pela nobreza, através do cumprimento
de um ascetismo que se aproximava mais do modelo grego do que do modelo

cristdo, pois a base cultural classica refutava boa parte dos ensinamentos cristaos.

Dai, a figura do infantil nobre de Erasmo. Um menino que fez de seus
bons modos uma verdadeira arte dos costumes. Um menino que evita o contato
com o povo baixo, pois sabe que os vicios deste podem contamina-lo. Tudo que
pode aprender para torna-lo, efetivamente, homem vem das fontes dos autores
classicos gregos e romanos. Por isso, estuda grego, latim, retorica, dialética,
poesia e arte. Alids, ndo cultiva nenhum sentimento de culpa pelo pecado original,
muito menos piedade cristd pelas almas do purgatério. Tampouco, sente-se
responsavel pela salvacdo da humanidade, j4 que esta deve seguir o seu proprio
caminho pelas veredas do destino. Sem falar em sua distancia natural dos

religiosos e da nobreza arcaica e, assim, como a prépria loucura poderia proferir

% ELIAS, Norbert. O processo civilizador- uma histéria dos costumes. Rio de janeiro: Jorge Zahar, 1990,
p.68.

% Sobre o conceito de “Civilité™: “J& no século XVI, um tipo de familia de caracteres tipogréficos francés
recebeu 0 nome de civilité, tirado da obra de Mathurin Cordier, um francés que combinava doutrinas colhidas
no tratado de Erasmo com as de outro humanista, Johannes Sulpicios.” Ibidem, p.68.
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gue: “ Quanto aos Tedlogos, talvez fosse melhor nada dizer: ndo é prudente tocar
nem revolver o que cheira mal.”® Mesmo sendo produto do ascetismo, ele sabe
apreciar os paladares e os prazeres mais refinados, pois aprendeu a afirmar a vida

sobre qualquer presséo exterior, seja, ainda assim, o castigo da ira divina.

O infantil nobre de Erasmo é produto de uma harmonia natural entre
as forcas da natureza e a existéncia humana. Ele ndo precisa justificar a vida num
plano supra-sensivel, pois procura desfrutar esta vida em todas as suas
possibilidades. O que, porém, ndo significa um uso excessivo dos prazeres, ja que
uma das virtudes produzidas pelo ascetismo é a propria temperanga, ou seja, a
moderacao nas praticas de si mesmo. Uma existéncia afirmativa, portanto, que
lentamente introjeta o potencial reativo do ascetismo e, com isso, submete as
forcas ativas da natureza fazendo-as convergir numa série de habitos
disciplinares, necessarios para o convivio em sociedade. Ocorre, deste modo,
uma projecdo das forcas reativas, na medida em que o ideal de cultura é
entendido como expressdo dos modos de vida, como a civilidade das atitudes.
Entdo, assistimos a formacdo de uma cultura mais polida, mais estética,
interessada na formacao classica do ser humano. Tal formacéo erudita ndo era
privilegio de todos, mas de uma pequena parcela aristocratica da sociedade.
Porém, essa pequena parcela teria a incumbéncia de servir como referéncia para

a formacao de valores nobres, de corte.

Por isso, Erasmo produz uma série de normas de conduta a fim de
domesticar seu infantil nobre, para que este sirva a atividade genérica da cultura.
E como se a infancia tivesse aqui seu momento pré-histérico, ou seja, 0 processo
de moralidade dos costumes que sera reforcado pelo asceticismo cristdo dos
reformadores, tanto catolico como protestante. Mas o0 ascetismo erasmiano nao
pode ser confundido com nenhum dos dois, pois ndo partilha do ressentimento e
da ma-consciéncia como estimulantes das forcas reativas. Para Erasmo: “Tal

como cada animal aprende, com facilidade, aquilo que |he é natural, assim o

homem capta, sem grande esforco, os parametros da virtude e da

% ERASMO, Desidério. Elogio da loucura. Porto Alegre: L & PM, 2003, p.85.
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honestidade.”’Ora, o bem e a inteligéncia sdo naturais ao ser humano, sem que
para conquista-los ele necessite reconhecer-se como pecador e, assim, interiorizar
a grande dor do cristianismo, a ma-consciéncia. Ao contrario da tese luterana, por
exemplo, que ensinava ter o pecado original destruido no homem a propenséo

para o bem, Erasmo partilha de uma ética natural do ser humanao.

Uma ética humanista que se op6e a moral cristd dos catdlicos e a
moral evangélica dos protestantes, uma vez que coloca o destino do homem nas
suas préoprias maos. O destino igualmente da instrucdo recebe o mesmo
tratamento: “Tal como a navegacdo decorre mais tranquila quando o vento e as
ondas favorecem, assim, mais facilmente, somos instruidos naquilo para o qual a
inclinacdo do espirito nos conduz.”® Trata-se, assim, da grande polémica de
Erasmo com os reformadores sobre o livre-arbitrio. De um lado, o homem tem o
poder das decisfes, porque partilha de uma ética vital. Por outro lado, Deus tem o
poder de definir a vida de cada cristdo, porque a ma-consciéncia inculcou, em
cada um, uma parcela de culpa pelo pecado original. Consequentemente, o teor
da pedagogia erasmiana vai além no seu processo de instrucdo do infantil, na

medida em ndo determina um limite previsivel.

Mas se uma ética vital faz parte da formacdo do infantil nobre de
Erasmo, como entender a domesticagdo desse mesmo corpo infantil? Ora, o
ascetismo presente nos habitos e costumes do infantil ndo tem correspondéncia
moral, mas apenas a necessidade de preservagcdo da vida. Isso faz com que a
polidez das atitudes sirva como uma possibilidade de apreciar, de maneira mais
sensivel, os prazeres do préprio corpo. Se o corpo é o espelho da alma, este deve
significar a nobreza dos gestos, das acfes, contra 0 egoismo e a agressividade
dos estratos mais baixos da sociedade. O asceticismo erasmiano pretende
generalizar a pratica cortés, nivelando por cima, pelos valores nobres, toda e
qualquer atitude social entre as pessoas. Por isso, nhorma por norma, Erasmo vai
orientando os modos convenientes de cuidar de si e de tratar com o outro. Desde

como sentar numa cadeira até como assoar 0 nariz na presenca de estranhos.

% ERASMO, Desidério. De pueris (dos meninos) & A civilidade pueril. Sdo Paulo: Escala, 2002, p.41.
% Ibidem, p.52.
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Séao algumas referéncias do mais conhecido tratado de civilidade do humanista, A
civilidade pueril, dedicado ao filho de um nobre, que fazem o decoro dos cuidados
com o corpo. Isso faz com que Elias refira que: “Perdeu-se para nés a franqueza
despreocupada com que Erasmo e seu tempo podiam discutir todas as areas da
conduta humana. Grande parte do que ele diz ultrapassa nosso patamar de
delicadeza.”®® Aquilo que hoje nos parece sem importancia era, portanto, um sério

exercicio de ascetismo.

O infantil nobre deve seguir os passos descritos na Civilidade pueril,
caso gueira cultivar seu espirito para apreciar as belas artes. Esses passos sao
desenvolvidos na obra que é dividida em:1. Atitudes corretas e incorretas. 2. A
elegancia dos trajes. 3. De como se portar na Igreja. 4. Os banquetes e as
refeicdes. 5.0s encontros e conversas. 6. Os esportes. 7.No leito’®. No final da
obra, Erasmo faz a seguinte adverténcia: “Em suma, aos que tiveram a ventura de
ser nobre pelo nascimento seria vergonhoso se também ndo correspondessem
com hébitos adequados a sua categoria.”*°* O nobre nao é definido, neste sentido,
pelas posses financeiras, como na sociedade medieval, nem pela titulacdo da
linhagem familiar; tampouco, por aquele que sabe usar as armas da cavalaria
para defender a si proprio, a moda de Dom Quixote. O nobre é agora aquele que
deve saber portar-se, viver na civilidade dos costumes, apresentar uma relativa
cultura classica, afastar os vicios depravadores do espirito. Dai, que o infantil
nobre precisa ser submetido ao exercicio de praticas ascéticas, a fim de que

aprenda o autocontrole e a firmeza nas decisofes.

Se o infantil nobre aciona suas forcas reativas, produto do ascetismo,
ele as direciona contra os valores escravos dos estratos mais baixos da sociedade
cortés, descaracterizando, deste modo, a valoracdo que dai emerge e servindo
como ideal individualizavel de cultura para a instrucdo do povo. Numa espécie de
atividade gregéria que opera a domesticacdo dos costumes, os modos de uma

vida civilizada vao sendo interiorizados pela sociedade cortés. Sociedade que

% ELIAS, Norbert. O processo civilizador- uma histéria dos costumes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990,
p.73.

100 cf. ERASMO, 2002, p.125.

101 ERASMO, Desidério. De pueris (dos meninos) & A civilidade pueril. S&o Paulo: Escala, 2002, p.157.
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também se frustra com a impossibilidade de alcancar os patamares mais elevados
da nobreza, que sado propriedade do clero e do poder real. Essa frustracdo é
alimentada pelo ressentimento, pela impoténcia de lutar contra o poder alheio,
pelo barbarismo dos incivilizados. Por isso, os valores do infantil nobre entram em
agonistica com as forcas reativas da sociedade cortés. Forcas estas, que,
fermentadas pelo ressentimento contra a cultura classica, acabam encontrando,
numa espécie de cristianismo popular (protestantismo), a sua defesa mais

ferrenha.

Em defesa do direito dos populares, dos valores escravos, a reforma
da igreja foi liderada por um monge agostiniano, mas que ndo era Erasmo. Este
monge fermenta os populares contra as autoridades instituidas, contra a
corrupcao da igreja, contra o poder real e, também, contra o estudo das artes
classicas. Podemos acompanhar Nietzsche quando afirma que com a Reforma:
“...a Ultima nobreza politica que havia na Europa, a da Franca dos séculos XVII e
XVIII, pereceu sob os instintos populares do ressentimento — nunca se ouviu na
terra jubilo maior nem entusiasmo mais estridente.”% Martinho Lutero potencializa
0 ressentimento cristdo contra a nobreza da Igreja e, com isso, provoca 0
deslocamento das forcas reativas, na medida em que os populares agregaram-se
em coletividades de simpatizantes reformistas. Isso fez com os valores nobres
fossem depreciados em proveito de uma religiosidade arrebatadora, de fundo
escravo. A instrucao deixa de lado as belas artes e passa a operar com as no¢oes
basicas de calculo e escrita, porque necessarios a massa gregaria. Portanto, o
infantil nobre erasmiano € substituido pelo infantil evangélico, produto do

ressentimento e da ma-consciéncia dos valores cristdos.

192 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sao Paulo: Companhia das letras, 1998, p.44.
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Fig 3: Invitatio. Kindisch (Orbis sensualis pictus).Traducdo em portugués: Crianca.
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O INFANTIL-EVANGELICO OU A MA CONSCIENCIA COMENIANA

Comenius era pastor e pedagogo. Como pastor guiava seu rebanho
de crentes, a decadente Ordem dos Irmdos Moravios, prometendo aos fiéis de
corpo e espirito a restauracdo do paraiso celestial na terra, uma espécie de novo
estado social a ser formado a partir dos puros de coracdo. Como pedagogo,
procurava disseminar entre as criangas o amor pelo reino de Deus, o0 respeito aos
principios de uma vida comum em Cristo. Para isso, construiu uma das mais
sélidas propostas de ensino que a Modernidade conheceu sob 0 nome de Didatica
Magna, comparavel a uma arvore com densos galhos seculares e com raizes fixas
no solo cristdo da Reforma Protestante. Ora, se a obra de Comenius € como uma
arvore é porque devia existir entre o0 pastor e 0 pedagogo uma vontade de
coeréncia que pulsava nas palavras da instrucdo, da moral e da piedade. Pois,
para formar discipulos ou crentes, era necessaria uma certa arte de persuaséo, de
modo que pudesse convencer ao atento ouvinte de que seu interlocutor falava a
mais pura verdade. Uma arte que devia atrair pelo proprio exemplo de quem fala,
uma vez que instrucdo, moral e piedade eram coisas de corpo e espirito. Arte
socrética por exceléncia, talvez o Unico elogio que Nietzsche pode dispensar ao
famoso ateniense, ou seja, sua arte de seducdo. Assim como o pastor, O

pedagogo era um sedutor.

Aquele que seduzia pelas palavras, que dizia como se fosse uma
linguagem canonizada, incapaz de aceitar a possibilidade de duvidar de si mesmo,
era antes de tudo um pregador. Um pregador que utilizava um tom professoral,
misturado de austeridade e dogmatismo, para construir uma postura ou uma
mascara sobre as coisas das quais ele falava. Esse pedagogo pregador era capaz
de prometer o reino de Deus pelo caminho da instru¢do, como a unica
possibilidade de salvacdo da humanidade. Ele era um moralista excessivamente
otimista quando afirmava “Aqui, estamos falando sério” ou quando revestia de
uma auréola de sagrado aquilo que pregava ou ensinava, como se fosse a Ultima

palavi)a num mundo de interpretacbes. Ele passava a negar todas as
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possibilidades instintivas, todas as linguagens da natureza, para afirmar que
existia um verdadeiro Deus, algo que é. Com isso, era capaz de provocar o0 medo
nos seus ouvintes, o medo do fogo do inferno ou da possibilidade de uma morte
na mais absoluta ignorancia, como se o limbo fosse o lugar ndo apenas da
infancia paga, mas de todos os individuos (caso néo se instruissem). Por isso, a
acao piedosa de salvar as almas desgarradas passava a ser uma obrigacdo moral
para agueles que pregavam ou ensinavam todo e qualquer componente de
instrucao.

Mas o pedagogo pregador ndo era de todo um pessimista, pois
acreditava num mundo melhor para seu rebanho, numa utopia do progresso
coletivo de toda a humanidade. Para isso, ele necessitava mostrar, em meio a
toda a degradacdo de seu préprio povo, que um mundo novo vir4, basta um
estado de espirito, de coracdo. Ele era, portanto, um moralista da realidade, que
acreditava na ficcdo de uma supra-realidade, porém que ele mesmo criou pela
encarnacdo de suas palavras. Por isso, uma aula se parece, até hoje,
terrivelmente com um sermao cristdo, daqueles a moda comeniana, com prologo,
epilogo e no final sempre, sempre uma moral. Uma moral que se instalava no
préprio corpo, como um modo de vida, como um Deus vivo encarnado na postura,
na voz, nos gestos, na obediéncia, no respeito a autoridade da palavra, quer seja
esta palavra uma indigestao do corpo e do sangue de Cristo, quer seja a negacao
de todos os instintos. Pois, a linguagem que negava 0 corpo era a mesma que
necessitava desse corpo para domestica-lo, torna-lo obediente para ouvir a
palavra e receber, assim, a instrucdo. Somente com um corpo obediente, cada vez
mais dependente de uma autoridade exterior, poderia ser estabelecido um futuro
promissor para a humanidade, como rezava o mais fiel catecismo cristdo de
Comenius. Assim, quanto mais hierarquica essa autoridade mais sagrada ela era
para o rebanho de crentes, uma vez que aqueles que estdo “no alto” enxergam

mais longe. O pedagogo pregador ensinava a arte de ser fiel ao governo e a Deus.

Para ser fiel ao governo e a Deus, todo e qualquer individuo deveria
se convencer profundamente de que, até o final de sua vida, necessitava ser

comandado. Precisava interiorizar a idéia de que a mao de Deus o conduziria por
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todo um mundo de amarguras, e que Seu corpo passaria ileso apenas por crer.
Mesmo que negasse Deus, ele precisaria sempre de um outro Deus para ocupar o
lugar vazio. Este poderia ter varios nomes, varias faces, mas era sempre movido
por um sentimento de dignidade fraternal, por “um amor ao proximo”, por uma
vontade de salvar as ovelhas desgarradas. Quando assim pensava e sentia, 0
individuo moralizado ja era um crente. E sabemos o quanto custa, a um crente,
estabelecer uma distancia irénica sobre si mesmo, uma vez que a retiddo do
pensamento e da acdo persegue o caminho de um bem universal. Portanto, essa
vontade de maltratar a si mesmo, seguindo regras, normas, preceitos morais que
se aplicam a toda coletividade, esperava somente o conforto da paz celestial, a
recompensa de um sono acalentado sob a névoa de um Deus interior, ou daquilo

gue hoje chamamos de: consciéncia.

Porém, essa planta que acreditamos, como bons evangélicos que
aguardam o reino de Deus, ser uma rosa chamada consciéncia do ser infantil
desabrocha numa moita espinhosa, onde o sentimento de culpa medra e vica
como um junco selvagem. Algo assim como um permanente didlogo confessional,
capaz de exigir uma concentracdo absoluta na boa acdo, na bem-aventuranca do
pensar para um mundo melhor. Por isso, “A virtude cultiva-se com fatos, ndo com
palavras.”®, diria o pedagogo pregador de nome Comenius. Fica claro, desse
modo, que o Deus cristdo ndo estava mais tdo distante do crente como uma
entidade metafisica inalcancavel. Pois, o esforco do nobre pedagogo era
justamente para diminuir essa distancia, através do caminho da instrucdo. Um
caminho que se fazia lentamente como se o discipulo ou o crente subisse os
degraus de uma Igreja. E, nessa escalada, tivesse absoluta firmeza e coeréncia
entre aquilo que pensava e aquilo que fazia, ou seja, a idéia de dever era
interiorizada como uma verdadeira ética do corpo, na medida em que ele avaliava
todas as suas manifestacbes como boas ou mas para o bem comum. Logo, essa
rosa chamada consciéncia do ser infantil, que exala hoje o perfume de uma ética,
esconde no seu interior uma moral cristd muito precisa, produto da ma consciéncia

comeniana.

103 COMENIUS, Jan Amés. Didatica Magna. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002, p.266.
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Talvez, agora, ja estejamos em condi¢des de fazer uma pergunta que
acreditamos nédo ser de todo impertinente. Ora, se a moral crista é encoberta pela
idéia de dever, de uma vontade de salvacdo do género humano, como bem
pretendia Comenius na sua Didatica Magna, como o sentimento de infancia
(poténcia de infantilizac&do) foi interiorizado de modo que aceitasse a regulacéo
pedagodgica de seu proprio corpo? Nossa suspeita é de que Comenius inaugurou
uma nova perspectiva moral sobre a infancia e, com isso, distanciou-se das
concepgdes até entdo conhecidas. Na idéia humanista de Erasmo, por exemplo, a
infancia € encoberta por um aristocratismo racional e moral ndo redimidos. Ou
seja, nao existia nenhuma preocupacao com a salvacao da alma, nenhum ideal de
vida para o qual todos deviam seguir, muito menos devocgao para com a santidade
das palavras cristds. Era como se, no humanismo de vertente erasmiana,
ocorresse um enfraquecimento geral do proprio sentimento moral, pois a formacao
numa cultura mais classica, estética, ocupava todos os planos de Erasmo. Desse
modo, devemos ter um certo cuidado para ndo transformar as praticas da moral
cristd sobre a infancia em mais uma noite em que todos 0s gatos sao pardos, visto

gue estamos a tratar de morais e ndo de uma moral homogénea e universal.

Por isso, a moral cristd evangélica, produzida pela Reforma e, de
alguma forma, aprimorada pela Contra-Reforma Catdlica, na sua versao Catdlica,
marcou praticas muito especificas no controle do corpo infantil. Ela era uma
modalidade de moral sedutora e atraente, uma vez que prometia o reino de Deus
pelo caminho da instrugcdo, como uma virtude de corpo e espirito. Assim € a
Didatica Magna quando definia que: “No homem, é sélido e duradouro apenas o
que foi absorvido na primeira idade.”®Ou seja, o inicio do caminho para a
salvacdo do homem devia comecar, sobretudo, na infancia. O corpo infantil, quica
pela primeira vez, era convertido numa medida de valor simbdlico para todos os
reinos cristdos. Ele era uma instancia doadora de sentido que apos a “queda do
paraiso” recebeu isencdo da culpa, porém seria 0 alvo de uma profunda correcéo
espiritual, de uma separacéo de toda sua forca ativa. Desse modo, o infantil devia

ser confinado nas instituicbes modernas que atuavam como remédios contra o

1% Ihidem, p.80.
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pecado original. E que, por isso mesmo, seriam a origem da corrup¢ao das almas,
porgue se assentavam em bases excessivamente gregarias. Instituicdes como as
escolas, a Igreja, a familia, por exemplo. Ainda assim a moral cristd evangélica era

sedutora, pois colocava, pela primeira vez, o corpo infantil para bailar.

Mas os gestos bailantes dos membros, nos seus movimentos ritmicos,
obedeciam apenas a uma voz estranha aos interesses de si préprio. Uma voz que
determinava: “Que as criancas sejam diligentemente habituadas as obras externas
desejadas por Deus, e assim saibam ser préprio do Cristianismo demonstrar a fé
com obras.”® Talvez encontremos aqui uma espécie de elogio as mdltiplas
possibilidades do corpo contra a abstragdo do espirito, uma vez que o moralismo
evangélico valoriza principalmente um certo utilitarismo das ac¢des. Na verdade,
ISSO NOS parece muito mais com um cacoete de escravos interessados em separar
a forca ativa de suas manifestacbes, do que uma demonstracdo da poténcia
infantil. Se o Deus cristdo € o verbo e o verbo é a palavra de salvacédo encarnada,
o Deus evangélico era a encarnacéo da virtude, da piedade e da moral, como um
modo de vida, propriamente dito. Nesse sentido, o infantil interiorizava um
sentimento de obrigacdo para com o desenvolvimento harmdnico de toda a
sociedade, porque se sentia também responsavel pela salvacdo do género
humano. Ele era evangelizado e adquiria, assim, uma espécie de memodria, fruto
da disciplina. Uma memoaria que era capaz de dizer sim de todo o coracdo, capaz
de aceitar a separacao dos adultos familiais, capaz de sentir-se parte dos eleitos
do paraiso. E, tudo isso, para ndo desapontar ou frustrar a edificacdo do reino de
Deus, aqui na terra. Com isso, o infantil aceitava a interiorizacdo de todos os seus
instintos como se fossem primitivos, animalescos e, portanto, incompativeis com
uma vida em Cristo. Logo, este “sim” de coracdo custou aos mais prolongados
sofrimentos que a vigilancia e a domesticacdo impuseram como condi¢do para

gue o corpo infantil, definitivamente, se infantilizasse.

Se nos é licito, portanto, considerar o Deus evangélico como o Deus

predileto da infancia moderna, visto que este inaugura um sentimento moral

1% Ihidem, p.283.
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calcado nas boas acdes do corpo; neste caso, podemos agora perguntar: “ Quem
guer o afastamento da infancia dos adultos parentais? O qué quer esse
sentimento de incompletude, de falta, que infantiliza uma idade especifica do ser
humano?” Ora, a Didatica Magna de Comenius fornecia elementos muito precisos
nessa direcdo, uma vez que definia um local e uma idade especificas do ser
humano para que se iniciassem os estudos. O local ndo poderia ser mais aquele
proximo da familia, onde os adultos parentais, além de ndo terem competéncia
para ensinar o verdadeiro método didatico, poderiam estar corrompidos por toda
sorte de pecados mundanos. Com relacdo a idade, Comenius era muito claro em
definir que: * E muito importante habituar bem os jovens desde a mais tenra idade,
pois 0 vaso novo conserva por muito tempo o cheiro com que primeiro se
impregnou.”*®Esse “cheiro” s6é pode ser aquele exalado pela planta da ma
consciéncia cristd, na medida em que promovia através dos mecanismos de
escolarizacdo comenianos, a neutralizacdo das forcas ativas do infantil. Desse
modo, a m& consciéncia, na sua versao mais acabada do Deus bom e vivo, como
moral cristd evangélica, tornar-se-ia responsavel tanto pela corre¢cdo do caminho
espiritual da infancia, quanto pela insercdo desse mesmo corpo infantil no método
didatico da escola-oficina.

Porém, isso s6 foi possivel quando um novo sistema de crédito
substituiu a decadente economia feudal. Era um periodo (séc. XVI e XVII) em que
a classe burguesa comecava a se constituir e a incipiente economia capitalista
dava seus primeiros passos na organizacdo de uma nova forma de conceber a
importancia e a utilidade dos conhecimentos que circulavam por todo o campo
social. A cela isolada do monge no medievo ou o solitario gabinete do humanista
contrapunham-se a oficina, ao arsenal e ao atelier, onde os homens trabalhavam
juntos e cooperativamente. Essa nova forma de entender a vida, de vivé-la, de
projeta-la em direcdo ao futuro, ao mesmo tempo em que valorizava o homem
como elemento essencial da producdo, construiu a idéia de confianca num

progresso como uma forma de edificar o paraiso aqui na terra'®. Mas esse

1% |hidem, p.268.
107 Cf. GASPARIN: 1994, p. 33.
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paraiso também era um estado de corpo e de espirito, na medida em que todo
individuo pudesse aceitar Cristo como a Unica possibilidade de salvagéo. E, para
aceitar Cristo, nada melhor do que a idade em que se formam as primeiras
impressbes sobre o Deus bom de todos os homens, o grande detentor do
conhecimento universal. Por isso: “Seja Cristo a primeira palavra que se aprenda a
balbuciar, e com seus evangelhos se forme a primeira infancia...”'® E como se a
propria infancia fosse convertida num estado paradisiaco do ser humano, onde a
bondade, a pureza e a inocéncia servissem como uma simbologia cristd do corpo
puro. Conseqglientemente, o corpo infantil servirA como uma medida de valor de si
e dos outros cristdos, uma vez que idealizado como perfeicdo do reino de Deus,

ou seja, como as plantinhas do paraiso de Comenius.

Mas deixemos esta infancia idealizada, por enquanto, para uma
conversa de pastores e pedagogos, quer seja na Igreja, quer seja na escola.

109 ou seja, ao

Voltemos aquilo que Nietzsche chama de “psicologia da terra
processo de formacéo das marcas indeléveis que o corpo infantil carrega consigo
e que, alias, possibilitou-lhe a producdo de uma memoria. Uma memoria que
preservou um sentimento nostalgico de querer sempre regressar ao lugar de
partida, onde tudo parecia melhor, onde Deus estava proximo porque sentido e
vivido como os folguedos infantis de outrora. Entretanto, uma memoéria que era e €
absolutamente o oposto de uma vontade livre de expresséo, de um esquecimento
ativo da prépria consciéncia do ser infantil, uma vez que era através de uma
imperceptivel mneumotécnica que os valores da moral cristd evangélica seriam
capazes de levar a infancia a dizer um sim a si mesma. Imperceptivel, porque a
dor substancial de criatura pecadora era interiorizada no sofrimento arduo da
instrugcdo em troca da compensacdo metafisica do reino de Deus, ou entdo, do
progresso das nacoes cristds. Ora, nas duas idéias ligadas a infancia, a de um
estado paradisiaco da origem como a de uma possibilidade de progresso, a
vontade que pulsa é uma s6, ou seja, um polo reativo de dependéncia e de

obrigacéo pessoal para com a irmandade cristd. Numa palavra, é o sentimento de

18 COMENIUS. Didatica Magna: 2002, p. 279.
19 Cf. NIETZSCHE: 1998, p. 50.

75



culpa (ma consciéncia) pela morte do crucificado que produz a dependéncia do
infantil face ao adulto e as suas instituicdes. Entdo, essa ma consciéncia,
aprimorada pela Didatica Magna de Comenius, surgiria como uma profunda
doenca niilista da infancia, que contagiava pelo virus do ressentimento. Um virus

gue se instalou, portanto, no corpo e na alma infantis.

Porém, esse corpo infantil ndo devia sofrer explicitamente, pois: “Para
ensinar ndo se deve aplicar nenhuma chicotada (se ndo se aprende, a culpa é so
do preceptor, que ndo consegue ou ndo quer tornar o aluno ddcil).”*° O préprio
preceptor, portanto, devia ser alguém também eleito para o reino de Deus. Alguém
que tivesse suas convicgdes cristds muito precisas e que entendesse com
absoluta clareza das escrituras sagradas, pois “serdo conduzidos ao reino de
Deus aqueles que, na terra, caminharem com Deus.”**!. Desse modo, moral e
instrucdo deviam ocupar o sermao diario do preceptor (um pastor disfarcado), uma
vez que este devia encarnar nas palavras a verdadeira fé cristd por um mundo
melhor. Uma fé que deveria ser transmitida como a idéia de uma crenca
indissolavel no futuro das nacbes cristds. Aléem do mais, esse processo de
catequizacdo do infantil para a obediéncia, equivaleria corresponder exatamente
ao processo de produ¢do no mundo do trabalho. Dai, a importancia de suprimir 0s
castigos fisicos, eles provocariam a rejeicao do préprio conteudo disciplinar e, com
isso, o afastamento dos principios de regulacdo estabelecidos pelo nascente
sistema de producado. A escola cada vez mais se assemelhava com aquilo que
Comenius chama de “oficina de homens”. Alias, o trabalho manual, como o de um
jardineiro ou de um camponés, era freqientemente destacado nas paginas da
Didatica Magna como uma idealizagdo das obras de Deus, ja que ambos

utilizavam a natureza para torna-la imagem e semelhanca do criador.

Por essa razao, o corpo infantil seria convertido numa moeda do mais
absoluto valor, uma vez que a constancia da producdo seria determinada pelo
investimento das nacdes cristds na formacdo das escolas, a fim de que estas

produzissem a mao de obra necessaria para o capital emergente. No dizer de

110 COMENIUS. Didatica Magna. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002, p.179.
1 Ihidem, p.276.
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Corazza: “ E, assim fazendo, mais do que preparar o caminho para a felicidade
celeste e para a vida eterna, constroi sua arte de ensinar para reforcar a
produtividade de um Estado que o0s séculos anteriores ja estavam
preparando.”*?Mas o que ndo estava definitivamente claro nesse sistema de
crédito, que impunha ao corpo infantil a retiddo de uma instrucdo moral e religiosa,
era a relacdo contratual entre as partes interessadas, isto €, a familia e a escola.
De um lado, a familia proprietaria da moeda-corpo-infantil, responsavel pela
educacao na primeira infancia, visto que a chamada “escola materna”, definida por
Comenius, deveria ser de obrigacdo dos pais*®. A familia que, contudo, ndo
detinha o método apropriado, nem um espaco definido, muito menos o tempo
necessario para educar convenientemente o corpo infantil. Tampouco era capaz
de fornecer os devidos preceitos morais do cristianismo, uma vez que partilhava
da mancha do pecado original e, assim, estava proxima do endividamento
metafisico do corpo de Cristo. Para redimir sua culpa e encurtar sua divida, o
corpo infantil era oferecido para o progresso das nagfes e, como promessa de
salvacdo que era, esse corpo infantili fora submetido a um processo de
desprivatizacdo do nucleo familial para se tornar cada vez mais universal e
universalizavel. Ele seria, agora, a prépria encarnacdo de um sentido de falta
eterna e, por isso, deveria ser preenchido, regulado, instruido, catequizado, para

gue nao colocasse em risco 0 modelo escolar da Modernidade.

A escola que, por sinal, estava do outro lado das partes contratantes,
ela correspondia a todos os principios educativos e religiosos de Comenius, pois
era a unica instituicdo capaz de provocar uma mudanca profunda nos valores
sociais até entdo vigentes. Nas palavras de Comenius: “ Com grande sabedoria
falou quem disse que as escolas sdo as oficinas da humanidade: elas
transformam os homens em homens de verdade(...)"**Essa expressdo de
Comenius correspondia a exigéncia da utilizacdo de um de seus mecanismos de

escolarizacdo, a gradagédo. Por meio desse mecanismo, 0 homem seria capaz de

12 CORAZZA, Sandra Mara. Infancia & Educag&o-Era uma vez — quer que conte outra vez? Petropolis:
Vozes, 2002, p.155.

13 cf. COMENIUS: 2002, p.331.

1 Ibidem, p.96.
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alcancar o exemplo perfeito de toda a firmeza moral sobre a terra, Cristo ( 0 Deus-
homem). Entretanto, devemos lembrar que essa escola, referida por Comenius,
era ainda uma promessa, pois nao existia nenhum modelo que I|he
correspondesse. Por isso, denuncia todos os métodos utilizados, todas as escolas
existentes, para anunciar como um profeta da Modernidade a mudanca no ensino,
que ja se efetuava na organizacdo do mundo do trabalho, através de uma
instituicdo perfeitamente restaurada, renovada pelos principios cristdos. Por sinal,
dendncia e anuncio é um binémio biblico freqliente nas cartas do apdstolo Sao
Paulo, aquele que Nietsche chama de “o maior dos apéstolos da vinganca™*°, por
reverter a propria mensagem de Cristo e condenar todas as formas de valores
nobres sobre a Terra, em proveito de uma realidade além-mundo, produzida por
valores gregérios. Assim como S&do Paulo em suas cartas, Comenius, com sua
Didatica Magna, prometia o reino de Deus, porém, com a condicdo de
transferéncia do corpo infantil e dos cuidados que seréo dispensados a ele para a
esfera escolar. A escola, portanto, era a credora que representava uma instancia
de investimento a longo prazo; um investimento que tornava o corpo infantil uma
moeda e a familia uma devedora, uma vez que dela dependia o éxito das nacdes

cristas.

Mas esse processo de convencimento, para finalizar o acordo das
partes envolvidas nesse tacito contrato pedagdgico, necessitava contar ainda com
alguns principios da Didéatica de Comenius. Ora, na no¢do de pansofia, a idéia do
conhecimento universal funcionava como uma promoc¢ao do bem comum entre os
homens. Dai, respondia exatamente a impossibilidade do corpo infantil
permanecer no seu lar, visto que a transferéncia seria quase inevitavel, algo
natural. Pois, a permanéncia na esfera do ndcleo familiar ndo corresponderia a
nenhum principio de conhecimento universal, mas apenas a aprendizagens
corrigueiras e, portanto, tinha pouca importancia para uma educacgéo escolar que
pretendia o progresso das nagfes. Além disso, as criancas deviam ser ensinadas
juntas, com economia de tempo e fadiga, a fim de que se possibilitasse exercer

um melhor controle de seu tempo e de suas atividades. Nesse sentido, “Para

115 Cf. NIETZSCHE, 2001, p.68.
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orientar e guiar as crian¢as, sdo mais Uteis os exemplos do que as regras: se algo
€ ensinado a uma crianca, pouco fica gravado, mas se for mostrado o que os

outros fazem, ela logo os imitara, sem precisar de ordens.”'®

. Isso faz com que
além do controle do tempo de permanéncia na escola, a crian¢a tivesse como
referéncia o modelo do preceptor, professor ou pedagogo. Um modelo que, dessa
forma, a familia seria incapaz de oferecer, uma vez que, naturalmente, ndo
poderia superar o0 especialista na arte de instruir, de inculcar a piedade e de

disciplinar as forgas ativas da crianga.

E nessa arte de instruir, que também era uma arte de enfraquecimento
dos valores nobres, afirmativos da vida, o pedagogo pregador tornou-se o grande
maestro. Quando selecionava, codificava, sintetizava, analisava, restringia,
defendia, insultava, denunciava, anunciava, ele empregava toda sua formacao
para um exercicio de repeticdo, em que prezava um determinado valor moral, cujo
sentido acreditava responder ao auspicio de verdade. Desse modo, ele praticava a
arte de construir imagens e de fazer com que os atentos observadores de suas
imagens, pudessem abdicar de si mesmo para converterem-se no proprio sentido
e valor dessas imagens. Por isso: “Infeliz a instrugcdo que ndo se converte em
moralidade e piedade!”’Mas como a instrucdo podia se converter em algo tdo
imaterial quanto a moral ou a piedade? Como a imagem de um Deus bom
ocupava 0 degrau maximo da escolarizacdo infantil e, com isso, subjugava a
gualidade afirmativa dessa infancia? E como essa infancia se infantilizou através

das imagens ilustradas de Comenius?

Por valorizarmos a producdo visual de Comenius para a infancia,
ainda que suas parvas gravuras nao ilustrem a dimensédo de sua importancia,
necessitamos destaca-las porque fazem parte desta inerpretacdo, desta
perspectiva sobre o processo de valoracdo moral da infancia na Didatica Magna.
Pois os elementos visuais, reproduzidos nas obras didaticas do pastor moravio,
assinalavam a producdo de valores gregarios e, por isso, Nnos permitem

acompanhar a trajetoria do corpo infantil nos mecanismos de escolariza¢éo e, com

118 COMENIUS. Didatica Magna. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 86.
7 bidem, p. 100.
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isso, a entender como este corpo criou uma alma. Uma alma infantil que foi fruto
da ma consciéncia cristd, pois foi a equacao culpa=falta que, acima de tudo,
promoveu a formacao das bases didaticas para a instrucdo do corpo infantil. Por
isso, Comenius persistia em desenvolver praticas de reforco nos habitos cristaos,
assinaladas na Didéatica Magna, do comeco ao fim. Era como se pela constancia e
pelo ritmo da repeticdo da doutrina cristd e do exercicios ascéticos, orientados
para a infancia, dependesse a aquisicdo de um modo de vida. Dai podermos
afirmar, numa expressado evangélica, que a propria infancia foi “avivada” por
Comenius, ou seja, ela foi posta no centro da educagdo Moderna como instancia

modelar para o desenvolvimento de todas as nagdes cristas.

Assim como Cristo representava o novo Adao na interpretacdo
evangélica de Comenius, pois era somente pela aceitacdo de Cristo que o fiel
poderia alcancar o reino de Deus. O sentimento de infancia foi avivado no corpo
infantil, ou seja, recebeu uma nova versao no préprio ser infantil, uma atualizacédo
de toda sua poténcia de valoracdo para afirmar-se como uma grande promessa.
E, nessa atualizacéo, ele era capaz de renegar todos 0s seus instintos, toda sua
inocéncia natural, toda sua alegria afirmativa, para afirmar a fraqueza e a
infantilidade de todas as suas ac¢bes, porque dependendia de um pélo de
valoragcado negativa, representado pelo proprio Deus Cristdo. “Por isso, devem ser
advertidos de que nesta vida ndo devemos fazer outra coisa sendo preparar-nos
convenientemente para a vida futura.”**® Isso quer dizer que ndo era apenas o
infantil que devia preparar-se para alcancar o paraiso celestial, mas os adultos
familiares também, uma vez que o caminho para alcancar 0 paraiso passava
indiscutivelmente pela instrugdo do crente. Com isso, a referida relacdo entre
credor e devedor, ou melhor, entre escola e familia apresentava condicfes
equivalentes para estreitar ainda mais seus lagcos contratuais. Tanto a escola
guanto a familia acreditavam numa promessa, numa utopia de além-mundo, num
mesmo fim determinado pelos mecanismos de escolarizagédo. Talvez por iSso 0s
discursos pedagdlgicos posteriores estavam impregnados de um carater

salvacionista-progressista pela via educativa. Era como se a promessa encarnada,

18 |hidem, p.275.
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a infancia, fosse a depositaria de todas as expectativas de bem-estar social, da

escola e da familia.

Mas essa promessa, chamada infancia, é algo que nunca ira
acontecer definitivamente, muito menos significard o progresso das nacgoes.
Tampouco, correspondera ao desejado éxito pedagdgico de Comenius na sua
“arte de ensinar tudo a todos”. Ela serd, por toda a Modernidade, um projeto
inacabado, sempre imperfeito e, por isso, sujeita a constantes revisdes,
dissecacoes, alteracdes, como se uma peca ajustada no corpo-maquina dessa
infancia pudesse responder aos anseios do convivio social. Ora, se a infancia é
produto de uma vontade de poténcia negativa, uma vez que o Deus cristdo em
sua versdo evangélica, negava toda a possibilidade de vida instintiva e, desse
modo, negava também a arte de esquecimento ativo da prépria consciéncia do ser
infantil, poderiamos afirmar que ela € algo que “ja foi e ndo aconteceu”. Se “ja foi”,
€ porque ndo existe nenhuma infancia enquanto categoria genérica do ser infantil,
que fosse capaz de permanecer por todos os séculos vindouros, como se a
pretensdo pansoéfica de Comenius nivelasse do alto toda diferenca substancial
inerente a propria idéia de infancia. Nesse sentido, restaria uma tipologia muito
precisa, fruto da ma consciéncia comeniana, ou seja, um infantil produzido por
valores de base gregaria. Valores estes, que chegam, hoje, ao seu esgotamento
com a pedagogizacao e com a psicologizacao de todas as manifestagdes do corpo
infantil. Por isso, ndo existe nenhuma possibilidade de que os discursos
salvacionistas venham a trazer uma nova promessa, algo diferente do ja dito, pois
a fonte de valoracdo de seus postulados encontra-se, sobretudo, calcada numa
vontade de poténcia negativa que produz e reproduz apenas o0s valores escravos,
numa palavra, niilistas. A infancia que nasce do solo da Didatica Magna é, assim,
uma infancia terrivelmente envelhecida, pois seu “avivamento” significa apenas a
contencdo e o enfraquecimento de toda sua forca ativa, de maneira que esta
possa ser interiorizada (catequizada, moralizada...). Desse modo, deslocando a
forca ativa do infantil, a m& consciéncia comeniana pode inculcar pela linguagem

da piedade o modo de vida evangélico, propriamente dito.
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Segue-se dai a afirmacgdo de que “a infancia ndo aconteceu”, uma vez
gue é o proprio sentido da novidade radical que vem ao mundo para renova-lo,
transvaloréa-lo. E um acontecimento que escapa de qualquer vontade de
codificacao e, com isso, embaralha os cddigos e as regras morais definidas como
boas ou mas para sua propria vida. Esse bom ou mau, atribuido por Comenius as
qualidades do ser infantil, no interior dos mecanismos de escolarizacdo, nao
respondem nada além da formacdo de uma méo de obra escrava, sobretudo,
obediente. Porque a obediéncia e o temor a Deus devem ser as primeiras licbes
de todo cristdo para o mundo do trabalho. Dai, a Didatica Magna constituir-se num
grande esquema metodoldgico pelo qual se podera educar desde o berco até a
velhice, através da normatizacdo de um modelo racionalmente harmonioso. Nesse

modelo, a infancia, ou o que dizem dela, “néo €” e, por isso, ndo aconteceu.

Talvez aos pedagogos pregadores falte a arte de rir de si proprios.
Pois, ndo é de todo triste aquele que pode contar sua prépria comédia e dela fazer
um borddo. Talvez lhes falte uma certa leveza de pensamento. Uma leveza
artistica que o pensamento tinha antes de ser contaminado pela ma consciéncia
cristd e, assim, tenha desenvolvido esse tom moralizante, dogmatico, austero. Um
tom que professa a verdade de um Deus bom e universal, ainda que essa verdade
seja a proépria histéria de um erro. Um erro que, por exemplo, nos acostumamos a
chamar de infancia moderna. Mas a histéria desse erro recebe sua coroacao
numa outra obra, que também trata da infancia; alias, diriamos que essa obra
perverte a ma consciéncia comeniana para muda-la de direcdo. A infancia, assim,
recebera total isencdo de seus pecados, porém sua importancia sera ainda mais
significativa, uma vez que a infancia tornar-se-4 uma verdadeira linguagem do

corpo. Por isso chegamos a Rousseau e ao seu Emilio ou Da Educacéo.
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A MASCARA DE EMILIO

O Emilio de Jean-Jacques escreve cada vez melhor. Ele € como o
personagem da Alegoria da Caverna de Platdo, que quebra as correntes da
escraviddo e nos convida a observar, |4 fora, as luzes da razdo. Existe, assim,
uma trajetéria que leva tal personagem a deslocar-se de um fundo obscuro,
cadtico, umido, frio e inconsciente para o caminho da claridade de si mesmo. Tal
claridade é fruto das energias solares e, portanto, externas ao sentido de si
proéprio, como se a mao de um destino supremo precisasse resgatar em cada ser
uma espécie de bem comum ou a centelha de uma luminosidade universal.
Entretanto, essa centelha ndo é dada de antemdo, mas conquistada por arduo
esforco, por um caminho imprevisivel e em constantes transformacdes, cujos
riscos podem levar & desintegracdo do proprio personagem. Mas para evitar que
voltemos ao p6 da terra, como personagem de Si mesmos que SoOmos, nunca
seguimos sozinhos nas intempéries daquilo que chamamos de destino. Talvez ndo
sejamos ainda suficientemente fortes para descobrir o que havia no fundo, sem

fundo, da caverna de cada um.

E por isso que Emilio escreve cada vez melhor; e escreve sobre seu
proprio corpo para fazé-lo uma multiplicacdo indefinida de palavras, sustentando,
desta forma, o seu proprio eu. S&o palavras que pretendem anular as palavras ja
ditas, a fim de que surja, do verbo na primeira pessoa, uma voz trémula,
totalmente liberada da vaidade dos homens. Observe-se a antipatia pela literatura:
“A literatura e 0 saber de nosso século tendem muito mais a destruir do que
edificar.”' Porém, essa é uma voz que tem a coragem de dizer de si mesmo, de
falar de seus segredos mais reconditos, de sua interioridade, como se nascesse a
cada linha escrita por Jean-Jacques. Mas ndo era Emilio que escrevia? Sim, ele
escreve porque € convertido num imenso conjunto de folhas escritas, porque
ganha total independéncia de seu preceptor, a ponto de desenvolver aquilo que

podemos chamar de autoconsciéncia. Entdo, Emilio é livre, para pensar, para

9 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Emilio ou da educac&o. Sao Paulo: Martins Fontes, 2004, p.4.
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escrever sua propria trajetoria pessoal, numa linguagem simples e original como
uma paisagem bucdlica. Por isso, continua a escrita a escrever quando lemos
Emilio, j& que ela nos envolve, nos seduz, nos alegra e, assim, Emilio ndo esta
mais distante na imaterialidade da escrita. Mas muito proximos de nés mesmos,
na materialidade dos corpos, porque todos fomos (e ainda somos) emilianos de

nascimento.

Trata-se, sem duvida, de um imenso romance pedagdgico, de uma
verdadeira odisséia da infancia. Com a diferenca de que, na Odisséia de Homero,
por exemplo, Ulisses volta para casa. Ao contrario, a infancia de Emilio é infinita,
uma errancia em que ndo ha um destino a que chegar, muito menos a
possibilidade de voltar ao ponto de partida. O ponto de partida, nesse caso, seria
como uma vontade de regressar lentamente para o fundo da caverna platénica e,
de Ia, encontrar uma resposta plausivel ao seu grande drama existencial: “Quem
sou eu?”. E essa procura de si proprio que leva um cidaddo chamado Jean-
Jacques a escrever na primeira pessoa, huma linguagem direta e sentimental.
Linguagem que precisa negar toda e qualquer referéncia do ja escrito, do ja dito,
daquilo que, por exemplo, j& se sabe sobre a infancia e afirmar que: “Nao se
conhece a infancia; no caminho das falsas idéias que se tém, quanto mais se
anda, mais se fica perdido.”*?° Por isso, a infancia de Emilio é, assim, ao natural,
pura, original, inocente, ela nasce de um profundo projeto de emancipacao, de
uma vontade de dizer a verdade na primeira pessoa, de uma linguagem que

prolifera sobre si mesma. Emilio, ou a infancia, converte-se em linguagem.

Mas na escritura desse romance ao natural, Jean-Jacques julgou que
a folha estivesse totalmente branca, lisa, sem nenhum vestigio de saber,
tampouco qualquer juizo de valor. Para isso, ele fez calar a mentira da literatura
que so6 dizia de narrativas engenhosas, que contava na terceira pessoa, e que
desconhecia a realidade do sujeito de sua época. Ele negou o saber dos médicos:
“Vive de acordo com a natureza, sé paciente e expulsa os médicos;"*** Ele fugiu

da casta dos fil6sofos e foi para o bosque perdido escrever em meio as plantas e

120 Ihidem, p.4.
121 |bidem, p.77.
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aos animais. Escrevendo sobre a folha, que julgava branca, ele encontrava um
puro alivio, um desprender-se de si mesmo para encarnar o eu de sua propria
escritura e, assim, distanciar-se de tudo aquilo que o atormentava. Tormentos que,
entretanto, pareciam sem fim, pois Jean-Jacques escreveu interminavelmente
numa tentativa de dar voz as palavras, quando essa voz se esvaziou ha realidade
e seu sentido tornou-se obsoleto. Por isso, ele precisou resgatar de um fundo
profano 0 eu de si mesmo, antes que este tenha a certeza de sua total in-
existéncia, de sua fragilidade, de sua inquietude, de sua in-consciéncia de tudo
aquilo que é real, carnal. A escrita, entdo, se converte em carne e a carne se

converte em escrita, brilhante formula de um ascetismo sacerdotal.

Porém, a folha sobre a qual escrevia Jean-Jacques nao estava
totalmente em branco. Havia sobre o papel uma camada de pd da oratéria
classica, que vez por outra lembrava um Cicero ou um Demdstenes falando aos
seus discipulos. Misturada a essa camada, havia ainda um certo gosto pietista
pela escrita biografica, tdo apreciada pelos leitores de sua época. Mas havia,
principalmente, um certo eu soberano que se convertia, cada vez mais, na propria
escritura de Jean-Jacques, na medida em que este se desprendia de seu proprio
corpo e tornava-se um despossuido de si mesmo. Esse eu soberano ndo era mais
seu autor, nem a ele pertencia, mas estava difuso em todo o presente da palavra
gue se dizia na primeira pessoa. Ele era, portanto, algo excessivamente gregario,
de todos e de cada um, algo que nos faz existir numa escrita e num tempo
definidos. Ele era, assim, algo chamado de consciéncia, ou ainda, identidade de si
mesmo. Por meio dessa consciéncia, desse eu soberano, da escrita de Jean-
Jacques, ouvimos dizer que: “A arte de julgar e a arte de raciocinar sao
exatamente o mesmo.”***Pronto! E como se o pensamento tivesse uma Unica
forma e se expressasse num unico sentido, como se 0 antigo personagem da
caverna platbnica construisse uma gaiola e fosse o primeiro a servir de cobaia
para sua propria experimentacdo. Portanto, Jean-Jacques é traido por seu proprio

eu soberano; e dele ndo conseguird livrar-se jamais, pois sempre acabara

122 |hidem, p.280.
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retornando a um mesmo ponto de partida, mas sem saber para que aguas

navegar.

Assim s&o Emilio e a infancia. Um preso no outro pela criagdo de uma
consciéncia existencial, que diz do infantil exatamente tudo aquilo que dele
gostariamos de saber, sem nenhum pudor pelo verbo na primeira pessoa. Alias,
fala justamente para quem poderia estar mais interessado: “E a ti que me dirijo,
terna e previdente mae, que soubeste afastar-te da estrada principal e proteger o
arbusto nascente do choque das opinides humanas!”*?®. Jean-Jacques reivindica,
para o seu Emilio, o direito de dizer a verdade sobre a infancia e, com isso, de
dizé-la de uma Unica forma e numa Unica direcdo, como se nada antes ou depois
de sua obra pudesse ultrapassar aquilo que definiu como o inicio de toda trajetéria
de formacdo. Uma formacédo, contudo, sem nenhum destino certo para chegar,
pois o preceptor genialmente coloca essa decisdo, essa vontade de cidad&o
autdbnomo, essa liberdade regulada, nas méaos de seu discipulo predileto, um
fantoche de nome Emilio. Entdo, Emilio deve ser protegido, amparado, cuidado,
codificado, analisado, pedagogizado, estudado, respeitado, orientado, educado,
disciplinado, amado, valorizado, entendido, alimentado, aquecido; e muitas outras
palavras ditas ou escritas, ouvidas ou lidas na lista individual que cada um carrega
consigo e as usa como bem entender. A infancia prolifera, neste sentido, numa
necessidade imperiosa de palavras, de atributivos, de designativos, presos num

anico pélo existencial identificado como o ser infantil.

Um ser infantil que deve ser colocado sob todas as suspeitas, uma vez
gue sua existéncia é definida por um punhado de coisas escritas. Coisas da
infancia, por exemplo, que dizemos uns para 0S outros e que continuaremos a
dizer como se fossem a mais pura verdade. Talvez tenhamos que suspeitar da
autoridade de uma escrita sentimental, direta e subjetiva, como a escrita de Jean-
Jacques. Talvez tenhamos que exorcizar um demoénio que se converteu no mais
piedoso dos mortais, porque nos ensinou a amar e a proteger de um jeito diferente

seres tao inocentes como os infantis. E, nesse amor, nos fez crer novamente num

2 |bidem, p.7, 8.
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Deus que ja havia morrido: “ A ‘razdo’ na linguagem: oh! Mas que velha matrona
enganadora! Eu temo que ndo venhamos a nos ver livres de Deus porque ainda
acreditamos na gramatica.”*** Por isso, passamos a acreditar naquilo que um
genebrino, meio cristdo e meio grego, escreveu sobre a infancia, pois buscamos
nessa infancia uma forma de amenizar nossa propria ferida existencial. Buscamos
ainda, uma espécie de mundo perdido, um paraiso para o qual todos querem
retornar. Mas este saudosista da razdo, chamado Jean-Jacques, nd0o nos ensinou
a arte da suspeita. A arte de suspeitar de nés mesmos e de tudo aquilo que a
linguagem, mera convencionalidade, criou para afastar o medo do desconhecido.

Nesse sentido, devemos suspeitar de um Emilio que se diz o ser da infancia.

Ora, Emilio na obra de Jean-Jacques é como uma pele ou um rosto,
na medida em que encarna, pela linguagem, uma espécie de eu substancial. Ele
ndo € apenas um personagem que existe por tras da linguagem, mas na
linguagem; e dela depende unicamente sua propria sobrevivéncia. Porém, a
linguagem é algo pouco confidvel, porque se converte muito rapidamente em
cliché, em repeticdo do ja dito e do ja escrito, em desuso por sua caducidade,
como produto cultural que se define num tempo especifico. Por isso, ela deve ser
desmascarada daquilo que fortalece sua propria seguranga, seu sentido de dizer a
verdade como se fosse uma entidade metafisica indiscutivel. O ser da linguagem
e sua representacdo sao as prisdes da lingua, pois fixam a presenca de qualquer
forma de conteddo subjacente as formas de expressdo numa mesma raiz
identitéria. Fazendo, com isso, que a escrita tenha uma Unica convergéncia e,
também, uma Unica direcdo. Desmascarar Emilio, portanto, é fazer girar esse
centro fixo de convergéncia para que ele possa divergir de si proprio, variando
continuamente sua direcdo. Nesse sentido, a pele de Emilio ndo é mais do que
uma vestimenta usada para determinada finalidade. Seu rosto, ndo é mais do que
uma mascara que esconde uma profunda inquietude, uma procura de si mesmo,
um vazio existencial deixado por um gesto de liberdade de alguém chamado Jean-

Jacques.

124 NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos (ou como filosofar com o martelo). Rio de Janeiro:
Relume Dumara, 2000, p.29.
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O mesmo Jean-Jacques que se atreveu comecar o seu Emilio dizendo
gue: “Tudo estd bem quando sai das maos do autor das coisas, tudo degenera
entre as maos do homem."**Entretanto, devemos perguntar: Quem é este que
atribui um julgamento moral de bom ao autor das coisas e de mau ao homem? O
que quer essa vontade de negacao da realidade? Este que diz de si mesmo: “Eu
sou bom”, que se glorifica como aquele que transborda o seu préprio poder, como
alguém capaz de criar valores que serdo aceitos por todos, porque se convertem
em principios éticos afirmativos; ele é também um ser profundamente agressivo.
Um ser que poderiamos chamar de Deus, Infantii ou a prépria gramatica,
enquanto Unica linguagem do ser que se diz nessa linguagem. Nesse sentido, a
positividade de sua afirmacdo esta na premissa inicial, uma vez que esta define
uma certeza fundamental em torno de sua prépria existéncia. Algo de que é
impossivel discordar e, até mesmo, de perder em meio as vicissitudes do tempo.
N&o se perde porque é algo que “€” naturalmente sem nenhuma determinacéo
exterior e, com isso, produz um certo poder de plenitude, como se nada pudesse
refuta-lo. Trata-se, portanto, de uma narrativa de fundagéo, de uma raiz que fixa
no terreno da linguagem a verdade que se diz sobre ela e, assim, serve como uma
espécie de modelo convergente. Um modelo como a infancia do aluno imaginario

do preceptor (Jean-Jacques mascarado), o seu Emilio.

Mas Emilio é essencialmente agressivo, pois, na premissa inicial de
sua natureza que se diz boa, ele depende da negatividade conclusiva e
complementar de sua afirmacdo. E como se proferisse: “Eu sou bom, portanto tu
€s mau.” Quem é o mau para ele? O homem? A sociedade? O clero? Os
médicos? O estado? Os filésofos? O pai e a mae ndo podem ser porque: “ Emilio
é orfao. Nao importa que tenha pai e mae. Encarregado dos deveres deles, herdo
todos os seus direitos.”*?® Nesse caso, os homens, em toda a sua coletividade,
sdo 0s maus para Emilio, uma vez que estes representam um sentido negativo da
valoracdo e que apenas tém por funcdo complementar a afirmacdo da premissa

inicial. Isso quer dizer que um certo poder gregario, capaz de categorizar 0s

125 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Emilio ou da educac&o. Sao Paulo: Martins Fontes, 2004, p.7.
12 |hidem, p.33.
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homens, foi uma das estratégias usadas por Jean-Jacques para fazer valer uma
espécie de igualdade natural, uma comunhdo social para alcancar os direitos
institucionais de toda a coletividade e, deste modo, reorganiza-la. Entretanto, ndo
devemos confundir o mau de Emilio com o bom dos homens e o bom dos homens
com o mau de Emilio, pois a subversdo modelar de um infantil bom néo é exercida
diretamente deste para 0 homem, nem a trajetéria de sua infancia da-se sem a
intervencdo de um terceiro elemento. O terceiro elemento, nesse sentido, € 0 seu
proprio preceptor, que o conduz pelas veredas da formacédo. Entdo, o preceptor da
infancia é tdo importante para os homens quanto a valoragdo afirmativa da propria
infancia.

Entendemos onde Jean-Jacques quer chegar. Se o preceptor €&
importante para Emilio, as instituicbes sociais devem ser importantes para o0s
homens, porque estes sdo como uma infancia desgarrada de seu proprio sentido.
Eles precisam de uma seguranca maior para reorganiza-los, um poder gregario
capaz de igualar seus objetivos e representa-los em todas as suas manifestacoes.
Tal poder procede pela interiorizacdo da negatividade potencial, uma vez que
extrai as forcas ativas das diferencas substanciais, passando, assim, a projetar
nas supostas instituicdes democréaticas formas de controle das coletividades.
Formas que sdo excessivamente o produto de forcas reativas, subvertidas em
suas atividades genéricas de adestramento e selecdo. Assim como Emilio é 6rfao,
0os homens também sdo 6rfaos culturalmente, na medida em que sao incapazes
de produzir seus proprios valores culturais. Logo, a infancia produzida por Jean-
Jacques nao se refere apenas aos infantis, mas como poténcia de infantilizacéo e
de afirmacdo dos valores morais, ela estende seu significado para todos os
homens, ja que sdo dependentes do amparo das instituicbes. Temos, aqui, um

verdadeiro povo-criancga.

A historia desse povo-crianga ou povo-rebanho ndo comecgou, porém,
com o Emilio de Jean-Jacques. Foi preciso dois séculos de ressentimento judaico-
cristdo para que a formula suprema do ser infantil sustentasse que: “Eu sou bom,
portanto tu és mau.” E, com isso, convertesse todo seu ressentimento, sua

impoténcia frente aos valores nobres, para uma férmula madura que postula,
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sobretudo, a agressividade como uma premissa positiva. Mas uma premissa que
nem sempre teve essa mesma direcdo, muito menos significou uma fonte de
valoracdo positiva, tampouco serviu como expressao fundante do ser infantil. Se
essa formula € um produto maduro do ressentimento é porque ela partiu de uma
férmula anterior, daquela que diz que: “Tu és mau, portanto eu sou bom.”. Por
meio dessa formula tudo muda de lugar. O negativo passa para as premissas e 0
positivo passa para a conclusdo, mas a conclusdo é apenas das premissas
negativas. De modo que, agora, o essencial estd no negativo e o positivo sO existe
por sua propria negacdo. Percebemos, nesse sentido, a maestria de Jean-
Jacques em relacdo a infancia. Ele perverte o produto ficcional da féormula
histérica do ressentimento judaico-cristdo, fazendo com que a infancia reivindique
sua condicdo de existencialidade, porque produto de uma valoracéo positiva. Em
termos metafisicos € como se a infancia passasse de seu estado do ndo-ser para

o de ser.

Portanto, a importancia da obra Emilio ou Da educacéo é inestimavel
para o ser infantil da Pedagogia Moderna. Entretanto, as sementes lancadas para
essa valoracdo positiva da infancia ndo estdo na obra de Jean-Jacques. Se foi
preciso dois séculos de ressentimento, sdo dois séculos anteriores a obra do
romantico genebrino. Com isso, chegamos a uma outra obra tdo importante para o
legado de todos os principios educativos modernos, como para a construcdo do
ser infantil. Uma obra que pretende a salvagdo da humanidade pela via educativa,
que coloca a responsabilidade de regeneracdo dos povos, marcados pelo pecado
original, na possibilidade de escolarizacdo dos infantis. Para isso, essa obra
mescla principios cristios com orientacbes didaticas, sendo praticamente
impossivel separar um do outro, ja que educar e salvar ttm o mesmo sentido. Tal
obra foi escrita por um pastor protestante de confissdo calvinista, em meio ao
agitado barulho da Reforma Protestante. Retornamos, assim, a Didatica Magna de

Jan Amés Comenius.

A Didatica Magna pode ser talvez o produto mais expressivo da
férmula: “Tu és mau, portanto eu sou bom”, pois movimenta as figuras do niilismo

cristdo na constituicdo dos valores morais para a infancia. Por meio dessa formula,
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0 ressentimento, por exemplo, condena toda e qualquer realidade aparente,
fazendo com que o poder ficcional das forcas reativas projete uma imagem
invertida da realidade, como o paraiso celestial ou a idéia de um reino de paz,
amor e fraternidade na Terra. Para isso, ele deve impedir a acéo das forgas ativas,
deve nega-las na sua espontaneidade original, separa-las de toda sua poténcia
afirmativa. E somente com esse trabalho do negativo que as forcas reativas
triunfam. Por isso, as premissas da formula devem expressar essa reacdo e
negacao para obter uma conclusdo positiva. Uma positividade que, entretanto, é
movida pelo mais profundo espirito de vinganca, pelo édio contra tudo aquilo que
afirma a vida incondicionalmente. Devemos perguntar, assim, sobre “Quem € este
gue se diz o bom e julga aos outros como maus?” No caso da Didatica Magna,
esse que se diz o bom é provavelmente alguém proximo de um sacerdote
ascético, uma vez que este concebe um ndo-eu ou uma nao-realidade em proveito
de um eu em si mesmo e de uma supra-realidade. Refere-se, portanto, ao proprio
adulto, senhor das praticas pedagodgicas; enquanto o atributivo de mau pode ser

perfeitamente designado para os infantis, porque marcados pelo pecado original.

Mas a marca do pecado original na Didatica Magna vai sendo
lentamente interiorizada por um degrau superior do ressentimento. Um degrau que
representa uma das mais hdébeis criagbes cristds, pois torna o proprio corpo
humano como uma medida de valor, capaz de suportar e aceitar o préprio
sofrimento. Um sofrimento que tem na redenc¢éo do proprio Cristo o seu modelo
exemplar, na medida em que seu martirio representa uma divida infinita para
todos os cristdos. Isso faz com que a culpa que era atribuida aos outros na
expressdo de: “ E por tua culpa!” (ressentimento) converta-se para: “E por minha
culpa!” (ma-consciéncia). Ai estd uma das grandes invencfdes da Didatica de
Comenius. Ela produz a ma-consciéncia do infantil no interior dos mecanismos de
escolarizacdo e, com isso, subjuga as forgas ativas do infantil fazendo com que
este aceite, por vontade propria, a via da educacgéo escolarizada como condi¢édo
para redimir sua culpa. Essa culpa, portanto, dobra de propor¢do, uma vez que a

possibilidade de alcancar o reino de Deus depende do caminho da instrugao.

92



Uma culpa que, dois séculos apos a Didatica Magna de Comenius, vai
ser totalmente redimida do infantil por um personagem chamado Emilio, de um
escritor chamado Jean-Jacques. Esse escritor vai reverter a ma-consciéncia
comeniana para muda-la de direcdo, como se a forma de produzir a valoracdo do
infantil passasse do negativo para o afirmativo e, assim, a férmula moral do
ressentimento recebesse uma dimensdo ética. Pois, agora € 0 proprio corpo
infantil que serve como modelo de formacao para todos os homens, ja que: “Toda
maldade vem da fraqueza; a crianca s6 é ma porque é fraca. Tornai-a forte e ela
se tornara boa.”?’ Ao Deus de Comenius, Jean-Jacques responde com um sujeito
gue se pretende autbnomo, cidaddo e conscio de seus direitos e de suas
obrigacbes para com as instituicdes sociais. Na verdade, o Deus € o mesmo, ele
apenas muda de nome, mas continua a ocupar o mesmo lugar. Ele ainda esté ali,
porque nenhum dos dois teve coragem suficiente para nega-lo em toda a sua
extensdo. Tampouco para descobrir 0 que havia no fundo da caverna platonica.
Preferiram ambos, portanto, dizer da formacdo do infantil tendo um Deus por

testemunha e personagem de sua obra.

Um Deus que ndo é mais do que uma mascara no meio de muitas
mascaras. Um Deus que tem muitos nomes e 0s usa quando mais lhe convier, na
ocasiao mais apropriada. Por isso, ndo existe um ser infantil que ocupe o lugar de
modelo produtor de valoracdo, capaz de fazer convergir sobre si préprio todos os
atributos que dele se falam ou se escrevem. A diferenga, por exemplo, entre
Comenius e Jean-Jacques pretende deslocar esse suposto pélo de valoracao,
inverté-lo, trocé-lo de lugar, como se o bom de um passasse a ser o mau de outro
e vice-versa. Mas mesmo assim, de um plano ao outro, permanecem alguns
elementos de fundag&o do proprio pensamento e, também, da escrita. Uma escrita
€ um pensamento que procuram preencher um grande vazio existencial, cicatrizar
a ferida da culpa original, movimentar um profundo instinto de rebanho, para fugir
talvez de si préprio e de tudo aquilo que o atormenta incessantemente. Isso quer
dizer que a ma-consciéncia, como consciéncia negativa do préprio corpo, nao

apenas continua na obra de Jean-Jacques, mas dobra de tamanho e proporcéo.

127 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Emilio ou da educac&o. Sao Paulo: Martins Fontes, 2004, p.56.
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Ela passa a produzir, deste modo, um povo-infancia, carente, oprimido, incapaz,

inseguro, apolitico, e cada vez mais a procura de um Deus.

Somente alguém profundamente marcado pela culpa existencial é
capaz de sair a procura de si mesmo e, nessa errancia infinita, criar através de
sua propria escritura um eu ficcional para ocupar o lugar do eu da vida real. Por
isso, Jean-Jacques, sentado no bosque perdido, com a folha que julgava branca,
escreve que escreve. Escreve até fundir-se com aquilo que escreve, porém o final
de sua escrita nunca € o final de sua historia, mas cada vez mais € o presente da
palavra que se converte num personagem real. Assim € Emilio, uma infancia que
existe naturalmente em todo o lugar, porque construida num processo de
linguagem, que diz na primeira pessoa aquilo que gostaria de ouvir para
preencher o medo de si mesmo. Como histérias de ninar que contamos para as
criangas até que o sono as domine por completo e as leve para o sem fundo da
caverna platbnica, para trazé-las novamente, no dia seguinte, com mais alegria.
Desse modo Jean-Jacques poderia ter escrito algo como: Meu Emilio € feito de
palavras, mas preciso cuidar de toda a ma influéncia das palavras, porque as
palavras também dizem muitas mentiras, por isso devo também calar algumas
palavras, elas sdo perigosas para meu Emilio, mas se calar essas palavras fico
também sem palavras para dizer, e ndo posso responder a todas as angustias que
me atormentam, e ndo posso preencher o vazio de Emilio com as palavras que
gostaria de preencher, entdo preciso cada vez mais das palavras, porque essas
palavras me acalmam, porque essas palavras assumem o lugar de minha propria
voz, j& que ndo posso falar aquilo que gostaria de falar, mas posso escrever
aquilo que gostaria de escrever, posso contar a mim mesmo a infancia de Emilio,
porque assim eu acalmo minha inquietude, mas essa historia ndo tem fim e eu nédo
tenho calma, por isso preciso continuar a escrever, porque a escrita me acalma,
mas novamente tudo retorna, e preciso falar, mas nao posso falar, preciso gritar,
mas nao posso gritar, preciso fugir, mas nao posso fugir, mas posso escrever,
porque a escrita me acalma, entdo ndo estou mais sé, mas tudo retorna, e estou

z

SO...
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O(S) BOM(NS) E O(S) MAU(S) DA INFANCIA

Gostariamos de perguntar a Nietzsche o que significou 0 Renascimento
ou Renascenca para a Europa? E qual o papel da Reforma Protestante nesse
convulsionado periodo? Em primeiro lugar, o filésofo de Sils Maria nunca viu com
bons olhos os grandes acontecimentos ruidosos. Eles cheiravam a populacho,
massa gregaria, atividade genérica da cultura e, portanto, eram movidos pelo mais
profundo niilismo. Por essa vontade de negar a qualquer custo, por essa for¢ca
reativa, por esses valores baixos, vis, 0 homem empreendeu as mais profundas
revoltas e transformacfes da humanidade. Que o homem é essencialmente
reativo, um animal de rebanho, incapaz de gerar o seu préprio super-homem,
Nietzsche ndo cansou de apontar do alto do seu aristocratismo helenista. “Do alto”
€ uma expressao rica em substratos, porque propicia um angulo de visdo para
alguém que estd acima. Alguém, que como Zaratustra habita o alto das
montanhas para enxergar mentiras que se dizem verdades e verdades que se
dizem mentiras. Mas Zaratustra precisa sempre voltar a Terra, para reaprender
seu sentido, sentir seus aromas, perfumados ou fétidos. Elevar o nojo, a nausea a
poténcia maxima e, com isso, transformar o i-mundo em valores afirmativos, mais
saudaveis, mais nobres, inclusive, para as narinas. O sentido da Renascenca e da
sua contraposicao historica, a Reforma, ndo parece ter sido outro. Uma elevacao
artistica que do alto enxergou mais longe, contudo, despotencializada por baixo,

por uma plebe gregaria.

O proprio Nietzsche, em relacédo a pergunta inicial, nunca fugiu do alvo
ou da resposta precisa. Uma resposta exatamente de acordo com sua filosofia dos
valores, a qual submete tudo a apreciacdo dos atributos “bom” e “mau”, “bem” e
“mal”. Ou seja, tudo que opera por negacdo e oposicdo ndo pode criar nada de
afirmativo, nobre, pois apenas reproduz a reacéo, invertendo exatamente o que
seriam os valores nobres. E assim que a moral dos escravos age e é assim que 0s
grandes movimentos historicos acontecem. Por isso, a resposta de Nietzsche:

“compreende-se finalmente, chega-se por fim a compreender o que era a
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Renascenca? A “transmutacéo dos valores cristdos™?. Ele vé na Renascenca a
grande possibilidade histérica de acabar, definitivamente, com o niilismo reativo
cristdo. Mas, mais uma vez, o espirito do ressentimento, do 6dio de um frade
aleméo impediu a derrocada final do cristianismo. A afirmagcdo dos valores
estéticos renascentistas fora negada, no movimento da Reforma, pela restauracao
da moral cristd evangélica. E, desse modo, Lutero implantou uma outra
modalidade de cristianismo, o protestantismo. Dai, o desabafo do filosofo: “Se nédo
acaba com o cristianismo, serdo os alemaes que terdo a culpa™?®. Aqui, ele
estende seu lamento a toda a cultura alema, uma vez que esta € uma das
responsaveis pelo historicismo da filosofia moderna, o qual provoca o
esgotamento da energia plastica necessdria para a criagdo estética entre 0s
povos™’. O Renascimento, portanto, trazia a possibilidade de reverter os valores
de uma cultura de base gregaria, baixa, para valores aristocraticos, nobres. Mas o
ressentimento novamente prevaleceu.

Se a forca reativa prevaleceu é porque: “o reino do niilismo é

"131 "escreve Deleuze. E porque o elemento diferencial que esta na base

poderoso
da edificacdo de todos os valores exprime uma vontade de poténcia negativa. Por
isso, Nietzsche persegue todos os ideais, tudo aquilo que na civilizacdo se disse
verdadeiro, tudo que se ocultou sob a égide do “bom”, do “belo”, da “bem
aventuranga” do pensar. Sua batalha é contra os valores que doaram sentidos a
toda humanidade. A propria razdo histérica, representada pelos grandes
movimentos como o Platonismo, o Cristianismo e a Modernidade, é um alvo
preciso para sua filosofia, por prevalecerem como instancias produtoras de
valores. Alias, tudo que cheire a ideal é visto com certa desconfianca pelo filésofo,
pois como afirma: “o idealismo foi & doenca que me trouxe a razd0"*. Vale para a

saude aquilo que aumenta a poténcia de viver, sua alegria, sua vitalidade; em

128 NIETZSCHE, Friedrich. W. O Anticristo. S&o Paulo: Centauro, 2001, p.95.

129 |hidem, p.97.

130 cf. NIETZSCHE, 2003, p.10.

Bl DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Rio de Janeiro: Rio, 1976, p.143.

132 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo. Como alguém se torna o que é. S&o Paulo: Companhia das Letras,
1995, p. 40.

97



contrapartida, reduz a poténcia de vida aquilo que diminui a energia, portanto, a

negacao, a reacao.

Dai, podermos afirmar que todas as grandes religides da humanidade
sdo niilistas. Pois encontram, no ressentimento, na ma consciéncia e no ideal
ascético, suas figuras centrais e, sem as quais, dificilmente conseguiriam triunfar
frente aos grandes movimentos da histéria. Em maior ou menor grau, do
cristianismo ao budismo, o ideal ascético é a verdadeira esséncia das religides*>.
Por meio dele, se construiu o proprio Deus, o sobre-humano, aquilo que doou uma
parcela do divino ao que era demasiado humano. Além disso, € o elemento que
condensa a forca reativa do ressentimento e da ma consciéncia para produzir
valores de poténcia negativos, como se fosse um terceiro grau na evolugédo das
forcas reativas presentes em todas as religides. Isso ndo quer dizer, contudo, que
nao existem religibes ativas. O proprio Nietzsche identifica tipologias ativas na
religido, como os deuses gregos afirmativos, Buda ou a figura do proprio Cristo.
Este, inclusive, absolutamente diferente da figura do ressentimento criada por S&o
Paulo. O Cristo do cristianismo ndo € o mesmo desenvolvido pelo fildsofo na obra
0 Anticristo. O crucificado estaria muito mais proximo de Dionisio, o deus
orgiastico, do que do personagem biblico ilustrado pelos evangelistas. Entretanto,
0 instinto de rebanho mais uma vez prevalece, o 6dio sacerdotal condena todos os
valores nobres em proveito de uma vontade de nada, de uma fic¢ao, e transforma

0 que havia de ativo, nesse Cristo, em reativo.

Talvez por isso Deleuze identifigue na filosofia de Nietzsche trés
modalidades do niilismo™*. E como se o ascetismo presente nas religifes
provocasse a calcificacdo de idéias que, lentamente, foram interiorizadas como
verdades imutaveis, fixas, simplesmente por pressupor a sua existéncia. Ndo €
apenas uma forca reativa nesse caso, mas uma esséncia potencialmente
produtora do negativo, do ndo. Como producdo do negativo, ela provoca a
conversdo das proprias forcas reativas, extinguindo-se passivamente. Nesse

sentido, temos o niilismo passivo, a Ultima instancia das religides, como o

133 Cf. NIETZSCHE, 1998, p. 110.
134 Cf. DELEUZE, 1976, p.125.
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7

budismo, por exemplo. O niilismo reativo é um prolongamento do niilismo
negativo, na medida em que as forcas reativas superam a primeira negagao para
afirmar uma segunda negacao, mais potente que a primeira. Tais desdobramentos
do niilismo Deleuze associa ao tema da morte de Deus. O niilismo negativo
caracteriza o primeiro momento da consciéncia judaico-cristd, o niilismo reativo a
consciéncia européia e o niilismo passivo & consciéncia budista'®*. Ou seja, trés
movimentos para a extingdo da poténcia negativa representada pelo deus cristao,
para o refutamento da vontade de nada que exprime todo o 6dio e ressentimento
sobre os valores nobres. Por isso, a transvalorizagédo ou trasmutacéo dos valores
procura refutar todo e qualquer valor conhecido, ja que € do elemento diferencial
da vontade de poténcia que pode partir, através da superacdo da negacédo, a
afirmacéao dionisiaca da alegria, da danca e do riso. Consequientemente, todos 0s
valores cristdos devem ser revertidos, ou melhor, destruidos para o aniquilamento

do niilismo.

Mas o niilismo € histérico como o cristianismo. Ele é o fardo arrastado
por geracOes inteiras. Produto do 6dio que se converteu em amor ao proximo.
Resultado de valores nobres que foram revertidos para valores baixos. Ele é a
morte da tragédia grega pela dialética socratica. E um devir reativo que
acompanha a formacéo de rebanhos e de suas instituicdbes. Nada de vontade e
vontade de nada. Porém, € o elemento necessario para que conhecamos a
positividade do negativo, para que possamos alcancar a afirmacao da alegria. Isso
quer dizer que a vontade de poténcia s6 € conhecida por sua negatividade, pois
todos os valores firmados ndo quebram o ciclo reativo das forgas. Além disso,
como escreve Deleuze: “pouco saberiamos da vontade de poténcia se nao
captassemos sua manifestacdo no ressentimento, na ma consciéncia e no ideal
ascético™®. De modo que o niilismo é um fim e um comecgo. Como fim, ele
encerra a possibilidade do proprio aniguilamento, a quebra do ciclo reativo pela
poténcia afirmativa. Como comeco, prenuncia o Eterno Retorno nietzschiano,

sintese do tempo, do devir e da histéria. O niilismo, assim, € uma marca indelével

35 |bidem, p.127, 128.
138 |bidem, p.144.

99



da cultura, que lentamente se introjetou no carater psicolégico dos individuos,

como uma espécie de memoria primaria, doméstica.

A forma de inculcacéo dessa espécie de consciéncia gregéaria deve ser
analisada pela caminhada do ressentimento, da ma consciéncia e do ideal
ascético. Pois é essa trajetéria que nos permitira provocar 0S seguintes
guestionamentos: Como ocorreu a transposicao do que era nobre para os valores
escravos? Como o cristianismo se formou enquanto uma religido do 6dio e do
ressentimento? O que representa o ideal ascético para o sentimento religioso? Por
que os grandes movimentos sempre afirmam o reativo? Aqui, serve como exemplo
evidente a Reforma Protestante e a Renascenca, conforme as preocupacdes de
Nietzsche destacadas, e que acusam o carater genérico e impotente da Reforma
em promover valores afirmativos, mais saudaveis. Por isso, a Reforma esta no
mesmo plano de acontecimentos como a batalha de Roma versus Judéia, Platéo
versus Sofistas... Uma vez que a Reforma pretende negar os valores nobres em
proveito do ressentimento, no caso, cristdo. Mas as perguntas da genealogia de
Nietzsche ndo teriam sentido se ndo encarnassem tipologias. Ele parte da
superficie para chegar as profundidades e, com isso, remexer 0s subterraneos da
consciéncia do proprio homem moderno. Nesse caso, 0 homem do ressentimento
ou o0 sacerdote ascético sao expressdes da atividade genérica das figuras do
nilismo, na medida em que interiorizam verdadeiras condutas, atitudes ou
comportamentos em relacdo & religido. No livro IV de Zaratustra™’, por exemplo,
proliferam personificacdes do niilismo tais como o homem da sanguessuga, 0 mais
feio dos homens, os dois reis, o feiticeiro, o adivinho, o Ultimo papa, o viadante e
sua sombra...Por meio deles, o Zaratustra de Nietzsche quer destruir a poténcia
negativa para trazer o retorno da diferenca originaria, aquela que promove a
afirmacédo mdultipla do ser e do devir. Por isso, a busca do super-homem como
uma instancia ainda ndo alcancada, uma nova ordem do humano, uma outra
escala de valores, ja que o proprio sentido do humano, de suas instituicdes e do

conhecimento levam um valor de nada para um nada de valor.

18" NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Sao Paulo: Circulo do Livro, 1986.
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Se o niilismo encarna tipologias, necessitamos de elementos que, ao
mesmo tempo em que atuem como produto do niilismo, reforcem nossas
convicgbes de que a obra Didatica Magna, como produto da Reforma Protestante,
parte da negacdo incondicional de uma vontade de infancia. E, desse modo,
reduza a poténcia afirmativa infantil, através dos mecanismos de escolarizacéo,
para fazer triunfar as forcas reativas. Num olhar perspectivista € como se o “mau”
da Pedagogia fosse o “bom” da Teologia e o0 “bom” da Pedagogia fosse o “mau”
da Teologia. Mas ndo sdo os modelos gerais que nos interessam, visto que estes
dependem de elementos historicizantes como o cristianismo, por exemplo.
Necessitamos de elementos precisos no interior da Didatica Magna. Elementos
gue Comenius tratou de vestir sob 0 manto da virtude, da piedade e da moral para
fazer triunfar as forcas reativas em torno do conceito de infancia. Se a infancia
reativa triunfa é porque o “adulto-mau” converte-se em “adulto-bom” e o “infantil-
bom” converte-se em “infantil-mau”. Somente, desse modo, 0 pastor moravio pode
construir sua didatica e aplica-la em todas as nagfes cristds com proveito de
tempo e fadiga. Pois, o deus inicial, o infantil, passa por um processo de
condenacao por dolo causado, sua fase de ressentimento. Apds, recebe a isen¢éo
parcial da culpa de modo que interiorize sua fragilidade, sua incompeténcia, sua
irresponsabilidade, desenvolvendo, portanto sua ma consciéncia. Para, por fim,
constituir-se no préprio demoénio das praticas pedagodgicas. O deus-adulto faz o
caminho inverso, pois de demonio pecador passa pela possibilidade de
regeneracdo, como arvore da vida que €. Apos, incorpora o direito de saber e de
educar, alcanca seu asceticismo supremo e converte-se no deus-bom da
Pedagogia. Portanto, a Unica referéncia para a valoracao dos valores infantis. Mas
esse caminho precisa ser mais bem explicado, a fim de que possamos avaliar a
intensidade da forca aplicada, bem com o elemento da poténcia originaria, nesse
caso afirmativa ou negativa.

7

Com efeito, o ressentimento € tipico da versdo judaico-cristd do
cristianismo. Por meio dele, os escravos empregaram a mais profunda reverséo

de valores que a humanidade ja conheceu. Um deslocamento topolégico e
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tipolégico, conforme o Nietzsche de Deleuze®®, foram as acdes empregadas pelo
mais profundo instinto de vinganca. Do ponto de vista topolégico, ocorre um
deslocamento das forcas reativas para um estado em que estas se furtam das
forcas ativas. Como se assim se tornassem mais poderosas, mais vingativas e,
portanto, imperiosamente perigosas. Na Genealogia, Nietzsche escreve que: “ a
moral escrava sempre requer, para nascer, um mundo oposto ao exterior, para

poder agir em absoluto. Sua acdo é no fundo reacdo™*.

Por sua propria
incapacidade de reagir, os escravos interiorizaram a dor, de modo a criar um
aparelho de condenacéo, de julgamento de tudo que represente os valores nobres
da vida. E, desse modo, desenvolvem um poderoso desejo de vinganca contra o
mundo inteiro. Do ponto de vista tipologico, as forcas reativas desviadas da
realidade formam um tipo, encarnam uma realidade fisica, ou seja, o préprio
homem do ressentimento. Aquele que pronuncia a formula do escravo “Tu €s mau,
portanto eu sou bom”, em oposi¢ao a formula do senhor “Eu sou bom, portanto tu
és mau™®. Vé-se que a diferenca das duas férmulas é absolutamente uma
diferenca de graus, ou seja, alguém que estda acima, no alto, age; em

contrapartida, alguém que esta em baixo, re-age.

O ressentimento, portanto, cria um verdadeiro tribunal inquisitério.
Uma maquina de fabricar 6dio e vinganga contra todas as formas afirmativas de
vida. Necessita da negacédo de toda realidade para retrair, mais ainda, suas forcas
reativas e assim subjugar as forcas ativas. A boca do ressentido profere a
sentenca maldita “E por tua culpa”. Representa o rancor da consciéncia judaico-
cristd contra os dominadores romanos. Por isso, 0 ressentimento € a primeira
figura do niilismo cristdo e € por meio dela que se tem inicio a morte de Deus, na
medida em que interioriza um “ndo” a vida. Vida, enquanto poténcia, inerente ao
seu sentido plastico, artistico, estético, e ndo uma negac¢do. Vida como Nietzsche
a pensa: “a propria vida é para mim o instinto do crescimento, da duracdo, da

acumulacdo de forcas™*'. Nesse sentido, onde degenera a forca, a vida perde a

138 Cf. DELEUZE, 1976, p.95.

3% NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, p.29.
140 cf. DELEUZE, 1976, p.99.

YL NIETZSCHE, Friedrich. O Anticristo. S&o Paulo: Centauro, 2001, p.17.
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forca. Como a propria piedade cristd, alids, para Nietzsche, uma das virtudes dos

fracos.

E pela piedade aos homens cristdos que Comenius quer empregar a
grande reforma das escolas. E, também, pela piedade que o pastor moravio se
compadece do destino das inocentes criancinhas. Em meio a um tempo de
guerras, desordens, perversoes, ele pressente que o destino das nacfes passa
pela educacdo. Pois, o préprio pecado original nada mais foi do que uma falta de
instrucdo da primeira mulher: “fica claro, no dialogo de Eva e a serpente, que |Ihe
faltava o conhecimento das coisas que nascem da experiéncia”*?. Por isso, a
educacao, além de salvar o género humano, é o remédio para alcancar a
harmonia do homem com o criador. Harmonia que provém da piedade e que,
portanto, representa o enfraquecimento da poténcia originaria, porque condena a
realidade aparente em proveito de um além-mundo, de uma ligacdo com o Deus
por uma atividade humana, a instru¢cdo. Podemos deduzir que a mola propulsora
de Comenius seja uma vontade de poténcia negativa, na medida em que coloca a
negacao da realidade como condi¢cdo primeira para a construcdo das escolas. Ao
mesmo tempo, entretanto, que essa vontade de poténcia negativa re-age, ela faz
girar intensamente uma cadeia de postulados, principios e determina¢des que irdo
afetar a proposta didatica de Comenius. E como se circulos concéntricos
emanassem de um centro potencialmente negativo e, por ondas de forcas ativas e
reativas, com predominio das Ultimas, produzissem o sentido da instrucao.
Queremos dizer que essa vontade de poténcia negativa ndo € estatica em

Comenius e, principalmente, na Didatica Magna.

Por isso, as relagBes pedagodgicas entre o infantil-bom e o adulto-mau
e, em seguida, sua conversdo para os valores opostos estdo em movimentacao
constante na Didatica Magna. Se a vontade de poténcia como modo de valoragao
negativa movimenta-se € porque ela precisa extrair o ativo, o afirmativo para
potencializar as for¢as reativas. Somente desse modo, ela pode separar as forcas

ativas do infantil-bom e introjetar o ressentimento e a ma consciéncia. Dai, a

142 COMENIUS. Didatica Magna. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002, p.73.
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Didatica Magna iniciar pelo mito do pecado original, onde o adulto-mau é o Unico
responsavel pelo pecado e, portanto, deve inspirar-se na inocéncia do infantil-bom
para alcancar o reino dos céus. Aqui, quem produz sentido € a forca ativa do
infantil-bom, pois: “Cristo ordena que nds, adultos, nos transformemos para nos
tornarmos semelhantes as criancas™*3. Por estar isento dos pecados do adulto-
mau, o traidor de Deus, o infantil-bom afirma seu modo de ser infantil na sua
energia, na sua simplicidade, na sua inocéncia, na sua castidade, na sua
ingenuidade. S&o valores nobres que o adulto-mau precisa reverter para valores

baixos, a fim de potencializar suas forgas reativas.

O ressentimento do adulto-mau desfere os primeiros golpes sobre o
infantil-bom quando usa os mesmos valores de modo contrario. “E por tua culpa
gue pequei”’, diz o adulto-mau, “pois foi a inocéncia, a irresponsabilidade, a
ingenuidade que me fizeram pecar”. O que inicialmente eram valores afirmativos,
nobres, passam para a forca reativa do adulto-mau e, como isso, o infantil-bom é
separado de sua vontade de poténcia para participar, parcialmente, da culpa e do
pecado. Para ambos, 0 mesmo remédio, a instru¢do, com uma diferenca crucial:
‘o que somos, fazemos, pensamos, dizemos, inventamos, conhecemos,

144 Se for como uma escada, como diz

possuimos é como uma escada
Comenius, o adulto-mau leva vantagem, pois em matéria de degraus esta a frente
do infantil-bom. Ao definir a experiéncia como condicdo de instrucdo, nosso
pedagogo automaticamente separa o adulto-mau do infantil-bom pelo critério de
idade. E, desse modo, favorece a conversdo dos valores do mundo infantil para o
mundo adulto. O que era sindnimo das forcas ativas do infantil-bom, como a
inocéncia ou a ingenuidade, passa a funcionar como forgas reativas, na medida
em que coloca no infantil-bom sua condigdo de incompeténcia para partilhar das

experiéncias do adulto-mau, ou melhor, sua imaturidade.

A converséao definitiva do adulto-mau é estabelecida pela possibilidade
de regeneracdo com o Deus cristdo. Essa possibilidade, contudo, somente é

adquirida caso o adulto-mau aceite professar a fé evangélica. Como afirma o

3 |bidem, p.29.
% Ibidem, p.44.
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pastor: “Cristo! Com toda seguran¢a o Apostolo diz, em seu nome e no de todos
os regenerados: tudo posso naquele que me fortalece™*. O novo Ad&o**, Cristo,
também significa a conversdo do adulto-mau para o adulto-bom, uma vez que a
regeneracdo é capaz de reaproximar o homem com o Deus cristdo. Porém, esta
mesma aproximacao enfraquece o infantil-bom, na medida em que perverte suas
forcas ativas, diminui a poténcia afirmativa de vida, pois coloca a dependéncia dos
valores do mundo adulto, da nova alianca com o Cristo. Valores esses
representados pelo triunfo das forgas reativas, ja que o ressentimento do adulto,
que era mau, agrega-se aos valores da restauragdo, também reativos. Agora, 0
infantil-bom sem sua forca ativa é apenas uma matéria que necessita ser
educada, salva pelos valores do adulto, agora bom, o qual professa “Tu és mau,
portanto eu sou bom”. Como imperfeito, inacabado, ingénuo, despreparado, para
afirmar a alianca com o Cristo, o infantil-bom torna-se o infantil-mau, o alvo das

praticas pedagogicas.

Os valores do adulto-bom s&o agora os exemplos que o infantil-mau
deve seguir. O adulto-bom exercerd um papel tanto ou quanto mais importante
que o papel dos pais do infanti-mau. O adulto-bom serda o seu professor,
pedagogo ou mestre. Ele também serd uma figura proxima da alianga com o
Cristo, porém na Terra. Isso quer dizer que o infantil-mau precisa realizar esta
alianca com ele, para que possa alcancar os prometidos degraus da salvacao.
Uma alianca baseada na experiéncia, pois: “para orientar e guiar as criancas, sao
mais Uteis os exemplos do que as regras™*’. Os valores reativos do adulto-bom
passaram a ser inquestionaveis, uma vez que este detém o0s segredos que 0O
infantil-mau desconhece. Alids, a Unica possibilidade do infantil-mau chegar a
superar seu estigma de “mau” € aceitar passivamente a vontade de poténcia
negativa, presente na origem da valoracdo dos valores do adulto-bom. Mas ai,

entramos na segunda fase do niilismo, na sua ma consciéncia.

% Ibidem, p.69.
146 cf. COMENIUS, 2002, p.70.
Y7 |bidem, p.86.
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A ma consciéncia na Didatica Magna so serd interiorizada pelo infantil-
mau quando este inculcar, definitivamente, a regularidade do movimento de
escolarizacao. Nessa regularidade, ele serd capaz de contrair a responsabilidade
de servir a todas as nacdes cristas, ao mundo do trabalho emergente. Quando
reconhecer a prépria incapacidade para tratar com os valores do adulto-bom é que
o infantil-mau vai desenvolver a sua ma consciéncia. Mas isso s6 sera possivel na
medida em que este infantil sofrer profundamente. Sofrer até adquirir uma espécie
de memoéria, pois: “apenas 0 que ndo cessa de causar dor fica na memoéria”*%.
Aqui, Nietzsche quer dizer que a repeti¢cdo de algo doloroso mantém a disciplina, a
domesticacdao. Sabemos, contudo, que Comenius nao era extremamente rigoroso
na disciplina, a ponto de defender explicitamente os castigos fisicos. Mas néo
abria mao do principio da ordem exata em tudo, como regulador do processo de
escolarizacdo. A forma, portanto, do infantil-mau adquirir uma memoaria, ou uma
consciéncia, a de crianca-aluno, encontra-se nos mecanismos de escolarizacdo
moderna a sua mais direta expressdo. Esses mecanismos sao responsaveis,
inclusive, pelo reforgco das forcas reativas do adulto-bom. Podemos mostrar que a

mé consciéncia da Didatica de Comenius criou a crianca escolarizada™*®.

No mecanismo de gradacado, a idéia de distancia foi absorvida pelo
infantil-mau, de modo que este poderia dizer “se ndo vou a frente, € por minha
culpa”, ou seja, a propria manifestacdo de uma atividade gregaria movida pelas
forcas reativas. E como se a individualidade perdesse toda sua poténcia
afirmativa, seu direito de romper com o0s pré-requisitos que circulam em torno da
idade ou da aptiddo para o conhecimento. A gradacdo sempre supde uma
imperfeicdo de algum lugar, quer seja dos métodos, quer seja dos conhecimentos
ou, como é de costume, do proprio individuo, numa situacdo de aprendizagem. A
perfeicdo estd somente no Deus cristdo; por isso, o infantil-mau deve ser
conduzido de maneira gradual até sua transcendentalidade, porque: “infeliz a
instrucdo que nado se converte em moralidade e piedade™°. Através da gradacao,

Comenius reforca tracos da ordem da imperfeicdo, da insuficiéncia de alcancar

198 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da Moral. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998, p.50.
199 Este t6pico esta mais bem desenvolvido no capitulo sobre a mé consciéncia comeniana.
10 COMENIUS. Didatica Magna. S&o Paulo: Martins Fontes, 2002, p.100.
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patamares mais elevados, sem atravessar os anteriores. Essa negacdo das
capacidades individuais coloca o adulto-bom como a Unica possibilidade de
oferecer os pré-requisitos necessarios para a instrucdo do infantil-mau. Mesmo

gue estes sejam mais um refor¢o das forgas reativas.

Ora, no processo de instru¢do de Comenius, o infantil-mau é separado
de sua familia, de seu tempo, de seu desenvolvimento natural, de suas forcas
ativas, de sua inocéncia, para ingressar na instituicdo moderna por exceléncia, a
escola. Desse modo, toda instrucdo € antinatural, pois impde a disciplina de
estudos como ferramenta para neutralizar as manifestacdes da vontade de
poténcia infantil. Com isso, as forgas reativas formam uma espécie de mnemaonica,
onde aquilo que foi desenvolvido no interior das escolas tem uma equivaléncia,
nitidamente, no mundo do trabalho. Compreendemos, entdo que, na segunda fase
do niilismo da infancia, na sua ma consciéncia, além das forcas reativas do
adulto-bom, o infantil-mau recebe a influéncia de um terceiro outro; ou seja, uma
forca reativa exterior a escola, porém de grande influéncia na disciplinarizacdo das
forcas ativas. A sociedade, a igreja, a familia ou o mundo do trabalho s&o os
nomes dessa terceira for¢a reativa, pois também é representada pelo adulto-bom,
s6 que fora da escola.

Isso aumenta a responsabilidade de controlar o infantil-mau, ja& que
este pode significar uma ameaca para a harmonia das instituicbes, uma afronta
radical a todas suas leis ou principios reguladores. Por isso, o esfor¢o regulador é
instaurado para além da escola e das forcas reativas do adulto-bom, o que
aumenta mais ainda a distancia do processo de valoracdo deste adulto para o
infantil-mau. Nas palavras do pedagogo moravio: “ Nas criancas o primeiro a ser
feito é expulsar qualquer torpor superveniente e restaurar as forcas proprias da

natureza™®!

. Quantos cuidados de teblogo nessa arte de controle dos instintos!
Quanta negacdo da vida nesse ressentimento cristio que condena 0 corpo
humano! O seu “torpor” ndo é mais do que o receio de que o infantil-mau possa

fugir a sua possibilidade de controle e, com isso, quebrar a ordem reprodutora da

B lbidem, p.117.

107



poténcia negativa. As forcas préprias da natureza ndo sao as que afirmam a vida,
a vitalidade, a energia, mas propriamente as forcas reativas simbolizadas pelo
Deus cristdo. Desse modo, o infanti-mau passa a ser visto como a propria
antinatureza. Uma criatura que n&o sabe controlar seus instintos, uma ameaca
para a moral e a virtude cristd. Temos, aqui, o0 inicio da demoniza¢édo do infantil-

mau e da beatificacdo do adulto-bom.

Mas Deus ou diabo ndo sdo apenas entidades abstratas. Eles
necessitam de corpos em que se efetuam. O adulto-bom foi regenerado pelo
Cristo, representa agora a personificacdo do deus-adulto, responsavel pela arte
didatica e, portanto, pelo controle do corpo infantil. Corpo que é sempre uma
presenca incébmoda, pois ainda ndo recebeu os principios da virtude, da instrugéo
e da moral cristd. Além do mais: “0s excessos podem ser mais bem suprimidos em
idade tenra™?. O infanti-mau passa a ser o alvo exclusivo das praticas
pedagdgicas, sua folha em branco, sua massa de modelar. E como se o proprio
ressentimento do Deus-adulto proferisse “seu corpo é mau, do demdnio; porém,
sua alma é boa, logo, de Deus”. Com a alma boa, o corpo do deménio infantil
necessita ser domesticado, exorcizado por técnicas e principios que mesclam
Teologia e Pedagogia, ja que mexer com demoénios ndo € exatamente a
especialidade da Pedagogia. Por isso, educar e salvar sdo acdes que nunca estao
distintas nos postulados didaticos de Comenius, visto que tratam do espirito e do

corpo, ou melhor, do Deus e do diabo.

Para o deménio-infantil assimilar a sua ma consciéncia, as praticas
devem ser reforgadas, a ponto de este ndo desafiar mais a autoridade do deus-
adulto. Conforme diz Nietzsche: “algumas idéias devem se tornar indeléveis,
onipresentes, inesqueciveis, “fixas”, para que todo o sistema nervoso e intelectual
seja hipnotizado por essas idéias"™**. Nesse caso, podemos acompanhar sua
interiorizacdo como, por exemplo, no capitulo da Didatica Magna em que

Comenius trata da disciplina escolar*>*. Com efeito, nesse capitulo, ele orienta

152 |bidem, p.121.
153 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, p.51.
154 Refere-se ao capitulo XXVI, ou seja, “Da disciplina escolar”. Cf. COMENIUS, 2002, p.311.
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principios sobre como manter a ordem nas escolas. Também é aqui que o pastor
moravio, com sensibilidade de tedlogo, exige do demédnio-infantil o direito de se
arrepender de suas proprias traguinagens, assumindo suas responsabilidades de
aluno. Os compromissos escolares com o Deus-adulto ndo podem ser violados,
sob pena do deménio-infantil sofrer na carne as consequéncias de seu erro. Uma
vez marcado pelo pecado original, o demdnio-infantil esta sempre em falta com
seus compromissos, desde o dia em que nasce. Por isso, por sua culpa original e,
agora, por sua imaturidade ele deve desenvolver uma consciéncia, em primeiro

plano, crista e, em segundo plano, disciplinar.

No referido capitulo da Didatica Magna, essa preocupacdo €
solicitada, na medida em que Comenius associa a falta do deménio-infantil a
propria idéia de pecado. Um pecado que exatamente simbolizado nas palavras de
respeito, obediéncia recai a favor do Deus-adulto. O préprio pastor refere que: “a
disciplina deve tender a estimular e a reforcar com a constancia e a prética, em
todos e em tudo, o respeito a Deus™°. Aqui, fica clara a tendéncia em padronizar
o comportamento do demonio-infantil, j& que a repeticdo do castigo pode trazer o
fortalecimento do respeito pelo deus-adulto. Mas ja afirmamos de que ndo sdo
castigos fisicos, pratica que o pastor moravio detestava. Entéo, de que outra forma
castigar como punicdo por um dolo causado? Nietzsche nos respondera
anteriormente, ou seja, pela interiorizacéo da dor**®. A dor do deménio-infantil é a
idéia de pecado como forca reativa, aquela que neutraliza as acées como um
tribunal inquisitério. Ao mesmo tempo, em que projeta 0 medo da ira divina, dos

castigos eternos no fogo do inferno.

Para o demdnio-infantil, o inferno ndo seria um problema, pois como
uma antinatureza, uma criatura impura, um ser selvagem, bastavam poucos
passos para a alianca maldita. Porém, o Deus-adulto, no seu afa de interiorizar a
mAa consciéncia, organiza uma estratégia de mestre, ou seja: “ha meios mais

eficazes que o acoite, por exemplo, uma palavra aspera ou uma repressao feita

155 |bidem, p. 314.
156 Cf. NIETZSCHE, 1998, p.50.

109



em publico™’.

Pronto! As palavras doem mais que o acoite, uma vez que
repreendem uma atitude desagradavel. O grande recurso de Comenius, portanto,
foi a vergonha. Por meio dela, mantém a submissdo do demonio-infantil, aos
mecanismos de escolarizacdo modernos. Pois, esse demobnio passa a temer as
palavras que, inclusive, guardam os segredos do deus-adulto. A vergonha fornece
a férmula moral para a ma consciéncia das praticas educativas. Vergonha de
Deus, do corpo, dos instintos, da alegria, do despudor, da ignoréancia, do riso, da
irresponsabilidade, da incompeténcia. As forcas reativas dobram de tamanho e
perversdo, extraindo o potencial das forgas ativas do demonio-infantil. A vergonha
cria todo o aparato de obediéncia da disciplina escolar, na medida em que a

repressao moral é a técnica utilizada pelo deus-adulto no interior das escolas.

O céu da educacao, que € o inferno para o demonio-infantil, assume
proporcdes inestimaveis, até mesmo para um teélogo como Comenius. Um céu
que impde a condicdo de que para ser homem é preciso frequentar a escola com
regularidade, j4 que I4 € o lugar em que almas virtuosas e tementes recebem a
mais pura instrucdo cristd. Na Genealogia, Nietzsche diz que: “ o
ensombrecimento do céu acima do homem aumentou a medida que cresceu a
vergonha do homem diante do homem (...)"**®. Essa expressdo final “diante do
homem” serve para ilustrar perfeitamente a ma consciéncia interiorizada na figura
do aluno. Por sinal, na sua etimologia é aquele que deve procurar a luz, que esta,
portanto, sem luz ou contra a luz. Perfeita designacdo de tedlogos, movidos pelo
mais profundo espirito do ressentimento, ja que o proprio Lacifer era um anjo de
luz; no caso de Comenius, estar diante da luz € estar diante do Deus cristdo; no
caso do demoénio-infantil, estar diante da luz é estar diante do deus-adulto. A
instrucdo € colocada como um principio para alcancar o céu cristdo, porém como

poténcia negativa de todas as forcas ativas do demonio-infantil.

Outro golpe certeiro sobre as forgas ativas do demonio-infantil esta no

capitulo XXIll da Didatica Magna. Capitulo que trata justamente do “Método do

7 COMENIUS. Didatica magna. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002. p.313.
158 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, p.56.
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ensino da Moral”159, onde esta é entendida como: “a arte de formar costumes™®.

Costumes que devem servir para todos os oficios, quer seja o de jardineiro, quer
seja 0 de arquiteto, pois a escola € uma verdadeira oficina de homens. Se a
escola € uma oficina, ela ndo pode ser inteiramente cristd, uma vez que as forgas
reativas externas serdo capazes de voltar-se contra a poténcia negativa inicial, a
instrucdo cristd. Portanto, ndo é apenas da moral cristd que fala Comenius, mas
de uma moral mais evoluida. Uma moral que desenvolveu habilidades utilitaristas,
necessarias para o mundo do trabalho emergente. A mesma que determinou que,
pelo trabalho, dentro ou fora da escola, o deménio-infantil € capaz de chegar
préximo ao mundo dos valores do deus-adulto. E, nessa proximidade, deve negar
toda a possibilidade de seu tempo vago, pois: “nédo importa o que estejam fazendo

161 por isso, existe uma certa

e por que, contanto que facam alguma coisa
apreciacdo do pastor moravio pelas invencées modernas como o relégio ou a
tipografia. E como se a ma consciéncia do Deus-adulto pretendesse a
regularidade de todo o corpo do demadnio-infantil, isto é, a regularidade de suas
funcdes, seus desejos, suas necessidades e, por fim, todas as suas aspira¢des. O
corpo do deménio-infantii deve funcionar como uma maquina, ou se€ja,
automatizado por uma forca reativa externa e interna. De modo externo, trata-se
da prépria moral utilitarista, pragmatista do mundo do trabalho. De modo interno,
trata-se da negacdo da concupiscéncia, da energia, da alegria, ou seja,
propriamente da interiorizacdo da moral cristd evangélica. A alianca dessas duas
espécies de morais, no interior das escolas modernas, possibilita o controle da

poténcia afirmativa do demaonio-infantil.

No mesmo capitulo, Comenius da mostras de como interpreta aquilo
que € capaz de quebrar a regularidade das funcdes, desviar a atencdo dos
objetivos, descontrolar a disciplina imposta, dentro ou fora das escolas. Ele refere:
“ De fato, nosso inimigo Satanas nao s0 vigia enquanto dormimos como também

se imiscui entre os que estdo despertos™®?. Entretanto, esse Satands ndo é a

159 Cf. COMENIUS, 2002, p.263.
1% |hidem, p.263.
181 |hidem, p.267.
192 |hidem, p.270.
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poténcia negativa, na medida em que representa o descontrole. Mas uma
esséncia criativa por trazer algo de novo, de plural, de diferente no seio dos
mecanismos de escolarizagcdo. Comenius chega a graduar os tipos de inteligéncia
de uma crianga, das mais simples as mais brilhantes, sendo que as mais simples
sdo justamente aquelas que ndo correspondem a diretividade do Deus-adulto.
Tudo que foge da retiddo, da atencao, do controle, é obra do Satanas, a propria
poténcia afirmativa do deménio-infantil, uma vez que identifica uma a¢do, um sim
a vida, e ndo uma re-a¢do ou negacdo. O Satanas de um tedlogo é uma das
simbologias do paganismo, o qual possibilita o fluxo das energias instintivas,
estéticas, afirmativas. Temido, portanto, para quem visa inculcar as virtudes e o
controle das forcas ativas do deménio-infanti. O Satanas, como poténcia

afirmativa, é ainda absolutamente mais grego do que cristéao.

Parece que a mé consciéncia do deus-adulto criou raizes. E, com isso,
se tornou mais sélida no terreno da educacao, pois as sementes foram plantadas
no demonio-infantil de tal forma que este ndo deixara de ser sempre o alvo das
praticas pedagodgicas, de ser o desafio antinatural, o personagem incobmodo. O
dominio dessas praticas cabe ao deus-adulto, agora um especialista na arte do
controle. Uma arte cada vez mais ascética, inquestionavel nas suas pretensas
verdades, uma vez que parece entender efetivamente da vontade de poténcia
negativa da instrucdo. Alias, foi a instrucdo que solidificou a imagem ascética do
conhecimento, o ultimo degrau do niilismo, na medida em que aproximou a
poténcia negativa do Deus cristdo do conhecimento. Conhecimento como
propriedade inquestionavel do Deus-adulto e de suas instituicdes, pois, como
modo de valoracdo, exige a sequéncia de um ordenamento regular de pré-
requisitos. Dessa forma, os valores do Deus-adulto e do demonio-infantil passam
a atuar como uma agonistica de forcas pulsantes. Forcas que, por sua poténcia
negativa, provocam o triunfo da sua forma reativa sobre o demonio-infantil. Essa
forma reativa da infancia s6 encontrara seu sentido afirmativo quando promover o
autoaniquilamento dos valores do deus-adulto. Quando afirmar incondicionalmente
um sim a vida e retornar ao seu estado natural, como existéncia estética, como

vontade de poténcia afirmativa.
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A ma consciéncia, na Didatica de Comenius, € ainda representada

163

pela metafora da arvore da vida, uma simbologia sagrada° que real¢a a alianca

da instrugdo com as virtudes cristds. E freqiiente a comparacdo da infancia com

"164 uma alusdo ao paraiso cristdo no livro do Génesis, mas

“plantinhas do paraiso
igualmente um signo da cristandade universal, onde a infancia e, posteriormente,
todo o ser humano, representam uma espécie de matéria do divino. Ora, se a
infancia € comparavel a uma planta, nela devem ser regadas as sementes da
moral, da piedade e das virtudes cristds. Portanto, ela deve desenvolver uma
memoria que partilhe da instrucdo e dos valores cristdos, ao mesmo tempo. Como
memoria de instrucdo, a ma consciéncia na infancia, nosso deménio infantil,
assume designativos e atributos pertinentes a imagem da arvore do
conhecimento, pois cria raizes através dos mecanismos de escolarizacdo
comenianos, como a gradagao ou a instrucdo simultdneas. Como memoaria crista,
a ma consciéncia interioriza os valores provenientes de uma vontade de poténcia
negativa, ou seja, do cristianismo. Se a ma consciéncia é uma planta, como diz

165

Nietzsche™>, o pastor moravio soube perfeitamente entender a sua extensdo no

decorrer da Didatica Magna.

O ciclo, de converséo das forgas reativas, aquele capaz de extinguir a
vontade de poténcia negativa, depende, antes de tudo, de uma nova ordem de
valores, uma nova sintese do tempo, um novo devir-infancia. A infancia, tal como
axiomatizada por Comenius, s6 pode encontrar sua derrocada final, seu niilismo,
porque partilha de elementos que chegaram ao seu esgotamento. Nesse caso,
com seu fim visivel, pelo esgotamento das forcas reativas, talvez possamos
pensar novamente uma poténcia afirmativa como um demadnio infantil circulando
na divina comédia pedagogica. E, com ele, bailar sobre toda a moral, prezar mais
as energias instintivas e aprender como se joga, no imprevisivel jogo da vida.
Consequientemente, estariamos falando de um Eterno Retorno da infancia-sem-

fim, pois somente com a superagdo do niilismo a arte da diferenca pode trazer,

163 Sobre a arvore da vida como uma simbologia sagrada, ver o estudo de ELIADE, Mircea. O Sagrado e o
Profano. A esséncia das religiGes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.

164 Cf. COMENIUS. 2002, p.83.

165 Cf. NIETZSCHE, 1998, p.62.
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com mais intensidade, a alegria e a danca.’*®Parece que, agora, temos de
acompanhar novamente Zaratustra, para escutar a boa nova do pensamento. Uma
boa nova que pela boca de Zaratustra, tornado crianca, afirma a sentenca de

destruicdo da velha moral cristd, ou seja, a de que Deus esta morto.

1% Esta secéo nao poderia ter sido escrita sem as forcas ativas que pularam de um demdnio, encontrado na
obra de: CORAZZA, Sandra M. Para uma filosofia do inferno na educacéo. Nietzsche, Deleuze e outros
malditos afins. BH: Auténtica, 2002.
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POR UMA INFANCIA IMORAL

Entdo, Zaratustra se cansou de viver s6 na montanha de sua terra
natal. Depois de dez anos, hibernando como um urso selvagem em sua caverna,
ele decidiu descer da sua montanha para ter com 0os homens. Era como o sol em
seu declinio, porque trazia o proprio ocaso da alma e, no corpo, uma vontade de
ser homem novamente. Para isso, Zaratustra devia amar profundamente os
homens, a ponto de dissolver-se numa mistura infinita entre o material e o
imaterial, entre 0 corpo e o espirito, entre Deus e o diabo, entre a vida e a morte,
entre o sensivel e o inteligivel, entre o céu e a terra... Pois, somente com essa
vontade de reconciliagcéo, ele seria capaz de trazer a boa nova para a civilizagao:
“O super-homem é o sentido da terra. Fazei a vossa vontade dizer: * Que o super-
homem seja o sentido da terra!”'®’ Mas o sentido da terra é também o grande
desprezo pelo homem, mesmo que o préprio homem esteja demasiado confiante
em si mesmo, Zaratustra, com seu olhar alegre e com virtudes de dancarino e
criador, devia ensinar uma nova atitude. Uma atitude que podia aliviar o fardo
daqueles que foram envenenados pelo préprio veneno. Por isso, ele pregava a
libertagéo do negativo da vida e de tudo o mais que condenava a vida, como uma
maldicdo dos deuses. Também sua fisionomia estava mudada. Ele ndo possuia
nenhum traco de dor ou sofrimento, nem os anos feriram seus olhos pelas marcas
do tempo, tampouco o sol deixou de iluminar-lhe o caminho. O portador da alegria
multipla e plural trazia no sorriso uma transfiguracdo de espirito: “Mudado esta
Zaratustra, tornou-se uma crianga, Zaratustra, despertou, Zaratustra; que
pretendes, agora, entre os que dormem?"*®® Ora, ele queria presentear ao homem
a grande novidade, ndo como Prometeu ou como o Deus-Jesus que fizeram do
homem um mar de ressentimentos, um devedor infinito da bondade extraterrena,
nada disso. Ele queria, como criangca-homem, anunciar que o ocaso do homem
de rebanho ja acontecera e que, agora, um novo tempo acenava no horizonte. E,

nesse tempo, a velha tabua de valores fora, definitivamente, quebrada e, portanto,

187 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Sao Paulo: Circulo do Livro: 1986, P.30.
1% |hidem, p.28.
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uma nova moral ocuparia o juizo de Deus que, de tdo longa data, pairava sob a
cabeca dos homens. A crianca do corpo-espirito de Zaratustra veio anunciar,
assim, a boa nova da libertacdo de todo o sentimento moral da humanidade, pois,
para ensinar o sentido do super-homem, seria preciso que o homem de rebanho
aceitasse a grande maxima da Terra: Deus esta morto!

Assim € o prologo do Zaratustra de Nietzsche. Ele diz dos principais
conceitos nietzschianos que serdo desenvolvidos na continuidade das partes que
compdem a obra, cujo estilo profético e poético € uma provocacdo contra as
formas de expressdo classicas e racionais, balizadas pela tradicdo do método
socrético. Método que, como seu fildsofo mentor, Platdo, expulsa a poesia, 0s
sofismas, a arte tragica, para fora da Polis ou para o fundo do oceano, a fim de
que estas formas possam fazer companhia para os Titas e para o préprio Netuno.
Procedimento absolutamente racional, uma vez que o culto a deusa Razao invoca
0 principio da individuacdo apolinea para, com ele, fazer calar o coro das mil
vozes dionisiacas que insistem em afrontar o sabio oraculo de Delfos. Um oraculo
gue, na sua sabedoria sobre-humana, foi capaz de pér, na boca do Socrates-
Platdo, a sentengca maxima da subjetivacdo filosofica, a desde sempre racional
“Conhece-te a ti mesmo”. Mas esse imperativo, por si SO, nos ensina 0 movimento
de contencdo das energias instintivas, uma espécie de interiorizacdo do animal
homem por obra de algo que as luzes do conhecimento definiram como
consciéncia ou a maioridade do homem. Ora, se Zaratustra precisa tornar-se
crianga para anunciar a boa nova da civilizacdo € porque ele parte da menoridade
a maioridade e, com isso, faz 0 movimento inverso da maxima socratica. Nesse
movimento, podemos afirmar que a criacdo, a espontaneidade, o jogo, a
inocéncia, a danga, a alegria, a indisciplina, sdo as virtudes preferidas do profeta
do Eterno Retorno. Isso faz com que Nietzsche refira que: “Todo o meu Zaratustra
é um ditirambo & soliddo, ou, se fui compreendido, & pureza..."**® Ou seja, o
fildsofo de Sils Maria invoca a pureza das formas, o esquecimento de si mesmo,

para a escrita do seu Zaratustra, uma vez que, para destruir os antigos valores,

189 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo. Como alguém se torna o que é. S&o Paulo: Companhia das Letras,
1995, p.33.
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cristalizados na cultura e na moral cristd, ele necessita liberar o elemento
dionisiaco. Elemento este que fora sufocado desde a Grécia classica pelo
Apolineo e pelo Socratismo em nome do desenvolvimento racional de toda cultura
humana.

Por isso, Zaratustra, 0 mestre do Eterno Retorno, surge,
primeiramente, como uma das faces de Dionisio, a de crianca Zagreus, ou seja,
ele traz a fisionomia do sofrimento dionisiaco transfigurada na alegria do sorriso
da crianca: “Do sorriso desse Dionisio surgiram os deuses olimpicos; de suas
lagrimas, os homens.”’® Por analogia & figura de Jesus Cristo, a imagem do
sofrimento e da dor cristd, que também veio ao mundo trazer a boa nova da
salvacdo, Zaratustra-crianga € um alegre mensageiro. Ele é uma figura que parte
da positividade da poténcia originéria, porque encarna a novidade, a inocéncia, a
irresponsabilidade como um modo de vida, propriamente dito. Talvez esse modo
de vida tenha se inspirado, inclusive, no Deus-crianga do cristianismo, 0 menino
Jesus. Porém, Zaratustra-crianga ndo traz nenhum rancor, nenhuma dor,
nenhuma promessa de salvacgdo, tampouco vem pedir aos homens que acreditem
em algo, como castigo, pecado ou Reino de Deus. Ele vem doar, presentear, sem
cobrar nada, o caminho que leva ao super-homem, ou melhor, o caminho que
ensina um justo desprezo pelo homem. Mas esse caminho € estreito e ténue como
a corda do funambulo, estendida entre as duas torres, na descricdo do prologo do
Assim falou Zaratustra: “ O homem € uma corda estendida entre o animal e o
super-homem, uma corda sobre um abismo.”*’* Se o homem é uma corda
estendida “entre” é porgue existem riscos na trajetéria da conquista do super-
homem, ou seja, é somente com a afirmacédo incondicional de uma vida positiva e
afirmativa que o homem de rebanho sera capaz de gerar seu super-homem, de
superar-se a si mesmo. Caso contrario, a menor fragueza, a menor hesitacao, o
menor descuido podem ser fatais e irdo conduzi-lo ao mais profundo niilismo, a
auséncia de qualquer sentido de valor. Por isso, Zaratustra-crianca precisa surgir

como um criador de novos valores, como um Dionisio renascido, a fim de evitar a

0 NIETZSCHE, Friedrich. O nascimento da tragédia ou Helenismo e Pessimismo. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 1992, p.70.
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autoaniquilagdo moral do homem de rebanho e, com isso, sua derrocada numa
espécie de homem sem valor.

O homem sem valor esta muito préximo, no prologo de Zaratustra, de
uma natureza desprezivel que usa a imagem do Deus moral em beneficio préprio,
como forma de engrandecimento de suas limita¢des, de sua fraqueza. Por isso 0s
ouvintes de Zaratustra bradam: “ Transforma-nos nesses ultimos homens, 06
Zaratustra! E nés te damos de presente o super-homem!"*’? Ora, os ouvintes nao
entendem a mensagem dele sobre o ultimo homem e, por isso, prometem o super-
homem na imagem do funambulo, daquele que deve perecer por acreditar no
Deus ou no Diabo. O ultimo homem € aquele que deve destruir-se sem criar nada
em seu lugar, ele é essencialmente reativo porque toda sua cultura € produto de
uma vontade de negacdo da realidade. Ele € aquele que afirma a méaxima da
moral judaica-cristd do “Amai-vos uns aos outros como eu vos amei”’, mesmo que
tente ocupar o lugar de Deus, ele ainda é o produto de uma vontade de nada, de
uma auséncia de sentido para com a vida e, portanto, animal de rebanho. Como
produto das forcas reativas, o Ultimo homem é a conseqiiéncia histérica de um
pensamento que se forjou sempre na contradicdo. A moral do ultimo homem é
uma mescla das tradicbes grega e crista, pois parte da divisao platénica entre o
sensivel e o inteligivel até a promessa do Reino de Deus, desenvolvida
principalmente pelo cristianismo de Paulo, o apostolo. Entre essas duas bases
morais, encontramos a dialética como elemento essencial na raiz da producéo do
animal gregario, ou seja, um pensamento que parte da negacao para a construcao
de uma supra-realidade. A critica nietzschiana do ultimo homem se dirige, ainda,
contra o historicismo hegeliano, que promove a morte de Deus para colocar a
razdo histérica como atividade finalista da condicdo humana. Portanto, o ultimo
homem é aquele que, por ndo amar a si mesmo de maneira suficiente, por ndo
destruir os antigos valores da moral crista, por ser o produto do niilismo extremo, é
absolutamente incapaz de aceitar o super-homem.

Por isso Zaratustra precisa desprezar todo sentimento moral de fundo

grego e cristdo: “Amo aquele que pune o seu Deus, porque 0 ama: pois devera

72 |hidem, p.35.
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perecer da ira de seu Deus.”*”® Isso quer dizer que o super-homem exige, para o
seu surgimento, uma espécie de moral aristocratica, hedonista a moda de Epicuro,
mas, sobretudo, uma moral que procura promover a destruicdo dos valores
historicamente conhecidos como ideais, isto é, o bem, o verdadeiro, o belo, o bom,
todos mais ou menos confundidos com uma auréola de sagrado. Com isso, essa
moral poderia, sem nenhum problema, receber a designacdo de imoral, uma vez
que o proprio Nietzsche nunca negou sua posicéo: “Eu sou o primeiro imoralista: e
com isso sou o destruidor par excellence.”™ O imoralismo é conseqiiéncia da
morte de Deus e do advento do super-homem, uma vez que provoca a producéo
de valores calcados numa vontade afirmativa da vida e do ser humano.
Consequentemente, esse imoralismo acena para uma nova cultura, distante da
maneira classica de ter fé na razdo, e com vistas a criacdo, a espontaneidade, ao
jogo, a alegria, a atividade infantil, como formas expressivas para liberar o sentido
dionisiaco da vida. Nesse sentido, imoralismo ndo significa exatamente
imoralidade, pois, se assim concebéssemos, estariamos tratando da condigcéo
negativa da vontade de poténcia e reproduzindo o ciclo da antiga tabua de
valores. O imoralismo, ao contrario, pretende destruir uma forma de ser e pensar
negativos, para construir uma moral absolutamente superior a moral tradicional.
Um imoralismo s6 pode ser animado pelo desprezo ao homem pequeno, de
rebanho, gregério, porque esse homem € incapaz de superar a poténcia negativa
da vontade. Alids, quem confunde o imoralismo com imoralidade € o ultimo
homem, aquele concebido pelo historicismo hegeliano e que, apos a morte de
Deus, ocupou seu lugar como o legitimo propagador da moral dos escravos. Logo,
a morte de Deus traz um sentido ambivalente no discurso de Zaratustra. Ela
comporta a grande esperanca de gerar o super-homem, de superar a moral
tradicional; porém, comporta também um terrivel risco de desagregacédo, de
chegar ao niilismo extremo sem eliminar o negativo da vida. Talvez por isso o
funambulo, espécie de super-homem para 0s ouvintes de Zaratustra, ndo consiga

realizar a travessia na corda. Vacila, treme, tem medo e é desequilibrado pelo

13 |bidem, p.32.
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palhago da torre, acabando por se estatelar no chdo. Assim, o projeto falho do
super-homem morre sem conseguir realizar a travessia, porque a davida do
funambulo é, antes de tudo, moral.

Mas Zaratustra se alegra, novamente, ao final do prélogo, pois
pressente a possibilidade de uma nova aurora, de um modo de ser e pensar
afirmativos: “E eis que viu uma &aguia voando em amplos circulos no ar e dela
pendia uma serpente, nd0 como presa, mas Como amiga, pois segurava-se
enrolada em seu pescoco.”’® S&o os animais de Zaratustra que |lhe trazem uma
nova esperancga, uma possibilidade de reconciliagdo entre a vida e a morte, o bom
e 0 mau, o bem e o mal, o sensivel e o inteligivel, a prudéncia e a loucura, para
que assim o mestre do Eterno Retorno possa provocar o proprio ocaso. A aguia, o
animal do alto, dos ares, simbolo do bom Deus (Jupiter e sua aguia), traz a
serpente como uma espécie de harmonia divina, uma vez que o animal dos ares
se mescla com o animal da Terra. O animal da Terra, a serpente, por sua vez,
simbolo do diabo (a serpente que tentou Eva no paraiso da génese cristd) surge
como elemento de positivacdo da propria idéia de pecado original, pois é um
negativo que se submete aos voos circulares da aguia e, com isso, esquece sua
condi¢cdo originaria de criatura do mal. Entendemos onde Nietzsche quer chegar
com essa simbologia dos animais de Zaratustra. Ora, aquele que deve perecer
para o surgimento do super-homem, uma espécie de sintese ética e seletiva do
ser e do devir, também € o0 mesmo que deve partir de uma vontade de poténcia
afirmativa em relacdo a derrubada de valores e em relagdo a prépria idéia da
morte de Deus. Isso quer dizer que o0 super-homem nédo representa nenhum
espirito desencarnado, nenhuma promessa de salvacdo da humanidade, muito
menos o epigono tardio de uma raga ja extinta. O super-homem sé pode existir
como produto da morte de Deus e, por isso, Zaratustra esta contente por contribuir
com o seu declinio, porque esse declinio possibilita a vontade de criar e de criar-
se a si mesmo para além de qualquer ilusdo metafisica. Dai, o super-homem ser
0 sentido da terra, pois se Deus esta morto, como constata Zaratustra, com ele

morrem a nocdo de além mundo, o juizo de dualismo moral e, sobretudo, a
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negacao da vontade. Nesse sentido, o vbo circular da dguia, movimento do Eterno
Retorno, deve submeter a moral do homem de rebanho, com toda sua pequenez,
obediéncia e reacdo, ao aniquilamento de todo seu sentido histérico, que fora
balizado, até entdo, pelas categorias da razao classica, ou melhor, pelas nocdes
de identidade, causalidade e finalidade.

Zaratustra, assim, anuncia o super-homem, mas este € condicionado
ao movimento do Eterno Retorno, que ilustra a transvalorizacdo dos valores
levada a cabo por uma vontade de querer sem precedente. Pois querer € igual a
criar, e querer a si mesmo como poténcia é querer-se maior na escala genealdgica
do ser, das tipologias produzidas pela moral tradicional. Por isso, o super-homem
depende também da morte de Deus, uma vez que esse Deus é colocado como a
fonte de qualquer forma de pensar e de viver. Pois: “Proclamar a morte de Deus &
aniquilar o valor absoluto das crencas submetidas a uma idéia de verdade.”’® E
como se Deus fosse a instancia produtora do negativo, do reativo e, com isso,
pudesse contaminar toda forma de vida afirmativa, fazendo-a pecadora por sua
propria condicdo de existéncia. Porém, sabemos que: “Quando os deuses
morrem, morrem sempre de muitos géneros de morte.”*’” Se o niilismo extremo
representa a morte de Deus, é porque sua trajetéria pela moral cristd como
ressentimento, ma consciéncia e ideal ascético produzem etapas anteriores dessa
mesma morte de Deus. Nesse sentido, acompanhamos Deleuze na definicdo das
etapas da morte de Deus'’®. A primeira etapa remete ao ponto de vista do niilismo
negativo: momento da consciéncia judaico-crista, onde o ressentimento € a mola
propulsora. A segunda etapa parte do ponto de vista do niilismo reativo: momento
da consciéncia européia, cujo existencialidade é determinada pelos movimentos
(topoldgico e tipoldgico) da ma consciéncia. Por fim, a terceira etapa da morte de
Deus, € concebida pelo pondo de vista do niilismo reativo: momento da
consciéncia budista onde: “Para além da ma consciéncia e do ressentimento,

Jesus dava uma licdo ao homem reativo: ensinava-o a morrer.”*”® Ou seja, uma
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coisa € Jesus Cristo como alegre mensageiro, como uma figura dionisiaca a frente
de seu tempo, como o provocador da desordem social e da moralidade de seus
convivas; porém, outra coisa é Jesus Cristo como personagem transformado,
historicizado, pelo ressentimento do apostolo Paulo. A morte de Deus implica,
assim, uma série de intersticios, de acordo com o desenvolvimento do cristianismo
como religido niilista.

Por isso, seguindo a trajetoria do niilismo, como fizemos nesta
Dissertacdo em relacdo a infancia na Didatica Magna, poderiamos afirmar que,
como o Deus cristdo, a infancia esta morta. Essa infancia moralizada pelos
postulados da Pedagogia Moderna chegou ao seu niilismo consumado e, com ele,
esgotou-se como instancia de valoracdo. Ela dissolveu-se num infantilismo que
promoveu sua existéncia numa matéria de decodificacdo permanente, como se
um processo de envelhecimento impedisse a criacdo do novo no solo da
pedagogia. Isso nos leva a afirmar a inexisténcia de uma infancia como poténcia
afirmativa, como uma fonte de valoracdo positiva, pois se ela chega a sua
auséncia de sentido é porque nunca foi pensada fora de um juizo moral. A
infancia, por exemplo, tal como definida por Erasmo, Comenius ou Rousseau,
sempre permaneceu no negativo de suas premissas, mesmo que Seus
precursores invertessem as férmulas para substitui-las por outras mais eficazes, o
resultado era o0 mesmo. E era 0 mesmo porque o problema da infancia era moral,
ndo pedagogico. Se for moral, carece de uma destrui¢cdo dos principais postulados
que estdo na base de sua formacdo, 0s quais nos ensinaram a proteger e a
educar as indefesas criaturinhas de Deus. Pelo visto, a Didatica Magna é mesmo
a obra central desse amalgama pedagdgico e teoldgico em torno da infancia. Além
do mais, Comenius ao valer-se da interiorizacdo da prépria consciéncia de infancia
(no caso, ma consciéncia) possibilitou a infantilizacdo ndo apenas da crianca em
idade escolar, mas de um vir-a-ser adulto definido pela submissdo, pela
obediéncia, absolutamente pertinente ao nascente mundo do trabalho. Nesse
sentido, a importancia da Didatica Magna dobra de tamanho, uma vez que
determinava critérios de instrumentalizacdo pratica que serviriam dentro e fora das

escolas modernas. Foi por meio de mecanismos como a gradacéo, a instrucao
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simultanea, a ordem exata, que Comenius consolidou a tarefa de formar almas
servis para todos o0s reinos cristdos. Como pastor, ele usava sua arte de
persuasdo para convencer os infantis da necessidade de reafirmar sua fé em
Deus, através da instru¢cdo. Como pedagogo, ele criou um espac¢o de producado da
infantilidade, uma vez que desenvolveu uma modalidade de ensino adaptada a
faixa etaria dos infantis. Nesse espaco, 0 mundo da nascente economia burguesa
foi ilustrado por imagens e acabou se convertendo numa espécie de harmonia
natural das forgcas cosmicas. Uma harmonia que coloca o infantil exatamente
numa situacdo de dependéncia dos valores adultos; ou seja, o ensino audiovisual
favoreceu, de certa forma, a formacéo de algo como uma espécie de memoéria dos
costumes. Era como se o infantil, por meio do recurso visual, efetivamente, se
convencesse de sua inferioridade frente aos adultos e de suas instituicbes. Tal
infancia, calcada na moral cristd, sé poderia entrar num processo de
envelhecimento histérico e continuo até consumir-se no niilismo extremo.

Talvez por isso, hoje, a palavra infancia nos soe téo vazia, tao retorica,
tdo velha. Mas esse envelhecimento da infancia, ndo tem porque ser aceito como
uma cruel fatalidade, muito menos como o tragico caminho da utopia moderna,
versdo comeniana, de salvacdo da humanidade pela via educativa.
Definitivamente, ndo se trata, aqui, de prometer uma nova infancia dentro do
terreno da velha moral. Somos demasiados céticos para acreditar numa fabula
com epilogo, prélogo e moral, mesmo que essa fabula seja semelhante ao Emilio
de Rousseau. Nem sequer se trata de voltarmos a falar de uma pureza do estado
original com a pretensdo de afirmar, com o super-homem de Zaratustra, que
vamos criar uma nova raga de infantis. Por isso, esta Dissertagéo foi animada por
uma vontade de ficcionalizar o passado através das figuras de Erasmo, Rousseau
e, principalmente, Comenius, para resistir a banalizacdo da prépria idéia de
infancia em nosso tempo. Alias, poderiamos nos perguntar que infancia € essa
que ai esta? Se ha uma infancia verdadeiramente positiva entre o barulho da
midia contemporanea? Nossa atitude, portanto, é de resisténcia contra uma forma
de pensar que definiu a infancia como um produto do mesmo e do igual, sem

possibilitar a criacdo de novas experiéncias, quer seja no terreno da moral, quer
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seja no terreno da linguagem. Pois a infancia é o que se diz dela, como signo
sensivel de forgas em continua movimentacdo, ela nunca foi homogénea na
grande aventura da Pedagogia Moderna. Por vezes foi o infantil-nobre de Erasmo,
o infantil-evangélico de Comenius, o Emilio de Rousseau; outras vezes, dentro da
propria Didatica Magna, foi a plantinha do paraiso, a simbologia do menino Jesus,
o anjinho iluminado, o infantil-bom, a promessa de salvacdo do Reino de Deus, a
crianga-aluno... Todas essas figuras sdo como entidades beatificadas por uma
espécie de bem universal e universalizante, o que, na didatica de Comenius,
poderia ser chamado de pansofia. Mas também, nessa mesma didatica, foi o
personagem incomodo do mundo adulto, o incapaz, o imaturo, o infantil-mau, o
suscetivel ao Satanas, criatura pecadora, selvagem, vazio, sem educacgao e,
portanto, alguém que precisava ser salvo do inferno. Para isso, a parcela de culpa
no pecado original teve que ser minimizada pela justificativa da pureza, da
inocéncia, da ignorancia, como se a infancia fosse um espaco vazio a ser
preenchido antes que as forcas do mal passassem por ali. E claro que uma
infancia, assim concebida, s6 poderia resultar num enfraquecimento de seu
préprio sentido, uma vez que € 0 negativo, como premissa inicial, que fornece a
valoracdo daquilo que dela se fez. Foi assim durante toda a Modernidade e por
isso, hoje, a infancia nos parece tao vazia.

Ora, se recorremos, de maneira detalhada, a descricdo do prélogo do
Assim falou Zaratustra é porque ele € um canto de liberdade, de alegria. Mas uma
liberdade e uma alegria que se forjam numa aceitagdo incondicional da vontade
afirmativa, do querer, do criar, como um novo comec¢o. Sob o signo de Zaratustra-
crianca, nada esta determinado de antem&o, nem por nossas categorias logicas
de conceber o pensamento, muito menos por uma moral que julga 0 que somos
pelo que um dia ja fomos, tampouco por um sentimento nostalgico de respeito a
tradicdo. Ao contrario, o prélogo de Zaratustra nos traz a experiéncia da
transgressdo como uma invencao de novas possibilidades de vida. Uma vida sem
nenhum ressentimento, nenhum limite ou fronteira entre o corpo e o espirito,
porque ndo supde nenhuma moral presa aos valores escatologicos de um Deus.

Com isso, o imoralismo manifesto responde a aniquilacdo da velha moral crista e
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de todas as suas variagbes no decorrer da cultura moderna. Variagcbes essas
conhecidas pelo nome de: Platonismo, Cristianismo, Dialética, Reforma,
Socialismo, Marxismo, Hegelianismo, e outras tantas que engrossam a lista infinita
gue leva a marca da moral dos escravos. O imoralismo €, dessa forma, uma
atitude de desprezo para com os valores que se encontram nas bases de nossa
civilizacdo, uma vez que esses valores produziram a morte de Deus e a ascensao
do dltimo homem como acontecimentos grandiosos. Quando, no entanto, iSso
significava apenas a passagem de uma etapa do niilismo para outra etapa, sem
interrupcdo da premissa negativa inicial. Uma premissa que liga o sentido da vida
numa promessa de além-mundo. Mas é exatamente essa promessa que
Zaratustra-crianga procura transgredir, quando afirma o sentido da terra, a
verdade da terra, o querer da terra. E a supress&o do outro mundo, que direciona
Zaratustra numa nova trajetoria, para ir além do que até agora somos.

Uma infancia imoral é aquela que n&o se permite servir de objeto ao
moralismo dos discursos salvacionistas, nem manifesta interesse pelo paraiso
celestial, isto se ela seguir uma ética do bem e do amor ao proximo. Na pedagogia
erasmiana, ela é a contravencdo das regras de boa conduta, de polidez, de
cortesia, de ascetismo, para tornar-se uma selvagem no meio na nobreza cortés.
Na Didatica Magna, ela afronta a autoridade pedagogica do adulto para falar do
esquecimento, do jogo e, principalmente, da possibilidade de criar uma didética da
invencao. No Emilio de Rousseau, ela entra em confronto com o gosto romantico
de uma escrita subjetiva e subjetivadora, numa luta incansavel para provocar sua
autodestruicdo, como se seu destino estivesse preso huma consciéncia identitaria
de alguém chamado Emilio. Uma infancia imoral €, assim, uma provocacao contra
as demasiadas certezas psicolégicas e pedagogicas sobre essas criancas dos
manuais, dos tratados, tdo nossas (des) conhecidas. Seu espaco € um nao-lugar
por entre as areias do deserto, tdo imprevisivel como um devir tragico que se abre
ao nada e a uma forma de pertencer que ndo nos pertence mais. Por isso, essa
infancia imoral também deve ser entendida como algo que ndo nos da garantia
nenhuma, de nada. Talvez nem devéssemos chama-la de infancia, ja que

testemunhamos sua morte pelo nillismo cristdo, em especifico, pelo
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ressentimento, pela ma consciéncia e pelo ideal ascético. Mas seriamos muito
enfaticos em chama-la de superinfancia, infancia-sem-fim, dionisiaca, pois ainda
assim afirmariamos a existéncia de um ser, substancial ao proprio sentido da
escrita que dele se escreve. A infancia imoral, portanto, ndo é.

Se a infancia imoral ndo €, a moral da infancia na Didatica Magnha
produziu uma infancia como um dos pilares da Pedagogia Moderna. Nessa
infancia, a moral do dever, expressa na férmula “Tu deves”, gerou um animal
gregario, domesticado, escravizado, servil, capaz de dizer sim a uma autoridade
gue vem de fora, porque cada vez mais dependente do adulto e de suas regras.
Essa moral, mescla de ressentimento, ma consciéncia e espirito ascético,
procedeu pela negacdo da premissa inicial, uma vez que gerou a crenca no além
mundo como uma necessidade pedagodgica para que a infancia, de uma vez por
todas, se infantilizasse. Mas para isso, para que houvesse uma aceitacdo da
condicdo de infancia, Comenius levou ao pé da letra, como bom evangélico que
era, 0 sentido da ma consciéncia cristd. Ou seja, ele dissolveu a formula moral do
ressentimento, do Deus mau que condenou a linhagem humana de Adao ao
sofrimento perene, para uma espécie de segunda versado moral, agora simbolizada
pelo Jesus Cristo-menino do Novo Testamento. O reforco dessa simbologia crista,
em toda a Didatica Magna, contribuiu para que a infancia, por livre e espontanea
vontade, aceitasse ser o combustivel dos mecanismos comenianos de
escolarizacdo. Com isso, Comenius colocou a infancia como um dos mais
tentadores projetos da Modernidade, uma vez que a culpa original foi amenizada
por uma vontade de instrucdo, a ponto de fazer com que a infancia proferisse a
reformulacdo moral do “Eu quero”. Assim, opondo-se seu “Eu quero” ao “Tu
deves” do ressentimento, essa infancia, em confrontacdo com as forgas reativas,
encarna a consumacao do niilismo, da vontade de nada levada a sua maxima
poténcia. Por isso essa infancia, produzida pela moral na Didatica Magna, é

estéril. Ela é nada.
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