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[...]

Eu devo ir agora, quietamente

Para que meus ossos encontrem um lugar

Para deitar-se e dormir

Onde todas as minhas camadas podem tornar-se juncos
Todos os meus membros podem tornar-se drvores
Todos os meus filhos podem tornar-se eu

Que bagunga eu deixo

Para sequir...

Na escuriddo, eu encontrarei meus criadores
E todos eles irdo concordar, que eu sou uma sufocadora

Sufocadora...

Oh, amor

Me perdoe se eu sufoquei vocé

Me perdoe se eu sufoquei vocé

As vezes eu gostaria de ter ficado dentro
De minha mde

E nunca ter saido

Elena Tonra, “Smother” (Tradugao Livre)



De tudo ficou um pouco.
Do meu medo. Do teu asco.
Dos gritos gagos. Da rosa
ficou um pouco.

[..]

Pois de tudo fica um pouco.
Fica um pouco de teu queixo
no queixo de tua filha.

[..]

Um pouco fica oscilando

na embocadura dos rios

e os peixes ndo o evitam,

um pouco: ndo estd nos livros...

De tudo fica um pouco.

Néo muito: de uma torneira

pinga esta gota absurda,

meio sal e meio dlcool,

salta esta perna de rd,

este vidro de reldgio

partido em mil esperancgas,

este pescocgo de cisne,

este segredo infantil...

[..]

De tudo ficou um pouco.

E de tudo fica um pouco.

Oh abre os vidros de lo¢dio e abafa
o insuportdvel mau cheiro da memdria.
[..]

Carlos Drummond de Andrade, “Residuo”



RESUMO

Este trabalho procura refletir sobre as particularidades da constituicdo de uma
subjetividade feminina no enlace entre mae e filha, compreendendo a construgéo
cultural histérica acerca do que é dito sobre o feminino. Partindo do entendimento
freudiano a respeito da feminilidade, a autora busca a palavra de psicanalistas
mulheres, contemporaneas de Freud e de nosso tempo presente, para pensar novos
possiveis dentro da Psicanalise, apostando na constante e necessaria atualizacao
da teoria. Num segundo tempo, através do mito de Perséfone, explora os caminhos
da sexualidade feminina na relacdo entre mae, filha e um terceiro, onde o desejo
atua como propiciador de diferenga. A seguir, se debruga sobre os aspectos da
relacdo mae e filha, considerando os perigos de uma identificagdo intensa, onde nao
ha possibilidade de separagédo e constituicdo da filha como sujeito-mulher. Diante
disso, colocam-se dois desafios na trajetéria do tornar-se mulher: sustentar a
separacao e diferenciagdo da figura materna e firmar-se como sujeito de desejo. Por
fim, a autora questiona o que resta deste percurso, o que fica como residuo deste
vinculo profundo e aposta em um feminino cultivado e transmitido nas relagdes
geracionais, herdado como uma joia de familia.

Palavras-chave: Feminilidade; Sexualidade Feminina; Mulher, Mae e Filha,

Transmissao.
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1. INTRODUGAO

Hanna Arendt (1976 apud KEHL, 2017) nos avisa, sem qualquer mengao aos
efeitos psiquicos, sobre os riscos do esquecimento da histéria:

O fim de uma tradicdo nao significa necessariamente que os
conceitos tradicionais tenham perdido seu poder sobre as mentes dos
homens. Pelo contrario, parece que esse poder das nogdes e categorias
cedicas torna-se mais tiranico a medida que a tradicdo perde sua forga
viva e se distancia da memodria de seu inicio; ela pode mesmo revelar
toda sua forga coercitiva somente depois de ter vivido seu fim, quando os
homens nem mesmo se rebelam contra ela (p. 37).

Na psicanalise, sabe-se desses efeitos: o esquecimento, o recalcamento de uma
historia ndo provoca nada além de repeticdo. Nesse sentido, € importante conhecer
sobre os caminhos que nos trazem até aqui, quais discursos possibilitaram a
construgdo do que temos hoje como verdadeiro e quais as histérias que vao sendo
contadas sobre quais tantas outras.

Pois ndo pode haver uma verdade, assim mesmo no singular, absoluta. Ao
pensar em verdade, é preciso pensar o contexto historico, cultural, filosofico e
epistemologico a qual esta referida. A escritora, feminista e nigeriana, Chimamanda
Ngozi Adichie (2019), sabiamente alerta em seu trabalho O Perigo de uma Histéria
Unica a esse respeito.

Uma histéria unica se cria quando uma coisa so € dita, repetidamente, sobre
algum contexto ou realidade. Isso, adverte Adichie, se da a partir das estruturas de
poder: “Existe uma palavra em igbo na qual sempre penso quando considero as
estruturas de poder no mundo: nkali. E um substantivo que, em tradug3o livre, quer

”m

dizer ‘ser maior do que outro” (p. 13). Qual histéria é contada, quando e como é
contada, depende da posi¢cao de poder de quem detém a palavra. Assim, toda sorte
de esteredtipos, preconceitos, equivocos e conflitos vao sendo criados e as historias
das coisas, de povos e grupos inteiros se contam de maneira incompleta e
enviesada.

Quanto a histéria das mulheres ndo pode ser diferente. Com a produgéao
cientifica e filoséfica sendo dominada majoritariamente por homens por um longo
espacgo de tempo, o conhecimento sobre o feminino parte da percepgao — e desejo —
masculinos. Por conta dessa hegemonia masculina e do interdito as mulheres as

produgdes de saber que o homem se torna referéncia para o estudo do ser humano.
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Nesta historia unica, o “homem é tratado como Sujeito, enquanto a mulher é o Outro”
(TESCHE; WEINMANN, 2018, p. 206).

Diante da diferenga sexual, surge uma divisdo hierarquica, ficando nitida a
tentativa masculina de exercer controle e opressao sobre as mulheres em virtude de
manter privilégios e garantir que o poder permanega em seu lado da historia.
Narrativas sdo construidas em torno do que € ser mulher, divisdes sao colocadas
entre mulheres socialmente dignas e imorais e a feminilidade vai se compondo ao
redor do que se compactua como passivo e delicado. (TESCHE; WEINMANN, 2018).

Nesse contexto que Freud, autor que dispensa apresentagdes, inaugura sua
escola de pensamento que guia estudos sobre a mente e comportamento humanos
até nossos dias. E importante colocar que Freud rompe com muitos pensamentos
fundamentados até entdo na historia, assumindo a sexualidade como elemento
constituinte do psiquismo humano e formulando a nogao inusitada de inconsciente.
A partir de suas formulagdes, um novo homem é inaugurado, o homem psicanalitico.
(KON, 2010).

No que tange o feminino, Freud também rompe padrées ao escutar as
mulheres e, a partir do que diziam as histéricas, inaugurar sua teoria. Ainda assim, o
pensamento freudiano ndo pode operar como um vetor de transformacédo para a
condicdo das mulheres no século XX. Sua compreensao acerca da sexualidade
feminina ndo é capaz de fugir da légica falocéntrica, na qual a castragao e a inveja
do pénis constituem eixos basilares para a estruturagdo de um sujeito feminino —
assumindo aqui a existéncia de um sujeito feminino, ainda que esses conceitos néo
convergissem satisfatoriamente nesse tempo. (KON, 2010). Conforme esclarece
Kehl (2017):

Embora Freud tenha escrito que ninguém nasce homem ou
mulher — tornamo-nos homens ou mulheres ao atravessar o percurso
edipico —, o conjunto de suas investigagbes sobre a sexualidade nao
escapa das tentativas cientificistas de estabelecer a natureza da

sexualidade masculina e feminina e, a partir dela, encontrar a verdadeira

esséncia da masculinidade e da feminilidade (p. 9).

Conceito similar foi desenvolvido por Simone de Beauvoir pouco tempo apés
as ultimas publicagbes de Freud sobre feminilidade. Com a frase até hoje ilustre

dentre as feministas, “ndo se nasce mulher, torna-se mulher”, Beauvoir elucida que a
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feminilidade, tal como temos concebida, ndo € algo natural as mulheres, mas sim
algo forjado e imposto, que pretende controlar os corpos femininos. Ainda, adianta
que em um mundo de oportunidades igualitarias para homens e mulheres, o
conceito do complexo de castracdo e complexo de Edipo consequentemente se
alteraria. (BEAUVOIR, 1949/1970b).

Freud, em sua teoria sobre a feminilidade, acabou por reforcar narrativas
vigentes de passividade, submissao e servilidade. Além disso, posicionou aquelas
que se colocam a margem disso em lugares patologizados e vincula uma vocagéo
libidinal @ maternidade, fortificando os argumentos essencialistas de que a mulher
pertence ao espaco familiar.

As mulheres, mesmo com teorizacdes pds freudianas, novas torcdes e
conceitos, persiste o lugar da falta, da incompletude, da ndo existéncia. Conforme
Kon (2010) ilustra muito bem, é “impossivel imaginar que o0 homem seria nomeado
aquele a quem falta uma xoxota! Pois ao homem (o detentor do poder por sua
propria natureza), € obvio, nada falta! Nao pode faltar! Alguém precisa ser completo!”
(p- 520). Quando, no entanto, as no¢des de falta e desamparo estdo colocadas para
todos, independente do bioldgico. O discurso falico do absoluto ndo se sustenta, é
perfurado pelo Outro e nossa inaptidao frente a ele.

O feminino, dentro da prdpria teoria psicanalitica, fornece pistas para pensar a
alteridade para além da logica falica, o que possibilita fuga e félego frente ao
primado masculino. Mesmo ap6s o descolamento lacaniano do conceito de falo do
pénis, onde o falo assume a roupagem de significante da funcdo sexual, a
centralidade da castracdo na teoria ndo é deslocada, o que pode continuar
remetendo a perda do pénis. O organizador da sexualidade humana ainda é o pénis,
como significante, como imaginario ou como 6rgao real. (FERRAZ, 2007).

A representacado do atravessamento e da admissao do outro dentro de si se
apresenta como uma forma para pensar o feminino distante da ideia de falta. A
imagem da fenda é desenvolvida por Freud em muitos de seus textos como um
espaco psiquico de admissado e recalcamento, do sim e ndo. Nesse sentido, a
topografia feminina pode possibilitar uma significagcdo do espacgo psiquico de
acolhimento do diverso e do imprevisivel. (SCHNEIDER, 1994 apud ARAN, 2000).
“‘Assim, a ideia de ‘receber o outro dentro de si’ pode ser pensada como sendo o
paradigma da feminilidade na obra freudiana, e neste sentido a metafora privilegiada

para pensar a subjetivacdo” (ARAN, 2000, p. 179). Nesse contexto, o feminino é
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deslocado da posicao de eterno outro frente ao masculino universal e reposicionado
de modo a pensar a relacdo com a alteridade.

Para Poli (2007), o enigma do feminino é resultante de uma impossibilidade
de representar o sexo materno, sendo necessario sexualizar o corpo da méae para
que se possa fazer registro psiquico do feminino. A mae, em sua condigdo de
genitora, € portadora do falo e reconhecé-la como sujeito de desejo, também
castrada, pode ocasionar uma quebra. “Em parte, a representacdo do sexo da
mulher deriva deste reconhecimento. Por outro lado, o campo materno permanece
externo a operagdo da significacdo falica, mantendo-se no registro do recalque
originario” (p. 286).

E assim que o vinculo entre a mulher e sua mae escapa a logica falica; o que
compartilham, por sua condicdo de mulheres, é algo como um gozo anterior a
simbolizagao edipica. (SAMICO, 2011). Fica claro, mesmo que ainda em tom de
mistério, que a relacdo com a mae é chave para compreensio daquilo que podemos
pensar como transmissao de um feminino.

Em Freud, para os meninos, essa equacgao se resolve de maneira um tanto
quanto simples, ndo ha mudanca de objeto, a mae surge como primeiro amor e
assim permanece como interesse amoroso. Para as meninas, no entanto, esse
problema se complica e as explicagbes encontradas parecem nao dar conta de algo
que se mostra frequente na clinica e na vida: mulheres com relagdes ricas e
complexas com suas maes, lacos que perduram por toda a vida, que puxam e
repelem, vinculos de cuidado, amor, 6dio, amizade, companheirismo, ressentimento,
magoa.

Nesse sentido que levantamos a possibilidade de que o mito de Edipo possa
nao ser suficiente para dar contar da trama tecidual da constituicdo feminina. Por
isso, lancamos mao de um novo mito para pensar a relagao entre mae, filha e um
terceiro: o mito de Deméter, que narra o rapto de sua filha Perséfone e a
transformacédo da filha em rainha do submundo. Entendemos que essa é uma das
histérias das quais é possivel tirar substrato para pensar o feminino e toda sua
complexidade em relagdo a méae, trazendo a tona temas como a perda da
virgindade, o inicio da sexualidade adulta e a formagdo de um compromisso que
procura solucionar o conflito entre masculino e feminino. (KULICH; HOLTZMAN,
2000).
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A partir da elaboracdo e ficcionalizacdo de experiéncias clinicas, com
inspiracdo no mito original, propomos pensar as amarragdes entre mae e filha na
extensa corda do tornar-se mulher, buscando identificar e desfazer alguns destes

nos, na tentativa de compreender o que se passa no entre.
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2. Feminino: uma construgao masculina

por que
vocé deixou uma porta escancarada
aberta entre as minhas pernas

ficou com preguica

perdeu a hora

ou de propdsito me deixou incompleta
— conversas com deus

(Rupi Kaur, “O Que o Sol Faz Com as Flores”)

A linguagem € um ponto importante para compreensao da estrutura psiquica
dos sujeitos. Por si mesma, € um dispositivo de comunicagdo humano naturalmente
instituido, em diferentes regides, que proporciona a relagéo entre os sujeitos e a
cultura. Sendo viva e mobil, a linguagem nao é apenas aquilo que se fala e escuta,
mas abrange producdes de sentidos e afetos na ordem simbodlica. E a partir dai, dos
discursos, que se da a construgéo dos sujeitos (SOUZA, 2012).

O discurso e, portanto, a inscricdo dos sujeitos no discurso do Outro é
maleavel e se modifica ao longo do tempo. Com isso, os lugares e papéis
designados a homens e mulheres na cultura ndo sdo fixos, alterando-se e
adaptando-se conforme as alteragdes de discurso. Estas modificagdes sio sutis e se
dao lentamente a partir de deslocamentos coletivos. Dessa forma, podemos pensar
como o lugar destinado as mulheres vem se ressignificando com o passar dos anos,
sendo o da inocéncia ou do despudor, da passividade ou da animosidade. (KEHL,
2017).

Antes mesmo do nascimento, ja somos inscritos em determinados
significantes. Se € menina ou menino, rosa ou azul, a diferenga sexual € uma das
primeiras marcas identitarias circunscritas nos sujeitos. Assim, ao nascer, uma série
de instrugdes, deveres, tragcos e atributos sdo transmitidos aos sujeitos, numa
espécie de manual para tornar-se homem ou mulher. (KEHL, 2017).

Entretanto, é interessante destacar que nem sempre a diferenca entre
homens e mulheres foi pensada a partir da diferenca sexual. Essa visao, ou melhor,
esse discurso comega a se construir na virada para o século XVIll. Antes de
evidenciar a diferenga sexual como condicdo para a diferenca de género, que
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possibilitou a concepgdo de feminilidade como vemos até hoje, associada a
sensibilidade e a maternidade, a mulher era considerada nada mais que um homem
incompleto. (NUNES, 2000).

E em meio a essa trama, um tanto quanto intrincada, que o desejo pode ficar
encoberto, disfargado, perdido nos discursos identitarios. Cada sujeito tem poder de
furar esta trama, de encontrar brechas no roteiro estipulado — na adequacéo de
tornar-se homem ou mulher, nem sempre o sujeito pode emergir. (KHEL, 2017).

Kehl (2017) aponta que a Psicanalise precisa estar atenta para estas
construgdes, ciente de sua volatilidade. “E preciso que [esta] saiba que ndo esta
lidando com conceitos transcendentais, e sim com contingéncias. Nao existe A
Mulher, universal transcendente ao conjunto de todas as mulheres” (p. 28).

Para compreendermos a partir de qual posicado Freud inicia suas observagdes
a respeito da nogcdo de uma feminilidade, compensa fazermos um retrospecto acerca
da produgao do ideal feminino ao longo dos séculos, culminando na figura da mulher

vitoriana, objeto de especulagdes e estudo da psicanalise em sua alvorada.

2.1 De Eva a Maria

Na Idade Média, o Cristianismo tem importante influéncia sobre a
representacdo do feminino. A mulher se apresenta como aquela que descende de
Eva, inclinada ao pecado, fragil e corruptivel. Uma verdadeira ameaca e tentagéo a
moral dos homens. Longe de ser uma figura confiavel e sensata, as mulheres eram
seres traicoeiros, que provocavam luxuria e ciume, distanciando os homens de
Deus. (NUNES, 2000).

A imagem da mulher ameacadora, pecaminosa, de filha de Eva persiste e
opbe-se a imagem da Virgem Maria, essa sim proxima de Deus, imaculada, terna e
mae. Existe um longo processo para que a expectativa sobre as mulheres se altere
de Eva a Maria, onde a suposta natureza feminina, sensivel e amorosa, passa a ser
admirada e almejada. (NUNES, 2000).

O discurso religioso ia ao encontro do médico no que se refere ao feminino.
Voltando bastante no tempo, a teoria dos humores aristotélico-galénica propds que
as genitalias femininas e masculinas estariam em polos inversos de um mesmo

orgao reprodutor, sendo a quantidade de calor determinante para seu
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desenvolvimento completo ou parcial. Considerava-se que o corpo feminino continha
menor quantidade de calor, dessa forma, os 6rgaos se contraiam, ndo atingindo a
capacidade total de amadurecimento. Assim, para a medicina da época, existia
somente um sexo, que poderia se desenvolver de duas maneiras distintas. Caso o
corpo recebesse calor suficiente, a evolugao seria exitosa na forma de um corpo
masculino, do contrario, o corpo feminino se apresentava como a alternativa de
menor potencial evolutivo. (NUNES, 2000).

Avancando para o século XVIIl, novas interpretagdes a respeito do corpo
feminino vao ganhando espac¢o. Uma justificativa biolégica e de esséncia passa a
ser empregada para fundamentar as diferengas entre homens e mulheres, onde os
papéis sociais distintos e complementares se desenham de maneira clara. O lugar
da mulher se desloca ligeiramente da inferioridade e converte-se para o da
especificidade: o lar, a familia, a maternidade, ou seja, tudo da ordem do privado se
tornam dominio feminino. (NUNES, 2000).

A medicina também atualiza seus discursos, abandoando a no¢do de um
sexo unico mais ou menos evoluido para adotar uma concepgao mais biologizada da
anatomia. O corpo da mulher passa a ser patologizado, descrito como fragil, infantil
e suscetivel as mais variadas enfermidades. Além disso, a sexualidade feminina de
uma vez por todas € posta sob rédeas curtas. O pudor, a discricdo, a ingenuidade e
castidade s&o virtudes dignificadas e o instinto sexual deve ser contido
ferrenhamente. (NUNES, 2000). Somente o que pode proporcionar prazer e
realizagcao € a experiéncia do parto, o aleitamento, o cuidado e dedicagcao a prole.
Dessa forma, a sexualidade feminina fica em segundo plano, sujeitada ao prazer
masculino. (KEHL, 2017).

Para o fortalecimento da figura maternal, foi preciso suprimir com vigor a
seducao feminina, fazendo uma diferenciagcdo importante entre ser mae e ser
mulher. A sensualidade e o gozo feminino passam a ser obstaculos incompativeis
com a figura da maternidade, essa sim pudica, modesta e confiavel. “Com isso, a
mulher sensual que mantivesse ainda o atributo feminino da sedug¢ao e do erotismo
passou a ser considerada como perigosa, matéria-prima por exceléncia da figura da
prostituta” (BIRMAN, 1999, p. 87). O espago doméstico se torna entdo o unico lugar
possivel para a mulher honrada em oposicdo ao destino publico dos homens.
Esbogam-se os primeiros contornos da familia nuclear, onde a feminilidade € o

contrabalango ideal a vida masculina destinada ao social. (KEHL, 2017).
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2.2 A Mae no Centro da Familia Nuclear

Outrora marcado excessivamente pela sexualidade, esse corpo passa a ser
patologizado, histerizado pelas praticas médicas e, no seio da familia burguesa, se
transforma em ponto de controle. Aqui, a sexualidade feminina é, enfim,
instrumentalizada, onde a mulher assume uma série de fungbes conjugais e
maternais:

Assim, no processo de histerizacdo da mulher, o sexo foi definido
de trés maneiras: como algo que pertence em comum ao homem e a
mulher; ou como o que pertence também ao homem por exceléncia e,
portanto, faz falta a mulher; mas, ainda, como o que constitui, por si so, o
corpo da mulher, ordenando-o inteiramente para as fungdes de
reproducdo e perturbando-o continuamente pelos efeitos dessas mesmas
fungdes (FOUCAULT, 1976/2015, p. 199).

Este movimento de vincular a mulher a maternagem acompanha as
mudancas acerca da concep¢ao da infancia durante os séculos. Diversas vezes
agrupadas juntas numa mesma categoria, criangas e mulheres navegam pela
histéria partindo de figuras que representam o mal e o pecado original. A infancia &
tratada com rigidez, repressao e violéncia e € responsabilidade paterna corrigir seus
comportamentos malignos. (BADINTER, 1985).

No século XV, o uso disseminado de amas de leite por parte das familias, de
diferentes classes e que pudessem arcar com os custos, demonstram a inexisténcia
da funcdo materna. Ao nascer, o bebé era enviado a uma ama de leite, geralmente
uma mulher camponesa, que cuidava de varias criangas ao mesmo tempo. A
mortalidade infantil exibia numeros elevados, o que denunciava duas questdes: a
posicao geral da sociedade de desprezo com a infancia e o desinteresse feminino
pela maternagem, também como uma preservagao afetiva frente aquela crianga com
poucas possibilidades de sobrevivéncia. (BADINTER, 1985).

A mortalidade infantil passa a preocupar as autoridades e € somente quando
cresce o interesse pela sobrevivéncia da crianca e pelo fortalecimento da familia que
a mae desponta como personagem principal. A infancia passa a ser entendida como

um importante momento do desenvolvimento humano que necessita de cuidados
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especiais. O lugar de desvalor da mulher, portanto, vai se rearranjando para a figura
capaz de fornecer os cuidados a esta fase da vida, que pode e deve amar e nutrir as
criangas, ainda que sob o olhar atento do marido. (BADINTER, 1985).

E a partir do século XVII que a mulher ganha certa autoridade no lar e na
familia, associado ao seu precioso papel de mae. Valorizadas como nunca antes, as
mulheres se tornam peca ideal na formulagdo da familia nuclear e hierarquica, a
saber: 0 pai que cuida de tudo e todos, a m&e que cuida dos filhos e organizagao do
lar. A maternidade também tem o viés de controlar e neutralizar a sexualidade
feminina, a muito tempo vista como ameacgadora. Badinter (1985) identifica que este
€ o momento em que surge a nogao de instinto materno, como uma tentativa de
abarcar algo de bioldgico nesta miss&o de cuidado das criangas e da familia.

Ainda que, no cenario politico e social, avangos foram sendo conquistados, a
criacdo dos filhos, proporcionalmente, se tornava mais cerceante. Aquelas que se
tornavam maes e exerciam a maternidade alcangavam um patamar santificado e,
além disso, podiam se tornar completas e felizes. A mae se torna a mulher repleta
de amor. A partir dai, as coisas se engendraram de tal maneira que a maternidade
se torna algo proéprio da natureza feminina, ao ponto em que hoje € comum a nogao
de que “a funcdo materna, levada ao seu limite extremo, s6 terminaria quando a mae
tivesse, finalmente, dado a luz a um adulto. (BADINTER, 1985, p. 19).

A essa domesticagao, elaborada ao longo dos séculos, se atribui a ideia de
um mistério acerca do feminino, enigma esse que Freud descreveu como continente
negro. A supressao de personalidades complexas em detrimento de personagens
escritas e editadas repetidamente pode ter atuado como repressor de forca e
grandeza, de alguma forma sinalizadas e pressentidas. (KEHL, 2017). Todo esse
potencial sexual represado poderia facilmente desvirtuar a mulher, tornando-a um
perigo para si mesma e para a familia. Desta nogédo, parte a ideia de que a
sexualidade feminina representa um perigo ao homem, pois todo este excesso
libidinal ultrapassaria tranquilamente a capacidade de gozo masculina. (NUNES,
2000).

Conforme Kehl (2017), essa produgao discursiva, responsavel pela tentativa
de adequagao das mulheres de acordo com as ideias, desejos e expectativas
masculinas € a raiz para o que compreendemos hoje como a feminilidade moderna.
Essa nogdo vem sendo transmitida através da filosofia, da educagdo formal e

parental, do imaginario social, do senso comum, da producgao cientifica e diversos
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outros meios discursivos. Ainda assim, os discursos ndo se apresentam de forma
homogénea, conflitos de ideais acontecem a todo o momento. “O ajuste das
mulheres a feminilidade nunca é perfeito, e muito menos sem conflito. A posi¢cédo de

‘Outro do discurso’ parece impossivel de se sustentar ao longo de uma vida” (p. 65).
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3. A Questao do Feminino para Freud

Com as meninas, assim suptinhamos, as coisas

deveriam ser semelhantes, embora de um modo ou de outro

elas tenham, ndo obstante, de ser diferente.

(Freud, “Algumas consequéncias psiquicas da distingdo anatémica

entre os sexos”)

E com as investigacdes acerca da estranha paralisia de membros que
acometia algumas mulheres — produto deste controle da sexualidade que Foucault
(1976/2015) se refere em A historia da sexualidade I: A vontade de saber — que
Freud inaugura os estudos sobre trauma, afeto, pulsbes e, finalmente, o
inconsciente. A partir do relato das histéricas, Freud comecga a construir a clinica
psicanalitica e pensar a constituicdo psiquica a partir da sexualidade. Silveira (2021)
destaca o campo extremamente fecundo que Freud arou ao dedicar-se a escuta das
histéricas, entretanto, no que tange a questdo da feminilidade, acabou por nao
conseguir transpassar as estruturas culturais de sua época.

Com suas investigac¢des, Freud definiu, entdo, passividade e atividade como
conceitos de natureza feminina e masculina, respectivamente. Dessa forma, a
passividade estaria ligada a origem das neuroses, uma vez que estaria presente em
cenas traumaticas. Samico (2011) aponta para mais uma rica possibilidade para
pensar a mulher e seu lugar na cultura. “Se a passividade, ainda aproximada com a
feminilidade, seria condigdo para o trauma, parece que muito precocemente Freud
se deparou com que ha de traumatico na posigao dita feminina” (p. 19).

Mais a diante no desenvolvimento da teoria freudiana, especificamente em
Trés Ensaios Sobre a Teoria da Sexualidade (1905), Freud desassocia a
sexualidade dos corpos biologicos, tornando o desejo sexual e escolha objetal em
instancias destacadas da genitalidade e da reprodugdo. Em seus estudos sobre a
sexualidade infantil, através da analise do pequeno Hans, Freud estabelece que o
pénis é o unico 6rgdo sexual com possibilidade de representagdo no psiquismo
infantil. Assim, a sexualidade se organiza ao redor da teoria sexual infantil de que o
pénis € a genitalia universal. Essa suposigao precoce estabelece que no psiquismo
ha somente lugar para a representagado sexual masculina, o feminino se localiza a
deriva. (SAMICO, 2011).
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Na menina, essa suposi¢ao culminaria em um sentimento de inveja ao dar se
conta da falta do pénis em si mesma e em outras mulheres. Esse sentimento —
inveja do pénis — aparece como oposto ao medo da castragdo nos meninos e
encarna um destino certo as mulheres: uma ferida narcisica, posto que nao seria
possivel representar a sexualidade feminina de outra maneira. (SAMICO, 2011;
WEINMANN, 2015).

O complexo de castragdo ganha espago na teoria freudiana, sendo um
operador importante para a formulacdo do complexo de Edipo e da constituigdo
psiquica feminina e masculina. No cerne desta questdo, encontra-se o falo,
independentemente do sexo da crianca. “E nesse sentido que Freud afirma que a
oposigao fundamental da organizagdo genital infantii ndo é entre masculino e
feminino, como a partir da puberdade, mas entre possuir ou ndo o falo, entre ser ou
nao castrado” (WEINMANN, 2015, p. 107). Assim, para as criangas, a existéncia de
um genital feminino permaneceria desconhecido — apesar de ser uma realidade — ao
ponto de supor que os bebés nascem pelo anus. (SILVEIRA, 2021).

No caso da menina, o complexo de castracdo € o que acaba direcionando-a
para seu objeto edipico, ocasionando uma resolugédo bem mais gradual deste. Ao se
dar conta da realidade mutilada de seu 6rgao genital, em comparagao ao pénis de
um menino, a menina pode negar a castragdo como um processo de defesa,
assumindo um comportamento masculinizado, ou, conforme a compreensao da falta
se estende ao conjunto das mulheres, a menina pode desenvolver desdém pelo seu
sexo, vindo a ressentir-se de sua mae e enfraquecendo seu vinculo com ela.
Também como resultado dessa realizagdo, a menina abandonaria a masturbagao
clitoriana, acdo de natureza masculina, uma vez que é ativa, pois o clitoris ira
remeter a ferida narcisica referente a falta do falo. (WEINMANN, 2015). Com essa
renuncia, a puberdade pode avancgar, reforcando a passividade como a
caracteristica sexual feminina. O clitoris, apresentado como equivalente a glande, é
desprezado em detrimento da vagina, coroando a passagem da atividade para a
passividade e permitindo a transformagcdo da menina em mulher pela acolhida da
feminilidade. (SAMICO, 2011).

Ainda, como resultado do sentimento de inveja do pénis, a menina tenta
reparar sua ferida narcisica através da busca por um objeto falico. Ao ressurgir como
objeto de desejo do pai e receber dele o representante falico, a mae tem a

oportunidade de se redimir diante da filha. Neste caso, a menina pode se espelhar
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na mae para receber aquilo que mais deseja — o falo — e, posteriormente, a partir de
deslocamentos simbdlicos, um bebé. (SAMICO, 2011), (WEINMANN, 2015).

Quanto a isso, Beauvoir (1949/1970a) faz consideragdes interessantes. Para

a filésofa, a valorizagdo do falo € resultado direto da cultura patriarcal, onde a

opressao sobre as mulheres e sua repetida designagcdo como Outro causam mal-

estar e sentimentos de prejuizo, ressentimento e inveja. Entretanto, ela concede

certo privilégio a posse de um pénis ao lhe conferir um carater duplo, quer dizer, algo

que pode ser estranho ao préprio menino, pensado como um personagem

independente e involuntario. Nesse sentido, o pénis pode assumir um aspecto de
alter ego, dividindo a carga do objeto; para a menina, isso n&o seria possivel:

Privada desse alter ego, a menina ndo se aliena numa

coisa apreensivel, ndo se recupera; em consequéncia, ela é

levada a fazer-se por inteira objeto, a pér se como o Outro; a

questdo de saber se se comparou ou nao aos meninos é

secundaria; o importante € que, mesmo nao conhecida por €la, a

auséncia de pénis a impede de se tornar presente a si prépria

enquanto sexo; disso resultardo muitas consequéncias. (p. 69).

3.1 Vestigios de um Feminino Esbogado

Apesar de se debrucgar sobre a questdo do feminino em distintos textos e
momentos da formulagdo de sua teoria, Freud aborda o tema especificamente em
cinco trabalhos: O Problema Econémico do Masoquismo (1924), Algumas
Consequéncias Psiquicas da Distingdo Anatémica entre os Sexos (1925),
Sexualidade Feminina (1931), Feminilidade (1933) e, enfim, Analise terminavel e
interminavel (1937), onde calcifica o repudio ao feminino.

Percebendo a impossibilidade de explicar certos comportamentos humanos
somente sob a perspectiva do principio do prazer, Freud faz avancgar sua teoria.
Com a ideia de compulsdo a repeticao, Freud explica como tendemos a repetir
certos comportamentos e ou revisitar cenas traumaticas mesmo que o ato ndo traga
nenhum tipo de satisfagdo. Dentre essas repeticdes as quais o sistema psiquico

estaria condicionado, a pulsdo de morte aparece como uma busca de reduzir a



23

tensdo psiquica, pulsando em direcdo ao inanimado. Dai, Freud diferencia a pulsao
de vida, como sendo da ordem sexual, da pulsdo de morte, com funcionamento
oposto ao da lei falica. (SAMICO, 2011). “Lacan, mais tarde, indicaria o feminino
como esse outro campo. Para elucidar a especificidade do feminino € preciso levar
em conta um mais além do falo” (p. 31). Assim, ao formular que a mulher esta néo
toda na funcéo félica, aponta para algo que foge a essa lei e que encontra certo
refugio no campo da puls&o de morte.

O masoquismo entra na teoria a partir da abertura que a pulsédo de morte
proporciona. No texto de 1924, Freud divide o conceito em trés formas: Masoquismo
Erégeno, Masoquismo Feminino e Masoquismo Moral. O que Freud denominou
como masoquismo feminino, embora, segundo ele, as caracteristicas apontem para
uma aproximagdo da vida infantil, seriam atitudes que colocam o sujeito em uma
posicao feminina, ou como uma crianga travessa, podendo sofrer punicbes que
simbolizariam ser castrado, copulado ou de dar a luz. (FREUD, 1924/1976).

Sobre esse aspecto, Kehl (2017) problematiza a escolha de Freud pelo nome
‘masoquismo feminino” quando a denominacdo de “‘masoquismo infantil”
contemplaria ainda mais satisfatoriamente o conceito, uma vez que a busca do
masoquista é pela punigao sofrida, assim como uma crianga travessa. Para a autora,
Freud estaria equiparando, mais uma vez, mulheres a criangas, por conta de sua
condicdo de inferioridade genital.

Ja Nunes (2000) aponta para o fantasma masculino sobre a feminilidade que
leva Freud a nomear esse comportamento como masoquismo feminino, ainda que o
préprio autor assinale que este tipo de perversao seja mais comum em homens.
Muito embora Freud n&o afirme em seu texto que a mulher seja essencialmente
masoquista, acaba por designar a ela este lugar na relagdo com um homem, que por
certo é encenado pelo masoquista em seu sintoma.

A seguir, Freud deve se debrucar sobre a fase pré-edipica para compreender
melhor os processos acerca do feminino. Em Algumas Consequéncias Psiquicas da
Distingdo Anatémica entre os Sexos (1925), Freud toma por questdo como as
meninas podem abandonar seu primeiro objeto de amor — a méae - para tomar o pai
como objeto no tempo do Complexo de Edipo.

O Complexo de Edipo se desenvolve em um processo secundario ao
Complexo de Castracédo e a inveja do pénis surge como elemento chave para os

desdobramentos da feminilidade na menina. Da inveja do pénis, Freud destaca que
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um sentimento de inferioridade se produz, entendendo a falta como punigao e
desenvolvendo desprezo ao que chama de sexo reduzido. Dai, a relacdo com seu
objeto primordial, que também compartilha dessa realidade desdenhavel e pode ser
a responsavel pela transmissdo da falha, vem a se enfraquecer. (FREUD,
1925/1996).

Outra consequéncia para a inveja do pénis seria o abandono da masturbagao
clitoriana. Freud considerava que a pratica da masturbacao, por requerer atividade,
seria masculina e, assim, a sexualidade clitoriana também tinha uma base
masculina, sendo somente possivel o desenvolvimento da feminilidade na
puberdade a partir de sua renuncia. A explicacdo encontrada para o abandono de
uma pratica uma vez prazerosa para a menina estaria entdo relacionada a ferida
narcisica da falta do pénis, sendo o clitéris uma lembranga humilhante de sua
realidade inferior. (FREUD, 1925/1996). Assim, Freud desestrutura o conceito do
orgasmo feminino através do clitoris, inaugurando — ou talvez inventando — o
orgasmo vaginal e “levantando um obstaculo quase insuperavel para as mulheres, ja
que elas se encontrariam entdo em uma posic¢ao identificatoria quase impossivel”
(BIRMAN, 1999, p. 206).

Anne Koedt (1968 apud TESCHE; WEINMANN, 2018) alerta sobre os motivos
pelos quais é interessante, para os homens, que se estabeleca o orgasmo vaginal
como sinal de maturidade e saude de uma mulher. O sexo penetrativo, além de ser
preferéncia masculina para obtencdo de prazer, mantém o pénis como instrumento
indispensavel também ao prazer feminino, justamente o oposto da versatilidade do
clitoris.

A partir desses processos, a menina inicia os deslizamentos que véao lhe
permitir a troca de objeto. Ela ndo mais deseja ter um pénis, agora, seu desejo esta
em ter um filho, equivalente simbdlico ao falo, e quem pode |Ihe conceder esse
desejo é o pai. Nessa danga, a mae, seu primeiro amor, passa a ser objeto de
ciumes. (FREUD, 1925/1996). Mais especificamente, é o filho do sexo masculino
quem pode ajuda-la a superar a ferida narcisica de sua condigdo feminina.
(BIRMAN, 1999).

A maneira como o Complexo de Edipo vira a se dissolver na menina — de
forma incompleta — acarretaria diferengas significativas na formacédo de seu Super

Eu, conforme o autor assinala.
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Hesitamos em expressar isto, mas ndo podemos nos
esquivar da nogao de que o nivel do que é eticamente normal
vem a ser outro para a mulher. O Super-eu jamais se torna tao
inexoravel, tdo impessoal, tdo independente de suas origens
afetivas como se requer que seja no homem. Tragos de carater
que sempre foram criticados na mulher — que ela mostra menos
senso de justica que o homem, menor inclinagdo a submeter-se
as grandes exigéncias da vida, que é mais frequentemente
guiada por sentimentos afetuosos e hostis ao tomar decisbes —
encontrariam fundamento suficiente na distinta formacao do
Super-eu que acabamos de inferir. (FREUD, 1925/1996, p. 267).

Freud assume que também ¢é possivel para o homem nao desenvolver
satisfatoriamente seus padrbes de moralidade, como é o caso da grande maioria,
segundo o autor. Neste caso, seria porque nele haveria prevalecido um
desenvolvimento feminino do Super Eu. Assim, a equivaléncia entre feminino e uma
moralidade reduzida se estabelece. (SILVEIRA, 2021).

Em Sexualidade Feminina (1931), Freud segue se debrugando sobre os
caminhos do complexo de castracdo e do complexo de Edipo na sexualidade
feminina, assim como sobre suas consequéncias para a relacdo com a mae.
Relacao essa que estaria fadada a sucumbir, talvez pela caracteristica ambivalente
dos sentimentos da menina para com sua mae. Por ser o primeiro amor, a
intensidade dos sentimentos é muito elevada, amor e 6dio se misturam de maneira
indivisivel como s6 é passivel de ocorrer em uma crianga. E, diferentemente do
menino, a menina nao ira direcionar parte dos seus sentimentos de hostilidade para
0 pai. Sobre isso, Freud afirma em A feminilidade (1933) que “o afastar-se da mae,
na menina, € um passo que se acompanha de hostilidade; a vinculacdo a méae
termina em 6dio. Um &dio dessa espécie pode tornar-se muito influente e durar toda
a vida” (p. 158). Assim, “a relacdo mée-filha, pela intensidade da libido ai presente e
por sua longa duragdo, quase parece predestinada a terminar em 6dio. Sendo em
odio a propria mae, pelo menos em 6dio dirigido ao parceiro masculino que herda o
mesmo vinculo” (SAMICO, 2011 p. 38).

Sao trés as saidas possiveis deste intrincado caminho para a sexualidade

feminina. A opcao que constituiria uma feminilidade normal é aquela em que a
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menina toma o pai como objeto e, como ja vimos, assume uma posig¢ao de repudio
para com a mae e a condigdo faltante compartilhada pelas mulheres. Aqui, a
maternidade € a unica saida possivel para tornar-se uma mulher verdadeira,
especialmente caso o filho seja homem e possa representar um substituto falico para
a mae. Outro caminho viavel seria a renuncia da propria sexualidade, afastando-se
completamente da atividade falica e posicionamento ativo em outros campos,
encarnando uma figura frigida. (SILVEIRA, 2021).

O terceiro caminho seria o que Freud chamou de “Complexo de
Masculinidade”, onde a mulher se apega a fantasia de ser homem e possuir o falo
em si. Com isso, a menina se recusa a tornar-se mulher, assumindo um
comportamento masculinizado diante da cultura. Silveira (2021) levanta uma questéo
interessante: se uma posi¢cdo masculina adotada pela mulher entra pela via do
complexo, isso significaria, na mesma logica, que a necessidade de isolar, em
mulheres, caracteristicas tidas como masculinas e atribui-las a um sintoma, resulta
de um semelhante complexo de rejeicdo ao feminino. Em relag&o a isso, Kehl (2017)
problematiza:

Sabemos, pelo préprio Freud, que o mistério que paira
sobre o objeto do desejo nao reside no objeto; ele é efeito da
operagao psiquica que produz o fetiche, a partir da denegagao
que se opera do lado do desejante. Assim, cada vez que um
psicanalista, depois de Freud, sustentar que existe um ponto
impossivel de se desvendar sobre o querer das mulheres,
devemos lhe responder, como Sdcrates: "indaga-te a ti mesmo"
... Pois s6 0 que um homem recusa saber sobre o seu desejo &
capaz de produzir o mistério sobre o objeto ao qual ele se dirige,

o desejo de uma mulher. (p. 14)

Por fim, em Analise Terminavel e Interminavel (1937/1996), Freud reitera a
posicdo enigmatica da sexualidade feminina em sua teoria, classificando-a como o
rochedo da castragdo. Por estar sempre remetida a uma légica além do falo e
beirando a pulsdo de morte, o autor sinaliza a necessidade que cada mulher tem de
construir sua prépria feminilidade, variando sua posi¢cdo diante do falo e do
recalcamento da masculinidade. Essa nogao conversa com a tese da bissexualidade

originaria, tomada por Freud como uma condigao inicial psiquica de formagao do ser



27

humano. A partir dessa ideia, a sexualidade — tanto masculina quanto feminina —
seria tida como um processo, resultante de um tornar-se, ndo estando colocada
como algo natural em vista do carater biologico da genitalia. (SILVEIRA, 2021).

Entretanto, quando colocado em relagédo ao homem, esse processo apresenta
algumas ambivaléncias. Isto porque Freud toma como fato dado a légica falica e € a
mulher quem deve tornar-se a partir — ou apesar — dessa realidade. Para o homem,
esse processo seria considerado largamente mais simples, ja que ndo depende da
troca de objeto ou desvalorizagdo do genital. (SILVEIRA, 2021). E dessa forma que
a masculinidade aparece como referéncia universal e a feminilidade permanece
como um enigma, como um algo além, um excesso, um limite para a psicanalise.
(SAMICO, 2011), (SILVEIRA, 2021).

3.2 Uma Versao Masculina da Diferenca

Birman (1999) contrapbe que o verdadeiro enigma da atualidade encontra-se
na diferenca sexual. Para esse autor, se ha feminilidade presente no homem, assim
como masculinidade presente na mulher, o feminino deixa de ser algo da ordem do
enigma. Essa ideia somente se fundamenta quando o masculino é tomado como
algo obvio e translucido, quando na verdade, a condigdo da masculinidade é téao
nebulosa quanto a da feminilidade.

Para Aran (2000), é de extrema importadncia compreender que a teoria
psicanalitica se construiu a partir de uma versao masculina da diferenca sexual. A
obra freudiana — tanto quanto a posterior releitura lacaniana do falo — tem seu
fundamento na heranga secular do que é ser homem e ser mulher. Logo, ndo resta
outro destino para a sexualidade feminina senado a inveja do pénis. A autora aponta,
entdo, para uma necessidade tedrica de ultrapassar o modelo falico-castrado de
pensar a feminilidade contemporanea, mesmo que elementos das representacoes
do feminino e masculino ainda se reproduzam nas formas atuais. “A questao
fundamental é que o advento da mulher-sujeito provocou uma ruptura no modelo
tradicional masculino de pensar a diferenga, no qual o outro — eternamente feminino
— assume o lugar de objeto e o Um-masculino se forja como universal” (ARAN, 2000,
p. 173).
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Ainda no inicio da constru¢ao de sua teoria, conforme aponta Silveira (2021),
Freud faz algumas observagdes dignas de nota. No artigo de 1912, intitulado Sobre
a Mais Geral Degradagdo da Vida Amorosa, o autor indica que a necessidade de
desprezo e degradagao da mulher — para que seja possivel sua penetragdo — esta
no cerne de uma impoténcia psiquica relacionada a razdes culturais. Conforme
destaque feito pela autora, “a conduta amorosa do homem no nosso mundo atual
civiizado — o que podemos quase ler como em nossa sociedade patriarcal —
carrega em si absolutamente o selo da impoténcia psiquica” (1912/2018, p. 144
apud SILVEIRA, 2021 p. 19). Silveira argumenta que Freud teria fornecido meios,
através de sua propria teorizacdo, para questionar esta necessidade de atribuir a
feminilidade um lugar de inferioridade. Ela questiona: “Nao estaria Freud, nesse
caso, colocando em ato algo que ele mesmo denunciou?” (p. 19).

Diante de tudo isso, € mais do que justo abrir as perspectivas e buscar
conhecer o que dizem as mulheres, tedricas psicanaliticas, sobre os processos que
ocorrem a elas mesmas. Mulheres como as pioneiras Karen Horney, Sabina
Spielrein, Melanie Klein e Jeanne Lampl-de Groot, assim como Monique Schneider e
a brasileira Maria Escolastica ampliam o debate ao pensar logicas alternativas a
subjetivagdo das mulheres, propondo uma positivagcdo do feminino. Nao parece
honesto que estejamos dispostos a pensar sobre o que deseja uma mulher sem que

nos proponhamos a perguntar e ouvir, de fato, a uma mulher.
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4. O que dizem as mulheres?

Uma mulher ndo é um enigma para ela mesma,
mesmo que ela s6 possa ser imaginada como tal do
ponto de vista do homem

(Monique David-Ménard apud ARAN, 2000)

E através do trabalho com criancas que a entrada das mulheres — e sua
permanéncia — no circulo psicanalitico é possivel. A elas, coube este papel de
pensar as possibilidades e especificidades desse trabalho e, assim, contribui¢cdes
importantes acerca da constituicdo psiquica infantii foram sendo assinaladas.
(ROSA, 2018). A partir da colocagdo de mulheres entre os pensadores da
psicanalise, novas colaboracbes sobre o feminino sdo possiveis e, com isso,
também criticas a algumas teorizagoes.

Em Feminilidade, Freud aborda esse assunto, em tom zombeteiro:

De acordo com sua natureza peculiar, a psicanalise ndo tenta
descrever o que é a mulher — seria esta uma tarefa dificil de cumprir -,
mas se empenha em indagar como € que a mulher se forma, como a
mulher se desenvolve desde a criangca dotada de disposicdo bissexual.
Em épocas recentes, comegamos a aprender um pouco acerca dessas
coisas, gragas a circunstancia de varias de nossas excelentes colegas de
analise terem comecado a trabalhar a questdo. A discussdo desse
aspecto adquiriu atragdo especial, a partir da distingdo entre os sexos.
Pois essas senhoras, sempre que alguma comparag¢ao parecia mostrar-se
desfavoravel ao seu sexo, conseguiram expressar a suspeita de que nos,
analistas homens, ndo tinhamos conseguido superar determinados
preconceitos profundamente arraigados contra aquilo que era feminino, e
que esse fato estava sendo responsavel pela parcialidade de nossas
pesquisas. NOs, por nossa vez, com base na bissexualidade, nao
tinhamos dificuldade em evitar a indelicadeza. Apenas tinhamos de dizer:
‘Isto n&o se aplica as senhoras. As senhoras sdo a excegao; neste ponto,
s&0 mais masculinas do que femininas’. (FREUD, 1933/1996, p. 117).

De todo modo, em meio a onda efervescente das lutas sufragistas dos anos

1920, a inser¢cdo das mulheres em outras esferas sociais ja ndo era algo que podia
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ser impedido. Margarete Hilferding foi a primeira mulher a ingressar na Sociedade
Psicanalitica de Viena, fato que se deu apods trés votos contrarios e onze a favor.
Hilferding estudou filosofia na Universidade de Viena até se transferir para a
Faculdade de Medicina; em 1903 recebe o titulo de doutora em Medicina. Em seu
curto periodo como membro da sociedade, ela discute em seu artigo “On the basis of
mother love” as expectativas e frustagbes maternas com base nas exigéncias
culturais as méaes de sua época e conclui, antecipadamente em 1911, que nao ha
amor materno inato. Seu trabalho é recebido com resisténcia e a discussao ao redor
dele por vezes desviava da tematica proposta. (SILVA; SANTO, 2015).

Apos a entrada de Hilferding na sociedade psicanalitica, o numero de
mulheres psicanalistas cresce exponencialmente. Ainda ha um longo caminho a ser
percorrido para que suas produgdes tenham mesmo peso tedrico que as produgdes

masculinas, entretanto, esta dada a largada.

4.1 Sabina Spielrein e a Vivéncia do Desejo Através do Outro

A segunda a ingressar na Sociedade Psicanalitica de Viena foi Sabina
Spielrein, mais conhecida, injustamente, deve se dizer, por seu envolvimento
amoroso com Carl Jung. Em decorréncia de um diagndstico apressado, Spielrein se
torna paciente de Jung, com quem mais tarde, desenvolve um relacionamento
intimo, o que acaba por ocasionar um importante apagamento em sua trajetéria
psicanalitica. Apds o periodo de seu tratamento, ela inicia os estudos em Medicina
na Universidade de Zurique e comec¢a a trabalhar na mesma instituicdo onde havia
estado internada, mantendo sua analise com Jung. Em 1912, publica A Destruigdo
Como Origem do Devir, onde se pode encontrar as primeiras referéncias a pulsdo de
morte, que Freud escreveria anos depois (HOLST; NUNES, 2012). Spielrein publicou
diversos artigos onde faz importantes contribuicbes e fornece insights significativos,
influenciando a tedricos como Freud, Jung, Piaget e até mesmo Vygotsky. (SILVA,
2016).

Em um de seus trabalhos, intitulado A Sogra (1913), Spielrein se debruca
sobre essa figura pouco explorada, mas muito comum nas experiéncias familiares de
diversas culturas. De acordo com ela, em fungdo da cultura, as possibilidades de

experenciar seus desejos sao muito reduzidas para as mulheres, assim, por sua alta
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capacidade de empatia, podem viver através da vida dos outros, em certa medida.
“A mulher vive experiéncias dos outros correspondentes aos seus desejos e medos
respectivos e os transforma em suas préprias vivéncias mais uma vez psiquicamente
dentro de si, modificando-as segundo seus desejos” (SPIELREIN, 1913 in
CROMBERG, 2021, p. 396).

Para uma mae, a experiéncia de viver seus desejos através dos proprios
filhos € mais intensa e, no caso da filha mulher, por consequéncia da identificacdo e
intimidade entre as duas, esse movimento se acentua ainda mais. Deste modo,
Spielrein considera que o amor da mae se estende para o homem que sua filha ama
e que ama sua filha de volta e, por conseguinte, ela tem a possibilidade de reviver
sua juventude e rememorar sentimentos de enamoramento. “Para justificar essa
coqueteria, a mae se convence de que o faz para o bem de sua filha: o homem ama
ainda mais sua mulher se ndo é assustado pelo exemplo terrivel da mae dela”
(SPIELREIN, 1913 in CROMBERG, 2021, p. 397). O casal, entao, pode ser acolhido

pela mae, sob sentimentos ambiguos de amor-competicdo, amor-desejo.

4.2 Jeanne Lampl-de Groot e o Edipo Invertido

Sobre o periodo pré-edipico, Jeanne Lampl-de Groot faz importantes
contribui¢des, pincipalmente acerca da relagdo da menina com sua mae. Holandesa,
cursou Medicina na Universidade de Leyde e em Amsterdam, completando seu
doutorado em 1921. (SILVA; SANTO, 2015). No artigo A Evolugdo do Complexo de
Edipo nas Mulheres (1927), Lampl-de Groot (1927/1967) aponta que h& muitas
questdes ainda a serem resolvidas na teoria freudiana do complexo de castragao e
complexo de Edipo em relacdo as meninas:

Como é que a menina, que nunca teve um pénis e, por
conseguinte, nunca conheceu seu valor por experiéncia propria, o
considera algo tdo precioso? Por que o descobrimento dessa caréncia
tem consequéncias mentais tdo transcendentais e, sobretudo, por que
comeca a produzir um efeito mental em certo momento, quando é
provavel que anteriormente tenha percebido uma infinidade de vezes a

diferenca corporal que existe entre ela e os meninos sem experimentar

nenhuma reagao? (p. 53).
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Apoiando-se nesses questionamentos, a autora entende que a menina
ingressa na fase edipica com um Edipo negativo, ou seja, segue elegendo a mae
como objeto amoroso e deseja eliminar o pai. A partir dessa posigao, ao perceber
sua realidade castrada — assim como a mae — a menina tem como consequéncia
uma ferida narcisica e abandona a mé&e como objeto amoroso, passando para o
Edipo positivo. A relagdo libidinal que antes possuia com a mae se transforma em
identificacdo e, ai sim, a menina pode eleger o pai como objeto de seu desejo.
(LAMPL-DE GROOT, 1927/1967).

No entanto, renunciar ao primeiro objeto amoroso pode ser muito dificil para a
menina, de modo que € possivel para a mulher seguir relacionando-se com homens
e ainda manter um vinculo estreito com seu primeiro amor, a mae. Para a mulher,
essa renuncia € mais custosa, “ela nunca podera obter seu primeiro objeto de amor,
enquanto o homem, quando adulto, tem a possibilidade de fazé-lo” (LAMPL-DE
GROOT, 1927/1967, p. 60).

4.3 Melanie Klein e Fase da Feminilidade

Melanie Klein talvez seja um dos nomes mais conhecidos entre as pioneiras
da Psicanalise. A partir das teorias freudianas, Klein foi capaz de criar e expandir um
campo teodrico proprio, deixando um legado importante, principalmente quanto a
técnica do brincar no trabalho com criangas. Ingressou no mundo psicanalitico apos
os trinta anos e sem formagao académica, o que, além de suas divergéncias para
com Anna Freud em relagdo ao tratamento de criangas, ocasionou uma série de
posicionamentos criticos em relagdo ao seu trabalho. (ALBUQUERQUE, 2021).

Para Klein (1928/1996), o complexo de Edipo inicia bem mais cedo do que o
postulado por Freud. E a partir das frustragbes sentidas pelo bebé ainda no
desmame que O supereu comeca sua formacdo, sendo o sentimento de culpa
produto resultante da introjecdo dos objetos amorosos edipianos. Na fase genital, a

autora também considera as diferengas anatoémicas:
O menino, quando se vé impelido a trocar a posi¢cao oral e anal
pela genital, passa a ter o objetivo da penetragdo associado a posse do
pénis. Assim, ele muda ndo s6 sua posicao libidinal, mas também seu

objetivo, o que permite que mantenha seu objeto amoroso original. No
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caso da menina, por outro lado, o objetivo receptivo passa da posi¢ao oral
para genital: ela muda sua posig¢ao libidinal, mas mantém o mesmo
objetivo, que ja levou a frustracdo em relagdo a mae. Desse modo, a
menina desenvolve a receptividade para o pénis e se volta para o pai

como objeto amoroso. (p. 216).

Klein ainda nomeia o periodo de identificagdo com a m&e como fase da
feminilidade, sendo essa fase caracterizada pelo desejo de ter filhos. Mesmo o
menino deseja a maternidade, em sua visdo. “As tendéncias de roubar e destruir
estdo ligadas aos é6rgaos de fecundacéao, gravidez e parto que o menino presume
existirem na mae, assim como a vagina e os seios, a fonte de leite, cobigados como
orgaos de receptividade e fartura” (KLEIN, 1928/1996, p. 219).

Dessa forma, Klein produz uma importante tor¢do: também se inveja o
feminino, também ha no menino o impulso a maternidade. A supervalorizagao do
falo age como compensacao pela incapacidade de gestar um filho, o que da todo um
tom de especialidade para o 6rgédo feminino. (ROSA, 2018).

4.4 Karen Horney e o Medo da Vagina

Uma das grandes criticas da maneira como a mulher era pensada na teoria
psicanalitica foi Karen Horney. Estudou Medicina na Universidade de Freiburg, na
Alemanha; em 1912 comecou a tratar seus primeiros pacientes e foi uma das
fundadoras do Instituto de Psicanalise de Berlim. (SILVA; SANTO, 2015).

Em A fuga da Feminilidade, Horney (1926/1991) é visionaria ao apontar que a
Psicanalise, por ser fruto de producdes masculinas, constituia sua teoria de maneira
unilateral e ndo neutra como se costuma pensar. Por esse motivo, era incapaz de
explicar o desenvolvimento feminino de forma satisfatéria. Assim, a feminilidade, tal
qual descrita por Freud, ndo pode ser nada além de um reflexo do desejo dos
homens. E nesse sentido que Horney faz os primeiros apontamentos para um
pensamento para além da primazia do falo: “se tentarmos libertar nossa mente desta
maneira de pensar masculina, quase todos os problemas da psicologia feminina
assumem outra aparéncia” (HORNEY, 1926/1991, p. 55).
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Além de afirmar que a inveja do pénis seria um processo secundario para as
meninas resultante do complexo de Edipo (contrario do que afirma Freud) e de
apontar o clitoéris e a vagina como elementos importantes para a organizagéo genital
infantil nas mulheres, Horney afirma que a teoria da inveja do pénis encobre a inveja
da maternidade no menino. (ROSA, 2018).

Da perspectiva biologica, porém, a mulher tem na maternidade ou
na sua capacidade para ser mae superioridade fisiologica indisputavel e
jamais desprezivel, o que, no inconsciente da psique masculina, se reflete
com bastante clareza na forma de inveja da maternidade sentida pelo
menino. [...] a inveja masculina é nitidamente capaz de maior éxito na
sublimagado do que a inveja do pénis experimentada pela menina, e isso
certamente funciona como uma das forgas motriz, sendo a essencial, no
estabelecimento dos valores culturais. (HORNEY, 1926/1991, p. 57).

Ela explora a possibilidade de que a angustia do homem em relagdo as
mulheres seja um fator importante para sua subjetivacdo. Horney (1932/1991)
esclarece que o medo da vagina, ou a aversao a ela, sdo sentimentos profundos e
exitosamente recalcados, ocultados pelo medo do pai e da castracdo. E frequente
que aparecam nos sonhos dos analisandos como grandes cavernas umidas e
escuras, barcos sendo carregados com redemoinhos e corredeiras, pordes
misteriosos e animais sangrando. Nesse sentido, formula em seu artigo O Medo da
Mulher (1932/1991), a teoria considerando a realidade biologica e a diferenga sexual
entre eles:

A natureza da menina, na forma como é biologicamente
condicionada, lhe da o desejo de receber, de acolher dentro de si; ela
sente ou sabe que sua genitalia € muito pequena para o pénis do pai, 0
que a faz reagir a seus proprios desejos genitais com angustia; teme que,
se 0s seus desejos se realizassem, ela ou sua genitalia possa ser
destruida.

O menino, por outro lado, sente ou julga institivamente que seu
pénis € muito pequeno para a genitalia da mae e reage com medo de sua
propria inadequacgédo, de ser rejeitado e ridicularizado. Sua angustia,
portanto, localiza-se num ponto bastante diferente da que a menina
experimenta; seu medo original das mulheres ndo € a angustia da

castragao, e sim reagado a ameaga de seu amor-proprio (p. 140).
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E dessa forma que o medo da rejeicdo e da ridicularizagdo, assim como a
constante necessidade de afirmar a masculinidade sao elementos constantes na
clinica com homens, onde a vagina ndo € s6 desconhecida, mas também negada.
Para Horney (1967), “ndo €& incomum que tudo relacionado a vagina — o
conhecimento de sua existéncia, as sensag¢des vaginais e os impulsos instintivos —
sucumba a uma repressao inexoravel: em suma, cria-se (e conserva-se por muito
tempo) a ficgdo de que a vagina nao existe” (p. 124).

Acerca disso, destaca o relato de analisandas sobre sensacdes genitais
experimentadas na vagina e ndo somente no clitéris, o que sugere a importancia
dessas sensacgdes desde o inicio da constituicdo sexual infantil nas meninas. Nao ha
como tomar as fantasias sexuais e as ansiedades de destruicdo e violagao
experimentadas pelas meninas sem considerar a existéncia de uma sexualidade
vaginal e de um “conhecimento instintivo dos verdadeiros processos sexuais”
(HORNEY, 1967, p. 115). Diante desse conhecimento instintivo, a autora questiona
se ndo esta ai a origem da percepgdo da vagina como um oOrgao receptivo, da
mesma forma que os meninos experimentam instintos penetrativos. Sua hipdtese é
de que, “desde o comego, a vagina desempenha seu proprio e peculiar papel
sexual” (HORNEY, 1967, p. 119). O que sugere, de certa forma, uma organizagao

nao propriamente falica.

4.5 Monique Schneider e Feminilidade como Metafora da Alteridade

Do século XX até aqui, muitos foram os psicanalistas que se propuseram a
pensar a tematica da sexualidade feminina, tendo Lacan feito consideragbes
relevantes e que trouxerem novos ares para a questdo. Ainda assim, pode se
argumentar que a releitura lacaniana reproduz a légica falica ao classificar a mulher
como né&o toda inscrita nessa funcéo. “Sendo assim, a mulher, com seu estatuto de
‘ndo existéncia’, acaba por sustentar o lugar de enigma, e com isso a garantia da
formula do desejo masculino” (NERI, 1999 apud ARAN, 2000, p. 174).

Alguns autores, porém, buscam pistas para pensar o feminino além do
paradigma falico dentro da propria teoria freudiana, como € o caso de Monique
Schneider. Francesa, Schneider concluiu filosofia na Universidade Paris Naterre em
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1981 e seguiu carreira como filésofa e psicanalista, realizando uma releitura critica
das obras freudianas, principalmente no que concerne a questao do feminino.

Schneider busca — e encontra — nos textos de Freud, referéncias de uma
feminilidade que se constréi fora da norma falica, através da representagdo do
atravessamento e da admissdo de um corpo estranho no interior de si. A
incorporagao de algo novo através de uma abertura — ou rachadura, brecha — dentro
do psiquismo e a aceitagado desse estrangeiro no interior do eu seria constitutivo e
permitiria uma representagdo de um afeto ou experiéncia traumatica antes
intoleraveis. (SCHNEIDER, 1994 apud ARAN, 2000)

A imagem da fenda € desenvolvida por Freud em muitos de seus textos como
um espacgo psiquico de admissao e recalcamento, do sim e ndo. A genitalia feminina,
entretanto, é descrita com imprecisao e se limita ao detalhamento do visivel — clitoris
e vagina. Schneider aponta que isso ocorre por conta de uma ignorancia ou negagao
cultural do feminino e descreve um processo de recalcamento que acabou por
dessimbolizar o feminino na teoria. “A topografa feminina, que apresenta esta
‘rachadura estreita’ que da acesso a uma habitagdo interna, serve, portanto, de
paradigma para figurar o espago psiquico, que pode expulsar e acolher diversas
manifestagdes imprevisiveis” (2004b apud AYOUCH, 2014, p. 64)

Dai, resulta a vivéncia da alteridade que, precisamente, se caracteriza por
deixar-se atravessar pelo outro. (SCHNEIDER, 1994 apud ARAN, 2000) “Assim, a
ideia de ‘receber o outro dentro de si’ pode ser pensada como sendo o paradigma da
feminilidade na obra freudiana, e neste sentido a metafora privilegiada para pensar a
subjetivacao” (ARAN, 2000, p. 179).

4.6 Maria Escolastica e a Memoéria Arcaica Feminina

Maria Escolastica, psicanalista e doutora em filosofia da educacido pela
UNICAMP, questiona se o mito de Edipo possibilita uma saida satisfatéria para
compreensao da sexualidade feminina. Para essa autora, o arranjo do psiquismo ao
redor da metafora paterna acaba por excluir o feminino, criando uma lacuna
simbdlica que € vivida em nossa cultura patriarcal como um sintoma. Essa brecha,
“‘evidencia tragos do que poderia ser uma tipica memoria arcaica feminina,

lembranga de um Outro gozo tornado impossivel porque irrepresentavel sob os



37

signos falicos de nossa civilizagdo. Lembremos que o impossivel € o impensavel”
(ESCOLASTICA, 1995, p. 137).

Escolastica (1995) faz um sobrevoo historico em busca de representa¢des
femininas desde as organizagbes mais primitivas, na alvorada da linguagem, até a
ascendéncia das religibes monoteistas e a eleicdo de um Deus pai e viril. Nas
representacdes paleoliticas, por exemplo, sobram imagens do corpo feminino, como
vulvas, seios fartos e ventres arredondados e fecundos. Referéncias a um par
procriador ou a uma relagédo sexual, no entanto, ndo sédo tdo comuns. Dai, sugere a
nogcado de um imaginario onde o corpo da mulher serviria de encontro com o divino,
numa fecundacgao espiritual ou milagrosa, como € o caso dos mitos que dao origem
a algumas das religides mais elaboradas da atualidade: a concepcédo de Buda e
Jesus Cristo. “O mistério que cercava o corpo da mulher — lugar privilegiado do
encontro entre o natural e o sobrenatural — talvez fosse, naqueles tempos arcaicos,
a forma de um povo resguardar o lugar do Outro, garantindo, desse modo, a fungao
simbdlica.” (p. 85).

O corpo feminino € marcado pela condi¢ao do atravessamento, por um estado
de receptividade, por um deixar-se penetrar. Escolastica argumenta que essa
posicao nao é confortavel, ja que é fragilizante no sentido em que suporta, no real do
corpo, a marca do humano. E assim que essa estrutura sé é sustentavel porque é
acompanhada de um gozo, um gozo Outro. Logo, é exatamente contra esse gozo
gue o monoteismo, em seu principio, ira se colocar. “Pois esse privilégio colocava a
mulher num plano inatingivel, na medida em que o0 homem ndo a possuia toda. A
capacidade do feminino em transcender a ordem falica representava algo da ordem
do impossivel” (p. 107). A partir de entao, as leis monoteistas irdo dar as condi¢des
para o estabelecimento de uma ordem patriarcal sobre a anterior diversidade de

representacdes miticas, sensuais, fecundas, ternas e poderosas do feminino.

Na medida em que o estabelecimento de uma outra ordem
linguistica (instituida pelo referencial paterno) e outro paradigma mental
impéem uma ruptura nessa organizagédo libidinal primitiva, surgem
consequéncias pulsionais radicais, entre elas, o0 recalque dessa
experiéncia primordial do Outro gozo. [...] Em seu lugar advém uma
lacuna, um vazio, um aberto de representagao. Faltam palavras. A clinica
psicanalitica captou essa lacuna, significando-a com o aforisma: “o que
quer uma mulher?” (ECSOLASTICA, 1995, p. 100).
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Como num ato clinico, Escolastica devolve a pergunta: o que ele quer que eu
queira? O desejo masculino, desse modo, seria como um substituto minguado ao
Outro gozo, suprimido do amago feminino. O Outro gozo da lugar, forcosamente, ao

desejo do outro na constituicao feminina.
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5. De Kore, A Raptada, a Perséfone, A Rainha

[]

DEMETER

Pélida és tu, filha, e na tua testa

Senta-se uma escuriddo estranha como uma coroa.

Olhe para cima, olhe para cima! Beba o vinho novo da luz.
Nao sentes sob teus pés estranhos

O velho carinho da Terra, 6 Perséfone?

PERSEFONE

Querida é a pressdo quente da terra sob 0s pés,

E querida, minha mée, é a tua méo na minha.

Como alguém que, preso em algum selvagem continente,
Depois de longos dias de vagabundagem errante
Subindo um penhasco repentino, finalmente contempla

A seguranga sem limites do mar,

E nela uma pequena vela que se dirige para casa,

Entéo olho eu na luz do dia, e seus olhos.

DEMETER
Tua voz é mais palida do que os labios ela que deixa.

Tu néo vais ficar comigo! Eu conhego minha perdigao.

PERSEFONE

Quem sou eu, para que me deem ou retenham?
Pensa que eu sou a mesma Perséfone

Que eles tiraram de ti?

DEMETER

Dentro de teus olhos eu vejo

Alguma coisa terrivel...

[...]

(Edith Wharton, “Pomegranate Seed” (Tradugéo Livre))
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Neste momento, penso ser importante fazer um breve desvio justificado no
rumo da nossa conversa. Na esteira do que viemos falando, termos como Complexo
de Edipo, pulsdo de vida e morte, feridas narcisicas aparecem com frequéncia. Em
comum, eles trazem a marca da mitologia grega, de onde Freud buscou matéria-
prima para o desenvolvimento de parte importante de sua teoria.

Na histéria de Edipo Rei é onde o autor encontra a fundamentagéo para
explorar a relagao triangular entre filho, mae e pai e seus sentimentos de amor, 6dio
e disputa por poder. Mas de Edipo, muito j& lemos e ouvimos. E também ouvimos,
nao sem desconforto, que a mesma operagao ocorre no caso das meninas, sendo
preciso simplesmente inverter os papéis. No entanto, algo nesta conta ndo fecha,
como pudemos ver até aqui.

A mitologia grega esta repleta de historias com protagonismo feminino e dela
nao faltam inspiracdes para pensar a essa questdo. Foco de muitas discussdes
sobre o feminino, a relagdo mae-filha e sua complexidade, o mito de Deméter, que
narra o rapto de sua filha Perséfone, ou Kore, e sua transformagdo em rainha do
submundo ao lado do deus Hades é uma dessas historias possiveis para pensar a
alteridade e a lei sob uma 6tica feminina.

Para Kulich e Holtzman (2000), o mito de Perséfone assimila o conflito
edipiano feminino de maneira muito mais satisfatéria que a propria histéria de Edipo,
sendo a perda da virgindade da menina como entrada para a sexualidade adulta e a
formacédo de compromisso que soluciona o conflito entre o pai e mae eixos centrais
para pensar o paradigma feminino.

Em seguida, proponho que possamos pensar a fungcdo dos mitos na
construgdo de um pensamento psicanalitico, o mito de Deméter e suas amarragdes
com o feminino e a relacdo mae e filha e, a partir da elaboracdo de experiéncias
clinicas, criar tor¢gdes no mito original, com o intuito de trazé-lo para o

contemporaneo, ficcionalizando as vivéncias e dando vida a Kore.

5.1 Mitologia e Psicanalise

Geralmente, quando pensamos em mitos, somos remetidos as fabulas,

historias fantasticas, incoerentes e, muitas vezes, distantes do que consideramos

realidade. Mas, efetivamente, eles fazem parte de uma cultura e expressam suas
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crengas, habitos e seus problemas existenciais. E certo que podem parecer irreais e
demasiadamente fantasiosos, e isso € porque pertencem a dimensao simbdlica e,
assim, contemplam o impossivel e o contraditério. Eliade (2000 apud PASTORE,
2012) destaca que o mito aborda a origem das coisas, seus primérdios. Vemos na
mitologia explicagao para o principio do mundo, do homem, das guerras, etc.

Mito vem de mythos, em grego, que, por sua vez, deriva do verbo mytheio,
que quer dizer narrar, e mytheo, conversar. Dai, a ideia de que o sentido dos mitos
tenha morada no discurso, em narrativas ligadas ao divino que se transmitem
principalmente pela palavra. Porém, muito além disso, os mitos ndo devem ser
pensados como uma sequéncia narrativa, &€ preciso estar atento a sua cadeia de
sentido simbdlico. (PASTORE, 2012).

Assim, os mitos sdo resultado de experiéncias coletivas, sem autoria
individual ou consciente, onde interpretacbes do mundo sao projetadas em imagens,
simbolos e metaforas que expressam uma realidade, ainda que de maneira
fantasiosa. (SOUZA; ROCHA, 2009). Pastore (2012) traz o pensamento de Lévi-
Strauss (1958), onde ele propde que pensemos o mito “como o linguista pensa a
lingua, ou seja, o mito como convivéncia entre os opostos de continuidade e
descontinuidade, isto €, o desenvolvimento do mito é continuo, mas sua estrutura é
descontinua” (p. 21). Ja Ernst Cassirer (1944) ressalta que os mitos tém uma vida
interior mobil e versatil, sdo dinamicos e aceitam as mais variadas versdes de si
mesmos.

E aqui que os mitos fazem sua mais valiosa aproximagdo com o inconsciente,
pois também aceitam a contradigcdo; os opostos se encontram em paradoxos por
meio do conflto e da repeticdo. Freud, entusiasta da mitologia, afirma que o
psiquismo ndo é apenas individual, ele carrega as memorias da humanidade, da
historia da espécie, que podem ser acessados através dos mitos que permanecem
sendo recontados. (PASTORE, 2012).

Freud utiliza este suporte desde o inicio de seu trabalho, ja em 1900, em A
Interpretagcdo dos Sonhos. Nesse livro, o mito aparece como ferramenta para
compreensao dos processos inconscientes, mais especialmente os sonhos. O autor
os aproxima do Oraculo, colocando suas linguagens lado a lado, sendo que ambos
se comunicam de maneira ambigua e através de signos. (PASTORE, 2012). “Se os
sonhos s&o os mitos do individuo, os mitos seriam, entdo, os sonhos da
humanidade, exprimindo os seus desejos” (SOUZA; ROCHA, 2009, p. 202).
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Em Totem e Tabu (1913), Freud resgata os ritos e crengas sobre o totemismo
€ 0 animismo e cria o mito da horda primitiva, que fornecera as bases para a
compreensao da vida em coletivo de acordo com a psicanalise. E em Moisés e o
Monoteismo (1939), no final de sua obra, Freud resgata a cultura judaico crista para
pensar a civilizagdo a partir do mito da horda primeva. (SOUZA; ROCHA, 2009;
PASTORE, 2012).

Souza e Rocha (2009, p. 202) trazem Didier Anzieu para pensar a fungédo do
mito dentro da psicanalise:

O mito cumpre uma fungao de prova da existéncia do inconsciente
e de suas caracteristicas de universalidade, intemporalidade e
indestrutibilidade. A figuragdo simbdlica do mito recebe relevo na obra
freudiana como uma fungdo de representagdo, pois o que é recalcado
precisa ser simbolizado, revelando o contetudo latente do inconsciente. [...]
Até o fim, em seus escritos, a exemplo dos mitélogos, [Freud] fala da
sabedoria ensinada pelos mitos e de sua dupla ligdo: a da proibicao e,

também, a do desejo.

5.2 O Mito de Deméter e o Rapto do Desejo

Junito Brand&o (2001) inicia a descricdo do mito de Deméter apontando a
estranha passagem de Kore, que do grego antigo k6pn, quer dizer jovem moga,
donzela, a Perséfone, rainha do submundo. “A juncéo, todavia, de Kore, a semente
de trigo langada no seio da Mae-Terra, Deméter, com a lugubre Perséfone, rainha do
Hades, é deveras estranha, mas ambas, mercé do sincretismo, constituem a mesma
pessoa divina” (p. 73.). O que se sucede nesta transi¢do, no entanto, fica a margem
da descrigao do mito.

Sempre cultuadas em dupla, Deméter € deusa da agricultura, Terra-Mae, ou
ainda mais especificamente, a méae do trigo. Kore, fruto da unido de Deméter e Zeus,
representa o préprio trigo, semente que brota na terra novos frutos. Na Grécia
Antiga, o culto as deusas esta ligado aos ciclos de colheita e as estagdes do ano.

O Hino Homérico a Deméter é onde contém a principal narrativa sobre o mito,
embora a histéria conte com inumeras versdes. Tomo emprestadas as palavras de

Brandao (2001) para trazer parte da descricdo do mito:
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Deusa maternal da Terra, sua personalidade é simultaneamente
religiosa e mitica, bem diferente, ja se salientou, da deusa Gaia,
concebida como elemento cosmogénico. Divindade da terra cultivada, a
filha de Crono e Réia é essencialmente a deusa do trigo, tendo ensinado
aos homens a arte de semeé-lo, colhé-lo e fabricar o pao. Tanto no mito
quanto no culto, Deméter esta indissoluvelmente ligada a sua filha Kore,
depois Perséfone, formando uma dupla quase sempre denominada
simplesmente de As Deusas. [...] Kore crescia tranquila e feliz entre as
Ninfas e em companhia de Artemis e Athena, quando um dia Hades, que
a desejava, a raptou com o auxilio de Zeus, seu pai. [...] Kore colhia flores
e Zeus, para atrai-la, colocou um narciso ou um lirio as bordas de um
abismo. Ao aproximar-se da flor, a Terra se abriu, Hades apareceu e a
conduziu para o mundo cténio.

Desde entdo comecgou para a deusa a dolorosa tarefa de procurar
a filha, levando-a a percorrer o mundo inteiro, com um archote aceso em
cada uma das maos. No momento em que estava sendo arrastada para o
abismo, Kore dera um grito agudo e Deméter acorreu, mas nao conseguiu
vé-la, e nem tampouco perceber o que havia acontecido. Simplesmente a
filha desaparecera. Durante nove dias e nove noites, sem comer, sem
beber, sem se banhar, a deusa errou pelo mundo. No décimo dia
encontrou Hécate, que também ouvira o grito e viu que a jovem estava
sendo arrastada para algum lugar, mas nao Ihe foi possivel reconhecer o
raptor, cuja cabega estava cingida com as sombras da noite. Somente
Hélio, que tudo vé, e que ja, certa feita, denunciara os amores secretos de
Ares e Afrodite, cientificou-a da verdade. Irritada contra Hades e Zeus,
decidiu ndo mais retornar ao Olimpo, mas permanecer na terra, abdicando
de suas funcdes divinas, até que lhe devolvessem a filha.

Sob o aspecto de uma velha, dirigiu-se a Eléusis e primeiro
sentou-se sobre uma pedra, que passou, desde entdo, a chamar-se Pedra
sem Alegria. Interrogada pelas filhas do rei local, Céleo, declarou chamar-
se Doso e que escapara, ha pouco, da mao de piratas que a levaram, a
forca, da ilha de Creta. Convidada para cuidar de Demofonte, filho recém-
nascido da rainha Metanira, a deusa aceitou a incumbéncia. [...]
Encarregada de cuidar do cagula Demofonte, "o que brilha entre o povo",
a deusa nao lhe dava leite, mas, apds esfrega-lo com ambrosia, o
escondia, durante a noite, no fogo, "como se fora um tigao". A cada dia, o
menino se tornava mais belo e parecido com um deus. Deméter

realmente desejava torna-lo imortal e eternamente jovem. Uma noite,
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porém, Metanira descobriu o filho entre as chamas e comegou a gritar
desesperada. [..] Surgindo em todo seu esplendor, com uma luz
ofuscante a emanar-lhe do corpo, solicitou, antes de deixar o palacio, que
se |he erguesse um grande templo, com um altar, onde ela pessoalmente
ensinaria seus ritos aos seres humanos. Encarregou, em seguida,
Triptélemo, irmdo mais velho de Demofonte, de difundir pelo mundo
inteiro a cultura do trigo.

Construido o santuario, Deméter recolheu-se ao interior do
mesmo, consumida pela saudade de Perséfone. Provocada por ela, uma
seca terrivel se abateu sobre a terra. Em vdo Zeus |he mandou
mensageiros, pedindo que regressasse ao Olimpo. A deusa respondeu
com firmeza que nao voltaria ao convivio dos Imortais e nem tampouco
permitiria que a vegetagao crescesse, enquanto ndo lhe entregassem a
filha. Como a ordem do mundo estivesse em perigo, Zeus pediu a Hades
que devolvesse Perséfone. O rei dos Infernos curvou-se a vontade
soberana do irmao, mas habilmente fez que a esposa colocasse na boca
uma semente de roméa e obrigou-a a engoli-la, o que a impedia de deixar
a outra vida. Finalmente, chegou-se a um consenso: Perséfone passaria

quatro meses com 0 esposo e oito com a mae (p. 290 — 291).

De antemao, podemos perceber que a historia, tal como é narrada, ndo nos
permite acompanhar a jornada de Perséfone e suas experiéncias no submundo. No
mito, sua vontade é suprimida. Raptada, forcada a ingerir as sementes de rom3,
devolvida sob um acordo no qual ndo tem voz. Em algumas outras versdes, porém,
Perséfone ndo ¢é tdo inocente, tendo, por exemplo, ingerido as sementes
espontaneamente, desejando estar ao lado do novo marido. Fica claro, nessa ética,
que a separagédo de Kore de sua mée permite que a jovem tenha novas visdes de
mundo, acessando conhecimentos sobre os mortos, as almas e os sonhos.

Da perspectiva de Perséfone, o mito encena o conflito amoroso e de lealdade
da filha entra sua mae e o pai/amante, podendo a sexualidade feminina amadurecer
da ruptura da dupla de deusas. Aqui, 0 apego a méae funciona como um interdito a
perigosa e proibida sexualidade. E desta forma que Kore assume uma posigdo de
vitima, numa classica fantasia de seducédo, pois é ai que esconde seu erotismo de
sua poderosa mae. Deméter € tdo mais dominadora nesta relacdo que o pai, que

Zeus precisa interferir e acessar Kore através de artimanhas, esse acesso, no
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entanto, s6 é possivel porque a mae permite uma certa separagao entre as duas.
(DE PARADA, 2002).

As sementes de roma, ingeridas por Perséfone antes de seu retorno a terra,
que quebram seu jejum e lhe submetem a lei do submundo, sdo uma representagéo
simbdlica de fecundidade, fertilidade, de desejo, da relacdo sexual e, em algumas
culturas, da propria vulva, sendo o suco vermelho representante do sangue
menstrual, do parto e do sangramento da primeira relagdo sexual. Assim, dentro do
enredo mitico, as sementes de rom& poderiam simbolizar que Perséfone tenha
sucumbido a sedugéo e ao desejo. (BRANDAO, 2001).

Para Nancy Kulich e Deanna Holtzman (2000), ao comer as sementes de
Roma, Kore, a jovem donzela, transgride a proibicdo de sua mae e acessa sua
sexualidade, podendo tornar-se Perséfone. A entrada no mundo da sexualidade,
para as meninas, € geralmente conflituosa e acompanhada de culpa, justamente por
esta interdicdo colocada pela cultura e encarnada na figura materna. Nessa
perspectiva, o mito ilustra que a menina pode ser levada a abdicar da apropriacéo
de seus desejos sexuais a fim de preservar sua relagdo com a mae, permanecendo
em um lugar de inocéncia.

Com o acordo final, onde o tempo da jovem é dividido entre a mae e o
esposo, estabelecendo as estagdes do ano, Kore-Perséfone encontra uma saida
possivel, podendo manter o lago materno, seu primeiro amor, e continuar acessando
sua sexualidade. E paradoxal a passagem de Kore, raptada e forgada, a Perséfone,
poderosa rainha de um extenso territério, mas o mito nos ensina que € através da
formacdo de compromisso que a menina pode escapar ao Edipo de maneira
satisfatoria. (KULICH; HOLTZMAN, 2000).

O complexo tecido da relacdo entre mae e filha ganha cores mais vibrantes
sob essa 6tica, onde a mae é deslocada de um lugar de rivalidade/ressentimento e
reposicionada sob tons ambivalentes de amor-perda, separacao-lealdade.

Lara (2011) aponta para a totalidade da presenga de Deméter no mito e para
a especialidade de sua trajetéria depois que Kore é tirada de seu lado. Um filho ou
filha pode restaurar uma importante parcela prejudicada do narcisismo e atenuar os
efeitos do desamparo, pois através dele, os pais podem recuperar a onipoténcia que
outrora foi experimentada. Uma vez alienado na onipoténcia dos pais, o sujeito
psiquico pode se desenvolver, pois ao estar entregue ao outro pode sentir-se

amparado e amado.
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Se uma mae, porém, assim como Deméter, constitui na relagao dual com sua
filha ou filho a Unica possibilidade de restauragao de seu narcisismo, a crianga perde
o lugar de sujeito e assume uma posi¢cao de objeto que foi perdido com a castragéo
e agora recuperado. Nessa légica, a crianga se torna refém desta equagao dupla de
desamparo e onipoténcia, “desamparo, porque seu crescimento significa a
derrocada narcisica da mée, e onipoténcia porque seguira ocupando o trono de ‘sua
Majestade, o bebé&’, ignorando os préprios limites e, assim, com dificuldades para
reconhecer a si mesma e ao outro” (LARA, 2011, p. 12).

Diante disso, s6 ha saida traumatica para Perséfone, pois a condicdo divina
de Deméter esta vinculada a maternidade. Quando sua filha querida é raptada,
Deméter desce do Olimpo para perambular na Terra sob a forma de uma velha
senhora, ela abdica de suas fungdes e poderes e, ao tentar transformar o bebé
Demofonte em imortal, procura um substituto falico a filha perdida que lhe possa
autorizar novamente a ocupar seu lugar de deusa.

Perséfone sé pode ser reconhecida como um sujeito além de um pedago
constituinte do narcisismo de sua mae através de uma longa jornada, onde um
terceiro provoca uma separagao na diade, proporcionando a possibilidade de que
ambas a vejam como outro. “E, para reconhecer que Perséfone € um outro, Deméter
precisa se colocar ndo em qualquer lugar, nem em todo lugar, mas num lugar
proprio” (LARA, 2011, p. 13).

Nesse sentido, o rapto de Kore assume nova roupagem: € o rapto do desejo.
Nao mais em acordo com o desejo da méae, a filha busca em outros locais maneiras
de se constituir como sujeito desejante. O rapto, conforme Junito Brandao (2001),
representa a morte simbdlica de Kore, sua descida ao subterrdneo pode ser
compreendida como uma “descida ao inconsciente, com o proposito de liberar o
desejo reprimido e procurar a verdade com vistas a si mesmo, o que pode ser a mais
bela das conquistas” (p. 303).

Assim, a jovem vai ao encontro do seu proposito mitico como o gréo que
morre, que penetra terra adentro, germina e renasce jovem outra vez, ciclicamente,

de Kore a Perséfone e vice-versa.
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5.3 Entre Kore e Perséfone, Deméter

Kore, nesta historia, € brasileira, embora em seu nome carregue a origem e
significado gregos. Nascida e crescida em uma comunidade simples da regido de
Porto Alegre/RS, Kore protagoniza esta histéria ainda muito menina, no furor e
confusao de seus 15 anos. Apesar de ter e conviver com muitos irmaos e irmas, é
em sua visdo que os olhos de sua mae brilham. Deméter, deusa simbolo da
agricultura, em seu nome, a marca de terra e mge. Grande méae.

Deméter € uma mae poderosa, nutre e rege seus filhos com a forga e amor de
uma mae brasileira, chefe de familia. Apesar de amar a todos com intensa paixao, é
com Kore que seu coracgio palpita. Companheiras, Kore e Deméter ndo se separam,
alegram-se uma a outra. Zeus, aqui, ndo é deus de nada. Fraco, desempoderado, o
pai de todos nunca esta. O abuso de alcool e seus rompantes violentos |he
causaram exilio quando Kore era ainda um pequeno bebé.

E com a mae que Kore aprende sobre a vida, a terra, os cuidados, em uma
diade harmoniosa e plena. Porém, Kore é também muitas coisas além de filha. Na
Grécia mitoldgica, era deusa dos brotos, dos novos frutos, do florescer. Aqui, Kore
vem nos mostrar o ciclico, nascer e morrer, morrer e nascer. Outros a chamam de
Perséfone, mas Kore nao reconhece em si esse nome. Talvez Perséfone fosse
alguém por vir, mas no momento presente, Kore era mais filha donzela que qualquer
outra coisa.

Entretanto, no fundo de si, Kore ansiava por alguma coisa outra. Queria
conhecer o jeito das coisas, experimentar os afetos dos quais as irmas mais velhas
cochichavam através das paredes. Ela queria saber como seria ser Perséfone,
talvez. Mas enamorar-se nao era permitido no acordo com sua mae. Mesmo
Deméter tentou seguir sua vida buscando por um amor diferente do maternal, o que
causou grande ansiedade em Kore. Ambas decidiram, entdo, bastar-se entre si,
Deméter como mée, Kore como filha e nenhuma como mulher.

Apesar disso, Kore nao resiste aos intensos afetos que seu corpo de 15 anos
experimenta e enamora-se. Muito jovem e muito encantada, Kore julga ter
encontrado naquele rapaz sua alma gémea. Pequenas fissuras e rachaduras
ameacam a imbativel dupla, mas a mae é astuta, sabe que a terra tudo acolhe, sabe
que na terra tudo pode cuidar. Deméter acolhe o jovem casal no seio de seu lar,

nutre-o e rege-o assim como fez com todos seus filhos. Ndo tarda a formar sua
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prépria alianga com o jovem noivo e, juntos, podem zelar por Kore de forma ainda
mais completa.

Os anos passam e Kore se vé enredada em uma bolha cada vez maior, onde
nao havia preocupagdes nem responsabilidades, mas também nem liberdade e nem
autonomia. Seu jovem espirito adulto ja ndo pode ser nutrido no reduzido espaco
entre a mae e o marido. Sentia-se insatisfeita, incompleta, como se lhe faltasse algo.
As tentativas de fuga sdo falhas e catastroficas e acabam empurrando-a de volta a
seguranga.

Enquanto isso, o destino de Kore caminha para a mudanca, ainda que ela ndo
desconfie. Uma mordaz doenga acomete o corpo de Deméter e ndo demora a
consumi-la. Num curto periodo, Kore se vé absolutamente sozinha. A relagdo com o
marido-extensdo da mée néo faz mais sentido. E hora de errar-se.

Errar-se € mesmo um bom termo. Kore vagueia e comete erros, perde seu
rumo, perde-se sem a presenca da mae. Rompe lagos e fracassa em criar novos,
titubeia, amedronta-se, fere e é ferida. Kore, a eterna filha, morre com a morte da
mae. Mas dentro de si, Kore tem a forca dos ciclos e com a morte advém o
nascimento. Neste nosso mito moderno, € quando morre Deméter que nasce
Perséfone.

Perséfone, na mitologia Grega, é rainha do Submundo, esposa de Hades,
deusa da fertilidade. Por baixo da superficie, ela fertiliza a terra e da condi¢des para
que sua méae cultive o solo; seu passeio entre 0 Submundo e os campos de Deméter
ditam as estacdes do ano. Aqui, entretanto, Perséfone ndo é esposa nem rainha.
Perséfone é mulher.

Nos bragos de outras mulheres & que Perséfone encontra, enfim, morada.
Seu coragdo se acalma num aconchego que lhe é familiar. Sua vida ganha
contornos proprios, seus desejos assumem carater singular e sua postura
engrandece em autonomia. Mas nem tudo séo flores para a deusa dos brotos: as
fronteiras entre filha e mulher se borram nessas relagdes. Coisas se repetem, afetos
sdo perseguidos com a forga que so a falta pode produzir. Embora livre, Perséfone
carrega consigo a sombra materna, busca em suas relagées um cuidado especifico,
uma sensacao de amparo, um afeto finito em si, completo, pleno e cabal.

E uma busca impossivel, essa de Perséfone, mas Ihe pde em movimento. D4
partida em seu desejo, que é o que a guia neste ciclo infinito de fins e comegos, de

novos amores com primevas feicoes.
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6. No meio do Caminho Tinha Uma Mae

Dissemos que ela era uma imagem negativa de mim por causa de sua
leveza

Ela é luz e também passagem, a gloria no meu cortex

Filha, onde vocé conseguiu toda essa divindade?

Seus olhos sdo as duas pocas escuras de Neruda no crepusculo

As vezes ela é uma estranha em minha casa porque eu néo a tinha
imaginado

Quem sera sua filha?

Ela e eu somos o refluxo gradual da escuriddo de minha méae

Eu desenrolo a fita de sua vida, e é um longo e liso corredor, as portas
escancaradas

Sua superficie é um desvio, é por isso

Uma ferida nela, uma ferida em todos nés

Dentro dela, minha coragem e timbre, minha imprudéncia

(Carmen Gimenez Smith, “The Daughter” (Tradugao Livre))

Se pensarmos a sexualidade feminina como um caminho a ser percorrido
pela menina, no meio deste caminho, ha a mae. E na relacdo com a outra mulher
desta dupla que a menina pode encontrar — ou ndo — 0s subsidios necessarios para
esta passagem sem fim. O feminino se reedita em muitas fases na vida de uma
mulher: a menarca, as primeiras experimentagcdes sexuais, a gestagao, o parto, a
menopausa. Em cada uma dessas fases, a menina é remetida, mais uma vez, a
identificacdo com sua mae. (RIBEIRO, 2009). Assim, podemos pensar que algo do
feminino vai sendo transmitido em cada retorno, cada reedigéo, entre geragoes.

Em Freud, a mae da menina aparece por entre as sombras: sabe-se que algo
l4, emaranhado na relacdo pré-edipica, algo que resiste ao Edipo classico, mas,
ainda assim, n&o se pode dar contornos nitidos a essa relagédo. O autor afirma: “tudo
na esfera dessa primeira ligagdo com a mée parecia tao dificil de apreender nas
analises — tdo esmaecido pelo tempo e tdo obscuro e quase impossivel de revivificar
— que era como se houvesse sucumbido a uma repressao especialmente inexoravel”
(FREUD, 1933/1996, p. 139). A relacdo mae-filha fica sob o signo do arcaico, do

remoto, do inacessivel. Sera essa relacdo tdo inacessivel? Ou seria inacessivel a
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um analista homem, em virtude da qualidade da relagao transferencial? Como esses
sentimentos e identificagdes que se reconfiguram ao longa de uma — nao, de varias
vidas femininas dentro de uma familia podem estar tdo encobertos?

A mé&e é uma mulher, a filha, também. Assim como a avd e a bisavo. A
feminilidade se tece neste emaranhado geracional, como uma heranga maleavel que
€ dada e recebida, rearranjada, repetida e transformada. Em cada dupla
reencarnada, novos cenarios e velhas cenas se compdem; em cada nova dupla, a
complexidade de uma relagao unica.

Paradoxalmente, a sexualidade € o que ira se colocar entre mae e filha,
criando espago de arejamento entre a dupla. Como colocado por Mariana Ribeiro
(2009), “o que separa — e, justamente por separar, une — a mée da filha, é a

sexualidade da mulher, unico territorio ndo partilhavel” (p. 16).

6.1 Identificacdo e Separacao

Em A Feminilidade (1933/1996), Freud se detém sobre o percurso de

separacao da menina e sua mae:

Orientaremos, agora, nosso interesse no sentido de saber
unicamente que coisa poe fim a essa poderosa vinculagdo da menina a
sua mae. Conforme sabemos, este é o seu destino habitual: esta
determinado a dar lugar a uma vinculagdo a seu pai. Aqui, deparamos
com um fato que constitui uma indicagdo para nosso esclarecimento
subsequente. Esse passo no desenvolvimento ndo envolve apenas uma
simples troca de objeto. O afastar-se da mae, na menina, € um passo que
se acompanha de hostilidade; a vinculagao a mae termina em 6dio. Um
6dio dessa espécie pode tornar-se muito influente e durar toda a vida;
pode ser muito cuidadosamente supercompensado, posteriormente;
geralmente, uma parte dele é superada, ao passo que a parte restante

persiste (p. 82).

Diante disso, resta saber: a hostilidade é a unica possibilidade de separacao
colocada entre maes e filhas? Ou ainda, de que forma a agressividade contribui para
criar uma desidentificacdo psiquica, desidentificar-se da mée e desenhar o eu dentro

dessa relagao?
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Sobre a identificagdo, mais adiante no mesmo trabalho, Freud (1933/1996) afirma:
A identificagdo de uma mulher com sua mae permite-nos distinguir duas
camadas: a pré-edipiana, sobre a qual se apoia a vinculagdo afetuosa
com a méae e esta é tomada como modelo, e a camada subsequente,
advinda do complexo de Edipo, que procura eliminar a mae e tomar-lhe o
lugar junto ao pai. Sem duvida justifica-se dizermos que muita coisa de
ambas subsiste no futuro e que nenhuma das duas é adequadamente

superada no curso do desenvolvimento (p. 91).

Aqui, Freud aponta para a ambiguidade desta relagdo: o amor profundo, primordial e
o 6dio, a hostilidade. Para Ribeiro (2009), a relagédo com o pai, ou um terceiro, tem a
funcao de abrigo frente a intensidade dos conflitos identificatorios entre mae e filha.
E assim na histéria de Kore-Perséfone, onde a entrada de um terceiro, o pai/amante,
permite ventilacdo e diferenciacdo entre As Deusas, criando um espaco unico para
Perséfone.

De acordo com Godfrind (1994 apud RIBEIRO, 2009), o amor idilico — aquele
repleto de ternura — entre méae e filha, mais comumente observado na clinica e na
vida, é a outra face do mesmo afeto: 6dio e hostilidade. No entanto, diferente de
Freud, a autora aposta que, independentemente do lado da moeda, nem 6dio nem
amor permitem uma diferenciacdo entre a dupla. A aposta é de que a separacao e
diferenciagado so é possivel diante de uma mée suficientemente boa, por quem as
expressoes hostis da crianca podem ser acolhidas como elemento inerente da
relacao.

O termo é de Donald Winnicott e sua Teoria do Amadurecimento Humano.
Talvez seu conceito mais popular, a mae suficientemente boa é aquela capaz de
adaptar-se as necessidades do bebé na medida em que se apresentam, num inicial
estado de preocupagdo materna primaria, onde a dependéncia € absoluta. A partir
dai, no periodo de dependéncia relativa, onde o ambiente passa a compor junto com
a mae os cuidados da crianca, a mae suficientemente boa é capaz de frustrar o
bebé, direcionando sua atencdo para outras esferas importantes de sua vida e
permitindo espagamento em sua relacdo e o desenvolvimento da independéncia
materna. (ROCHA, 2006).

Dessa forma, uma mae que aprisiona sua filha em um ideal narcisico,
gerando uma confusdo entre seus corpos ja tdo semelhantes, ndo permite a

introdugdo do ambiente e as pessoas que o integram na relagédo, n&o possibilitando
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as condicbes para uma separagao adequada e menos traumatica. “Nao se separar
da mae [...] € comprometer, mesmo que parcialmente, a capacidade de pensar e a
liberdade psiquica para as realizagbes na vida. No caso feminino: as realizagbes
como mulher, como mae e como profissional” (RIBEIRO, 2009, p. 48).

Ana Claudia Meira (2021) salienta ser preciso que 0 narcisismo primario,
presente na identificacdo primaria entre mae e bebé, ceda lugar ao amor objetal
edipico para que se dé a triangulacao da relagao, transformando a dupla em familia
e permitindo a constituicdo de um sujeito singular. Nos tempos iniciais desta relacéo,
durante a gestagcdo, a mae experimenta de fato um estado de completude e
onipoténcia, onde ela tudo é capaz de suprir. Por nove meses, a realidade é que
dois s&o um, ocupam 0 mesmo corpo, sem interferéncia de um terceiro, onde o Eu
Ideal reina em absoluto.

Ainda, no especial caso das meninas, Ribeiro (2009) teoriza que a dificuldade
de criar espaco entre mae e bebé também se refere a falta do pénis. No entanto,
diferentemente de Freud, o problema ndo esta nos sentimentos de inveja e
ressentimento que isso poderia causar, mas sim, na inexisténcia de um 6rgao que
possa fornecer apoio psiquico para a diferenciagdo, como no caso de maes e filhos.
Retomo aqui a hipétese de Beauvoir (1949/1970a) de que o pénis forneceria aos
homens a possibilidade de encarnar um duplo em si mesmo, uma espécie de alter-
ego que divide o peso de ser objeto no psiquismo. Nas mulheres, entdo, este duplo
estaria colocado na filha e vice-versa.

Ribeiro (2009) traz o conceito de Império do Mesmo para pensar este outro
que nasce de um, se transforma em dois que sao, corporalmente, iguais. Assim, as
fronteiras entre o eu e o outro sio traigcoeiras, como a linha do horizonte entre mar e
céu que se misturam em um azul similar e confundivel e que, vistas de longe, geram
a ilusdo de dissolugao. Nesse sentido, a autora alerta: “a similitude da relagdo mae-
filha parece gerar vias de facilitacao para ciladas narcisicas, tais como a formagao
de um duplo, que é o mesmo” (p. 52). Sao nesses casos que duas parecem se fundir
em uma, dividindo um mesmo eu.

O duplo é um conceito freudiano que também remete ao Eu Ideal, refere-se a
alguém tido como idéntico, com uma multiplicidade de caracteristicas em comum, o
que gera uma intensa identificagdo ao ponto de confusdo sobre quem é o Eu e quem
€ o outro. (Meira, 2021). A ideia do Doppelgénger, que vem do alemao doppel,

traduzido para dublé e génger, que significa andarilho, vem do folclore alem&o e é
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uma presencga constante nas produgdes culturais, como os classicos Persona (1966)
e Um Corpo que Cai (1958), os mais recentes Cisne Negro (2010) e O Homem
Duplicado (2014) e a revolucionaria produgéo televisiva Twin Peaks (1990).

Em todas as producgdes, o duplo é representado com estranheza, em clima
alucinatério e de horror. Otto Rank (1914/2013 apud WEIMANN; EZEQUIEL, 2015)
acredita que o duplo se caracteriza como uma tentativa de burlar a morte, mas que
acaba por converter-se em um mensageiro desta.

Para Freud (1919 apud MEIRA, 2021) a fungédo do duplo & proteger contra a
aniquilagao. Assim, segundo a autora, um filho funciona como um duplo para a mae,
visto que pode protegé-la da morte e do esquecimento; algo parecido acontece com
o0 bebé. Entre mée e filha, mais além, a nocdo de duplo se intensifica, pois o
espelhamento de imagem sustenta o narcisismo primario, ndo suportando nem a
nocao de dois, que dira trés.

No especial caso de Cisne Negro (2010), produgao cinematografica de Darren
Aronofsky e protagonizado por Natalie Portman, como a bailarina Nina Sayers, a
questdo do duplo na relagdo méae e filha é explorada de forma mortifera. Capturada
no papel de eterna doce menina, destinada a realizar as aspiragdes frustradas de
sua mae, Erica, como bailarina, Nina ndo consegue completar a passagem de
menina para mulher. “Nina ndo € uma mulher nem se refere a uma outra. Mantém-se
afastada, isolada, das outras mocas bailarinas como ela, como se nesse mundo
feminino n&o houvesse um lugar que pudesse ser dito seu” (ZALCKBERG, 2011, p.
02).

Barrada de seu acesso a sexualidade, Nina possui poucos lugares onde
apoiar sua existéncia. Através da dor e das mutilagdes que provoca em seu corpo,
consegue fazer-se real — pela concretude do ferimento na pele que lhe da borda.
Quando convocada a interpretar o Cisne Negro, personagem que precisa esbanjar
seducdo e malicia, “Nina cai no vazio, isto €, em sua passagem de menina a mulher,
ela encontra o nada” (WEIMANN; EZEQUIEL, 2015, p. 96). O duplo, até entéo
aprisionado na imagem materna refletida nos tantos espelhos espelhados pela casa
— onde antes Nina buscava o parco suporte para seu Eu —, liberta-se, levando Nina a
beira do precipicio. “Nesse género de perturbagdo — o duplo — ndo € o outro que me
duplica, sou eu que sou o duplo do outro. O duplo esta apto a representar tudo o que
nega a limitagdo do eu, a encenar o roteiro fantasmatico do desejo” (LUZ, 2011, p.
183).
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Retomando Spielrein (1913/2021) e o que ela caracteriza como uma
facilidade que as mulheres possuem para experimentar sentimentos e sensacdes
vividas por outros, em particular no caso em que maes atribuem os relacionamentos
de suas filhas a elas proprias, revivendo como seus os afetos em relagdo a seus
genros, 0 mesmo pode ser experimentado pelo lado da filha, reforcando a ideia do
duplo e de compartilhamento do eu. Essas fronteiras e partilhas tendem a se fazer e
refazer ao longo da vida, ora construindo, ora desmoronando. Ai que a paixao entre
mae e filha se intensifica, oscilando entre amor e 6dio, numa “tensao paradoxal entre
o horror e a fascinagao ao idéntico” (RIBEIRO, 2009, p. 49).

Meira (2021) esclarece quanto as armadilhas desta relagao intensa:

A semelhanga tao pouco distinguivel de seus corpos da a ilusao
de uma proximidade que causa tanto encanto quanto medo, pois, nessa

mistura, ndo fica claro onde termina o corpo de uma e onde comecga o

corpo de outra, uma parte do qual permanece nao simbolizado (p. 105).

A relagdo simbidtica fica colocada de tal forma que se cria uma ilusdo de
unidade indissoluvel — como o horizonte. Esse € o0 modelo maternal de Deméter,
onde a intensa identificagdo narcisica nao permite a separagao e, caso ela ocorra
mesmo assim, a mae se torna inconsolavel e deprimida. Ribeiro (2009) alerta que
‘uma mae insatisfeita narcisicamente toma a filha como extensdo. Forma-se um
duplo, ou o império do mesmo, no qual a filha somente existe para realizar os
projetos narcisicos da mae” (p. 54), como acontece com a carreira de bailarina de
Nina. Para Mcdougall (2000), o fracasso no processo de se desassociar do corpo da
mae compromete “a capacidade da crianga de integrar e reconhecer como seus o
seu corpo, 0s seus pensamentos, os seus afetos” ('p. 36).

Essa autora trara o conceito de um corpo para dois para se referir as relagdes
de completa adesao entre méae e bebé. Ao pensar sobre o self corporal e individual e
a rede constitutiva do sujeito desde a primeira infancia, que encarna no corpo da
mae a organizagdo dos primérdios da vida psiquica, ela se depara com a fantasia
prolongada de que ha “um corpo para dois, um sexo para dois, um psiquismo para
dois e até uma unica vida para dois” (MCDOUGALL, 2000, p. 37). Essa fantasia se
reconfigura ao longo da vida, ja que no caminho de formagdo do sujeito, o outro

sempre seguira como ponto de referéncia. Assim, nesse caso, o corpo da mée
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representa o Outro corpo no qual € preciso apoiar-se, identificar-se para depois
separar-se e poder se constituir.

E quando a mé&e nao pode se fazer como outro? Quando s6 ha, sempre, um
corpo para dois? Meira (2021) elabora o conceito de mées de captura para se referir
as maes que capturam suas filhas para si, ndo reconhecendo a diferengca e nao
permitindo a constituicdo de um sujeito separado da dupla ideal. Do ponto de vista
das filhas, sentem-se incapacitadas de seguir suas vidas e tomar decisdes que
contrariam suas maes distanciando-as delas. Capturadas por essa relagdo, possuem
dificuldade de estabelecer uma identidade separada.

Se retomamos a metafora do atravessamento pelo outro para pensar a
feminilidade, assim como apontou Schneider (1994 apud ARAN, 2000), onde deixar-
se atravessar e penetrar pela alteridade é parte constituinte do feminino, a menina
nao pode tornar-se mulher, uma vez que a relacdo mae-filha interdita o outro.
Nesses casos de captura, mae e filha atravessam uma a outra, invadindo-se numa
espécie de retroalimentagdo com fim dentro de si mesmo. A imagem suscita a figura
de Ouroboros, criatura mitolégica representada por uma serpente que engole a
propria cauda, simbolizando o eterno retorno da morte e ressureicdo. Assim como
Perséfone descendo ao submundo e renascendo na danga eterna das estacoes.

Entretanto, Meira (2021) destaca que existe em todos ndés a tendéncia a
evolugdo e ao crescimento, desde o desenvolvimento de nosso corpo biolégico ao
nosso psiquismo em constante mudanga e adaptagdo. Deste modo, concomitante
com a manutengao da identificagcdo e pacto idilico com a mae, ha uma importante
necessidade de separacao e crescimento, “uma forca diferenciadora que nio cessa
de pulsar” (p. 272).

Essa forca que impulsiona para o distanciamento seria a pulsdo de morte,
este empuxo a ruptura e destruigdo, porém carregado de possibilidade de abertura e
criacado. “Somente depois de um movimento disruptivo, é que algo novo podera ser
construido com o direcionamento da pulsdo sexual, de modo que o que estava tao
firmemente cerrado [...] ganhe fissuras e seja desmanchado” (MEIRA, 2021, p. 272.)

No mito de Perséfone, seu rapto e sua descida ao mundo inferior, quando
uma fenda se abre na terra, representam ruptura e morte, possibilitando, porém,
separagdo e criacdo de um desfecho que produzisse interdicio a mae.
Diferentemente daquela imagem de Ouroboros, onde ndo ha brecha, ndo ha respiro,

onde mae e filha se encerram em si. Com isso, colocam-se dois desafios para a
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trajetéria da menina: separar-se, ainda que parcialmente, da imagem materna,
distinguindo-se como sujeito de seu proprio desejo e compreender e exercer sua
identidade sexual, sendo que ambos o0s processos sdo codependentes. Enfim, a

sexualidade é a unica fronteira instransponivel entre mée e filha.

6.2 Deméter, a Grande Mae

Nao é por acaso que Deméter € uma grande mae, essa que nutre, que
acolhe, que suporta, que coordena, que rege. Barcellos (2019) chama atengao para
como o adjetivo grande é usado apenas no arquétipo da mée, conforme ele aponta,
nao existe a ideia de um “Grande Pai, [um] Grande Velho Sabio”. Além disso, “esse
‘grande’, em inglés, é great (the Great Mother) — great € mais que grande, é grande
no sentido de importantissimo, de imponente, de magno. E superlativo” (p. 272). E
dessa grande mée, ndo é possivel se separar.

Mas, nestas historias, onde estdo os pais? Em nosso conto, Kore possui pai,
ele esta 1a, porém, néo esta. Nas relagbes estreitas entre maes e filhas, as figuras
paternas sao insuficientes, incapazes de produzir borda e diferenciagcdo. O pai de
nossa Kore compartilha apenas o nome com Zeus, de poderoso nele ndo ha nada. E
fraco, desinteressante, opaco. Sua personalidade e historia propria nao o favorecem
frente a Grande Méae e, eventualmente, seus comportamentos terminam por bani-lo
da familia da qual nunca havia feito parte, ndo exatamente.

Godfrind (1994) aponta que € o0 homem o responsavel por perturbar o pacto
entre mae e filha. Seu papel como terceiro € essencial para transformar uma, em
duas. “O pai é francamente identificado [...] como aquele que executara a fungao de
corte, de interdicdo do incesto, de regulagdo da unidade fixa, de chamamento para

fora...” (MEIRA, 2021, p. 84). O desejo se coloca através de sua acao, liberando a
filha de ser objeto materno e permitindo-lhe desejar o diferente. O corte paterno ira
permitir, enfim, a triangulagcéo edipica, uma segunda chance. Neste novo campo, a
menina valida sua existéncia independentemente do olhar do outro materno e pode
ingressar na légica do desejo e das escolhas proprias. (MEIRA, 2021).

Kore até tenta langar-se em direcdo ao seu desejo quando reivindica o direito
de enamorar-se, no entanto, sem o anterior apoio paterno da triangulagdo, sua

tentativa é falha. O novo homem é uma reedicdo da fraqueza de seu pai e acaba
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também por ser engolido pela Grande Mae. Lacan (1969-1970/1992) ja nos havia
avisado:

O papel da mae é o desejo da mae. E capital. O desejo da mae
nao é algo que se possa suportar assim, que lhes seja indiferente. Carreia
sempre estragos. Um grande crocodilo em cuja boca vocés estao — a mae
€ isso. Nao se sabe o que lhe pode dar na telha, de estalo fechar sua

bocarra. O desejo da mae € isso (p.118).

Para Zalcberg (2003), devido ao enlace particular entre mae e filha, a menina
sera ainda mais facilmente alienada no desejo materno, tornando mais dificultosa a
identificacdo de seu proprio desejo. Pelas palavras de Meira (2021), “elas ficam
cativas nessa terra de ninguém; ou melhor dizendo, nessa terra da mae, nessa mae-
terra, em que somente a méae faz e acontece” (p. 171). Mais uma vez, ndo & por
acaso que Demeéter é ela prépria a Grande Mae-Terra.

Devido a grandeza dessa mae, para Kore, é dificil reconhecer-se como
mulher, mas também, reconhecer a mae como algo além disso, como alguém que
deseja algo além dela. Quando é Deméter quem ensaia uma saida, Kore ndo pode
suportar a realidade de nao ser tudo que sua mée precisa, seu uUnico objeto de
desejo, sendo ela o proprio fruto que brota da terra. “A realizacdo de que algo
continua faltando a mae representa o fim do momento idilico ilusoriamente
experimentado” (ZALCBERG, 2003, p. 96). Mas é Deméter, nesta historia, quem
cede, soldando mée e filha de vez. Assim, encerradas em si mesmas, elas podem
formar o pacto sem que haja ninguém para rompé-lo. Somente a insuportavel
realidade da morte é capaz de fornecer uma tardia castragao.

O reconhecimento da mae como castrada, como mulher submetida a falta e
ao desamparo também atua no sentido de oportunizar separagao entre a diade. “Em
parte, a representacdo do sexo da mulher deriva deste reconhecimento. Por outro
lado, o campo materno permanece externo a operagdo da significacdo falica,
mantendo-se no registro do recalque originario” (POLI, 2007, p. 286). E preciso que
a menina represente o corpo materno para além do abrigo do ventre, que o
represente como um corpo feminino sexualizado para que se promova diferenca nas
imagens tdo parecidas diante do espelho e, assim, tomar o proprio corpo como
feminino e, da mesma forma, sexualizado. Para Poli (2007), o enigma do feminino

como um todo é também resultado deste impasse.
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A cultura, por seu lado, também tensiona essa questao; uma méae, nao é mais
uma mulher. Com a glorificagdo da imagem da Virgem Maria ao longo do século XIX,
essa imaculada mée cujo a maternidade n&o tem ligagdo alguma com a sexualidade,
ergue-se um pedestal inatingivel: a mulher que € mae se transforma em uma santa
qgue encontra nos filhos seu maior prazer e devogao. (NUNES, 2000).

Para Escolastica (1995), muitos elementos estdo colocados nessa relagao,
“tantos e tdo entrelagados que mal se consegue discerni-los no tempo e na historia.
Sao fantasmas pessoais da mae, ideais impostos culturalmente a feminilidade,
expectativas sociais...” (p. 142). Entdo, diante de todos os sinais € mensagem
recebidos, como podera a menina identificar o desejo da mée fora de si mesma, sem
a ajuda dela e nem de um terceiro que personifique esse desejo?

Sem uma figura paterna capaz de capturar o desejo e o investimento libidinal
da mée, o pai também nao representa uma saida possivel para a menina. Agora
sim, a impossibilidade de estabelecer um significante falico que possa instituir
diferenca e distancia entre o espelho em que ambas se refletem parece implicar,
justamente, numa falha de transmissdo de algo feminino, ja que “a mae transmite a
filha, lado a lado ao investimento falico, o desejo de desejo” (ESCOLASTICA, 1995,
p. 144). Para essa autora, aqui se encontra o que ela define como uma memodria
arcaica feminina.

N&o obstante, no caso de uma triangulagédo favoravel, que apanhe o desejo
da mae e abra passagem para a filha, algo ainda permanece obscuro. Algo ainda

resta:

A filha revive [na mae] fantasmas arcaicos de sua propria
incompletude; seu sexo nela a relembrar uma fenda simbdlica
permanentemente aberta e a angustia de saber que nenhum objeto
podera tamponar aquele buraco sem fundo. Mae e filha se enrodilham
numa falta comum — amando-se como a si mesmas e odiando-se por ndo
serem resposta uma para outra. Nao ha uma esséncia comum que possa
ser compartilhada entre duas mulheres sendo um segredo que, em ndo se
dizendo ira, contundo, perpetuar o enigma da feminilidade
(ESCOLASTICA, 1995, p. 143).

Mas, afinal, que segredo é esse? O que é que sobra desta relagao espelhada

que nem mesmo o falo — aquele todo poderoso — pode apreender?
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6.3 O Resto € a Joia

Malvine Zalcberg (2003), em seu trabalho A Relacdo Mé&e e Filha questiona:
“‘Como uma mulher constitui sua feminilidade a partir da qual, um dia, a filha
constituira a sua?” (p. 16). Uma pista, em seu entendimento, esta na possibilidade
de a méae equilibrar-se, talentosamente, entre ser mae e mulher. A partir da
experiéncia materna frente a estes dois aspectos, a filha pode experimentar sua
propria feminilidade de maneira unica e distinta. “Cabe a cada mulher forjar-se numa
identificagdo feminina pelos caminhos da inventividade e da criagao” (p. 15).

Neste sentido, da identificagdo inventiva com a méae, que Zalcberg retoma o
conceito de resto do processo edipico para a condicdo de separagao com a méae. Na
menina, o corte simbdlico que o pai produz na relacdo mae-filha, mesmo que bem-
sucedido, nunca pode ser total, pois a identificacdo masculina, apesar de importante
para a constituicdo feminina, ndo consegue resolver o impasse identificatério. Por
isso que, na saida do complexo edipico, a menina retorna a mae, ja que, assim
como ela, é também mulher e pode oferecer-lhe mais pistas substanciais para a
tarefa de existir como uma. “Introduz-se aqui o campo de grande contribuicdo de
Lacan para a teoria da sexualidade feminina fundamentada nos novos e originais
conceitos formulados por ele na psicanalise: o relativo ao resto da operacéo edipica
no destino feminino” (ZALCBERG, 2003, p. 15). O retorno a mée e a insuficiéncia do
corte paterno, nos mostra entdo que a mulher ndo esta totalmente submetida a
castracao e, portanto, a légica falica. Nesse retorno nostalgico, algo especifico da
sexualidade feminina parece sempre escapar ao discurso. (ZALCBERG, 2003).

O resto, na psicanalise, se localiza justamente onde os campos da linguagem
e dos discursos ndo sao capazes de alcancgar, apenas contornar. “A fungéo do resto,
no tocante a analise, estd na (im)possibilidade de decifrar a materialidade da
palavra, o significante em jogo, o fragmento de lembranga, o residuo de uma cena
traumatica que ndo pdde ser incorporada” (BURGARELLI; VICTOR, 2022, p. 04). O
resto trata, portanto, de algo indizivel, impossivel de saber ou acessar. Na génese
do sujeito, através do encontro com o Outro, sobrevive um resto, identificado por
Lacan (1962-63/2005 apud BURGARELLI; VICTOR, 2022) como objeto a. Este
resto, objeto a, cindido do sujeito em emersao, € particular e ndo partilhavel e se

transforma em algo a ser perseguido e recuperado:
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O objeto a opera como uma isca a pulsdo, uma promessa de se
alcangar algo que poderia completar aquilo que é faltante a natureza
humana, e exatamente por isso é que ele ndo tem forma, pode ser
qualquer coisa, pode ser tudo. Ha um brilho que reveste o objeto a e 0
coloca como algo enigmatico, precioso. Uma miragem da presenca, mas
que essencialmente é um vazio. (BURGARELLI; VICTOR, 2022, p. 05).

Impossivel ndo relacionar essa passagem com o imaginario acerca do
enigma feminino, sempre etéreo e inexplicavel. Sera esse o resto que sobra do
encontro entre mae e filha, a despeito dos efeitos edipicos? Sera o feminino
impensavel e indizivel, distante como uma miragem e, essencialmente, inalcangavel
para a filha em formagao como sujeito?

Godfrind (1994) traz a ideia de um nucleo que, de acordo com sua hipétese,
revestido de um profundo investimento libidinal homossexual primario, constituiria,
em diferentes medidas, uma base comum para o psiquismo feminino. Afinal, nem
toda mulher sera méae, mas toda filha parte de uma.

Diante de ligacdes idilicas muito profundas, ou de relacionamentos em que o
odio é brutal, muitas mulheres passam infancia, adolescéncia e vida adulta
retornando as suas maes. Independentemente se € pela via do 6dio ou do amor —
como ja vimos, faces da mesma moeda — este retorno denuncia uma aproximagao
amorosa carregada de nostalgia. (GODFRIND, 1994).

O nucleo funciona, entdo, como “alicerce da organizagédo da personalidade, &
organizado sobre as identificacbes adesivas ou miméticas, [acoplado] buraco-a-
buraco com a mae [...] numa adesao incondicional ao semelhante” e é constitutivo
da feminilidade da filha. (GODFRIND, 1994, p. 87-88). A partir da nogdo de um
nucleo irrepresentado e irrepresentavel transmitido desta relagdo, Godfrind (1994)
fundamenta a ideia de uma heranga fantasmatica do feminino:

Para a menina, a conquista do amor maternal passa por uma
exigéncia organizada em torno da similitude: “vocé € menina e carregara
e transmitird o destino das meninas”, € a mensagem materna a filha. A
filha tem a perpetuar a feminilidade tal como o inconsciente da mae Ihe
transmitiu. [...] Ao mesmo tempo, elas inscrevem-se numa filiagao
feminina fantasmatica que congela as mulheres nos papéis que,

carregados de segredos e mitos familiares, transmitem-se,

inexoravelmente, de mae para filha. A fidelidade a mae traduz-se pelos
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fracassos/sintomas proprios a cada histéria, e que hipotecam o encontro

amoroso, a sexualidade, a maternidade, as realizagbes pessoais (p. 88).

Se assim lhe for viavel, a mae pode transmitir a filha sua condicdo de mulher
frente a incompletude e o atravessamento a partir de uma posicao valorada. E como
se pudesse dizer: “N&o sou tudo, ndo tenho tudo e, por isso, n&do te dou tudo; logo,
tu também teras que te haver com faltas, falhas e auséncias, mas, ao mesmo tempo,
considerar que te dei outra coisa: o feminino” (MEIRA, 2021, p. 96). Em outras
palavras, a menina busca junto a mae, sua semelhante, pistas para a vivéncia a
partir de um ponto de vista feminino, por sua parte, a mae s6 podera transmitir a
heranga, enquanto mulher, se antes tenha sido possivel para ela elaborar a
castracao.

Esta heranga, fundada no ininteligivel do resto, é inundada de angustia, pois,
assim com o objeto a, “tém sua marca na dimensdo da perda e do corte”
(BURGARELLI; VICTOR, 2022, p. 05). No entanto, Burgarelli e Victor (2022) alertam
que esta ferida aberta, por ser vazia em sua natureza, transborda poténcia de
invencao e tem como motor, o desejo. Herdado, entdo, este nucleo que é ferida,
abertura e vazio, mas pulsante de libido e criatividade, a menina pode tornar-se
mulher, apoiada naquilo que recebe de outras geragdes de mulheres de sua familia
e de mais além dela — por que nao?

"Aquilo que herdaste de teus pais, conquista-o para fazé-lo teu", é a frase de
Goethe citada por Freud em Totem e Tabu (1913/1996, p. 160). Nao basta receber,
€ preciso um trabalho de conquista, de tomada e de apoderacdo daquilo que é
herdado, de outro modo, ndo se cria algo proprio. Nesse sentido, o feminino, quando
disponibilizado pela mae, ainda precisa ser capturado pela filha, transformado, para
que possa brilhar como seu. “A feminilidade de mae em filha talvez seja como uma
joia de familia que pode ser transformada e/ou manter-se intacta — as faces
possiveis do cristal — dentro de um vasto gradiente de possibilidades e limites, de
geracao em geracao” (RIBEIRO, 2009, p. 173).

Em A Casa dos Espiritos, Isabel Allende (1995) desenha com destreza a linha
geracional de mulheres da familia Del Valle-Trueba. Em seu primeiro romance
publicado, a escritora chilena narra os eventos politicos que transformaram o pais

através da voz de quatro geragdes de mulheres: Nivea, Clara, Blanca e Alba.
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Herdeira da histéria e dos textos da avo, € de Alba a tarefa de narrar a evolugao de

sua familia e da politica no Chile.

“Barrabas chegou a familia por via maritima, anotou a menina Clara com
sua delicada caligrafia. J& nessa época tinha o habito de escrever as coisas
importantes e, mais tarde, quando ficou muda, escrevia também as trivialidades,
sem suspeitar que, 50 anos depois, seus cadernos me serviriam para resgatar a

memoria do passado e sobreviver a meu préprio terror” (ALLENDE, 1995, p. 09).

E assim que Alba decide comegar seu relato, apoiada em algo passado de
mao em mao até que chegasse nas suas. O romance, com as peculiaridades do
realismo magico, retoma a histéria desde a bisavd Nivea Del Valle e seus conflitos
entre a vida elitista e a luta pelo sufragio feminino; sua filha Clara, com sua
sensibilidade, visées do futuro e seus cadernos de anotar a vida, que se casa com
Estaban Trueba, o outro narrador do romance e que personifica o patriarcado e o
latifundio; Blanca, a filha do casal, eternamente apaixonada pelo filho do
administrador da fazenda de seu pai, com seus ideias socialistas e prosa cativante,
com quem concebe Alba, finalmente a responsavel por recuperar a memdria e narrar
a vida dessas mulheres. “E nesta personagem que se realizam os sonhos dessas
geracoes de mulheres marcadas pelo tempo de cada uma, mulheres que encerram
em si os diferentes rostos, ou melhor, as diferentes mascaras do feminino”
(CAVALCANTI, 2011, p. 82).

Seu nome, Alba, “é o ultimo de uma cadeia de substantivos de significado
semelhante” (ALLENDE, 1995, p. 275), o que demonstra o estreito laco que a
conecta com suas antepassadas. E crucial destacar, entretanto, que isso de forma
alguma a limita: “Anos depois, Alba se atormentaria, pensando que, quando tivesse
uma filha, ndo haveria outra palavra com o mesmo sentido que |he pudesse se servir
de nome, mas Blanca deu-lhe a ideia de usar linguas estrangeiras, o que oferece
ampla variedade” (ALLENDE, 1995, p. 275).

Diante do terror dos pordes da ditadura, Alba é capaz de recuperar a heranca
impensavel transmitida desde sua bisavo e, através da escrita, sobreviver a barbarie
sem perder-se como mulher. Neste nucleo partilhado, Alba toma a joia da familia
para si, ainda quase toda bruta, mas ja um tanto lapidada, e passa a molda-la como
sua. Isso nédo transcorre pelo registro da linguagem, pois € o indizivel da palavra que
fornece abrigo diante do real, impossivel de ser dito ou representado.
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Em Fleabag (2016), a heranga do feminino ndo é uma joia, mas uma estatua.
A série Britanica de duas temporadas, produzida e estrelada por Phoebe Waller-
Bridge, narra um recorte na vida de uma jovem mulher sem nome, apenas referida
como ela, ou mesmo Fleabag, um termo britanico para designar uma pessoa
desagradavel. Constantemente comparada a sua mae, de espirito e personalidade,
Fleabag apoia-se nos seios para diferenciar-se dela. A mae, cujo cancer de mama
causou a morte ha poucos anos, tinha seios fartos, Fleabag, no entanto, ndo tinha.

Na série, a personagem constantemente se refere aos seus seios, de forma
humorada: “As vezes me preocupo que ndo seria tdo feminista se tivesse peitos
maiores”, ela confessa. Mas € como se perguntasse: se eu fosse ainda mais
parecida com minha méae, seria isso que sou hoje? A historia comega apos a morte
de sua melhor amiga, Boo, com quem Fleabag busca reviver a relagdo de
proximidade materna, mas acaba, de forma mortifera e sexual, rompendo o lago e
reeditando o luto.

Por toda a série, Fleabag se vé as voltas com a estatua que rouba de sua
madrinha/madrasta. A estatua, o torso dourado de uma mulher com quadril e seios
fartos, a acompanha em sua jornada, as vezes mais préxima, as vezes distante, mas

sempre central. Conforme a descricdo da madrasta, também escultora da estatua:
Ela é na verdade uma expressdo de como as mulheres sao
guerreiras sutis... fortes de coragao. Vocé sabe, ndo temos que usar forga
muscular para conseguir o que queremos. Nos sO precisamos usar -
Fleabag: Nossos peitos

Madrasta: Nossa Feminilidade inata

Somente a partir do lago amoroso com um homem que, pela primeira vez,
consegue vé-la além da quarta parede, Fleabag consegue dar borda a si mesma e
criar espaco entre ela e a mae/amiga. Sobre a estatua, descobre algo capital: foi
moldado com base no corpo de sua mae. Nos seus Ultimos momentos, através da
estatua, Fleabag pode reconciliar-se com a imago materna, ressignificando a figura
de seios fartos e preservando a si mesma como individuo, talvez pela primeira vez.

Com Alba, o acesso ao inarravel da heranga percorre o horror: diante dele ela
consegue resgatar qualquer coisa que ficou de sua mée, de sua avd, da mée de sua
avo. Para Fleabag, é necessaria a morte real da mée, ja que o matricidio simbolico

nao foi possivel em tempo, para que ela pudesse acessar sua heranca e reconciliar-
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se com a mae e consigo mesma. “Ha um continuo processo de identificagdes e
desidentificacdes — trama identificatoria — que solicita certo talento, préprio de cada
um, de compor em si suas herancas, de apropriar-se da inescapavel partilha entre
maes e filhas” (RIBEIRO, 2009, p. 171). Ou seja, de lapidar como sua a joia
herdada. E um caminho arduo e nem sempre afortunado, mas inevitavelmente

percorrido.
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7. CONSIDERAGOES FINAIS

Afinal, o que quer uma mulher? Essa tao discutida questéo refere-se a qual
mulher? A todas? Sabemos como s&o diversas e impensaveis as configuragbes do
feminino. Nunes (2011) chama atengao para a gama de femininos possiveis: a
profissional, a que se dedica aos cuidados da familia, a que tenta equilibrar trabalho
e maternidade, a mulher do campo, a que nao quer ter filhos, a adolescente, a que
experimenta o climatério, a solteira, a Iésbica e assim por diante em arranjos
incomensuraveis.

O que se pode dizer, entdo, sobre uma experiéncia feminina comum?
Sabemos também que “o novo modelo ideal forjado para a mulher contemporanea
tende a uniformizar o feminino em torno de um projeto massificante, apagando as
diferengas e constituindo-se em um novo torniquete” (NUNES, 2011, p. 112). Diante
disso, & possivel precipitar-se nessa ideia, assim como quem se lanca ao precipicio
sem a perspectiva de um pouso suave?

Como pudemos ver, ha um lugar previamente construido para as mulheres e,
apesar das modificagdes que viabilizaram que, agora, se “mantenha as portas
abertas para o trabalho feminino, permitindo assim que essa metade da populagao
se torne consumidora” (NUNES, 2011, p. 112), este lugar ainda permeia a
passividade, a fragilidade e a maternidade redentora. Além disso, na beira desse
precipicio do jogo social, a mulher é colocada como objeto de desejo, objeto de
especulagdes, objeto de gozo, objeto de posse... objeto.

E certo que a Psicanalise tem sua parcela neste quinhdo, ao continuar
dispondo, por exemplo, o eterno lugar de outro as mulheres em sua teoria. Esse
lugar de outro do discurso, despossuida de falo, ressentida, ndo toda falica e até
mesmo inexistente, nega a mulher a posicao de sujeito. E como lembra Kehl (2017),
esse lugar ndo se mantém, é insuportavel sustenta-lo por muito tempo. Tomemos de
empréstimos as questdes levantadas por Léa Silveira (2021): “como preservar a
importancia da reflexdo sobre a diferengca sexual — ou sobre as diferencas sexuais
— sem que isso signifique subscrever o repudio do feminino?”, ou ainda, “em que

direcdo poderiamos explorar a porta [...] entreaberta por Freud [...] de um modo tal
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que a teoria psicanalitica ndo precise continuar a corroborar o peso da tradigao
patriarcal?” (p. 27).

Seria necessario, ndo sem esforco, um exercicio de afastar-se da logica
falocéntrica que inscreve o masculino como ponto de partida universal e voltar a
atencao para os significantes e representantes simbdlicos femininos existentes em
todos nés. Para Khel (2017), justamente,

A manutencao de um ponto enigmatico sobre o querer feminino, a representagéo
da mulher como o continente negro da psicanalise, seriam a meu ver recursos a
que Freud recorreu para manter-se ignorante a respeito do que ele mesmo nao
queria saber, embora ja tivesse revelado ao resto do mundo: a diferenga
fundamental entre homens e mulheres é tdo minima, que nao ha mistério sobre o
"outro" sexo que um cavalheiro ndo pudesse responder indagando a si proprio.
(p. 184)

Klein (1928/1996) e Horney (1932/1991) ja haviam avisado quanto a isso: 0
feminino também é potente, também ¢é invejavel e é temivel. O falo e a superestima
da constatagao da inexisténcia de pénis no corpo feminino, para essas autoras, vao
dizer, inclusive, de uma compensacéo ao medo e repudio ao feminino. Isso ndo esta
afastado da histéria, pelo contrario, faz parte da construcdo da feminilidade tal como
foi historicamente posta.

Por isso, € preciso apostar em uma psicanalise atenta e aberta as
modificagdes ao longo do tempo. Conforme Kehl (2017) alerta:

A ética da psicandlise exige que o analista saiba que homem, mulher,
sujeito sao constru¢des datadas, contingentes, portanto mutantes. [...] Ndo existe
A Mulher, universal transcendente ao conjunto de todas as mulheres. Assim
como nao existe O Homem também — mas esta segunda miragem, sustentada

pelo significante falico, parece encontrar uma ressonancia imaginaria que o

conjunto das mulheres nunca sera capaz de produzir. (p. 28)

A aposta que gostaria de fazer € em um feminino mais além do ponto de vista
falico, aguém do olhar e desejo masculino; um feminino que nao é tido como
faltante, destituido ou roto, mas sim, um feminino valorado, que leva em
consideragao essa construcao artificial e dicotbmica entre Eva e Maria, entre a puta
e a santa. Esse feminino busca resgatar um Outro gozo, como explorado por

Escolastica (1995), que foi uma vez perdido, mas que fala das aberturas, dos
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atravessamentos, das possibilidades de invencdo e vida. Um feminino que pode
significar uma postura acolhedora e receptiva diante da alteridade, como um “convite
para criagdo em parceria de uma outra ética do humano” (KON, 2010, p. 521).

Se a referéncia falica, entdo, ndo parece suficiente para dar conta dessa
experiéncia, para onde seguir? Escolastica (1995) acredita que nos encontramos
diante de um impasse tanto tedrico quanto civilizatério: “impasse teérico, pelo salto
num aquém da palavra a qual o Falo nos convoca, e civilizatério, por constatar um
limite na subjetividade falica construida culturalmente” (p. 194).

E preciso, talvez, um retorno ao ventre para tragar o curso do feminino nas
bordas do precipicio. Se existe qualquer coisa propriamente feminina, ndo estariam
as pistas escondidas no entre da relagcdo mae e filha? O mito de Perséfone nos
ajuda a pensar essa relagdo sem intermédio do falo. E preciso um rompimento com
a identificacdo materna para compor espacgo para a alteridade; na estreita relagao
entre mae e filha, coladas uma a outra, ndo se faz lacuna, ndo se permite o acesso
do outro e, entdo, alguma coisa do feminino ndo se estabelece.

As mulheres, este movimento de retorno & mae parece constante. Perséfone,
mesmo emancipada, retorna a Deméter a cada primavera; nossa ficcional Kore
também busca retornar a sua mae nos encontros amorosos que vivencia. Jeanne
Lampl-de Groot (1927/1967), ao considerar as especificidades desta relagao, reflete
sobre a dificuldade de abandonar a mae como primeiro objeto amoroso e que, por
isso, pode-se passar a vida tentando recuperar este vinculo.

Como vimos, sao muitas as forcas que mantém firmes os lagos entre maes e
filhas: ciladas narcisicas, identificagcbes miméticas, a reverberagao dos investimentos
homossexuais primarios, uma figura materna demasiadamente grande e engolfante.
Nesta poderosa e aderente identificagdo, repleta de labirintos e precipicios, a
conquista e 0 gozo da propria sexualidade € o que parece dar borda a relagao, tanto
para mae quanto para filha. O corpo precisa ser sexualizado para além da funcao
materna tao santificada, é preciso um resgate da sensualidade e do gozo suprimidos
historicamente através da exaltacdo da maternidade como maior dom natural
feminino.

Assim, a filha pode guiar-se, apoiar-se contra a queda na passagem para sua
propria sexualidade. O retorno a mae prolonga-se como constante, um desertor da

|6gica falica, pois a mulher, de maneira nostalgica, continua a demandar por toda a
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vida algo especifico e turvo de sua mée, algo que nenhum compensador falico
parece suprir.

A filha procura na mé&e sua heranga, algo como uma joia da feminilidade, algo
que resta, que perdura, que sobrevive e resiste. “Entre mae e filha ha o repartir, o
partilhar e o compartilhar a feminilidade ao longo da vida” (Ribeiro, 2009, p. 172). E
nestes encontros continuos e insistentes que a joia se transmite, as vezes ja
trincada, estilhacada ou remendada, outras vezes brilhante e lustrosa. Bruta ou
lapidada, € o que resta entre mae e filha.

Pois nao é do resto que a clinica psicanalitica trata de se ocupar? Segundo
Burgarelli e Victor (2022):

Para a psicanalise, o resto € o principal, o mais importante da cena,
embora aparecga primeiramente com o que esta fora dela. A psicanalise assume e
da lugar ao resto, visto que ele subverte a cena. Com isso, a clinica toma a
posicao de abertura a alteridade, a duvida, promovendo o deslocamento de uma
I6gica hegemdni ca, enquanto norma, para a logica da diferenga, permitindo,

inclusive, que o sujeito possa se inquietar e se deslizar em posi¢des paradoxais.

Seria o resto, aquilo que permanece indesatavel da relacdo entre mae e filha,
a porta para a alteridade? A abertura ou a fenda por onde o outro se infiltra ou
escapa, num transito de afetos imprevisiveis? Seria o resto o0 que suporta a
subjetivagdo feminina, muito mais além do falo? Aquilo que levanta pontes
impensaveis diante de precipicios?

E o que resta em aberto.
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