UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE HISTORIA
PEDRO JUNIOR SANTOS DA SILVA

AVANTE FILHOS DE FE, COMO A NOSSA LEI NAO HA: UMA ANALISE HISTORICA
SOBRE A UMBANDA A PARTIR DOS REGISTROS POLICIAIS DE PORTO ALEGRE
(1939-1942)

Porto Alegre
2024



PEDRO JUNIOR SANTOS DA SILVA

AVANTE FILHOS DE FE, COMO A NOSSA LEI NAO HA: UMA ANALISE HISTORICA
SOBRE A UMBANDA A PARTIR DOS REGISTROS POLICIAIS DE PORTO ALEGRE
(1939-1942)

Trabalho de Conclusao de Curso apresentado
ao Departamento de Historia do Instituto de
Filosofia e  Ciéncias  Humanas da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul
como requisito a obtencdo do titulo de
licenciado em Historia.

Orientadora: Prof. (a) Dr.(a) Fernanda

Oliveira da Silva

Porto Alegre
2024



CIP - Catalogagao na Publicagao

Silva, Pedro Junior Santos da

Avante filhos de fé, como a nossa lei ndo ha: Uma
analise histérica sobre a Umbanda a partir dos
registros policiais de Porto Alegre (1939-1942) /
Pedro Junior Santos da Silva. -- 2024.

58 f.

Orientadora: Fernanda Oliveira da Silva.

Trabalho de conclusdo de curso (Graduagdo) --
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Instituto
de Filosofia e Ciéncias Humanas, Licenciatura em
Histéria, Porto Alegre, BR-RS, 2024.

1. Umbanda. 2. Pdés-aboligdo. 3. Historia social. 4.
Porto Alegre. 5. Religides afro-brasileiras. I. Silva,
Fernanda Oliveira da, orient. II. Titulo.

Elaborada pelo Sistema de Geragao Automatica de Ficha Catalografica da UFRGS com os
dados fornecidos pelo(a) autor(a).




Dedico este Trabalho de Conclusio de Curso a meu falecido esposo, Roberto
Aparecido Ruiz Daibes. Obrigado por todo apoio € amor que me deu durante quatro anos de
minha graduacao e dez anos de minha vida. Lembro claramente de, a partir do meu primeiro
semestre, voc€ contando para todo mundo que era casado com um professor de Historia.
Obrigado por ter me escolhido para viver dez anos ao seu lado, obrigado por ter me amado,
por ter sido incrivel. Que no plano espiritual meus guias possam te levar todo amor e

agradecimento que estd em meu coragao.



Agradecimentos

O caminho trilhado até aqui ndo foi nada facil, mas nunca estive sozinho durante toda
minha jornada. Gosto de pensar que foi um processo coletivo, pois muito do que vivi € com
quem vivi influenciou para que eu chegasse na realizagdo deste trabalho. Nada mais justo do
que agradecer todos aqueles que fizeram parte desse processo e ajudaram a tornar o caminho
um pouco menos tortuoso.

Agradeco primeiramente a meu Exu, pois sem Exu ndo se faz nada. Foi ele quem
abriu meus caminhos e me possibilitou chegar neste momento da minha vida. Agradego a
meus pais Yemanja e Ogum, por terem me escolhido como filho. Yemanja, minha amada
mae, obrigado por ter curado meu coracdo e por cuidar dessa minha mente enquanto escrevia
este trabalho e em todos os outros momentos. Ogum, meu amado pai, obrigado por estar a
minha frente nas batalhas da vida fazendo com que eu seja um grande vencedor assim como o
senhor! De maneira alguma poderia deixar de fora desses agradecimentos meu querido e
amado Caboclo dos Sete Mares. Meu grande guia dotado de uma paciéncia infinita € um
amor imenso por esse filho teimoso que duvidava de quando vocé dizia que tudo ia dar certo.

Agradego meu amor, Carlos Montiel, por suportar minhas neuras, minha descrenga
em mim mesmo e também por ter me ouvido enquanto lia dezenas e dezenas de paragrafos
deste TCC. Foi a primeira pessoa para quem apresentei o que produzi. Obrigado por nunca
ter duvidado da minha capacidade e por ter me apresentado essa religido que € so paz e amor,
agradeco imensamente o teu apoio e confianga em mim, te amo! Aos meus pais terrenos,
Dona Neide e Seu Pedro que 14 quando eu tinha apenas oito anos de idade ja diziam que eu
seria o primeiro da familia a entrar na faculdade e eu sabia que vocés tinham razao.

Nao poderia deixar de fora desses agradecimentos minha orientadora Fernanda
Oliveira, sua humildade, seu profissionalismo e sua grande humanidade foram essenciais para
me ajudar a construir este trabalho. Agradego também a professora Clarice Speranza que me
deu todo apoio quando mencionei a ideia do projeto de documentario que foi o precursor de
meu TCC. Ao querido professor Enrique Padros, que hoje também estd no plano espiritual,
mas foi quem me fez ter a certeza de que estava no curso certo e a professora Sarah Amaral
pelo fornecimento das fontes da Delegacia Especial de Costumes que aconteceu por acaso ou
nao.

E muito importante ter pessoas boas do nosso lado que acreditam em nosso potencial.
Aqui, agradego a Leticia Araujo com quem tive o imenso prazer de trabalhar no Colégio Joao

XXIII, local de onde conheci também os incriveis professores Yuri de matematica e



Rogerinho, companheiro da Histéria. Aos meus alunos deste mesmo colégio, meu muito
obrigado! Agradeco também ao meu amigo Herbert que me ajudou no abstract.

Por ultimo, mas ndo menos importante, agradeco aos amigos que fiz nessa jornada da
graduacdo: Eduarda Storniolo, Jean e Johnny. Obrigado por tudo, obrigado pela parceria,
pelas cevas no Chist, na Vilinha, no Xiru e na Cidade Baixa. A vida s6 tem sentido quando ¢

compartilhada.

Laroyé, Odoya, Ogunhé, Oké Caboclo, Ah6 e Axé!



Resumo

O presente trabalho se dedica a observar o surgimento da Umbanda no Brasil e sua chegada a
Porto Alegre, no Rio Grande do Sul, no inicio do século XX, bem como analisar a apari¢do
dessa religido nos registros policiais da capital gaticha de 1939 a 1942. Para isso, utilizamos
fontes primarias como inquéritos e autorizagdes de toque para identificar agdes de repreensao
por parte do Estado na figura da Delegacia Especial de Costumes, além de noticias das
paginas policiais dos jornais. Os dados coletados nas fontes sdo analisados com aporte tedrico
da historia social para compreender como se davam as relagdes dentro do espaco religioso do
Abrigo Espirita Francisco de Assis, além de outros aspectos como a legitimagdo das
perseguicdes através das lei vigentes no Codigo Penal de 1940 e na Constituigao de 1937,

inserindo este trabalho dentro do campo de estudos do pos-abolicao.

Palavras-chave: Umbanda; Pos-abolicao; Historia social, Porto Alegre; Religides

afro-brasileiras



Abstract

This work aims to observe the emergence of Umbanda in Brazil and its arrival in Porto
Alegre, Rio Grande do Sul, in the early 20th century, as well as analyze the appearance of this
religion in the police records of the state capital of Rio Grande do Sul from 1939 to 1942. For
this, we used primary sources such as inquiries and authorizations for religious ceremonies to
identify repressive actions by the State through Delegacia Especial de Costumes — Special
Morals Division, in addition to news from the police pages of newspapers. The data collected
from the sources is analyzed with the theoretical support of social history to understand the
relationships within the religious space of the Abrigo Espirita Francisco de Assis —
Francisco de Assis Spiritist Shelter, in addition to other aspects such as the legitimization of
persecutions through the laws in force in the 1940 Penal Code and the 1937 Constitution,
inserting this work within the field of post-abolition studies.

Keywords: Umbanda; Post-abolition; Social history; Porto Alegre; Afro-Brazilian religions
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INTRODUCAO

Durante minha vida académica, logo no segundo semestre da graduacdo, tive um
olhar para o estudo das religides na disciplina de Introdugdo a Antropologia. Minha atengao
se voltou para o uso da ayahuasca' em rituais de diferentes religides como o Santo Daime,
mas minha experiéncia de fato com esse cha foi ocorrer somente em dezembro de 2022
quando fui convidado a participar de uma cerimdnia de seu uso em uma casa de Umbanda na
zona norte de Porto Alegre. Praticante do espiritismo kardecista fui motivado a essa
experiéncia devido ao luto que estava enfrentando pelo falecimento de meu marido naquele
mesmo ano. Decidi participar do ritual - que € em grupo, mas a experiéncia ¢ completamente
individual - em busca de respostas que o espiritismo nao podia me fornecer de acordo com o
que me foi informado no Centro Espirita que frequentava em Gravatai.

O resultado dessa experiéncia, além da resposta que tanto buscava, foi um contato
muito maior e direto com a umbanda. Religido essa da qual tudo que conhecia era a partir do
senso comum, sem nunca ter experienciado de fato uma gira ou qualquer outra cerimonia
dentro de um terreiro. A partir disso surgiu em mim a ideia de pesquisar a umbanda em
alguns trabalhos de disciplinas como a de Historia e Narrativas Audiovisuais ministrada pela
professora Clarice Speranza onde, como trabalho final, produzi o projeto de um documentario
sobre as primeiras décadas da umbanda em Porto Alegre e sua contribui¢do socio-cultural
para cidade. O objetivo do documentério era analisar como se deram as relagdes entre as
casas religiosas e o municipio de Porto Alegre, seja por via das leis vigentes em determinado
periodo a ser definido apds andlise de documentos publicos, seja através de depoimentos
colhidos nas entrevistas a serem feitas. Como ideia para a pesquisa do trabalho de conclusdo
de curso pensava em algo mais abrangente envolvendo os cultos de matriz africana no
processo de didspora na América Latina, o que certamente seria inviavel. Fazendo os devidos
recortes cheguei a uma tematica muito proxima daquela que escolhi para o documentario,
mas ao longo das pesquisas e até mesmo durante a redacdo do primeiro capitulo algumas
questdes me fizeram mudar e definitivamente escolher este tema.

Neste trabalho farei o uso do método de escrevivéncia de Conceig¢ao Evaristo, método

esse que permite a escrita da historia pelas vozes e maos das pessoas negras. Esse conceito

" Em relagdo a maiores informagGes sobre a ayahuasca recomendo o trabalho de
LABATE, Beatriz Caiuby e ARAUJO, Wladimyr Sena: O Uso Ritual da Ayahuasca. Campinas,
Mercado de Letras, Sao Paulo, Fapesp, 2002.



13

traz a nossa vivéncia enquanto afrobrasileiros para dentro do campo literario e académico,
permitindo possibilidades que antes ndo nos eram dadas e agora somos nos que produzimos
as possibilidades e a permitimos para a comunidade negra como um todo. “Escrevivéncia,
antes de qualquer dominio, ¢ interrogacdo. E uma busca por se inserir no mundo com as
nossas historias, com as nossas vidas, que o mundo desconsidera.” (Evaristo, 2020) E uma
escrita que ndo ¢ individual, ela pressupde a coletividade, ¢ sobre a experiéncia de vida de um
individuo e também de um povo inteiro. O meu trabalho ndo ¢ um exercicio isolado, mas sim
um atravessamento ao longo dos séculos de todos aqueles que vieram antes de mim, aqueles
que aqui estdo e aqueles que virdo. Para além disso, como relatei no inicio deste texto, ele
surge de uma experiéncia individual de vivéncia e acaba tornando-se uma escrevivéncia. Pois
volto ao passado para compreender como essas experiéncias individuais e, sobretudo,
coletivas dentro do cenario umbandista se deram.

As narrativas presentes apoOs a introducao de cada capitulo remetem ao método da
escrevivéncia, as historias descritas neles ndo necessariamente de pessoas negras, mas todas
elas, nos atravessamentos antes invisiveis de nosso passado, se encontram em pontos cruciais
com a narrativa de uma, dezenas, centenas e milhdes de negras e negros no Brasil. Escrever
sobre a Umbanda ou outra religido de matriz africana, nunca ¢ uma atividade individual, mas
sim a escrita de toda uma comunidade.

Meu texto estd dividido em trés capitulos. O primeiro capitulo tem trés topicos. No
primeiro trabalho o mito de origem da Umbanda através de uma analise bibliografica em
dialogo com trés autores que tratam do tema, no segundo topico retorno ao passado para uma
discussdo dentro do conhecimento cientifico alicer¢ado nas obras de George Reid Andrews’
e Petronio Domingues® que parte da Africa ao pés-abolicdo e, por tltimo, retorno ao mito
fundador da Umbanda para tratar de suas origens dentro da produ¢do académica nacional.
Aqui apresento a religido, suas raizes nas praticas africanas, dos povos originarios e do
espiritismo kardecista e, também, pretendo analisar os conflitos existentes em relagdo as
tentativas de homogeneizacdo dos terreiros.

O segundo capitulo também possui trés topicos, sendo que no primeiro fago uma
discussdo acerca das leis vigentes no periodo do recorte deste trabalho e seu uso para as
perseguicdes as religides de matriz africana, no segundo topico analiso os dados coletados

nas autorizacdes de toque da Delegacia Especial de Costumes enquanto faco uma discussao

2 ANDREWS, George Reid. América Afro-Latina: 1800-2000. Sao Carlos: EAUFSCar, 2014. 318 p.
3 DOMINGUES, P. Movimento negro brasileiro: alguns apontamentos histéricos. Tempo, v. 12, n. 23,
p. 100-122, 2007.
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com a produgdo académica sobre o trato dessas fontes para no terceiro topico tratar das
medidas de resisténcia institucional aplicadas pelas federagdes de Umbanda. Minha intengao
¢ identificar a repressdo estatal através das fontes e da andlise aplicada em sua coleta de
dados.

O terceiro e ultimo capitulo segue a mesma estrutura de topicos dos anteriores, onde
no primeiro trabalho a chegada das religides afro-brasileiras no Rio Grande do Sul através do
aporte referencial de Ari Oro* juntamente com uma apresenta¢do da linha de Semiromba
através de didlogo com o texto de Artur Cesar Isaia’. No segundo tOpico apresento a
personalidade de Laudelino Manoel Gomes, lider do Abrigo Espirita Francisco de Assis,
introduzindo a fonte da qual irei analisar no tdpico final deste capitulo com a intengdo de
coletar os dados e a partir deles compreender como se davam as relagdes dentro do Abrigo
entre médiuns da corrente, seus alunos e as pessoas que eram atendidas para passes €
consultas particulares. Meu objetivo neste capitulo € tragar um perfil historiografico da
personalidade de Laudelino.

Meu banco de dados ¢ composto das seguintes categorias de fontes: Processo crime,
inquéritos, jornais na hemeroteca digital, livros e artigos académicos. Durante meu processo
de pesquisa, tentei visitar diferentes arquivos como o Departamento de Arquivos do Tribunal
de Justi¢a do Rio Grande do Sul e o Arquivo Historico do Rio Grande do Sul. No primeiro o
horario das pesquisas ndo condizia com minha rotina de trabalho que havia sido modificada
exatamente naquele periodo. No segundo, ap6s horas e horas de leitura em livros de
delegacias da cidade, ndo encontrei nada de relevante. Entdo retomei para uma pesquisa feita
anteriormente onde no site da Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional fiz uma busca
filtrando os termos: Umbanda;Batuque;Magia e Feiti¢aria na década de 1930 no Rio Grande
do Sul, mas com foco no que encontrasse referente a Porto Alegre. Nada de util foi
encontrado. Repeti a busca com o recorte temporal para 1940 e encontrei, dentre cinco
ocorréncias, quatro eram sobre um concerto de musica. Somente um resultado na capital
gaucha, presente justamente nas notas policiais. No capitulo 2 deste trabalho apresento essa

historia e a analiso mais detalhadamente.

O pesquisador deve ter ciéncia de que um periodico, independente de seu perfil, esta
envolvido em um jogo de interesses, ora convergentes, ora conflitantes. O que esta

4 ORO, Ari. Religides afro-brasileiras do Rio Grande do Sul: passado e presente. Estudos
afro-asiaticos, v. 24, p. 345-384, 2002.

5 ISAIA, A. C. Uma Congregagao Franciscana na Umbanda do Rio Grande do Sul: O Abrigo Espirita
Francisco de Assis: histéria e memodria. Histéria Revista, Goiania, v. 27, n. 1, p. 279-296, 2023.
Disponivel em: https://revistas.ufg.br/historia/article/view/69232. Acesso em: 18 jan. 2024.
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escrito nele nem sempre ¢ um relato fidedigno, por ter por tras de sua reportagem,
muitas vezes, a defesa de um posicionamento politico, de um poder econdémico, de
uma causa social, de um alcance a um publico alvo etc., advindos das pressdes de
governantes, grupos financeiros, anunciantes, leitores, grupos politicos e sociais,
muitas vezes de modo dissimulado, disfarcado.

(Lapuente, 2015, p. 6)

Dentro do contexto do Estado Novo o jornal em questdo, Didrio de Noticias, possui
um passado de apoio a Vargas, mas no periodo da noticia era um opositor em siléncio devido
a prisdes e ataques vindos de sua oposi¢ao a Getulio na Revolugao de 1932. Para analisar os
jornais como fonte, o historiador precisa observar o contexto da época de sua publicagdo, o
seu editorial, o jogo de interesses por tras. Sdo fontes fidedignas, mas representam narrativas
que dentro de muitas possiveis disputam o estatuto da verdade. E necessario a observacio e
analise do pesquisador, munido de demais fontes, primdrias ou secundarias e da metodologia
para auxiliar na compreensdo do documento e entender o que aquela noticia pode nos
informar.

Este trabalho pretende contribuir para o campo de estudos de religides
afro-brasileiras, em especial a Umbanda, através da andlise historica de fontes primarias e
secundarias. Através das fontes secundarias fago um didlogo com os principais pesquisadores
do campo sobre os diferentes surgimentos da Umbanda e seu mito fundador. Nas fontes
primarias analiso como se deu o controle e a repressdo a essa religido através de
procedimentos legais de acordo com as leis vigentes no recorte de tempo trabalhado. Essas
fontes nos permitem analisar diferentes aspectos da vida social dessas pessoas em torno de

suas praticas religiosas. Segundo Sidney Chalhoub:

“Cada historia recuperada através dos jornais, e principalmente, dos
processos criminais € uma encruzilhada de muitas lutas: das lutas de
classes na sociedade, lutas estas que se revelam na tentativa sistematica
da imprensa em estigmatizar os padrbes comportamentais dos populares
-estes “brutos”!- nas estratégias de controle social dos agentes policiais e
judiciarios, e também na reagao dos despossuidos a estes agentes.”
(Chalhoub, p. 23, 1986)

Ler estes processos nao ¢ partir em busca da verdade, mas sim buscar uma
aproximagdo para com a vida dessas pessoas. Estes documentos demonstram uma parte
especifica dessas vidas, as suas lutas e derrotas frente aos seus semelhantes e os
enfrentamentos para com as autoridades quando transgridem a lei ou ela ¢ utilizada para
persegui-los. Para Claudia Mauch (2009), o pesquisador deve ter cuidado para ndo tomar o
conteudo desses documentos como uma descri¢do da verdade em si, mas compreender que no

processo todas as partes, a policia, os réus e testemunhas, estdo buscando construir as versoes
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e provar as suas verdades. Mauch ainda ressalta que esses documentos sao minas de dados
devido a possibilidade de conterem informacgdes dificeis de estarem presentes em outras
fontes. Informacgdes sobre o cotidiano, a forma como essas pessoas viviam e suas relagdes
sociais nos mais diversos campos da vida. Nos registros policiais de Porto Alegre dos anos
1930 e 1940 existe dificuldade em encontrar informacdes sobre a Umbanda, pois sua
categorizacdo, quando existe, ¢ tratada por termos genéricos e pejorativas como “feiticaria”,
“charlatanismo”, “curandeirismo” e, por vezes, reduzem todas as expressdes afro-brasileiras
como “Batuque”, designagdo para a religido de maior proeminéncia no Rio Grande do Sul na
¢poca.

As questdes das religides afro-brasileiras estdo intrinsecamente ligadas a questdo
racial, pois s3o um produto da atividade socio-cultural e religiosa da populacdo negra em
diaspora no Brasil. Considero importante, ao analisar estes documentos, identificar a presenca
ou auséncia da informagao da cor de quem estd presente nos registros policiais. Para Hebe
Mattos (2004) no pds-aboli¢do essa informagdo existe apenas como via de acesso aos libertos
em determinados espagos. Outra questdo que a autora aponta para a ausé€ncia desses dados
raciais ¢ a inexisténcia de leis de segregacdo no Brasil, portanto a ndo obrigatoriedade de
classifica-los por cor, e também do desaparecimento da pratica de informar a cor de homens
livres nos registros do periodo a partir de meados do século XIX, onde antes a cor estava
sempre presente. No entanto, nos processos e inquéritos pretos, pardos e suas designagdes da
€¢poca como mulato € mistos, continuavam sendo identificados como um estigma dos tempos
de escraviddo que os acompanhava mesmo apos terem deixado de ser escravos. Assim,
segundo a autora, teve inicio a omissd@o da cor nos registros. Essa auséncia permitia que os
estigmas do tempo da escraviddo fossem perdidos, pois ser preto ou pardo indicava a
possibilidade de ser um ex-cativo ou descedente de um. Marcus Vinicius de Freitas Rosa
(2014, p. 17) critica a tese de Hebe Mattos ao afirmar que “entre a populacao de cor durante o
imediato pos-abolicdo, surgiram diferentes escolhas, atitudes e estratégias para obter
cidadania e reagir a opressdo racial.” Sendo esse processo citado por ela generalizante e
indiferenciado. Para o autor, no sul do Brasil, pretos e pardos nem sempre escolheram esse
apagamento como resposta, pois seu cotidiano estava tomado por situagdes onde a cor era a
caracteristica determinante para que sofressem inferiorizacao e preconceito. Ele ainda destaca

que isso os tornava visiveis e para combater essa visibilidade nada positiva ressignificam as
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palavras pejorativas atribuidas a sua cor e muitos homens participaram dos debates de raca a
partir dessas experiéncias.’

Como visto, ha um debate dentro da historia social quanto a dificuldade de encontrar
esses dados nas fontes primarias e os motivos para a presenca ou nao deles. O consenso entre
os pesquisadores ¢ que a raga torna-se um marcador social quando presente nos documentos
policiais, como processos crimes e inquéritos, por exemplo. No entanto, ainda que a ideia de
raca em suas vidas seja um fator determinante em diversos aspectos da sociedade,
principalmente quando surge a necessidade de contato para com as autoridades, meu trabalho
direciona para a observagao do motivo que os levaram a ingressar na religido umbandista e
como ela também €, no dmbito religioso, uma expressdo de suas origens e do que pretendem
ser enquanto brasileiros dentro de um periodo onde a nacionalizagdo permeia todos os
espacos de discussdo no pais. Assim como sua criagdo e difusdo no Rio Grande do Sul.

Dentro do campo da Histéria encontrei poucos trabalhos de grande monta em relagao
a Umbanda no estado. Destaco aqui os artigos e textos de Artur Cesar Isaia e José Henrique
Motta Oliveira que foram referéncias essenciais na construgdo deste trabalho. No campo das
demais ciéncias humanas, antropologia e sociologia, destaco autores como Ari Pedro Oro,

Emerson Guimbelli, Reginaldo Prandi e Renato Ortiz, entre outros. A medida que seus

trabalhos foram importantes, serdo devidamente abordados ao longo do texto.

® ROSA, Marcus Vinicius de Freitas. Além da invisibilidade: histéria social do racismo em Porto
Alegre durante a pés-aboli¢do (1884-1918). 2014. 312 p. Tese (doutorado) - Universidade Estadual
de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Campinas, SP. Disponivel em:
https://hdl.handle.net/20.500.12733/1622946. Acesso em: 31 jan. 2024.
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1. La na mata escureceu, veio o luar e clareou. Foi quando ouvi a voz do Senhor, foi

quando o Caboclo chegou

Este capitulo tem o objetivo de tratar da Umbanda enquanto fendmeno do contexto
socio-cultural e politico da época de seu surgimento. Para alcangar este objetivo vou fazer
uma analise bibliografica dos principais autores dentro da discussdo proposta em cada topico.
A apresentacdo deste capitulo inicia com uma versdo narrativa do mito de origem da
Umbanda, essa opcao se deve por alguns fatores, dentre os principais estd a comemoragao
ocorrida no ultimo dia 15 de novembro de 2023 quando a Umbanda completava 115 anos no
calendario oficial da religido e também o fato de que toda a maneira como este mito ¢
contado remete muito as obras romanceadas kardecistas, das quais a populagao brasileira tem
muito aprego € tende a fisgar seus leitores logo nos primeiros paragrafos ou diretamente em
suas sinopses.

No primeiro topico vou introduzir uma analise bibliografica do mito fundador da
Umbanda dialogando com trés autores: Emerson Guimbelli’, Reginaldo Prandi® e Renato
Ortiz’ para em seguida, no segundo tOpico apresentar uma discussdo material do
pos-aboli¢ao, dialogando com Petronio Domingues e George Andrews através de uma
perspectiva ampliada dentro da produgdo do conhecimento cientifico e, no terceiro topico,
volto ao mito fundador para observar como que a Umbanda aparece dentro dessa produgao
académica sobre o pos-aboli¢ao a nivel nacional para fazer no segundo capitulo um recorte a

partir de Porto Alegre.

1.1 - O mito fundador

Z¢élio Fernandino de Moraes, um jovem de 17 anos de idade, apresentava paralisia e
alguns comportamentos que sua familia julgava estranhos. Preocupados com a saude mental

o encaminharam para um hospital psiquiatrico. Passado alguns dias, e sem encontrar sintoma

7 GIUMBELLI, Emerson. Z¢élio de Moraes e as origens da umbanda no Rio de Janeiro. In: Zélio de
Moraes e as origens da umbanda no Rio de Janeiro. Sao Paulo, 2003. Disponivel em:
http://centroafrobogota.com/attachments/article/33/Zelio%20de%20Moraes%20e%20as%20origens%
20da%20umbanda%20n0%20Ri%CC%810%20de%20Janeiro,%20Emerson%20Giumbelli.pdf.
Acesso em: 17 jan. 2024

8 PRANDI, Reginaldo. As religides negras do Brasil: Para uma sociologia dos cultos afro-brasileiros.
Revista USP, Sao Paulo, v. 28, p. 64-83, 1996.

® ORTIZ, Renato. A morte branca do feiticeiro negro. Petropolis: Vozes Itda, 1978.205 p.
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algum que indicasse algum transtorno, foi sugerido a familia que o levassem até uma igreja
para um ritual de exorcismo, mas nem mesmo o padre conseguiu algum resultado. Ja sem
saber o que fazer, a familia encontrava-se muito preocupada, entdo foi sugerido que fossem
até uma benzedeira famosa na regido onde moravam. L4, com seus rezos, folhas e ervas, a
velha benzedeira constatou que ndo havia nenhum problema de saide com o jovem rapaz,
mas sim que ele portava o dom da mediunidade. Sua sugestdo foi clara: “deve trabalhar para
a caridade”.

Um amigo do pai de Z¢€lio, ao saber de toda essa saga, sugeriu que o levassem a Federagao
Espirita de Niter6i'’, a visita ocorreu no dia 15 de novembro de 1908. Quando chegou no
local foi convidado pelo dirigente da institui¢do a participar da mesa de sessdo daquela noite.
De repente, logo no inicio da sessdo, levantou-se dizendo que faltava uma flor na mesa. Com
essa atitude contrariava as regras do local, pois sua saida repentina quebrava a corrente
meditnica e energética firmada no inicio dos trabalhos. Mesmo assim, foi ao jardim, apanhou
uma rosa branca e a trouxe para o centro da mesa. Em um tempo impreciso apos este ato o
jovem incorpora um espirito e, a0 mesmo tempo, diversos outros médiuns ali presentes
também recebem incorporagdes de diferentes espiritos que tinham uma semelhanga: eram
todos espiritos de indios, caboclos e pretos escravizados. O dirigente entdo os convida a se
retirar do espaco, sendo advertidos de seu atraso espiritual. Zélio entdo ouve sua voz sair de
sua boca sem o comando de sua mente, como se outra pessoa estivesse falando através de
suas cordas vocais. Essa voz questiona o dirigente do motivo de estes espiritos serem
considerados atrasados, se era apenas por suas diferengas de cor e classe que tiveram na vida
passada. Entdo o dirigente e outros médiuns comegam um trabalho de desobsessdo, tentando
doutrinar e afastar estes espiritos. Ao ver a situagdo, a voz que falava através de Zélio

responde:

“Se julgam atrasados esses espiritos dos pretos e dos indios, devo dizer que amanha
estarei em casa deste aparelho para dar inicio a um culto em que esses pretos e esses
indios poderdo dar a sua mensagem e, assim, cumprir a missdo que o plano

"% Filial regional da Federagéo Espirita Brasileira. Em seu site, a Federagéo Espirita diz que: “A
Instituigdo coordena o Movimento Espirita Brasileiro e, por meio de seu Conselho Federativo
Nacional, atua junto as Entidades Federativas Estaduais no apoio e fortalecimento de cerca de 15 mil
Centros Espiritas cadastrados no pais. Também denominada Casa de Ismael, a FEB integra o
Conselho Espirita Internacional, representando o pais no trabalho continuo em prol da difusdo do
Espiritismo no mundo.”
<https://www.febnet.org.br/portal/2024/01/02/federacao-espirita-brasileira-140-anos/> acesso em
17/01/2024
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espiritual lhes confiou. [...] E, se querem saber o meu nome, que seja este: Caboclo
das Sete Encruzilhadas, porque ndo havera caminhos fechados para mim.”"!

No dia seguinte diversos membros da Federacdo Espirita, parentes, amigos € uma
multiddo de curiosos estavam presentes na casa da familia, aguardando a chegada do
Caboclo das Sete Encruzilhadas. Z¢élio e sua familia moravam no bairro das Neves, municipio
de Sio Gongalo, na regido metropolitana do Rio de Janeiro. As 20h ele se manifesta,
informando que a partir de agora iniciava um novo culto cujo a presenca de velhos pretos
africanos escravizados e os indigenas nativos dessas terras poderiam trabalhar em beneficios
daqueles que ainda estdo encarnados, independente de credo ou condicao social. Disse ele
que este culto se chamaria Umbanda.'*

Segundo Emerson Guimbelli (2003), a antropologa estadunidense Diana Brown,
através de seu trabalho baseado em pesquisas com o proprio Zé€lio, afirma que os fatos
descritos no mito ocorreram por volta de 1920, ndo em 1908. Reginaldo Prandi, (1996)
afirma o mesmo. Renato Ortiz (1978) afirma que a Tenda Espirita Nossa Senhora da
Piedade" foi fundada em 1908 e praticou o kardecismo até 1930 quando entdo Zélio de
Moraes recebe do Caboclo Sete Encruzilhadas a missao de fundar outras 7 tendas, mas nao

menciona a primeira incorporagao do caboclo em Z¢lio, muito menos sua data.

1.2 - Antecedentes historicos: Heranca escravagista e o pos-abolicao

A primeira metade do século XX ¢ um periodo de grande efervescéncia dos
movimentos sociais, principalmente no pds-segunda guerra mundial. Na década de 1930,
especificamente no Brasil, um pais cuja sua independéncia e a aboli¢do da escravatura se
deram a menos de 40 anos ha uma grande movimentacao de negros libertos, ex-escravos e
seus descendentes na luta por seus direitos e pelo reconhecimento da populacdo negra

enquanto parte dos cidaddos a nivel igualitirio com os brancos e imigrantes europeus.

" GIUMBELLI, Emerson. Z¢élio de Moraes e as origens da umbanda no Rio de Janeiro. In: Zélio de
Moraes e as origens da umbanda no Rio de Janeiro. Sdo Paulo, 2003. Disponivel em:
<http://centroafrobogota.com/attachments/article/33/Zelioc%20de%20Moraes%20e%20as%20origens
%20da%20umbanda%20n0%20Ri%CC%810%20de%20Janeiro,%20Emerson%20Giumbelli.pdf>.
Acesso em: 17 jan. 2024.

2 (GUIMBELLLI, 2003), (OLIVEIRA, 2013). Optei por uma adaptagdo narrativa da historia encontrada
nessas duas fontes. Ambos os autores mencionam que a historia possui algumas variagbes na
tradigao oral.

'3 Este ¢ o nome do centro batizado pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas que o orientou a abrir e
atender diariamente das 20h as 22h as pessoas que viessem em busca de auxilio. (GUIMBELLI,
2003)
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Esperava-se esse reconhecimento com a proclamagao da republica, mas isso nao ocorreu. “O
novo sistema politico, entretanto, ndo assegurou proficuos ganhos materiais ou simbolicos
para a populacdo negra.” (Domingues, p. 102, 2007) Pelo contrario, a republica surge com
limitagdes em relagdo a participacao da populacdo negra enquanto cidada de direito. Desde a
participacdo na democracia, a preferéncia por imigrantes para os trabalhos € o racismo
cientifico vigente na época que foi aceito e propagado pelo Império e seguiu como politica
através da “teoria do branqueamento” durante a primeira republica. Diante disso, como forma
de combater a marginaliza¢do que a populacao negra sofria se intensifica uma movimentagao
que ja existia desde os tempos da escravatura, mas que acaba se adaptando a nova realidade
do pais e que se da a partir de diferentes campos, como as lutas sociais, a imprensa, a
literatura e a religiosidade, por exemplo.

O periodo chamado de “pds-abolicao” inicia imediatamente apos a abolicdo da
escravatura, designando assim todas agdes e estratégias tomadas na luta pela cidadania e
emancipacdo da populacdo liberta e seus descendentes. No campo social, foram criados
diferentes grupos pelo pais em estados como Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais, Rio
Grande do Sul, dentre outros. “De cunho eminentemente assistencialista, recreativo e/ou
cultural, as associagdes negras conseguiam agregar um numero nao desprezivel de “homens
de cor”, como se dizia na época.” (Domingues, p. 102, 2007) Existem registros de clubes e
associacdes de “homens de cor” desde o final do século XIX no Rio Grande do Sul. Esses
clubes também existiam como um marcador social, para distinguir 0s negros em ascensao
social dos negros pobres.'* Também haviam as Irmandades Negras que, dentro da Igreja
Catolica, eram espagos religiosos e de socializagdo entre as pessoas negras desde o século
XVII. Segundo Petronio Domingues, nessa primeira etapa o movimento negro ndo tinha
carater politico, nem um programa ou projeto ideologico amplo. Ja na década de 1930 surge,
em Sao Paulo, a Frente Negra Brasileira (FNB) que ao longo dos anos cria filiais em diversos
estados, produz jornais (4 Voz da Raga) e até torna-se um partido politico com ideologia
ultranacionalista, muito influenciado pela ideologia nazifacista que dominava grande parte da
Europa naquele periodo.

Diversas foram as agdes empreendidas pela populagdo negra nesse periodo como
forma de garantir uma emancipagdo realmente efetiva, o que ndo foi possivel com a abolicao
da escravatura, pois essa, apesar de libertar essa camada da sociedade de um sistema

extremamente cruel, ndo trouxe politicas publicas de reparacdo ou insercao desses cidadaos

* PREFACIO: Lutas pela mobilidade social. In: MONSMA, Karl.In: ANDREWS, George Reid.
América Afro-latina,: 1800-2000. 1°. ed. Sao Carlos: EduFSCar, 2014. p. 15-28.
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na sociedade brasileira. No campo da imprensa organizaram-se jornais escritos, editados e
distribuidos por negros para tratar de suas questdes, o que se denomina por imprensa negra.
Em Porto Alegre um dos maiores jornais desta imprensa era O Exemplo (1892), em Pelotas
A Alvorada (1907), dentre diversos outros em diferentes estados do pais como A4 Pdtria
(1899), em Sao Paulo e o Unidao (1918) em Uberlandia, Minas Gerais. Muitos sofreram
algumas interrup¢des em suas publicagdes, mas atuaram em grandes periodos de tempo e
foram essenciais para dar voz a uma populacdo que ndo tinha espago na grande midia branca
dos jornais de grande circulagao.

No campo religioso temos uma grande influéncia do ethos catolico na religiosidade
negra, antecedente a propria chegada dos negros em territorio brasileiro. Desde a
evangelizagdo dos indigenas com a chegada dos Jesuitas em 1549 até o batismo dos africanos
escravizados ainda em Africa, antes do embarque para o continente americano, que recebiam
um novo nome € uma nova religiao apagando de maneira simbolica todo seu passado na terra
que estavam prestes a deixar, renascendo como um cristdo, mas ainda assim ndo sendo
considerados semelhantes ao homem branco de origem européia. Seus cultos aos orixas,
inquices ou voduns (dependendo da regido de origem dentro do continente africano) eram
proibidos pela igreja catdlica e seus senhores. Através do sincretismo religioso os entdo
escravizados, libertos e negros livres cultuavam seus orixas utilizando as imagens dos santos
catdlicos, assim ndo perdiam a esséncia de sua fé¢ e mantinham uma boa relacdo com os

brancos que acreditavam que estes estavam convertidos a crenga crista.

A aceitacdo do Cristianismo pelos escravos nao implicava necessariamente o seu
abandono das religides africanas. [...] Ao contrario, a maioria das seitas africanas
evoluiram e se desenvolveram com o passar dos séculos por meio de um processo
amplo de intercambio de deuses e rituais uma com a outra, em geral como resultado
de contato comercial ou conquista militar.

(Andrews, 2014, p. 55)

Segundo Andrews, o processo de intercambio dos cultos de origem africana ¢
antecedente ao sincretismo dos santos catolicos com os orixas e demais divindades africanas
devido a isso a adesdo a fé catdlica também era uma reelaboragdo de seus cultos e do préprio
cristianismo em si, por isso os iorubds viam em Jesus Cristo qualidades semelhantes a de
Oxala. Este processo acaba tornando-se uma continuidade diasporica do que ja ocorria em
Africa. Os ritos catolicos eram respeitados e apreciados, mas os seus cultos originais
prevaleciam, pois as experiéncias de transe medilinico eram essenciais na pratica espiritual

dos escravizados. Assim, ao longo dos anos vao surgindo novas formas de cultuar os orixas e
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a ancestralidade ao mesmo tempo que se cultua Deus, os santos catolicos e Jesus Cristo. O
candomblé na Bahia, xangd no Maranhdo, o batuque no Rio Grande do Sul, dentre outros,
sdo religides derivadas desse processo, mas com um grande enfoque na raiz africana,
caracterizando-se como religides afro-brasileiras.

Durante o boom das exportagdes (1870-1912) o Brasil, assim como todos os paises
latino-americanos, tiveram como politica de governo o branqueamento da populagdo através
da imigracdo massiva de europeus que em sua maioria foram direcionados para as regides sul
e sudeste (Andrews, 2014). Diferente dos libertos da escraviddo muitos destes imigrantes
ganharam concessoes de terras e quantias em dinheiro para se instalar com suas familias no
novo pais que os recebia de bracos abertos. Naquele periodo o café era o maior produto de
exportacdo do pais e sua mao de obra era essencialmente escrava, com a abolicdo da
escravatura os cafeicultores uniram-se aos militares para derrubar o governo monarquico
através de um golpe, instaurando assim a republica no Brasil. “Financiados pela riqueza da
exportacdo, esses regimes oligdrquicos ndo precisavam mais fazer concessdes a ex-escravos e
negros livres que exigiam liberdade, terra e direitos de cidadania.” (Andrews 2014, p. 152)
Negaram aos negros as terras, os trabalhos e politicas publicas fornecendo tudo isso aos
imigrantes que vieram ao Brasil recomegar as vidas em uma nova terra. Porém, no inicio do
século XX os imigrantes, em sua grande maioria os que residiam em d4reas urbanas,
mostraram um grande descontentamento com as condi¢des de trabalho e lutaram através de
greves e adesdo aos sindicatos. Nessa mesma época, eclode partidos e organizagdes de
extrema-direita na América Latina, baseadas no fascimo europeu, propagam a xenofobia
anti-imigrante com o apelo popular nacionalista e exaltando a valorizacdo de uma nova
identidade nacional, a qual valoriza a cultura latino-americana. Como visto anteriormente, a
Frente Negra Brasileira ¢ uma dessas organizagdes atuantes no Brasil chegando até a criar um
partido em 1936. Além dela temos a Acao Integralista Brasileira, organizagao facista da qual
a FNB aproximou-se durante este periodo.”” Tudo isso somado a grande depressio encerra o
periodo do boom das exportagdes, vigéncia do branqueamento como politica de estado e

inicia um novo periodo onde o nacionalismo, o populismo e a valorizagdo cultural do pardo

15 Categorizo a FNB aqui como uma organizagéo facista por conta de sua aproximagao com a Agéo
Integralista Brasileira, o nacionalismo xenofobo em relagcdo aos imigrantes dos quais a organiz¢ao
julgava estar tirando o trabalho dos negros e algumas falas de apoio a Hitler no periodo
pré-holocausto. Para maiores informagdes sobre o carater facista da FNB recomendo a leitura da
tese de Petrénio Domingues DOMINGUES, Petrénio José. A insurgéncia de ébano: a histéria da
frente negra brasileira (1931-1937). 2005. Tese (Doutorado) - Universidade de S&ao Paulo, Sdo Paulo,
2005. . Acesso em: 15 jan. 2024.
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enquanto representacao nacional do brasileiro se tornam os pilares das politicas do novo
governo, pela perspectiva da democracia racial, que toma posse com o lider da Revolucdo de
1930, Getulio Vargas.

Com sua politica populista Vargas trouxe reformas que mudaram drasticamente a vida
do trabalhador, principalmente dos afro-brasileiros com aberturas sociais € econdmicas muito
maiores desde o periodo da abolicdo. O investimento na industria, que encontrava-se
centralizada nas areas urbanas, promoveu um grande éxodo rural, ndo somente daqueles que
viviam no interior do estado do Rio Grande do Sul, mas também daqueles trabalhadores que
mesmo dentro da capital viviam em zonas mais afastadas e sua renda dependia do trato com

animais, plantagdes e etc.

1.3 - Os nascimentos da Umbanda e seus conflitos

Surge uma nova sociedade dentro de um intenso periodo sdcio-politico onde as
economias de exportacdo entram em colapso e temos a alternancia de um poder oligarquico
através de um golpe militar liderado por um politico populista e nacionalista, isto traz
também uma resposta dos intelectuais e populares ao fracasso do branqueamento. A rejeicao
da raiz africana e indigena da cultura brasileira diminui, fazendo assim com que elas sejam
valorizadas dentro da perspectiva de mistura de ragas, sendo reconhecidas como a base da
nova identidade nacional, a democracia racial. Essa nova ideologia rejeita o branqueamento,
aceitando assim o passado brasileiro, mas promovendo uma ruptura com sua parte
escravagista. A democracia racial da a abertura da qual os negros buscavam para afirmar-se
enquanto brasileiros, no entanto ela renega toda e qualquer manifestacdo de racismo ou
“preconceito de cor” como era chamado na época, ao afirmar que todas as diferencas raciais
foram superadas. O “ser brasileiro” desse periodo era ser pardo, pois a miscigenacao ¢
enaltecida e valorizada. Para Andrews (2014), esse periodo ¢ classificado como
amorenamento cultural. Todo esse processo ideoldgico-cultural resume o Brasil em uma
nova sociedade na qual os povos originarios, africanos, europeus e asidticos em unido criam
uma civilizagdo multicultural e multiracial.

A umbanda surge como sintese dessa nova sociedade, em um processo de aculturacao
de diversos cultos e religides. Aqui o conceito de aculturacdo vem de um remanejamento de
um antigo Memorando de Ralph Linton, Robert Redfield e Melville Herskovits (1936) citado
na obra de Ortiz que define aculturacdo como “um conjunto de fendmenos que [...] ocorre

também por meio de contatos intermitentes e mesmo sem a presenca fisica de um grupo
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diante do outro.” (1978) Ja Adriano Paiva (2009) ao abordar a questdo indigena na
historiografia reconfigura o entendimento destes processos, pois o termo ‘“acultura¢dao” ¢
ambiguo e elitista, prevalecendo a concep¢dao de uma supremacia europeia. O autor traz as
terminologias etnogénese ¢ mesticagem para enfocar as entidades culturais. “Os processos de
integragdo, assimilacao, sincretismo e disjuncao transcorrem no tempo, € nao sao pensados de
maneira evolucionista, ou seja, da integracdo for¢ada a assimilag¢do.” (Paiva, 2009) Podemos
aplicar essas terminologias ao analisar a formagdo e processo cultural na umbanda, pois ela
utiliza de elementos do candomblé (agregando diferentes nagdes como bantu, nago, jeje €
angola), das macumbas cariocas, do espiritismo kardecista, do catolicismo, da pajelanga
indigena para formar uma nova religido essencialmente brasileira integrada as mudangas
sociais da sociedade nacional. Tudo aquilo que perpassa a religiosidade brasileira ¢
reinterpretado para compor a nova religido. Ela se legitima integrando os valores que a
democracia racial prega, como a igualdade entre as ragas, onde ndo existe mais diferenciacao
entre brancos e negros na concepcao de autores elitistas, umbandistas e académicos, trazendo
a expressao “O axé ndo tem cor.” Geralmente essa expressao denota uma falta de percepcao
da questao racial dentro da propria umbanda, uma religido de matriz africana. Por ter em sua
raiz a perspectiva negra os atos de preconceito para com essa religido sao classificados como
racismo religioso, onde até mesmo as pessoas brancas sofrem quando estdo dentro das
praticas de matriz africana.

No entanto, essa visdo de todos como espiritos, sem distingao de cor e classe vai ao
encontro com a visao ideoldgica da democracia racial que acaba desafricanizando os ritos na
umbanda, ou seja, para legitimar a nova religido frente a um campo politico-social que rompe
com a fé catdlica como parte integrante do estado, € preciso tornar os ritos mais “brandos” ou
“brancos” para que aqueles que venham da classe média, do catolicismo e do kardecismo ndo
se apavorem com o que para eles seria primitivo. “Surgida em um momento de profundas
transformagdes, numa sociedade de elites essencialmente conservadoras, a nova religido veio
marcada pelo signo da ambiguidade.” (Isaia, 1999, p. 101) Ela surge interagindo com
discursos que afirmam e outros que negam a heranga afro-indigena brasileira, sendo vista
pelas elites como subversiva, com herangas culturais ndo aceitas por essa camada social. Dai
provém esse abrandamento dos ritos em algumas vertentes umbandistas, retirando suas
caracteristicas africanas e mantendo uma aproximagdo com o kardecismo e suas teorias

evolucionistas. Tudo isso muito propagado por intelectuais umbandistas nos congressos que
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surgem a partir de 1941."°A partir daqui fago um resgate do mito de origem narrado no inicio
deste capitulo.

A historia de Zélio Fernandino de Moraes ¢ considerada um marco fundador para
muitos umbandistas, mas como mencionado anteriormente ndo existem evidéncias historicas
que comprovem a data de 15 de novembro de 1908, o feriado da proclamacao da republica,
como o dia da fundagio da umbanda pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas. “E bastante
sintomatico que esse marco fundador coincida com uma data tdo significativa para a
“biografia” do Estado brasileiro, como a comemora¢ao do advento do regime republicano.”
(Isaia, 1999, p. 103-104) Essa coincidéncia ndo ¢ aleatoria. Para Patricia Birman (1983), a
figura de Zélio como fundador da umbanda parte de uma vertente denominada por ela como
“umbanda cristd” (também conhecida como umbanda branca ou linha branca) e esta vertente
tinha a intencdo de fazer da umbanda crista a unica e verdadeira, pregando a exclusdo dos
terreiros africanizados. A base disso seriam as tentativas de codificagdo da religido através de
seus intelectuais que tinham também a intencdo de estabelecer um nucleo central do qual
todos os outros terreiros seriam subordinados e seguiriam o principio doutrindrio deste.
Intengdo essa que foi concretizada de fato algumas vezes, mas devido a grande diversidade
existente na religido nunca obtiveram sucesso na homogeneizagao dos terreiros. J& Guimbelli
(2003) afirma que o mito de origem da umbanda “¢ uma construcdo tardia, que se inicia
contemporaneamente a morte do médium e que corresponderia a um periodo de dispersao
doutrinaria e ritual e de uma divisao institucional.” (Oliveira, 2013, p. 97) Essa divisdo se da
entre os descendentes de Zélio de Moraes descontentes com os ritos que a Unido Espiritista
de Umbanda do Brasil (UEUB), fundada pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas em 1939 como
Federagdo Espirita de Umbanda, vinha conduzindo."

Até a década de 1950 ndo ha grandes referéncias a Zélio além de poucas notas
institucionais na propria UEUB, institui¢ao da qual ele foi um dos fundadores e algumas
participagdes suas em eventos ocorridos na Tenda Nossa Senhora da Piedade. Nao houveram
publicacdes em seu nome, mas em 1954 foi nomeado “inspetor” com a funcdo de
supervisionar os terreiros que faziam parte da federagdo. (Oliveira, 2013) Segundo Guimbelli
(2003), hd um registro de uma solenidade realizada em sua tenda na qual “Representantes da
UEUB mostraram-se gratos a Zélio e entregaram-lhe um diploma de honra ao mérito pelos

inestimaveis servigos prestados a causa da umbanda como médium do Caboclo das Sete

16 (ISAIA, 1999)

7 Para essa quest&o familiar e institucional no periodo de 1950 em diante, recomendo a leitura de
OLIVEIRA, José Henrique Motta de. Uma discussao tedrica sobre as interpretagdes do mito fundador
da Umbanda. Revista Jesus Histérico e sua Recep¢ao, Rio de Janeiro, ano VI, v. 11, 2013.
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Encruzilhadas.” Enquanto figura de destaque, e fundador, dentro do cenério da religido, Z¢lio
sO aparece a partir de 1960 em textos académicos e umbandistas. Para Artur Cesar Isaia
(1999) a constancia da data da proclamacdo da republica nas obras de intelectuais de
umbanda assume um carater evolucionista, ligada a um suposto plano espiritual de evolugao
moral dos brasileiros. Para ele a ligacao entre abolicao, queda da monarquia e surgimento da
republica somados a valorizacdo da heranga cultural afroindigena assume um carater
processual na constru¢do do mito, j& que essa valorizacdo ¢ vista sob a oOtica do
aprimoramento e a finalidade da presenga da heranca ancestral se d4 para representar os
elementos formadores da nacionalidade brasileira que devem ser aprimorados com a presenga
do elemento doutrinario e civilizador vindos do kardecismo em sintonia com a constante
mudanca sécio-cultural em vigéncia no pais naquele periodo. E perceptivel que essa vertente
de umbanda desde sua organizagdo a partir da década de 1930, como apos o falecimento de
Z¢lio de Moraes, utiliza de burocracias e tentativas de hierarquizacdo herdadas do
kardecismo para legitimar sua visdo de como a religido deveria ser. A construgdo tardia do
mito pela vertente cristd/linha branca ¢ o grande feito dessa tentativa, partindo de uma
suposta missao de salvar a religido e os médiuns das influéncias "nocivas" das praticas de
origem africana.'® Essa ato ¢ um dos movimentos existentes durante o periodo de
pds-abolicdo, mas por parte das elites para manter sua hegemonia cultural - utilizo aqui o
conceito de Antonio Gramsci (2023) -, ou seja, a classe que detém o poder e a influéncia
impOe suas ideias como as mais aceitaveis através da disseminacdo de narrativas historicas,
por exemplo. A presenga das pessoas negras e mesti¢as dentro dessa linha de Umbanda, ainda
que reduzida, € justificavel dado o contexto cultural do pds-abolicdo, onde muitas pessoas da
populacdo negras se viam como brasileiros do ponto de vista étnico, rompendo os lacos

raciais provenientes do passado escravagista.

“Gramsci afirma que ¢ muito comum um determinado grupo social, que
estd numa situagdo de subordinagdo com relagdo a outro grupo, adotar a concepcao
. - . e

do mundo deste, mesmo que ela esteja em contradi¢do com a sua atividade pratica.

(Ana Alves, 2010, p. 74)

Isso ndo elimina o fato de que a umbanda, em todas as suas vertentes, ¢ um produto
do pos-abolicao, pois até quando tenta negar suas raizes afro indigenas ela se coloca dentro
do processo de uma sociedade capitalista de classes em transformac¢dao dentro de um

complexo jogo de interesses, apropriagdes e trocas.

8 (BIRMAN, 1985)
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Para Ortiz (1978) o surgimento da umbanda se d& pela desagregagdo do antigo
sistema, como ja mencionado neste capitulo, o fim da sociedade baseada na produgdo de
trabalho agricola e o inicio de uma nova sociedade industrializada e urbana, onde a luta de
classes ¢ evidente e estrutura as relagdes de poder em um pais em ascensdao dentro de um
processo capitalista acelerado. Aqui ele retoma o conceito cunhado por Roger Bastide de
embranquecimento, alegando que para o negro subir na camada social, ele precisa aceitar a
imposi¢cdo dos valores do mundo branco, “recusando tudo aquilo com uma forte conotacao
negra.” Muito semelhante ao conceito de hegemonia cultural de Gramsci que utilizo para
descrever parte do processo de constru¢do do mito de origem. J& o seu conceito de
empretecimento refere-se da camada social branca se movimentando para os conceitos
afro-brasileiros, mas ndo uma submissdo aos seus valores como no caso do
embraquecimento, mas sim uma aceitacdo da presenga social do negro. Para Jennifer
Almeida, Iranice Muniz e Joaquim Neto (2021) os escravizados em processo de diaspora
reconstruiram suas crengas na América numa intensa dinamica de interagdo cultural com os
povos originarios e os colonizadores através das estratégias de sobrevivéncia. Os autores
ressaltam que os diferentes povos entre, os originarios e os africanos escravizados, carregam
uma memoria ancestral e a sobrevivéncia juntamente da recriagdo de suas religiosidades que
se deram pela ressignificagdo de suas cosmologias devido ao seu poder criativo e ndo por
concessdes com os senhores ou recusa de suas identidades para acessar a camada social dos
brancos e da elite, como afirma Ortiz.

Destas maneiras a umbanda vai se integrando a moderna sociedade em construgao e a
partir dela, seus processos e seus contextos vao incrementando e criando diferentes linhas e
vertentes. Para a academia, uma das teses mais aceitas sobre a origem da religido umbandista
¢ a perspectiva multicéntrica de Renato Ortiz que ndo indica um local e uma pessoa
especifica incubida da fundagdo. Ele indica, para além de Zélio de Moraes, a presenca de
Benjamin Figueiredo, um kardecista cuja a crenga veio junto com a avo da Franca. Assim
como Zélio recebe um caboclo na mesa kardecista chamado Caboclo Mirim, € também sob
repreensdes dos dirigentes e demais membros da casa abandona o espiritismo kardecista e
abre no Rio de Janeiro a Tenda Espirita Mirim, no ano de 1924. E evidente as semelhangas de
ambas as historias dos cariocas. Recebem na mesa meditnica um caboclo e sao repreendidos
pelos dirigentes que consideram aquela manifestacdo ndo digna do local, rebaixando o
espirito para um obsessor primitivo com mas intengdes. Entdo rompem com a religido e

fundam um terreiro, aqui chamado de tenda, onde comecam a praticar os ritos de umbanda.
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“A umbanda se difere radicalmente dos cultos afro-brasileiros, ela tem consciéncia
de sua brasilidade, ela quer ser brasileira. A umbanda aparece desta forma como
uma religido nacional que se opde as religides de importacdo: protestantismo,
catolicismo e kardecismo. N@o nos encontramos mais na presenga de um
sincretismo afro-brasileiro, mas diante de uma sintese brasileira, de uma religido
endogena.”

(ORTIZ, 1978, p. 14)

Esse rompimento ndo ¢ somente simbolico, ndo ¢ a criagdo de uma vertente da
religido francesa, mas sim a migracdo para um culto nascente que em sua esséncia ¢ a
negacdo de praticas e dogmas que ndo representam mais os valores da sociedade brasileira.
Também ndo ¢ um rompimento definitivo, existe nesse periodo uma grande permanéncia de
ritos e costumes herdados do espiritismo por conta de ser referéncia principal para a maioria
dos dirigentes umbandistas.

Ja no Rio Grande do Sul a umbanda chega em 1926 através do ferroviario Otacilio
Chardo, um homem negro e operario, apds morar por 10 anos no continente africano. Na
cidade de Rio Grande, no sul do estado, ele abre o terreiro Reino de Sao Jorge, onde
incorporava o Caboclo Vira Mundo e o Preto Velho Pai Joaquim. Na capital do estado a
religido chega através do capitdo da Marinha Laudelino de Souza Gomes, também negro, que
apos algumas viagens pelo mundo, incluindo a Africa, funda a Congregagdo dos Franciscanos
de Umbanda.

A partir da década de 1930 o pais ¢ tomado pelo sentimento nacionalista, a
valorizacdo do que ¢ brasileiro, as conquistas trabalhistas, o pardo como a cor nacional e o
nascimento de uma nova religido indicam um futuro diferente dos tempos repressivos onde
exercer uma fé diferente da cristd era motivo para autuagdes, recolhimento de materiais

religios e até prisoes era comuns. O Brasil repressivo e intolerante havia ficado para tras?



30

2. Preto Velho veio de Cambinda, Preto Velho veio de Luanda, Preto Velho veio la
do Congo para sarava filhos de Umbanda

Este capitulo tem como objetivo identificar nas fontes a repressdao do Estado Varguista
para com as religides de matriz africana, sobretudo a umbanda no recorte selecionado. Para
isso irei fazer uma discussdo sobre o Cdodigo Penal de 1890 seguida de uma discussao dos
dados que colhi com as fontes através da producdo académica sobre as metodologias
utilizadas em suas andlises para entdo tratar das estratégias institucionais utilizadas pela
umbanda na resisténcia as perseguicdes policiais para no terceiro capitulo tratar da

personalidade de Laudelino de Souza Gomes a partir do inquérito de sua prisao em 1942.

2.1 - Prisao de um batuqueiro

Em um sabado, 14 de dezembro de 1940, a Delegacia de Costumes recebeu uma
dentincia contra os moradores do prédio de numero 164 da rua Demétrio Ribeiro, no Centro
Historico de Porto Alegre. As denuncias eram contra o que o jornal Didrio de Noticias, em
uma pequena reportagem na pagina 7 do dia 17 de dezembro, chamou de “romaria”. Um
“negro velho”, nas palavras do jornal, de nome Manoel Freitas, mas conhecido como Pai
Tomé foi preso pelo inspetor-chefe Alirio Selistre apds uma batida policial no prédio,
apreendendo todo o seu material de uso religoso. Material esse que segundo o jornal ele
utilizava para “explorar a boa fé” dos incautos. Ainda na reportagem ¢ informado que a
Delegacia de Costumes estd tomando intensa e enérgica campanha contra esses individuos.

Voltarei a essa reportagem mais adiante."

“Desligado da Igreja Catolica desde a reptiblica, o Estado, na pratica, funcionou por
muito tempo como uma espécie de braco armado da Igreja contra os cultos e
praticas de origem africana, indigena e mesmo do catolicismo de cura pré
ultramontano. Até o final da ditadura Vargas, assim como antes ¢ pouco depois, a
umbanda experimentou amargamente sistematica perseguigdo por parte dos 6rgaos
policiais.”

(Prandi, 1996, p. 69)

"9 Jornal Diério de Noticias (RS) - 1940, Edi¢ao 00276 - Pagina 7/14 - Disponivel em
<https://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=093726_02&pesq=%22Batuque%?2
2&pasta=an0%20194&hf=memoria.bn.br & pagfis=3814> Acesso em 10 de agosto de 2023.



https://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=093726_02&pesq=%22Batuque%22&pasta=ano%20194&hf=memoria.bn.br&pagfis=3814
https://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=093726_02&pesq=%22Batuque%22&pasta=ano%20194&hf=memoria.bn.br&pagfis=3814
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A afirmagdo de Prandi compreende o ambito nacional, porém o positivismo do
governo do Rio Grande do Sul podia atenuar essa repreensdes, as fontes que trago neste
capitulo tratam do controle e da repressdo a estes cultos. Durante o recorte de tempo
pesquisado a Delegacia Especial de Costumes (DEC) foi o 6rgdo da policia responsavel por
reprimir a prostituicao, a vadiagem, os bébados, os entdo denominados moradores de rua e
também a realizagdo dos cultos de candomblé e umbanda que se encontravam categorizados
como “feiticaria”, “curandeirsmo” ou “charlatanismo” nos inquéritos e processos-crime da
época. O Codigo Penal de 1890, em seu capitulo III trata dos crimes contra a satide publica e
no artigo 157 criminaliza a pratica do espiritismo e da magia, pois além de refor¢ar um
estigma negativo nas religides mediunicas - sobretudo nas de matriz africana -, acaba por
legalmente permitir que o estado use de forca policial contra os praticantes de religides
afro-brasileiras.

No capitulo II do titulo IV do mesmo Codigo Penal ha o seguinte artigo: “Art. 179. Perseguir
alguem por motivo religioso ou politico: Pena - de prisdo cellular por um a seis mezes, aléem
das mais em que possa incorrer.”* O capitulo seguinte ¢ inteiramente dedicado aos crimes de

perseguicao religiosa:

CAPITULO 111
DOS CRIMES CONTRA O LIVRE EXERCICIO DOS CULTOS

Art. 185. Ultrajar qualquer confissdo religiosa vilipendiando acto ou objecto de seu
culto, desacatando ou profanando os seus symbolos publicamente:

Pena - de prisdo cellular por um a seis mezes.

Art. 186. Impedir, por qualquer modo, a celebragdo de ceremonias religiosas,
solemnidades e ritos de qualquer confissdo religiosa, ou perturbal-a no exercicio de
seu culto:

Pena - de prisdo cellular por dous mezes a um anno.

Art. 187. Usar de ameagas, ou injurias, contra os ministros de qualquer confissdo
religiosa, no exercicio de suas funcgoes:

Pena - de prisdo cellular por seis mezes a um anno.

Art. 188. Sempre que o facto for acompanhado de violencias contra a pessoa, a
pena serd augmentada de um terco, sem prejuizo da correspondente ao acto de
violéncia praticado, na qual tambem o criminoso incorrerd. !

E contraditorio a existéncia de dois capitulos que tratam a perseguicdo religiosa de
maneira tdo ambigua. No entanto, € necessario analisar um pouco mais a fundo. O capitulo III

do titulo II trata dos crimes contra a satide publica. O artigo 157 ¢ abrangente o suficiente

20 PRESIDENCIA DA REPUBLICA. Decreto n° 847, de 11 de outubro de 1890. CODIGO
PENAL DOS ESTADOS UNIDOS DO BRAZIL. Rio de Janeiro, 11 out. 1890. Disponivel
em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil _03/decreto/1851-1899/d847.htm.> Acesso em: 15
dez. 2023.

2 idem.
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para incluir uma série de praticas das religides meditnicas e caracterizd-las em crime contra
a saude publica. “Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de
talismans e cartomancias para despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de
molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para fascinar e subjugar a credulidade publica.”*
Religides como o espiritismo, o batuque e a umbanda exerciam naquele periodo praticas
denominadas curativas, como passes magnéticos, prescrigdes em receitudrios para as mais
variadas moléstias que o publico recepcionado por eles alegava estar. Essas praticas se
encaixavam no que era descrito por curandeirismo e/ou charlatanismo, sendo assim a lei abria
espago para que batidas e apreensdes policiais, semelhantes a que ocorreu com Pai Tomé,
fossem justificadas. Além de que o mesmo artigo condenava o espiritismo € a magia sem
necessariamente justificar essa condenagdo, apenas citando a suposta inten¢do de “fascinar e
subjugar” o publico. Ou seja, o Cdédigo Penal, ao fazer essa divisdo, tira das praticas do
espiritismo, batuque e umbanda o seu carater de religido ou culto.

A Delegacia Especial de Costumes funcionava em uma sala da Reparti¢do Central de
Policia em Porto Alegre e era responsavel por aplicar essas dentre outras leis vigentes no
Cddigo Penal de 1890. Na obra da historiadora Claudia Mauch, “Consideracoes sobre a
historia da policia (2007)”, identificamos que a repressao nao esta ligada somente ao fato de
a policia ser o “brago armado” do Estado, mas também porque dentro de um processo de
interpretagdo e representacdo da ordem ela possui o poder de influéncia-ld. Quando falamos
da violéncia policial no Brasil, Holloway nos mostra que ao longo do século XIX, “a
violéncia fisica foi incorporada as estruturas regulamentares de repressao como parte das
técnicas usadas para manter o comportamento da populacdo dentro de limites considerados
aceitaveis pelas elites e para infundir terror.” (HOLLOWAY, 1997. Apud, MAUCH, 2007, p.
110) A partir disso, podemos definir o conceito de “repressdo” como uma medida violenta
por parte do estado, representado pela policia, para manter vigente os interesses da elite
dominante. Sendo assim, a violéncia no ato da repressdo ndo ¢ necessariamente aquela que
envolve a invasdo de terreiros, apreensdo de objetos de culto e a prisdo dos dirigentes, mas
também aquela que determina se uma atividade religiosa especifica deve ou ndo acontecer
baseada em critérios discriminatérios. Em Porto Alegre quem autorizava os cultos de matriz

africana a ocorrer era a Delegacia Especial de Costumes.

2 ibidem.



33

2.2 - O siléncio também fala

Nas pdaginas policiais de um dos maiores jornais em circulagdo na capital gaticha
daquele periodo encontra-se a nota intitulada “Prisdo de um batuqueiro”, o conteudo dela foi
descrito de forma narrativa no inicio do topico anterior. Nas maos de Assis Chateaubriand, o
Didrio de Noticias tinha um historico de apoio getulista, inclusive sua compra pelo
empresario foi com dinheiro da chapa de Vargas. Em 1940 o periddico estava em um
marcante periodo onde ndo fazia oposigdo direta a Getalio Vargas por conta do episodio onde
teve o jornal fechado e jornalistas presos apds se opor a Getulio durante o Levante Paulista
em 1932.2 A digitalizagdo do jornal foi feita pela Fundagdo Biblioteca Nacional, através de
sua hemeroteca. O processo se deu com o objetivo de disponibilizar de maneira piblica um
acervo com 0s maiores jornais e revistas do pais, com acesso livre para todos os cidadaos
com internet. Segundo seu site*!, a missdo da Hemeroteca ¢é: Ser uma fonte de exceléncia para
a informagdo e pesquisa, um veiculo disseminador da memdria cultural brasileira e tem a
missdo de alcangar publicos cada vez maiores, atender interesses de diversas audiéncias,
dentre elas, pesquisadores profissionais, estudantes e o publico leigo. Além de preservar os
documentos originais evitando manuseio e ajudar instituigdes parceiras na preservacao da
memoria documental brasileira. A Fundagdo Biblioteca Nacional possui um site onde
disponibiliza artigos, dossiés, exposi¢des, um acervo digital e a hemeroteca que conta com
diversos jornais como, por exemplo, os primeiros fundados no pais em 1808, Correio
Braziliense e a Gazeta do Rio de Janeiro e os grandes jornais do século XX como Correio do
Povo, Diario de Noticias e O Abolicionista. Segundo Le Goff, o monumento ¢ tudo aquilo
que pode evocar o passado. Um jornal tem como principal fungdo noticiar o que ocorre em
uma distancia temporal muito breve, mas um acervo contendo jornais do passado perpetua a
recordagdo. “O monumento tem como caracteristica o ligar-se ao poder de perpetuacao,
voluntéria ou involuntéria, das sociedades historicas (¢ um legado a memoria coletiva).” (LE
GOFF, 1996, p 2). O jornal preservado de maneira fisica ou digital pode ser pensado como
um monumento por perpetuar a memoria de uma sociedade e, assim, trazer a possibilidade de
pesquisadores estudarem e analisarem essa parcela da sociedade a qual o jornal contemplava

e se identificava ou nao enquanto corpo editorial. A nota de prisao de Pai Tomé ¢ um

2 LUFT, Marcos Vinicios. Aos amigos tudo; aos inimigos, a lei: a crise da republica de 1955 nas
paginas do Diario de Noticias. Orientador: Adolar Koch. 2009. 54 p. Trabalho de conclus&o de curso
(Licenciatura em Histéria) - Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2009.

24 MISSAO. BNDigital, 2023. Disponivel em: < https://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/>.
Acesso em: 10 de agosto de 2023.
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documento que nos restringe, pois a busca que fiz de maiores informagdes do caso nio
encontrou nenhum resultado, nem nos arquivos policiais, nem no proprio jornal. “A consulta
a um periodico nao pode ser feita sem uma criteriosa andlise, exigindo uma leitura diferente
daquela que ¢ feita a um jornal do dia a dia, por exemplo. Assim, ¢ fundamental que nao se
estude o jornal de maneira isolada.” (Lapuente, 2015, p. 4) Além do fato de ser necessario
uma pesquisa mais minuciosa existe a grande possibilidade de o caso ter resultado apenas em
um inquérito que foi arquivado e esse arquivo pode ter sido queimado, extraviado ou ainda
estar em vias de ser analisado dentro do contexto gaucho dos arquivos publicos onde milhdes
de documentos estao em fila para analise ou se perderam em possiveis incéndios ou processos
de incineragdo para arquivamento de outros documentos julgados de maior importancia por
critérios julgados por cada instituicdo. Aqui temos apenas a imprensa noticiando o caso com
depoimento do inspetor responsavel pela batida policial, sem a versdo de Pai Tomé e sem o
documento de inquérito presente. Aplicando os termos “umbanda” e “batuque” entre as
décadas de 1930 e 1940, a unica mencdo nos jornais do estado disponiveis na hemeroteca
digital, além de uma orquestra, ¢ a nota sobre Pai Tomé¢.

No Museu da Policia, em sua antiga sede no bairro Navegantes, em Porto Alegre,
existiam alguns livros de memorandos recebidos atribuidos a Delegacia Especial de
Costumes do 4° distrito.”> Em 3 desses livros ha diversas autorizagdes de “toque”, quase
sempre no mesmo horario, das 18 as 23 horas. Por toque aqui compreende-se o som do
atabaque e outros instrumentos de percussao utilizados nos ritos de matriz africana. Porém,
essa nomenclatura ndo nos permite dizer se o rito ¢ de batuque ou umbanda. Além disso, as
demais informagdes ndo caracterizam a religido professada de culto, exceto por uma
autorizacdo em especifico: “Autorizo Doralvina Machado, residente 4 Avenida Vianna, n°
294 a realizar uma sessdo de "Batuque", ndo devendo ultrapassar das 23 horas de hoje.”* Em
autorizagdes anteriores essa mesma senhora ¢ chamada por Dorvalina, o que pode ser um erro
de digitagdo do escrivdo. Essa autorizacdo foi escrita no dia 1° de janeiro de 1940, essa
mesma cidada solicitou anteriormente outras duas autorizacdes de toque para os dias 3 de
outubro de 1939 e 28 de novembro de 1939. Constando seu nome nos livros de nimero 113 e
124, relativos respectivamente aos anos de 1939 e 1940. Segundo Fernanda Arno e Rafael
Maschio (2015) o uso de registros policiais como fontes para pesquisa histérica fazem parte

de um aumento de objetos no campo da pesquisa histdrica, seguindo o movimento pds Escola

% Essa sede sofreu um alagamento alguns anos atras, ndo tive a oportunidade de visitar a nova sede
para verificar se os documentos encontram-se disponiveis.
% |ivro 124 - Memorando de recebidos. Delegacia de Costumes, 1940. Porto Alegre.
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dos Annales pela busca de tudo que fosse humano.”’ Aqui devemos procurar entender o que
essa fonte nos diz em pouco mais de cinco linhas, 0 que a um olhar inicial pode significar um
silenciamento, pois temos dados de apenas um parte integrante dessa histéria, os policiais.
Nao foram encontrados registros das instituigoes religiosas de matriz africana referente a esse
periodo e os processos e dialogos tratados antes da oficializagdo deste documento. Muito
menos hd a informagdo por parte dos terreiros do cumprimento das regras por parte da DEC,
mas sabemos que haviam diversas situagdes de perseguicdes por parte da forga policial
devido as manifestacdes institucionais contra a repressdo da qual serd tema do tdpico
seguinte. E evidente que ha um siléncio em torno dos registros oficiais e o siléncio nos diz
muita coisa.

A grande maioria das pessoas que solicitaram a autorizagdo de toque o fizeram mais
de uma vez. Algumas, por exemplo, em média duas vezes ao més. Mario Rodrigues da
Costa® solicitou autoriza¢do de toque nos dias 5 de setembro de 1939, 24 de novembro 1939,
06 de dezembro 1939, 24 e 31 de dezembro de 1939 e 1° de janeiro de 1940. Paulino Alvez,
no entanto, aparece nos registros pela primeira vez em 31 de dezembro de 1939, em 12 de
janeiro de 1940 solicitando autorizagdes para os dias 14 ¢ 26 do mesmo més. Porém, ¢ em
1941 que se faz mais presente, existindo diversas autorizagdes em seu nome naquele ano.
Esses dados fazem sentido quando se pensa na periodicidade dos ritos das religides de matriz
africana, que claro, ndo ha uma regra a ser seguida, mas em geral aconteciam uma ou duas
vezes na semana por conta da dindmica social da vida do trabalhador. Muitos pais e maes de
santo nao viviam exclusivamente das atividades do terreiro, tinham suas fungdes para além
do espago religioso assim como os médiuns que faziam parte da corrente das casas. Outro
dado importante a ser considerado nas autorizagdes sdao enderegos que, junto da data e horario
da sessdo, fornecem a forca policial a possibilidade de intervir quando julgar necessario. Para
os pesquisadores, ¢ uma fonte rica para estudar a geografia religiosa da cidade naquela
década. Atento para o fato da quantidade expressiva de casas de matriz africana na regido do
quarto distrito, bairro com uma grande confluéncia de migra¢des de dentro e fora do estado e
que naquele periodo teve um acelerado processo de crescimento urbano, tornando-se o

terceiro parque industrial do pais.?’ Era uma das regides naquele periodo que concentrava a

27 ARNO, Fernanda; MASCHIO, Rafael. Género e violéncia:: O uso de inquéritos policiais na analise
histérica. Santa Catarina em Histéria, Florianodpolis, ano 2015, v. 9, ed. 2, p. 4-21, 2015.

2 Nao foi possivel obter na fonte demais informagbes, como raga, idade e profisso.

2 FORTES, Alexandre. Nos do quarto distrito...: a classe trabalhadora porto-alegrense e a Era
Vargas. 2001. 602p. Tese (doutorado) - Universidade Estadual de Campinas. Instituto de Filosofia e
Ciencias Humanas, Campinas, SP. Disponivel em: https://hdl.handle.net/20.500.12733/1589275.
Acesso em: 24 jan. 2024.
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grande massa populacional dos trabalhadores de Porto Alegre e a presenga de mais de dez
casas de matriz africana indicava que essa camada social estava presente ndo somente como
publico, mas na organizagdo dos terreiros ja que quem precisava solicitar a autorizagdo era o
proprietario da residéncia em que ela iria ocorrer. Quanto a organizacdo dos terreiros, €
possivel concluir muito pouco além do fato de que a maioria deles eram dirigidos por homens
ou se davam em residéncias cujos os proprietarios eram do sexo masculino. A presenga de
mais de dez nomes masculinos e somente um feminino indica a existéncia de uma questao de
género que pode vir a ser abordada em futuras pesquisas sobre a temadtica e a temporalidade
aqui descritas.

Através do registro policial podemos “analisar questdes referentes ao aspecto cultural,
social e econdmico de um determinado meio, estudar o cotidiano, as normas e padrdes
impostas pela sociedade, assim como entender o que ¢ permitido e reprimido nos
comportamentos dos individuos.” (Ribeiro, 1997, p. 70) Ou seja, o documento policial atesta
o que era permitido dentro das normas sociais. Nas autoriza¢des de toque o que € social e
legalmente aceito ¢ a realizacdo da sessdo religiosa em um periodo de 4 horas, terminando no
maximo as 23 horas institucionalizado pelo estado através da DEC. O nao cumprimento dessa
norma resultava na possibilidade de a forca policial ser exercida com anuéncia pela lei do
Codigo Penal entdo vigente. Outra dado interessante ¢ a presenca de algumas entidades como
a Sociedade Coracao de Jesus e a Sociedade Beneficente 24 de outubro, organizacdes
aparentemente registradas nos 6rgdos publicos ja que constavam com estes nomes nos
registros do DEC. Em 16 de setembro de 1939 a Sociedade Coragdo de Jesus solicita um
toque junto com uma pessoa fisica, Reducino da Rosa Cruz para a sede da Sociedade que,
segundo o documento, fica localizada na Avenida Berlim, n® 418. Ja Reducino reside na rua
Domingos Rubbo, n° 135 e solicita um toque para 5 de janeiro de 1940. A distancia entre os
dois enderecos ¢ de 5 km. Esse dado pode nos informar a possibilidade de uma sessao
religiosa em conjunto de dois terreiros diferentes em algum evento do calendario religioso da
época.

Essas fontes nos trazem uma percep¢do maior da organizacdo estatal perante as
religides de matriz africana e evidenciam que, para a politica Varguista, elas se diferenciavam
dos outros cultos religiosos j4 que precisavam de uma autorizagdo da policia para poder
realizar suas sessdes espirituais. O controle e a repressdo sdo caracteristicas da violéncia
praticada pelo estado de acordo com o Cddigo Penal, ¢ o que nossas fontes nos dizem entre as
poucas linhas escritas. Para se proteger e garantir a liberdade de seus cultos, a umbanda parte

do pressuposto da organizagdo coletiva.
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2.3 - A resisténcia institucional

A Federacdo Espirita de Umbanda existia ndo somente para tentar homogeneizar as
diferentes vertentes da religido, mas também para ser um 6rgao interlocutor entre os templos
filiados e o Estado em busca de negociagdes para encerrar a repressao policial que tornava-se
cada vez mais intensa apds o inicio do Estado Novo. A existéncia do Primeiro Congresso de
Umbanda tinha, para além dos motivos de organizagdo interna, a intencdo de apresentar a
religido a sociedade, tirando o véu do senso comum. Neste congresso houveram
desmistificacdes de seus ritos, partindo de explicagdes cientificas, assim como as origens da
religido foram apresentadas com supostas pesquisas histdricas e antropoldgicas onde
remeteram a sua origem para além da Africa - sem negar sua raiz africana, mas diminuindo
sua importancia e prestigio -, indo até os continentes mitoldgicos da Lemuria e Atlantida. Os
lideres umbandistas articulavam estratégias para legitimar a religido frente ao Estado. Esses
lideres eram intelectuais de diferentes areas e alguns faziam parte das forcas armadas ou eram

membros da administragdo publica.

“Desse modo, identificamos na agdo de fundar uma federacao, tanto quanto na de
realizar um congresso, a adocdo de estratégias que podem ser classificadas como a
acdo comunicativa de individuos que tém acesso ao espago politico a fim de
construir um consenso favoravel a umbanda, a partir de um discurso afinado com a
ideologia vigente naquele periodo histdrico.”

(Oliveira, 2006, p. 136)

E importante salientar que nem todo lider umbandista estava diretamente ligado as
federagdes ou a parte burocratica, muitos eram somente pais de santo de suas casas, porém
alguns destes foram essencialmente importantes para a comunidade umbandista, pois
ajudaram a abrir diversos outros terreiros que seguiam seus legados. Temos exemplos no Rio
de Janeiro com Zélio de Moraes e em Porto Alegre com Laudelino de Souza Gomes.

Ja organizados em federacdes os umbandistas tentavam mostrar o lado cientifico de
sua doutrina e de seus ritos, aproximando do kardecismo que era bem visto pela elite. “O
carater cientifico do Espiritismo seduzia membros da elite brasileira desde o fim do século
XIX, em um momento fortemente marcado pela influéncia cientificista.” (Isaia, 1999, p. 109)
Nao somente aproximando, mas muitas vezes identificando a umbanda como uma vertente do
espiritismo com denominag¢des como “Espiritismo de Umbanda” ou “Espiritismo de Linha de
Umbanda”. Os lideres que defendiam essa aproximagdo a faziam com base na concepgao de

que dentro do contexto historico ao qual eles estavam inseridos era necessario aproximar-se



38

do cientificismo do kardecismo e se distanciar de sua origem afro-indigena para entdo
alcancar a legitimidade dentro da ideologia governista. O autoritarismo da ditadura varguista
ndo impedia a defesa de interesses coletivos desde que eles estivessem alinhados com a
ideologia do Estado Novo. Para Oliveira (2006) “os lideres do movimento apropriaram-se do
carater simbolico que o vocabulo “federacao” emprestava a ideia de unidade nacional. Isto &,
souberam aprender elementos chaves do discurso estatal e redireciona-los a seu favor,
inserindo a umbanda na estrutura do Estado pela via institucional.” Sabendo do carater
populista do governo, os intelectuais utilizaram-se do apelo pela organizagdao popular como
forma de alcangar a atengdo do governo. Porém, apesar de parte de suas liderancas serem
provenientes da elite e sairam do kardecismo para se converter a umbanda, havia tensdes
entre aqueles que defendiam o rompimento das raizes e tradi¢des africanas e aqueles que
acreditavam que ela era parte essencial da fundamentacdo da religido e ndo se devia
abandona-la para enquadrar-se nas normas da sociedade. Essa tensao € vista no episdédio em
que Tancredo da Silva Pinto, um lider umbandista negro, relata achar engracado quando os
lideres de Umbanda Branca dizem que a religido “sofre” influéncia das tradi¢des africanas.
Para ele, “a Umbanda ¢ africana, ¢ um patrimonio da raca negra.”*® Na década de 1950 ele
saiu da FEU e fundou a Congregacao Espirita de Umbanda do Brasil (CEUB) na intencao de
defender os umbandistas das perseguicdes religiosas. Durante a década de 1960 viaja por
diferentes estados do pais fundando outras federagdes.

Como vimos anteriormente, a Federacdo Espirita de Umbanda se desarticula e em
1947 se reorganiza a partir de um novo nome, Unido Espiritista de Umbanda. Em 1949
comega a publicar o Jornal de Umbanda, responsavel por propagar os ideais da religido por
décadas com artigos de diversos de seus intelectuais. Em 1954 ela registra-se enquanto
entidade e muda novamente o nome para Unido Espiritista de Umbanda do Brasil (UEUB).
Guimbelli (2003), considera o Segundo Congresso de Umbanda, realizado em 1961 como o
“evento que por sua magnitude assinala as conquistas da nova religido em termos de niimeros
de adeptos e associagdes, de posi¢des politicas e de legitimidade social.” O autor ressalta que
naquele periodo ja haviam dezenas de federagdes concorrentes. Isso caracteriza-se pelo fator
dominante da dispersdao dentro da Umbanda. Cada pai e mae de santo detém a autoridade
maxima em seu terreiro, ndo reconhecendo ninguém como superior dentro da religido, exceto
nos casos em que esse pai ou mae de santo era filho ou filha de outra casa. Nessas situagdes

prevalece o conceito de familia de santo onde o dirigente do terreiro onde esse pai ou mae de

% OLIVEIRA, 2013. Apud FREITAS, 1957.
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santo tornou-se sacerdote ¢ considerado como avo ou avo. Mesmo assim, esse parente mais
velho ndo interfere nas doutrinas pregadas no terreiro de seu filho. A tentativa de
homogeneiza¢ao das casas de Umbanda por parte da UEUB acaba sofrendo o processo
inverso da parte dos terreiros e de outras federagdes, perdendo sua pureza ideologica.’’ A
autonomia e dispersao dos terreiros se sobrepde a todas as tentativas de criar um centro unico
e essa possibilidade s6 veio a ocorrer na década de 1970 com o CONDU (Conselho
Deliberativo de Umbanda).

No entanto, ¢ importante frisar que as federagcdes foram essenciais para reduzir em
grande nimero as apreensdes nos terreiros e também as prisdes de seus dirigentes. A
existéncia dessas entidades forneciam uma protecdo aos seus terreiros filiados, pois devido a
presenga de seus intelectuais que tinham acesso ou ja faziam parte da elite e tinham relagdes
com politicos, delegacias, cartorios e outros 6rgaos era possivel facilitar o acesso a servigos
burocraticos dos quais, naqueles periodos, os dirigentes ndo tinham a possibilidade de
alcangar. As relagdes entre federagdes e terreiros filiados partiam do principio da mediagdo
com as instituicdes publicas para legalizacdo, reunindo as documentacdes necessarias para
operar e principalmente para reduzir as persegui¢des policiais garantindo a liberdade de culto.
“O direito de nao ter o terreiro invadido pela policia, o direito de bater atabaques durante a
noite ¢ apresentado pelas liderangas umbandistas tanto como algo obtido por uma luta social
quanto por um favor, gragas a interven¢ao particular junto a delegacia local, a um deputado,
etc.” (Birman, 1985, p. 102) A falta de garantia desse direito por conta do Estado era também
causa da proliferacdo de diversas federagdes, pois cada uma tinha os seus contatos e cada
uma tinha uma parcela de filiados, abarcando diferentes linhas, doutrinas e critérios para
filiagao.

Outro papel importante das federagdes para além da garantia do direito a ndo sofrer
repressao estatal estava na organizagao de festas, cultos coletivos, publicagdes nos jornais
internos de circulagdo entre os pares e também nos jornais de circulagdo comercial, onde
passam a vigorar ndo somente nas paginas policiais. As radios umbandistas criadas pelas
federacdes também foram muito importantes na difusdo da doutrina e na mudanca de
percepcao da sociedade para com essa religido. A existéncia das federagdes trouxe muitos
embates dentro do campo intelectual, mas no aspecto publico e social aproximou a Umbanda
das pessoas comuns, reduziu as perseguicdes policiais e desmistificou a magia para os leigos.

Apesar dos embates, dos rompimentos ¢ das inten¢des duvidosas, a estratégia de resistir

¥ BIRDMAN, 1985.
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utilizando-se de meios dentro do préprio projeto politico-ideologico do Estado Novo foi
eficiente. Nao acabou com as perseguicdes como um todo, mas as reduziu o suficiente a

ponto de conseguir a presenga em espacos que antes eram restritos as religioes cristas.
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3. Eu tenho Sete Espadas pra me defender, eu tenho Ogum em minha companhia

Este capitulo tem objetivo de apresentar a personalidade de Laudelino Manoel de
Souza Gomes através de uma perspectiva historiografica juntamente com uma analise de
fonte do processo ao qual ele respondeu em 1943. Para atingir esse objetivo irei iniciar
fazendo um breve resumo sobre a chegada das religides de matriz africana, batuque e
umbanda, no estado e em Porto Alegre. Em seguida, através de uma perspectiva da produgio
académica dentro da Historia irei apresentar o Abrigo Espirita Francisco de Assis e seu culto
de semiromba, partindo no segundo tdpico para uma andlise da figura de Laudelino, por
ultimo sera feita uma analise da fonte do processo através de uma discussdo metodologica do

trato destas fontes.

3.1 - O Abrigo Espirita Francisco de Assis e a linha de Semiromba

Isaura Costa tinha 37 anos de idade, era casada e trabalhava como doméstica. Seu pai
foi acometido de uma grave moléstia e ja ndo sabia o que fazer. Isaura havia ouvido falar de
uma tal Sociedade Espirita Francisco de Assis ou Francisco Xavier, ndo se recordava do
nome exato. O que lembrava era que ouviu falar que o médium dessa tal Sociedade havia
feito diversas curas bem sucedidas. Aflita para com a situacdao de seu pai resolveu ir até 14,
em uma quarta-feira, dia 2 de dezembro de 1942, para achar uma solugdo. Chegando no local,
uma mogca presente lhe vendeu uma chapinha de metal pelo valor de cinco cruzeiros para que
pudesse fazer a consulta. Enquanto aguardava na fila teve uma surpresa, a policia chegou e
aprendeu sua chapinha. Isaura teve que comparecer a Delegacia Especial de Costumes para
depor sobre o ocorrido. No dia 7 de dezembro contou a policia tudo que havia acontecido,
desde o motivo de estar na fila naquele dia. O delegado Dr. Afonso Camara Canto lhe
perguntou como que Isaura iria consultar por seu pai sem que ele mesmo fosse a Sociedade
Espirita Francisco de Assis? A resposta de Isaura foi que lhe disseram que o médium
examinava por meio dos espiritos, ndo sendo necessaria a presenc¢a do enfermo. Nada mais

lhe foi perguntado.®

2 APERGS, Caixa 005.2376. Comarca de Porto Alegre, Tribunal do Juri. Processo criminal
n. 7030.
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A apresentacdo deste capitulo se da a partir da adaptagdo narrativa de um depoimento
do processo da DEC que irei tratar mais a frente. O Rio Grande do Sul, assim como o Rio de
Janeiro, ja tinha manifestagdes de religides de matriz africana. Era o batuque que
predominava em terras gaiuchas. Esse nome se da a um termo genérico que faz referéncia aos
ritmos produzidos pelos instrumentos de percussao. Também chamada de Nagdo, por conta
da divisdo de doutrinas, ritos e crencas que derivam das nagdes africanas. Sdo essas: Oyo,
Jeje, Ijexa, Cabinda e Nagd, dentre outros. Alguns de maior abrangéncia, outros com menos
praticantes, os processos vao se alterando conforme o passar das décadas. Os indicios,
presentes em fontes secundarias como Oro (2002) sdo de que os primeiros terreiros de
batuque foram fundados na regido de Rio Grande e Pelotas, por volta de 1833 e 1859. Em
Porto Alegre as datas dos primeiros terreiros correspondem ao periodo da segunda metade do
século XIX, possivelmente pela migragdo da populacdo negra de Pelotas para a capital
gaucha.

No inicio do século XX a maior parte dos negros viviam em uma area de Porto Alegre
chamada de Areal da Baronesa, que compreendia o espaco entre as atuais ruas Venancio
Aires, Lima e Silva e Republica. Também uma outra grande parcela da populagdo negra
morava na Colonia Africana e Bacia, hoje bairros Bonfim, Mont Serrat e Rio Branco. (Oro,
2002) Todas essas areas sofreram um isolamento por conta do poder publico, informado por
concepgoes racistas disfarcadas de higienizagdo do espaco, e tinham sua imagem associada a
criminalidade e perigo, causando assim uma impressdao negativa de seus moradores. O Areal
da Baronesa e a Colonia Africana eram os locais onde se concentrava a maioria das casas de
matriz africana da cidade.”> Um processo de modernizagdo iniciou junto com o
branqueamento da populagdo e em enquanto essas areas recebiam iluminagdo elétrica e ruas
asfaltadas a populagdo negra era expulsa para areas mais distantes. Para Oro (2002), esse
processo de urbanizagdo consiste na descaracterizacao da regido como essencialmente negra.

Assim como em outras capitais do Brasil, em Porto Alegre, a umbanda surge dentro
do processo de industrializa¢do adiantando em uma dindmica de vida da populagado diferente
daquela que se via nas décadas anteriores, o éxodo rural promovido pelas oportunidades na
capital fez com que as pessoas migrassem para Porto Alegre e arredores. Nessa nova
dindmica de vida algumas adaptacdes tornam-se necessarias, por exemplo, aqueles que ja

eram praticantes do batuque passam a ndo dispor mais de longas noites dedicando-se aos

3 RECH, Tiago Bassani. Casas da religido de matriz africana em Porto Alegre:: territorialidades
étnicas e/ou culturais a partir da antiga colénia africana. Orientador: Alvaro Luiz Heidrich. 2012. 127 f.
Dissertacao (Mestrado) - Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2012.
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rituais. A residéncia na cidade, dependendo da regido, também limitava a criacdo de animais,
tanto para consumo quanto para sacralizagdo ritualistica. Com sessdes mais curtas e sem o
sacrificio de animais, a nova religido se adaptava a rotina da populagdo e do novo estado que
o Rio Grande do Sul estava se tornando. Como mencionado anteriormente no primeiro
capitulo, Otacilio Charao funda o terreiro Reino de Sao Jorge no ano de 1926 em Rio Grande
e Laudelino de Souza Gomes traz a Congrega¢ao Espirita dos Franciscanos de Umbanda, em
1933 e funda o Abrigo Espirita Francisco de Assis no ano de 1936.

A congregacdao de Laudelino se encaixa na perspectiva multicéntrica de Ortiz, ja
comentada anteriormente. Diferenciando-se da maioria das outras linhas, ela se identifica
como Semiromba. Trata-se de uma vertente da Umbanda que cultua, além dos orixds e as
entidades como caboclos, pretos velhos e erés (criancas), as figuras de frades, bispos
ultramontanos e¢ Padre Cicero. Além deles, como figura central no Congd* estd Sado
Francisco de Assis. “A presenca explicita do Catolicismo na doutrina e no ritual de
Semiromba somava-se a tentativa de Laudelino em manter um convivio harmonioso com o
Catolicismo.” (Isaia, 2022, p. 284) O culto de semiromba aproxima-se da ja referida linha
branca de umbanda, inclusive o proprio Laudelino refere-se a sua crenga como “uma outra
modalidade de espiritismo, conhecida por “Linha de Umbanda (linha branca)*’ e na entrada
da atual sede da congregagdo, hoje chamada Abrigo Espirita dos Franciscanos de Umbanda

encontra-se uma placa com essa inscrigao.

% Uma espécie de altar na Umbanda, geralmente fica localizado em uma parede que se posiciona a
frente de todo o terreiro, nele ficam localizadas as imagens dos orixas e demais entidades cultuados
dependendo da vertente religiosa.

% APERGS, Caixa 005.2376. Comarca de Porto Alegre, Tribunal do Juri. Processo criminal n. 7030.
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Fonte: Arquivo pessoal. 28 de novembro de 2023.
Figura 1 - Placa ao lado da porta de entrada do templo. Esta escrito: “Abrigo Espirita Francisco de

Assis - Linha Branca - Fundado em 4-10-1936.

Além dos cultos a entidades catoélicas, a vestimenta também remete muito aos
proprios franciscanos®®, héabitos brancos e o uso de sandalias “enfatiza aspectos do
catolicismo pré-conciliar, vivenciado pelo fundador, celebrando valores como caridade,
renuncia aos bens terrenos, ascetismo.” (Isaia, 2022, p. 279-280) Nas pesquisas e entrevistas
do historiador Artur Cesar Isaia ¢ evidente uma aproximag¢ao de Laudelino com contetidos do

Catolicismo Tridentino como a autoridade da hierarquia e a cobranga de um rigido cédigo de

3% A Ordem dos Frades Menores ou Ordem dos Franciscanos, fundada por Francisco de Assis com
aprovacao do papa Inocéncio Il entre 1209 e 1210 foi instituida oficialmente como Ordem Apostdlica
ligada a autoridade papal. Peregrinavam pregando como Cristo. A Ordem n&o permitia a posse de
propriedade, exigindo que pedissem comida e outros itens para as pessoas. IGLESIAS, Tania
Conceigao. A experiéncia educativa da Ordem Franciscana: aplicagdo na America e sua influéncia no
Brasil Colonial. 2010. 436 p. Tese (doutorado) - Universidade Estadual de Campinas, Faculdade de
Educacao, Campinas, SP. Disponivel em: https://hdl.handle.net/20.500.12733/1612059. Acesso em:
30 jan. 2024.
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conduta.’” Ndo ha documentos que comprovem o passado dele, mas é evidente a devogdo e
influéncia do catolicismo em sua vida que permanece presente na umbanda. No entanto, a
presenga de instrumentos provenientes de cultos africanos e da pajelanga indigena € notavel.
Maracés para chamar as entidades e ogas®® batendo bastdes no chdo. (Ortiz, 1978) Pelo fato
de a umbanda estar nos seus primérdios enquanto religido no periodo entre 1920 e 1940 ¢
possivel identificar diversas dessas trocas e intercambios entre a religido nascente, o
espiritismo kardecista e/ou o catolicismo, pois, como ja foi tratado aqui, ndo havia uma
centralizacdo que definisse a umbanda em si, o que era semelhante em todas as casas de
umbanda era a figura do pai ou mae de santo e o culto aos orixas e demais entidades como

caboclos e pretos velhos, representando a matriz afroindigena.

3.2 - O “Padrinho” Laudelino

Laudelino Manoel de Souza Gomes nasceu em Porto Alegre no ano da proclamagao
da republica, em 1889. Existe uma divergéncia entre os autores sobre a sua posi¢do enquanto
oficial da Marinha. Alguns dizem que ele era capitao (Oro, 2008, p.16), outras citam que ele
era tenente (Leister, Mateus, 2020, p. 29), algumas limitam-se a informar que era um oficial
sem designar sua posic¢ao (Isaia, 2022, p. 280), (Ortiz, 1978, p. 39). Uma fonte que julgo mais
apropriada para definir sua fun¢do na Marinha ¢ o Processo 7030 que trata de sua prisdo em
1942 - do qual falarei mais adiante neste capitulo - no qual o proprio Laudelino informa ao
Dr. Afonso Camara Canto que sua profissdo ¢ Segundo tenente radio-telegrafista da Marinha
nacional. (Apergs, 1943). Esse cargo lhe permitiu viajar por diferentes paises e continentes,
incluindo a Africa. Era um homem culto, gostava de miisica classica e fazia questio de
toca-la nas sessdes da congregacdo. Poliglota, dava aulas particulares de portugués, fisica e
inglés. Segundo Isaia (2022) o “padrinho”, como ele era chamado, contrariava as
expectativas da época a cerca de um homem negro.

Em um pais notadamente marcado pelo preconceito racial, se destacava em suas
habilidades e conhecimento, tornando-se uma figura de respeito para sua comunidade. Se
interessava pelo que era referente ao seus antepassados, tinha grande carinho pela figura dos

pretos velhos. Em seu terreiro servia comida aos idosos além de roupas e remédios para os

S 1SAIA, A. C. Uma Congregacao Franciscana na Umbanda do Rio Grande do Sul: O Abrigo Espirita
Francisco de Assis: historia e memaria. Histéria Revista, Goiéania, v. 27, n. 1, p. 279-296, 2022.

% Oga é o nome dado aos médiuns que ficam na area reservada aos instrumentos (denominada
curimba) tocando os instrumentos e cantando os pontos.



46

mais necessitados e até mesmo para seus médiuns quando estes passavam por situagdes de
dificuldade.’® Foram justamente estes atos de caridade que chamaram a atengdo da DEC.

No dia 2 de dezembro de 1942 a policia faz uma batida policial no Abrigo Espirita
Francisco de Assis, localizado na Rua General Lima e Silva, nimero 1051, abordando as
pessoas que aguardavam na fila, tirando fotos do local e fazendo a apreensdo de quatro
cadernetas de anotacdes, duas listas de contribui¢des ao terreiro, um bloco de receituario,
uma chapinha numerada e uma caixa de remédios. Laudelino foi intimado a depor e no dia 15
de dezembro compareceu a Reparticdo Central de Policia na sala da Delegacia Especial de
Costumes. Em sua declaragao informa que desde 1936 dirige o Abrigo Espirita Francisco de
Assis - Linha Branca, abrigo esse que ¢ a sede da Congregacao dos Franciscanos Espiritas e
que ele também fundou e dirigiu um abrigo em Sao Luis no estado do Maranhao. Este abrigo
foi fundado no ano de 1926 e ele permaneceu como diretor at€¢ o ano de 1933. Em minha
pesquisa, ndo foi encontrada documentacdo que confirme essa informacdo. Ele também
informa que ndo filiou o abrigo a Federagdo Espirita Riograndense por pertencer a uma outra
modalidade de espiritismo, da qual ele chama de Linha Branca. O depoimento ndo informa se
uma pergunta referente a essa questdo foi feita antes de ele alegar. De qualquer maneira,
temos aqui uma fonte que comprova o quao importante eram as federagdes na protecao e
garantia da liberdade de culto dentro do regime ditatorial varguista. Seja uma federacao de
umbanda ou espirita.

Nao ¢ possivel saber por meio da fonte o que levou a batida policial no Abrigo, se foi
alguma denuncia ou investigacdo, mas pelo depoimento e relatorio do delegado fica evidente
que o foco era a pequena farmacia homeopatica que Laudelino mantinha no espago. Ele
informa que essa farmdcia servia para atender aqueles que tivessem receita prescritas pelos
espiritos e estes remédios ndo eram cobrados, aqueles que fossem atendidos davam o valor
que pudessem para auxiliar na manutencdo, mas recusava qualquer valor dos pobres e
necessitados dando a eles os remédios gratuitamente. Nao havia registrado a farmécia no
Departamento Estadual de Satde por ndo saber da necessidade de registro, ja que a mantinha
apenas para quando os espiritos fornecessem as receitas e ndo como uma atividade comercial.
Também informa que todos domingos havia um culto de caridade e neste dia era distribuido
pao, leite e dinheiro para os necessitados que eram em torno de sessenta a setenta pessoas.
Nas segundas, quartas e sextas eram as sessoes de umbanda. Quando perguntado sobre seus

meios de vida, ele informa que como oficial reformado da Marinha recebe quatrocentos e

% | eister, Mateus, 2020.
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cinquenta cruzeiros por més, além disso cobrava vinte cruzeiros por més de cada aluno seu.
No Relatério do delegado, Laudelino ¢ incluido nos artigos 282 e 284 do Cddigo Penal de
1940.

“Exercicio ilegal da medicina, arte dentaria ou farmacéutica

Art. 282 - Exercer, ainda que a titulo gratuito, a profissdo de médico, dentista ou
farmacéutico, sem autorizagdo legal ou excedendo-lhe os limites:

Pena - detengdo, de seis meses a dois anos.

Paragrafo tnico - Se o crime ¢ praticado com o fim de lucro, aplica-se também
multa.

Curandeirismo

Art. 284 - Exercer o curandeirismo:

I - prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente, qualquer substancia;

I - usando gestos, palavras ou qualquer outro meio;

III - fazendo diagndsticos:

Pena - detengdo, de seis meses a dois anos.

Paragrafo unico - Se o crime é praticado mediante remuneragdo, o agente fica
também sujeito & multa”.*
(Brasil, 1940)

O Cddigo Penal em vigor naquele periodo ndo fazia mengao direta ao espiritismo € a
magia como crimes, mas os artigos 282, 283 (charlatanismo) e 284 eram suficientes para as
perseguigdes. A Constitui¢do de 1937, sobre os direitos e garantias individuais diz no
paragrafo quarto do artigo 122:

“Art 122 - A Constituigdo assegura aos brasileiros e estrangeiros residentes
no Pais o direito a liberdade, a seguranga individual e a propriedade, nos termos
seguintes:

4°) todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e
livremente o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas
as disposi¢cdes do direito comum, as exigéncias da ordem publica e dos bons

costumes;*!”

(BRASIL, 1937)

A parcialidade mais uma vez prevalece na lei estatal, podemos interpretar aqui “os
bons costumes” como aqueles alinhados com a ideia do que € civilizado a partir da visao da
ideologia estadonovista e do conceito de empretecimento de Ortiz, onde o negro precisa
aceitar os valores do mundo branco para subir na camada social. Mesmo Laudelino sendo um
homem negro que ja fez uso desse movimento, a perseguicao a seu terreiro ocorre, para isso €
necessario a legitimacao na lei e dentro da lei ele se enquadra no crime de exercicio ilegal da
farmaceutica. Leonardo Pereira em pesquisa sobre os clubes e bailes negros da cidade do Rio

de Janeiro, entre fins do XIX e primeiras décadas do XX, apresenta constatagdo semelhante.

40 DECRETO-LEI No 2.848, DE 7 DE DEZEMBRO DE 1940
<https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/del2848.htm> Acesso em 27 de janeiro de 2024.
41 Constituicdo dos Estados Unidos do Brasil, de 10 de novembro de 1937

<https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicac37.htm> Acesso em 27 de janeiro de
2024.
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As pessoas negras estavam cientes da necessidade de seguir a lei para manter seus espagos €
fizeram uso disso. (Pereira, 2020)

Laudelino ainda foi intimado para depor em juizo, mas pagou uma multa no valor de
mil cruzeiros e ficou livre das acusagdes. Nos depoimentos e relatdrio do delegado podemos
perceber que ha um desconhecimento por parte das autoridades da DEC sobre a umbanda
enquanto religido. No caso de Pai Tomé, discutido no primeiro capitulo, o jornal Diario de
Noticias chega a citar o termo “batuque”, mas existe a grande possibilidade de ter uma

conotacdo pejorativa usada para todas as religides de matriz africana.

3.3 - O processo: o que os documentos policiais dizem

Era uma segunda-feira, 2 de dezembro de 1942 quando Isaura Castro e diversas outras
pessoas que aguardavam na fila para consulta no Abrigo Espirita Francisco de Assis, foram
surpreendidas com a chegada da policia que apreendeu suas chapinhas de metal. Chapinhas
essas que provavelmente funcionavam como fichas garantindo o atendimento na sessao do
dia e tinham o valor de cinco cruzeiros. O que atesta essa informag¢do ¢ um documento de
Auto de Apreensao, no qual informa que no dia da batida policial no Abrigo, em posse de
Isaura Costa, foi apreendida uma chapinha de metal em formato oval com o ntimero 10 e a
letra “p” gravados. O “p” indica ser de “passe".* No Relatorio n® 10 do Processo 730, o ja
referido delegado Dr. Afonso Camara Canto inicia o texto afirmando que na capital do

[3

estado Laudelino fundou uma religido espirita que ¢ “um mixto de catolicismo e cultos
africanos, intitulado “Linha Branca.” Informa que a principio ele dedicou-se ao culto da
religido, porém mais tarde passou a executar passes espiritas e a fazer receitas cobrando o
valor de cinco cruzeiros. Em seu depoimento, Laudelino relata que esse valor cobrado era
apenas para afastar intrusos e curiosos, € que essas cobrangas eram consultas particulares
feitas em outro momento fora do culto. O delegado, em seu relatorio, cita que “Alguns de
seus adeptos, evidentemente industriados por ele, confirmaram essa declaracdo.” (preservada
a grafia original) Os depoentes foram a delegacia em diferentes datas do més de dezembro
daquele ano e, em seus depoimentos, encontrei algumas divergéncias quanto a este fato.

Seus alunos particulares eram: Manoel Americano da Silva, Jos¢ Antonio da Cruz,

Afonso Poettcke, Deoverte de Assis Ferreira, Nicolina Barreiros, Josefina Bruno, Dolcina

Albuquerque Porto e Hermogenes da Silva. Deoverte alega que para as consultas particulares

“2APERGS, Caixa 005.2376. Comarca de Porto Alegre, Tribunal do Juri. Processo criminal n. 7030.
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as pessoas devem pagar o valor de cinco cruzeiros, Afonso afirma a mesma versao e adiciona
o fato que essa medida foi estabelecida para evitar a entrada de curiosos, assim, confirmando
o depoimento de Laudelino que alega a mesma motivagdo. Josefina relata uma versao
semelhante a de Deoverte, ja Jos¢ Antonio e Hermogenes afirmam que esse sistema de
cobranca das consultas particulares com Laudelino foi estabelecido pelos proprios crentes em
comum acordo. As Unicas pessoas que preferiram nao falar nada sobre foi Dolcina e Manoel
Americano, dizendo ambos ndo saberem nada a respeito das consultas médicas. Essa
alegacao soa no minimo interessante, pois em seus depoimentos alegam ser médiuns passistas
e afirmam que estes passes nao sao cobrados. Havia algum tipo de regramento interno que
ndo permitisse aos médiuns passistas saberem de determinadas informagdes? Possivelmente
ndo, pois Deoverte e Jos¢ Antonio em seus depoimentos também afirmam serem ambos
médiuns passistas e eles sabiam do sistema de cobran¢a das consultas particulares assim
como boa parte dos crentes atendidos pela casa sabiam, como Isaura Castro, por exemplo.
Os processos criminais, e incluo aqui os inquéritos policiais, sdo vestigios de
experiéncias vividas de pessoas que sofreram ou fizeram alguém sofrer.
Evidentemente, sdo também narrativas construidas com determinada logica e
proposito, mas sdo carregadas de emogdes e da pretensdo de resolucdo de questdes

imediatas, buscando a justica ou tentando fugir dela.
(Estacheski, 2021, p. 21)

Se suas falas foram combinadas ou ndo, se treinaram consigo mesmos ou com amigos
e familiares suas narrativas antes de comparecer a delegacia, ndo sabemos. O que ¢ possivel
definir ¢ que seus depoimentos estio sujeitos a variagdes ou negagdes de uma mesma historia
por desvios da emog¢dao do momento de tensdo em depor de frente a uma autoridade policial.
As perseguicdes a umbanda eram recorrentes naquele periodo no pais e esse fator talvez
tenha influenciado no emocional dos depoentes. Dulceli de Lourde Tonet Estacheski (2021)
ressalta que processos penais, criminais e inquéritos policiais constituem como documentos
reveladores de quebras de normas, rupturas de contratos sociais, assim como as punicoes a
serem descritas. A possivel puni¢ao pela conivéncia com a pratica de medicina ilegal e
curandreismo no contexto da ditadura estadonovista seria o suficiente para causar tensdo e
alteracdes emocionais capazes de fazer os depontes em questdo omitir informagoes.

Quanto a Nicolina, nada lhe foi perguntado sobre a cobranca das consultas
particulares. Porém, diferente do que Laudelino alega para o delegado sobre ela ser uma de
seus oito alunos, a mesma nega em seu depoimento este fato ao ser perguntada. Ela afirma
que frequenta os cultos as tercas, quintas e sabados, nos mesmos dias em que todos os outros

sete alunos informam terem aulas com Laudelino. Manoel, Dolcina e Afonso informam ir ao
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Abrigo as tercas, quintas e sabados para as aulas, Hermdgenes alega ir nos mesmos dias a
residéncia de Laudelino para as aulas, o que corrobora o depoimento dos trés, pois Laudelino
informa ao delegado residir no mesmo endereco do Abrigo. Documentos de registro policial,
principalmente os inquéritos, tendem a nos fornecer dados capazes de analisar as mais
diferentes relagdes sociais, sejam elas de poder, amizade ou familiares. As inconsisténcias
nos depoimentos de Nicolina, Dolcina e Manoel Americano podem se dar por diferentes
fatores, desde a emocdo prevalecendo sobre a razdo, a omissdo consciente de algumas
informacdes, bem como uma combinacdo feita anteriormente entre as testemunhas, com ou
sem Laudelino, da qual alguns deles nao conseguiram seguir perante uma possivel posicao de
tensdo durante o depoimento. As possibilidades que os dados dessas fontes trazem sdo
inumeras de acordo com as andlises feitas pelo historiador.

Em seu depoimento, Afonso relata que conheceu o Abrigo em 1941 durante a grande
enchente de Porto Alegre onde ele foi um dos afetados. A casa servia café e almogo para os
atingidos e desde entdo ele comecou a frequentar o local. Os dados fornecidos por este
processo nos permite visualizar as relagdes dentro do Abrigo Espirita Francisco de Assis e da
proximidade ou ndao dos depoentes para com Laudelino. Seus alunos e seus médiuns
demonstravam muito apre¢o por seus ensinamentos e pelos servigos que ele prestava para
eles e para a comunidade como um todo. E identificavel em suas falas as a¢des de caridade
prestadas pelo Abrigo, muito proximo do ethos kardecista e do conceito de caridade
umbandista. Sobre as formas de um terreiro se manter, o pesquisador Lisias Negrao ressalta
que “A solucdo mais frequentemente encontrada ¢ a concessdo de consultas particulares,
realizadas fora das giras e tidas como infensas ao ideal da caridade. A elas s6 comparecem
aqueles que sabem que serdo cobrados e que, portanto, podem pagar.” (Negrao, 1994) Os
depoimentos do processo atestam isso, as consultas particulares ndo aconteciam na sessao,
mas em um espago e tempo reservado que era diferente da sessao publica onde todos podiam
participar. A alegacdo de Laudelino sobre ndo saber que precisava de autorizacdo para
funcionamento da farmdcia, pode ser uma omissdo como forma de tentar negar o
consetimento de uma pratica ilegal, como também poderia ser considerado para ele uma
pratica assistencialista dentro das outras as quais ele ja vinha praticando.

No Estado Novo o governo federal ndo s6 regulamenta o trabalho assalariado, como
institui a previdéncia social e as aposentadorias. Grande parte das tarefas das obras
filantrépicas e assistenciais vai sendo incorporadas pelo Estado, que passa também
a financiar orgdos ndo-governamentais de assisténcia, especialmente hospitais,
asilos, orfanatos. Vao se criando na populag@o expectativas por servigos sociais que

passam a ser reivindicados como direitos pela populacdo junto aos governos federal,
estadual e municipal.
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(PRANDI, 1996, p. 72)

Nas formas de governo anteriores ao Estado Novo, o bem estar social e as medidas de
assisténcia governamental ndo eram responsabilidade do Estado. Isso abriu um campo de
atuacdo para os centros kardecistas agirem em prol da caridade, fornecendo alimentos, roupas
e outras necessidades para aqueles que eram desamparados. Laudelino seguiu pregando a
caridade a partir da pratica semelhante ao que o kardecismo fazia quando o Estado ndo estava
presente neste quesito. Dessa maneira, ele seguiu fornecendo alimentos, almogos, dinheiro e
remédios sem preocupar-se com a possibilidade de intervengao estatal.

A figura do “Padrinho” Laudelino ¢ repleta de feitos, conquistas e habilidades. Para
um homem negro naquele periodo e contexto ele rompe todos esteredtipos e barreiras
possiveis de o impedirem de acessar camadas quase que exclusiva dos homens brancos.
Torna-se uma figura respeitada por homens e mulheres, brancos e negros, das mais diversas
camadas sociais. Mesmo assim, ndo esteve livre da persegui¢ao policial reservada a todos os
praticantes de umbanda, por mais que ele e a propria religido tentassem se encaixar no

conceito politico ideologico da ditadura de Vargas.
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Consideracoes finais

O periodo designado como pos-abolicdo ¢ fruto de debates dentro dos diversos
campos da Historia. A populagdo negra articulou diferentes formas de sobrevivéncia e
resisténcia, reconfigurando suas praticas e culturas. No periodo Varguista essa
reconfiguragdes partiram do sentimento nacionalista ¢ do entendimento que, para além de
suas raizes, todos eram brasileiros. Organizando clubes e agremia¢des, editando e escrevendo
jornais, criando organizacgdes politicas e assistencialistas ou iniciando a pratica de cultos de
matriz africana com elementos dos povos originarios, essas foram algumas das diversas
formas de organizacao nas reconfiguragdes culturais e religiosos da populagdo negra em um
periodo marcado pela ideologia da democracia racial, do nacionalismo e do autoritarismo por
parte do governo.

Buscando as raizes através da cultura dos povos originarios, da matriz africana e do
espiritismo kardecista, a Umbanda surge como um fenomeno do contexto de sua época. Um
resultado da reconfigura¢do de praticas e cultos que agora precisavam adaptar-se a uma
sociedade em mudancas onde a dinamica de vida e a forma de lidar com o tempo disponivel
eram diferentes. Sendo assim, o primeiro capitulo atingiu seu objetivo ao analisar as
diferentes possibilidades de origem da Umbanda, seu mito fundador e os conflitos que
resultaram da tentativa.

Dentro do contexto estadonovista onde a ideologia da democracia racial anunciava o
fim da distingdo por racga, as leis legitimaram a perseguicao aos cultos de matriz africana ao
categoriza-los como curandeirismo e charlatanismo por praticar o espiritismo € a magia.
Sendo assim, neste capitulo fiz uma busca por dados na fonte das autorizagdes de toque que,
apesar de limitadas, me permitiram identificar diferentes aspectos como uma certa frequéncia
no pedido de autorizagdes, o que possibilita pensar na periodicidade dos cultos naquele
contexto, a evidente maior participagdo de homens como lideres dos terreiros ou responsaveis
pelo espaco em que ocorria, abrindo possibilidades para outras andlises na questdo de género
em futuras pesquisas. A duragdo dos cultos em um periodo de 4 horas com a autorizag¢ao da
policia denota o carater de controle e repressao imposto pelo Estado as religides de matriz
africana, j& que eram as Unicas que necessitavam de uma autorizagdo para exercer seus cultos.
Outro dado que considero importante nessa pesquisa foi o fato de esses registros policiais ndo
mencionarem especificamente de qual religido eram essas sessdes, apenas em uma das

autorizacdes a mengdo ao Batuque, mas dado o histérico pejorativo e generalizantes que essa
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palavra detinha ndo podemos confirmar se de fato era o Batuque gaicho ou a Umbanda.
Considero que todos os objetivos definidos para este capitulo foram atingidos, possibilitando
novas perspectivas e analises futuras.

Por sua industrializagdo mais avancada que outros estados da regido, o Rio Grande do
Sul inicia o processo de €xodo rural proximo dos estados do sudeste como Rio de Janeiro e
Sdo Paulo. Fazendo parte dessa mudanca, a Umbanda chega com Otacilio Chardo e
Laudelino Manoel de Souza Gomes, dois homens negros que, por suas condigoes
profisisonais, tiveram passagens pela Africa, Maranhio e Rio de Janeiro, lugares de onde
possivelmente trouxeram suas referéncias culturais e religiosas para implatancao de seus
terreiros em Rio Grande e Porto Alegre, respectivamente. Fazendo uma breve resumo do
Batuque e sua chegada em Porto Alegre traco uma narrativa do processo de racista de
higienizacdo dos espagos do Areal da Baronesa e Colonia Africana, onde em 1932 Laudelino
funda o Abrigo Espirita Francisco de Assis, na rua General Lima e Silva. Essa vertente
umbandista possui grande aproximagdo com o catolicismo em suas regras, formas de de culto
e vestimentas, mas mesmo assim ndo escapa das perseguicdes policiais do Estado e em
dezembro de 1942 uma batida policial leva Laudelino e diversas testemunhas a depor na
Delegacia Especial de Costumes onde leva a producdo do processo que ¢ analisado no tltimo
topico. O objetivo deste capitulo ¢ atingido ao ser possivel identificar, a partir dos dados
encontrados, as relagdes dentro do Abrigo, a figura de Laudelino como um homem negro que
contraria todos os esteriotipos de sua época e torna-se um exemplo dentro de sua
comunidade.

Desta forma, compreende-se que os objetivos aqui propostos foram integralmente
atingidos. A Umbanda ¢ em si uma religido nacional e a entrada de diferentes pessoas vindas
do kardecismo e catolicismo, mas principalmente Laudelino, indica que essa conversao se da
pela busca de um culto as origens e uma valorizagao do que ¢ proprio de nosso pais. Ainda
que sincretizado com os santos catdlicos e com os conflitos existentes na linha branca, a
permanéncia e defesa do culto de Umbanda representa a necessidade de um povo de se
identificar para além do que ¢ importado, de se entender enquanto coletivo dentro de uma
cosmologia que os represente. A reagdo por parte do Estado ndo ¢ contraditoria, apesar da
politica de valorizagao de tudo que ¢ nacional, pude identificar um limite estabelecido entre o
que ¢ “pardo suficiente” e que extrapola o que ¢ socialmente aceitavel para a elite branca no

comando do pais.
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