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RESUMO

Ao longo da historia, os povos indigenas enfrentaram significativas lutas, especialmente
apos a invasdo de seus territorios. No entanto, essas lutas seguem sendo invisibilizadas pela
Historia oficial, que insiste em perpetuar informagdes genéricas, distorcidas ou falsas sobre
as culturas indigenas, alimentando esteredtipos sobre esses povos. A negagdo das culturas
indigenas faz parte de uma estratégia de manutencao de uma visao hegemodnica. Assim, nao
¢ de se surpreender que, no século XXI, alunos, professores e académicos se espantem ao
descobrir a existéncia de diferentes povos indigenas no pais, que ainda preservam suas
linguas, costumes e histdrias distintas. A falta de informagdes sobre o povo indigena
Kaingang, que tradicionalmente habita os estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina,
Parand e Sao Paulo, e sua historia, lutas e resisténcia, impulsiona esta pesquisa. Também
impulsiona esta pesquisa a urgéncia em demarcar este territorio de conhecimento
institucionalizado e colonializado: a universidade, a partir da producdo e autoria de uma
pesquisadora indigena. Nesse contexto, a pesquisa aborda a educacao escolar indigena sob
a perspectiva e trajetoria de Andila Kaingang, uma mulher indigena, educadora e lider,
também conhecida como “guerreira Kaingang”. Sua vida ¢ marcada por seu protagonismo
no movimento indigena nacional desde os 17 anos, lutando pela educagdo escolar do povo
Kaingang. Apds mais de 500 anos de silenciamento de nossas vozes, a fala de Andila
Kaingang ¢ de extrema importancia para reconstruir os caminhos percorridos e as conexoes
que compdem a historia do povo Kaingang. A trajetoria de Andila Kaingang busca inspirar
ndo apenas o meio académico, mas também todas as mulheres indigenas a superar a
marginalizacdo histdrica e a ouvir as vozes que ainda ecoam suas lutas e resisténcias.

Palavras-chave: Educacio Escolar Indigena. Historia da Educacdo Escolar Indigena. Povo
Kaingang. Escolas indigenas. Andila Kaingang.



ABSTRACT

Throughout history, indigenous groups have faced many significant battles, especially after
their territory was invaded. However, these battles keep being obfuscated by official
history,that insists on perpetuating generic, misinformed or false information about
indigenous culture, feeding stereotypes about these groups. The denial of indigenous’
cultures is part of a maintenance strategy of a hegemonic point of view. Therefore, it is not
surprising that, during the 21% century, students, teachers and academics get shocked when
finding out about the existence of different indigenous groups in the country that still
preserve their different language, habits and history. The lack of information about the
Kaingang indigenous group, that traditionally lives in the states of Rio Grande do Sul, Santa
Catarina, Parana and Sdo Paulo, and about their history, battles and resistance, propels this
research. It also propels the urgency in delimiting the territory of institutionalized and
colonialized knowledge: the university, based on the production and authorship of an
indigenous researcher. In this context, this research talks about indigenous education under
the perspective and path of Andila Kaingang, an indigenous woman, tutor and leader who is
also known as “Kaingang Warrior”. Her life is marked by her appearance in the national
indigenous movement since she was 17 years old, fighting for the school education of the
Kaingang people. After more than 500 years of silencing our voices, Andila Kaingang’s
speech is extremely important in order to rebuild paths traveled and connections that make
up the Kaingang Group’s history. Andila Kaingang’s path seeks to inspire not only the
academics, but also all indigenous women to overcome history’s marginalization and isten
to the voices whose battles and resistances still echo.

Keywords: Indigenous Scholar education. History of the Indigenous Scholar education.
Kaingang group. Indigenous schools. Andila Kaingéang.



To vénh ra si

V&sy ha kanhgag ag tog vesyrénh kamd, fog ag ty g ga ki junjun kar ne ha 1 pi &g ki kemii
sir, fog ag t¥ &g ga ki kage ky kanhgég pétén ja v€ ha me. Hara fog ag pi ag t§ kanhgag ag
ty ke ja to ti G my, to6 U han ag tog ti, on k¥, &g tii p€ to ke gé, nén i ke tii €n t6 ag tog ti, k¥
ag tog hd ranran k¥ nyti gé, ag on ti, ke ny me tog ti sir. To jykrén k¥ ag tog nyti hara, ge
nyn j¢, U ty ag &g ty ke ja ki kagtig njtin jé, ag t§ &g ga kri &g kanhka kégtén ja ki kagtig njti
jé. Kyn pi €g my ty ne ny, kinhra &g nyti,s¢kuru XXI ny ra ag kré mré prosor ag my e tog ti
ag kanhgag ag ty ver €g jama mag ty mrasir kaki nytin ti, €g kurtura kinhra &g tog nyti ver,
&g vi to ha ke gé, jagne kom €g Vi ti, pi jagné rike nyti €g vi ti. Fog ag ty €g kame ran ja t
ha ki kanhgag ag jama v& Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parand mré Sao Paulo ti, &g
jama kar ja vé, k¥ €g tog to rara han k¥ nyti fog ag kato, ha ki €g tog vénhra tag to ve€synsyn
mi sir, €g ty €ha ran jé. Mré fog ag m§ &g pi kanhrd nti, ag tavi ha tog kanhro6 njti, ky ag
tog tag kinhra nytinh ke nyti gé, €g ty kanhgag tog ag kom kanhro nyti gé, ag universidade
tog &g kanhro tag kinhrag kej ke nyti gé. Ha ky pesquisadora kanhgég fi tog tag ran mi sir,
tag tugnin &g tog vénhra tag ran mii ke g¢, kami €g toég kanhgag ty kanhran fa p€ to vamén
mil gé, ken jé Andila Kaingang fi ranhraj jan ha v¢, tag to rard mag han k¥ fi ni, ha mé&, ha
k¥ ag fi jijin k¥ fi to: “ kanhgag vasan ha fi/rard kameé fi” ke ja ni, fi to, k¥ &g tdg tag to ran
sor mil sir. V&sy ha tog me& ha ny fi t§ kanhgag ag nirenhto non rara ti ti. Fi kri pryg ty 17 ra
fi tog sir kanhgag ag jagfy fog ag kato v€san ti, ag ty €g ga mré &g ka kegé, €g niga gég miin
k¥, hara Tipi ag my ke tlig ra ke ja ni, k¥ fi vi ha tog hara m& ha ke ke ti, fi pi fi tatd ra ag
kamég ja ni, ha k¥ {iri fi vi tog kején me ha ke ti ver, ken j¢é fog ag ver &g kato j&gj€g V¢, jagy
ha ti ny kanhgég ag t§y mi mi tag ag my.

Vénhri to ran ja: Eg inhkora kAmi kanhgag kasir ag kanhranran jafd. Eg inhkéra kami gir
kanhranran to kdme. Kanhgag ag. Nivygsanh.
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INTRODUCAO

A historia da colonizagdo e seus nefastos efeitos foram e continuam sendo
vivenciados pelos diversos povos da nossa aldeia global, como resultados de um sistema
imperialista e capitalista, em que uns se entendem no direito de explorar e subjugar os outros,
negando-lhes qualquer reconhecimento de humanidade.

Desde a colonizagdo da América, os povos indigenas que aqui habitavam
enfrentaram muitos desafios para garantir sua sobrevivéncia e, embora estratégias de luta
tenham marcado nossa historia na defesa de nossos territorios, culturas e valores, muitas
nagdes foram completamente dizimadas. Ao colonizador ndo importava apenas conquistar
territorios e riquezas, mas silenciar as vozes da resisténcia! Afinal, que contribuicdes
representariam os saberes dos colonizados junto a civilizacao desse “novo mundo™?

Como poderemos perceber ao longo desta escrita, significativas lutas ao longo da
trajetoria dos povos indigenas, especialmente no periodo pos-invasdo dos territorios, seguem
invisibilizadas pela Historia oficial, que insiste em reiterar informagdes genéricas,
distorcidas ou, ainda, inveridicas relacionadas as culturas indigenas, estimulando no
imaginario da populacdo em geral a formagao e a manutencdo de uma visdo estereotipada
do nosso universo. A negacdo das culturas de nossos povos sob todos os aspectos fez e
continua fazendo parte de uma estratégia de manutencdo de uma racionalidade hegemonica.
Quantas outras narrativas foram caladas e permanecem silenciadas? Nao ¢ de se surpreender
que, em pleno século XXI, alunos, professores e académicos demonstrem surpresa ao tomar
conhecimento de que existem diferentes povos indigenas habitando o pais, que ainda falam
suas linguas, mantém seus costumes e tém histdrias diferentes.

O Kaingang, terceiro maior povo indigena do Brasil, constitui um dos grupos que
historicamente habita a regido Sul, onde significativa parcela da sociedade insiste em nos
manter invisibilizados, enquanto a outra nos identifica de maneira estereotipada, tecendo
comparagdes com os parentes indigenas de outras regides do pais. Assim, reproduz-se ndo
apenas um conhecimento equivocado da histdria e da atualidade dos povos indigenas, como
também todo um sistema de negag¢dao de direitos, o que alicerca a manuten¢ao da

colonialidade.

'O colonizador nos nega a humanidade, por sequer conseguir nos atribuir a natureza de ser humano.
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A caréncia de informagdes sobre a histdria, a luta e a resisténcia do povo indigena
Kaingang impulsiona esta pesquisa, sobretudo pela urgéncia de demarcagdo deste territorio
de producao e reprodugao do saber institucionalizado e colonializado: a universidade.

E a partir desse lugar que eu, Susana Fakoj, indigena Kaingang e pesquisadora,
fazendo uso do direito a0 meu lugar de fala?, abordarei a educacio escolar indigena a partir
da voz e trajetoria da mulher, educadora e lideranca indigena Andila Kaingang, também
conhecida por Andila Nivygsanh, a “guerreira Kaingang”, cuja histéria de vida ¢ marcada
pelo protagonismo no movimento indigena nacional desde os seus 17 anos — quando
frequentava o Curso de Formacdao de Monitores Bilingues no Centro de Treinamento
Profissional Clara Camarao (CTPCC), na Terra Indigena Guarita, no inicio da década de
1970 —, em prol da educacdo escolar do povo indigena Kaingang.

O espirito de lideranca e protagonismo contribuiram para que Andila Kaingang se
tornasse referéncia junto ao movimento indigena, a instituicdes e a profissionais que atuam
na area da educacdo escolar indigena do povo Kaingang. Nestes mais de 500 anos de
silenciamento de nossas vozes, a fala, as narrativas, as impressdes € as experiéncias de
Andila s3o de suma importancia na reconstru¢ao dos caminhos percorridos, das tramas e dos
trangados que compdem a histéria do povo Kaingang.

Assim, a partir das vivéncias de vida de Andila, almejo conduzir a reflexdo desta
pesquisa a luz das seguintes problematicas: como a educacao escolar indigena se tornou um
elemento importante no processo de luta e resisténcia protagonizado por Andila Kaingang?
Como a educadora Kaingang avalia a evolugdo da legislacdo acerca da educagdo escolar
indigena e sua implementa¢ao? De que forma sua atuagdo tem contribuido para iniciativas
de fortalecimento e valoriza¢ao da identidade étnico-cultural Kaingang?

Ressalto que, nas tramas desta historia, o papel de Andila ndo se resume ao de uma
simples coadjuvante ou informante, mas de quem faz jus ao seu lugar de fala enquanto
protagonista de sua vida e da histéria que repercute na trajetoria de toda uma coletividade.
Dada essa importancia, ao longo desta pesquisa, as falas de Andila aparecerao destacadas
em italico, para marcar a relevancia de seu texto, constituindo junto as minhas reflexdes uma

coautoria de pensamento. Suas narrativas trazem a memoria a forca da oralidade entre os

2 Referéncia ao livro Lugar de fala (2019), da filésofa, feminista negra e escritora, Djamila Ribeiro.
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povos de tradi¢do oral, que invade a escrita® a fim de assegurar a manutencio, o registro e a
reproducdo de saberes, fazeres, tecnologias e conhecimentos tradicionais.

E em meio aos lugares de fala e lugares de escuta, reverenciamos a ancestralidade
Kaingang manifesta na tradi¢do oral, pela qual narradores indigenas mantém as histérias,
lutas e resisténcias do nosso povo, e pela qual, da mesma forma, nos rendemos a escuta
atenta dos nossos kanhgag kofa! Eles sao bibliotecas vivas e memoria oral do nosso povo!
Nesse lugar de escuta se descortinam os caminhos percorridos por Andila. Sua historia de
vida ndo necessariamente percorre uma linearidade, com a disposicao de registros historicos
que configuram uma sequéncia cronologica e, sim, uma linha de espaco-tempo tecida a partir
das suas memorias, narrativas, impressoes e associagdes estabelecidas entre os momentos
vivenciados.

Nos caminhos de ruptura com a hegemonia que nos ¢ imposta na produgao do saber,
o presente estudo propde aliar, por um lado, a tradi¢@o oral dos relatos e das narrativas de
Andila Kaingang — a metodologia de ensino e aprendizagem, por exceléncia, desenvolvida
pelos povos indigenas — a metodologia da historia de vida, amplamente utilizada na
atualidade em estudos qualitativos.

Por outro lado, a fim de dialogar com as narrativas e lembrangas de Andila e
enriquecer a construgao desta trama, deste espaco-tempo em que esta sendo construido este
trancado, serdo bem-vindas outras fontes, tais como fotografias, matérias de jornais,
documentos e depoimentos pessoais.

Ao contextualizar a tematica da educagdo escolar indigena, pretendo recorrer a
autores, pesquisadores e professores, indigenas e nao indigenas, cujos ensinamentos sao de
fundamental relevancia a concepgao da presente pesquisa. Assim, considero importante ao
aprofundamento teorico deste trabalho as contribuigdes de Gersem Baniwa, Bruno Ferreira,
Joziléia Daniza Jagso Inacio Jacodsen Schild, Vera Maria Ferrdo Candau, Maria Aparecida
Bergamaschi, Catherine Walsh e Silvia Cusicanqui.

Considerando que Andila Kaingdng também se inclui no referencial bibliografico a
ser consultado, cabe esclarecer que ela utiliza nos artigos publicados seu sobrenome de
formas diferentes. Assim, ¢ possivel encontra-la em referéncias bibliograficas como Andila

KAINGANG, Andila INACIO, Andila NIVYGSANH, Andila BELFORT e, mais

3 Referéncia ao livro Lugares de fala, lugares de escuta nas literaturas africanas, amerindias e brasileira
(2018), de Ana Lucia Liberato Tettamanzy e Cristina Mielczarski dos Santos.
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especificamente no artigo “A trajetéria da liberdade”, como Andila BELFORTE, por um
erro de grafia do sobrenome.

A pesquisa esta estruturada em cinco capitulos, dos quais o Capitulo 1, “Tra(n)¢ando
Caminhos”, se dedicara a uma exposi¢ao das metodologias e dos caminhos percorridos até
as definicdes da pesquisa, bem como das motivagdes que me inspiraram e impulsionaram
enquanto indigena-pesquisadora e enquanto filha de Andila. Além disso, nesse capitulo
apresentamos, de maneira introdutoria, a educadora Andila Kaingang.

No Capitulo 2, “Da infancia a adolescéncia”, nds nos aprofundaremos mais na
historia de vida de Andila Kaingang comecando pela origem de sua familia, de sua vida
escolar na infancia, das conversas com o pai Manoel Inécio, até chegar a adolescéncia. Sao
muitas narrativas que trazem a intensidade de uma vida.

No Capitulo 3, “A formacao”, acompanharemos o percurso que Andila fez ao deixar
sua familia na Terra Indigena Ligeiro e ser enviada para o Curso de Formagao de Monitores
Bilingues, no Centro de Treinamento Profissional Clara Camardo (CTPCC), na Terra
Indigena Guarita, em 1970, onde comeca sua historia como educadora. Depois disso, ela
segue por uma breve passagem na Unijui, pelo 3° Grau Indigena na UNEMAT e pelo Proeja
Indigena na UFRGS. Nesse percurso, sdo muitas as memorias atravessadas pela luta em prol
da educagdo escolar indigena Kaingang.

No Capitulo 4, “A luta”, apresentamos uma luta que ndo para. NOs nos
aproximaremos do movimento indigena brasileiro, das suas lutas e resisténcias pela terra,
condi¢do vital a existéncia dos povos indigenas. Em meio a um rude cenario em plena
ditadura militar, ouviremos o grito de socorro da india Kaingang em defesa dos seus
territorios. Todo esse movimento segue inabaldvel e determinado por liderangas indigenas
que bravamente conquistaram o reconhecimento dos direitos indigenas na Constitui¢ao
Federal de 1988! Logo em seguida, veremos o fortalecimento das organizacdes indigenas,
da Associacao dos Professores Bilingues Kaingang e Guarani (APBKG), na década de 1990,
e, na atualidade, a luta de Andila Kaingang junto a Organizacao Indigena Instituto Kaingang
(INKA).

Por sua vez, no Capitulo 5, “Educagdo escolar indigena”, chegaremos ao lugar em
que Andila Kaingang se tornou conhecida pela luta a que tem se dedicado intensa e
arduamente durante toda sua historia de vida. De 1970 aos dias atuais, mais de cinquenta

anos se passaram em experiéncias, vivéncias e resisténcias. E, da mesma forma, veremos a
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educagdo escolar indigena assumir uma nova perspectiva a partir dos direitos indigenas
assegurados na Constitui¢do Federal de 1988.

Ao lado de mulheres negras e indigenas que, empoderadas, protagonizaram
momentos notaveis, a trajetoria de Andila Kaingang pretende encorajar ndo apenas o
universo académico, mas todas as mulheres indigenas a superar praticas de silenciamento de
segmentos da sociedade considerados historicamente marginalizados e, assim, despertar a
sensibilidade para ouvir as vozes que ainda ecoam suas lutas e resisténcias.

Trazer a histéria de Andila € fazer justiga a importancia que ela teve e continua tendo

na histéria do povo Kaingang!
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1 TRA(N)CANDO CAMINHOS

Ao propor uma reflexdo sobre a educagao escolar indigena a partir da histéria de vida
de Andila Kaingang, cabe pensar nos caminhos que fizeram parte da trajetoria dessa mulher
e lideranga indigena e, dessa maneira, contribuir para a visibilizacdo de sua trajetoria e da
escuta de sua voz — partindo de suas proprias narrativas — no contexto académico.

Pensar nos caminhos € expor como eu — uma pesquisadora e académica, mas, acima
de tudo, uma mulher indigena — cheguei até aqui, quais foram as intempéries e as
dificuldades que se evidenciaram ao longo do meu trajeto e quais outros obstaculos precisam
ainda ser superados. Também ¢ preciso observar e analisar o que significou a escolha de
metodologias que pudessem contribuir na reflexao sobre a educagado escolar indigena a partir
da historia de vida de Andila Kaingang. Aqui, Andila Kaingéng serd a voz de toda esta
escrita, cruzada também com minha voz como indigena-pesquisadora e filha dela.

Para iniciar, trago um pouco de mim, caracterizando quem sou, o lugar de onde falo
e a minha formagdo académica, para neste momento pensar as relagdes que estabelego com
a producdo cientifica e os desafios que ela se apresenta para mim. Sem duvida, se tivesse de
apresentar o que tenho pesquisado até entdo, utilizando apenas a oralidade, seria excelente!
Contudo, na Academia, nos, indigenas, — e todos os povos que t€ém na oralidade ndo apenas
uma expressdao, mas um modo de ser — ainda ndo temos o direito de apresentar nosso
pensamento dessa forma. E preciso escrever! Mas, mesmo diante da centralidade da escrita,
¢ importante dizer que a fala (tanto a minha, como a de Andila e a de outros indigenas) trara
a forca da oralidade, buscando apresentar, desse modo, uma “escrita falada”.

Nos, indigenas, vivenciamos nossa trajetoria de vida na oralidade, todavia, quando
nos inserimos no espago da universidade, como indigenas-pesquisadores, assumimos o
desafio de escrever nossa pesquisa e fazer com que a palavra escrita traduza nosso
pensamento e expresse nossa visdo. O importante ¢ buscar fazer da escrita, embora seja
simbolo da colonizagao “civilizatoria”, um instrumento de luta e de reivindicagdes politicas
a partir de sua apropriagdo pelos povos indigenas. Ely Macuxi* destaca as marcantes e
profundas palavras de Manoel Fernandes Moura, grande lider do povo Tukano, referéncia

na Literatura Indigena, quando ele fala da escrita:

* Ely Macuxi é o nome pelo qual é conhecido o escritor e professor pertencente ao povo indigena Macuxi, Ely
Ribeiro de Souza.
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Primeiro, nés pensamos. S6 depois € que falamos ou escrevemos. A palavra, que
carrega sabedoria, organiza o pensamento, por isso tem muito poder, muita forga.
A palavra cura magoa, tristeza, saudade, raiva e, se duvidar, até dor de cabega. A
palavra do indio, o primeiro narrador desse pais, tem que ser ouvida. E palavra
boa, que ameniza, que conforta, diferente das palavras sujas — como a de alguns
politicos. A escrita ndo é a palavra morta, “escrita funeraria”, mas uma escrita
viva, livre como um passaro voando, que devolve a palavra ao universo da
oralidade. (SOUZA, 2018, p. 73)

Além do desafio da escrita na pesquisa, percebo a necessidade de uma ruptura com
a bagagem resultante da formac¢do académica que, desde minha graduagdo em Direito,
imprimiu em mim uma escrita mais formal, redigida necessariamente na terceira pessoa, € o
uso de metodologias que contribuem para nos engessar e limitar nos caminhos da produ¢ao
de conhecimentos, em prol de assegurar a impessoalidade e a objetividade.

Em meu encontro com o universo da pesquisa académica, a metodologia foi
apresentada como os passos sem 0s quais nao se concretiza ou se perde o carater cientifico,
porém ¢ também por ela que muitas vezes ficamos ‘“cerceados” em nossa liberdade de
expressdo. SAo passos essenciais para garantir a dita objetividade, mas também o
apagamento do pesquisador.

E o que representa a pesquisa? Nos, indigenas, sabemos que a convivéncia com esse
universo ndo representa a melhor das experiéncias para nossos povos! Nosso papel,
historicamente, constitui-se em objeto a ser pesquisado. Linda Smith, professora do povo
Maori da Nova Zelandia, relata que frequentemente tem ouvido de distintas comunidades
indigenas o seguinte comentario: “Nos somos as pessoas mais pesquisadas no mundo”
(SMITH, 2018, p. 13). A autora argumenta ainda que “quando mencionada em diversos
contextos, [a palavra pesquisa] provoca siléncio, evoca memorias ruins, desperta um sorriso
de conhecimento e de desconfianga”, haja vista que a palavra pesquisa, em si, “¢
provavelmente uma das mais sujas do mundo vocabular indigena”, por ser
indissociavelmente ligada ao “colonialismo e ao imperialismo europeu” (SMITH, 2018, p.
13).

Linda (SMITH, 2018, p. 11) lembra também que:

A forma como a pesquisa cientifica esteve implicada nos piores excessos do
colonialismo mantém-se como uma histéria lembrada por muitos povos
colonizados em todo o mundo. E uma histéria que ainda fere, no mais profundo
sentido, a nossa humanidade. [...] Assusta-nos o fato de que o Ocidente possa
desejar, extrair e reivindicar posse de nossos modos de conhecer, de nossa
imagem, das coisas que criamos e produzimos, € a0 mesmo tempo rejeitar as
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pessoas que criaram e desenvolveram tais ideias, sobretudo negando-lhes
oportunidades para serem criadoras de sua propria cultura e propria nagao.

As histérias dos nossos povos foram contadas de acordo com os olhos do
colonizador. Fomos/somos reiteradamente negados em nossa existéncia e expropriados em
nossos conhecimentos. Entretanto, diante de tantas inverdades, inconsisténcias e até mesmo
especulagdes, nds, em uma estratégia de resisténcia, somos chamados a contar a Historia da
nossa perspectiva, a partir das narrativas de nossos povos, em uma abordagem feita pelos
olhos do colonizado. Linda Smith (2018, p. 12) argumenta que essas “contra-historias sao
poderosas formas de resisténcia, repetidas e compartilhadas em diversas comunidades
indigenas”.

Além da superagao das dificuldades com a apropriacdo da escrita, a fim de registrar
suas historias e apresentar um relato alternativo a versao contada pelo colonizador ocidental,
compete ao indigena pesquisador a superagao das metodologias que se impdem na producao
do conhecimento, que da mesma forma se encontram alicercadas em raizes profundas do

colonialismo. Nesse sentido vemos que

E extremamente dificil discutir metodologia de pesquisa e povos indigenas de
maneira simultdnea, sem que se faga uma analise do imperialismo, sem
compreender as complexas maneiras pelas quais a busca de conhecimento esta
profundamente incrustada nas multiplas camadas do imperialismo e das praticas
coloniais. (SMITH, 2018, p. 12)

Em meio a isso, sigo na perspectiva de superar o desafio de aliar a produgao cientifica
e seus caminhos metodologicos a maneira de contar as historias Kaingang, tradicionalmente
vinculadas a oralidade: a metodologia dos nossos ancestrais. Andila Kaingang reforca sua

valorizacdo ao afirmar que

O professor Kaingang precisa resgatar e valorizar as formas tradicionais Kaingang
de repassar os conhecimentos para os jovens, porque essas formas ndo sdo meros
métodos em fase de experimentacdo, mas sim metodologias aplicadas, avaliadas e
aperfeicoadas através dos tempos. Saberes estes ndo disponiveis em nenhuma
universidade, mas, apenas, na memoria dos nossos velhos, adormecida e
anestesiada pelo sofrimento da discriminag@o e do preconceito de uma sociedade
que ndo soube reconhecé-los. (INACIO, 2010, p. 45)

Nas rodas de conversa, ouvimos nossos velhos contarem nossas historias ao redor da
fogueira, a sombra das arvores. Assim, também ouvi as muitas narrativas de Andila

Kaingang, suas historias, suas falas, suas impressoes, ¢ dessa oralidade e de toda a
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intensidade de cada momento vivido com ela, nasce esta escrita. Porém, antes de me
aprofundar nisso, pretendo falar sobre a escolha do tema da pesquisa e como cheguei até

Andila Kaingang.

1.1 Trilhas que me conduziram até aqui

Desde o inicio do doutorado em Educacdo, sempre tive a convicgao de realizar uma
pesquisa na qual me aprofundaria na reflexdo relacionada a tematica da Educacdo Escolar
Indigena — a qual comecei no mestrado, em que me dediquei ao estudo das politicas
educacionais para povos indigenas® —, por meio da qual pudesse identificar os referenciais
tedricos a partir dos quais gostaria de abordar esse topico, com énfase a interculturalidade,
assim como me dedicar a uma pesquisa que possibilitasse trazer mais das vivéncias da
comunidade Kaingang, conectando teoria e pratica.

Em 2019, tive a oportunidade de frequentar disciplinas relacionadas aos estudos
sobre feminismos no programa de P6s-Graduacao em Educagdo da UFRGS. A partir dai,
constatei o quanto a luta e a Historia das mulheres indigenas tém sido abordadas de maneira
superficial no contexto académico e, embora ndo tenha a pretensdo de adentrar nas causas
ou origens desse problema, tenho certeza de que isso resulta da negacao e da invisibilizacao
histérica a qual significativa parcela da sociedade brasileira ¢ submetida desde a colonizagao.
Enquanto indigena-pesquisadora, percebi a necessidade de trazer para este espacgo
privilegiado, sob a dtica da producdo e reproducdo de conhecimentos um pouco de nossas
resisténcias enquanto povos indigenas e minha enquanto mulher Kaingang.

Nesse contexto, me senti desafiada a referenciar, neste espaco, uma outra mulher
indigena: Andila Kaingang. Pensar na trajetéria dela, para mim, foi algo inédito, porque
nunca me vi escrevendo sobre uma lideranga indigena, muito menos sobre minha mae. Nao
porque ela ndo merecesse, mas simplesmente porque faco parte da sua vida, e nada me
surpreende em se tratando de suas experiéncias. Tudo isso também faz parte de minha

histéria e de todo o meu povo.

> BELFORT, Susana Andréa Inacio. Politicas educacionais para Povos Indigenas no Brasil:
interculturalidade e seus desafios na educag@o escolar indigena. 2016. 146 f. Dissertacdo (Mestrado em
Educacgdo) — Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal da Fronteira Sul, Chapecd,
2016. Disponivel em: https://rd.uffs.edu.br/handle/prefix/695. Acesso em: 20 mar. 2020.
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No entanto, como indigena-pesquisadora, eu pensava sob o ponto de vista da
imparcialidade, para que ndo fosse influenciada subjetivamente de tal forma que a pesquisa
cientifica viesse a perder sua credibilidade. Mas, diante da perspectiva de desenvolver um
trabalho sobre a Educacdo Escolar Indigena e da influéncia dos estudos feministas, que
despertaram em mim o interesse de focar na luta de uma mulher indigena, ficou evidente
que essa mulher seria Andila Kaingang, e que a propria dimensdo da imparcialidade ou da
credibilidade cientifica comegavam, em mim, a serem questionadas.

Superada a defini¢do do tema a ser pesquisado, segui em diregdo a revisao
bibliografica, a leitura de autores que contribuissem na constru¢do do referencial teorico e
das discussoes relacionadas a tematica. Neste sentido, recorri aos ensinamentos de autores
que considerei de relevancia na discussao sobre a Educacao Escolar Indigena, entre os quais
procuro destacar os de origem indigena, em especial os professores, cujas concepgoes €
experiéncias na area educacional merecem ser valorizadas no contexto das discussoes.
Dentre esses autores, enfatizo as contribui¢des de Gersem Baniwa, Bruno Ferreira, Joziléia
Daniza Jagso Inacio Jacodsen Schild, Vera Maria Ferrao Candau, Maria Aparecida

Bergamaschi, Catherine Walsh e Silvia Cusicanqui.

1.2 Pelos caminhos metodologicos

No contexto dos povos indigenas e da tradi¢do oral, a figura do narrador ou contador
de historias ¢ muito presente: “[...] ao redor dos mais velhos, as criangas ouviam as narrativas
e os narradores iam se revezando na contagdo” (KAMBEBA, 2018, p. 41). Pelas narrativas
dos nossos kanhgag kofa, nossos ancidos, aprendemos sobre as historias e lutas dos nossos

ancestrais Kaingang. Marcia Kambeba (2018, p. 41) lembra que,

Muitas dessas narrativas traziam figuras lendérias, como curupira, boto, matinta;
outras traziam a cosmogonia do povo, as lutas, as resisténcias, mas o que
importava era que todas tinham uma pratica peculiar de informagao presente na
expressdo de quem contava — o narrador.

Atualmente, nossas historias ndo permanecem apenas contadas ao redor da fogueira
pelos kanhgag kofa, pois os povos indigenas, ao se apropriarem da escrita — também utilizada

pelo colonizador com instrumento de destrui¢do cultural —, o fazem como instrumento de

luta ao registrar suas historias. Embora reconheca a importancia da manutencdo e da
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valorizagdo de metodologias proprias de ensino-aprendizagem do povo Kaingang, Andila
também refor¢a a importancia do uso da palavra escrita.

Nos idos de 1970, quando ela frequentava o curso de formag¢do de monitores
bilingues no Centro de Treinamento Profissional Clara Camarao (CTPCC), Andila
(NIVYGSANH, 2009) afirma que, inicialmente, havia uma resisténcia em aprenderem a

escrever o Kaingang:

Ndo queriamos aprender [a] escrever o Kaingdng, uma lingua que o nosso povo
queria que a esquecéssemos, era mais forte do que nos: era uma rejeicdo que
vinha de dentro, marcas da discrimina¢do sofrida pelo povo Kaingang na década
de 70, entdo [nos] debrugdvamos sobre nossas carteiras. (NIVYGSANH, 2009,
p- 117)

Passado algum tempo, mas ainda durante o curso, Andila descreve a alegria que

sentiu ao ver a lingua Kaingang escrita:

Aos poucos e a muito custo aprendemos a escrever a nossa lingua. Foi um
momento unico e historico para nos, era a primeira vez que viamos ela escrita.
Percebemos entdo que ela também era uma lingua boa e de valor, porque também
podia ser escrita. Um misto de alegria e arrependimento tomou conta da gente e
ndo deixamos de sentir orgulho dela. Para completar nossa alegria tivemos aula
de datilografia e descobrimos que a maquina também escrevia a nossa lingua:
ficamos todos muito orgulhosos dela! Para comemorar fizemos um jornal de
circulagdo interna na nossa lingua. NIVYGSANH, 2009, p. 117)

A lingua Kaingang, até entdo somente falada, ganha a sua escrita e possibilita que
contadores/narradores de historias também se tornem escritores delas. E, nesse contexto, o
papel de cada um(a) ¢ fundamental: de quem fala, mas também de quem escuta! Se, para os
Kaingang, aprender ¢ ouvir os mais velhos, cuja sabedoria s6 ¢ repassada pela oralidade aos
mais jovens, escrever sobre o universo Kaingang pressupde que se tenha recorrido a essa
sabedoria. Por isso, aquilo que se tem ouvido dos kanhgdg kofa também ganha forma escrita,

para que esses ensinamentos possam auxiliar os professores indigenas, como afirma Andila:

Nos nunca perguntamos para os nossos velhos como era quando ndo havia
escolas nas Comunidades Indigenas, como se conduzia o aprendizado das
criangas, onde, como e quem a fazia. Entdo registrarei tudo. E preocupada com
os professores indigenas que faco este trabalho porque, se eles quiserem ser bons
professores Kaingang, eles terdo que ouvir os nossos velhos! Pois é neles que estd
a esséncia da escola diferenciada. Sdo, pois, a base para um Projeto Politico-
Pedagégico. (INACIO, 2010, p. 23)
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Imagem 1: Entre falas e escutas: Kuja Jorge Garcia e Andila Kaingang

ervo Tnstituto Kalngangf 2012).

Exercitar a escuta das narrativas da Andila Kaingang, acolher suas falas, vivéncias e
impressoes e registrar esses momentos ¢ fundamental, porque € a primeira vez que essa
Histoéria € contada desta forma. Trazer os relatos de Andila ¢ reafirmar sua importancia na
trajetoria de lutas e resisténcias no contexto da Educagdo Escolar Indigena.

Neste sentido, encontrei caminhos na metodologia da historia de vida, processo pelo
qual a construg¢ao de conhecimento acontece a partir da relagao entre dois atores: mae e filha,
ambas mulheres Kaingang.

Aqui, o narrador da historia ndo se limita a condi¢do de um objeto de pesquisa. Sua
relacdo de interlocucdo possibilita que, ao contar sua historia, promova um mergulho
interior, uma investigacao sobre si, uma tomada de consciéncia em relagao as experiéncias
e decisdes tomadas, uma vez que por meio das narrativas de sua vida, o individuo se preenche
de si mesmo, organizando de modo coerente as lembrangas desorganizadas e suas
percepcdes imediatas (CIPRIANI, 1983 apud SPINDOLA; SANTOS, 2003, p. 122). As
narrativas de vida traduzem um modo narrativo préprio do autor, relacionado aos seus
saberes, influéncias, inspiragdes e determinagdes, de acordo com o tempo e espago vividos
(NOGUEIRA, 2017, p. 470).

Esse método também implica uma dimensao interventiva que se traduz a partir da
escuta atenta por parte do pesquisador ¢ da oportunidade de, ao contar a historia, poder

recria-la e produzir ressignificagdes, bem como uma escrita (NOGUEIRA, 2017, p. 469). As
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narrativas também podem influenciar o pesquisador a elaborar questdes tedricas e pessoais
a partir da escuta.

A histodria de vida nao se confunde com uma biografia — em que cabe ao autor narrar
a histéria de vida de alguém —, nem com autobiografia — em que o autor narra sua propria
historia de vida — e, embora seja responsabilidade do pesquisador definir a escolha do tema,
a partir do qual pode formular questdes ou roteiros, compete ao narrador a decisdo sobre o
que ira contar. Por isso, “a relacdo entre pesquisador e aquele que narra sua historia ¢ um
ponto essencial e s6 acontece na presenca de um vinculo de confianga mutua que ¢
construido ao longo do processo” (NOGUEIRA, 2017, p. 468).

Por outro lado, considerando que entre os povos indigenas a linguagem visual exerce
um poder muito acentuado na comunicacgdo, se comparado a linguagem escrita, também
utilizei de material fotografico, pela oportunidade de agregar registros visuais a tematica
pesquisada e, assim, enriquecé-la. Quando proponho a inclusdao desse material, o fago
também compartilhando do entendimento de Silvia Cusicanqui (2010). A socidloga e ativista
de origem Aymara, ao defender a sociologia da imagem como metodologia para analise

histérica, explica que:

Las imégenes tienen la fuerza de construir una narrativa critica, capaz de
desenmascarar las distintas formas del colonialismo contemporaneo. Son las
imagenes mas que las palabras, en el contexto de un devenir histérico que
jerarquizo lo textual en detrimento de las culturas visuales, las que permiten captar
los sentidos bloqueados y olvidados por la lengua oficial. “Hay en el colonialismo
una funcion muy peculiar para las palabras: ellas no designan, sino que encubren.”
Por eso la descolonizacion no puede ser solo un pensamiento o una retorica,
porque las palabras suelen desentenderse de las practicas. (CUSICANQUI, 2010,
p. 5-6)

As imagens aparecem aqui também como narrativa, ao serem escolhidas pela propria
Andila para compor sua trajetoria. Elas ndo sao aderecos, mas expressoes do tempo vivido,

assim como as marcas indigenas, que representam uma forma de escrita.
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1.3 Dos trancados Kaingang a trama da historia de vida

Contadora de historias, educadora, escritora, Andila também tem grande afinidade
com a arte Kaingang e tem se dedicado a tecelagem®, pela qual confecciona telas e pegas de
vestuario nas quais reproduz as marcas Kaingang, Kamé e Kanhru. Tradicionalmente, a
tecelagem ¢ produzida com fibras naturais de urtiga brava trangcadas. Numa associagao entre
tradicdo e inovagao, Andila realiza essa atividade em um tear de pregos, utilizando barbantes
bem coloridos que remetem as cores e padrdes usados na confec¢ao da cestaria Kaingang,
com os quais reproduz trangados estampados com os grafismos ou marcas (rd) que integram
0 patrimonio imaterial de nosso povo.

Os trancados remetem a identidade de quem os produz e ao seu pertencimento.
Andila pertence a metade Kam¢, grupo Kaingang da qual fazem parte os guerreiros,
representada pelo grafismo ou pela marca aberta, rd téj. A outra metade ¢é representada pelo
grafismo ou marca fechada, r4 ror.

Na tecelagem, podemos ver Andila reproduzindo o grafismo ra téj, onde fios de cores
vibrantes vao compondo o tran¢ado de sua marca. Eles vao sendo tecidos pela habilidade da
artesa e formando trancados que traduzem sua identidade. Andila ¢ uma Kamé apaixonada
pelos grafismos Kanhru, sua metade complementar. Basta ver o xale com o qual esta

adornada (imagem 2)!

Imagem 2: Andila Kaingang faz sua marca Kamé em tecelagem

Acervo pessoal de Andila Kaingang (2019).

® Nos ultimos anos, ela também tem se dedicado a arte de confecgdo da cerdmica Kaingang.
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No trangado da historia de vida de Andila Kaingang, pretendi avangar na linha do
tempo, destacando ndo apenas referéncias pessoais, mas também aspectos relacionados ao
contexto social, politico e historico que marcam e atravessam sua trajetoria na Educacao
Escolar Indigena, com os professores Kaingang e Guarani na APBKG (Associagdao dos
Professores Bilingues Kaingang), na Escola Kaingang, na legislagao sobre educagao escolar
indigena, nas frentes de retomadas de terras, na criacdo e atuacdo na Organizagdo Indigena
Instituto Kaingang (INKA) e no Ponto de Cultura Kanhgag Jare, relagdes que estabelece

entre educacao e cultura, tradicdo Kaingéang, interculturalidade e Lei 11.645/2008.
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2 INFANCIA E ADOLESCENCIA: ANDILA KAINGANG

Andila Kaingang nasceu em 2 de novembro de 1954 na terra natal de sua mae, a
Reserva Indigena Carreteiro, pertencente, na época, ao municipio de Tapejara, no Rio
Grande do Sul. A Reserva veio a fazer parte do municipio de Agua Santa somente apos sua
emancipacdo, em 1987.

A Reserva foi demarcada pela Comissao de Terras de Passo Fundo ainda em 1911,
com uma abrangéncia menor que a atual, mas por forca da Constituicdo Federal de 1988
passa por novo processo de demarcagdo no decorrer da década de 1990. Em conformidade
com a nova legislacio que regulamenta os territorios indigenas, em 27 de margo de 19917 a
Reserva ¢ homologada com 614,04 hectares, tornando-se conhecida como Terra Indigena
Carreteiro, localizada a 2 quilometros da sede do municipio.

Andila ¢ filha do Cacique Manoel Inacio, e faz parte de uma familia numerosa
composta por 13 irmdos, 10 mulheres e 3 homens, por ordem nascimento: Fermina,
Domingos, Iraci, Augusta, Antonia, Arcelinda, Alzira, Dorival, Odila, Andila, Angela,
Darcilio e Azelinda. Todos os irmdos resultaram de trés casamentos do meu avo, que foi
casado com 3 mulheres, sendo minha avd, Joana Caetano Inécio, a terceira esposa, com a
qual teve os ultimos 8 filhos, e que, com muita dedicagao, criou todos eles. Os Kaingang nao
fazem disting@o entre os filhos concebidos em casamentos diferentes, sendo todos criados
da mesma maneira. Sobre o casamento dos nossos avos e a composicao da nossa familia, a

antropologa Joziléia Jagso, minha prima e filha da tia Arcelinda, faz a seguinte afirmagao:

Meu avd Manoel Indcio nasceu no Campo do Meio. Com a invasdo dos imigrantes
€ 0s constantes ataques que sofriam, a familia mudou com ele ainda pequeno para
a aldeia do Ligeiro, onde foi criado. Ele conheceu a minha av6é no Votouro,
participando de uma festa, quando ele morava na aldeia Fag Kava (Pinheiro Ralo
- atual Serrinha), onde tinha mulher e filhos. Ele deixou a mulher e foi embora
para a aldeia Carreteiro com Joana, com quem se casou, ¢ depois buscou em
Serrinha os filhos, que partiram com eles e foram criados pela vo como filhos
legitimos. (SCHILD, 2016, p. 93)

Minha mae lembra que quando meu avd conheceu minha avo, ele ja era casado com
sua segunda esposa e residia em Serrinha. Ao conhecer Joana, ele foi viver com ela em

Carreteiro, levando consigo seus filhos: dois do primeiro casamento e dois do segundo. No

7 Disponivel em: https:/terrasindigenas.org.br/pt-br/terras-indigenas/3644#direitos. Acesso em: 23 maio 2023.
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entanto, como a esposa que abandonara se encontrava gravida, anos depois, meu avo,
acompanhado da minha avd, retornou para levar consigo mais essa crianga.

Assim, até se casar com Manoel Inacio, Joana ndo tinha filhos. Era vitiva, chegou a
engravidar e ter um filho, o qual viera a falecer.

Sobre Joana, nossa avo, Joziléia (SCHILD, 2016, p. 92-93) comenta em sua

dissertacdo que,

Em uma de minhas conversas com a Andila, ela me contou sobre o casamento dos
pais. Joana Caetano, minha avo, nasceu e cresceu na aldeia Carreteiro. Casou
mocinha com um homem bem mais velho, que morreu um tempo depois, e desta
unido ndo tiveram filhos. Ela entdo virou mré tu ti, que significa “sem marido”,
sendo que esta categoria, na sociedade Kaingang, onde as separacdes de casais
ocorrem com frequéncia, ¢ ruim, pois a mulher que esta solteira representa uma
ameaga para as casadas, porque pode interferir no casamento delas se envolvendo
com o marido, fazendo com que, em alguns casos, a mulher mré tu ti seja
perseguida e até ameacada.

Ao comegar a narrar sua vida, Andila observa que ndo pode deixar de falar de seu
pai, pois o vinculo com ele sempre foi muito forte. Suas falas, além do respeito, demonstram

a admiragdo pelo homem que sempre teve como referéncia de uma grande lideranca, pois,

Ele foi a fonte de saberes que norteou a minha vida. Me ensinou a importancia de
saber ouvir, cultivar a humildade, a persisténcia e a coragem que herdei da sua
metade guerreira (Kamé) a qual meu pai pertencia, e aprender com os mais velhos
a sabedoria milenar do nosso Povo, valores que marcaram profundamente a
minha trajetoria de vida. (Depoimento de Andila, setembro de 2020)

2.1 Mapa genealégico da familia Inacio

Ao trazer a memoria lembrangas do passado, Andila faz uma referéncia muito
especial ao pai, meu avd, Cacique Manoel Inacio, recordando-se da expulsao dele, ainda

pequeno, e sua familia do Toldo Monte Caseros®, do encontro com Joana Caetano; da familia

8 Para o contexto do Rio Grande do Sul, a expressdo “‘toldo™, encontrada nos documentos do século XIX,
refere-se as aldeias tradicionais ocupadas por indigenas, em oposi¢do aos aldeamentos que buscavam ser
criados pelo Estado. No inicio do século XX, quando o Estado do Rio Grande do Sul comeca a demarcar as
terras indigenas, estas passam a ser denominadas oficialmente de toldos. Quando o Servi¢o de Protecdo aos
indios ingressa no Estado e assume a administragio de algumas dessas terras reservadas, passa a denomina-las
de postos, assim havendo a distin¢do entre as reservas controladas pelo governo estadual (toldos) e pelo
governo federal (postos) (BERGAMASCHI, ANTUNES, MEDEIROS, 2020, p. 5).
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que construiram juntos; da grande lideranca que se evidenciou ao longo de aproximadamente
30 anos na Reserva Indigena Carreteiro e da luta pela retomada do territorio tradicional de
onde sua familia foi expulsa. Sdo fatos retratados de forma marcante e presente,
especialmente quando relacionados a situacdes recentes que Andila tem vivenciado, os
quais, ao longo de nossas conversas, também foram registrados.

Considerando a forca da narrativa que Andila produz em torno da figura do pai, de
suas lutas e de sua histdria, achei importante dedicar um espago para abordar a genealogia
da familia Inacio, o que, consequentemente, nos d4 a oportunidade de conhecer mais de sua
historia, desde sua ascendéncia a sua descendéncia, assim como nos aprofundar em nossas
origens Kaingéng, tecendo também contribui¢des para esses registros.

Em entrevista a Joziléia, Andila descreve a historia do sobrenome da familia Inacio,
o qual teve origem em meu avd: seu nome era Naso em Kaingang e Manoel em portugués.
Joziléia (SCHILD, 2016, p. 100) lembra que “ndo era novidade, nas conversas entre os
Kanhgag kofa, a adogao de um sobrenome na hora em que realizavam o registro no cartorio,

porque muitos ndo tinham sobrenome de familia”. Ela conta também que:

Meu pai me contava a historia do sobrenome da minha familia. Contava-me que
quando tinha 17 anos de idade, queria fazer sua certiddao de nascimento, e entdo foi
até a cidade mais proxima e procurou um cartorio, falou ao escrivdo o que queria,
entdo o escrivdo lhe perguntou: Como ¢ seu nome? Manoel, ele respondeu, nome
que lhe dera seu padrinho italiano para quem os seus pais o haviam dado por
afilhado para forcar amizade entre as familias. E o seu sobrenome? Nao soube
dizer seu sobrenome, porque na verdade ele ndo tinha sobrenome, quando ja
pensava em desistir, lembrou do nome do seu padrinho que lhe dera o nome de
Manoel, ele se chamava Inacio, entdo respondeu Inécio, até porque o nome de seu
pai ndo foi lavrado em sua certiddo pois ele o tinha perdido ainda muito cedo e
nem chegou a conhecé-lo, entdo no lugar do nome de meu avo, figurava a palavra
ignorado, entdo a partir dali Manoel Inacio. Assim surgiu o sobrenome da minha
familia (SCHILD, 2016, p. 100).

Essa historia que Manoel Indcio narrou para Andila me levou a questionar o que
levou meu avd a registrar “Indcio” como sobrenome se ndo conhecia sua familia de origem.
Esse questionamento me instigou a conversar com Rodrigo Allegretti Venzon, pesquisador
com extensa contribui¢ao aos estudos de familias Kaingdng em processos de retomadas de

territorios tradicionais, que me apresentou uma possivel explicagao:

E muito provavel que teu avé Manoel Inacio tivesse pouco conhecimento com os
familiares de sua linhagem paterna (que eram de Monte Caseros) porque a
interagdo maior era com os familiares pelo lado materno, familia extensa que foi
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expulsa de Mato Castelhano para Monte Caseros no final do século XIX antes de
ele nascer. (Depoimento de Rodrigo Venzon, 27 abril de 2022).

No contexto dos estudos e laudos antropolédgicos elaborados ao longo da retomada

dos territorios tradicionais do Toldo Imbu, Canela, Toldo Monte Caseros e Mato Castelhano,

estdo relacionadas familias Kaingang oriundas ou remanescentes desses territérios. Esses

estudos reforcam a presenca e os vestigios que comprovam a ocupacgdo Kaingang nesses

locais, bem como a apresentacdo de mapas genealdgicos das respectivas familias, também

denominadas ka — familia extensa —, fazendo meng¢do ao principal tronco das familias

expulsas dos locais no decorrer do periodo de colonizagao.

As informagdes contidas nessa bibliografia fazem referéncia a memoria oral dos

kanhgag kofa — ancidos Kaingang — ouvidos no decorrer da elaboragdo dos mencionados

estudos e laudos antropologicos. A reconstituicado dessas histérias contribuiu para a

elaboragdo do mapa genealogico a partir do Cacique Nonoai. Identificarmos, entre a

descendéncia desse Cacique, as familias de origem dos pais de Andila Kaingéng,

Imagem 3: Mapa genealdgico de familias Kaingang vinculadas a Canela residentes

nas bacias hidrograficas dos rios Uruguai e Taquari
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Esse mapa genealdgico faz referéncia as familias Kaingang vinculadas a Canela’,
associando territorios e territorialidades historicas Kaingang, na regido da bacia hidrografica
do Rio Cai, descendentes do cacique Jodo Grande, Nicu¢, filho do cacique Nonoai. Por
intermédio do mesmo, ¢ possivel identificar o territorio de origem do Cacique Manoel
Inécio, Monte Caseros, descendente do Cacique Nonoai e do seu filho, Cacique Jodo Grande

(Nicu¢), também chamado Nivo.

Jodo Grande ¢é reconhecido como o unico cacique Kaingang que nunca colaborou
com o projeto do Governo da Provincia do Rio Grande do Sul. Neste contexto de
resisténcia a colonizagdo, empreendeu ataques contra a familia Versteg, ocasido
em que seu bando raptou a jovem alema Lucila Versteg, que se tornou
companheira do Kaingang Caetano, irmdo de Jodo Grande. No contexto da
organizacdo social Kaingang, Caetano ¢ identificado como pertencente & metade
tribal kamé, assim como Jodo Grande, seu javy (irmdo mais jovem). [...] Em
estratégia oposta a de Jodo Grande, outros caciques colaboravam com a
colonizagdo. (FREITAS; VENZON, 2008, p. 18)

“E a filha de Nivo ¢ a mae de Vangri, Joana da Silva, que por sua vez ¢ a mae de
Manoel Inacio”, explica Venzon (2022) ao comentar o parentesco entre Jodo Grande Nivo e
Manoel Inacio.

Por outro lado, o mesmo mapa genealdgico identifica o pertencimento de Joana
Caetano, filha de Candoca Caetano, a descendéncia do Cacique Nonoai, corroborado pela
afirmacao de que “Candoca Caetano, uma das filhas de Lucila e Caetano, e sua descendéncia
viria a constituir a base do povoamento do Toldo Carreteiro, nas primeiras décadas do século
XX (FREITAS; VENZON, 2008, p. 18).

A pesquisa ainda reforca a relagdo de parentesco evidenciada pelo uso de nomes

adotados pelos descendentes mais recentes com seus antepassados, a0 mencionar que a

A kuja (xama kaingang) Joana Caetano Chaves, filha de Candoca, nominou sua
neta Luciola Nivan Inécio Belfort com os mesmos nomes de sua antepassada pela
semelhanca de tracos fisicos e pertencimento a metade kanhrukré. O préprio nome
Nivan — de Luciola —, assim como o de sua mde, Andila Nivygsanh Inacio,
remetem ao parentesco com Nivo — cacique Jodo Grande. (FREITAS; VENZON,
2008, p. 18).

® Documento que contém o texto “Historico da ocupagio em Canela”, onde se comprova a vinculagio de dois
grupos de descendéncia a territorialidade de Canela, relacionados ao cacique novecentista Jodo Grande Nivo,
entre os quais se encontra a familia de Zilio Salvador, protagonista da reivindicagdo ao direito de ocupacdo da
FLONA de Canela (FREITAS; VENZON, 2008, p. 2).
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Assim, minha irma Luciola Nivan, a primeira médica a se formar por cotas na
UFRGS em 2015, tem o nome Kaingang que faz referéncia ao parentesco com o Cacique
Joao Grande, Nivo, enquanto outra irma minha, Luciana Vangri, recebeu o nome da mae do
nosso avo, Joana da Silva, também chamada Vangri.

Tanto os relatos orais de familias Kaingang quanto a historiografia apontam a relacdo
do meu avo com o Monte Caseros, embora ele tenha sido expulso de 14 ainda em sua infancia
e tenha constituido a familia com minha avé na Reserva Indigena Carreteiro, onde também

foi cacique. Nesse sentido, os estudos evidenciam que,

Em Monte Caseros, o principal tronco — (ka/familia extensa) de familias expulsas
desse local a partir de conflitos ocorridos no contexto da Revolugao de 1923 ¢
formado por familias descendentes de uma filha de Jodo Grande Nivo de
sobrenome Rodrigues e seu marido, indigena de Ventarra de sobrenome Silva.
Este casal havia se deslocado a Monte Caseros a partir do Mato Castelhano,
localidade associada igualmente nos relatos da historiografia ao cacique Jodo
Grande Nivo, de onde foram expulsos por ocasido da Revolugdo Federalista de
1893/95. Entre seus descendentes estao Olimpia Rodrigues, que acompanhou sua
mae em fuga até o Toldo Carreteiro por trés dias e noites sendo perseguidos por
jaguncos e cachorros; a mae de Manoel Inécio, sendo que este nasceu em Monte
Caseros e chegou em fuga ao Toldo Ligeiro aos 17 anos, residindo depois em
Carreteiro, onde deixou grande descendéncia com Joana Caetano Chaves.
(FREITAS; VENZON, 2008, p. 19)

A significativa relagdo da familia In4cio com o territdrio tradicional do Monte
Caseros, Mato Castelhano e regido, constituem reflexos da trajetéria de luta do meu avo pela
retomada destes territorios. Essa relagao também se mostra muito forte nos relatos de Andila,
minha mae, e, muito embora ela tenha uma histéria de vida reconhecida por sua atuacao no
contexto da educacdo escolar indigena Kaingang, a luta pelo direito territorial indigena nao
¢ menos marcante em sua trajetoria. Mais tarde, nos aprofundaremos a esse respeito a partir
das suas proprias narrativas.

Em relacdo ao empreendimento de Manoel Inacio em reaver os territorios

tradicionais de seus familiares, cabe destacar que,

Foi ainda do exilio que alguns indigenas tentaram reaver as terras de Caseros. Os
lideres desta Iuta foram Manoel Inacio e Luis Franco. Na condig¢do de servidor do
estado, M. Inacio, falecido ha 16 anos com idade de 73 anos (A. Inacio, 1994,
comunicag¢do pessoal), encaminhou varias peti¢des as autoridades da Comissao de
Terras de Passo Fundo, na esperanca de reaver as terras que lhes foram
expropriadas. (SIMONIAN, 1994, p. 23)
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Reiteradas vezes ouvi minha mae comentar a respeito do empenho do meu avé em
peticionar a Comissdo de Terras em Passo Fundo, demandando as terras de Caseros, das
quais os indigenas foram expulsos, informacao que se confirma com as comunicagdes orais
descritas no laudo Monte Caseros, RS: Terra de Indios: “Nio s varios indigenas, mas a
esposa de M. Indcio, Joana Inécio, que também foi funciondria do estado, garantem que o
Sr. Inécio fez vérias viagens a Passo Fundo com tal finalidade” (SIMONIAN, 1994, p. 23).

Cabe reforcar que a invasdo e a expropriacao dos territorios Kaingang, desde os
primoérdios da expansao e ocupagao colonial no Estado do Rio Grande do Sul, resultaram
em respostas por parte dos indigenas na defesa de suas terras. O antropologo Melia descreve
que até o inicio do século XIX os territdrios situados no planalto do Rio Grande do Sul
permaneceram livres de interferéncias coloniais, figurando como “terra de indios”
(FREITAS; VENZON, 2008, p. 6). Por sua vez, o historiador Dr. Luis Fernando Laroque
(apud FREITAS; VENZON, 2008, p. 6) ja4 menciona que

apartir de 1808 e 1809, porém, esta situacdo comegou a se modificar, por um lado,
devido as Cartas Régias de D. Jodo, que autorizava ‘guerra aos bugres’ [...] e
também pelas pretensdes de abertura de estradas pelo interior, visando a ligagao
entre a capitania de Sao Paulo com a de S3o Pedro do Rio Grande do Sul.

Nesse contexto, a medida que fazendas agropastoris, estradas e colonias se
sobrepunham aos territorios Kaingang, os registros histéricos passam a mencionar um
quadro de constantes tensdes entre indigenas e nao indigenas, bem como ataques articulados
por grupos Kaingang a esses espacos de expansdo provincial. Posteriormente, a partir de

1846 vemos que

[...] o governo da provincia instituiu sua Politica dos Aldeamentos, visando reduzir
os espacos vitais Kaingang a glebas definidas de terras, geralmente situadas nos
grotdes menos valorizados, liberando espago para as empresas coloniais. Desde
entdo foram delimitados aldeamentos em Guarita, Nonoai, Campo do Meio, nos
quais ficou registrada a ocupagdo de familias vinculadas aos caciques principais e
subordinados - entre eles Fongue, Votouro, Nonohay, Cond4, Nicafim, Braga,
Doble, Nicué [Nivo]/Jodo Grande. (FREITAS; VENZON, 2008, p. 7)

A situagdo se agrava mais ainda com a politica de criagdo dos aldeamentos, a qual se
deu no fim de promover o confinamento da populacdo Kaingéng e, assim, favorecer o

processo de colonizacao e apropriacao dos territorios tradicionais indigenas na regiao.
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2.2 A Lideranca indigena Manoel Inacio nas memorias de Andila Kaingang

Entre as varias narrativas que tece ao se recordar do pai, Andila menciona questoes
que considera relevantes sobre ele, fatos que lembra quando, ainda menina, conversava com
0 pai, assim como ja na fase adulta: como aprendeu ler sem frequentar escola, como
desempenhava seu papel enquanto lideranca e estabelecia a relagdo com a comunidade
indigena, o empenho na luta pela retomada do territorio de onde foi expulso juntamente com
outras familias Kaingang.

Em 2019, ainda na Terra Indigena Serrinha, quando comecei ouvir as narrativas de
Andila rumo as tramas iniciais de sua histéria de vida, ela comegou falando um pouco de si,
mas, sobretudo do pai, o Cacique Manoel Inacio: inspiragdo de vida, de luta e de resisténcia

e referencial de lideranca Kaingang.

Meu pai era autodidata, tinha uma biblioteca em casa e boa parte do seu tempo era
dedicado a leitura; se expressava muito bem, tanto em Kaingang como também em
portugués. Descobrira ainda muito jovem que um dos segredos mais importantes do
aprendizado e da formag¢do de uma pessoa estava no habito de ler bons livros.

Certa vez, ele confidenciou-me, quando eu devia ter uns 6 anos de idade, que fora
apenas alguns dias na escola, ele e um primo, depois ndo foram mais. Mas o sonho de
aprender a ler e escrever continuou mais vivo do que nunca, pois sentiam a necessidade de
adentrar aquele mundo desconhecido por eles e a disposi¢do do homem branco, a escrita,
uma limitagdo que os diminuia e os deixava em posi¢cdo de desvantagem frente aos dois
mundos que comecaram a conviver. O mundo indigena, que ele conhecia muito bem, e o
mundo dos fog, onde as maiores guerras eram travadas no papel, motivo pelo qual desejava
ardentemente se apropriar da arma contra a qual ndo sabiam se defender, se ndo
desvendando o segredo daqueles sinais que falavam no papel, de maneira que pudéssemos
fazé-los falar a nosso favor quando precisassemos.

Mais tarde, os dois, meu pai e seu primo, com a ajuda um do outro aprenderam a le,
pela cartilha que tinham guardado de lembranga em casa dos poucos dias de estudantes e
pelas poucas anotagoes que fizeram das aulas que assistiram.

Hoje eu avalio que o fato de ser um indio que sabia ler e escrever naquela época,

por volta dos anos de 1930, provavelmente deve ter chamado a aten¢do dos responsaveis
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pela questdo indigena daquele tempo e ajudado muito para ser escolhido a assumir os
cargos que ele assumiu junto ao Governo do Estado do RS, como servidor publico estadual.

Foi cacique da nossa aldeia por aproximadamente 30 anos, entre os anos de 1930 e
1965, e foi também o primeiro indio a se tornar Encarregado Oficial pela Reserva indigena
de Carreteiro, como servidor publico vinculado ao Estado.

Mais tarde, com o Governo Federal assumindo a responsabilidade pela assisténcia
as Populagoes Indigenas do Brasil, deram o nome de “Chefe de Posto” para a pessoa
responsavel por uma aldeia indigena e “Encarregado’ na época do Estado.

Meu pai foi o ultimo lider cacique que conduziu seu povo conforme manda a tradi¢do
e a cultura Kaingadng, e que tive a felicidade de conhecer. Eu acredito nisso, porque vivenciei
grande parte do seu trabalho e pude ver a maneira como tratava cada pessoa da aldeia,
cada familia, e sua preocupagdo com o bem-estar de todos, como se fizessem parte da sua
familia.

Meu pai tratava, sim, a nossa aldeia como uma grande familia pela qual ele era
responsavel, ndo apenas por algumas coisas, mas pela produgcdo de alimentos na
coletividade, pela saude de todos, pela educagdo das criancgas, pelo lazer para, enfim, com
tudo que envolvia o bem-estar da comunidade.

Tinha uma necessidade enorme de aprender com os brancos técnicas de plantio de
alimentos além das técnicas que ja conhecia dos Kaingang —incentivava sua comunidade a
plantar arroz, mandioca, trigo, milho... gostava de fazer milho fermentado ou milho azedo,
em Kaingang chamado “gar kahu” ou “toté” — e de criagdo de animais, tais como gado,
porcos, galinha, patos, ovelhas e cabras. Entdo ensinava para os outros membros da
comunidade a sobreviver produzindo o seu proprio sustento, ndo queria que os membros da
nossa aldeia fossem dependentes do governo em hipotese alguma. Alegava que era
vergonhoso receber comida do governo, acho que ele percebia a dire¢cdo que a Politica
Indigenista se encaminhava.

O descaso do governo com a situa¢do de miséria dos povos indigenas, a Politica
Indigenista Brasileira era a maior prova disso, pois esperava a cada dia o nosso
desaparecimento enquanto povo. Previram até um tempo determinado para que o projeto
de extingdo dos Povos Indigenas do Brasil se concretizasse.

Estdavamos com os nossos dias contados. Essa realidade certamente era a for¢a que

movia aquele homem, que ndo media esforcos para tornar aquelas familias independentes



36

das migalhas do governo brasileiro. Achava naquela época que os filhos dos indios
precisavam estudar e se preparar para competir no mercado de trabalho como qualquer
outro cidaddo.

Nao obstante o Estado ter construido uma escola dentro da nossa aldeia, ajudou na
construgdo de uma escola em Agua Santa, distante poucos quilémetros da aldeia. Como a
nossa escola trabalhava somente com as séries iniciais, ele previa que as criangas da
comunidade indigena dariam prosseguimento aos seus estudos em Agua Santa.

Entao ajudou com produtos das lavouras coletivas que desenvolviam de maneira que
ndo fossemos vistos de forma diferente dos filhos dos colonos que ajudaram a construir
aquela escola, mas que fosse também nossa, ndo de favor, mas por direito.

Passados muitos anos, eu fiz ali até a quinta série do primeiro grau, e dali para a
frente muitas outras criangas indigenas fizeram ali a sua formagao.

Foi um lider que conquistou o respeito do seu povo e o reconhecimento dos ndo
indigenas moradores da regido, inclusive da Vila de Agua Santa, hoje municipio de Agua
Santa. Se perguntar hoje naquela regido para as pessoas com mais de 60 anos quem foi
Manoel Inacio, certamente saberd de quem se esta falando.

O lider que soube conduzir seu povo entre dois mundos distintos, a gandncia e a
for¢a do usurpador de suas terras, e de outro lado a fragilidade, o abandono e o descaso do
governo brasileiro pela questdo indigena. Eu tenho certeza de que ele deve ter escolhido o
caminho menos doloroso para o seu povo, como andar o mais rapido possivel com as
proprias pernas.

Existem coisas que acompanhei ha quase meio século e que parece que 0s anos nao
passaram, como se fosse hoje, ontem, e outras que, por mais que eu me esforce, ndo consigo

me lembrar mais (Depoimento de Andila, 2019).

2.3 Vivéncias na comunidade Carreteiro

Em sua infancia, Andila viveu com a familia na Terra Indigena Carreteiro. Nessa
comunidade, ela relembra as vivéncias de quando crianca, das conversas com o pai, das suas
historias, evidenciando a proximidade e o profundo respeito por ele. Lembra-se dos
primeiros passos em seu processo de escolarizacdo, em um primeiro momento vivenciado

na escolinha indigena situada na Comunidade Carreteiro e, em seguida, na escola nao
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indigena localizada no entdo distrito de Agua Santa. S3o algumas memorias que fazem parte
das narrativas de Andila acerca das vivéncias que marcaram sua infancia no Carreteiro.

Vamos agora escutar sua voz!

Quando eu tinha em torno de sete, oito anos de idade, eu acompanhava meu pai nas
andangas dele com o pessoal das lavouras coletivas, enfim, nos trabalhos da comunidade,
que era tudo coletivo, né?

Entao ele acompanhava todo o trabalho que se fazia, né? Entdo eu ia com meu pai
porque eu ndo estava indo pra escola, eu alegava pra ele que eu ndo falava portugués, entdo
ndo adiantava ir pra escola, numa escola que o professor so falava uma lingua que eu ndo
entendia. Entdo eu ficava andando com ele.

E dai eles acampavam, porque apesar da darea de Carreteiro, que é nossa area, a
minha area de origem né? Da minha mde. Ndo é tdo grande, mas como eles trabalhavam
em toda reserva, tinha lavouras e trabalho que se fazia, de retirada de lenha... Que ld tem
uma madeira que chama, como é que chama ainda? So sei falar o nome dele em Kaingang:
que é kyru'®, é bracatinga!

E uma madeira prépria pra fazer lenha. Entdo na entressafra, quando ndo tinha o
que fazer nas lavouras, que era so esperar ai a colheita, entdo eles tiravam aquela lenha
pra vender pro frigorifico de Tapejara, que ficava uns vinte e poucos quilometros de
distdancia de ld.

Entao a gente vivia nesse trabalho. Dai eu acampava com ele. E dai de noite o
pessoal fazia varias fogueiras ao redor do acampamento, pra evitar animais que se
aproximassem, e dai faziam as suas camas... E eu deitava com meu pai perto da fogueira e
dai eu ficava questionando ele, fazia perguntas sobre as coisas e ele me contava historias...

E dai uma noite eu perguntei pra ele: “Pai, mas onde mesmo que vocé nasceu? Dai

11

ele me contando que nasceu em Ibiraiaras’’, uma drea que nos retomamos mais tarde. Que

ele nasceu lda, mas que quando ele tinha oito meses de idade os indios foram expulsos dali.

10 Kyru significa bracatinga em Kaingang. Andila diz que até hoje existe essa madeira em Carreteiro. E uma
madeira bem comum que serve para fazer fogo.

! Andila faz referéncia a localizagdo atual da Terra Indigena Monte Caseros, de onde Manoel Inécio e familias
Kaingang foram expulsas ao final da década de 1920. Essa situagdo culminou na devastacdo que se seguiu a
gripe espanhola, e sobretudo na politica anti-indigena do governo estadual de distribuir as terras indigenas aos
colonos.
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E dai eles vieram, a mde dele, a familia dele, enfim, vieram embora pro Ligeiro’’ a

pé, passando pela Reserva de Carreteiro, que é essa drea onde nos estava
morando’>... Porque minha mde é dali, mas meu pai se criou no Ligeiro.

Ele me fala que ali no Carreteiro tem uma cachoeira... Realmente, eu conheci essa
cachoeira, mais tarde! E ela é bem ingreme, assim a pessoa ndo vai ld, que tem muita cobra
peconhenta... Tem uma lenda, inclusive, sobre aquela cachoeira... Que teria uma cobra
muito grande la, que as pessoas que se aproximavam perdiam os sentidos e coisa assim...
Entao o pessoal nao ia pra la, nem pra banhar. Ela é uma cachoeira muito bonita!

Hoje eu sei que ela ja é visitada, o pessoal ja arrumou para local de banho, aquela
coisa toda. Mas, naquela época, a gente ndo ia pra la...

E dai ele me contava que eles dormiram em cima da cachoeira, la em cima! Porque
os indios de Carreteiro ndo se davam com o pessoal de Caseiros. Entdo, se eles soubessem
que estavam passando por eles, iam atacar.

Entdo eles dormiram em cima da cachoeira, que ali ninguém ia procurar por eles. E
antes que o dia clareasse, eles tinham que passar pela aldeia, pra que ninguém visse. E
assim eles foram...

E ele se criou, na verdade, no Ligeiro, em Charrua, e ali que meu pai se tornou
adolescente, foi alguns dias na escola e acabou, como eu, ndo voltando'®... Mas, diferente
de mim, ele falava algumas palavras em portugués. Entdo ele acabou ficando, parece que
ele e um primo dele ficaram uma semana na escola...

Entao provavelmente naquela época, tinha cartilha de alfabetizagdo, aquela coisa.
Entdo eles ganharam uma cartilha, cada um deles, e logo em seguida eles desistiram e eles
acabaram se alfabetizando depois em casa sozinhos.

E meu pai, ele era estudioso! Ele tinha uma biblioteca completa, ele comprou uma
biblioteca, tinha todos os livros, a comegar de livros de direito penal, tudo que a gente podia
imaginar sobre a questdo de justica, ele tinha la e ele estudava... Tinha até a Biblia junto
também!

E dai ele me dizia que eu podia olhar todos aqueles livros. Depois, quando eu

aprendi a ler, ele me dizia assim: “Pode ler todos esses livros, o que vocé quiser, menos

12 Terra Indigena Ligeiro, atualmente pertencente ao municipio de Charrua, situado na regido norte do Rio
Grande do Sul. Na época em questdo, a Ligeiro pertencia ao municipio de Tapejara.

13 Andila menciona que quando meu avo fugiu com a familia de Monte Caseros, eles passaram pela Reserva
Indigena Carreteiro, local onde moravam no momento em que Manoel Inacio conta a historia para a filha.

14 Até 0s 10 anos de idade, Andila ndo frequentou a escola.
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esse aqui”, ele me falava, que era da Biblia. Ele ndo queria que eu lesse! Nado sei se era
coisa que os padres botaram na cabeca dele, sei la... Enfim, eu via meu pai sempre
estudando, estudando. Ai eu falava pra ele assim: “Por que vocé fica lendo assim tanto?
Vocé fica lendo, se ndo esta trabalhando, tu estad lendo!”

Ele me dizia: “A gente precisa ler, minha filha. Vocé vai também estudar, vocé vai
ser uma advogada! Eu ja escolhi tua profissdo, vocé vai ser advogada!” Eu fico pensando
hoje, assim, ele seria muito feliz se ele vivesse hoje e visse duas netas dele’”, que fizeram
Direito? Porque eu ndo fiz, né?

Entdo ele ficava me contando as historias dele. E dai que eles aprenderam a ler
sozinhos... E mais tarde ele conheceu a minha mde, e ela era de Carreteiro. Eles se casaram
e foram morar no Carreteiro onde eu nasci, onde minhas irmads também nasceram.

A historia de meu pai, eu gosto muito de contar! Ndo por ser meu pai, mas ele é a
ultima lideran¢a Kaingang que eu vi, assim, trabalhar na coletividade, coletivo mesmo! Ndo
é falar, assim, de lavoura coletiva e que alguém leva embora o produto e a comunidade ndo
via nada. Ndo é disso que eu estou falando!

E no sentido de trabalhos coletivos, onde, o que se plantava, a comunidade
consumia, o que se criava, a comunidade sabia,; o que um tinha em casa, todo mundo tinha;
o que um comia, todos tinham em casa. A comegar pela nossa casa, que ele era o cacique,
mas todo mundo tinha as mesmas coisas nas suas casas.

Entao, na condugdo dos trabalhos coletivos, também todo mundo ajudava, assim é
muito bonito de se ver... Foi a ultima administracdo de lideranga indigena que eu vi assim,
trabalhando na coletividade, levar a comunidade a pensar coletivamente. Alids, eles ja
pensavam coletivamente, depois disso é que as coisas foram mudando na cabega deles!

Deixou de ser coletivo e comegou um individualismo... Toda essa questdo de outras
coisas que comegaram a existir, a questdao de arrendamento e de outras irregularidades, a
venda de madeira, e ai comecou toda uma questdo... Entdo eu gosto muito de falar da
administragdo do meu pai, porque foi a ultima comunidade que eu vi assim... que, assim,

viveu como Kaingang realmente.

15 Andila faz referéncia as filhas Susana e Fernanda, que cursaram Direito na UNIJUI, gracas a uma iniciativa
de acdo afirmativa. Na oportunidade, a reportagem “Fernanda, a primeira indigena mestre em direito no pais”
(disponivel em: https://terrasindigenas.org.br/pt-br/noticia/52153) menciona a formacao juridica de uma das
netas do Cacique Manoel Inécio.
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Assim, nos trabalhos coletivos, tudo o que a comunidade tinha era da comunidade:
eles tinham criagdo de porcos, de galinhas, de peixe, plantagdo... eu lembro que um dia ele
falou assim...

Nos vivia indo nos colonos, porque nossa aldeia era pequenininha, e dai na divisa
tinham colonos morando e a gente ia la pedir fruta... Na época de laranja, época de outras
frutas assim da nossa regido, a gente ia la pedir para eles. Dai alguns deles, eles ndo eram
ruins, mas ndo deixavam tirar da arvore, eles diziam assim.: “Vocés podem ajuntar, o que
tiver no chdo vocés podem ajuntar!” Entdo a gente ajuntava... e crianga, né... fazia aquela
festa e carregava pra casa. E decerto meu pai via isso...

Ai um dia, ele fez uma reunido com a comunidade, e a gente também ouvia,
participava. Dai ele falou assim: “Eu tenho vergonha de ver que nossos filhos vao pedir
laranja nos nossos vizinhos, como se a gente ndo tivesse terra para plantar! Nos precisamos
fazer um pomar para nossas criangas ter onde pegar a fruta na época, de cada safra de
fruta. Nos vamos preparar um terreno cercado”, porque tinha animais soltos... “Vamos
cercar e vamos plantar, vamos fazer um pomar!”

E ai fizeram um pomar enorme, eu lembro tdo bem desse pomar! E ai meu pai
encomendou na cidade mudas de varios tipos de fruta: péssego, mag¢d, ameixa, parreira de
uva.... E fizeram um pomar enorme, sabe, para a comunidade. E dai, por baixo, eles
plantavam melancia.

E dai ele mandou botar também um portdo bem grande para criang¢a ndo ficar
entrando la... porque ele sabia com quem estava lidando, ndo é? Eu questiono isso até hoje,
60 ou 70 anos depois. As criangas estragam verde... e a gente tem que aprender que a fruta
tem que ficar madura para a gente poder comer, aquela coisa toda. Entdo eles ja faziam um
portdo bem grande para nos ndo ficar abrindo!

Ah, mas a gente era tdo arteiro, sabe... Que eu lembro que um dia nos conseguimos
abrir um dos agudes. Porque nos fomos pescar, mas ndo sabia pescar... Entdo eu disse para
os meus primos: “Vamos, vamos abrir o a¢ude, que dai a gente pode ver os peixes, nos
podemos pegar eles.” Abrimos o agude... Meu Deus, mas eu ndo sabia que... Todos os
acudes que tinham la eram grandes, ndo é? Mas a gente ndo tinha no¢do, porque nos era
crianga. E eu sei que a dgua ndo terminou de sair e anoiteceu... E ai fomos para casa,

dormimos... E o agude amanheceu seco... Com os peixes, tudo morto ld dentro!



41

E o meu pai, quando secava o agude, ele secava até um ponto para que os peixes
menores ficassem dentro e so tirava os maiores, e dai largavam dgua de novo.

E os peixes tinham morrido tudo no outro dia... E dai para saber quem foi que abriu
o agude? Meu Deus, era um transtorno, sabe? Mas a minha infancia foi assim, muito, muito
bem vivida nesse sentido, sabe... Aquelas frutas! Eita, tem muita historia!

Mas dai eles ndo deixavam ficar tirando assim, que cada um fosse tirar assim por
conta, ndao! Eles marcavam um dia, tal dia... geralmente final de semana, entdo eles abriam,
dai eles entravam, tiravam tudo o que estava maduro, levavam tudo la para fora. Todos os
tipos de fruta daquela época, e dai eles fazia a distribui¢do para as familias! Mas nos ndo
queria esperar isso... E dai nos tentava pular a cerca, nos fazia horrores, sabe?

Mas entdo, foi muito legal, sabe? Porque eu via ele se preocupando e levando o
pessoal a pensar, assim, que eles tinham que suprir essas caréncias, necessidades, do
pessoal, e aprenderem se virando, trabalhando, criando, plantando. E vivenciando também
a nossa cultura.

Eu lembro que uma vez ele, eles plantaram. Eles tinham feito uma plantagdo de
milho. Numa varzea, um terreno baixo... E quando ele estava quase bom de colher, o milho
ja estava maduro, deu uma chuvarada, mas, assim, foi uma enchente. Eles chamavam na
época de “enchente”, sabe? Eram varios dias de chuva. Choveu tanto que aquela virzea
alagou tudo, com o milho quase seco, sabe? E ai a raiz amolece e dai aqueles milhos bonitos,
pesados, acabaram derrubando os pés dentro da dgua, caiu todo aquele milho la... E dai,
resultado. ficou por muito tempo aquela agua sentada, e depois para secar aquilo ali ndo
foi facil. Ndo foi de um més para outro, ndo. Ficou aquela terra molhada, sabe? E o milho
ficou enterrado ali! E dai meu pai dizia assim para eles: “E uma boa oportunidade para a
gente comer o nosso milho fermentado!”. Chama Tété! Que dai depois que o milho
fermenta, se tira o milho do sabugo, dai lava bem ele e vai socar. Soca ele e faz o €émy. Mas
ele tem um cheiro muito forte sabe, muito, muito forte mesmo! Mas quem tem o costume de
comer, come. Também ndo era so aquele pedaco de milho, tinham em outros locais que ndo
aconteceu a mesma coisa. Ai eu lembro que a gente juntava aquele milho que ficava la
depositado debaixo da terra... Tempo, tempo depois a gente ia tirar pra vo fazer pra gente,
né? E era uma delicia!

Eu lembro que tinha um sobrinho pequenininho. Dai meu pai tirou um pedacinho,

colocou na boca dele. E dai ele sentiu o sabor, o gosto, o cheiro forte... Ele ndo mastigava
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e nem botava para fora... Ele chorava e dizia assim: “Eu sei que eu vou morrer”, em
Kaingang! “Eu sei que eu vou morrer... (comendo aquilo ali!)”. Eu nunca esqueci! (Andila
sorri muito ao lembrar do acontecimento)

E entdo, assim, foi muito legal, sabe? Ver o trabalho que meu pai fez naquela
comunidade. E eu lembro que quando a FUNAI tomou conta daquilo ali, eu tinha uns 10 ou
11 anos, eu acho. Tinha uns 11 anos, 12, eu acho que eu tinha... E dai, o chefe da FUNAI
assumiu ali, a chefia do posto. E dai que nos tinhamos alguns pinheiros bem dentro da
aldeia, que eram enormes. A primeira coisa que o cara fez foi mandar tirar aqueles
pinheiros. Ja pensou? Aqueles pinheiros que a gente ta acostumado a juntar pinhdo debaixo
dele, todos os anos, aqueles pinheiros enormes, sabe? Mas eu fiquei indignada! Eu ja sabia
falar portugueés... Ai eu falei assim para ele, para o chefe do posto...

E dai ficou aquela montanha de pinhas, que estavam maduras. Ele mandou fazer um
monte assim para levar para a Agua Santa, que era onde ele morava. Dai eu falei assim
para ele: “Além de vocé tirar o pinheiro, que nunca mais vai voltar, vocé ainda vai levar o
nosso pinhdo? Eu ndo sei por que que vocés deixam esse cara fazer tudo o que ele esta
fazendo. Guarda esse pinhdo, porque é os ultimos que nos vamos ter desse pinheiro...” Ja
viu? Ele foi chegando logo e ja foi tirando nossos pinheiro, que que nos vamos comer
depois? Sabe, assim, um espirito critico desde aquela época. Meu pai me levou para casa,
me deu uma surra tdo grande, sabe? Eu nunca esqueci! Eu quase nunca apanhei do meu
pai. Mas dessa vez ele me pegou, ele disse que era falta de respeito e ele é uma autoridade,
ndo é? Que eu ndo devia ter feito aquilo... Eu disse: “Pai, mas é verdade, ndo é?” So que
ndo tinha o que discutir naquela época. Era apanhar e pronto.

E assim a gente ia levando a vida la. Dai que comeg¢aram as coisas mudar... Desde
entdo, dai comegou a extragdo do resto, dos poucos pinheiros que a gente ainda tinha,
comegaram arrendamento em algumas areas. E o trabalho coletivo de Ligeiro ndo era que
nem o de Carreteiro, porque o trabalho coletivo de Ligeiro, por exemplo, era um trabalho
escravo. O pessoal trabalhava, plantava a troco de comida, mas uma comida que nem, eu
diria assim, comiam porque tinham fome! Eva uma farinha seca torrada com feijao, sem
tempero, sabe? E horrivel. E depois tinha que trabalhar, plantar trigo, plantar soja, milho,
e depois tudo levado embora. Os indios ndo viam nada desse dinheiro! Entdo esse trabalho
¢ totalmente diferente. Isso ndo é trabalho coletivo! “Ah, mas eles tdo acostumado com o

trabalho coletivo e tem que ser assim.” Nao! Aquilo era trabalho escravo, é diferente!
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O trabalho coletivo é vocé fazer alguma coisa junto, o fruto dela, vocé comer junto.
Isso, para nos, era cultural naquela época, sabe? E isso eu consegui ver ainda na
administrag¢do do meu pai, e em nenhuma outra mais eu consegui ver depois disso, ndo...

(Depoimento de Andila, 16 de margo de 2022).

2.4 Lembrancas da escola

Na tarde do dia 29 de marco de 2022, enquanto conversavamos, Andila trouxe mais
detalhes sobre suas vivéncias com o pai durante a infincia. Manoel Inicio valorizava os
estudos e, embora ndo tenha logrado éxito em frequentar a escola, se empenhou em aprender
a ler sozinho, e costumava ler muito. Essa visdo que ele tinha sobre a importancia de
indigenas estudarem e se qualificarem influenciou na insisténcia para que a filha, Andila,

frequentasse a escola. Ele sonhava que ela se tornasse advogada.

Ja comentei contigo que meu pai foi um autodidata. Entdo ele me contava a historia
dele, de quando ele foi para a escola, de certa forma bem semelhante a minha experiéncia.

Quando ele foi para a escola, ele e um primo dele, na Reserva de Ligeiro. Eles foram
para a escola e ficaram alguns dias apenas. Nao chegaram a ficar uma semana... mas eles
ganharam cartilha de alfabetizagdo.

Ai quando eles desistiram, eles continuaram estudando sozinhos e acabaram
aprendendo a ler. E impressionante como mais tarde ele se tornou uma pessoa, sendo da
época dele, muito interessada por leitura e por direitos, direitos dos indios e, de maneira
geral, direitos trabalhistas. Eu me lembro que ele tinha uma biblioteca completa. Tinha
livros de direito penal, direito trabalhista.

Tinha inclusive até a Biblia, que ele me falava assim, quando eu aprendi a ler: “Vocé
pode ler todos esses livros que estdo aqui na biblioteca do papai! Mas vocé ndo pode ler
esse livro aqui, de capa preta, que eu ja vou deixar bem alto, que é pra vocé ndo mexer!”

Dai que eu ia la para mexer! Subia naquela cadeira, subia na mesa e conseguia
chegar la e pegar aquele livro que ele tinha me proibido. Era a Biblia, entdo eu lia escondida
dele... Mas o que me impressiona é que naquela época, ele ja estudava tanto, estudava
tanto... Estudava direito, entdo meu pai discutia, meu pai conversava... Eu lembro que ele

tinha um amigo que, naquela época, era o unico advogado que tinha em Tapejara. Ele ia
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nos fins de semana para sentar e conversar com meu pai, discutir questdo das agoes
trabalhistas, acoes que provavelmente ele estava trabalhando... Entdo meu pai conversava
sobre isso com ele.

Uma pessoa que nunca estudou, foi alguns dias em aula, em sala de aula. E discutia
com autoridades... porque ele era um advogado, esse senhor que ia ld em casa!

Entdo, dali eu acho que surge a necessidade de formagdo para o povo dele. Entdo
ele sempre me falava: “Vocé vai estudar e vocé vai ser uma advogada!” Eu ndo entendia
nada, na época, do que ele estava falando. Mas, enfim, quando eu tinha oito anos de idade,
ele foi me levar para a escola, na escolinha da nossa aldeia e era um professor ndo indigena.

Entdo ele me levou para fazer a minha matricula e me deixar la. E eu fui bem faceira.
Eu via os meus priminhos, meus parentes, indo para a escola, entdo eu também queria ir.
So que eu ndo sabia que, logo em seguida, para mim, essa minha primeira experiéncia de
escola, de formacdo, seria um trauma.

Entdo meu pai fez a matricula, colocou um caderninho para mim, um lapis, uma
borracha, para me levar para escola. Ai depois que ele fez a parte dele, ele voltou para casa
e eu fiquei la. E dai o professor me dava muita ateng¢do, conversava comigo... Mas eu ndo
entendia nada do que ele falava! Nada vezes nada! Entdo eu imaginava que ele estava me
chamando a ateng¢do. Quanto mais ele tentava se comunicar comigo, mais eu ficava com
medo dele, e comecei a chorar e sai desesperada atras do meu pai, que ainda ndo tinha
chegado em casa quando eu alcancei ele, aos prantos! E falei para ele que eu nunca mais
ia para a escola. Ele me falou: “Ndo, minha filha, ndo ¢ assim. Vocé vai, sim. Ndo vou,
porque aquele professor estava brigando comigo. Eu ndo sabia o que ele estava falando e
eu ndo vou para a escola! E dai eu falava para ele: “Vocé me contou tua historia! De que
vocé foi apenas um ou dois dias para escola e isso ndo impediu de que vocé aprendesse a
ler. Entdo eu também vou aprender a ler!” Eu falava isso para ele. Ai ele me falava: “Nao,
vocé precisa ir para a escola, porque vocé vai ser uma advogada”, aquela coisa toda, ne...

Entdo ele tinha aquela ansia de que alguém pudesse ter essa formagdao em Direito.
E nao so em Direito... Meu pai pensava assim, ele achava que os que os filhos dos indigenas,
enfim, os jovens precisavam estudar. Tanto que, enquanto as criangas da aldeia estudavam
na escolinha [de Carreteiro], ele ja havia ajudado a construir la fora, no [na época] distrito
de Tapejara, Agua Santa. Ele ja tinha ajudado a construir a escola daquele local, para que

depois que os alunos da comunidade frequentassem a 4 série do primario, que era até onde
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chegava ali o ensino, entdo passava para Agua Santa e continuaria ali a sua formag¢do

(Depoimento de Andila, 29 de margo de 2022).

Andila mencionou que seu pai incentivava os estudos dos indigenas, ndo apenas na
escola situada na aldeia, como também em escolas situadas fora de 14, tanto que algumas de
suas irmas e outras meninas da aldeia haviam ido estudar em Sarandi, no Rio Grande do Sul,
em uma escola chamada Lar da Menina, assim como em Passo Fundo, em colégios ja
reconhecidos na época, como o Notre Dame.

Quando ouco minha mae comentar as iniciativas do meu av0 para incentivar os
estudos junto a sua comunidade, pondero sobre o momento histérico que o mesmo
vivenciara em torno das intensas pressdes que o proprio governo impunha aos povos
indigenas no sentido de promover sua insercao a sociedade nacional, mediante a transicao e
a substituicdo do uso das linguas maternas, costumes e valores indigenas para a adogdo da
lingua portuguesa e dos valores preconizados pela sociedade ocidental. Quigé ele visse na

educagdo o caminho de autonomia dos Kaingang.

Meu pai queria que os jovens estudassem naquela época. Provavelmente, ele sabia
que era uma necessidade dos povos indigenas de fazer frente a situagdo em que se
encontravam. Entdo ele achava que a gente tinha que fazer a nossa formagado, ter formag¢do
em varias areas, mas ele tinha uma coisa com o Direito.

Eu fico pensando hoje que ele, se ainda estivesse vivo, seria muito feliz de ver as
duas netas que fizeram Direito... Pressionadas por mim também, né! Porque eu também
pensava que nos tinha que ter advogados! Porque os nossos direitos estavam sendo
usurpados, estavam sendo desrespeitados! Isso ha uns 20, 30 anos atras. Eu achava que,
tendo um advogado para fazer a defesa dos nossos direitos, estava tudo resolvido, so que
ndo é bem assim. E meu pai provavelmente também tinha essa mesma visdo.

E entdo, quando ele me levou a primeira vez para escola e eu acabei voltando, ele
ndo conseguiu me fazer voltar para escola pelos proximos dois anos. Quando eu tinha ja
quase 10 anos de idade é que ele me convenceu de que eu precisava voltar para a escola,
porque ele ja havia me ensinado algumas palavras em portugués e eu também ja tinha
aprendido algumas palavras com os meus parentes, meus primos, minhas irmds, que jd

frequentavam aquela escola. Eu ja sabia algumas palavras, entdo eu me encorajei e fui.
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Nao foi facil, mas fiz minha alfabetiza¢do ali. E assim eu pude comegar a minha
formagdo ali na nossa escolinha da aldeia. Depois disso, eu comecei a estudar em Agua
Santa, onde meu pai havia ajudado a construir a escola para que os filhos dos indios também
pudessem estudar la, sem sentir estar ali estudando de favor. Nos haviamos ajudado, a
comunidade indigena havia ajudado a pagar a construgdo daquela escola para que a gente

também tivesse direitos (Depoimento de Andila, 29 de marco de 2022).

Andila refor¢a que deu inicio a sua formagdo no ensino primario na escolinha da
aldeia localizada na Reserva Indigena Carreteiro, bem como sua continuidade na escola ndo
indigena situada no distrito de Agua Santa.

Ela lembra que, antes mesmo da conclusao de seus estudos na escola ndo indigena
de Agua Santa, sua familia mudou-se para a Terra Indigena Ligeiro. Porém, como Andila
ainda ndo concluira o respectivo ano escolar, permanecera em Carreteiro na casa de uma
parente. Apos a conclusdo dos estudos, foi para o Ligeiro, para junto da sua familia.

Logo que ela chegou a Ligeiro, o chefe de posto da Funai chamou seu pai, a fim de
convocar Andila a prosseguir com sua escolarizagdo em um colégio interno na Terra
Indigena Guarita, que atualmente pertence aos municipios de Redentora, Tenente Portela e
Erval Seco, noroeste do Rio Grande do Sul. La se daria a formacao dos primeiros monitores
bilingues Kaingang no Centro de Treinamento Profissional Clara Camarao (CTPCC).

Assim, adolescente na década de 1970, Andila foi convocada a dar continuidade aos
seus estudos. Sob o titulo de “A trajetoria da liberdade”, ela resume a caminhada percorrida
desde sua convocagdo para integrar a primeira turma de formacdo dos monitores bilingues
até seu ingresso na primeira turma da Licenciatura Intercultural, realizada na Universidade
do Mato Grosso (UNEMAT), em Barra do Bugres, ja nos anos 2000. Nesse artigo, ela narra
brevemente o inicio de sua escolarizagdo em Carreteiro. Ao escrever “A trajetoria da

liberdade” (BELFORTE, 2002, p. 124), Andila também menciona que,

Quando eu me preparava para fazer o chamado Exame de Admissdo, para
prosseguir meus estudos no gindsio, de 6° a 8¢ série, o servidor da FUNAI
responsavel pela nossa reserva mandou chamar meu pai, que, chegando Id,
recebeu a “ordem’ para que me preparasse que em poucos dias a FUNAI me
levaria para um colégio interno, em outra reserva indigena, chamada Guarita,
localizada no Municipio de Tenente Portela — RS. [...] Fiquei tentada a ndo ir,
mas certamente meu pai seria responsabilizado e penalizado. Outros dois rapazes
que também ja haviam terminado a 5° série tinham sido “convocados”, entdo ja
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ndo iria sozinha, agora éramos trés Kaingang daquela aldeia, fiquei mais
encorajada.

Minha mae explica que seu pai ndo gostaria de envia-la para longe da familia, porém
nao poderia afrontar a ordem do chefe da Funai e, embora contrariado em seu intimo, disse
para a filha preparar suas coisas para estudar em Guarita. Andila lembra que na época ficou
mais conformada com a situagdo, pois a0 menos ndo iria sozinha estudar no CTPCC: dois
outros alunos de Ligeiro também haviam sido convocados. Eles eram Fabricio Braga e
Setembrino Braga, irmdos que posteriormente se casariam com minhas tias Angela e
Azelinda.

Assim, Andila vivenciou muito pouco de sua adolescéncia na comunidade de
Ligeiro, pois logo que ali chegara, fora enviada para Guarita para estudar.

Em conversa com Rodrigo Venzon — que muito auxiliou no acesso as fontes de
pesquisa, inclusive na compreensdao do mapa genealdgico da familia Inacio que aparece
anteriormente —, ele menciona que havia conversado com a Cacica Culung Téie — cujo nome
em portugués é Susana —, da comunidade Xokleng Konglui de Sdo Francisco de Paula'®.
Rodrigo me falou que seria importante entrevista-la, pois: “Ela [Culung] conviveu toda a
infancia em Ligeiro com Andila e as irmas. Relatou que eles comiam muita carne de ourigo
e tamandud assada na tavira — deve ser grelhado — que eram cagados por teu avo, Manoel
Inacio” (Depoimento de Venzon, abril de 2022).

Curioso ¢ que, embora eu conhe¢a Culung héd muitos anos e constantemente converse
com ela sobre meus familiares, desconhecia o fato de que ela havia tido uma convivéncia
tdo proxima a familia da minha mae ainda em sua infancia. Apesar de Culung pertencer ao
povo Xokleng, teve grande convivéncia com a comunidade Ligeiro, que ¢ Kaingang, e
carrega em suas lembrangas a proximidade com a familia Indcio. Muito emocionada em

outra conversa, fez as narrativas a seguir:

Vou contar um pouco do tempo em que nos morava no Ligeiro, junto com tua vo, a
falecida Joana, e teu vo. Eu me criei no Ligeiro, junto com a tua familia, meu pai, minha
mde, moravam bem pertinho deles, nos era vizinhos. Tu deve se lembrar do falecido

Fabricio, marido de uma das tuas tias... Fabricio foi meu professor, o Darci... Na época que

16 Culung, juntamente com outras familias Xokleng, se encontra em processo de retomada desse territorio.
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a FUNAI atuava la, que a FUNAI mandava na educagdo. A educagdo indigena estava tudo
na FUNAL

Eu me criei com os Kaingang, desde a minha infdncia, nascida la... Sabe onde nos
morava? La no Coroado’’, nés morava para la... Convivi com tua vo Joana, com tuas tias,
nos criamos junto, estudamos junto, crescemos junto, até que nos ficamos mogas e elas
comegaram a namorar e casar.

Antigamente, a gente trabalhava na roga, por dia, para os colonos. Colher trigo,
cortar trigo na mdo, arrancar soja na mdo, e a gente ganhava farinha de trigo dos colonos
e levava para casa. Ai fazia o émi'® para nés comer. Assim foi minha vida.

Eu aprendi o Kaingang, a falar, a escrever, mas o Xokleng eu também falava. Nos
comia o émi junto, nds comia o ourigo cozido junto. Ourigo é uma caga, antigamente tinha
muito! Ai o teu vé matava, e eu comia junto. Estou com 63 anos e, este més, estou entrando

para 64 anos. Tem uma tia tua que acho que também esta com esta idade! (Depoimento de

Culung, maio de 2022).

Andila conta que, quando estava se preparando para ir para o CTPCC, sua mae lhe
deu um anel de ouro no qual destacava-se inscrita a letra J, de Joana. Durante o curso, quando
lhe perguntavam o significado, ela afirmava que significava Juraci, seu nome. Tornou-se
conhecida assim no curso e entre os professores, tanto que em seu Certificado de Conclusao
de Curso do CTPCC, constava “Juraci Andila Nivygsanh Inacio”, pelo qual também foi
contratada pela Funai, apds a formacao, para trabalhar. Eles providenciaram a retificagao de

seu nome na contratagdo, pois ndo conciliava com seu Registro de Nascimento e Identidade.

17 Coroado era o setor de uma aldeia situada na Terra Indigena Ligeiro.
18 Bolo de farinha de trigo ou milho e sal, tradicionalmente assado na cinza.
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3 AFORMACAO

“Porque a lingua ndo é vazia, ela carrega toda uma bagagem cultural”.'?

Andila Nivygsanh

A partir da década de 1970, momento historico no qual se implementava no Brasil o
modelo de educagio bilingue adotado pelo Summer Institute of Linguistics (SIL) 2° junto ao
povo Kaingang, desponta a trajetoria de atuagdo de Andila como professora bilingue, cujo
contexto segue marcado por um percurso de lutas e resisténcias em torno das questdes

relacionadas a Educacao Escolar Indigena Kaingang.

3.1 A formacio dos primeiros professores indigenas no Sul do Brasil: CTPCC

Ainda adolescente na década de 1970, residindo na Terra Indigena Ligeiro, Andila
foi convocada pelo chefe de posto?! — funciondrio ndo indigena responsavel pelo Posto
Indigena Ligeiro — Funai a dar continuidade aos seus estudos na Terra Indigena Guarita,
onde se daria a formagdo dos primeiros monitores bilingues Kaingang no Centro de
Treinamento Profissional Clara Camardao (CTPCC). Ao recordar esse momento Andila

(BELFORTE, 2002, p. 124) menciona:

Quando eu me preparava para rvealizar o chamado Exame de Admissdo, para
prosseguir meus estudos no gindsio, de 6 para a 8° Série, o servidor da FUNAI,
responsavel pela nossa reserva, mandou chamar meu pai, que chegando ld
recebeu a “ordem” para que me preparasse porque em poucos dias a FUNAI me
levaria para um colégio interno, em outra reserva indigena, chamada Guarita,
localizada no Municipio de Tenente Portela/RS.

La, a Funai, em convénio com a IECLB (Igreja de Confissdo Luterana do Brasil),
tinha criado uma escola para formar monitores bilingues em nivel de 1° Grau,

19 Enquanto conversavamos sobre o CTPCC, mais especificamente sobre a escrita Kaingang na década de
1970, Andila, lembra que, apesar da importancia da oralidade, a escrita eterniza”.

20 Organiza¢io estadunidense que se instalou no Brasil em 1956 e realizou inimeros convénios com
institui¢oes oficiais a fim de atuar com pesquisas e assessorias de ensino na area linguistica. Esse instituto, com
respaldo académico e convites oficiais, estabeleceu-se em diversas cidades do norte do Brasil, produzindo
conhecimentos cientificos sobre as linguas indigenas (BERGAMASCHI, 2016, p. 9).

2l Acerca da utilizagdo da nomenclatura Toldos e Postos Indigenas, cabe esclarecer que no inicio do século
XX, quando o Estado do Rio Grande do Sul comega a demarcar as terras indigenas, elas passam a ser
denominadas oficialmente de “toldos”. Quando o Servico de Protegdo aos Indios ingressa no Estado e assume
a administragdo de algumas dessas terras reservadas, passa a denomina-las de “postos”, assim havendo a
distincdo entre as reservas controladas pelo governo estadual (toldos) e pelo governo federal (postos)
(BERGAMASCHI, ANTUNES & MEDEIROS, 2022, p. 05).
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chamado CTPCC (Centro de Treinamento Profissional Clara Camardo), e era
para la que iriam me levar.

Em suas narrativas, minha mae recorda que esse momento de separagdo do pai,
Manoel Inacio, foi muito doloroso. Por ser muito apegada ao mesmo, ndo queria ir para

longe dele. Sabia que este sentimento era reciproco.”

[...] ele ndo conseguiu esconder sua tristeza e nem as lagrimas que molharam seu
rosto. Nos Kaingang, ndo nos separamos assim de nossos filhos, principalmente
da filha mulher, que mesmo depois de casada pode continuar morando com os
pais. (BELFORTE, 2002, p. 124)

O pai se dedicava e demonstrava contentamento até mesmo em pentear os longos
cabelos negros e fazer as trangas de Andila. Segundo os relatos dela, esse momento de
separa¢do so ndo foi mais doloroso do que quando, ja casada com o servidor da FUNAI
que viria a ser meu pai, José Maria Baima Belfort, ela foi trabalhar junto ao povo Kayapo
ainda na década de 1970, quando aprendeu a falar a lingua Kayapo, na Aldeia Bau, Para.

Andila lembra que seu pai dizia que ela ndo deveria ir para tdao longe, porque ndao a
veria mais. E assim aconteceu. Numa tarde em que dormia em uma rede, ela foi despertada
do sono pelo espirito do seu pai, que havia sacudido a rede para se despedir dela. Naquela
época, ndo havia comunicagdo como nos dias de hoje, ainda mais para quem estava no
Para. Tudo era transmitido so pela radio da FUNAI Sobreveio-lhe uma tristeza muito

grande, porque sabia que o pai havia partido e ndo péde se despedir dele.

A Escola Normal Bilingue Clara Camarao, cujo nome foi posteriormente substituido
por Centro de Treinamento Profissional Clara Camarao, foi uma iniciativa desenvolvida no
contexto de implantacao do bilinguismo de transi¢do na América Latina e no Brasil.

Com a criagdo da Funai e a respectiva incumbéncia em fomentar a politica indigenista

oficial, coube a essa mesma organizacdo a competéncia relacionada a educagdo escolar para

22 Fala reproduzida a partir da escuta de Andila.

23 Enquanto Andila me narrava esses fatos, ela refletia sobre o periodo em que fora trabalhar junto ao povo
Kayapo, em uma aldeia cortada pelo Rio Xingu, mais ao final da década de 1970. Na época, eu, Susana, era
pequena, e Andila se encontrava gravida da terceira filha, Licia Fernanda Inacio Belfort, que acabou nascendo
em 28 de dezembro de 1977. No periodo em que Andila estivera com os Kayap6, o pai faleceu em 14 de
setembro daquele mesmo ano, de acordo com a Certiddo de Nascimento. Tendo sido informada pela FUNALI,
Andila chegou na Terra Indigena Carreteiro no sétimo dia ap6s o falecimento do Cacique Manoel Inacio.
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povos indigenas, em conformidade com o Artigo 50 do Estatuto do Indio?*, orientado a

integragao dos povos indigenas:

Em 1967, em um contexto de crise do indigenismo oficial por acusagdes de maus
tratos aos indigenas, corrupgdo e ineficiéncia administrativa, o SPI foi substituido
pela Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI), que manteve a mesma politica
indigenista de integragdo, ao passo que o Estado se expandia Brasil adentro,
expulsando os indigenas de suas terras e concentrando-os em reservas. Nesse
sentido, a escola continuou exercendo a fun¢ao de civilizar e integrar os indigenas
a nacdo, principalmente com vistas a formar trabalhadores para o pais.
(BERGAMASCHI; ANTUNES; MEDEIROS, 2020, p. 14)

Na época se encontrava em vigor a Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional
n°® 5.692, de 11 de agosto de 1971, publicada em pleno regime militar como resultado de
alteragoes ao texto da primeira LDB publicada no Brasil em 20 de dezembro de 1961, a qual
ndo fazia mencgdo especifica a educagdo escolar indigena. Posteriormente, apds a
promulgacdo da Constituicao Federal de 1988, a LDB n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996,
menciona o assunto de forma explicita, na qual reproduz o direito assegurado no artigo 210
da nova constituicao federal.

O dispositivo constitucional dispunha que,

Art. 210. Serdo fixados conteidos minimos para o ensino fundamental, de maneira
a assegurar formacdo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos,
nacionais e regionais.

§ 2° O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa,
assegurada as comunidades indigenas também a utilizagdo de suas linguas
maternas e processos proprios de aprendizagem. (BRASIL, 1988).

A Lei de Diretrizes e Bases de 1996 resguarda em seus Artigos 78 ¢ 79 que a

educacdo escolar ofertada aos povos indigenas deva atender aos seguintes parametros:

Art. 78. O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracgdo das agéncias federais
de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolverd programas
integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacdo escolar bilingue (sic) e
intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos:

I — proporcionar aos indios, suas comunidades € povos, a recuperagdo de suas
memorias historicas; a reafirma¢do de suas identidades étnicas; a valorizagdo de
suas linguas e ciéncias;

IT — garantir aos indios, suas comunidades ¢ povos, o acesso as informacdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e ndo-indias.

24 BRASIL. Lei n° 6.001 de 19 de dezembro de 1973. Dispde sobre o Estatuto do indio. TITULO V: Da
Educagdo, Cultura e Saude. Art. 50. Brasilia, DF: Presidéncia da Republica, [1973]. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/16001.htm. Acesso em: 11 maio 2023.
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Art. 79. A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educagdo intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo
programas integrados de ensino e pesquisa. § 1o Os programas serdo planejados
com audiéncia das comunidades indigenas.

§ 20 Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais de
Educagao, terdo os seguintes objetivos:

I — fortalecer as praticas socio-culturais (sic) e¢ a lingua materna de cada
comunidade indigena;

I — manter programas de formacao de pessoal especializado, destinado a educacao
escolar nas comunidades indigenas;

IIT — desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os contetidos
culturais correspondentes as respectivas comunidades;

IV — elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado. (BRASIL, 1996).

Considerando que naquele momento a Educagdo Escolar Indigena era incumbéncia
da Funai, a organizacdo a implementava em parceria com missoes religiosas. Na Terra
Indigena Guarita, teve inicio a agdo missionaria-indigenista da Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil (IECLB) na década de 1960, por intermédio do Pastor
Norberto Schwantes, que atuava na Pardquia Evangélica de Tenente Portela e obteve a
aprovagdo junto ao Servigo de Protegdo ao Indio (SPI) para a instalagio de uma escola
primaria em Guarita (SCHWANTES apud LUCKMANN, 2011, p. 81).

O éxito alcancado na iniciativa impulsionou o Pastor Norberto Schwantes a implantar
uma nova proposta missiondria, denominada Missdo Indigena, que almejava a construg¢ao da
Escola Normal Indigena Clara Camardo, cujo planejamento e instalagdo contou com
fundamental participacdo de Ursula Wiesemann, linguista alema que o pastor conhecera em

1966, em viagem a Alemanha. Schwantes reconhece que,

A Escola Normal s6 foi mesmo estruturada com a vinda, em 1968, da professora
Ursula Wiesemann, do Summer Instituto of Linguistic [sic], que eu conheci na
Alemanha em 1966. [p. 39] [...] Cabe a Ursula o mérito de ter estruturado e
dirigido a Escola Normal Bilingiie [sic] Clara Camardo. Esta escola ndo ficou
limitada apenas a teorias e gramaticas. Com o fim da caga, provocado pela
crescente e criminosa devastagdo da reserva, as praticas agricolas passaram a ser
de fundamental importancia para a sobrevivéncia da comunidade indigena.
(SCHWANTES apud LUCKMANN, 2011, p. 84-85).

Roberto Ervino Zwetsch, ao pesquisar as trajetdrias realizadas por missiondrios e
missionarias luteranos junto a trés comunidades indigenas? no periodo de 1960 a 1990,

menciona a atuacao de Ursula Wiesemann junto aos Kaingang no Parana, desde sua chegada

%5 A saber: Rikbaktsa, no Mato Grosso; Kaingang, no Rio Grande do Sul; e Madija Kulina, no Acre.
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ao Brasil em 1958, bem como o convite feito pelo Pastor Schwantes para dire¢do da escola

CTPCC na Missao Indigena:

Mas o contato mais significativo, por sua posterior incidéncia na vida dos
Kaingang, foi com a lingiiista Ursula Wiesemann, da Lutherischer Freikirche da
Alemanha, colaboradora da Wycliff Bibeliibersetzer e do Summer Institute of
Linguistics, no Brasil. A dra. Ursula, como era chamada, chegara ao Brasil em
setembro de 1958 e se instalara na Reserva de Rio das Cobras, no Parana, onde se
abriu um trabalho da Igreja Evangélica Cristianismo Decidido (ramo pietista saido
da Igreja Evangélica Luterana). Desde entdo, Wiesemann estudava a lingua
Kaingang com o intuito de criar um alfabeto (concluido em 1963), que permitisse
alfabetizar os indigenas na sua lingua e depois oportunizasse a tradu¢do do Novo
Testamento, concluida em 1976. Schwantes convidou-a para dirigir a escola, mas
a pesquisadora aceitou apenas orienta-la. (ZWETSCH apud LUCKMANN, 2011,

p. 83)

Cabe reforcar que o Centro de Treinamento Profissional Clara Camardo, cujas
atividades iniciaram na década de 1970, foi uma iniciativa pioneira junto ao povo Kaingang
da regido Sul do Brasil, implantada por intermédio da parceria estabelecida entre IECLB,
SIL e Funai.

Luckmann destaca que o Pastor Norberto Schwantes se questionava acerca da real
intencdo da Funai ao estabelecer a parceria para implantacdo da Escola Normal Indigena
Clara Camarao. A resposta foi constatada pelo proprio pastor ao afirmar que: “Ficamos
sabendo depois que servimos de palco para demonstrar o quanto o governo brasileiro faz
pelos indios e para negar a imagem criada no exterior de que ocorriam verdadeiros
genocidios no Brasil” (LUCKMANN apud ZWETSCH, 2011, p. 85).

Fato irrefutdvel ¢ que a parceria firmada entre as trés instituigdes citadas
anteriormente evidenciava conflitos de interesse em relacdo as finalidades almejadas por

cada uma delas. Luckmann (2011, p. 85) faz esse apontamento ao destacar que,

A primeira — IECLB —, identificada a partir da proposi¢do do P. Norberto
Schwantes, objetivava capacitar e potencializar novas liderancas para alterar a
realidade das comunidades indigenas. A segunda — SIL — tinha o objetivo da
catequizagdo e tradugdo da Biblia cristd para o vernaculo kaingang. E a terceira —
FUNAI —, com base na proposta integracionista, conforme o exposto, buscava
estabelecer uma imagem positiva junto a comunidade nacional, na ac¢do publica
junto a comunidade indigena..

Buratto (2016, p. 5), por sua vez, defende que a parceria estabelecida entre Funai e

SIL se propunha a
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[...] codificar as linguas e, a partir dai, ensina-las nas escolas. Nesta época de
Regime Militar, a FUNAI e o SIL elaboram normas para a Educac@o dos grupos
indigenas regulados pela Portaria 75 de 1972. A formagdo de lingiistas
missionarios do Summer Institute of Linguistic em alianga com instituigdes
cientificas, marca a entrada das missdes evangélicas em areas indigenas voltadas
a tradugdo do novo testamento.

D’Angelis (2017) explica que, no campo da educagdo indigena, a Funai da
seguimento a iniciativa que o Servigo de Protecdo ao Indio comegou a implementar ao final
dos anos 1950, admitindo a presenca de pesquisadores missionarios do Summer Institute of
Linguistics nas areas indigenas, na qual tanto os governos militares, o SIL e o governo dos
Estados Unidos compartilhavam da mesma ideologia. Nesse sentido, “os missionarios e
linguistas do Summer introduziram, ainda nos anos 1970, um tipo de ensino bilingue em
algumas sociedades indigenas com certa expressdo numérica, como os Kaingang (Sul do
Brasil), os Terena (MS) e os Karaja (TO)” (D’ANGELIS, 2017, p. 23).

O autor reforca ainda que,

O trabalho do SIL foi pela implantagdo de um sistema de ensino de lingua indigena
calcado nos principios e metodologia do chamado “bilinguismo de substitui¢do”
ou de “transicdo”, que de fato funciona como um Cavalo de Tréia dentro das
aldeias e das culturas indigenas. Sob a cortina de fumaca de “colocar a lingua
indigena no ensino escolar” o modelo efetivamente contribui (e, de fato,
historicamente contribuiu) para a desvalorizagdo da lingua indigena, a qual se
designa apenas o papel de ponte para levar a introdugdo e dominio da lingua
nacional. O ponto maximo do programa (“em favor da lingua”) constitui a
traducdo da Biblia para a lingua indigena, no caso de algum falante nativo
alfabetizado decidir ler na sua lingua materna. (D’ANGELIS, 2017, p. 23).

Entre a décadas de 1970 ¢ 1980 se formaram, no Centro de Treinamento Profissional
Clara Camarao, trés turmas de monitores bilingues Kaingang e Guarani pertencentes aos
Estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Parana, totalizando 53 monitores bilingues.
Na primeira turma, em 1970, ingressaram 36 alunos, e em dezembro de 1972 se formaram
19 deles. A segunda turma se deu entre os anos de 1973 e 1975, formando 13 monitores
bilingues em dezembro de 1975. Por fim, a terceira turma formou 21 monitores bilingues e
11 monitores agricolas durante o periodo de 1977 a agosto de 1980 (BELFORT, 2016, p.
26).

Acerca do titulo “monitores bilingues”, concedido aos alunos indigenas formados no
CTPCC, cabe mencionar que foi devido ao fato de esses profissionais indigenas terem sua

formacao e atuacao questionadas posteriormente, inclusive no ambito de sua participacdo na



55

Funai, cuja habilitagdo ndo os considerava aptos a trabalhar como “professores indigenas”.
Silva e Azevedo (1995) esclarecem algumas peculiaridades que influenciaram a concepcao
do “monitor bilingue” pelo SIL, situagdo que contribuiu com os enfrentamentos que esses

profissionais precisaram superar a fim de trabalhar nas escolas indigenas.

[...] a““escola bilingiie do S.I.L.” é responsavel pelo surgimento de um personagem
essencialmente problematico e ambiguo, o “monitor bilingiie”, que ndo ¢ outra
coisa sendo um professor indigena domesticado e subalterno. O monitor bilingiie
foi “inventado” para ajudar os missionarios/professores ndo indios na tarefa de
alfabetizar nas linguas indigenas. Muitas vezes esse monitor indigena servia
também de informante sobre sua lingua para os missionarios, na tarefa da traducao
da biblia, o objetivo principal do S.I.L. E muito menos alguém que monitora do
que alguém que ¢ monitorado por um outro e, assim como os “capities da aldeia”,
estdo sempre prontos a servir seus superiores civilizados. (SILVA; AZEVEDO,
1995, p. 151-152).

Nesse contexto de implementacdo da Escola Normal Indigena Clara Camarao,

Andila frequenta a primeira turma de formag¢do de monitores bilingues (imagem 4).

Imagem 4: Andila na sala de aula, ao cursar a primeira turma de Formacao de
Monitores Bilingues no CTPCC

Acervo pessoal de Andila Kaingang.

Nos artigos “A trajetoria da liberdade” e “A formagdo dos primeiros professores

indigenas no Sul do Brasil”, publicados enquanto frequentava o 3° Grau Indigena®®, da

26 Curso Ciéncias Sociais do III Grau em Educacio Indigena (1* Turma). Universidade Estadual do Mato
Grosso (UNEMAT). Convénio: FUNAI e UNEMAT. Realizado entre 2001 e 2006.
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Universidade Estadual do Mato Grosso (UNEMAT), Andila recorda sua formacao escolar e
académica, tracando a caminhada percorrida desde sua convocagdo para integrar a primeira
turma de formagao dos monitores bilingues do CTPCC até seu ingresso na primeira turma
da Licenciatura Intercultural, também realizado na UNEMAT, em Barra do Bugres, ja nos
anos 2000.

Em sua jornada como lideranga indigena, professora, escritora e poeta, Andila
sempre deu preferéncia a elaboracdo de documentos de forma manuscrita. Prova disso ¢ a
“Carta ao Presidente do Brasil”, de 1975, assim como poemas e artigos cujas versoes iniciais
foram a mao. Os textos “1970: Formagao dos Monitores Bilingues Kaingang” e “A formagao
dos primeiros professores indigenas no Sul do Brasil” integram esta pesquisa.

Por sua vez, nos artigos “A trilha da minha formagdo” — da obra RS Indio:
Cartografias sobre a produgdo do conhecimento, publicada em 2009 — e “V&nh Kanhran”
— que integra a produ¢do cientifica resultante da Especializagdo Proeja Indigena?’,
promovido pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) —, Andila descreve a
trajetoria da educacdo escolar indigena Kaingang até o momento em que se encontra
cursando o Proeja.

Todos esses artigos propdem registrar ndo apenas a vida de Andila no contexto da
formagdo académica como também a luta dos Kaingang no processo de escolarizagdo,
evidenciando perspectivas e desafios em cada momento percorrido enquanto coletividade de
povos indigenas, tanto antes da Constitui¢do de 1988 quanto em momento posterior.

Nesse relato, Andila (BELFORT, 2005, p. 10) menciona:

Em 1970 a FUNAIL em parceria com a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana
do Brasil — IECLB — iniciaram a formag¢do em nivel de 1° Grau, de 19 jovens
Kaingdng. Para isso construiram na reserva indigena Guarita, municipio de
Tenente Portela — RS, um Centro de Formag¢do com estrutura fisica necessaria
para a concretizagdo do Projeto chamado Escola Normal Indigena Clara
Camardo — ENIC - mais tarde denominada Centro de Treinamento Profissional
Clara Camardo — CTPCC. Ndo sei de quem partiu a iniciativa do curso, mas sei
hoje que ambos tinham interesse, ainda que bem distinto: integracdo e
evangelizagdo. Fiel a tal ideologia, o regime de internato foi uma quebra brutal
de nossos habitos e costumes |[...].

27 Curso de Especializagdo em Educagdo Profissional Integrada a Educagio Bésica na Modalidade Educagio
de Jovens e Adultos — Edicao 2007/2009. Faculdade de Educacdo, Departamento de Estudos Basicos —
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Realizado entre novembro de 2007 e agosto de 2009.
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Tanto o ingresso dos estudantes indigenas quanto sua permanéncia no curso do
CTPCC revelam momentos de estranhamento entre as diferentes culturas, entre os habitos
cultivados em suas respectivas comunidades e junto de suas familias e os héabitos que
precisaram assimilar no decorrer de sua formacao, aos quais precisaram se subordinar.

Andila relata a ruptura brutal que houve entre os costumes Kaingang e os que foram
impostos pelo CTPCC, os quais limitaram e afetaram desde habitos alimentares a horarios
rigidamente definidos, e at¢ mesmo punigdes pelo descumprimento das normas disciplinares

estabelecidas com muita rigidez.

Aquele foi o pior momento da historia do nosso povo. Situac¢do igual nunca se
ouviu falar, o Kaingang queria esquecer que era indio, ndo queria mais nada que
lembrasse a sua condi¢do de indio, tal era a pressdo e a discrimina¢do vivenciada
POY Nos.

[...] Nao queriamos aprender a escrever uma lingua que nosso povo queria que
esquecéssemos, era mais forte do que nos: era uma rejei¢do que vinha de dentro,
entdo debru¢avamos sobre nossas carteiras. “O tempo passaria enquanto eles
permaneciam nesta posi¢do e as vezes o resto do tempo de aula se perdia por
causa do desespero de grupo que os dominava”. (BELFORT, 2005, p. 10-112%)

O curso de formagdo de professores indigenas do CTPCC se deu no contexto de
adogao de politicas educacionais de cunho eminentemente integracionista e, apos 1980, nao
teve mais continuidade. Andila descreve os reflexos de uma educacao escolar que almejava
contribuir para a assimilacdo dos indigenas a sociedade nacional, cujas pressodes, naquele
momento histdrico, influenciavam os indigenas a rejeitar suas culturas e identidades. Ser
indigena era visto como algo vergonhoso, porém era necessario aprender a dominar
costumes, lingua e valores que se impunham hierarquicamente superiores. SO assim se
poderia ser aceito pela sociedade ndo indigena e ndo sofrer os nefastos efeitos do preconceito
e da discriminagao.

Em seguida, Andila (BELFORT, 2005, p. 11) lembra que “aos poucos e a muito
custo aprendemos a escrever a nossa lingua. Foi um momento unico e historico para nos,
era a primeira vez que viamos ela escrita”. Sempre que a ouco narrar a experiéncia
vivenciada no CTPCC, penso que o momento mais emocionante vivenciado por aqueles

jovens Kaingang se deu quando descobrem que a lingua Kaingang podia ser escrita. Eles

2 O trecho entre aspas € parte de um relatorio de Barbara Newman (1975), documento que trata de apresentar
o efeito de um programa de treinamento em alguns individuos da comunidade Kaingang, interpretado em
termos de mudancas de atitude.
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vivenciaram um projeto pioneiro de escrita do kaingang, uma lingua indigena que até entdo

fazia parte apenas da tradicdo oral desse povo.

Percebemos entdo que ela também era uma lingua boa e de valor, porque também
podia ser escrita. Um misto de alegria e arrependimento tomou conta da gente e
ndo deixamos de sentir orgulho dela. Para completar nossa alegria tivemos aula
de datilografia e descobrimos que a maquina também escrevia a nossa lingua:
ficamos todos muito orgulhosos dela! Para comemorar fizemos um jornal de
circulagdo interna na nossa lingua. NIVYGSANH, 2009, p. 117)

Ao afirmar que “era uma lingua boa e de valor porque também podia ser escrita”,
Andila ndo o faz entendendo que a oralidade perde seu valor, mas que a lingua alcanga um
status para os Kaingdng pela apropria¢do do uso da escrita na comunicagao. Posteriormente,
esses jovens monitores descobririam que, a semelhanca de tantas outras linguas indigenas,
o Kaingang representaria um instrumento de luta e afirmagao da identidade cultural.

Marcia Kambeba (2020, p. 90) evoca o valor da palavra para os povos indigenas ao
mencionar que “a palavra é sagrada” e que “por ela ensinamentos sdo repassados e a cultura
segue o fluxo sereno e calmo do rio”. Houve, porém, um momento em nossa historia em que
esse fluxo foi rompido, compelindo nossos povos ao silenciamento e aprendizado da lingua
escrita imposta pelo colonizador. A escritora pertencente ao povo Kambeba reforca que
“aprender a escrever nos tempos de nossos bisavds e avos foi uma decisdo estratégica e
necessaria para a resisténcia dos povos até os novos dias”, pois enquanto para “a sociedade
nao indigena, a escrita surge numa forma de controle do ambiente que o circunda”, a escrita,
para os povos indigenas “tem sua importdncia na forma de resisténcia, registro do
pensamento e estratégia de continuidade para as futuras geragdes” (KAMBEBA, 2020, p.

92). Segundo a escritora,

A escrita indigena ¢ uma forma de autoexpressdo de uma resisténcia que se arrasta
e de uma existéncia que se firma nos moldes de uma sociedade que venda os olhos
para um aprendizado com os povos numa atitude reciproca de solidariedade,
cuidado, respeito, onde nada ¢ meu, sendo que tudo é nosso (KAMBEBA, 2020,
p.- 92)

Ainda no contexto da “conquista da escrita” e da alfabetiza¢do junto aos povos

indigenas, Bartolomeu Melia (1989, p. 9), destaca que,
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De muitos e diversos modos conquistados, os povos indigenas sdo afinal
conquistados pela escrita. Embora ndo se tenha uma histéria da “literatura” em
linguas indigenas ou sobre linguas indigenas no Brasil, difunde-se cada vez mais
a impressdo de que a passagem de linguas ndo escritas para linguas escritas esteve
marcada pela dominagao.

O padre Bartolomeu Melia, cuja trajetéria também abrange uma atuacao junto aos
Kaingang, conheceu Andila na década de 1980, quando ela se encontrava trabalhando na
escola indigena da Terra Indigena Guarita, ocasido em que teve aulas de Kaingang com a
mesma. Andila recorda que, em razdo do pouco tempo presencial que dispunham, a
continuidade do curso em Kaingang ficou prejudicada e, considerando, que Bartolomeu
Melia tinha uma convivéncia maior junto ao povo Guarani, acabou falando fluentemente
essa lingua.

Ele, que ¢ jesuita e antropdlogo, aponta que “produto do colonialismo, essa
concepgao de escrita e de alfabetizagdo sustenta por sua vez a relagao colonial”, na qual “de
meio de expressdo, a escrita passa a ser instrumento de opressdo” (MELIA, 1989, p. 10).
Explica, no entanto que, “fatos historicos e experiéncias etnograficas mostram que os indios
oscilam, diante da escrita, entre o receio e seducao”. Nesse sentido, a experiéncia da escrita

junto aos Guarani ¢ descrita:

Reconhego que este paradigma de introducdo da escrita nas sociedades indigenas
deveria ser matizado, pois existem linguas indigenas, como o Guarani, que
parecem ter-se fortalecido através de documentos escritos e obras literarias
impressas. A suspeita de opressao e dominagdo pela escrita permanece, porém, e
néo carece de fundamento. (MELIA, 1989, p. 9).

Melia (1989, p. 16) também se questiona se “nascida do contato com o conquistador,
usada pelo poder, poderia a escrita de linguas indigenas ser instrumento de conquista de

identidade?”. Ele explica, em resposta:

O interesse de muitos povos indigenas pela escrita, pela alfabetizacdo e pela
escola, da conta de um momento histérico que ndo pode ser negado. Os agentes
de alfabetizagdo aceitam o desafio pensando que ¢ possivel uma educagdo
indigena pela escrita. Os indios também. Eles acreditam que com a escrita poderao
se defender do marreteiro, poderdo exigir a demarcacdo de suas terras, poderdo
conhecer melhor a sociedade dos brancos. Comerciantes e invasores de terras,
funcionarios do Estado, missionarios ¢ antropdlogos, usaram ¢ abusaram da escrita
para conquista-los e reduzi-los. Seria muita ilusdo pensar que se podera reverter o
processo s6 com a conquista da escrita, mas ela esta contribuindo, pelo menos em
alguns casos, para reforcar a identidade dos povos”. (MELIA, 1989, p. 16)



60

O curso de formagdo dos professores bilingues contava com dois anos de duragao,
assim, a primeira turma, cujo inicio se deu em 1970, teve a sua formatura em 1972. Andila
relata que “foi uma festa de arromba” (BELFORT, 2005, p. 12) e que “gostaria de olhar as
fotos da nossa formatura, que ndo foram poucas, mas nunca tivemos acesso sequer para
olha-las!”. Lembra que, entre tantas coisas faladas pela diretora no discurso de solenidade
da formatura, uma ficou gravada em sua mente: “Que a partir daquele momento ndo
existiam mais ali alunos e professores, mas todos colegas de trabalho” (NIVYGSANH,

2009, p. 118).

Final do ano de 1972, nos formamos. Foi um acontecimento nacional e
internacional, amplamente divulgado. Ndo tinhamos clareza de que isso
representava para nos, nem para os brancos, mas para eles era bem claro o que
queriam: nos usar enquanto alfabetizadores da lingua kaingdang e que fariam o
processo da lingua Kaingang para o portugués em pouco tempo, e entdo os
professores brancos fariam o resto, abreviar a integra¢do dos kaingdang a
sociedade nacional, usando os indios e a sua propria lingua para descaracteriza-
lo enquanto povo, mas ndo tinhamos essa clareza. (BELFORT, 2005, p. 18)

Ap6s o tempo juntos durante o curso, os recém-formados passam pelo desafio da
separacao no momento em que sdo enviados para comunidades no Sul do Brasil a fim de

trabalhar nas escolas indigenas, ja na condi¢do de servidores da Funai.

Alguns meses depois, a Funai, através de uma portaria coletiva, contratara todos
nos para entdo comegarmos a trabalhar. Dividiram-nos pelos trés estados do Sul
(Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul). A nossa separagdo foi um

sofrimento a mais, pois ja estavamos acostumados a viver juntos como uma
grande familia. (BELFORT, 2009, p. 119)

A seguir, segue uma copia da Portaria n® 387 da Funai (imagem 5), que coletivamente
realizou a admissdo dos monitores bilingues formados na primeira turma de monitores

bilingues do CTPCC em 1972.



Imagem 5: Portaria Funai n° 387 (paginas 1 e 2), de 18 de setembro de 1972.

Admissao Coletiva dos Monitores Bilingues formados na 1* Turma CTPCC
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Uma curiosidade sobre esse periodo que Andila trouxe ao longo de nossas conversas
em 2022 ¢ que, ao promover sua contratagdo, a Funai o fez em nome de Juracy Andila
Nyvygsanh Inacio. O problema se deu no momento em que ela foi receber sua primeira
remuneracao, pois seus documentos de identidade nao conferiam com as informacdes que
constavam na folha de pagamento. A Funai teve de providenciar com urgéncia a corre¢ao
dos seus dados de identificagao.

Juraci Andila Inacio ainda hoje ¢ parte da identidade de Andila, pois os parentes
Kaingang continuam a chamando pelos apelidos “Ju” ou “Juraci”. Inclusive, em evento de
comemoracao dos 30 anos de Ensino Bilingue Indigena junto aos Kaingang, promovido pela
Secretaria Estadual de Educacdo e pela Secretaria Estadual de Cultura do Governo do Estado
do Parand, em Curitiba, Andila ¢ homenageada com o nome Juraci Andila Inacio, como

demonstra o cartdao de homenagem abaixo (imagem 6).

Imagem 6: Cartio de homenagem a Juraci Andila Inacio pelos 30 anos
de Ensino Bilingue Indigena junto aos Kaingang

Nossa homenagem ao Senhor fuvaci Andila Indcio , integrante da
primeira turma de professoves, que completa 30 anos de Ensino Bilingiie
Fndigena, tendo o Kningang como marco histivico da lingua indigena

eserila no Brasil.

Cunitiba, 16 de devembro de 2002

Acervo pessoal de Andila Kaingang (2022).

A atuacgdo nas escolas indigena revela divergéncias entre os monitores indigenas e os
professores fog — em Kaingang, o ndo indigena, o branco — da Funai. Em uma reunido
promovida pela organizagao a fim de tentar encontrar solugdes pacificas, os professores fog

alvejaram os monitores bilingues com acusagdes infundadas, segundo relatos de Andila

(BELFORT, 2005, p. 15):
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[...] Que estariamos fazendo as criangas perderem tempo alfabetizando-as em
Kaingadng, que ndo tinhamos escolaridade suficiente para exercer o magistério,
sendo assim o projeto ndo tinha razdo de ser, que tudo poderia ficar bem se os
monitores so auxiliarem os professores “fog” na limpeza, na merenda e no
dialogo entre eles e as criangas.

Se os professores nao indigenas tinham dificuldades em aceitar a formagao dos
monitores bilingues e compartilhar com eles a responsabilidade sobre a educagdo escolar
indigena, como os monitores seriam profissionais com atuag¢do equiparada no ambito da

Funai?

Até o fim dos anos 80, nossa luta foi mais voltada para assegurar nosso espago
dentro das nossas escolas e o trabalho junto com as familias Kaingdng, de
convencimento da importancia da nossa lingua na preservag¢do da nossa cultura
e, principalmente, da nossa cultura na nossa identificagdo enquanto povo, para
garantia dos nossos direitos. Para assim entdo aceitar o ensino bilingue para as
suas criang¢as. (BELFORT, 2005, p. 15)

As dificuldades enfrentadas pelos monitores indigenas em relagdo aos demais
servidores que atuavam nas comunidades e Postos Indigenas, junto com os quais tiveram
que trabalhar apds sua contratagdo, também sdo mencionadas por Luckmann (2011, p. 91)
ao longo de sua pesquisa: “o CTPCC manteve um programa de acompanhamento aos
professores-monitores, com a participacao de avaliadores externos”. O antropologo Silvio
Coelho dos Santos, que também teve participacdo no programa, relata que seu trabalho
“incluia entrevista as comunidades para onde foram enviados os monitores formados para
realizarem sua nova fun¢ao” (SANTOS apud LUCKMANN, 2011, p. 91). Nas entrevistas
promovidas em diferentes comunidades, o autor constata que tanto servidores Funai quanto
comunidades indigenas ndo haviam compreendido as finalidades da educagdo escolar
bilingue, situacdo que concorria aos obstaculos enfrentados pelos monitores bilingues em

sua atuagao, como se pode concluir em seu relato:

Na maioria dos postos visitados, tivemos oportunidade de verificar que o projeto
de educac@o bilingiie ndo estava suficientemente compreendido pelos chefes de
postos, demais servidores e particularmente os professores civilizados. O
entendimento mais comum era o de que o monitor € mais um burocrata no posto,
as ordens dos designios do seu chefe. [...] As populacdes aldeadas, em muitos
casos, também revelaram nao concordar com a atividade do monitor bilingiie,
alegando que “nossas criancas precisam aprender portugués, Kaingang elas ja
sabem...”. (SANTOS apud LUCKMANN, 2011, p. 91)
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Apesar dos desafios, os monitores bilingues seguiram trabalhando e aos poucos
conquistando suas comunidades com o reconhecimento do seu trabalho. Nesse sentido,
Andila lembra das limitagdes que de fato havia em sua formagdo e do motivo do titulo
concedido ser “monitores bilingue”, e nao “professores bilingue”.

Cabe frisar que ndo apenas esse titulo ocasionava entraves na atuacdo dos monitores
bilingues nas escolas indigenas, mas a propria formagao a que foram submetidos tinha como
objetivo “abreviar a alfabetiza¢do” e o “periodo de transi¢dao da lingua Kaingang para o
portugués das criangas indigenas”, de forma que “sufocando a cultura, levando o povo a
miscigenagdo, a total absor¢do pela sociedade nacional, os seus objetivos seriam
concretizados” (BELFORT, 2005, p. 18).

Chega um momento em que os monitores bilingues reconhecem que a formagao que
receberam se deu no sentido de contribuir com o processo aculturacao e integracao dos
Kaingang a sociedade nacional. Andila (BELFORT, 2009, p. 120) deixa bem claro essa

situacdo ao mencionar que

em 1985, a educagdo escolar ofertada para as nossas criangas, sem duvida
nenhuma, ndo era a melhor, estava incutindo nelas valores que desmereciam a
nossa cultura, estava sendo danosa para as nossas comunidades. Foi preciso
trabalharmos mais de 10 anos para percebermos que estavamos a servigo da
desintegragdo cultural do nosso povo.

Ela reconhece que os monitores bilingues foram usados nesse processo de facilitacao
da insercao Kaingang a sociedade nacional, mediante a implementagdo do ensino bilingue
em que a propria lingua foi usada na tentativa de abreviar o desaparecimento étnico. Que
“ndo ¢ por acaso que sobrevivemos hé tanto tempo sob pressdo”, mas “ao escrever a nossa
lingua eternizamos a nossa cultura para sempre”, e com isso “saimos desse processo mais
fortalecidos enquanto Kaingang” (BELFORT, 2005, p. 19).

Ao seu ver, apesar do arduo processo que representou a formagdo dos primeiros
monitores na década de 1970, Andila destaca um ponto positivo que supera toda adversidade

a qual foram expostos: a salvacdo da lingua Kaingang.

Apesar de tudo que passamos, do que sofremos, foi o pre¢o que pagamos para
salvar a nossa lingua. Pois se o ensino bilingue Kaingdng ndo tivesse entrado em
agdo no comego dos anos 70 nas nossas aldeias, com certeza a mais de 20 anos a
nossa lingua estaria esquecida e morta, tal era o estado cultural dos Kaingdng
naquela época. (BELFORT, 2005, p. 18)
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Ao rever algumas afirmacdes de Andila ao longo de artigos publicados, pedi que
comentasse a fala em que menciona que “ao escrever a nossa lingua eternizamos a nossa
cultura para sempre” (BELFORT, 2005, p. 19) pois gostaria de saber se a oralidade da lingua
Kaingang ndo poderia, da mesma forma, assegurar a continuidade de nossa lingua e cultura?

As falas proferidas por Andila ao longo desse nosso encontro foram muito contundentes!

A oralidade segurou nossa lingua até quando comegou o bilinguismo. Ela transmitiu
0s nossos conhecimentos, entdo surtiu efeito, pois ela transmitiu a nossa cultura. O que
acontece ¢ que, naquela época, os proprios indios ja ndo queriam mais falar a lingua, os
Kaingang ja ndo queriam mais... Era um processo, era a situagdo real daquela época.

Tal era o estado cultural em que se encontravam os Kaingang. Eles ndo queriam
mais que a gente falasse a nossa lingua! Nossa lingua tinha sido proibida pelo governo e
dai, por uma questao de protegdo, os indigenas ndo queriam mais que os filhos aprendessem
a falar a lingua ou que fizessem artesanato. Nao queriam mais nada disso!

Entdo diziam para os filhos: vocé vai aprender 1d na escola dos brancos. E 1d que
vocé vai aprender a lingua dos fog! A lingua Kaingang, ndao! Era assim que o indio estava
vendo a sua cultura... Tanto que meu pai proibiu os meus tios e as minhas tias de ensinarem
o artesanato para a gente.

Entdo, certamente, foi o trabalho dos professores bilingues que trouxe de volta a
tona a importancia da cultura para o Kaingang. Se isso ndo tivesse acontecido... Imagina
que a gente ndo tinha aluno, sabe? Entdo se os professores ndo tivessem encarado a
situagdo naquela época, ndo tivessem ido de casa em casa, conversar com os pais, falar da
importancia de escrever a lingua, a importdncia da nossa cultura, ndo é?

O trabalho bilingue tinha de acontecer, mas nos tinhamos de assumir essa interface.
E, nos bastidores, foi exatamente isso que aconteceu. Porque nos tivemos que fazer esse
trabalho de conscientizac¢do, para poder ter alunos, para que funcionasse o projeto do
ensino bilingue.

Entao, imagina, as familias ndo faziam a minima questdo que as crian¢as
aprendessem mais a lingua. Que tinha que aprender o portugués mesmo... E os monitores
bilingues chegam la nas comunidades e dizem: “Nao, é o Kaingang mesmo que eles tem que

aprender a escrever!”
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Entdo ndo foi facil a nossa situag¢do. Ndo foi facil convencer as familias, os pais, de
que as criangas precisavam escrever Kaingang. Nao foi facil trazer as criangas para dentro
da escola... Mas a gente conseguiu fazer isso, trazer elas para dentro da escola indigena.
Mas, até esse momento, ainda ndo era claro para nos por que a gente tinha de fazer isso.
Nao era claro se isso ia ajudar a gente na nossa cultura.

So depois que fizemos todo esse processo de conscientizag¢do junto as comunidades,
onde fizemos acontecer o ensino bilingue, que descobrimos que nos fomos usados para
implantagdo do bilinguismo. Porque ndo tinhamos consciéncia disso naquele momento.
Porque quando estavamos no curso, eles foram nos preparando para isso: “Vocés vdo para
a comunidade de vocés, e vocés vao implantar o ensino bilingue!”. Entdo nos estavamos
fazendo o que aprendemos, aquilo para o qual fomos preparados la no CTPCC. Eu ndo
sabia qual era o objetivo, que era essa transi¢do... pensando que o Kaingang deixaria de
ser Kaingadng... A gente nem sabia se era um tiro no pé, sabe? Imagina que eu tinha 16 ou
17 anos! Tinha muita coisa que ndo era clara para a gente, e eles nem falavam abertamente
isso com a gente... Tanto que eu revisei o Novo Testamento como um castigo para mim.

Eles também nao falavam abertamente sobre isso enquanto nos estavamos fazendo
a nossa formagdo. A gente sabia que era para ser professor, era monitores bilingues, mas
ninguém falava claramente para gente sobre isso.

A gente se deu conta que nos estavamos a servi¢o da integragdo do nosso povo ld
pelo fim da década de 1970, inicio da década de 1980, uns dez anos depois, como escrevi.
Ai que a gente se depara com o que estava acontecendo... Porque, na pratica, era um
trabalho que dava resultado! Eles mesmos viam que dava resultado: as criangas aprendiam
a ler, as criangas aprendiam a escrever, a falar logo o portugués.

Mas eles fizeram um trabalho muito bem-feito ao preparar a gente. O curso que nos
fizemos la no CTPCC foi um magistério muito bem-feito, muito bem-preparado! Nos
aprendemos a fazer todo o trabalho: quebra cabega, cartaz de pregas, jogos... Por isso,
quando a gente bateu numa sala de aula, a gente sabia como ia trabalhar. Ndo tinha livros,
ndo tinha material em Kaingdng, mas nos estavamos preparados para fazer o nosso plano
de aula, o nosso material para a aula...

Por isso que eu brigo com os nossos professores hoje, que muitos sdo graduados,
mas ndo conseguem ensinar as criangas. Estd entendendo? Acho que tem alguma coisa

errada, ndo é? (Depoimento de Andila, 25 de agosto de 2022).
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Tanto nos artigos publicados quanto em suas narrativas, Andila recorda os momentos
dificeis que representaram a formacdo dos primeiros monitores/professores bilingues no
CTPCC, especialmente para a primeira turma. Eles foram pioneiros em um processo de
escolarizagdo junto ao povo Kaingang, processo que, naquele momento, ndo conseguiam
compreender, mas do qual resultou a escrita da lingua Kaingéang.

Hoje, Andila se vé satisfeita por ter participado e contribuido com a escrita da lingua
do seu povo. O que para ela, naquela €poca, representava privagdo da convivéncia com 0s
colegas indigenas do internato no CTPCC ou até mesmo imposic¢do de castigo — pois ficava
na casa da diretora, Dra. Ursula Wiesemann, fazendo gravagdes e tradugdes em Kaingang —
hoje ¢ entendido como suas contribui¢des para a escrita da lingua Kaingang, assim como
para a elaboragcdo de um diciondrio, a realizacdo do Novo Testamento e de pesquisas de
campo, dentre outros documentos.

Além dos materiais mencionados, de ampla referéncia e uso pelos Kaingang na
atualidade — especialmente o Diciondrio Kaingang —, um dos trabalhos que Andila ofereceu
para que pudéssemos deixar registrado aqui foi um trabalho de campo produzido pela Dra.
Ursula Wiesemann?® para o Summer Institute of Linguistics, em maio de 1971, sobre a
Lingua Kaingédng, tendo Juraci Indcio como informante.

Na imagem a seguir, apresentamos a segunda pagina do trabalho de campo que, em

sua integra, contém 28 paginas de escrita da lingua Kaingang.

? Dra. Ursula Wiesemann iniciou o seu trabalho linguistico entre o povo Kaingang em 1958, desenvolvendo
uma ortografia, compondo listas de palavras, elaborando material didatico, fazendo um trabalho intensivo de
traducdo e implantando, em 1970, numa parceria da FUNAI com a IECLB, a Escola Normal Indigena Clara
Camarao (ENICC), mais tarde transformada em Centro de Treinamento Profissional Clara Camardo (CTPCC),
iniciando assim o processo da formacao de professores bilingues indigenas no Brasil.
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Imagem 7: Trabalho de Campo produzido pela Dra. Ursula Wiesemann
para o Summer Institute of Linguistics (SIL)
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Acervo pessoal de Andila Kaingang.

Andila guarda alguns registros fotograficos do tempo em que estudou no CTPCC.
Sdo imagens que a fazem se recordar carinhosamente dos colegas, dos momentos
vivenciados e das lutas de cada um, pois em torno da formagao que cursaram juntos, criou-
se uma cumplicidade que se projetou no decorrer de suas trajetorias de vida.

A fotografia abaixo registra os estudantes indigenas que integraram a primeira turma

do curso de formagao de monitores bilingues no Centro de Treinamento Profissional Clara
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Camarao. Havia dois Xokléng nessa turma que era formada, em sua maioria, por Kaingang:
Gilda Kuité e Paulo Kuit4, que eram irmaos. Addao e Armandio ndo estdo presentes entre os

formandos de 1972 pois acabaram desistindo do curso.

Imagem 8: Primeira Turma de Formacgao de Professores CTPCC - 1970

Acervo pessoal de Andila Kaingang.

Estdo presentes no registro fotografico (imagem 8), da direita para esquerda, a
comegar pelos rapazes que se encontram em pé, seguido pelas mogas e rapazes sentados:
Armandio, Adado, Galdino Mineiro, Antdnio Candido, Neri Ribeiro, Luiz Emilio, Déario
Sales, Jorge Bandeira, Maria Virginia, Cesarina, Gilda Kuita, Maria Sebastiana, Andila,
Arlindo Cipriano, Arnoldo, Sebastido, Setembrino, Fabricio, Pedro Cornélio, Paulo Kuita.

Em outras memorias de suas vivéncias no CTPCC, Andila apresenta um momento
em que fazia uma refeicao na companhia de suas colegas indigenas Gilda Kuita, Sebastiana,

Virginia, e da professora Barbara Newmann (imagem 9).

Imagem 9: Gilda Kuita, Andila, Sebastiana, Virginia e professora Barbara Newmann

Acervo pessoal de Andila Kaingang.
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J& se passaram cinco décadas desde a promog¢ao do curso de formacao de monitores
bilingues pelo CTPCC nos anos 1970, restando poucos professores Kaingang que possam
nos apresentar relatos e percepgdes daquele momento e de como a formacgao alcancada
influenciou em suas trajetérias de atuacao em relagdo a educacao escolar indigena.

A partir dessa realidade, gostaria de incluir aqui alguns relatos feitos pela professora
Selia Fagté Ferreira Juvéncio, Kaingang, que frequentou a 2? turma do curso de formagao do
CTPCC e, atualmente, reside em Sao Jeronimo/PR ¢ trabalha na Coordenagao Técnica Local
— CTL da Funai localizada mesmo municipio.

No artigo “Eu, Selia Juvéncio, da etnia Kaingang: o testemunho de uma professora
indigena no contexto das politicas de educacdo escolar indigena no Brasil” da obra Macro-

Jé: lingua, cultura e reflexédes™, a professora Selia recorda que,

Aos 14 anos, mais ou menos, foi feito um teste seletivo nas terras indigenas do Sul
do Pais onde tinham indigenas da etnia e eu fui classificada; entdo eu consegui a
coisa mais importante de minha vida, que foi estudar em uma escola aberta no Rio
Grande do Sul. Essa escola se localizava na Terra Indigena municipio de Tenente
Portela, e se chamava Escola Normal Clara que depois passou a ser chamada de
Centro de Treinamento Profissional Clara. Esse Centro foi mantido pelo convénio
entre FUNALI e Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil com o objetivo
de formar monitores bilingues em nivel de primeiro grau. Possuia um regime de
internato com muitas regras ¢ com coisas que eles achavam que ndo era errado
para nos: eles faziam a gente fazer oracdo para tudo que era pecado, nds nem
sabiamos orar e dai o castigo continuava; e, se nao rezasse, seguiam até a gente
chorar. (JUVENCIO; AMARAL; CASSANDRE, 2020)

3

A semelhanca dos relatos de Andila acerca do contraste em relagdo aos habitos

culturais impostos aos alunos Kaingang, Selia também menciona:

Sofremos muita fome porque tudo tinha regra, horario, mas nosso estdbmago, nao.
Para mim, um dos maiores desafios foi sair de casa muito nova, sem experiéncia
nenhuma e ficar longe do convivio familiar, tendo que viver em internato com
muitas regras a serem cumpridas. Mas o maior sofrimento ainda eram as
dificuldades de aprendizagens que eu tinha. Fiquei nessa escola por um periodo
de trés anos até me formar. (JUVENCIO; AMARAL; CASSANDRE, 2020)

Ela também menciona que “o proprio Centro de Treinamento tinha uma escolinha na

qual os futuros monitores faziam estagio, € eu era a professora daquela sala”, sendo que apos

30 SILVEIRA, Marcelo; GARCIA, Maria José Guerra de Figueiredo; SANTOS, Ludoviko Carnasciali dos.
(org.). Macro-Jé: lingua, cultura e reflexdes [livro eletrdnico]. Londrina: Eduel, 2020. 441 p.



72

“o fechamento do Centro de Treinamento, eu continuei ministrando aulas 1a mesmo na Terra
Indigena” (JUVENCIO; AMARAL; CASSANDRE, 2020). Nesse periodo, Selia e Andila
trabalharam, na década de 1980, em escolas situadas na Terra Indigena Guarita.
Posteriormente, Selia relata sua mudanga, em 1984, para a Terra Indigena Mangueirinha, no
Parand, na qual afirma que: “Ai comegou uma nova historia na minha vida e se abriram
novos horizontes de trabalho e de conquistas no que diz respeito a educagdo indigena”
(JUVENCIO; AMARAL; CASSANDRE, 2020).

Sua fala remete ao momento historico vivenciado pelos Kaingang de rejeicdo da
cultura e da lingua que se encontravam em fase de aniquilamento em razdo da politica

governamental de assimilagdo dos povos indigenas.

Em todo esse tempo que trabalho com a lingua indigena eu tive muitas alegrias e
conquistas, mas também, ¢ claro, tive certas decep¢des pelo caminho, as vezes
com os proprios alunos e pais, ao falarem por exemplo: “Professora, eu ndo quero
aprender a Lingua Kanhgég porque os brancos vencem os indios”. Hoje eu penso
que, naquela época, eles tinham razdo de falar isso porque era isso que eles
vivenciavam no dia a dia, mas ainda assim isso me deixava triste. Mas foi sempre
um aprendizado, uma nova experiéncia, um novo desafio e posso dizer com
certeza: eu tive a escola da vida! (JUVENCIO; AMARAL; CASSANDRE, 2020)

Torna-se relevante considerar que, apesar dos avancos no reconhecimento dos
direitos indigenas na Constituicdo de 1988, a retomada de valorizacao da lingua, cultura e
da identidade, do ser Kaingang, constitui um processo gradativo e diferente nas diversas
comunidades indigenas, cujos reflexos podem estar relacionados também a intensidade da
articulagdo politica e protagonismo no exercicio dos direitos assegurados.

A trajetoria de luta de Andila e de Selia, além de inspiracdo, demonstram resisténcia,
compromisso € protagonismo na luta por uma educacao escolar indigena melhor para o povo

Kaingang.

Eu, Selia, considero que ¢ por meio de minha trajetdria o protagonismo de milhares
de professores indigenas no Brasil que, desde os anos de 1970, vém desenvolvendo
experiéncias educativas especificas, diferenciadas, bilingues e interculturais,
mobilizando-se, e resistindo para pautar junto ao Estado o reconhecimento e o
devido investimento numa politica publica de educacdo escolar indigena e de
educagdo superior indigena voltada aos interesses, realidades ¢ necessidades dos
povos e comunidades indigenas no pais. (JUVENCIO; AMARAL;
CASSANDRE, 2020)
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Nesse panorama de iniciativas “mal-sucedidas na tentativa de integracdo dos povos
indigenas a sociedade nacional, ocasionadas pela atuacdo do SIL, marcaram o contexto de
implementagdo do bilinguismo de transicdo nas comunidades indigenas no Brasil”,
acarretando em perdas linguisticas e culturais por parte dos povos indigenas. Por outro lado,
essas mesmas iniciativas contribuiram para que professores Kaingang se fortalecessem e se
posicionassem enquanto liderangas indigenas, em “movimentos de resisténcia em relacdo a
adog¢ao do modelo de educagao bilingue que vinha sendo difundido em territérios indigenas
no pais”.

Andila, Selia e outros monitores indigenas formados na década de 1970 no CTPCC
continuam sendo referéncia para as geragdes de professores Kaingang que posteriormente
realizaram suas formacgdes iniciais, seja nos cursos de magistério, seja nas licenciaturas
indigenas.

Andila menciona que, tdo logo contratada, o primeiro lugar para o qual foi enviada
para trabalhar foi na Escola Indigena na Aldeia Pinhalzinho, da Reserva Indigena Nonoai,
norte do Rio Grande do Sul, de acordo com a Portaria n° 387 da Funai, de 18 de setembro

de 1972.

Fui uma das professoras da Segunda Turma de Monitores Bilingues do CTPCC,
momento em que retornei para a Missdao Indigena onde ficava localizado o CTPCC, na
Reserva Indigena Guarita. A terceira turma do CTPCC ndo acompanhei, mas, se ndo me
engano, essa ja ndo foi apenas dedicada a formagdo de monitores bilingues, como também

a formagao de técnicos agricolas, algo assim (Depoimento de Andila, 25 de agosto de 2022).

Corroborando com essa informagao, apresentamos, a seguir (imagem 10), a Portaria
n® 064, de 23 de janeiro de 1975, designando Andila para sua lotacdo no Centro de
Treinamento Profissional Clara Camardo, onde entdo passou a trabalhar como professora
junto a segunda turma de monitores bilingues que se formaram ao final de 1975. Dentre seus

alunos, estava a propria Sélia Juvéncio.
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Imagem 10: Portaria da Funai n° 064, de 23 de janeiro de 1975

Acervo pessoal de Andila Kaingang.

Em seguida, apresento Andila no evento de formatura da segunda turma de monitores
bilingues no CTPCC, em 1975, entregando o Certificado de Conclusdo de Curso ao recém-
formado monitor bilingue, Silvano (imagem 11). Andila foi professora da segunda turma de

monitores bilingues, formada pelo CTPCC.
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Imagem 11: Formatura da Segunda Turma de Monitores Bilingues CTPCC, 1975

Acervo pessoal de Andila Kaingang.

Apo6s ser contratada pela Funai, Andila trabalhou para eles ao longo de 35 anos,
dedicando a maior parte dessa atuagdo a educacao escolar indigena, tanto junto aos Kaingang
no Sul do Brasil, como demais povos indigenas no Brasil: no Pard, no Maranhao, em Minas
Gerais e em Santa Catarina.

Um documento, em especial, permite a compreensao de muitas falas firmes, e até
mesmo duras, por parte de Andila, ao abordar a experiéncia vivenciada no curso de formagao

dos monitores bilingues.

Nao poucas vezes fui questionada por ser tdo rispida ao escrever minhas reflexoes a
partir do momento vivenciado no CTPCC, la na Reserva Indigena Guarita, na década de
1970. Mas, nao! De forma alguma poderia deixar de mencionar o que passei la, até porque
foi uma experiéncia compartilhada por muitos colegas indigenas. A trajetoria que percorri
ao longo da minha vida teve como marco inicial essa vivéncia, embora por muitos anos me
faltasse uma compreensdo mais profunda do que representou o bilinguismo para mim,
Andila, e para nos, Kaingang.

E assim, em um momento na década de 1990, novamente na Reserva Indigena
Guarita, envolvida com a Associagdo de Professores Bilingues Kaingang e Guarani

(APBKG), a qual presidi por duas gestoes, refletindo sobre as lutas dos professores
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Kaingang em relag¢do a educagdo escolar indigena e até mesmo desmotivada com toda a
situagdo, chegou até minhas maos um documento de circulagdo restrita do SIL, produzido
por Barbara Newman em 1975.

Esse documento me fez finalmente entender a qual ideologia nds, monitores
bilingues, fomos submetidos ao longo do curso de formagdo do CTPCC. Eu, que naquele
momento me encontrava desesperangada com os rumos que a educagdo escolar Kaingang
vinha tomando, ao compreender mais da nossa trajetoria, recuperei as for¢as e o animo
para ndo abandonar a luta, mas continuar resistindo. E assim seguimos a luta na APBKG.

(Depoimento de Andila, julho de 2022.)

O documento ao qual Andila se refere ¢ intitulado “Mudanga de identidade observada
em Monitores Bilingues entre os Kaingang do Sul do Brasil”, preparado por Barbara

Newman para o Semindrio de Alfabetizagdo do SIL. Nele se encontra expresso:

A Educacdo Bilingue ¢ uma reforma interpretada como desenvolvimento
comunitario. E planejada para identificar habitos costumeiros através de mudangas
de atitude. Isto apenas € possivel se a comunidade cooperar positivamente com o
agente de mudanca, e sera bem sucedido somente se a comunidade mantiver as
mudangas na auséncia de influéncia externa. (GOODENOUGH apud NEWMAN,
1975,p. 1)

Na pagina seguinte, ao abordar o Programa de Treinamento para Monitores
Kaingang, 1é-se:

18 Kaingang foram selecionados arbitrariamente para serem estudantes do curso
de 2 anos. Todos tinham cursado pelo menos um ano na escola elementar na lingua
portuguesa. Os estudantes vinham com nenhuma ou quase nenhuma consciéncia
da fung¢@o futura e trouxeram consigo todas as caracteristicas de devitalizagdo do
seu grupo. (GOODENOUGH apud NEWMAN, 1975, p. 3)

Na pagina 13, a guisa das conclusdes, ¢ apresentado que:

Este estudo comecou com a apresentacdo de uma reforma interpretada como
desenvolvimento comunitério. O desenvolvimento comunitario foi canalizado na
mudanca de habitos costumeiros através da Educacdo Escolar Bilingue.
Examinamos a cultura do paciente, o Kaingdng, e vimos que apresentava um
retrato de devitalizag@o principalmente através da submissdo a funcionarios do
governo, ¢ uma vergonha intensa da sua heranca e lingua indigenas.
(GOODENOUGH apud NEWMAN, 1975, p. 13)

Em seguida, segue-se a informacdo de que “18 jovens foram treinados como
monitores bilingues, para agir como catalizadores para mudanga de identidade numa

comunidade mais ampla” (NEWMAN, 1975, p. 13). E para comprovar se de fato houve éxito
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na mudanca de identidade desses jovens, torna-se necessario preencher as condigdes
prescritas por Goodenough para mudanga de identidade, assim como descrito na introdugao

do documento:

Condigdo I “... tem que existir um desejo de mudanca de identidade”.

Condigdo II “... um compromisso com a realizagdo da mudanga”

Condigdo III “Deve ser entendido o que precisa ser mudado”

Condicdo IV “As pessoas precisam saber quais os papéis, simbolos e estilos de
acdo apropriados a sua nova identidade”

Condigdo V “...tem que estar habilitado fisica e emocionalmente para
desempenhar estes papéis...”

Condicao VI “... sua identidade nova precisa ser reconhecida e aceita por outros”
Condicao VII “...os que sofreram a mudancga tem que se encarar a si mesmos
como possuindo de fato nova identidade” (NEWMAN, 1975, p. 13-14).

O documento reforga que os “monitores Kaingang sabem que eles se modificaram”
e que inclusive “algumas de suas frustracdes atuais estdo ligadas com o fato de eles
entenderem o que o mundo tem a oferecer, mas suas comunidades ainda nao terem este
entendimento” (NEWMAN, 1975, p. 14). Além disso, ao final, ele consta que “a escolha do
seu lema foi uma questdo de discussdo, mas chegou a ter uma conotacdo profética enquanto
eles enfrentam as dificuldades de serem catalizadores de mudanga™: “Através do ensino
lutamos pela emancipacao do nosso povo™.

Andila, ao lembrar o lema de formatura, comenta: “Ndo sei o que entendiamos por
emancipagdo”. Esse documento, porém, aponta que “os professores Kaingang também
justificaram seu lema”, pois “eles tinham cinco pontos que mostravam a necessidade de

emancipagdao” (NEWMAN, 1975, p. 12):

- Nao temos liberdade de pensamento e agao.

- Nao existe dialogo entre a comunidade indigena e a administragdo nao-
indigena.

- Nao ha quem procure entender nossas necessidades, nossos desejos.

- Sentimos falta de igualdade com o mundo ndo-indio em rela¢do aos deveres e
direitos de todo brasileiro.

- Por falta de conhecimento, ndo temos confianga no mundo nao-indio.

A seguir (imagem 12), a folha inicial do documento “Mudanca de identidade
observada em Monitores Bilingues entre os Kaingang do Sul do Brasil”, constituido de 14

paginas. Ele se encontra em sua integra nos anexos da presente pesquisa.
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Imagem 12: Mudanca de identidade observada em Monitores Bilingues entre os
Kaingang do Sul do Brasil. Documento preparado por Barbara Newman para o
Seminario de Alfabetizacio do SIL, Norman, Oklahoma, EUA, 1975.
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Acervo pessoal de Andila Kaingang.

Apesar da experiéncia vivenciada no CTPCC, Andila ndo guarda ressentimentos nem
deixou de mostrar seu respeito pela Dra. Ursula Wiesemann, linguista alema responsavel
pela codificagcdo da lingua Kaingang, a qual veio a falecer em agosto de 2022, deixando o
legado da escrita Kaingang a esse povo. Andila comenta que o Diciondrio Kaingang-
Portugués, na sua capa, apresenta uma ultima foto em que estavam muitos monitores

bilingues reunidos com a Dra. Ursula.
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Transcrevo aqui as palavras proferidas®! por Andila Kaingang em despedida a Dra.

Ursula Wiesemann:

Tami &g tog ver mi, €g ty fi kr€ ti, k¥ tog €g my jagy ti, fi tig ti. Fi jé hara tig ha
han, Topé jé fi nim h4 han, vénh mré. Eg my fi nén ha nim kar vyr, k¥ &g pi tag
kajatun ke mil. Eg vi ran ja fi ni, fi kom fog ag &g tiig sor miin jo. &g t¥ vénh kajam
ge ty fi €g my fi kar vyr. Ky &g jé t§ vénh kajam ti, nén i ha han sor ke €g tog nyti
fi t§ €g kanhran jan mi. Ha ty €g toég vénh kajam ge nyti.

E com grande pesar que recebemos a partida da Dra. Ursula Gojtéj, linguista e
pesquisadora incansavel que lutou para escrever e formar multiplicadores. Ela
semeou e regou para que pudéssemos frutificar. Ela deixou para nds, Kaingéang, a
melhor arma que poderia ter nos deixado: a escrita da nossa lingua. Gragas a esta
pesquisadora, que doou grande parte de sua caminhada pelo nosso povo, hoje
ainda falamos a nossa lingua e ¢ com ela que contaremos a nossa historia; ¢ a base
da nossa cultura, ela ¢ quem conta e diz como tudo deve ser. Hoje o povo Kaingang
esta de luto.

3.2 Os primeiros ingressos na Unijui

Nos, indigenas, somos partes legitimas para discutir ou questionar os escritos sobre nossos povos.

Andila Nivygsanh

Apo6s a formagdo no CTPCC, Andila retornou aos estudos ao longo da década de
1980, momento em que se encontrava no Setor de Educagdo da Administragdo da Funai, em
Sao Luis do Maranhio.

Ela recorda que resolveu realizar um supletivo presencial e acabou descobrindo,
entdo, que a certificagdo concedida como monitora bilingue nao dispunha de reconhecimento
legal. Assim, para que pudesse dar continuidade aos estudos, precisou, primeiramente,
realizar provas para obtencao de certificacdo referente a conclusao do Ensino Fundamental.
Em seguida, concluiu o Ensino Médio por meio do supletivo presencial.

No artigo “A trajetéria da liberdade”, Andila (BELFORTE, 2002, p. 127) registra

esses fatos:

Precisava voltar a estudar, procurei uma escola de 2° Grau Supletivo, apresentei
a documentagdo exigida e efetivei minha matricula, mas antes que comegassem
as aulas me chamaram na secretaria da escola, descobriram que o certificado de

31 Fala publicada por Andila Kaingang em 16 de agosto de 2022, no Grupo de Trabalho Comissdo Kaingang,
constituido para a elaboragdo do material a ser publicado pela UFRGS na 5* Edicdo da Acao Saberes Indigenas
na Escola.
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1° Grau que recebi do CTPCC ndo era reconhecido pelo Conselho Estadual de
Educagdo, submeteram-me a uma prova para que meus estudos fossem
regularizados.

Fui aprovada e pude entdo cursar o 2° Grau. Em dois anos de aulas frequentadas,
terminei em 1989 o Ensino Médio, coroando meu sacrificio, pois trabalhava o dia
inteiro na FUNAI e a noite ia para aula, isso sem falar que, nesta época, minhas
filhas eram todas pequenas.

Ja na década de 1990, lotada na Administragcdo da Funai em Passo Fundo (RS) e
dentro do contexto de intensa atuacao junto aos professores Kaingang e Guarani — momento
em que o protagonismo indigena se intensificou no processo de luta de seus povos pelo
cumprimento das garantias legais da Constituicao Federal de 1988 e assegurar seus reflexos
nas demais legislagcdes concernentes a tematica indigena e respectivas politicas publicas —,
Andila, a frente da Associagdo de Professores Bilingues Kaingang e Guarani (APBKG),
junto com liderangas indigenas e pro-indigenas, luta pelo ingresso de indigenas no ensino
superior.

Se outrora os antepassados se armaram de arco e flecha para defender os territorios,
nesse momento era imprescindivel que os indigenas tivessem acesso ao conhecimento dos
brancos para utilizarem de suas proprias armas para se defender. Cabe mencionar que, nos
anos de 1980, a luta dos Kaingang pela reconquista de seus territorios e pelo reconhecimento
de sua identidade étnica e cultural atinge o auge. Nesse mesmo cenario, os Kaingang aspiram
assegurar um instrumento de afirmacdo de suas lutas e resisténcias por meio da formagao
académica.

Esse entendimento foi tdo intenso que nos discursos dos primeiros estudantes
indigenas que ingressaram no ensino superior na década de 1990, as expressoes “educagao"
e resisténcia” e “educacdo e luta pela causa indigena” (FREITAS; ROSA, 2003, p. 56) eram

indissociaveis.

Enquanto alguns Kaingang dedicavam-se ao que se tem chamado “luta pela terra”,
empenhando-se na conquista e reconquista de territorios perdidos para a colonia,
percors meandros das instituicdes legislativas, executivas e judiciarias da
sociedade envolvente, em um movimento para o exterior, outros destinavam seu
potencial de luta para o interior, para a retomada dos espacos culturais de criacao
e reprodugdo do grupo, dedicando-se ao resgate de praticas de saude, da lingua,
dos ritos, dos mitos tradicionais, revalorizando os velhos e seus saberes. Estes
ultimos elegerdo a escola como o locus do seu trabalho e a formacao universitaria
como o caminho para a consolidacdo de uma escola auténoma, cujos quadros, na
concep¢do Kaingang, idealmente se compdem exclusivamente de indios.
(FREITAS, ROSA, 2003, p. 56)
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Assim, na década de 1990, representando uma conquista do movimento indigena
sob iniciativa das organizacdes indigenas APBKG e ONISUL (Organizacdo das Nacgdes
Indigenas do Sul)*?, aconteceram os primeiros ingressos de indigenas na Universidade
Regional do Noroeste do Estado do Rio Grande do Sul (Unijui).

Organizagdes pro-indigenas também fizeram parte dessa caminhada, a exemplo do
Conselho de Missdo entre Indios, atual Conselho de Missdo entre Povos Indigenas
(COMIN)*, cuja atuagdo, em apoio 8 APBKG e a ONISUL, contribuiu com o fortalecimento
da atuagao indigena na regido Sul ao intensificar “espagos da mobilizagdo indigena e no
atendimento de demandas especificas no ambito da educacao escolar” (LUCKMANN, 2011,
p. 108-109).

A participacdo no Seminario Permanente de Educagio Popular®* iniciou uma
articulacao entre os Kaingang, os representantes do COMIN e os docentes e funcionarios da
FIDENE-Unijui, a qual viabilizou a elaboracdo de dois programas realizados
institucionalmente no ambito da Unijui, um de formacdo em nivel médio — Curso Supletivo
de Magistério para a Formagao de Professores Indigenas Bilingues para o Ensino de 1% a 4°

série — e outro de nivel superior (FREITAS; ROSA, 2003, p. 46-47; LUCKMANN, 2011, p.
109).

Fruto destes projetos e cursos, em 1992 ingressam na UNIJUI os primeiros
estudantes indigenas, cujos estudos eram financiados por uma parceria entre
FIDENE/UNIJUI (responsavel por 50%) e MEC/FUNAI (responsavel pelos
outros 50%). Em 1997, UNIJU I, COMIN e os estudantes indigenas elaboraram a
proposta do Programa de Bolsas de Manutencdo para Estudantes Indigenas na
UNIJUf, que foi encaminhada e aprovada pela Diakonisches Werk. Com o
propdsito de garantir a manutencdo dos estudantes indigenas durante seus cursos
de graduacdo, subsidiando custos de transporte, saude, alimentacdo, vestudrio,
bibliografia, etc, o Programa inicialmente consistiu de 18 bolsas, correspondendo
a um valor total de U$ 125.000. Com a bolsa de manuten¢do, dez estudantes
indigenas concluiram seus cursos superiores na Universidade e outros cinco

continuam estudando. (FREITAS, ROSA, 2003, p. 46)

32 Entidade indigena criada em 1992 que coordenou as articulagdes de ocupagio e reivindicagdo de algumas
terras indigenas no Rio Grande do Sul (LUCKMANN apud KAINGANG, M. L., 2011, p. 109).

33 Em 1982, a IECLB cria um conselho para estudar ¢ coordenar o seu trabalho com os povos indigenas em
todo o territorio nacional. Assim, surge o Conselho de Missdo entre Indios, o COMIN. Anos mais tarde, em
2013, ao perceber que a palavra “indio” generalizava os modos diferenciados de ser de todas as pessoas
encontradas na época da conquista, o conselho do COMIN decide alterar o nome para Conselho de Missao
entre Povos Indigenas, ficando a sigla inalterada. Disponivel em: https://comin.org.br/institucional/. Acesso
em: 2 ago. 2022.

34 Evento realizado a cada dois anos no espago da propria Fundagdo de Integragdo, Desenvolvimento e
Educacao do Noroeste do Estado (FIDENE), onde se reuniam os diferentes movimentos populares e indigenas
para trocarem experiéncias sobre educacdo (FREITAS, ROSA, 2003, p. 45).
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Andila relata que, nessa época, ela e seu povo continuavam “sendo tratados como
quem estava condenado a sempre depender dos outros” e que essa situagdo comecou a
inquietd-la quando viu que o ingresso ao ensino superior representava uma importante
ferramenta para a autonomia do seu povo.

Esclarece que em 1992, cinco Kaingang fizeram vestibular na universidade de ljui —
RS, em cinco dreas estrategicamente escolhidas, Direito, Enfermagem, Pedagogia,
Agronomia e Historia” e que, embora ndo tenham conseguido adentrar o curso de Direito,
conseguiram ingressar em outras quatro dreas importantes para os Kaingang. Ela
menciona também que, na época, saiu um artigo num jornal que dizia: “Indios Invadem a
Universidade” (BELFORTE, 2002, p. 127).

Assim, nos primeiros semestres dos anos de 1992 e 1993 ingressaram na
universidade os primeiros estudantes indigenas: “Andila Inacio Belfort, Ari Ribeiro, Bruno
Ferreira, Juvino Sales, Maria Iné€s Pandolfo, Pedro Sales — iniciando uma nova etapa na
histéria de suas comunidades e na histéria da FIDENE-UNIJU[” (FREITAS; ROSA, 2003,
p. 36). Os ultimos trés vieram a concluir seus cursos.

Andila (BELFORTE, 2002, p. 128) esclarece as motivagdes que levaram a sua

desisténcia:

Quanto a mim, que cursava Pedagogia, tenho particularmente as minhas razoes,
desisti porque o que se tratava no meu curso nada tinha a ver com meus anseios
e expectativas enquanto professora indigena, tinha também muita dificuldade
para acompanhar a turma, era tudo muito corrido, os professores falavam demais
e me perdia no meio de tantas falas, e depois, o professor saia e nem perguntava
se alguém ficou com alguma duvida, em seguida aplicava a prova. Era como se
diz: “cada um por si e Deus para todos”. Era assim, um querendo ser melhor que
o outro. Desanimei e larguei a faculdade. Me doeu muito, porque sabia o que
representava para mim e para meu povo a minha formagdo no 3° Grau, eu estava
abrindo mdo da unica forma de poder ajudar a mudar o rumo da educagdo escolar
indigena do povo Kaingang.

Para além das dificuldades que ocasionaram o fim do tdo sonhado curso na
universidade, Andila ndo deixava de demonstrar que sua “maior preocupagdo era com os
professores que alfabetizavam na nossa lingua, pois desde que comegamos a trabalhar
nunca tivemos uma pessoa preparada para nos ajudar nas nossas dificuldades na lingua
Kaingang”, além de afirmar que “sentia muito ndo ter terminado meu curso, mesmo que nao
me ajudasse muito, mas estaria mais apta para fazer frente as investidas dos professores

brancos” (BELFORTE, 2002, p. 128).
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Embora Andila ndo tenha concluido o curso de Pedagogia, nds, suas filhas Susana,
Luciola e Fernanda, tivemos a oportunidade de ingressar no ensino superior gragas a essa
significativa iniciativa de agdo afirmativa no ambito da Unijui. Uma reportagem do jornal
Uni Agenda registra 0 momento nosso ingresso.

Na reportagem (imagem 13), Andila destaca, em sua fala, que “a preparagdo,
atraves de um curso superior, surgiu da necessidade do proprio povo indigena de conhecer
as ‘leis externas’ para se posicionar frente as dificuldades impostas pelos ‘brancos’, e
defender os direitos que embora garantidos na Constituicdo Federal, vém sendo
constantemente desrespeitados: estamos cansados de ver o branco ditar as regras.

Precisamos montar estratégias de luta por um direito origindrio nosso, que é a terra”.

Imagem 13: Os estudantes indigenas Kaingiang Danilo Braga, Fernanda Inacio
Belfort, Jilio César Inacio, Juliana Inacio, Luciola Inacio Belfort, Pedro Sales e
Susana Inacio Belfort em matéria do Uni Agenda
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Acervo pessoal de Susana Kaingang.
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Sabemos a luta necessaria até esta conquista, mas, ndo fosse a parceria entre
FIDENE/Unijui e MEC/Funai, que subsidiaram as mensalidades, e o apoio da Diakonisches
Werk na concessao das bolsas de manutencao, ndo teriamos conseguido cursar o ensino
superior € nos formar praticamente juntas nos anos de 2000 e 2001, porque nossos pais,
mesmo funciondrios da Funai, ndo teriam condi¢des financeiras de arcar com as despesas de
faculdade para trés filhas ao mesmo tempo. Gosto de mencionar que o ensino superior foi
um marco divisor na minha vida, porque até¢ naquele momento, tdo proxima e cercada pela
familia, ndo sentia os impactos da discriminacao, do preconceito € mesmo das rejeigoes
enfrentadas ao longo da faculdade por ingressar em um dos cursos mais tradicionais do
Brasil e que, historicamente, se consolidou como sinénimo de status social.

Entao como conceber indigenas, negros, pobres, adentrando universidades e, ainda,
cursando Direito? Desde quando o direito ou a justica foram feitos pensando neles?
Cursando Direito, eu e Fernanda ouvimos frases racistas e preconceituosas como: “Agora
indio quer ser gente!”, "Bugre agora quer ser advogado". Mas elas, em vez de nos humilhar,
nos desafiaram a lutar, estudar mais e mostrar que n6s temos condi¢cdes como qualquer outro.
Que ser indigenas nao nos torna inferiores.

A universidade despertou em mim o “ser Kaingdng”, a identidade que carrego
independente do que possam falar, pois eu sei quem sou! Mas tudo isso foi um processo
forjado em mim, em nos, jovens Kaingang que passaram por essa experiéncia na Unijui ao
longo dessa acgao afirmativa na década de 1990, concluindo seus cursos no inicio dos anos
2000.

Parte das vivéncias e dos pensamentos que borbulhavam em nosso entendimento se
encontram registrados na dissertacdo “Etnicidade entre os universitarios Kaingang na Unijui,
da professora Dulci Matte (2001, p. 42), elaborada a partir de entrevistas com estudantes
Kaingang durante o segundo semestre de 1999, onde ela reforca a trajetdria historica dos
“bravos coroados” aos Kaingang contemporaneos, também conhecidos por “coragdes
indomaveis”*’ aos quais dedica sua pesquisa.

A pesquisa de Dulci Matte aborda questionamentos frequentemente ouvidos acerca
das populagdes tradicionais, tais como: “Ainda sao indios?”, “Como ¢ a sua cultura?”, “Sera

possivel que mantenham a sua diversidade étnica, isto ¢, que persistam como etnias

% Conforme MABILDE, Pierre F.A.B. (1983, p. 195 apud MATTE, Dulci C., 2001, p. 42) em “Apontamentos
sobre os indigenas selvagens da na¢do Coroados dos matos da provincia do Rio Grande do Sul”, os padres da
Companhia de Jesus reputavam os coroados de “coragdes indoméveis”.
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diferenciadas?”, assim como questdes relacionadas a presenca indigena no cotidiano da
Universidade: “Sao estudantes Kaingdng?”, “Como ¢ ser Kaingang hoje?”, e mais
especificamente, “Estudar na Universidade podera afastd-los das suas comunidades, da sua
cultura?” (MATTE, 2001, p. 42). Quantas recordagdes! Como me via € como me vejo hoje!

E assim, o sonho do meu avo Manoel Inacio se concretizou na descendéncia de sua
filha Andila. Ele sempre lhe falava que precisava estudar para ser advogada. Nao se cumpriu
esse desejo em minha mae, mas em nos, Susana e Fernanda, suas netas, que nos formamos

no curso de Direito na Unijui; Luciola, por sua vez, cursou Enfermagem (imagens 14 e 15).

Imagem 14: Formatura de Susana, em 18 de agosto de 2001

Acervo pessoal de Susana Kaingang.

Imagem 15: Formatura de Susana (Direito) e de Luciola (Enfermagem), com os pais
José Maria Baima Belfort e Andila Inacio Belfort, em 18 de agosto de 2001
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Acervo pessoal de Susana Kaingang.
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Minha irma Fernanda disse que: “Quando eu passei no exame da OAB, a frase de
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ordem foi: a India passou, entdo todo mundo tem que passar!”. Posteriormente, ela se tornou
a primeira indigena Kaingang a concluir o Mestrado em Direito no Brasil (imagens 16 e 17).
Ja Luciola, via implementagao de agdes afirmativas na UFRGS, ingressa no curso de
Medicina no primeiro Edital do Processo Seletivo Especifico para Ingresso de
Estudantes Indigenas, de 05 de janeiro de 2008, sendo a primeira médica pertencente ao

povo Kaingang a se formar no respectivo curso na UFRGS.

Imagem 16: Jornal O Sul, 10 de agosto de 2002, p. 1
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Acervo pessoal de Fernanda Belfort.

Imagem 17: Fernanda Kaingang, Hilda Zimmermann e Andila Kaingang em
Cerimonia de entrega da carteira da OAB (RS), em 9 de agosto de 2002

Acervo pessoal de Andila Kaingang.



87

3.3 Faculdade Intercultural Indigena - UNEMAT

Professor Indigena

O professor indigena ¢ o espelho da sua
comunidade, conselheiro nos momentos de
duvidas e também o agente transformador
da futura geracao do seu povo. Tens em
tuas méos a massa informe do futuro, o que
vocé moldar dela hoje, com seu trabalho,
dedicagdo, sera, sem duvida, o amanha que
tanto almejamos.

Andila Nivygsanh

Ao longo dos anos, com grandes expectativas, Andila aguardava o momento da sua
formacdo académica. Sabia que aquilo ndo representava meramente uma conquista
individual, mas coletiva, em prol do povo Kaingang. Nutria a perspectiva de aprofundar sua
atuacdo na Educa¢do Escolar Indigena de uma forma mais qualificada, o que se concretizou
no ano de 2001, quando ingressou no Projeto de Formacdo de Professores Indigenas em
nivel superior — 3° Grau Indigena, promovido pela Universidade do Estado do Mato Grosso

(UNEMAT).

Imagem 18: Andila Kaingang no 3° Grau Indigena/UNEMAT

Acervo Andila-Kaingéng.
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Conhecido apenas como 3° Grau Indigena, o curso ¢ pioneiro na América Latina na
formagao especifica e diferenciada para professores indigenas, em nivel de graduagdo, nas
areas de Linguas, Artes e Literatura; Ciéncia Matematica e da Natureza e Ciéncias Sociais,
sendo implementado sob parceria firmada entre UNEMAT, SEDUC e Funai no Estado de
Mato Grosso.

Elias Januario (2002, p. 21-22), coordenador do 3° Grau Indigena, menciona que:

O Projeto de Formagdo de Professores Indigenas em Nivel Superior — 3° Grau
Indigena, trata-se de um projeto constituinte, que estd abrindo caminho,
procurando estabelecer didlogo entre as diferencas étnicas e culturais, unindo o
saber do indio ao do ndo-indio, possibilitando a visibilidade das diferentes l6gicas
e nos abrindo para lidarmos com as nossas intolerancias cognitivas.

Ele também esclarece que ao elaborar projetos de educagao especifica e diferenciada

no Brasil é necessario considerar a

[...] especificidade da formagdo historica e social do povo brasileiro, a fim de
assegurar o desenvolvimento de um “modelo de formacdo de professores
indigenas que ndo ensinem apenas os conteudos universais, mas que introduzam
na escola, contetidos proprios da cultura indigena, que valorizem e reafirmem o
saber de cada povo”. (JANUARIO, 2002, p. 18-19)

Alicerg¢ado nesse entendimento, Elias Januario, também defende que uma educagao
especifica e diferenciada “ndo deve ser implementada apenas para as populacoes indigenas”,
que, pelo contrario, “deve ser implementada em diferentes regides do Brasil, uma vez que
somos uma nacao plural, constituida pela miscigenagao de diferentes povos que vieram para
esse pais de dimensdes continentais”. Por isso, “ndo se pode pensar em um sistema de ensino
unico para o Brasil, em propostas homogeneizadoras de ensino-aprendizagem” que, segundo
ele, “caminham para exclusdo, a modelagem conceitual e o insucesso escolar — quando, na
verdade, somos um pais multiétnico e pluricultural” (JANUARIO, 2002, p. 21).

Almejando tal especificidade, Andila recorda que, quando o pessoal do Setor de
Educagao da FUNAI de Chapeco (SC) a informou que estavam abrindo um vestibular
especifico para professores indigenas cursarem o 3° Grau Indigena, na UNEMAT, disse:

“Ndo posso perder a chance de realizar o primeiro 3° Grau Indigena do pais!”

O Vestibular Indigena, o primeiro do pais, realizado em duas etapas, nos dias 30
de margo e 05 de abril de 2001, com 570 candidatos inscritos, onde estiveram
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presentes indios de 14 estados brasileiros, foi, sem duavida, uma vitéria da
cidadania e do respeito a diferenga. (JANUARIO, 2002, p. 16).

Contemplando 200 professores indigenas pertencentes a 36 povos, o curso tinha
como objetivo a formagao e a qualificacdo de 180 indigenas do Mato Grosso e 20 indigenas
de outros estados da federagdo, constituindo-se como uma referéncia no contexto da
implementa¢do de acdes afirmativas para povos indigenas.

Andila, que havia frequentado a primeira turma da formagao dos monitores bilingues
Kaingang, ¢ aprovada no Vestibular Indigena que selecionou os 200 melhores candidatos a
ingressar na primeira turma do 3° Grau Indigena, destacando-se entre os selecionados a
ocupar as 20 vagas destinadas a recepcionar povos de outros estados. Tao logo fora
informada dos resultados, ela encaminhou sua matricula, de nimero 01.2.97.186, dando
inicio ao 3° Grau Indigena em margo de 2001, frequentando etapas presenciais realizadas na
UNEMAT, em Barra do Bugres, Mato Grosso, bem como etapas a distancia, mediante
desenvolvimento de atividades pedagogicas.

Cabe destacar que, além de Andila, outros dois candidatos do povo Kaingang foram
selecionados: os professores Marcia Nascimento, também pertencente ao Rio Grande do Sul,
e Sandro da Silva, pertencente a Santa Catarina, como mostra o documento a seguir (imagem
19).

Imagem 19: Relacio dos classificados no concurso vestibular especial para
professores indigenas de 2001/UNEMAT

Acervo Andila Kaingang.
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Andila teve um compromisso muito grande ao ingressar no 3° Grau Indigena, ciente
de que seu empenho seria fundamental ndo apenas para ser aprovada no processo seletivo,
mas, especialmente, para dar conta de frequentar e concluir o curso. Além do trabalho no
setor de educacao, na Funai de Chapecd (SC), ela precisou superar os desafios do
deslocamento para a realiza¢do das etapas presenciais em Barra do Bugres (MT) ao longo
dos anos de curso, bem como as atividades pedagogicas a ser desenvolvidas nas etapas
intermediarias.

A respeito de sua participacao e desempenho académico, destacamos um relatorio
datado de 27 de setembro de 2002 (imagem 20), elaborado pelo Departamento de Educagao
da Funai de Brasilia (DF), instituicdo parceira da UNEMAT na promog¢ao do respectivo
curso de formacao de professores, cuja responsabilidade, conforme convénio entre ambas
celebrado, atribuia a Funai “apoiar técnica e operacionalmente a UNEMAT na
implementa¢do dos mencionados Cursos, tanto nas atividades das etapas de planejamento e
treinamento dos docentes e técnicos, como nas etapas de atividades pedagogicas, intensiva

e intermediaria” (FUNALI, 2002, p. 1).
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Imagem 20: Memorando 385 Funai. Participacio da servidora Andila Inacio Belfort
no 3° Grau Indigena —- UNEMAT. Brasilia: 27 de setembro de 2002. Paginas 1 e 2.
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Memormndo n* 3 T ;J‘DEE
Brasilia, 27 de setembro de 2002,

Ao Admirdstrador Regional de Passo Funda,
Assumts: Participagdo da servidora Andila InAcio Beifirt no Curso do 3° Graw Indigena
— MT / Universidade do Estado do Mato Grosse — UNEMAT.

Venho, pela presente, prestar informacdes sobre participagiic da
servidors desta Fundacfo, Andila Ingcio Belfort, no Curso de Licencianwa zpucfﬁco
para professores indigenas, mais conhecido como 3° Grau Indigena do Mate Grosse, por
solivitac8o da mesma.

A responsabilidade pela implementagio do referido Curse cabe a
Universidads do Estado do Mato Grosso - UNEMAT, em parceria com & FUMNATL
conforme od termos do Convénio n® 11, que foi celebrado em 15 de demembro de 2000
pelas duas instituigies.

Pelo referido Convénio, cabe a esta Fundsgiio, na qualidade de
parceira, “apoiar técnica e operacionalmente a UNEMAT na implementacio dos
mencionados Curses, tanto nas atividades das etapas de planejamento ¢ treinamento dos
docentes e técnicos, como nas etapas de  atividades pedagdaicas, intensiva e
intermediaria™.

Esse apoio vem somdo garantido scja pela administuagio central, por
meio deste Departamento de Educagiio, seja pela aglo das administresSes regioneis e
niicleos de apoio desta Fundaglo, que vém viabilizando toda a logistica destinads
garantir o deslocamento dos indigenas matriculados ne Cursc.

O Curso tem como meta a formacdo o gualificaglo de 180 (cento &
citenta} indigenas do estado do Mato Grosso ¢ 20 (vinte) de outros =stados, a saber:
Agcre, Amaronas, Bahia, Ceard, Espirito Santo, Minas Geraia, Paraiba, Rie Grande do
Sul ¢ Banta Catarina.

Trata-se da primeira experiéncia no Brasil que pretende asscgurar
formaglio cspecifica para indigenas em nivel do Ensino Superior, o que jd garante ao
praojeto destague fronte 3s outras iniciativas na drea de educacio, alér de ser uma das
principais refevéncias, no Pais, de politice de aglio afirmativa destinsda aos POVOE
indigenas.

A servidora Andila Indcio Belford participou do Vestibular que
sclecionou o 200 (duzentos) melhores candidatos a ingressar no Curve, em margo de
2001, temdo obtide classificaglic entre o= gue concorrernm &s 29 (vinte) vagas
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5 [
destimadas & atender indigenas de oufros Kl atriculou-se no Cursa tio Joga for
brfien adn dos resultados do Vestibuisr, freqiientou as trés ctapas de estudos presenciais
ste agorn oferecidas pela UNEMAT (jullo de 2001 = janeiro & jullo de 2002), com
exceleute desompenho, bem como reallzody, em tempo @ com dbimo aproveitamento,
todas 1S tarefus escolares gque The forem atribuldas.,

Cabe esclarecer que, no primein semestre do corrente ano, durante
OB prepaativos para viabilizar a porticipagiio dos cursistas do 3° (e Indigenn na 3°
Ltaps de Estudos Presenciais (gue ocomen de 1% a 27 de julho deste ano}, & servidara
o oo se encontrava jotada na jurisdiglic da AER de Chapecd. Fsies preparativos
ocormeram nos moses de margo © abril, enquanio os recursos Hoanceiros destinados o
zarantir o desfocaments dos cursistas, a fim de participarcem da msncienasda Etapa,
foram descentrolizados pan o AER de Chapecd no dia 06 de maio

A informacio, sohre a descentralizac@io doe referidos recursos, fof
confinmadas px AERs por meio do Momorande n. 200/Circular, de 21 e maio de 2002
Agsim, todes o3 procedimenios gee envolviem a descentralizragiio dor recurcos
financeims para assegurar o deslocamento {de ids e volta) dos alunos = atriculados no 3
Grou Indigena, pare parliviparem da 3* Etapa de Fstulos Presencimis — realizada no
Cumpus die Vals do Rio Bugres, da TINEMAT, na cidade de Boarrn do Eugres, de 1*a 31
de jullue de 2002 — deram-se anleriormente & publicagSo do ato que e asferin a referida
servidora de Chapect para Passo Fundo, gual sejas Poraris 1o 515, de 17 de male de
2

Esperando  ter prestado  as  informagctes e« esclarecimenios
ueceuminos, pproveito para divulgar os nomes dos servidores que Tepresentam a FUNAL
pmanto & Coordenaglio da UNEMAT, responsavel pels implantsefie do  Curso,
privfissionais que e:t@o tratando dos encaminhamentos referentse ao Convénio n® 11, no
tmbito destn administragfio central; |
Luiz Qtayio Pioheiro da Cunha
3762/ (65) Lal5-D644 |
JusLcom hr |

Fone: (61 3711
E-mail: neidgsigpeirsiifung gov by |

Atenciosmuentes, ‘

Mserath,-
MARIA HELEMA S0OLISA DA SILVA FIALHO
Chefe do Departwumento do Educagio

Acervo pessoal Andila Kaingang.

3.3.1 Influéncia do 3° Grau Indigena na idealizagdo do Ponto de Cultura Kanhgag Jare

Andila recorda-se do privilégio, enquanto Kaingang, de estar entre os 36 povos
indigenas que frequentaram a primeira turma do 3° Grau Indigena, mas também relembra o
desafio que enfrentou para ser respeitada e ouvida entre os povos do Centro-Oeste. Eles se
consideravam mais importantes que os das demais regides do Brasil em razdo do pouco
periodo de contato com a civilizagdo e, consequentemente, da manuten¢do mais intensa e
marcante das suas culturas e linguas, em contraste aos povos indigenas cujo contato negativo
impactou na manutencao de valores, cosmovisdo e estereotipo que os identificasse enquanto
indigenas.

Na publicacdo Ponto de Cultura Kanhgag Jare: 15 Anos, produzida pelo Instituto

Kaingang em 2020, eu, Susana, ao assumir a incumbéncia de produzir o artigo contendo a
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retrospectiva dos 15 anos do Ponto de Cultura, ndo poderia deixar de contemplar a seguinte
experiéncia vivenciada por Andila no 3° Grau Indigena, considerando sua importancia na

idealizagdo do projeto Ponto de Cultura Kanhgag Jare.

O Ponto de Cultura foi idealizado por sua coordenadora, a lideranga indigena e
educadora Andila Kaingang, com base em sua experiéncia na Licenciatura
Intercultural no Mato Grosso (concluida em 2006), em que académicos
pertencentes a 36 povos indigenas do Brasil frequentavam a graduagao, realizando
apresentagdes culturais e exibindo dancgas, cantos, vestimentas ¢ adornos
tradicionais. Nesses momentos, os Kaingang ficavam constrangidos devido ao
desgaste cultural sofrido ao longo dos anos.

Andila Kaingang, ao relatar a situag@o, lembra que, quando os Kaingang foram
chamados para a apresentacdo cultural, tal fato trouxe a memoria dos parentes
indigenas as consequéncias do processo de colonizag@o, que destruiu fisica e
culturalmente muitos povos indigenas no Brasil. Esses povos sofreram os
primeiros impactos do contato com o ndo indigena colonizador, lutando para nao
serem escravizados, tendo seu sangue derramado em defesa de seus territorios e
suas mulheres violadas num processo de miscigena¢do. Todo esse processo
resultou em filhos de pele e cabelos claros, ndo falantes de suas linguas maternas,
que ja ndo ostentavam suas pinturas corporais, suas dangas, seus cantos, mas que
nem por isso se tornaram menos indigenas que os demais.

O relato de Andila Kaingang expde a realidade de muitos povos indigenas que,
apos os danos impostos pela colonizagdo, atualmente se empenham em revitalizar
linguas e culturas e retomar territorios tradicionais, mas que sofrem discriminagéo
ndo somente por parte da sociedade ndo indigena como por parte dos proprios
parentes indigenas.

Na idealizagdo do projeto do Ponto de Cultura, Andila Kaingang expressou a
importancia da valorizagdo e do fortalecimento das nossas raizes — lingua e
identidade cultural, isto ¢, o ser Kaingang — ¢ a necessidade de o nosso povo
conhecer as historias dos seus antepassados, os desafios e as lutas. E, nesse
caminho a ser trilhado, ouvir a voz dos ancidos, os Kanhgag Kofa, tornava-se
imprescindivel, posto que sdo eles os detentores dos conhecimentos tradicionais
de seu povo. Por meio da oralidade, os Kanhgag Koéfa historicamente asseguraram
a manutencdo ¢ a reproducdo cultural, de geracdo em geragdo, da cultura
Kaingéang; contudo, devido aos valores impostos pela sociedade, eles foram aos
poucos sendo silenciados. (KAINGANG, 2020, p. 14)

Anteriormente, em sua fala no documentario audiovisual produzido no ambito do
projeto Eg R4 — Nossas Marcas>® (2012), Andila ja havia comentado a respeito do Ponto de
Cultura Kanhgag Jare e da importancia de alertar os professores indigenas quanto ao seu
papel de pesquisadores da historia e cultura Kaingang junto aos kanhgag kofa — os ancides

Kaingang — e das possibilidades que tem de contribuir com seu fortalecimento e valoriza¢ao

36 O projeto Eg R4 — Nossas Marcas conta também com a publicagio impressa “Eg R4”.
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dentro da Escola Indigena. Essa concepg¢do, que Andila ja defendia, se fortaleceu mais com

a realizag@o do 3° Grau Indigena.

Eu, como coordenadora do Ponto, voltei toda a questdao da cultura para dentro da
sala de aula. Sempre pensei que um professor tem que ser pesquisador, pra ele estudar e
aprofundar aquilo que pra nos é normal, coisas que a gente vé e nem liga. Eu sempre digo:
um professor tem que ser pesquisador pra que a gente possa juntar as nossas raizes e estudar
como os nossos velhos, essa questdo toda das nossas metades, a nossa mitologia, a nossa

historia, os processos proprios de ensino-aprendizagem (KAINGANG, 201237).

Cabe destacar que a publicagdo Ponto de Cultura Kanhgag Jare: 15 Anos conta com
o artigo “Marcas da Educacao Escolar Kaingang”/Kanhgag ag vénh kanhran fa kame, texto
em portugués com tradu¢do em Kaingang, onde Andila marca a caminhada na educagao
escolar indigena, com inicio na década de 1970 na Terra Indigena Guarita, passando pelas
experiéncias na APBKG e no 3° Grau Indigena (UNEMAT), até chegar ao Instituto

Kaingang e a iniciativa Ponto de Cultura Kanhgag Jare.

Com o avangar do curso, outras experiéncias foram sendo vivenciadas. Uma delas
estava relacionada a religiosidade indigena. A cosmovisdo de cada povo presente dentro do
3° Indigena era socializada com os demais povos também representados ali. Entre uma e
outra etapa do curso, sentimos a necessidade de voltar as nossas raizes e de aprender a
ouvir mais os nossos velhos. Logo, convidamos nossos ancidos para os encontros dos
professores a fim de que nos narrassem as historias que faziam parte da mitologia Kaingang

e registrdassemos esse saber.

Durante um periodo, tivemos momentos unicos em que aprendi sobre meu povo,
sobre aspectos que eu desconhecia, sobre coisas importantes que fazem parte de nos, mas
que nos tinham sido negadas e que, agora, iriam ocupar um espago que estava vazio. E,
dessa forma, seguimos nos reconhecendo na fala de cada ancido. Nunca aprendi tanto
ouvindo os nossos velhos como durante o meu periodo de formag¢do do Terceiro Grau

Indigena (KAINGANG, 2020, p. 86).

37 Essa fala de Andila também se encontra citada na publicagdo “Ponto de Cultura Kanhgag Jare: 15 Anos”.
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3.3.2 Publicagdes no 3° Grau Indigena

Enquanto académica e pesquisadora, Andila elaborou artigos publicados ao longo do
curso desenvolvido na UNEMAT, nos Cadernos de Educac¢do Escolar Indigena, dentre as
quais destacamos “A trajetéria da liberdade” e “A formacdo dos primeiros professores
indigenas no Sul do Brasil”, como oportunamente referenciados.

Os artigos de sua autoria constituem registro, por exceléncia, da memoria do povo
Kaingang. Sdo narrativas que brotam do olhar de quem vivenciou momentos arduos e que
descortinam falas retoricas e colonizadoras que insistem em se manter e perpetuar, que
evocam a resisténcia de si, mas, sobretudo, de um povo, que luta pela continuidade de sua
existéncia. Sao falas que, embora situadas em um contexto espacial e temporal, representam
a realidade vivenciada ndo apenas pelo povo Kainging, como por tantos outros povos
indigenas do Brasil colonizado.

Enquanto conversdvamos sobre seus escritos durante o 3° Grau Indigena,
encontramos, em meio ao acervo pessoal de Andila, uma mensagem de Graga Graina
(original anexo), escritora e professora Potiguara que, sensibilizada ao ler “A trajetoria da

liberdade”, ndo se conteve e compartilhou a mensagem transcrita a seguir>®.

Recife, 2 de setembro de 2002
Estimada Académica Andila Kaingang:

Acabo de ler sua trajetoria (In: Cadernos de Educacdo Escolar Indigena
— vol. 1, n. 1, Unemat/B. Bugres). Sua histéria/memodria me deixou bastante
emocionada, pois ndo ¢ todo leitor que tem a oportunidade e o privilégio de ler o
trabalho de uma indigena académica que acalenta o sonho e que tem a grande
tarefa de “conduzir o [seu] povo com seguranga pelo caminho da [...] autonomia
intelectual” (p. 130).

Saiba que o seu sonho também alimenta o meu que ¢ de ver respeitada a
literatura indigena. Fago fé em Nhanderu que um dia as livrarias todas desse pais
e as famigeradas bienais de livros reconhegam as sabias palavras dos filhos e filhas
da terra.

Fique triste ndo Andila. Os sofrimentos, o desrespeito, o deslocamento,
os preconceitos pelos quais vocé e seu povo passaram — até chegar a esse direito
sagrado que ¢ a liberdade de expressdo — hoje se transformam em calor humano
que atravessa fronteiras.

Fique triste ndo Andila. Aquelas cartas que vocé escreveu, que foram
“violadas [e que] nunca chegaram ao seu destino” (p. 125), hoje adquirem uma
razdo de ser; pois apesar dos 500 anos de exclusdo a sabedoria indigena resiste.

38 O arquivo original se encontra em anexo.
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Agora Andila, eles (os algozes) saberdo com quantas palavras sonhadas se fazuma
trajetoria da liberdade.

Paz e Luz em Nhandert para vocé e a todos os povos indigenas. Parabéns
pela autonomia.

Fraternalmente,

Graga Grauna*®

3.3.3 A pedagogia Kaingang

Ao realizar o 3° Grau Indigena, os académicos teriam de fazer a opgao de concluir os
cursos superiores de Licenciatura nas areas de Ciéncias Matematicas e da Natureza; Ciéncias
Sociais ou Linguas, Artes e Literatura. Andila escolheu Ciéncias Sociais, apesar de sua

dedicagao a lingua Kaingang. Quanto a escolha, ela explica que:

Entao eram trés cursos e nos éramos trés Kaingang. E a questdo da lingua, estudar
mais profundamente a lingua Kaingdang, para mim era primordial. Pra nos, ndo podiamos
fugir disso, ndo ¢? Dai sentamos nos trés [Andila, Sandro e Marcia], pra gente conversar
sobre a questdo dos cursos, como é que a gente ia escolher. Nos tinhamos um colega que é
de Santa Catarina, Sandro [era] o nome dele. Ele era muito bom em Ciéncias Exatas. Nos
dissemos pra ele: “Entdo vocé fica com matematica”.

Dai eu falei para a Marcia — ela era uma menina ainda, né —, falei assim pra ela:

“E vocé vai ficar com Linguas, Marcia, porque vocé tem idade para vocé fazer um mestrado,
um doutorado, pos-doutorado... Pois é, vocé pode fazer todas as coisas, porque nos
precisamos, entdo vocé vai ficar com Linguas”. Ela aceitou, e entdo eu fiqguei com Ciéncias
Sociais.

Eu acabei me arrependendo depois, porque eu devia ter feito Linguas também. Ainda
quando um dos meus professores me viu na sala de Ciéncias Sociais, ele me falou assim:

“O vocé esta fazendo aqui? Vocé ndo devia estar la no curso de Linguas?”. Eu disse: “Nao,

professor! Porque eu ndo quero, ja estou cansada, ndo quero continuar mais estudando...

3 Indigena Potiguara, Graga Grauna (Maria das Gragas Ferreira) nasceu em Sdo José do Rio Campestre (RN).
Escritora, poeta e critica literaria, ¢ graduada, mestre ¢ doutora em Letras pela UFPE e pds-doutora em
Literatura, Educacdo e Direitos Indigenas pela UMESP. Informagdo disponivel em:
https://ims.com.br/convida/graca-grauna/ Acesso em: 26 abr. 2023.
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Eu ja deixei a questdo das Linguas com a Marcia, que ¢ pra ela fazer, porque assim ela
pode continuar estudando”. Entdo foi assim, né?

E, para mim, a questdao da minha graduagdo era mais uma exigéncia que os brancos
faziam da gente, para a gente poder trabalhar, ndao é? A gente ouvia sempre: “Vocé nao
tem formagdo, vocé ndo tem graduac¢do”, isso e aquilo... Entdo, para mim, era mais uma
necessidade. Mas hoje eu percebo que realmente a gente tinha razdo, porque ndo era a
universidade que ia ensinar para nos como trabalhar a nossa cultura, aquilo que era
importante para nos, o ser Kaingang, o ser indigena. Universidade nenhuma vai ensinar
isso pra gente! Entdo, era mais uma exigéncia dos ndo indigenas para que a gente pudesse
estar dentro de uma sala de aula. E hoje eu percebo que eu aprendi muito mais com o meu
proprio povo do que do que dentro da universidade (Depoimento de Andila, 14 de abril de

2023).

Considerando a escolha pela formacao na area de Ciéncias Sociais, Andila dedicou
seu Trabalho de Conclusdo de Curso a pesquisa “A Pedagogia Kaingang”.
Gostariamos de evidenciar alguns trechos desse trabalho, na qual a autora menciona

que:

Auxiliar no aprendizado da criangca Kaingang, ndo é vista por esta sociedade como
uma tarefa, um trabalho a ser realizado, uma responsabilidade a ser cumprida. Antes é vista
como uma dadiva, um privilégio dos pais, que também é compartilhada com os avos da
crianga, maternos e paternos. Os tios, paternos e maternos, pelos lagos de parentesco da
cultura Kaingang, passam a ser pais também, da mesma forma todas as tias, seja por parte
do pai ou da mae, passam a ser mdes também.

[...] Com todo este cuidado e capricho da cultura Kaingang, envolvendo tdo
carinhosamente tantas pessoas para garantir o bem-estar e o futuro de uma crianca, é
compreensivel que ndo haja no meio do nosso povo, criangas abandonadas.

A crianga ndo convive apenas com a familia, ela esta inserida num contexto maior e
mais complexo, que é a sua aldeia, mais tarde toda a sociedade Kaingang, que também em
nenhum momento desse processo esta eximida de dar a sua contribui¢do, todas as vezes que
a crianga precisar de ajuda. O ensino aprendizagem da crian¢a Kaingdang é de

responsabilidade de todos, envolve toda a comunidade, é coletiva.
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[...] O aprendizado da crianca Kaingdang acontece normalmente, sem traumas,
porque so comega no tempo determinado por ela mesma, quando estiver pronta para tal. Os
adultos ndo atropelam este processo, nem ficam tensos porque esta passando o tempo de
uma crian¢a aprender determinada coisa. E esta tranquilidade dos adultos é sentida pela
crianga e é importante para ela caminhar com passos firmes um apos o outro, na caminhada
da construg¢do dos seus conhecimentos, respeitando o ritmo do desenvolvimento fisico,

motor e intelectual de cada crianga (BELFORT, 2006, p. 8-9;12).

3.3.4 Formatura da primeira turma do 3° Grau Indigena

Pioneiro na América Latina na formacao, especifica e diferenciada, de professores
indigenas, e constituindo um marco para a Educacdo Escolar Indigena, o 3° Grau Indigena
da UNEMAT promoveu a formatura da primeira turma de académicos indigenas. Em 6 de
junho de 2006, em Cuiaba (MT), 198 indigenas participaram da colagdo de grau, em um
evento que reuniu as trés turmas de licenciatura que fizeram parte desse projeto voltado a
educagdo escolar indigena em nivel superior.

O sonho que ha tempos Andila cultivava se concretizou: dar continuidade a sua
formacdo por meio da realizagdo de um curso de formagdo especifico para professores
indigenas.

Imagem 21: Andila na Formatura do 3° Grau Indigena

Acervo pessoal de Andila Kaingang.
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Imagem 22: Andila com Elias Januario na Formatura do 3° Grau Indigena

Acervo pessoal de Andila Kaingang.

Imagem 23: Andila e Susana na Formatura do 3° Grau Indigena

Acervo pessoal de Andila Kaingang.

3.4 Curso de Especializacao em Educacao Profissional Integrada a Educac¢ao Basica na

Modalidade Educacio de Jovens e Adultos (Proeja/UFRGS)

Ap6s a conclusdo do 3° Grau Indigena na UNEMAT, Andila retorna a universidade
para a realizagdo do Curso de Especializacdo em Educac¢do Profissional Integrada a
Educacdao Basica na Modalidade Educacdo de Jovens e Adultos — Edicao 2007/2009,
promovido pelo Departamento de Estudos Bésicos da Faculdade de Educacao da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Politica publica de inclusao
educacional, o Programa de Integracdo da Educagdo Profissional a Educacdo Basica na

modalidade Educagao de Jovens e Adultos — Proeja foi implementado pelo governo federal
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por meio do Decreto n° 5.478/2005, inicialmente abrangendo a rede federal de ensino e,
posteriormente, com o Decreto n® 5.840/2006, sendo ampliado as redes publicas estaduais e
municipais de ensino, o que oportunizou com que jovens ¢ adultos concluissem o Ensino
Fundamental ou Ensino Médio, além de habilita-los para uma profissao técnica, no caso dos
concluintes do Proeja em nivel médio.

Segundo Bergamaschi e Marques (2013, p. 10):

A ideia dessa especializagdo foi gestada no seio do Programa de Especializacdo
PROEJA# desenvolvido na Universidade Federal do Rio Grande do Sul, em
parceria com os Centros Federais de Educag@o Tecnologica — CEFETs — do Rio
Grande do Sul, financiado pela Secretaria de Educacdo Profissional e Tecnoldgica
— SETEC/MEC.

As autoras, professoras da Faculdade de Educagao da UFRGS e Coordenadoras do
Curso Especializagdo Proeja Indigena, mencionam que, em sua segunda edi¢do, ao abrir
vagas especificas para ingresso de estudantes indigenas, o programa oportunizou que trés
professoras pertencentes ao povo Kaingang obtivessem a certificagdo de especialistas. “A
presenca das estudantes indigenas motivou um importante didlogo intercultural, carregado
de surpresas, encantamentos e aprendizagens reciprocas” (BERGAMASCHI, VENZON,
2010, p. 13), além de ter inaugurado a participagdo indigena nos cursos de pds-graduagdo
lato sensu da UFRGS.

Andila ¢ uma das trés professoras que, juntamente com Maria Inés de Freitas e
Marcia Gojt€n Nascimento, tiveram a oportunidade de participar da segunda edi¢ao do
Proeja, cujos trabalhos de conclusdo reforcaram a necessidade de aprofundar e ampliar a
relacdo entre necessidades indigenas e as proposi¢oes desse programa. Conjugar a Educagao
Basica para Jovens e Adultos com a Educacdo Profissional esta vinculado as “demandas e
estratégias especificas das comunidades e dos povos indigenas”.

Claudia Antunes (2013, p. 90) destaca que uma das entrevistadas de sua pesquisa,
que se formou na segunda edi¢@o do Proeja, relata como a presenga dos estudantes indigenas

impactou aquela experiéncia:

O Proeja ndo era indigena, mas fizemos ele ser indigena, porque em cada aula
faziamos um paralelo. O professor nos fazia pensar aquele tema em Kaingang, na

400 Programa de Educagdo de Jovens e Adultos Integrada a Educagdo Profissional, instituido pela Secretaria
de Educacdo Profissional e Tecnologica do Ministério da Educacdo do Brasil tem, no bojo de suas a¢des, cursos
de Especializagdo (Pos-Graduagao lato sensu), visando a formagao de professores.
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nossa realidade, na nossa visao [...]. E tivemos abertura também, porque eles
podiam ndo dar tempo, eles podiam nos colocar junto com a turma e dizer que ndo
iamos trabalhar essa especificidade. Entdo os outros da nossa turma ¢ que foram
obrigados a compartilhar conosco a experiéncia. Mas eles gostaram, houve uma
receptividade muito grande com a nossa experiéncia de educago.

Sob o titulo “V&nh Kanhran”, que em Kaingéang significa “aprender”, Andila faz uma
abordagem do conceito pedagogico relacionado a “aprender” para o seu povo, em uma
producdo cientifica escrita em kaingang e em portugués, evidenciando a importancia e a
valorizacdo da lingua materna nas concepg¢des e praticas de ensino e aprendizagem.

A publicagdo “Pensando a Educagdo Kaingang”,

Contém os trabalhos de conclusdo de trés educadoras kaingang que realizaram o
Curso de Especializacdo em Educagdo Profissional Integrada a Educacgio Basica,
na Modalidade de Educacao de Jovens e Adultos (PROEJA), da Faculdade de
Educacdo, da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Representa
o esforgo destas intelectuais kaingang em refletir acerca da escola, das praticas
tradicionais de educagdo e de suas expectativas enquanto educadoras.
(BERGAMASCHI, VENZON, 2010, p. 13)

Ao escrever as palavras abaixo em seu Trabalho de Conclusdo de Curso, Andila ndo
imaginava que, anos mais tarde, sua trajetéria na educagdo escolar indigena e seu
protagonismo junto ao povo Kaingang despertaria interesse em ser aprofundada em uma

pesquisa realizada na propria UFRGS:

Nos, kaingang, ndo nos preocupamos em registrar por escrito nossas experiéncias
de trabalho. Por isso, hoje, pretendo fazer isso: relatar minha experiéncia
profissional enquanto educadora bilingue pertencente ao Povo Indigena
Kaingdang. Quem sabe, algum dia, alguém possa querer se aprofundar neste
assunto e, entdo, encontrard este breve registro.

Nos nunca perguntamos para os nossos ‘“‘velhos” como era quando ndo havia
escolas nas Comunidades Indigenas, como se conduzia o aprendizado das
criangas, onde, como e quem a fazia. Entdo registrarei tudo. E preocupada com
os professores indigenas que faco este trabalho porque, se eles quiserem ser bons
professores kaingang, eles terdo de ouvir os nossos “velhos”! Pois é neles que
estd a esséncia da escola diferenciada. Sdo, pois, a base para um Projeto Politico-
Pedagogico.

O professor kaingang precisa resgatar e valorizar as formas tradicionais
kaingang de repassar os conhecimentos para os jovens, porque essas formas nao
sdo meros métodos em fase de experimentagdo, mas sim metodologias aplicadas,
avaliadas e aperfeicoadas através dos tempos. Saberes estes ndo disponiveis em
nenhuma universidade, mas, apenas, na memoria dos nossos velhos, adormecida,
anestesiada pelo sofrimento da discriminagdo e do preconceito de uma sociedade
que ndo soube reconhecé-los. INACIO, 2010, p. 22-23)
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Acerca dessa época, gostaria de evidenciar na fala enriquecida em detalhes da
professora Aparecida Bergamaschi*!, a dimens?o e o impacto da presenga de Andila no curso

do Proeja promovido pela UFRGS entre os anos 2007 e 2009:

Meu nome € Maria Aparecida Bergamaschi, sou professora titular na Faculdade de Educagao
da UFGRS (Universidade Federal do Rio Grande do Sul). Eu vou, entdo, conversar um
pouco, falar um pouco aqui sobre a Andila Inacio, Andila Kaingang, essa grande professora,
essa grande mestre, essa grande sabia do povo Kaingang, que muita contribui¢ao tem dado
para educagdo.

Eu conheci a Andila, eu acredito que foi no ano 2000, ou talvez 2001, numa reunido do NEI,
o Nucleo de Educacédo Indigena que acontecia na SEDUC (Secretaria Estadual de Educagéo
do Rio Grande do Sul). Nesse forum, no NEI, eu tive oportunidade, entdo, de conviver muitas
vezes com a Andila, ouvir as suas falas. Uma professora que esteve sempre na ponta, entdo,
da luta e das reivindicagdes para uma educacdo indigena de qualidade.

Entdo, nesse meu primeiro encontro com Andila, eu me lembro que ela estava com uma
camiseta da APBKG (Associagdo de Professores Bilingues Kaingang e Guarani). E ela tinha
camisetas para vender. Comprei, assim, com toda felicidade, com toda alegria, com toda
honra, uma camiseta que durou muito tempo. Pena ndo ter até hoje essa camiseta. Tive entdo
a oportunidade de inimeras vezes conversar com Andila e, principalmente, de escutar Andila
na sua luta, nos seus movimentos, pela escola, pela educagdo escolar indigena bilingue e nas
escolas Kaingang.

Em 2003, Andila esteve na Faculdade de Educagdo, no Programa de Pés-Graduagédo, que foi
na semana académica. Numa semana académica do Programa de Pods-Graduacdo em
Educagao, Andila esteve presente junto com uma comitiva da UNEMAT, onde Andila fazia
a Licenciatura Intercultural. Entdo vieram algumas pessoas a convite da Coordenadora do
PPGEDU, da UFRGS, para falar sobre essa licenciatura intercultural, para falar sobre o
ensino superior indigena, um tema que, na universidade, ninguém falava sobre isso. E ja
estava na metade do meu doutorado na Faculdade de Educacdo, era a inica pessoa que falava
sobre isso.

Me lembro, assim, de encontrar Andila e ficar muito feliz. Conversamos e Andila entio falou
que ela gostaria de ter uma reunido com alguém da reitoria, porque precisava-se falar sobre
a presenga, a necessidade de abrir vagas para estudantes indigenas na UFRGS.

Entdo eu me dispus a ver uma possibilidade de conversa na reitoria. Ela foi recebida pelo
pro-reitor de extensdo, que abriu um horario na sua agenda.

E a Andila foi entdo falar disto: que precisava se colocar o pé na porta da UFRGS, para abrir
uma fresta, para abrir uma entrada de estudantes indigenas na universidade. Eu me lembro,
assim, que esse foi um dos primeiros movimentos na UFRGS. Esse primeiro movimento
entdo, foi feito pela Andila nessa primeira reunido, no ano de 2003.

Em 2007, 2008, 2009 a UFRGS desenvolveu, por meio da Coordenagdo da Simone Valdete
dos Santos da Faculdade de Educagdo, um Programa Nacional de Formagdo de Professores
para atuar na Educagdo de Jovens e Adultos.

Chamava-se PROEJA e era um curso de especializagdo. Conversando com Simone,
pensamos em ter vagas, cotas para indigenas nesse curso de especializagdo, nessa pos-
graduacgdo lato sensu. Entdo foi bem no periodo que se discutiu vagas nos cursos de
graduacdo da UFRGS, que comegou em 2008, fruto da luta em que Andila sempre esteve
muito presente para que houvesse.

4l Depoimento gravado em 4udio pela professora Aparecida Bergamaschi, em 1 de abril de 2023.
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Pra que a UFRGS entdo abrisse essa possibilidade de vagas nos cursos de graduacio,
comegou em 2008. Eu lembro da Andila participando de um grande seminario que a gente
fez para elaborar o primeiro momento do acolhimento, sele¢do, ingresso e permanéncia dos
estudantes indigenas na universidade e isso foi no final de 2007 e inicio de 2008. O primeiro
ingresso foi em 2008.

Nessas conversas, entdo a gente teve a ideia de ter vagas reservadas para indigenas no
PROEIJA Indigena. E com isso nds fizemos algumas reunides no interior do Rio Grande do
Sul, fomos até alguns Institutos Federais e fomos em Passo Fundo e em uma reunido para
divulgar esse PROEJA, essas vagas. Andila esteve presente ¢ fez a Especializag@o junto com
mais algumas pessoas que eu ndo lembro agora do nome. Andila foi uma que vinha para esse
curso de Especializagdo.

Entdo assim, comegou a frequentar a UFGRS como estudante, como estudante de Pds-
Graduagdo Lato Sensu, ¢ isso foi uma grande qualificagdo para a UFRGS porque ela trouxe
muitas ideias.

Ela trazia sempre essa atualiza¢do para a universidade em relacdo a educagdo escolar,
educacdo escolar indigena. Ela defendeu a monografia dela de Especializagdo, em que grande
parte ela escreveu na lingua Kaingang.

Lembro que no dia da defesa, da apresentagdo da monografia dela. Foram reunidos grandes
professores da Faculdade de Educagdo. E ela, novamente, fez metade da defesa na lingua
Kaingéng, o que deixou as pessoas numa grande admiragao! Lembro, assim, de depoimentos
de professores muito admirados!

Andila onde ela passa, ela deixa essa marca da sua sabedoria. Ela deixa essa marca de uma
grande lutadora que ela é. Ela deixa essa marca da resisténcia e da re(e)xisténcia. Da
importancia da lingua Kaingang e da importancia da educacdo escolar Kaingang, da
importancia das vagas na universidade.

E essa presenga da Andila, num curso de Especializagdo, ocupando uma vaga num curso que
era, predominantemente, com professores brancos. A Andila afirmava a todo o momento que
a gente precisaria ter um curso especifico para indigenas e, desse sonho da Andila ¢ dessa
luta da Andila, nés fomos construindo uma proposta para Especializagdo PROEJA Indigena,
que funcionou no ano de 2010 e no ano de 2011.

A Andila nos ajudou nesse sentido. Assim, ela fez toda a proposta pedagogica. A gente se
reunia, ela vinha pra Porto Alegre fazer reunides conosco, para elaborar entao essa proposta
para o curso de especializagdo.

Na especializagdo, entdo, a Andila foi a coordenadora pedagodgica. Ela que teve a ideia da
gente fazer os componentes pedagogicos. Ela foi trazendo, entao, todo o conhecimento dela,
a experiéncia dela, das licenciaturas interculturais e indigenas, onde a gente fez esse curriculo
especifico, com as aulas, com cada componente curricular, com dois professores que
desempenhavam a docéncia compartilhada: um professor ou professora da universidade e um
professor, uma professora indigena.

Andila trabalhou nesse curso, desse curso entdo a gente tem publicagdes. Uma primeira
publicacdo foi das monografias, foi a monografia da Andila, da Maria Inés de Freitas ¢ da
Marcia Nascimento. Depois, na sequéncia, a gente também fez uma publicagdo do PROEJA
Indigena, que séo as escritas desses alunos Kaingang que participaram do curso.

Entdo, assim, a Andila, foi importante a presenca dela, porque ela ajudou fazer um
levantamento pra listar esses professores que ja haviam feito graduacdo e que seriam, entdo,
o publico potencial pra participar do PROEJA Indigena.

Eu acho que foi um marco dentro da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, porque foi
0 unico curso especifico, uma atividade de ensino, uma especializagdo, uma pos-graduagio
lato sensu Especifico para a indigenas e nesse curso, entdo, concluiram 18 intelectuais
Kaingang. Temos entdo essa publicagdo do PROEJA Indigena.
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Andila também sempre esteve muito presente na politica de permanéncia dos estudantes
indigenas na UFRGS. Entdo, para ajudar a elaborar essa ideia de que nas graduagdes da
UFRGS deveria ter vagas em todos os cursos, que as comunidades deveriam opinar sobre os
cursos necessarios para os indigenas. Entdo, foram bandeiras importantes da Andila.

A necessidade de ampliacdo de vagas e a necessidade de a UFRGS ter cursos especificos
para os estudantes indigenas. Entdo, assim, em relag@o a presenca da Andila na universidade,
na UFRGS, nos s6 temos a agradecer!

A Andila também teve uma participacdo muito importante na luta pela lei 11.645, e eu lembro
que em 2008, numa das aulas que ela esteve presente, sempre como professora dos
professores dos cursos, como professora dos seus colegas, Andila proferiu uma frase muito
linda nela, disse que a lei 11.645 ¢ uma dadiva dos povos indigenas para os ndo indigenas,
porque ha uma possibilidade de todas as pessoas conhecerem a sua ancestralidade indigena.

Entéo a luta da Andila é uma luta por uma sociedade antirracista, por uma sociedade habitada
pela diversidade. Por uma sociedade que respeite, conhecga e reconhega os conhecimentos, as
epistemologias, as metodologias, as filosofias, as cosmologias, as cosmovivéncias indigenas.

Entao acho que, nesse sentido, a Andila tem uma participagdo muito importante na UFRGS,
na criagdo das politicas e na participagdo de eventos, ela sempre esteve presente. Em 2019,
Andila foi palestrante na abertura da Jornada do Pensamento, de Rodolfo Kusch,
materializando aquilo que o Rodolfo Kusch sempre pregou: de que os indigenas tém a sua
filosofia, tém os seus conhecimentos... ¢ a Andila mostrou nesse evento que ela participou.

(Depoimento de Aparecida Bergamaschi, 1 de abril de 2023)

Para além do Proeja, vemos os reflexos da luta da Andila no contexto da UFRGS a
fim de assegurar que os indigenas também tivessem acesso a qualificacdo em nivel superior,
bem como a preocupagao com o acolhimento deles, de forma a assegurar a sua permanéncia
na universidade até sua conclusao.

Também destacamos seu engajamento e protagonismo na UFRGS, juntamente com
os professores indigenas Kaingang. Em 30 de marco de 2023, Andila participou da mesa de
abertura do evento de langamento das publicagdes produzidas no ambito da 5* Edi¢cdo da

Acio Saberes Indigenas na Escola*?, que acontece no Ambito da UFRGS, na qual, mais uma

42 Implementada em decorréncia de demandas indigenas e concebida como politica do Ministério da Educagdo
em ambito nacional, a A¢do Saberes Indigenas na Escola ¢ instituida pela Portaria n® 1.061 de 30 de outubro
de 2013: “Art. 1° Fica instituida a A¢ao Saberes Indigenas na Escola como uma das agdes do Programa
Nacional dos Territorios Etnoeducacionais, por meio do qual o Ministério da Educagdo, por intermédio da
Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizagdo, Diversidade e Inclusdo-SECADI/MEC, e em regime de
colaboragdo com estados, Distrito Federal, municipios e instituicdes de ensino superior reafirma o
compromisso com a educag@o escolar indigena na educag@o basica. Art. 2° Sdo objetivos da Agao Saberes
Indigenas na Escola: I - promover a formagdo continuada de professores que atuam na educag@o escolar
indigena na educacgao basica; II - oferecer recursos didaticos e pedagogicos que atendam as especificidades da
organiza¢do comunitaria, do multilinguismo e da interculturalidade que fundamentam os projetos educativos
nas comunidades indigenas; III - oferecer subsidios a elaboragdo de curriculos, definicdo de metodologias e
processos de avaliagdo que atendam as especificidades dos processos de letramento, numeramento e
conhecimentos dos povos indigenas; IV - fomentar pesquisas que resultem na elaboragdo de materiais didaticos
e paradidaticos em diversas linguagens, bilingues e monolingues, conforme a situagao sociolinguistica e de
acordo com as especificidades da educagdo escolar indigena” (BRASIL, 2013).
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vez, reforgou “a importancia da produg¢do de material didatico especifico produzido por
professores indigenas para as escolas indigenas, bem como a importancia da UFRGS pela
parceria neste processo (fala de Andila na abertura do evento na UFRGS, Porto alegre, 30
de margo de 2023). A A¢ao Saberes Indigenas na Escola na UFRGS, que ocorre desde 2014
em parceria com a Secretaria Estadual de Educacao do Rio Grande do Sul, ¢ realizada com
os povos indigenas Kaingdng e Guarani Mbya da regido por meio de encontros com
professores indigenas. Esses encontros visam fomentar reflexdes acerca da educagao escolar
indigena em vista das especificidades da escola indigena, concepgdes e praticas, como
também da elaboracdo de material didatico pedagdgico especifico para cada povo indigena.

Andila teve uma participagdo muito significativa na revisdo de todo o material
Kaingang produzido nesse evento, o que a deixou muito satisfeita em contribuir com a
producao de material didatico que se propde a subsidiar professores Kaingang em escolas
indigenas do Rio Grande do Sul. Ela teceu elogios a iniciativa desenvolvida entre a A¢do
Saberes Indigenas na Escola e o Instituto Kaingéng, a qual deu oportunidade para que a
organizacao indigena conduzisse a producao editorial dos 12 livretos que compde a colecao
“Kanhgag Vanhkajranran Fa To Vame”, nesta que constitui a primeira parceria da Editora
Instituto Kaingang.

E para recordar um pouco desse momento em que organizadores discutiam e
revisavam os textos das publicacdes e do evento de lancamento do material publicado na

FACED, em 30 de marco de 2023, trago alguns registros (imagens 24, 25 ¢ 26).

Imagem 24: Andila revisando textos em Kaingang na UFRGS
em 18 de novembro de 2022

e |

Acervo pessoal de Susana Kaingang.
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Imagem 25: Lancamento das publicacées da 5* Edicao do “Ac¢ao Saberes Indigenas
na Escola/UFRGS”, em 30 de marco de 2023

Acervo pessoal de Susana Kaingang.

Imagem 26: Kuja D. Iracema, Andila Kaingang e Susana em evento de lancamento
das publica¢oes da 5* Edicao do “Acao Saberes Indigenas na Escola/UFRGS”,
em 30 de marco de 2023

Acervo pesscgal e Susana Kaingang.

A guisa de desfecho desses momentos tdo intensamente vivenciados por Andila na
UFRGS, na qual ela tem experimentado uma trajetoria tdo marcante e significativa, vemos
em sua presenca na universidade a luta pela conquista e demarcagdo desse territorio.
Territorio de pertencimento dos povos indigenas, no qual se reivindica o reconhecimento
das epistemologias, filosofias, conhecimentos, saberes, cosmologias dos nossos povos.
Assim, nao falamos apenas da presenga de Andila Kaingang enquanto individualidade, mas
da presenca de toda coletividade que se vé representada por sua pessoa e seus ideais de luta.

Ja demarcando esse territorio, recordamos a ilustre presenca de Andila na ministragao

da sua primeira aula em Kaingang na UFRGS (imagem 27).
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Imagem 27: Encontro na UFRGS discute linguas Caingangue e Guarani

/ TFRGS dicent
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Jornal Zero Hora (1991).

Em 1991, no contexto de iniciativas promovidas pela UFRGS em alusdo aos 500
anos da chegada dos europeus a América, a Pro-Reitoria de Extensdo realiza o curso “As
sociedades Guarani e Caingangue, padrdes sociais e lingua” em parceria com a Associacao
Nacional de Apoio ao Indio (ANAJ).

O curso era constituido por modulos ministrados por professoras indigenas
pertencentes ao povo Guarani ¢ ao povo Kaingang, tendo em vista contribuir com a
valorizagdo e o reconhecimento das linguas indigenas. O mddulo da lingua Guarani foi
ministrado por uma professora do Paraguai e o mddulo da lingua Kaingang foi ministrado
por “Juraci Andila Nivygsanh Inacio, professora bilingue do Toldo de Guarita, que dara pela

primeira vez aulas a brancos” (ZERO HORA, 1991).
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No artigo “A formacgao dos primeiros professores indigenas no Sul do Brasil” vemos
Andila comentar sobre a aula em Kaingang na UFRGS, quando lembra que, ao perceber que
as aulas em Guarani “seriam mais ricas do que as em Kaingang” porque lhe faltava
conhecimento sobre a “gramatica Kaingadng, ou no minimo saber no¢des basicas de
linguistica” (BELFORT, 2005, p. 17), acabou ficando insegura para ministrar a aula. Assim,

no intuito de contornar a inseguranga, recorda a estratégia utilizada:

Entdo minhas aulas foram mais voltadas para a cultura, assisténcia, situagdo
atual, organizagdo social, casamento e limitei-me a traduzir e escrever algumas
palavras e frases para eles, mas mesmo assim me perguntaram muita coisa sobre

a estrutura da nossa lingua, que fiquei devendo para eles. (BELFORT, 2005, p.
17).
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4 ALUTA

) O Contraditorio
(KAINGANG, 2013, p.47-48)

Quem ¢ aquele que se diz civilizado

Que criou o antidoto, que elimina a vida

Que destr6i o mundo num toque de dedo

Que se engrandece porque detém a morte

Que envenena a Terra, a 4gua e o ar que geram a vida
Que sufocou sabedorias milenares

Que massacrou as verdadeiras civilizagdes
Que hoje parece estar arrependido

Que hoje nos quer como quando nos encontrou
Que hoje nos discrimina, por ndo sermos mais como antes
Que diz: “ndo parecem mais indios”

E vai procurar em outros lugares

Onde seu veneno ndo chegou tao forte

Que fard com nossos parentes agora

Sera que percebeu que estava errado

Na cosmologia indigena, “civilizado™:

E aquele que estabelece com a natureza

Uma relaggo de respeito e equilibrio

E aquele que retém a “Vida”, ndo a morte

E aquele que garante o futuro de quem ama
Oh civilizado!

Profano! Nos julga pela aparéncia

Insensivel! Que ndo consegue enxergar a alma
Me dou o direito de ter pena de vocé

Por que encontraria na minha alma

As marcas do teu veneno

E as pegadas de como a ele sobreviver.

Andila Nivygsanh

Historiadores afirmam que a populagdo indigena no Brasil, em 1500, era estimada
entre cinco e dez milhdes de habitantes pertencentes a mil povos diferentes, que dispunham
de seus territorios, cada qual com sua lingua, costumes, culturas, crengas e economia
sustentavel.

Ao longo dos séculos que se passaram a partir da invasao promovida pelo colonizador
aos territorios tradicionais, evidenciou-se a adog¢do de politicas de relagdo entre governo e
povos indigenas que drasticamente influenciaram nao somente no modo de viver desses
povos, mas em sua sobrevivéncia. Vivenciamos, até os dias atuais, as consequéncias
resultantes desse ‘“‘encontro intercultural” travado entre os ditos “primitivos” e os
“civilizados”, entre a superioridade da cultura que escravizou, dizimou e subjugou nagdes

indigenas de “culturas inferiorizadas” que aqui viveram e que por geragdes gozaram
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plenamente de territdrios e soberania, fomentando suas tecnologias e conhecimentos
milenares.

Esse encontro cultural, muito longe de evidenciar um didlogo entre culturas e povos
diferentes, destaca, na verdade, o choque cultural que caracterizou a trajetéria da colonizacao
e as tragicas consequéncias que foram e continuam sendo vivenciados junto a varios povos
da nossa aldeia global, resultado de um sistema imperialista e capitalista. Um sistema
colonialista que se impde, segundo Fanon (2005, p. 282), sobretudo pela “negacao
sistematizada do outro, uma decisdo obstinada de recusar ao outro todo atributo de
humanidade”, cuja ideologia ultrapassa a exploragao dos recursos naturais e da mao-de-obra
conquistados nos territdrios colonizados.

Nestes mais de 520 anos, a negacao do direito a vida e a condi¢ao de ser humano foi
utilizada como estratégia de colonizacao, justificando a aniquilagdo e a destruigdo em massa
dos povos originarios que aqui habitavam, além da expropriacdo de seus territorios,
considerados terras de ninguém: res nullius. As praticas colonialistas tiveram continuidade
com a negacgdo e a exclusdo dos direitos dos povos indigenas no contexto de criagdo do
Estado-Nacao.

A formacao dos Estados nacionais na América Latina representou o silenciamento e
o apagamento de culturas e linguas dos povos indigenas, arraigado no processo de exclusdo
e negagdo de sua diversidade cultural e autonomia frente ao estado nagdo. A
monoculturalidade — um s6 povo, uma lingua, uma cultura e uma religido — passa a ser a
justificativa do exterminio das comunidades indigenas, subordinadas a um plano juridico
calcado em um direito Unico: o direito do colonizador.

Uma sociedade pautada em direitos que primam por individualidades, e ndo pelo
reconhecimento das diversidades existentes, especialmente no contexto dos povos indigenas,
resulta na negacdo ou exclusao de direitos desses grupos no plano juridico-institucional,
caracteristica marcante dos Estados nacionais.

A ruptura com essa ordem se verificard no contexto das reformas constitucionais que
avancam, sobretudo em paises da América Latina, a partir da década de 1980, em face da
emergéncia do multiculturalismo, concomitante ao reconhecimento da diversidade cultural
e direitos indigenas no bojo das cartas constitucionais, a exemplo da Carta Magna do Brasil,

promulgada em 1988.
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4.1 De 1500 a 1988: politicas indigenistas implementadas pelo governo brasileiro

De 1500 até a promulgagao da Constituicao Federal de 1988, o governo brasileiro
apoiou e financiou a adogao de politicas pautadas no exterminio e na integracao dos povos
indigenas a sociedade nacional. O contato com o colonizador, quando ndo resultou no
genocidio dos povos indigenas, teve como consequéncia sua desestruturacao linguistica e
cultural, caracterizando a promocdo de praticas etnocidas sem precedentes registradas na
histéria da conquista destas terras.

Darcy Ribeiro (1993, p. 10-11), menciona que a “praga que mais devastou os povos
indigenas, desde o comeco dos nossos séculos, foram as pestes europeias de extremada
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viruléncia”; “outra praga, o genocidio” — que menciona estar diminuindo de frequéncia apds
os tempos de Rondon —, assim como “a terceira peste, que ¢ o exterminio cultural, o
etnocidio”. Corroborando com esse entendimento, Candau (2010, p. 155) também afirma
que essa fase foi “caracterizada por uma violéncia etnocéntrica explicita de imposi¢ao da
cultura hegemonica sobre as populagdes indigenas”, enfatizando que eliminar o “outro” foi
a tonica do periodo colonial.

Assim resultou o encontro entre indigenas e colonizadores:

O encontro das duas culturas (européia x nativa das américas) foi o confronto
tragico de duas forgas em que uma pereceu necessariamente, um encontro nada
amigavel de duas civiliza¢des: uma considerada “desenvolvida” (a européia) por
conhecer certas tecnologias (a irrigacdo, o ferro e o cavalo) versus a nativa
(desconhecida, por isso “barbara”) ensimesmada com a natureza, com uma
religido diferente (divindades da natureza= panteista, a lua, o sol, as estrelas...),
com uma organizagao politica (império maia, asteca, inca) dono de uma filosofia
e uma cultura milenar. “Indio” foi o nome dado pelos europeus aos se
confrontarem com o “outro” (habitantes das terras meridionais), ¢ quem deu o
nome acabou se apossando, ficando dono. (CREMONESE, 2000, p. 86)

As politicas de exterminio dos povos indigenas perduraram até a formagdo dos
Estados nacionais na América Latina, no decorrer do século XIX, “alguns majoritariamente
indigenas, mas construidos a imagem e semelhanga dos antigos colonizadores: Estado tnico
e Direito unico”, segundo Souza Filho (2009, p. 63). A superacao desse cenario tornou
necessaria a adog¢do de uma nova politica pelo governo brasileiro, condizente com as
demandas provenientes dos Estados nacionais em formagdo, a incidir no relacionamento

entre Estado e povos indigenas remanescentes — haja vista que as praticas de exterminio
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resultaram numa drastica reducdo da populacdo indigena — de forma que estes fossem
assimilados a sociedade nacional. Alvo de um processo de transfiguragio étnica®’, isto ¢, a
partir da ideia de que “sociedades indigenas ndo se assimilam nem se aculturam, mas se
recriam em novas sinteses culturais” (GOMES, 1988, p. 30), a populagdo indigena sofreu
intensos ataques a suas linguas e a seus costumes para que nela se forjasse uma identidade
nacional.

O processo de integragdo ou assimilacdo dos povos indigenas a sociedade nacional
se intensifica ao longo do século XX, culminando, inicialmente, com a cria¢do do Servigo
de Proteg#o aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN) em 20 de junho
de 1910, pelo Decreto n® 8.072, no ambito do Ministério da Agricultura, Industria e
Comércio. Seu objetivo era prestar assisténcia aos indios em territorio nacional e, nesse
contexto, contribuir com o processo de transi¢cdo dos povos indigenas da condicdo de
“indios” a “cidaddos brasileiros”, como ensina a jurista indigena Fernanda Kaingang
(BELFORT, 2006, p. 18-19).

Darcy Ribeiro explica que coube principalmente aos positivistas a formula¢ao dessa
nova politica indigenista, baseada no evolucionismo humanista de Augusto Comte, a qual
propugnava “pela autonomia das nagdes indigenas na certeza de que, uma vez libertas de
pressodes externas e amparadas pelo Governo, evoluiriam espontaneamente” (RIBEIRO,
1993, p. 134).

Segundo esse entendimento, o SPILTN,

previa uma organizagdo que, partindo de nucleos de atragdo de indios hostis e
arredios, passava a povoagdes destinadas a indios em caminho habitos mais
sedentarios e, dai, a centros agricolas onde, ja afeitos ao trabalho nos moldes rurais
brasileiros, receberiam uma gleba de terras para se instalarem, juntamente com os
sertanejos. (RIBEIRO, 1993, p. 138).

Essa incumbéncia coube a Marechal Candido Rondon, cuja atuacdo tornou-se
conhecida pelo lema “Morrer se preciso for, matar nunca”.
Com os primeiros anos de atuagdo, houve o reconhecimento das especificidades

relacionadas as questdes indigenas e a necessidade de tratar exclusivamente delas,

4 “Procuramos precisar o conceito de transfiguragdo étnica concernente ao processo de formagdo e
transformacao das etnias para utilizd-lo com referéncia ao processo geral de passagem dos grupos indigenas da
condi¢do de isolamento a de integracdo, com todas as suas consequéncias de mutacdo cultural e social e de
redefini¢do do ethos tribal” (RIBEIRO, 1993, p. 15).
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transformando o SPILTN em Servico de Protecio aos Indios (SPI), procedendo a
transferéncia das atribui¢des relacionadas a localizacdo de trabalhadores a outra instituicao
governamental.

Apesar dos relativos €xitos alcangados pelo SPI ao longo de sua atuacdo, o
antropologo Silvio Coelho dos Santos esclarece que o maior problema enfrentado pelo 6rgao
se deu quando ndo soube o que fazer dos povos indigenas contatados, haja vista que “o
convivio que se sucedeu foi nefasto para os indios” (SANTOS, 1989, p. 15). Por fim,

envolvido em uma série de escandalos de corrupcao em 1966, o SPI ¢ extinto.

Entre os escandalos estavam dentincias promovidas contra seus funcionarios por
exterminio de grupos indigenas e utilizacdo em trabalho escravo, dilapidagdo do
patrimdnio indigena, introdu¢do de doencas venéreas em grupos recém-
contatados, até a conivéncia na criacdo de legislagdes abrangendo territdrios
indigenas, que incentivavam a perpetuagdo de erros ja cometidos no decorrer do
século XIX. (BELFORT, 2011, p. 38).

Em 1967, sucedendo o SPI na assisténcia aos indigenas do Brasil, por for¢a da Lei
n° 5.371 se deu a criagdo da Fundagio Nacional do Indio (Funai). Vinculada ao Ministério
da Justica, ela ¢ a principal executora da politica indigenista no pais, cuja atuagao ¢ amparada
por um novo marco legal a fim de regulamentar a situagao juridica dos “indios”: a Lei 6.001,
promulgada em 1973, conhecida por Estatuto do Indio.

No auge da implementacdo da politica assimilacionista adotada pelo governo
brasileiro, o Estatuto do Indio inicia o primeiro artigo aludindo aos propositos a que foi
constituido: “Art. 1° Esta Lei regula a situacdao juridica dos indios ou silvicolas e das
comunidades indigenas, com o proposito de preservar a sua cultura e integra-los, progressiva
¢ harmoniosamente, a comunhao nacional” (BRASIL, 1973).

Se a maior dificuldade na atuacdo do SPI consistiu em ndo encontrar solu¢cdes em
relacdo as populacdes indigenas contatadas, cuja tentativa de convivio com a sociedade nao
indigena havia alcancado resultados terriveis, como esperar que o Estatuto do Indio pudesse
apresentar respostas a preservacao da cultura dos povos indigenas e, concomitantemente,
garantir sua integragdo progressiva e harmoniosa a sociedade nacional?

Darcy Ribeiro (1993, p. 8) a partir de uma pesquisa realizada sobre indios e brancos
no Brasil promovida a pedido da UNESCO, retrata a situacdo dos povos indigenas no
decorrer do século XX e apresenta que os resultados ocasionados pelo impacto da tém como

consequéncia a transfiguragdo étnica desses povos indigenas, e ndo sua plena assimilagao:
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[...] de todos os grupos indigenas sobre os quais obtivemos informacao fidedigna,
podemos dizer que ndo foram assimilados a sociedade nacional como parte
indistinguivel dela. Ao contrario dessa expectativa, a maioria deles foi
exterminada e os que sobreviveram permanecem indigenas: ja ndo nos seus
habitos e costumes, mas na auto-identificacdo como povos distintos do brasileiro
e vitimas de sua dominagao.

Ap6s o periodo das ditaduras militares que caracterizaram as décadas de 1960 e 1970,
a década de 1980 ¢ marcada por intensas discussdes em torno da reestruturacdo das
constituigdes politicas dos paises da América Latina. Nesse cenario, no decorrer do processo
de redemocratizagdo, as liderancas indigenas no Brasil se articularam no momento pré-
constituinte e durante a elaboragdo do texto constitucional, com apoio das organizacdes
indigenistas e da sociedade civil organizada, a fim de que nossos direitos coletivos fossem

garantidos.

4.2 Movimento Indigena Brasileiro

Protagonistas de reivindicagdes e resisténcias, as liderangas indigenas no Brasil
ganharam destaque regional, nacional e internacional na luta para que os direitos dos nossos
povos se tornassem reconhecidos. Na obra “O carater educativo do movimento indigena
brasileiro (1970-1990)”, resultante da tese sobre o Movimento Indigena Brasileiro**, o
escritor indigena Daniel Munduruku faz uma reflexdo acerca de acontecimentos sociais que
eclodiram a partir da década de 1970 e contribuiram para a mobilizagao politica de liderancas

indigenas no contexto de redemocratizacao do pais:

Nesse periodo, 0 movimento social estava em pleno desenvolvimento num pais
desgovernado por militares que adotaram uma linha dura contra os movimentos
pro-democracia, € os povos indigenas passaram a ser incorporados nessa
movimentagao politica através da participacdo em assembleias de lideres e chefes
indigenas. Dessa insercdo no movimento social nasceu uma consciéncia pan-
indigena, que fez com que percebessem que havia problemas semelhantes entre
seus povos, gerando agdes concretas em prol de seus direitos. (MUNDURUKU,
2012, p. 11)

4 Na obra, Daniel Munduruku entrevista cinco liderangas indigenas que participaram desse movimento:
Darlene Taukane, Carlos Estevao Taukane, Alvaro Tukano, Ailton Krenak, Eliane Potiguara, Manoel Moura
e Marcos Terena.
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Essa mobilizacdo culminou com a “abertura para a institucionaliza¢do do
Movimento Indigena”, o qual vem para assumir “o papel de protagonista na proposi¢do de
novo modelo de politica indigenista por parte do 6rgao oficial” (MUNDURUKU, 2012, p.
11), na criagao da Unido das Nagdes Indigenas (UNINDI), sucedida em 1980 pela Unido das
Nagoes Indigenas (UNI), a qual foi integrada por liderancas indigenas provenientes de
diferentes povos das variadas regides do pais (MUNDURUKU, 2012 p. 53).

Assim, sob presidéncia de um lider Terena, a UNINDI da inicio a articulagao

[...] de liderancas indigenas mais representativas de grupos indigenas que se
vieram destacando como os mais aguerridos na defesa de seus direitos, tais como
os Xavante, os Guarani, os Sateré-Maué, os Tukano, os Kaingang e os proprios
Terena, entre outros. (OLIVEIRA, 1988, p. 37)

Curioso mencionar que no nascedouro do Movimento Indigena, Daniel Munduruku
pontua que ele foi “organizado quando jovens oriundos de diferentes universos étnicos se
encontraram para fundar um caminho absolutamente novo e para onde ndo poderiam trazer
sua tradicdo”, muito embora “ndo fosse possivel deixar de se reportar as proprias tradigdes,
no seio das quais foram forjados” (MUNDURUKU, 2012, p. 66). O escritor lembra que,
nesse momento, eles provavelmente compreenderam a necessidade de criar um modo novo
de percepcao do momento historico que vivenciavam e assumiram a identidade genérica de
“indios”, na tentativa de unificar e fortalecer suas acoes.

Daniel Munduruku (2012, p. 45-46) também explica que:

Tudo comegou em meados da década de 1970, quando liderangas indigenas
ultrapassaram as esferas de suas proprias comunidades originarias. Até entéo, essas
comunidades estavam voltadas muito mais para suas proprias necessidades e
dificuldades de sobrevivéncia. Para isso procuravam resolver suas demandas em
nivel local, sem se envolverem com os problemas e dificuldades dos povos que
estavam além de suas fronteiras.

Assim, o Movimento Indigena despontou e consolidou liderancas que se tornaram
referéncia nacional, pelo relevante papel assumido especialmente no contexto da luta pro-
redemocratizagdo que antecedeu a promulgagao da Constituicdo Federal de 1988.

A transcricdo a seguir sinaliza alguns desses momentos tdo intensamente
vivenciados, que merecem ser referéncias para as atuais geragoes de liderangas indigenas,

seja pela memoria oral, escrita ou visual:
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Quem fala? Na década de 80, “os indios” foram protagonistas de varias cenas
marcantes no cenario politico nacional, as quais, registradas por fotografos e
cinegrafistas, ganharam manchetes nos jornais e telejornais: o cacique Mario
Juruna (Xavante) com seu gravador, registrando promessas de politicos em
Brasilia, o gesto marcante de Ailton (Krenak) ao pintar o rosto de preto durante o
discurso no plenario do Congresso Nacional Constituinte, ou ainda o de
adverténcia de Tuira (mulher Kayap6), em Altamira no Para, ao tocar a face de
um diretor da Eletronorte com a lamina do seu tergado. (SILVA; GRUPIONI,
1995, p. 47).

Imagem 28: Ailton Krenak em discurso no plenario do
Congresso Nacional Constituinte, em 1987

L

Disponivel em: https://www.geledes.org.br/de-qual—humanidade-voce—e/. Acesso em: 23 maio 2023.

Ailton Krenak, em entrevista concedida ao jornal Tribuna do Ribeira em 24 de
novembro de 1984, fala da luta dos povos indigenas no contexto da Assembleia Constituinte

para garantir, de modo permanente, seus direitos territoriais na Constitui¢ao:

Em sua explicagdo Krenak relaciona o direito a terra ao direito a autonomia. Ele
explica a importancia do direito a terra: “a unica condi¢do dos povos indigenas
continuarem existindo ndo so6 fisicamente, mas também culturalmente, ¢
garantindo seus territorios” e, com relacdo a autonomia, ele insiste que “se [...]
esses territorios sao indigenas, ali dentro tem que se desenvolver uma economia e
uma forma de organizacdo que atendam aos interesses das comunidades
indigenas”. (BARE, 2021, p. 63)
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Imagem 29: Tuira Kayapo ao tocar a face de um diretor da Eletronorte com a lamina
do seu tercado

Disponivel em: https://www.museudeimagens.com.br/india-tuira/. Acesso em: 26 maio 2023.

Finalmente, com a promulgacdo da chamada Constitui¢do Cidada em 1988, o Brasil
assegura os direitos indigenas no Capitulo VIII, artigos 231 € 232%, juridicamente superando

o0 projeto politico integracionista estabelecido em relagao aos povos indigenas no pais.

Ailton Krenak, assim como Alvaro Tukano e outras liderangas, foi figura
fundamental no processo de luta para que nossos direitos indigenas enquanto
coletividades fossem reconhecidos na Constituicdo Federal de 1988, nos artigos
231 e 232. Essas conquistas representaram o grande marco histérico dos povos
indigenas, os quais fizeram ouvir por meio do movimento indigena, garantindo
nio apenas o direito 2 demarcacio das Terras Indigenas, mas a conquista do
territorio como um direito inalienavel e a reproducio dos seus modos de vida
como um direito cultural fundamental, assegurando aos povos simultaneamente
o direito de existir, subsistir, se organizar ¢ se fazer representar autonomamente.
(BARE, 2021, p. 61, grifo nosso)

Por sua vez, ao recepcionar o artigo 215, §1° no bojo da Constituicdo de 1988, o
legislador brasileiro consagra a diversidade cultural como norteador para a relagcdo entre
Estado e povos indigenas, reconhecendo, no contexto nacional, principios ja consagrados no

cenario internacional de implementacao de direitos humanos especificos para esse grupo:

4 Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas, crengas ¢ tradigdes, € 0s
direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e
fazer respeitar todos os seus bens.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagdes sdo partes legitimas para ingressar em juizo em defesa
de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do processo (BRASIL, 1988).
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Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiarad e incentivara a valorizagdo e a
difusdo das manifestagdes culturais.

§ 1° O Estado protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-
brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional.
(BRASIL, 1988).

Um novo paradigma passa a conduzir a politica indigenista do Brasil em relacao aos
305 povos indigenas, falantes de 274 linguas que compdem a maior diversidade social e
linguistica da América Latina. Na licdo de Fernanda Kaingang, o texto constitucional
brasileiro inova ao reconhecer o direito a diversidade cultural dos povos indigenas e a
necessidade de legislacao especifica para outorgar-lhes a devida protecao juridica, resultado

da mobilizagao politica na década de 1980:

A atual Constituicdo Federal trata dos direitos dos povos indigenas de forma
transversal, ampla e inovadora ao reconhecer que reside na diversidade cultural, e
ndo na incapacidade civil, a necessidade de protegdo juridica especial destinada
aos povos indigenas, o que possibilitou a elaborag¢do, nos anos que se seguiram,
de farta legislacao infraconstitucional indigenista, contemplando os direitos dessas
minorias a diversidade étnica, lingiiistica e cultural, sem prejuizo de suas
prerrogativas como cidaddos brasileiros.

A Constituigdo Brasileira, como resultado da ampla participagdo politica dos
povos indigenas e organizagdes dedicadas a sua defesa, consagra um capitulo
especifico aos direitos dos povos indigenas e disciplina o tema em nove
dispositivos esparsos no texto Constitucional que inspirou Constituigdes
posteriores como da Colombia e do Paraguai. (BELFORT, 2006, p. 26)

A despeito das previsdes que supunham o aniquilamento das populagdes indigenas
ou sua assimilacao pela sociedade nacional, os dados estatisticos de 2010 do IBGE apontam
um crescimento demografico dessas populagdes, com aproximadamente 900 mil indigenas,
acima da média nacional.

Apesar dos impactos e conflitos com a sociedade envolvente, os povos indigenas tém
resistido e investido em novas estratégias de (re)existéncia e, sobretudo, se destacado
enquanto protagonistas na luta pela implementagdo dos direitos que lhe estdo assegurados
em instrumentos nacionais e internacionais, apesar das reiteradas violagdes e retrocessos
recentemente vivenciados no periodo de governo de Jair Bolsonaro — um desgoverno que
ndo somente consentiu, mas exacerbou o genocidio dos povos indigenas do pais; incidiu em
perseguicao e criminalizagdo de liderangas; assegurou o desmonte de politicas de protegao
especifica aos povos indigenas, especialmente aos seus territorios; potencializou o

desmatamento associado ao garimpo ilegal e ao agronegdcio, e a consequente exploragdo da
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mao de obra indigena, a exploragdo sexual e a negligéncia (ou omissdo) em relacdo ao
crescente avancgo da contaminacdo da covid-19 nessas populagdes.

Esse cenario avangou a tese do Marco Temporal, caracterizando o maior retrocesso
ao direito territorial indigena, como também Projetos de Lei e Emendas Constitucionais que,
além de dificultar o processo de demarcacdo das terras, objetivam rever aquelas ja
demarcadas.

Para arrematar esse momento de reflexdo, gostaria de destacar a fala da indigena
Sonia Guajajara, a €época coordenadora executiva da Articulacdo dos Povos Indigenas do
Brasil (APIB) e atualmente Ministra do Ministério dos Povos Indigenas (MPI), que foi
recentemente constituido na gestdo do governo do atual presidente da republica. Ela afirma
que existem trés fases do movimento indigena no Brasil: “A gente teve o momento pré-
constituinte, quando as liderangas lutaram para garantir os direitos indigenas. Depois teve o
momento de lutarmos pelo cumprimento dos direitos adquiridos. E agora, estamos lutando

para nio perder esses direitos”°.

4.3 A luta pela terra

A articulagdo do movimento indigena pelo reconhecimento de seus direitos na
Constituicao Federal de 1988 foi sucedida por outra luta: a de fazer cumprir a letra fria da
lei, de maneira que ela venha a balizar a constru¢do de politicas publicas especificas e
adequadas a realidade indigena e alcancar efetividade em sua pratica.

Neste momento em que, diante da necessidade de implementacdo das politicas
publicas voltadas seus povos, tornou-se vital que a articulacdo dos povos indigenas
acontecesse em nivel nacional, regional e local, ¢ premente a capacitacdo de liderancas
indigenas. Como argumenta Daniel Munduruku (2012, p. 57): “A linguagem utilizada por
estas novas geracoes era baseada num ideario que passava pelo protagonismo indigena, ou
seja, pela capacidade de dar respostas proprias e criativas as novas demandas sociais”. Diante
desse novo cenario, “muitos jovens passaram a frequentar escolas, a ter diploma

universitario, a fazer cursos técnicos que lhes ofereceriam um olhar diferenciado sobre a

4% “F HORA de ir para cima, para o embate”. Carta Capital, 28 setembro 2013. Disponivel em:

https://www.cartacapital.com.br/politica/201ce-hora-de-ir-para-cima-para-o-embate201d-4865/. Acesso em:
27 fev. 2023.
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sociedade brasileira e sobre a participagdo cidadd numa sociedade em transformagao”
(MUNDURUKU, 2012, p. 57).
Munduruku (2012, p. 57) argumenta também que:

A década de 90 tornou-se um momento importante na consolidagdo de projetos
destinados ao atendimento das novas demandas geradas pela politica do Estado
brasileiro. Diversos projetos foram desenvolvidos ou propostos por comunidades,
especialmente aqueles voltados a protecdo dos territorios ja demarcados ou em
processo de demarcagdo; projetos de desenvolvimento sustentavel; formacao de
professores bilingues, implantagdo de projetos de radiofonia; realizagio de cursos
de formacdo profissional destinados a capacitacdo e treinamento de pessoal
indigena para assumir servicos e fun¢des dentro de suas proprias organizagoes,
entre outros.

Essas lutas ndo aconteceram de forma isolada, mas de forma organizada nos mais
diversos contextos no Brasil, a fim de que os povos indigenas estivessem mais bem
aparelhados para reivindicar a implementagao de direitos e demandas, em especial do direito
a terra, tanto relacionado a sua manutenc¢ao quanto ao seu reconhecimento.

O antropdlogo indigena Gersem Baniwa*’ aponta aspectos fundamentais
relacionados ao significado e a simbologia que terra e territorialidade assumem na concepcao

dos povos indigenas:

Podemos definir terra como o espaco geografico que compde o territorio, onde
este ¢ entendido como um espaco do cosmos, mais abrangente e completo. Para
os povos indigenas, o territério compreende a propria natureza dos seres naturais
e sobrenaturais, onde o rio ¢ simplesmente o rio, mas inclui todos os seres, espiritos
e deuses que nele habitam. No territorio, uma montanha ndo ¢ somente uma
montanha, ela tem significado e importancia cosmoldogica sagrada.

Terra e territorio para os indios ndo significam apenas o espaco fisico e geografico,
mas sim toda a simbologia cosmolégica que carrega como espaco primordial do
mundo humano ¢ do mundo dos deuses que povoam a natureza. Quando os indios
se propdem a reflorestar uma area degradada, além de recuperarem espécies
florestais, eles estdo trazendo de volta os espiritos e os deuses que foram
afugentados pela destruicao. E esses espiritos e deuses sdo fundamentais para o
equilibrio da vida na terra, evitando doengas e outras desgragas, como reacao da
propria natureza ameacada ou destruida. (LUCIANO, 2006, p. 101)

O vinculo dos povos indigenas com a terra ndo se estabelece ou se reduz tdo somente
em razao do solo e sua ocupacado, pois, segundo Baniwa (LUCIANO, 2006, p. 102), existe

um “vinculo estreito e profundo com a terra, de forma que o problema inerente a ela nao se

47 Gersem utiliza como sobrenome o nome de seu povo (BANIWA), mas em algumas referéncias bibliograficas
pode aparecer seu sobrenome nao indigena (LUCIANO).
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resolve apenas com o aproveitamento do solo agrario, mas também no sentido de

territorialidade”. Baniwa (LUCIANO, 2006, p. 101) argumenta, ainda, que:

Territorio ¢ condigdo para a vida dos povos indigenas, ndo somente no sentido de
um bem material ou fator de produgdo, mas como o ambiente em que se
desenvolvem todas as formas de vida. Territdrio, portanto, ¢ o conjunto de seres,
espiritos, bens, valores, conhecimentos, tradi¢des que garantem a possibilidade e
o sentido da vida individual e coletiva.

[...] O territério indigena € sempre a referéncia a ancestralidade e a toda a formacao
cosmica do universo ¢ da humanidade. E nele que se encontram presentes e
atuantes os herois indigenas, vivos ou mortos.

Por isso, a terra ¢ considerada “um fator fundamental de resisténcia dos povos
indigenas”, pois constitui um “tema que unifica, articula e mobiliza todos, as aldeias, os
povos e as organizagdes indigenas, em torno de uma bandeira de luta comum que ¢ a defesa
de seus territérios” (LUCIANO, 2006, p. 101). Nesse sentido, o professor Baniwa
(LUCIANGO, 2006, p. 101) lembra que: “Foi a luta pela terra que possibilitou o surgimento
do movimento pan-indigena no Brasil na década de 1970, unindo e articulando povos
distintos, muitos dos quais eram inimigos nas antigas guerras intertribais”.

Isso porque desde a colonizagdo, ao longo destes 523 anos de invasao da América, a
terra pertencente aos povos indigenas tem sido motivo da expropriagao, genocidio e outras
tantas formas de violagdes perpetradas. A terra, mais precisamente os recursos naturais e
riquezas minerais que possui, tem sido alvo da ganancia exacerbada que impulsiona o
sistema capitalista, prevalecente na esfera global e calcada em projetos desenvolvimentistas
que ndo pensam tao somente na concentragdo de riquezas nas maos de poucos em detrimento
de muitos.

No Brasil, esse sistema de exploragdo econdmica se mantém sob empreendimentos
voltados ao agronegodcio, a mineracao, a constru¢ao de hidrelétricas e rodovias, e tantos
outros projetos que tém culminado na degradagcdo ambiental dos territérios indigenas. Esse

¢ um uso da terra totalmente avesso a visdo dos povos indigenas, para os quais:

A terra é um bem maior de reprodugdo, existéncia, sobrevivéncia e subsisténcia
das comunidades indigenas. A relacdo dos nativos com a terra vai além da
interpretacdo do homem branco, que possui uma natureza de exploracdo e
degradacdo até atingir o esgotamento de sua forga de recomposigdo natural. Negar
a territorialidade aos povos indigenas ¢ a mais grave violagdo praticada pelo
Estado, além de ferir os direitos humanos. (KARAJA, 2021, p. 45)



122

Na histéria do povo Kaingang, liderangas como Cacique Angelo Kretd*® e Nelson
Xangré despontam como bravos guerreiros na luta e defesas dos territorios pertencentes ao
nosso povo. O Cacique da Terra Indigena Irai, Nelson Jacinto Xangré, cuja memoria €

referenciada no movimento indigena no sul do Brasil,

[...] ajudou a reconquistar terras indigenas entregues pelo estado as empresas de
colonizac¢do, a combater a politica indigenista assimilacionista da Ditadura Militar,
a articular o movimento indigena de resisténcia contra o colonialismo criminoso
que se instalava no Sul do Brasil e, também, a criar caminhos para a consolidaggo
do direito a terra como originario, tradicional e imprescritivel. (CIMI, 2020)

Juntamente com outras liderangas indigenas Kaingang, como Angelo Kretd e
Augusto da Silva, Nelson Xangré “consolidou o mais importante movimento de luta dos
povos contra o genocidio indigena e pela retomada das terras, na década de 1970, através da
articulacdo das grandes Assembleias Indigenas”, contribuindo para que a luta Kaingang
alcancasse abrangéncia nacional. “Seu testemunho e lideranga, no final da década de 1970 e
inicio dos anos 1980, transformaram a configuragao fundidria do Rio Grande do Sul” (CIMI,
2020), ao articular, com apoio de outras liderangas indigenas, a desocupacao da Terra
Indigena de Nonoai e retomar aquilo que parecia ja perdido: suas terras tradicionais.

Xangreé tornou-se conhecido como:

[...] lider e estrategista do povo no enfrentamento aos militares, aos arrendamentos
e ao saque das terras. Ele e outros lideres escaparam ao confinamento imposto pelo
Estado militar e tornaram-se protagonistas nas lutas em defesa da vida, das
culturas e dos territorios de seus povos e comunidades. Essa luta do povo
Kaingang, liderada por Xangré, inspirou e impulsionou também outro movimento
de combate ao latifindio e pela reforma agraria, o Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST). (CIMI, 2020)

48 “Considerado a maior lideranga indigena do Sul do pais nos primérdios do movimento, o Cacique Kretd
vivia na Aldeia Mangueirinha, no Sudoeste do Parana. Por sua lideranca incontestavel, foi eleito em 1976, em
plena ditadura, o primeiro vereador indigena pelo Movimento Democratico Brasileiro (MDB), o que lhe
garantiu proje¢do nacional. Ao defender, como parlamentar, o que ¢ de direito aos povos originarios do Brasil,
especialmente a demarcagao de terras, Angelo Kretd era uma voz que dava eco a todas as demandas indigenas,
com carisma ¢ determinag@o. Sua morte prematura em 1980 num ‘acidente de carro’ numa estrada dentro da
aldeia, causou grande comog¢ao nacional. Diante da convic¢do das liderangas indigenas da época — e até hoje —
que ndo ele foi vitima de uma emboscada, sua memoria persiste e inspira novas liderangas na luta pelos direitos
dos povos indigenas”. Memoéria do lider indigena Angelo Kreti é reverenciada em evento no Parand. Instituto
Humanitas Unisinos. 14 setembro 2017. Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/categorias/186-noticias-
2017/571659-memoria-do-lider-indigena-angelo-kreta-e-reverenciada-em-evento-no-parana. Acesso em: 24
fev. 2023.
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Trazemos a memoria a historia de luta e a resisténcia de antepassados Kaingang,
guerreiros da ancestralidade que fizeram da sua vida uma bandeira para assegurar que nosso
povo mantivesse ou retomasse o territério tradicional. No contexto desta, referenciamos a
luta de uma mulher indigena que imprime uma trajetéria de vida dedicada a educagao escolar
indigena Kaingang, mas que, ao herdar do pai a determinag@o em reaver as terras das quais
ele e outras familias Kaingdng foram expulsos no inicio do século XX e entender que o seu
povo tinha e continua tendo o direito de usufruir dos territdrios tradicionais, inicia sua luta
escrevendo uma carta ao Presidente da Republica da época: General Geisel.

Em 7 de junho de 1975, em plena ditadura militar e em meio a dor e desespero que o povo
Kaingang passava, Andila escreve essa carta na esperanca de que, até 31 de julho, a Funai
tomasse providéncias para garantir a retirada de colonos e pequenos agricultores da Terra
Indigena Guarita, como havia sido prometido. Seu pedido de socorro ¢ divulgado em
renomados jornais da época, assim como em reunides de liderangas indigenas nas quais ha

meng¢do da carta, encorajando a luta e a mobilizacdo em prol dos territérios indigenas

(imagens 30 a 32).

Imagem 30: Matéria “A India Caigangue escreveu ao Presidente pedindo socorro”,
do jornal Folha da Manha, de 12 de agosto de 1975

Tt s I LLILLINITRIT
|

Acervo pessoal de Andila Kaingang.
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Imagem 31: Matéria “A India Caigangue escreveu ao Presidente pedindo socorro”,
do jornal O Estado de S. Paulo, de 12 de agosto de 1975

CRV INDIGENA HEMEROTECA. Colegio de recortes de jornal sobre a politica indigenista. Colegdo
Operagdo Amazonia Nativa (OPAN), 1975. Disponivel em:
https://www.docvirt.com/docreader.net/DocReader.aspx?bib=hemeroindiorecortes&pagfis=32675. Acesso
em: 17 abr. 2023.



Imagem 32: Transcricio da matéria da imagem 27 (Trés paginas)

A INDIA CAIGANGUE ESCREVEU AO

PRESIDENTE PEDINDO

No dia sete de junho, a india Andila Inacio, monitora dos indios Caigangues,
enviou carta ao presidente da Republica, relatando o que chamou de “desespero de
meu povo” e dizendo da esperanga de que o dia 31 de julho "seja realmente o dia do
povo Caigangue”. Nesse dia, terminaria o prazo dado pela Fundagao Nacienal do
indio (Funai) para que os agricultores saissem das terras reservadas aos indios no
Rio Grande do Sul.

O prazo terminou depois de uma prorrogacdo anterior, € 0s agricultores con-
tinuam a ocupar as terras dos indios. Na semana passada, expirado o prazo, copia da

carta foi encaminhada & FOLHA DA MANHA. A integra do documento:

SOCORRO

Posto Indigena Guarita, 03/08/75.
Senhor Redator,
Tendo em vista que passou o
dia 31 de julho e os invasores ndo foram
retirados, pego encarecidamente que o senhor
publique em seu jornal a carta anexa.
Mandamos ao senhor porque sabemos que
seu jornal é a favor do indio. Outrossim,
pego-lhe que me seja enviado um ou
mais exemplares do mesmo.
Sem mais, agradeco a
sua atencgdo.

Andila Inacio

- Senhor Presidente: Pemita-me V. Exceléncia dirigir-lhe esta, em

nome dos indios da tribo Caigangue que habitaram toda a regido sul do
Pais, incluindo nosso querido estado galcho. Em primeiro lugar, ainda a
apresentagdo: sou india da tribo Caigangue, natural do Posto Indigena
Carreteiro, municipio de Tapejara - RS - atualmente trabalhando no Posto
Indigena Guarita, como monitora bilinglie, alfabetizando criangas indias na
nossa lingua materna.

- Sabedores que somos de vosso alto espirito humanitario, de
justica em prol dos oprimidos e das minorias étnicas, tomamos a
liberdade de dirigir-lne a presente, como Ultimo recurso para tentar
devolver ao nosso povo a Paz e Tranquilidade necessarias para a vida.
Permitisse Deus, senhor Presidente, que todos os homens tivessem o
coragdo e a sensibilidade do qual és dotado, que proporcionasse a
compreensdo de um coragdo selvagem, que nem todos assim o sdo, pois
enquanto o mundo todo grita e se vangloria da Paz, Amor e Compreensao,
0 meu povo continua sofrendo as pendrias de um mundo muito remoto;
tdo bem conhecido por V. Exceléncia.

Jornal Folha da Manhd: 12 de agosto de 1975; paginas 20/21
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- Senhor Presidente, ndo seria talvez por este meu povo falar e
entender somente sua lingua materna e ndo compreender os gritos de
Paz, Amor e Compreensdo. Ndo. Senhor Presidente, tenho certeza que
meu povo entenderia esta mensagem, embora em outras linguas, como
entendeu a de paciéncia até agora gritada aos seus ouvidos, paciéncia
esta que chega agora aos limites, como chegaria a de qualquer povo,
fosse qual fosse o estagio de civilizagdo.

- Senhor Presidente, V. Exceléncia ha de convir que o sangue do meu
povo ndo pode mais ser contido nas veias, vendo que as pequenas
reservas restantes das, ou melhor, comparadas aos 8.000.000 de
quildmetros quadrados da qual todo o povo indio desse querido Brasil
tinha pleno dominio e posse, estdo sendo usurpadas por brancos
anarquistas e destruidores, fantasiados de agricultores mas de espirito de
vandalos.

- Senhor Presidente, como foi divulgado recentemente e é de vosso
conhecimento, um cacique dos indios Sioux ha 120 anos atras preconizou
0 destino e a morte das coisas de suas terras e consequentemente de seu
povo, como © nosso povo o bem sente desde os remotos tempos do
Servico de Protecdo aos indios, voz esta que jamais ultrapassou além das
barreiras dos ouvidos dos administradores relapsos no dever de defesa de
nossas coisas e de nosso povo. Eis Senhor Presidente os resultados de tais
conformismos, tem hoje o meu povo suas terras invadidas, suas florestas
terminadas, seus animais extintos e seus coragfes dilacerados pela arma
rude que é a civilizacdo.

- Isto Senhor Presidente, para o povo branco e civilizado, como se
julgam, talvez possa parecer romantismo ou coisa que equivalha, mas
para o meu povo ndo, para ele é estilo de vida, é razdo de viver e,
consequentemente, motivo bastante para morrer. A invasdao de nossas
terras para o vosso povo tem significado simplesmente um problema
juridico, ou como quer queiram chama-lo, para 0 meu povo ndo, sdo
problemas que nds caigangues sentimos como feridas que nos
atormentam no mais alto dos sentimentos, fazendo-nos diminuidos,
oprimidos e transformando as nossas noites e vigilias na esperanca de ver
a0 amanhecer nossas terras desocupadas pelos brancos e, no entardecer,
mais um dia de desilusdo, iniciando-se uma nova esperanga ... pois a cada
dia que passa sentimos 0 nosso sangue cada vez mais espesso e nossas
veias cada vez mais finas, quando, entdo, muitos dos nossos encontram
conformismo no terrivel vicio do alcoolismo.

Jornal Folha da Manh&: 12 de agosto de 1975; péginas 20/21
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- Senhor Presidente, ndo seria talvez por este meu povo falar e
entender somente sua lingua materna e ndo compreender os gritos de
Paz, Amor e Compreensdo. Ndo. Senhor Presidente, tenho certeza que
meu povo entenderia esta mensagem, embora em outras linguas, como
entendeu a de paciéncia até agora gritada aos seus ouvidos, paciéncia
esta que chega agora aos limites, como chegaria a de qualquer povo,
fosse qual fosse o estagio de civilizagdo.

- Senhor Presidente, V. Exceléncia ha de convir que o sangue do meu
povo ndo pode mais ser contido nas veias, vendo que as pequenas
reservas restantes das, ou melhor, comparadas aos 8.000.000 de
quildmetros quadrados da qual todo o povo indio desse querido Brasil
tinha pleno dominio e posse, estdo sendo usurpadas por brancos
anarquistas e destruidores, fantasiados de agricultores mas de espirito de
vandalos.

- Senhor Presidente, como foi divulgado recentemente e é de vosso
conhecimento, um cacique dos indios Sioux ha 120 anos atras preconizou
0 destino e a morte das coisas de suas terras e consequentemente de seu
povo, como © nosso povo o bem sente desde os remotos tempos do
Servico de Protecdo aos indios, voz esta que jamais ultrapassou além das
barreiras dos ouvidos dos administradores relapsos no dever de defesa de
nossas coisas e de nosso povo. Eis Senhor Presidente os resultados de tais
conformismos, tem hoje o meu povo suas terras invadidas, suas florestas
terminadas, seus animais extintos e seus coragfes dilacerados pela arma
rude que é a civilizacdo.

- Isto Senhor Presidente, para o povo branco e civilizado, como se
julgam, talvez possa parecer romantismo ou coisa que equivalha, mas
para o meu povo ndo, para ele é estilo de vida, é razdo de viver e,
consequentemente, motivo bastante para morrer. A invasdao de nossas
terras para o vosso povo tem significado simplesmente um problema
juridico, ou como quer queiram chama-lo, para 0 meu povo ndo, sdo
problemas que nds caigangues sentimos como feridas que nos
atormentam no mais alto dos sentimentos, fazendo-nos diminuidos,
oprimidos e transformando as nossas noites e vigilias na esperanca de ver
a0 amanhecer nossas terras desocupadas pelos brancos e, no entardecer,
mais um dia de desilusdo, iniciando-se uma nova esperanga ... pois a cada
dia que passa sentimos 0 nosso sangue cada vez mais espesso e nossas
veias cada vez mais finas, quando, entdo, muitos dos nossos encontram
conformismo no terrivel vicio do alcoolismo.

Jornal Folha da Manh&: 12 de agosto de 1975; péginas 20/21

Fonte: VENZON, Rodrigo Allegretti. 40 anos da Carta de Andila Inacio. Transcrigdo Carta de Andila
Kaingang ao Presidente da Republica, General Ernesto Geisel. 1975.
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Poucos dias apos a divulgacdo da Carta de Andila Kaingang ao Presidente da
Republica no jornal Folha da Manhd, encontramos, no Jornal do Brasil, a resposta da Funai
sobre as dentincias de Andila (imagem 33). Posteriormente, vemos a essa carta obter alcance
nacional por meio de sua publicagdo em outros jornais (imagens 34 e 35), assim como em
informativos e periddicos de entidades pro-indigenas, e em mengdes feitas pelos proprios

indigenas mobilizados na luta pela terra.

Imagem 33: Resposta da Funai a deniincia de Andila, no Jornal do Brasil,
em 18 de agosto de 1975

Missao da Funai

De um pequeno posto indigena no Rio
Grande do Sul, uma profescora de raca Cain.
gangue, que se espraia por tode o Sul do pais,
dirigiu carta ao Presidente da Repiblica, pedin.
do solucio para um antigo esbulho de terras que
sofrem caingangues e guaranis. Essa modesta
professora, chamada Andila Inicio. que ensina
em Portugués e na lingua de sua tribo, € um si-
nal dos tempos. Os indigenus brasileiros — os
xavantes também ji formulam seus priprios
protestos — comecam a fazer ouvir sua voz, de-
fendendo indios ja aculturados. e. a0 mesmo tem-
po, seus irmios selvagens, que de quando em
quando reagem i invasio de suas terras com fle-
chas, iinico argumento que conhecem.

Felizmente esta emergéncia de vozes autée-
tones, a provarem que o problema do indio chega
a um estagio de verdadeira erise. coincide com
uma época em que a Funai procura por todos os
meios cumprir sua missio, que ¢ a de fazer va-
ler os direitos do indio, tutelados do Gaverno
da Repiblica. O General lsmarth de Araujo Oli-
veira, no cabo de anos em que ox indios eram ad-
ministrados como érfiios ¢ nio como custodiados
do Governo e da Constituigio, tem sabido impri-
mir a sua administracio um cariter de justica e
de humanidade. A despeito de afirmacdes con-
fusas mas interessadas, que envolviam seu nome,
o Ministro Rangel Reis, do Interior, desmentiu
que tivesse garantido aos posseiros gatuchos a
propriedade das terras indigenas, apoiando o Ge-
neral Ismarth, que ji invocara o Estatuto do In-
dio, em defesa dos legitimos donos da terra.

Desde que, em dias do Governo Costa ¢ Sil-
va, dissolveu-se o antigo Servigo de Protegio aos

Indios, oficialmente acusado de graves irregula-
ridades e de casos de crueldude, busca-se uma
solucio para um problema que é tanto do indio
brasileiro quante dg bom nome do Brasil no ex.
terior. A Funai, que sucedeu 2o SPI, empenha-se
atualmente numa nobre luta, que tem sobretudo
a ver com o cariter humanitirio ou nio que
daremos ao desenvolvimento brasileiro,

O falso dilema insinuado pelos gque se apre-
sentam ao pais como advogados de um desenvol-
vimento acelerado ¢ gue o+ indios. pela sua sim-
ples presenca, entravam o progresso. No entan-
to. a partir de 1961. com a fundagio do Parque
Indigena do Xingu. o+ irmios Vilas Bous. herdei-
ros diretos do Marechal Rondon em matéria de
politica indigenista, mostraram como se pode
proteger o indio em sua propria terru. criando.
40 mesmo tempo, uma institwigio qu# tornou o
Brasil conhecido em todos o+ centros mundiais
de antropologia, O Parque do Xingu. além de nio
perturbar o desenveolvimento do Brasil Central,
contribui para o desenvolvimento espiritual do
pais, sem o qual o progresso ¢ estéril e transi-
torio.

Na medida em que der apoio ¢ recursos ao
atual presidenie da Funai, o Governo do Presi-
dente Geisel estara reforcando. no desenvolvi-
mento do pais. sua base de justica e de corre-
cio. A presente geracio de brasileiros compete
a tarefa de minorar um pouco, enguanto ¢ tem-
po. a opressio ¢ violéncia qoe ha séculos vitima
os indigenas. Opressiio e violeéncia foram tio
grandes que, de certa forma. simplificou-se o
problema. Restam poucos indios. Nio deixemos
de salvi-los.

Jornal do Brasil. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=030015 09&pesq=%22Andila%20In%C3%A1ci0%22
&pagfis=59815.Acesso em: 13 set. 2022.
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Imagem 34: “A dor dos Kaingang, na carta da india a Geisel”,
do jornal O Estado de S. Paulo, em 13 de agosto de 1975
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Disponivel em:
https://documentacao.socioambiental.org/noticias/anexo noticia/9769 20100310 140317.pdf. Acesso em:
13 set. 2022.
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Imagem 35: “India gaucha revela carta que mandou a Geisel contra invasores
de suas terras”, do Jornal do Brasil
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Fonte: Jornal do Brasil, Rio de Janeiro, ano LXXXV, n. 127, 13 de agosto de 1975. Disponivel em:
http://memoria.bn.br/pdf/030015/per030015 1975 00127.pdf. Acesso em: 20 fev. 2023.
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Documentos histdricos relatam a violéncia sofrida pelos povos indigenas ao longo da
ditadura militar, especialmente no contexto da implementacdo da politica de integragdo a
sociedade nacional. O Servigo de Protecio ao Indio (SPI), extinto em meio a dentincias de
corrup¢do foi sucedido pela Fundagio Nacional do Indio (Funai) em 1967, criada na
incumbéncia de viabilizar o processo de transicdo do “indio” a “cidaddo brasileiro”.
Assistimos a negligéncia dela quanto aos direitos fundamentais dos povos indigenas ao
negar-lhes acesso as terras, mesmo sabendo que elas sdo vitais para a sobrevivéncia dos
NOSSOS POVOS.

O Informativo Luta Indigena n° 6, publicado em agosto de 1978, intitulado “Nonoai:
1978 — Em busca de seus caminhos livres”, registra, em 126 paginas, a situacdo das terras
Kaingang no Sul do Brasil invadidas por posseiros, abordando desde a demarcagao da Terra
Indigena Nonoai no século XIX até a conivéncia do governo com as invasdes que ela sofreu,
a luta de liderancas pela desintrusdo do territorio, bem como as hostilidades em que se viram

envolvidos os indigenas:

Este nosso trabalho conta do sofrimento de um Povo, dos golpes que a sociedade
dominante langa a cada momento contra ele, das suas dificuldades para escapar
desses golpes. Mas conta também do esforco dessa gente para se unir, para
esclarecer uns aos outros, para se organizar. Por fim, conta das a¢des desse povo
organizado — e se organizando na luta —, com as quais conquistaram o respeito a
seu direito inaliendvel e sagrada 8 TERRA. Esse ndo ¢ o fim da luta dos Kaingang,
ndo significa o fim da dominagdo, mas ¢ uma grande vitdria que cria condigdes
para um grande avanco na caminhada dos Povos Indigenas por sua libertagao.
(LUTA INDIGENA, 1978, p. 2)

Entre os varios acontecimentos que a Luta Indigena destaca na década de 1970, sob
o titulo “Uma mulher Kaingang escreve ao Presidente — Carta de Andila Inacio ao General
Geisel” (imagens 36 e 37), o Informativo refor¢a a omissao do 6rgao de assisténcia ao indio
em cumprir com as promessas de promover a retirada dos agricultores invasores das terras

indigenas, enfatizando que

a brincadeira da Funai de expulsar os intrusos [...] lamentavelmente foi também
uma “brincadeira” para distrair e iludir os indigenas. Mais uma vez, a Funai
tripudiou sobre os direitos, a esperanca ¢ a dor do povo Kaingang, e isso fica
patente quando se descobre, na carta de uma professora indigena dirigida ao
General Geisel, Presidente da Republica, a esperanca de seu povo na solucao de
seu drama pelos meios oficiais. (LUTA INDIGENA, 1978, p. 35).
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O Informativo comenta trechos da Carta de Andila In4cio publicada na Folha da

Manha, ressaltando que:

A carta da Kaingang Andila Inacio, datada de 7 de junho de 1975, embora sendo
professora do Posto Indigena de Guarita, demonstra a medida da dor e dos
sentimentos da gente Kaingang naquele momento de sua histdria, e ndo permite
que se alegue desconhecimento, pelas autoridades, da realidade indigena do Sul
[...]

Este tipo de apelo seria tentado no ano seguinte, em Dezembro, pelo cacique
Kaingang do Posto Indigena Xapecd, SC, também devido & invasdo de suas terras
por agricultores. A carta do cacique Jug — Kag ao Presidente da Republica
informava que os indios desta area estavam “dispostos a lutar contra os intrusos,
caso as promessas (da Funai) ndo sejam cumpridas™®. (LUTA INDIGENA, 1978,
p. 35-36, grifos meus).

Apesar de todos os pedidos encaminhados, seja em cartas, denuncias em jornais, idas
a Brasilia para falar diretamente com o Presidente da Funai, a resposta da organizacao “ao
apelo dos indios ndo poderia ser diferente de sua costumeira forma de agir: PROMESSAS”

(LUTA INDIGENA, 1978, p. 44).

31 DE JULHO DE 1975: MAIS UM DESGASTE PARA A FUNAL:

No inicio do ano, a Funai féz chegar aos invasores e ex-arrendatarios de diversas
areas indigenas do Brasil, notificagdes em cartério dando-lhes prazo até 31 de
julho para abandonar as terras indigenas.

Como em outras vezes, o prazo fixado novamente ficou como uma data a mais na
histéria da inoperancia dos 6rgaos oficiais. Como nas vezes anteriores em que a
Funai fez chegar aos colonos tais notificagdes, o prazo chegou e os brancos
permaneceram nas terras dos indios. [...] Talvez nem seja necessario esclarecer
que os que sairam foram colonos dos mais pobres, enquanto os grandes intrusos
permaneceram impassiveis e intocdveis ante a ameaga de serem despejados,
continuando a lavrar a terra com seus tratores. (LUTA INDIGENA, 1978, p. 34).

4 Como divulgado em manchete do Jornal O Estado, de Floriandpolis, em 12 de dezembro de 1976.
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Imagem 36: Luta Indigena — Informativo dos indios e missionarios do Sul do Brasil,
ano IL, n° 6. 1978. Uma mulher Kaingang escreve ao Presidente: Carta de Andila
Inacio ao General Geisel
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Fonte: Hemeroteca Indigena. Disponivel em: https://www.docvirt.com/docreader.net/Hemerolndio/7729.
Acesso em: 20 fev. 2023.
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Imagem 37: A Palavra do indio na 12* Assembleia dos Chefes — Depoimentos e
Exigéncias da Assembleia de Chefes Indigenas
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Acte a imin®ncia de ver o novo projsto de Decreto de Emancipagio que re=
gularizarf" o Estatuto do Indio assinado por V. Excia, viemos respeitosaments ciep
tificar o 8r. Presidente dos Problemas levantados, estudados e conclufidos nesta An

sembléia.
Tendo sldo encaminhade a V. Excla, o projeto ds Decreto de Emancipagio,

deixamos agqul o noseo parecer,o parecer do indio. O finico individus gque nio foi
convidade a dar scu parecer a respeito da emancipagis que o vai atingir.

fintes de tudo , guercmos releubrar treecho da carta de Andila Infcio Kain
gang gue V, Excia bem deve cenhocar, Hoje , nosta asserbldia tornamos s dizer as
mesmas coisas, aponas tomamosqalsuns dos seus pensamentos come nossos,

Permitarnog airigirﬁste Rocunonto em nome dos fndivs que habitam o imen=
80 territfric brasileire.

Sr. Presidente; nfio seria talvez por nosso peve falar o entender soments
a Ilingua materna o nac compreender cstes gritos de paz amor e compreensio. Nip $5T,
Presidente, temos certeza gque o nosse pove Ghtenderisa ossad mensagen, embora em ou-
tras linguas, come entendeu a &¢ pacifncia até agora, gritadsa nos nossos ouvidos,
pacifpeia ¢sta queé chega agora aos limites, come chegaria a de qualguer pove fogse
qual fosse o estAgio de ecivilizagio,

Sr. Propidente, V. Exela. hf de convir que o sangue do nosso povo ndo po
d¢ mais ser contido nas veiae, vende que as torras restantes, comparadas com o imen
80 territério, gque tinhamcs no passado o pleno dominio e a posse, estio sendy usur<
padas pelos brancos,

0 gue mais noa deixa perplexos fque este catado de colsas & gue ese langa
o projeto do Decreto do Bmancipaglo, quando sabemos que vArios artigos da nossa lej
0 Estatuto do Indio, nas foram cumpridos,

0 que mais chamou o atengio e gue tem sido objeko (s dobates e denfincias
nc geic de vArias entidades do Ambito nacionsl & o seguinte:

" 0 Podor Exocutive farf, no prazo de cinco anos, a demarcagao das terras indigemas




-

-—

ainda nio demarcadas"(art, 65).
4ssim como a opimifs pfiblica esta emancipagdo também nbs em nome da GOmy

nidade imdfgena brasileira repudiamos esta emancipagio, Que ela seja afastada do
vosso gabinete @ que sejam 1§vadak am hunsidaraqao nossas exighneias, Que seja cum
prid: este L{tem da lei, qhe parece um dos pontos vitais que a nova lei quer evitar,
Que ‘se reconhega ;Iiudin como herdeiro e dono legitimo de suae terras e que as re
servas sejam reconhecidas come propriedade. coletiva dag comunidades indigenas, Qual
quer omissfo ou falta de interessa sobre sste aspecto serf atitude que nos levar§
& conclulr que a emancipagao pregada pele Sr, Ministro do Interior. nads maialﬁ nada
mais mada menos uma atitude hostil e mal intensionada contra as comunidades indige
nas. Portanto condemfivel,

. Qutro artigo do Bstatuto do Indio diz o soguinte: "As terras ind{genas
ndo poderio ser objeto de arrendamento ou de qualgoer ato ou negbeio juridico ,que

restrinja. o pleno exercicio da posse direta pola comunidade indigona ou pelo silvi-

cola"{art,18),

5r, Presidente,bom sabemos o grave problema que enfrentan as comunidades
1nd159nas, que t8m suas terras arrendadas pela prépria Funai e qua agora se vl im-
competente de tirar os mesmes intrusos que ela assentou em nossas Areas. Outras slo
1néad1daa sob o-olhar pacifico, quando ndo com o préprio apoio do chefes de postos
ou de delegados regionais do érgac de protegdo ao Indio, OCaso concreto o de Rorai-
ma, onde o delegade da Funal permitia aocs intrusos invadirem a freas indigenas, con
forme depoimentos dos chefes indigenas reunideos am Assembléia em Aurumu,

0 mais grave de tude isso & quando um ato do violfneia pesa sobre uma co
munidade ind{gena que J4 nfc tem perspeoctiva de ver suas terras devolvidas, como o=
corre com og Kadiwfu de Mato Grosso do Sul que tiveram suas terras arrebatadas com
a permissac do orgdc compotente, a Funai, mediante arrondamentos . Estes mesmos in
vagores formam hoje a Associagio dos Arrendatfrios da Resorva dos Kadiwfu, com for-
te aparto politico regiopal. .

0 Estatuto do Indio no sewrartigo 66 diz- v Grga? de protegac dos S5ilvi-
colag fard divulgar e respeitar ss normas da Convengio 107", Essa Convengio defen
de noseos mais elementares direitds e sendo o Brasil um dos signatfirios dessa Comv-
vengdo tem a obrigagio do executf-la, cspecialmente no que se refere 3 nossa liber-

dade de comunicagic e expressiio. Ieto vom ac caso porque hoje dehfinciamos a agio po

135




liclalesca que a Funal vem exarcendo sobre as comunidades imdigomas, prcihindo os
indios de partieciparem de encontros o reunides , Ao que parece a Funal teme o que
ﬁﬁitn nesses cncontros onde nada mals famemos que relatar nossas lutas e fracasao%
g8 crimes praticados pelo branco nas comunidades nas guais cada um de nbs ostd in-
tegrade. Um fato gque marcou profundamente nossa membria foli a dissedugic da Ase
semblfia de Surguu em Roraima, o que contraria a propria lel n2 5.371 de 5 de de-
zembro de 1967 :;_u.e a.utloriza.a inatd,ltlii'qﬁo da Fumdagio Naclonal do Indio, a qual
diz om seu artigotl.ﬁ, item I-)qua cumf&e 8 Fupai " Estabelecer as diretrizes e garap
tir o cumprimento da politica inddgenista, baseada noe principics seguintess -Reg

peito A pessoa do Imdio s as instituigbes tribais".
Sr, Presidente, nAc estamos guerendo ditar normas ¢ leis, pols nao so' -

mos nenhum catedrftico, jurista ou teblogo, mas eimplismente queremos deixar claro
as mossae exigincias imediatas que nos gssegura o Estatuto do-lInd.:i.O.

N2o nos impressionam as 'dnﬂnra;:;a feitas pelo Sr. Mindstre ou pelo
Presidente da Funal através da imprensa, defendendo a amancip?.:;ﬁu. Porque nbs, vi-
timas dessa politica, somos os finicos a poder dar o parecer sincerc sobre o que re
presenta esta emancipagio. Porgue se as palavras bonitas resolvessel o NOSSG Pro =
blema, hoje niio estarfamos em si.tuaq.;n to diferente daquela que o Estatuto do In
dio defendec. Pois a emancipagho desejada pelo Sr. Minigtro trarf a destribalizae
¢80 das conunidades indigenas, consequentemente a demtrulgio coletiva o individual
de peus componontes. Porque o indie tem de viver em comunidades proprias, em ple
ra liberdade de tradigio cultural e liberdade de possuir = torra.

Sr. Presidente, expirado o prazo da demarcagio das &rcas imdigenas,
queremos cientificar V, Excia que as comunidades indigenas acham-se em plenc diral

B
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to de defender ¢ desintrusar suas Arcas, caso o orgio competente , Funai, ndo con~
clua a demarcagip das fircas indigenas. Concluindo que nesta data na qual expira
o prazo de demarcagio das froas indigenas , oxigimos gque seja cumprido o que a lei
manda e que seja rasgado o projoto de emancipacio da autoria do Sr. Ministro Rangel
Reils.

S80 os pemsanentos do Indio Prasileiro, atravls de scus rapressntanfea
hoje aqui presentes: Karipuna, Palikur, Galibi, Dessana, Apurind, Jamamadi, Tapira-
pf, Xavante, Rikbaktsa, Farceci, Kaiwa, Kaingang e Guarani, no encontro realizado
em Golfs, ma’data de 17 a 19 de dezembro pelos repreeentantes ind{gemas de Amapf,A-
mazonas, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, Espirito Santo, Santa Catarima e Rio Gran

de do Sul,
Goifis , 19 de dezembro de 1978

Fonte: Hemeroteca Indigena. Disponivel em:
https://www.docvirt.com/docreader.net/DocReader.aspx?bib=hemeroindio&Pesq=andila%20in%c3%alcio&
1d=3071202137262&pagfis=14386. Acesso em: 20 fev. de 2023.
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Por sua vez, o periddico A Palavra do Indio apresenta carta enderecada ao Presidente
da Republica, resultado de reivindicagdes de liderancas indigenas presentes na 12°
Assembleia dos Chefes — Depoimentos e exigéncias da Assembleia de Chefes Indigenas,
promovida em Goids entre os dias 17 ¢ 19 de dezembro de 1978, a qual expressa,
categoricamente, em sua abertura: “Antes de tudo, queremos relembrar trecho da carta de
Andila Inacio Kaingang que V. Excia bem deve conhecer. Hoje, nesta assembleia tornamos
a dizer as mesmas coisas, apenas tomamos alguns dos seus pensamentos como nossos”
(imagem 37 — A Palavra do Indio na 12* Assembleia dos Chefes — Depoimentos e
Exigéncias da Assembleia de Chefes Indigenas, 1978, p. 1).

Jano perioddico Boletim do CIMI n°® 45 (imagens 35 e 36), de 1978, vemos o Conselho
Indigenista Missionario fazer referéncia ao que denomina como “Trés Cartas — A
Consciéncia Nacional”, na qual destaca trés documentos importantes escritos por indigenas
na luta pela terra: “Os que ainda restam clamam por justica”, carta de Andila Inécio, india
Kaingangue , ao Presidente Geisel; “Pra valer ¢ o trabalho junto”, carta de Vicente Focae
Fernandes em apoio a luta dos Guaranis e Kaingang de Rio das Cobras no oeste paranaense;
e “Esta terra tem dono”, nota do CIMI-SUL acerca da luta de Sepé Tiaraju, Guaranis e
Kaingangs por suas terras, todas publicadas no Correio Brasiliense no dia 11 de margo de
1978.

Imagem 38: Boletim do CIMI: Conselho Indigenista Missionario n°® 45, 1978
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Fonte: CIMI. Disponivel em:
https://www.docvirt.com/docreader.net/DocReader.aspx?bib=hemeroindio&Pesq=andila%20in%c3%al cio&id=3071
202137262 &pagfis=21639. Acesso em: 25 maio 2023.

Imagem 39: A carta de Andila Inacio: “Os que ainda clamam por justica”
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Fonte: CIMI. Disponivel em:
https://www.docvirt.com/docreader.net/DocReader.aspx?bib=hemeroindiorecortes&pagfis=1429. Acesso
em: 23 maio 2023.
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A respeito da repercussao da “Carta ao Presidente da Republica” em 1975, bem como
do contexto que vivenciavam os Kaingangs na Terra Indigena Guarita, das perseguicdes
politicas e dos varios conflitos que presenciou nos anos 80 e o que tem acompanhado, desde
aquela época até hoje, relacionado ao arrendamento nas terras indigenas Kaingang, Andila

explica que:

Quando eu escrevi a Carta, ela teve uma repercussdao muito grande. O presidente
ndo me respondeu. Dai quando eu vi que ele ndo ia responder mesmo, pedi para publicarem
a Carta, para que ela viesse a publico.

E dai com essa repercussdo, comecei a sofrer pressdao por parte da FUNAL.. eles
diziam que eu estava me metendo em questoes internas, que eu ndo podia, porque eu era
servidora. Que se eu continuasse, eles iriam me demitir. Depois que essa Carta foi publicada
€ que os jornais, os reporteres comeg¢aram a me procurar. Eu vivia me escondendo deles.

Mas dai quando o chefe do posto me chamou e me deu o radiograma dizendo que
era o delegado da FUNAI de Curitiba, que era o administrador, ou o coordenador da
FUNAI que mandava aqui no Rio Grande do Sul, toda a regido sul, com sede em Curitiba.
Tinha mandado um radiograma para mim e eu tinha que assinar a segunda via para ele
mandar de volta, para comprovar que ele tinha me entregue.

Entdo eu falei assim para ele: entdo eu assino, mas vocé me da uma copia do
radiograma. Ele entregou uma copia. Ali dizia que se eu continuasse me metendo nas
questoes internas, eles iam me demitir. Dai eu marquei uma coletiva com a imprensa, ja que
eles queriam conversar muito comigo. Marquei a coletiva, mostrei o radiograma, disse: “Eu
marquei essa coletiva com vocés, porque é pra mostrar o que esta acontecendo. A FUNAI
esta me ameagando de demissdo, entdo eu quero dizer publicamente que eles podem me
demitir, sem problema nenhum. Eles podem me demitir, porque eu quero dizer para eles que
ndo vou morrer de fome, porque eu ndo nasci servidora, eu nasci Kaingang!

So que se eles nao me demitirem e eu deixar de falar, de fazer meu trabalho, defender
as nossas causas, eu ndo ia morrer de fome sozinha, mas o meu povo inteiro ia morrer.
Porque nao era uma questdo so de fome, era uma questdo de exterminio, de morte cultural
mesmo, fisica e cultural! E que era isso que ia acontecer, entdo eles podiam me demitir, eu

ia continuar minha luta pelas nossas terras. (Depoimento de Andila, 4 de abril de 2023).
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Imagem 40: Reportagem “Exploracio das terras dos indios comecou em 41. E
continua hoje”

Fonte: Hemeroteca Indigena.
Disponivel em: https://www.docvirt.com/docreader.net/HemeroIndioRecortes/32650. Acesso em: 10 abr.
2023.

Andila menciona que as perseguicdes e ameagas de morte pelas quais passou nesse

periodo a fizeram sair da regido Sul por um tempo.
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Eu ndo sofri pressao so da FUNAI, porque eu era servidora. Eu sofri pressdo
também de politicos, prefeitos, arrendatdrios me ameagando de morte. Foi tdo grande que
eu tive que sair da do Sul do Brasil e fiquei uns seis, oito anos fora, até que o pessoal me
esquecesse.

Ai eu voltei pela FUNAL Vim trabalhar em Passo Fundo, fiquei na coordenagdo da
educacdo escolar indigena. Lembro que vim visitar as escolas de Tenente Portela,
Redentora. Tinha uma escola que era municipal e pertencia ao municipio de Redentora, e
como estava tendo problema nas chuvas, estava tendo goteiras e uma por¢do de coisas que
precisava ser melhorado, dai eu marquei uma reunido com o prefeito e fui la conversar com
ele. Isso foi entre 1990 e 1994, porque em 1994 eu ja estava como chefe de posto na T.1.
Ligeiro.

Eu cheguei para a reuniao com o prefeito. Quando eu fui entrando na prefeitura que
eu vi que a secretaria abriu a porta para entrar. E o cara la sentado me olhando, eu
reconheci ele! Era aquele mesmo que me ameac¢ava de morte. Sim, na prefeitura, porque
sabe que esse municipio pequeno tem as familias que se revezam no poder. Estava na
prefeitura! Entrei, cumprimentei ele. Fiz de conta que eu ndo reconheci ele. Ele fez a mesma
coisa. Mas com certeza que me reconheceu. Trabalhamos junto. Ele mandou reformar a

escola, tudo numa boa. (Depoimento de Andila, 5 de abril de 2023).

Ainda sobre o protagonismo na luta pela terra, Rodrigo Venzon enfatiza que a Carta

de 1975 de Andila é um marco nesse ambito.

Em 1990, embora a Constituigdo Federal de 1988 estivesse promulgada, as
liderancas Kaingang ainda eram impedidas de se organizar de modo auténomo
sem a tutela da FUNAL

Na Terra Indigena Votouro, em 1990, se reuniram os caciques de todas as terras
Kaingang no Rio Grande do Sul, menos de Ligeiro. Essas liderancas,
recepcionadas pelo cacique Batista de Oliveira, deliberaram pela retomada das
terras colonizadas em Votouro, Ventarra, Nonoai, Serrinha e Monte Caseros.
Andila Inacio foi a unica mulher Kaingang presente, e secretariou a reunido,
elaborando a ata. Neste evento, estiveram presentes Nélson Xangré, Augusto da
Silva e também o cacique Xavante Damido Paridzane, que logo em seguida
retomou a TI Mardiwatsede, no Mato Grosso. Andila Inacio participou em 1993
da retomada de Monte Caseros liderada por Samuel Claudino.

Também em 1993 as liderangas Niré¢, Amantino Portela e Floriano Nascimento
retomaram Serrinha com o apoio de Arcelinda Inacio. Mais tarde, em 1996,
quando Antonio Mig Claudino passou a liderar a luta por Serrinha, o grupo
familiar de Andila Inacio se somou a ele nesse esfor¢o gigantesco, que resultou na
indenizagdo de 1200 familias de agricultores sobre 12 mil hectares de terra.
(Depoimento de Rodrigo Venzon, 27 de margo de 2023).
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Cabe reforcar que a luta de Andila pela retomada dos territorios indigenas de Monte
Caseros, Mato Castelhano e Serrinha refletem o vinculo que seu pai, Manoel Inacio, tinha

com esses territorios:

Manoel Inécio era funcionario do estado na administragdo do Toldo Carreteiro.
Quando essa terra indigena passou para a administra¢ao federal a partir da criag@o
da FUNAI em 1967, Manoel Inacio ficou lotado no Parque Florestal de Rondinha,
hoje Papagaio Chardo. Manoel Indcio tinha fortes vinculos de parentesco com
Serrinha, inclusive filhos de outros relacionamentos, alguns dos quais foram
adotados por sua esposa Joana Caetano [Chaves]. (Depoimento de Rodrigo
Venzon, 27 de margo de 2023).

Andila relembra a luta junto a liderangas Kaingang pela retomada de algumas terras

indigenas, como Monte Caseiros, Irai e Serrinha.

A primeira darea que eu estava junto, que a gente retomou, foi Irai. Estava ainda em
Guarita e de la que nos iamos para retomar ali, isso em 90. Dormimos no meio do mato, em
cima do Rio do Mel. E ainda deu uma chuvarada de madrugada, molhou todas as nossas
cobertas, eita! Mas como eu era nova, a gente encarava as coisas. Tudo valia a pena.

A questdo da retomada das terras era uma demanda que a gente via crescente pela
populacdo Kaingadng, que estava aumentando e as terras reduzidas, entdo a gente tinha que
comegar a fazer retomadas, até porque na Constituicdo de 88 ficou garantido que eles iam
devolver nossas terras e nada disso tinha acontecido aqui no Rio Grande do Sul. Se
acontecia em outros estados, ndo sei, mas no Rio Grande do Sul nada disso aconteceu.
Entdo a gente percebeu que a gente tinha que fazer acontecer!

Al entdo a primeira area que a gente retomou foi em Irai. A segunda area foi la em
Caseiros, porque meu pai sempre contou a historia dele de la, que eles foram expulsos com
a familia. Segundo o que ele me contava, ele tinha 8 meses de idade quando a mde e os
familiares dele foram expulsos de la. E dai eles vieram para o Ligeiro. Entdo ele se criou
no Ligeiro.

Ele sempre falava da terra dele: que era ali que ele tinha nascido e era para ali que
ele um dia ia. Eu sentia muito essa relacdo dele com a com a terra onde ele nasceu. Entdo
quando a gente teve oportunidade, a gente se organizou e fomos a retomada de Caseiros.

E ali nos documentos da FUNAI, da retomada da Terra de Caseiros, vocé vé que é

a minha familia, que figura ali como familias oriundas daquele lugar. Nossa familia!



145

Conseguimos a retomada de Caseiros e finalmente a gente retomou Serrinha. Desde
que comegou, eu ajudei a fazer os primeiros documentos, ajudei em toda luta pela retomada
de Serrinha. Dai morei la 20 anos e acabei sendo expulsa de ld por questdo do arrendamento
das terras, porque ali nos tinhamos, diferente da nossa luta da década de 70, 80, em que
quem arrendava a terra era a FUNAI o proprio governo. Diferente de agora, dos anos
2000, em que quem arrenda as terras é o préprio cacique. E a prépria lideranca. E esse o

diferencial. (Depoimento de Andila, 10 de marco de 2023).

As memorias de Andila descortinam a luta pela terra e nos ddo a dimensdo de
estratégias de resisténcia, perseguicdes e ameacas, para que o povo Kaingang pudesse
usufruir dos territorios tradicionais em que viveram, mas onde também se derramou o sangue
dos antepassados.

A carta escrita por Andila ao Presidente da Republica, na esperanga de que
autoridades responsaveis pela expropriagdo e invasao dos territorios indigenas tomassem
providéncias, entre tantas simbologias que se pode aferir, ecoa um grito de socorro em plena
ditadura militar... e continua ecoando!

Em 7 de junho deste ano de 2023, esse documento “pedagogico, politico e literario

dos mais importantes na historia da Educagio Kaingang”>°

ainda reverbera, a fim de que as
autoridades ougcam e tomem providéncias diante da situacdo alarmante que se impde aos
territorios Kaingang, fomentado pelo arrendamento ilegal dos territorios indigenas a servigo
do agronegdcio.

Algo que ¢ importantissimo registrar ¢ que as narrativas de Andila ndo consistem
apenas de memorias ou lembrancas de fatos historico vivenciados em sua trajetoria na luta
pelo direito a terra. Elas refletem o descaso de autoridades que tém se omitido em combater
efetivamente as irregularidades e ilegalidades no usufruto do territorio indigena. Isso ¢ tao
evidente que até hoje ignoramos resultados de violagdes ocorridas durante a ditadura militar.

Essa situagdo esteve em pauta na reunido do Forum de Justica do Rio Grande do Sul
em 24 de agosto de 2018, na qual Sandro Luckmann, do Conselho de Missao entre Povos

Indigenas (COMIN), apresentou documentos que apontam consequéncias negativas que o

Regime Militar trouxe aos indigenas de diversos estados da federacdo. Ele cita o artigo “A

50 Palavras utilizadas em depoimento de Rodrigo Venzon, em 19 de marco de 2015, sobre os quarenta anos da
Carta de Andila Inécio.
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trajetoria da liberdade”, descrevendo a violéncia cultural sofrida pelos Kaingang a partir de

um relato da professora Andila:

[...] relata sobre uma escola bilingue que o Estado lhes obrigaram a participar no
inicio da década de 70, em que sofriam castigos fisicos, onde impuseram costumes
diferenciados e onde tentaram, inclusive, realizar biopirataria do conhecimento
que tinham sobre as plantas. O artigo conclui que foram usados para ensinar o
portugués, iniciando o processo de descaracterizagdo e abreviando a integracdo
dos kaigang a “sociedade nacional”. Mesmo apods a formacao recebida, sofreram
discriminagdo dos outros professores da propria FUNAIL (LUCKMANN, reunido
do Forum de Justiga RS, 24/08/2018).

A carta de Andila dirigida ao Presidente da Republica, pedindo socorro para o povo
Kaingang, denuncia a “ocupag¢do de agricultores das terras dos indios, da destruicdo de suas
florestas e da extin¢do de animais. Fala do prejuizo que estavam sofrendo ao estilo de vida,
e que os brancos estavam tirando a razao de viver dos indigenas” (LUCKMANN, reuniao
do Forum de Justiga RS, 24/08/2018).

Além de apresentar a carta SOS Povo Kaingédng, escrita na Terra Indigena Serrinha

e publicada em 25 de julho de 2004, na qual Andila enfatiza que:

O SPI, depois de afastada a geracdo de seus fundadores (Rondon e seus
colaboradores), nos anos 40 e principalmente nos anos 50, instaurou um regime
militarizado nas aldeias indigenas, explorando as terras e o patrimonio florestal
com base em um sistema repressivo em que o cacique era apenas um subalterno e
preposto do chefe do posto (branco). Tal sistema teve amplo refor¢o e
continuidade nos anos da ditadura militar, j4 com a administracdo da FUNAI sobre
as areas. Criaram-se a sombra de coronéis e capitdes da FUNAI e por direto
aprendizado com os mesmos, liderangas indigenas autoritdrias, repressivas e
corruptas. Com muita frequéncia caciques recebiam salarios da FUNAI, ou eram
socios do chefe do Posto (branco), em roubos de madeira, ganhos de
arrendamentos e outras ilegalidades (SOS, 2004).

Luckmann alerta para a fala de Andila, na qual ela adverte que o regime militarizado
nas aldeias foi intensificado durante a ditadura militar, j4 na administracdo da Funai, “apos
o Relatorio Figueiredo acima mencionado. Este modelo trouxe prejuizo a sua organizacao e
traz reflexos até hoje”>!. O proprio Relatério da Comissdo Nacional da Verdade assevera
que o que se encontra documentado se refere a uma pequena parcela do que ocorreu aos

indigenas no Brasil.

51 “Ha um outro documento, este de Guilherme Cristdo e Diva C. Claudino” (da Terra Indigena Guarita),
“afirmando que, por meio deste modelo militarizado imposto nas aldeias, houve escraviza¢ao dos indigenas.
Sofriam castigos fisicos, trabalhos forcados, limitagao do direito de ir e vir e s6 ganhavam no fim da semana
uma barra de sabao”.
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Os povos indigenas no Brasil sofreram graves violagdes de seus direitos humanos
no periodo entre 1946 e 1988. O que se apresenta neste capitulo é o resultado de
casos documentados, uma pequena parcela do que se perpetrou contra os indios.
Por eles, é possivel apenas entrever a extensdo real desses crimes, avaliar o quanto
ainda ndo se sabe ¢ a necessidade de se continuar as investigagoes.

Niao sdo esporadicas nem acidentais essas viola¢des: elas sdo sist€émicas, na
medida em que resultam diretamente de politicas estruturais de Estado, que
respondem por elas, tanto por suas agdes diretas quanto pelas suas omissdes.
Omissdo e violéncia direta do Estado sempre conviveram na politica indigenista,
mas seus pesos respectivos sofreram variagdes. Poder-se-ia assim distinguir dois
periodos entre 1946 e 1988, o primeiro em que a Unido estabeleceu condigdes
propicias ao esbulho de terras indigenas e se caracterizou majoritariamente (mas
ndo exclusivamente) pela omissdo, acobertando o poder local, interesses privados
e deixando de fiscalizar a corrup¢do em seus quadros; no segundo periodo, o
protagonismo da Unido nas graves violagdes de direitos dos indios fica patente,
sem que omissdes letais, particularmente na area de saide e no controle da
corrup¢do, deixem de existir.

Na esteira do Plano de Integragdo Nacional, grandes interesses privados sdo
favorecidos diretamente pela Unido, atropelando direitos dos indios. A transi¢do
entre os dois periodos pode ser datada: é aquela que se inicia em dezembro de
1968, com o AI-5. (BRASIL, 2014, p. 204-205)

No documento “SOS Povo Kaingang” (imagem 41), Andila fala de um tema crucial
e sensivel as comunidades Kaingang: os conflitos internos e a organizagao social interna, no

ambito do qual sdo tratados os direitos indigenas.



Imagem 41: Documento “SOS Povo Kaingang”
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Terra Indigena Seminha, 25 de Julho de 2004.
505 Povo Kaingang

Dirijo esta reflexo a todas as autoridades direla ou indiretamente
envolvidas na solugdo de conflitos interos em Reservas Indigenas Kaingang. A
crise & a ineficacia das leis Kaingang ha muito j& vem demonstrando que esta
ocomendo algo muito sério que precisa ser revisto, & quem sabe até modificado, a
fim de que a mesma volte a ter o respaldo e o respeito das Comunidades
Kaingang. De maneia que os nossos problemas possam mais uma vez ser
resohvidos dentro dos limites das nossas aldeias, com imparcialidade e justica,

E muito doloroso para mim, enquanto kaingang, admilir que esta & a
nossa realidade. Mas quem sabe assim, poderemaos encarar esta situagio e juntos
encontrarmos uma solugio.

Nas dftimas décadas tem crescido muito o nimero de familias
Kaingang que aumentam as favelas das grandes cidades do Rio Grande do Sul,
gerando grandes conflitos sociais entre indios e brancos na disputa de temmenos
urbanos, A FUNAI tam trazido muitas e muitas familias de volta As suas dreas de
origem, mas logo o fato nfio sé se repete como é cada vez maior o nimero de
familias que abandonam suas aldeias rumo s grandes centros urbanos. E quero
deixar bem claro que para um kaingang abandonar sua aldeia de origem, tem
alguma coisa multo séria acontecendo.

Infelizmente a FUNAI nunca me pareceu preocupada em descobnr 8
causa de tal "&xodo”, e tentar solucionar o problema. Porém, o que esld
acontecendo na Aldeia Indigena de Ligeiro, Municipio de Chamua-RS, em que a
maioria das familias indigenas estdo vivendo, ha mais de 2 meses, emantes pela
estrada, sem terra & sem leto | & mercd das intlempéries deste invemo Ngoroso,
camegando consigo apenas suas criancas, seus velhos e sua dor por fudo que
deixaram para tras. Motivo: “Incompatibilidades com o Cacique®.

Gostana muito que o meu "grito de socome” seja ouvido além dos
limites do termitorio brasileiro, de preferéncia nos grandes Féruns onde se discute
Direitos Humanos, para que eu possa perguntar: Onde estio os direitos humanos
do meu povo e os direitos orgingrios sobre nossas temas, como reza a
Constituigdo do Brasil?

Agentes Indigenistas, municipais, estaduais e federais, inclusive a
FUNAI, Juizes (Federal e Estadual), @ membros do Ministéno Publico (Federal e
Estadual), estdo de posse da garantia de continuidade ou ndo do Povo Kaingdng,
anguanto povo éinica e culturalmente diferenciado.

O que fazer em uma situaciio tho polmica e vital como esta em
questdo: Qual & afinal a vontade de uma Comunidade Indigena? Quem a
expressa’?
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Como exemplo vamos tomar a Aldeia Indigena de Ligeiro em que a
maior parte das familias indigenas foi posta para fora de suas temas, por
desavenca ou incompatibilidade com o Cacique. Finalmente, quem é a voz da
Comunidade Indigena? O Cacique, porque é o Cacique, ou a maioria expulsa de
suas terras porque & a maiona’?

Para esta questio crucial e ao mesmo tempo complexa, de um ponto de
vista antropoldgico, tem sido comum ouvir, de membros da Procuradoria da
Replblica e até da FUNAI, uma resposta “burocralicamente simplista® - “ndo
podemos interferir nas questdes internas das comunidades indigenas”™.

Em outras palavras, um preceito constitucional que foi estabelecido para
restringir as praticas intervencionistas, sobretudo agquelas motivadas por
ignoréncia e o por preconceito em relago as culturas de povos minoritérios,
tormou-se, na interpretacio mencionada acima, uma conveniente justificativa para
o “imobilismo” e para a acomodacio diante dos conflitos nas aldeias kaingang.

Mas, esta mais que na hora de se questionar essa interpretagao
simplista antes que seja tarde para salvar as raservas kaingéng, dos incontéveis
abusos gue elas vém sofrendo em nome de afitudes e priticas de autoridades
indigenas, supostamente amparadas na “cuftura”, & no respeito que a lei exige
&3 Omyanizactes Intemnas Indigenas.

A primeira pergunta a fazer para 05 que insistem que se deve respeitar
as “formas pripvias de organizac8o” & de quais formas prdprias se esta
falando? No nosso caso aqui no sul do Brasil tais “formas™ seriam representadas
por caciques autortarios? Ou liderangas comuptas? Nao estou afirmando, € bom
que fique bem claro, que todes os caciques s&0 autoritanos, nem que boa pare
das nossas liderangas sio cormuptas. Mas quando e onde surgem confiitos que
colocam parte imporlante da comunidade contra o cacique ou as liderangas,
quase sempre, nestes casos, encontramas caciques e liderancas autortanios e
cormuptos (ou ambos), e & nessa hora e nesses casos, em que o Ministério
Publico, a Procuradoria da Replblica e até mesmo a FUNAIL se colocam
olimpicamente atheios aos confiitos, alegando nao dever interferir nas “tais
formas prbprias”, de organizagio social kaingéng. Mas guem disse que tal
cacicado e tais formas de organizagio, sio "proprias® do meu povo?

Quem tenha estudado um pouco sobre & nossa histdria & sobre a nossa
cultura, sabe que autores iddnecs e realmente grandes pesquisadores e
conhecedores da cultura kaingang, no fim do século XIX, e comego do século XX,
afirmam categoricamente: “o cacique entre os kaingéng, tem que ser (generoso),
com lodos os membros da sua comunidade™ E um daqueles famosos autores
chega a dizer que um cacique kaingéng, jamais conseguiria levar seu povo a fazer
algo-contra & sua vontade, antes o “abandonariam® Ora, esse & um quadm
muitissimo diferente do que vemos de modo geral, nos caciques kaingdng do
comego do século XX Se & para respeitar “formas priprias e culturais”,
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porque respeitar cacicados que confradizem completamente aquela descricio dos
caciques a um século atras?

£ provavel que a reposta daqueles que defendem a intocabilidade, dos
atuais caciques sejs alguma coisa como: depois de um século a cultura kaingang
ndo & 2 mesma, e 0 que a lei manda respeitar, s80 as formas de organizacio

I Essa resposta merece dois reparos. O primeiro vem da histonia. Se o
| cacique kaingdng, j4 foi no passado ndo muito distante alguém que “tinha”, que
ser sobretudo “generoso”™, muita coisa mudou ao longo de décadas de atuacfio
do SPl e da FUNAI nas aldeias kaingang. O SPI, depois de afasiada a geragao de
seus fundadores (Rondon e seus colaboradores), nos anos 40 e principalmente
| nos anos 50, instaurou um regime militarizado nas aldeias indigenas, explorando
| as terras e o patriménio florestal com base em um sistema repressivo em que o
cacique era apenas um subaftemo e preposio do chefe do posto (branco). Tal
sistema teve ampilo reforgo e continuidade nos anos de ditadura militar, j8 com a
administragio da FUNAI sobre as &reas. Criaram-se 4 sombra de coronéis &
capities da FUNAI e por direto aprendizado com os mesmos, liderangas indigenas
autoritarias, repressivas e comuptas. Com muita freqiencia caciques recebiam
saldrios da FUNAI ou eram socios do chefe do Pdsto (branco), em roubos de
madeira, ganhos de amendamentos ou outras llegalidades.

Com a redemocratizacio do pais, aos poucos também democralizou-se
a FUNAL Mudaram as praticas também nas dreas indigenas, com chefes de
Postos deixando de interferir 100%, na organizagio intema das comunidades
kaingdng. Mas, infelizmente a essas alturas, esiragos imemediaveis ja haviam
acontecido. Com o desaparecimento da figura de um chefe de Pdsto despotico e
dirigente de um aparelho repressivo dentro das areas indigenas, “o vazlo”, foi
ocupado pelos caciques formados pela préticas das décadas anteriores, Com tal
origem histdrica, é a isso que se chamara de "Formas Priprias de Organizacéo
Social Kaingdng™? Ou seja, 530 resquicios da nossa cultura?

O segundo vem da Antropologia que nos alerta que as culturas s8o
dinamicas. Logo, se sBo dindmicas, & compreensivel que tenham mudado no
contato e na convivéncia com o mundo dos “brancos”, ainda que tenha mudado
para pior. No entanto, como @ mencionado, o mundo dos “brancos” também &
dindmico,da mesma forma sofrendo modificaches.

O Brasil fol redemocratizado hd quase 20! Também isso teve forle
repercussio e conseqiéncias nas comunidades indigenas. E, além disso, nunca é
gemais lembrar que também os povos indigenas e suas Iulas ajudaram a

redemocratizar o Brasil. Logo, hé uma cultura de democratizacs
parte, hoje, da vida das comunidades indigenas. 0 que tambem &

Defender que o respeito 4 forma de o i i
efe rganizacao a"
kaingang, significa defender a estagnacio de formas hhmﬁmma?n%smn;:
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anos 50, de dominio autoritério dentro das dreas kaingdng, & absolutamente
contraditdrio com a ligdo antropoldgica de que as culturas s80 dinamicas.

_ Mas ndo slo apenas estas as contradigbes e as inconsisténcias do
discurso “imobilista”, que prega a n&o intervenclo na realidade confitiva atual de
muitas Aldeias Kaingéng. Acontece que aquele discurso ndo se dé conta do fato
contradidrio que as autoridades indigenas cujos atos, 05 nBo-indios “néo querem”,
nem aceftam contestar,

530 pessoas que participam ativamente da politca partidéria. Houve
agui no Sul caso de caciques versadores e, até vice-prefeilo, assim como houve
casos conhecidos de caciques envolvidos em formacsio de quadsiiha com n&o-
indios, para fraudar documentos contabeis ou, simplesmente, para dilapidar o
patriménio indigena,

Qusl sera o Antropblogo que classificaria todas essas praticas como
"Organizagdo Social pripna dos kaingsng™? Como se vé é uma situacio muito
complexa e importantissima para nds Kaingang! Por suas praticas de poder
absoluto, a qual tomo a liberdade de classificadas como abusivas e
inconseqlentes, Caciques interferem na qualidade da Educacio Escolar Indigena,
comprometendo a formacio dos nossos jovens e conseqientamente “o projeto de
futuro do nosso povo”.

Como professora bilingie Kaingang, ndo posso me dar o direito de ficar
calada, vendo o nosso futuro abandonado nas mios de liderangas indnvidualistas
e preocupadas apenas com o bem-estar de suas familias e decidindo a existéncia
ou ndo de indios-sem-erra, em terras com amplas areas de amendamento: a
continuidade ou 0 desmantelamento de comunidades inteiras,

Pela complexidade e por seus efeitos vitais, nSo se pode responder a
uma questio dessas com o "Simplisme” e "Comodismo” de dizer, como dogma,
que “Tem" que respeitar as "Formas prdprias de Organizacdo Social Kﬂngéng‘,
sem que se refiita profundamente, em conjunto com as comunhidades indigenas
em guestio, reformulando as leis inlemas, estabelecendo como serd doravante
essa onganizagao social.

Com esses questionamentos quero alertar as autondades néo-indias
para essa visdo distorcida, que muito sofrimento nos tem causado, no que se
refere a conflitos inlemos. E, principalmente, para que o meu silénclo ndo me faga
cumplice de tudo que aqui relatei.

Alravés desta responsabilizo publicamente lodas as ._hutoﬁdnd&s, que
dmtanuirﬂimntamﬁnmwmmsmmmmtemﬁm
Areas kaingang, pelo futuro do meu povo, que tenho certeza quer continuar
vivendo.

Andila Kaingang

Acervo pessoal Andila Kaingang.
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Para além desses documentos, cabe mencionar a mais recente denlincia que a
lideranca indigena fez por meio da peti¢ao do INKA “Por justica e resposta na Terra Indigena
Serrinha — RS”, em outubro de 2021, quando Andila e sua familia, juntamente com outras
25 familias Kaingang, foram expulsas de Serrinha ap6s violéncias fisicas e execucgado de dois
indigenas. A situagdo decorreu das praticas ilegais de arrendamento no local, e Andila mais
uma vez se posiciona pela defesa do direito ao usufruto coletivo do territorio indigena em
detrimento de latifundios e arrendatarios que, por intermédio do agronegocio, monopolizam
a exploracao da terra.

Reproduzo aqui a peticdo do INKA relacionada a denuincia de Andila.

O Instituto Kaingang (INKA), Organizacdo Indigena com atuacdo em
Educagao e Cultura Kaingang ha quase 20 anos na aldeia Serrinha, Rio Grande do
Sul, Brasil, gerida exclusivamente por mulheres Kaingang, junto com seu Centro
Cultural Kanhgag Jare — Raiz Kaingang, que € o 1° Ponto de Cultura em uma Terra
Indigena do pais, premiado pelos Governo Estadual e Federal, a exemplo do
Ministério da Cultura e Programa das Nagdes Unidas para o Desenvolvimento
(PNUD), vem se posicionar por JUSTICA e RESPOSTA.

O INKA denuncia, agora, a toda a sociedade brasileira e a0 mundo, que
o agravamento do quadro em Serrinha resulta, sobretudo, do dominio de liderangas
culturalmente corrompidas, financiadas pelo poderio extraido da concentragdo de
terras indigenas, a custo da fome, da violéncia, da persegui¢do, mortes e pela
pratica da expulsdo de familias indigenas contrarias aos seus atos, para com isso,
seguir impondo seus comandos pelo silenciamento e represalias no local.

Todos esses problemas foram denunciados pelas vitimas durante meses,
além da ampla exposi¢do da imprensa sobre estes episodios, dos alertas junto a
Funai, Ministério Publico Federal e Justica Federal, obrigando por fim, o Governo
Brasileiro, que se mantinha tolerante até entdo, a empregar o uso da Forca
Nacional em Serrinha.

Assim é que o INKA, como ultimo recurso, cria esta peticdo para
pressionar as providéncias cabiveis, dentre as quais, a apuragdo ¢ devida puni¢do
dos responsaveis pelos acontecimentos graves ocorridos, pelo retorno das familias
expulsas de suas casas, pela devida ateng@o ao Conselho de Ancidos Indigenas de
Serrinha e pela divisdo justa e por igual das terras, levando ao desmonte do
esquema ganancioso da concentragdo de terras indigenas que tem sido o principal
financiador dos problemas.

Junte-se a0 INKA nesta hora oportuna em que a For¢a Nacional se
encontra em Serrinha pelo prazo de 30 dias, momento em que esta peticio e
as assinaturas deverio ser entregue as autoridades envolvidas como a Funai,
Procuradoria da Republica, Ministério da Justica, Secretaria Nacional de
Politicas de Promocao da Igualdade Racial, Ministério da Mulher, da Familia
e dos Direitos Humanos, Comissao de Direitos Humanos da Assembleia
Legislativa do RS, Ordem dos Advogados do Brasil - OAB, Conselho Federal
da OAB e outros.

Apoie e assine para que as violacdes contra o povo Kaingang cessem de
uma vez por todas! NAO as injusticas, NAO & concentracdo de terras, NAO a
violéncia contra indigenas homens, mulheres, criancas e idosos, NAO a expulsio
de indigenas de suas terras, NAO ao siléncio, NAO a morte fisica e cultural do
povo Kaingang!
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A realidade vivenciada nos territorios Kaingang na regiao Sul do Brasil ¢ um reflexo
de politicas estatais que tém como pano de fundo a exploragdo dos recursos naturais e
ambientais presentes nesses locais; a servico do desmatamento e da implantacdo de
madeireiras, de monoculturas e “politica dos paneldes” — como era conhecido o regime de
trabalho utilizando mao de obra indigena escrava —; do arrendamento ilegal das terras
indigenas para o agronegdcio, no qual, inicialmente, o SPI e a Funai eram os beneficiarios
dos lucros auferidos e, posteriormente, liderangas indigenas passaram a locupletar-se
indevidamente com recursos que pertencem a coletividade.

Politicas que apenas ao longe vislumbram as aspira¢des do povo Kaingang e os seus
projetos de presente e futuro e de bem viver, embora estes sejam amplamente reconhecidos
e assegurados em instrumentos internacionais € nacionais de direitos humanos, nos quais se
dispde sobre autodeterminacdo e autonomia dos povos indigenas.

“Mas o que significa para os povos indigenas autonomia e autodeterminagdo?”
(LUCIANO, 2006, p. 94). A quem compete a manifestacdo da autonomia e
autodeterminacao de um povo indigena? A reflexdo que o professor e antropologo Gersem
Baniwa apresenta em relacdo a esses institutos auxilia na compreensido da realidade que

vivenciamos e os desafios a serem superados:

No nivel interno, ¢ necessario destacar que os povos indigenas exercem suas
autonomias na medida em que as comunidades e os seus dirigentes resolvem as
proprias situagdes de conflito de acordo com as normas compartilhadas por todos
os seus membros, seja por meio de rituais de conciliagdo, de sentencas
condenatdrias ou de declaragdes de guerra. Os lideres tradicionais continuam com
as obrigacdes de guiar os seus povos. Quando existem problemas entre eles,
recorrem a seus sistemas de decisdo, buscando mediadores, sistemas orais de
dialogo, assembléias comunitdrias, conselhos de ancidos ou tribunais especificos
instituidos para cada situacao.

Mas o desafio da autonomia para os povos indigenas tem também seus limites e
fraquezas e o movimento indigena brasileiro ndo estad isento de profundas
debilidades, que de todo modo expressam uma soma de vontades e de projetos
politicos desses povos.

Algumas liderangas indigenas tradicionais ou ndo, conscientes ou ndo, passaram a
copiar modos negativos de viver e de se relacionar, contrariando os principios de
autonomia coletiva dos seus povos. Interpretando autonomia como sinénimo de
autoritarismo, como é comum na pratica de governantes brancos, algumas
liderangas comunitarias ou de organizagdes indigenas passaram a tomar decisdes
impositivas, egoistas e prejudiciais aos seus povos, como sio os arrendamentos de
terras que tém levado ao aumento de fome, da miséria e da violéncia.

Hoje existem muitas terras indigenas arrendadas para fazendeiros, principalmente
nas regides Centro-Oeste e Sul do pais, resultado de decisdes pessoais de
liderangas, a revelia dos seus povos e que tém gerado graves conflitos entre as
comunidades, como as observadas entre os Kaingang do Rio Grande do Sul.
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E necessario, portanto, que o movimento indigena aprofunde e democratize cada
vez mais o debate e a pratica de autonomia interna nao autoritaria e responsavel
sobretudo com as novas geragoes, que se mostram mais sensiveis € conscientes a
respeito das enormes responsabilidades e dos desafios que as esperam.

Nas experiéncias dos arrendamentos, por exemplo, tem sido observado que as
novas geragdes sdo contrarias a elas e comegam a contrapor ideias as decisdes ¢
as praticas erradas das liderangas mais velhas, mas perdem forga por serem jovens,
j& que nas culturas indigenas os mais novos detém pouco poder de influenciar as
decisdes dos mais velhos.

De todo modo, a nova visdo e a consciéncia politica e social das atuais geragdes,
que em breve serdo as liderangas de suas comunidades e de seus povos, sdo um
alento e uma esperanca para a definitiva superacdo das historicas seqiielas e
maldigdes da era da tutela, da qual as velhas geragdes infelizmente foram, e ainda
sdo, mais vitimas do que herdeiras. (LUCIANO, 2006, p. 98-99).

Apesar da Carta de Andila ao Presidente da Republica ter sido escrita em 1975, os
objetivos de sua luta continuam os mesmos até os dias atuais: o reconhecimento dos
territorios indigenas e o usufruto coletivo, em face de uma visdo colonizadora que se
sobrepde aos interesses de uma maioria indigena que vive pela estrada, com seus filhos,
lutando por um pedago de terra para assegurar sua sobrevivéncia. Esses sdo resquicios de
um processo colonizador que brutalmente impde seus valores e de um Estado omisso,
negligente a dor e as reivindica¢des desses povos. Instituicdes e autoridades, ano apos ano,
ndo tomam providéncias, sob os mais diversos argumentos. Quando o Estado brasileiro vai
ser convocado a oferecer reparacdo pelas violagdes a direitos humanos que tem perpetrado
contra os povos indigenas?

A fala de Roberto Liebgott, do CIMI-SUL, em reunido do Conselho Estadual de
Direitos Humanos (CEDH) com o Ministério de Povos Indigenas e com liderangas do Rio
Grande do Sul no dia 10 de marco de 2023, quando discutiu-se o arrendamento em terras

indigena nesse Estado, merece ficar registrada nesta pesquisa:

Deve ser uma missdo. E uma missao politica ¢ uma missao juridica. Se nao fizer
isso, de nada adianta.

Entdo, ¢ preciso ser identificados aqueles que arrendem, exploram as terras. Tem
gente que ficou milionaria e estd miliondria sem ter um palmo de terra. Sao
comerciantes que arrendam as terras indigenas.

Precisam ser identificados, responsabilizados e recair sobre eles acdes
indenizatoérias por parte da Unido, porque ¢ um bem publico que estd sendo
explorado por terceiro.

Entdo isso precisa ser dito, precisa ser feito. Essa ¢ uma misséo!

A outra missdo ¢ discutir internamente com as comunidades, como ¢é que se da o
usufruto exclusivo da terra por eles. Ha que se romper junto a eles essa perspectiva
da concentracdo da terra nos moldes da nossa sociedade.
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Entao se transferiu o latifindio também para dentro das terras indigenas. E a gente
precisa enxergar isso e tratar isso com muita serenidade. Entéo, o que nds temos
discutido ja ha um bom tempo, sdo 4 propostas bem simples, que a gente ja discutiu
com o Ministério Ptblico Federal, com o CEPI e tantos outros.

Primeiro: Proibicdo de todas as atividades econdmicas, vinculada a qualquer
forma de arrendamento. Se nio proibir, ndo adianta!

E ai se identificar essas duas formas que eu referi: a de fora para dentro, e ali
dentro.

Segundo: identificag@o e notificagdo e a responsabilizacdo de todos aqueles que
arrendam as terras;

Terceiro: Criagdo de grupos de trabalho eu acho que o momento ¢ maravilhoso,
porque tanto o MPI, como a Funai, toda a coordenacdo destas duas instincias de
governo, elas estdo sendo feitas por indigenas. Entdo ¢ uma chance enorme que
nods temos de vocés discutirem a partir do Estado. Porque vocés ascenderam um
lugar no Estado. Quer dizer: O governo estd dando, aqui temos um Ministério dos
Povos Indigenas, temos uma Funai que esta sendo coordenada por vocés, entdo
puxe o carro! Junto com as comunidades!

E ai vocés ndo devem se encastelar em Brasilia, pelo amor de Deus, se
desencastelem de Brasilia! Criem grupos de trabalhos, de indigenas, liderangas, de
pessoas que ajudem a fazer este caminho dos territorios.

E a saida, dai sdo vocés!
Todos trataram voc€ com muito respeito. Doutor Marcos, ndo ¢?

Entdo, ¢ um momento que a gente ndo tinha antes. Era de branco falando pros
indigenas, agora é vocés falando com eles. Entdo isso ¢ muito importante!

E para finalizar, como ja abordado, a criagdo de um espago, predominantemente
indigena, mas eu acho que envolvendo o MPA, a Funai, o MPF, MPU para
estabelecer dialogos com as comunidades para discutir ¢ pensar formas de gestdo
territorial. Mas ndo s6 gestdo produtiva da terra, mas a gestdo na perspectiva da
protecdo, da fiscalizagdo, do cuidado com a terra.

Entao, se a gente adotar isso meio logo, ai vai comegar a ter horizonte.

Agora ficar secando gelo todo dia e ndo avangar, ndés ndo vamos a caminho
nenhum. E n6s vamos perder essa chance, essa oportunidade que estd sendo dada
de vocés puxarem esse carro.

E tanto se quis e tanto se desejou, entdo seguimos a esperanga agora...
(LIEBGOTT, 2023).

Este capitulo narrou a luta de uma educadora Kaingéng pelo reconhecimento dos

valores de sua cultura, pelo respeito aos seus territorios tradicionais, a sua diversidade

linguistica e as formas préoprias do povo Kaingang de ensinar e aprender em face da negacao

sistematica, promovida pelo Estado brasileiro, de sua condi¢do humana, identidade e

capacidade civil. Andila vivenciou essas multiplas violagdes: apagamento identitario,

\

emancipagdes impostas a custa de etnocidios continuos, praticados por instituigdes que
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deveriam tutelar os direitos de nossos povos, mas que optaram por cercear a diversidade
cultural que tinham por missao institucional proteger.

Mesmo apos a conquista de novos marcos legais que reconhecem a diversidade
cultural e determinam sua valorizagdo e prote¢ao, o governo brasileiro permanece negando
aos povos indigenas a implementagdo dos direitos que preexistem a propria constitui¢do dos
Estados Nacionais. O Brasil ainda se recusa a pedir perddo pelo que fez a nos, e se recusa a
criar mecanismos para evitar que as mesmas violagdes se repitam.

A voz que clama no Brasil meridional denunciando os crimes cometidos pelos tutores
de outrora ainda ecoa nos dias atuais, sem qualquer reparacdo. A trajetoria de Andila
Kaingang, exilada das terras indigenas do Sul por denunciar a omissdo da Funai e do
Ministério Publico Federal ao chancelarem o arrendamento ilegal das terras indigenas e a
violagdo do usufruto exclusivo do povo Kaingang sobre nossos territorios tradicionais,
denota que os avancos e as conquistas existentes sdo fruto exclusivo da atuacdo e da

resisténcia dos povos indigenas para reaver a dignidade que nos foi tirada.

4.4 APBKG — Associa¢io dos Professores Bilingues Kaingang e Guarani

PROFESSOR KAINGANG
Uma mensagem aos Professores Kaingang
Andila Nivygsanh
Presidente da APBKG

La vai ele, errante pelo caminho, cabisbaixo, enfraquecido, quase parando.

Seu passado foi sangrento.

Seu presente ndo tem perspectiva.

A esperanca ja ndo existe para ele.

Encontrando compromisso muitas vezes no alcoolismo.

Confuso, procura dentro de si o seu Eu Kaingdng, mas ele ja ndo esta mais ali, foi
destruido.

Pensa entdo em ser um f6g, mas ndo consegue se sentir um fog, entdo tristemente
ele descobre que ndo ¢ mais ninguém e ja nem reage.

Professor Kaingang! Levanta-te, vocé tem obrigacdo de fazer alguma coisa!

Diga a ele que ainda hé esperanga.

Ajuda-o a erguer a cabeca e enxergar a luz no fundo do tunel.

Diga-lhe que amanha o sol voltara a brilhar.

Deixa que através de ti, nosso povo volte a sonhar.

Lembra-te que ha 500 anos esta brava nagdo se recusa a morrer.

E depois? Depois aposte em cada aluno que for teu!

Veja e sinta em cada um deles um lider em potencial, quem sabe um cacique, um
conselheiro tradicional ou politico, sem interesse financeiro ou de poder, outra vez
preocupados com o destino de seu povo orientando-os a luz da sabedoria
Kaingang, quem sabe professor, enfermeiras, administradores, parlamentares,
médicos, presidentes da FUNALI e por que ndo, o presidente da Nagao Brasileira?
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Podemos até ndo chegar 14 tdo cedo, mas que possamos em breve ser capazes de
conduzir nosso proprio destino.

Entdo vocé vera com a alegria do dever cumprido a geracdo Kaingang dos 500
anos de luta e resisténcia, renascer das entranhas de um povo adormecido,
anestesiado pelo sofrimento, mais uma vez, forte, destemido, guerreiro, digno e
soberano.

Este sonho, esta esperanga que ndo sera apenas nossa, mas de todo o nosso povo,
estd hoje nas tuas maos!

Trés Passos (RS), 28 de setembro de 2000.

Acervo Pessoal Andila Kaingang.

A participagdo na mobilizagdo em prol do processo de democratizagdo do Brasil na
década de 1980 e o reconhecimento dos direitos indigenas na Constituicao Federal de 1988
impulsionaram liderangas do movimento indigena no cenario nacional a articulacdo politica
por meio de coletivos e associagdes indigenas que representassem povos e comunidades
indigenas em suas demandas. “O principio que norteava esta estratégia era a necessidade de
romper a barreira que ainda imperava e que mantinha os povos indigenas numa situagao de
tutelados, incapazes de gerenciar seus proprios destinos”, como assegura Daniel Munduruku
(MUNDURUKU, 2012, p. 57).

Acerca da ascensdo do movimento indigena no Brasil e da criagdo de organizagdes
indigenas, Baniwa (LUCIANO, 2006, p. 77) esclarece que “o que impulsionou e consolidou
o processo de surgimento ¢ a existéncia legal das organiza¢des indigenas foi a Constituigao
Federal de 1988, ao reconhecer a capacidade civil dos indios e de suas organizagdes sociais

e politicas”. O autor comenta também que:

A retragdo do Estado e o esvaziamento politico-financeiro do 6rgéo indigenista,
FUNALI, exigiu que o movimento e as organizagdes indigenas se fortalecessem,
ampliassem suas aliangas e seus interlocutores governamentais na busca pela
superagdo da auséncia assistencial cada vez maior do Estado e da FUNAI na vida
das comunidades. Em nivel mundial, a globalizagdo das questdes ambientais, que
envolveu a discussao sobre as terras indigenas e a descentraliza¢do da cooperacao
internacional, atuando preferencialmente na 4area de projetos, determinou a
emergéncia das organizacdes indigenas e o seu fortalecimento. (LUCIANO, 2006,

p-77).

O autor também afirma que a década de 1980 caracteriza-se pela “constituicdo de
organizagdes informais, politicamente ativas”, porém ‘“pouco institucionalizadas, que
reivindicavam direitos territoriais e assistenciais” especialmente pela “acdo de liderangas

carismaticas, por um lado, e de liderancas tradicionais de aldeias, por outro”. Além disso, “a
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partir da década de 1990, no embalo da Nova Constituicao de 1988, ocorreu o fenomeno da
multiplicagdo de organizagdes indigenas formais, institucionalizadas e legalizadas por todo
o Brasil”, no intuito de “assumir cada vez mais as func¢des que o Estado deixou de
desempenhar diretamente, em especial nas areas de satde, educagdo e auto-sustentacao”,
também integrando a agenda das respectivas organizagdes indigenas pautas relacionadas ao
desenvolvimento “etno-sustentavel” e da autogestao territorial (LUCIANO, 2006, p.78).

Baniwa (LUCIANO, 2006, p. 79) assegura que o inicio da década de 2000 ¢ marcado
pela “consolidacao de espacos de representagdo do movimento indigena”, pela atuagdo das
suas organizacdes nas esferas publicas mediante a “internalizacdo e a gestdo de recursos
governamentais e de varias liderancas de organizagdes indigenas, que passaram a ocupar
fungdes publicas e politicas na esfera da Administragdo Publica”, representando novas
conquistas, mas também desafios.

Andila explica que os indigenas ja ndo queriam mais ser representados pelos fog,
pelos brancos, porque era fundamental o protagonismo indigena nas varias dreas vitais a
luta dos povos indigenas. Sempre defendeu o argumento de que se os brancos tiveram a
chance de cometer equivocos ao trabalhar com os povos indigenas, os indigenas deveriam
ter a chance de tentar acertar (Depoimento de Andila, setembro de 2020).

Em meio a essa articulagdo politica, professores indigenas Kaingdng e Guarani em
21 de agosto de 1991, reunidos em assembleia na Terra Indigena Guarita, fundaram a
Associacdo dos Professores Bilingues Kaingang e Guarani (APBKG). Nessa reunido foram
discutidos e aprovados os Estatutos Sociais da entidade, bem como realizou-se a eleigdo e a
posse da Diretoria e do Conselho Fiscal.

Nos Estatutos Sociais da APBKG (1991, p. 1-2) constam como seus objetivos:

Art. 2° Constituem-se objetivos da associagdo: a. participar diretamente na
formulagdo e execugdo de programas de educagdo bilingue e intercultural,
garantindo o respeito, a preservagdo e o fortalecimento das organizagdes sociais
indigenas, das suas culturas, dos seus costumes, linguas, crengas ¢ tradigdes, no
processo educativo-cultural diferenciado e especifico para, cada comunidade; b.
assegurar que as escolas indigenas observem as caracteristicas especiais da
Educagao Indigena, no que diz respeito a fortalecer as praticas sdcio-culturais da
lingua materna de cada comunidade indigena e desenvolver metodologias
especificas do processo ensino-aprendizagem de educagdo escolar indigena,
especialmente quanto a lingua materna e nacional; c. interceder junto as Agéncias
de Cultura ¢ Assisténcia aos indigenas para obtengdo de recursos humanos e
financeiros necessarios para atingir os objetivos especificos dos programas de
educacdo bilingue e intercultural; d. lutar em defesa dos direitos indigenas e contra
a discriminacdo racial, garantidos na Constituicdo Federal.
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A Ata de Fundacao da APBKG segue em anexo ao presente trabalho, bem como os
Estatutos Sociais da entidade’?.

Na época, Andila, que era funcionaria da Funai na Terra Indigena Guarita, ¢ cedida
pela instituicao indigenista a APKBG, a fim de acompanhar suas demandas. Andila assume
a presidéncia da referida organizagdo por duas gestdes, no periodo de quatro anos, sendo a
primeira gestdo quando da fundacdo da entidade em 21 de agosto de 1991 e a segunda em 8
de outubro de 1999.

Andila se pronuncia, em Assembleia Geral Ordinaria realizada em 11 de dezembro
de 1992, sobre as iniciativas desenvolvidas pela APBKG desde que assumira sua
presidéncia. A leitura da Ata em questdo (imagem 42) demonstra a relevante atuagdo da
associacao em demandas relacionadas ao contexto de implementacdo da educagdo escolar
indigena naquele momento. Seus impactos alcancavam, em especial, as esferas nacional e
estadual, dada a recente transferéncia de atribui¢des sobre a educacao escolar indigena da
Funai para o MEC, mediante a Portaria Interministerial n® 559 de 1991, a qual também
estabelece a criacao dos Nucleos de Educagdao Escolar Indigena (NEIs) no ambito das
Secretarias Estaduais de Educagdo, além da prioridade na formagdo de professores
indigenas.

Ap6s discorrer sobre as iniciativas desenvolvidas ao longo de sua gestdo, Andila
finaliza a reunido informando que precisara se afastar da diretoria da APBKG em razdo de
ter assumido a Chefia de Posto da Terra Indigena Ligeiro, o que a impossibilitaria de

acumular as funcdes de servidora da Funai ¢ da diretoria da APBKG.

52 Os documentos, Atas e Estatutos Sociais anexados ao projeto foram obtidos junto ao Registro Civil de
Pessoas Juridicas de Tenente Portela (RS), onde se encontra registrada a APBKG.
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Imagem 42: Ata da Assembleia Geral Ordinaria da APBKG, 11 de dezembro de 1992
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ATA DA ASSEMBLETA GERAL ORDINARIA DA ASSDCIAGAD DOS PROFESSORES
BILTNGUES KAINGAHG E GUARANI - APBHG.

Ho dia onze de dezembro de um mil ¢ novecentos & noverta & dois
reunfram-ge em masembléia geral & Assocfagfo dos Professcrss Bilingues
Kaingang e Gurani - APBKG, para tratar des seguintes sssuntos: primei-
remente se proounclow a presidents do APBES Andila, o falou sobre a
importancia dos trabalhos realizados por essa Asscciagao: o direteris
de APBES realizou varias reunides para encaminhar projetos e acelerar
o8 processos de reconheéciments das Escolas Indigénas em 1992: fol to-
mado eonhecimento da Portaria Interministerial n? 559 de 16 de abril
de 1991, que preve = criagho de Niclecs de Educagho Indipena o cada
Eotade, nas Secretarise de Educagao. No RS o Wieles estd dezativads
# nia temos clareza do que estd mcontecende. Pois mesmo indo la, bater
nas portes, deixa @ gente sem informagose corretds. andila réssaltou
que a APBEG tara qua lutar muits & com firmema, =& guiger uma Edusagamo
diferenciada e de poordo com as necessidades das nosses Comunidades.
Pols oa interesses dos Droncos sempre foram contrs nos, oguande se tro-
ta da sutonomia de nosss gente, Andils falou que & Projete enceminha—
do ao Mec para o curae dos Frofessores, }-Lagia.tér.ia a nivel de 2% Crau
fai aprovado. F que o APDEG terd que trabalhar mults para que sase
curso pelo mencs sala conforme os nossos interesses. Progseguinde, An=-
dila explicou sobre sun salda de presidente da APBKG. Acontece UE Ag=
sumiu & chefin do Poste Indipena do Ligeirs, e nEs scumular fungdes.
Também deixarh o cargo de coordenadora da Educagio Indlpena a nivel
de [8, Baseddo nos Estatutos, & Assembleie ‘decidiu gue o vigeg=pragli=
dente devera assumir o carga vago de presidente. Fabricto Fatinh Araga
assume entdo a prosidéncia da APBEG até o finel do mendsto da atual

diratoria, eleita em ggosto de 1991, pare o periode de dols anos. Fe-

bricio tomou s palavra @ pediv o apolc dos associados dla APBEG para oa

trabalhoe gue devem ser réalirados pela Bssoclagac, Que NGO 8HO0 LOUROH.
Disse que val lovar adiante os trabelhos inlelados pela diretoria.Foi
lembrado também que a APBEG conseguiu reslizar o curso de lingulstica,
em trés etipas, para of monitores,que terminou no dla de ontem. Apos

longa discussap sobre s situagic das Escolas e schre os trabalhos rea-




lizados pels APBEG, gque faram conslderados satlsfatiics pelse assem-
bléia, passou-se pars cutros essuntas. © F. Luele fel convidade =
falar. Fle explicou porque acompanha & Edecacso Indlgens o os Monite-
reg. Disee gue eEth Junto por diversos motlvoa. Uma vez porgue o8 mo-
nitores o procuram pare auxiliar nas guestoes de pelitica educacional.
Tamieém disse que a IECLE tem um compromisse ocom as Comunidades tndl ga-
nas desde s década de 1960. Tambem fol spolado a formagac dos Monito-
res. Liclo disse que apolande o professores estd ajudando a melhorar
a situagho das Comunddedes, que esperen muito de ssu professores pars
alearigar dias melhores. Prosseguinde infelu-pe & digcussBo schre &
pesaoa  qua dq‘u‘ara. E!EEIJ.miI‘ o cargo de courﬂanag;cl da Edut:aqsu Ind.igu—
na no Eatade deixado pela Andila. Maris lembrou ques pripelrs temos
que ter clarc o Que 658 pesson VAl fazer & o que esperamos dela. Nao
podemos deixar que alguém faga o gue bem entende oy D Que yom & NOS
prejudicar mais tarde, em =eguids houve intervale para o almogo. As

14 horas retornou-ge sos trabalhos. Fod dado continuidade & discus-
s30 sobre @ ecordensgio. da EducagBo Indigenn. A sugestio de se colocar
uma' pedagogs, pErd acompanhar os monitores em suas difteuldades, nae
fol acelta. 0 neme apresentado fol da professora Jaci de Tris Passos,
EntRc ge partiy para cutros nomes, UME VAL que alpuns: dos monitoros
guerem alguém gue gaqa professore da Funsi. NEc se chegando a nenhuma
conclusao, a questio ficou em aberto para se consultar alguma profes-
Bora da Funal, gue tenha cirso superior, para saber se atendé os nos-
8ds irnteresses & &z NoSARE necessidades. Nada mais havendo a ser tra-
tado, o presidente Fabrlcio encerrou os trabalhos deasa socemblais,
Para congtsr laviou-So a prasente ata gue sers sssinasde por mim e pe-
loa demais presentes. Fost Indigens Ligeiro, 11 de dezembro de 1992,
Jome virgiite Keral Marisnc, secrethria da APHEG. Presentes na Assem-
bifia: Tabricio Tatinh Mrags, Andils Inkéte Pelfort, Marla de Freltas
Pandolfe, Jese Virgllic ¥aral mariano, Cerlos Miglicranss, Luls Seja
Enflio, Natalino Gdg Crespe, Abliis Félix, José Derli Ribeirs, Juraci
Emil io,faqueu Claudino, Jorge Bandeira, Jesuing Emflic.
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A atuacdo da APBKG teve grande influéncia na parceria estabelecida entre Funai,
MEC e Unijui na década de 1990, em uma iniciativa pioneira de ag¢do afirmativa para
ingresso de indigenas no ensino superior, conquista que também contou com o esfor¢o e a
mobilizacdo das Organizacao das Nag¢des Indigenas do Sul (ONISUL) e do o Conselho de
Missdo entre Indios da Igreja Evangélica de Confissdo no Brasil (COMIN). Da mesma
forma, a APBKG também foi fundamental na articulagdo de cursos de formagdo para
professores indigenas bilingues, em uma mobilizacdo que envolveu a ONISUL, o COMIN
e a propria Unijui.

Em sua pesquisa, a professora Claudia Antunes (2012, p. 54) expde que:

No Rio Grande do Sul, em 1991 foi criada a Associacao dos Professores Bilingues
Kaingang e Guarani — APBKG, com o proposito de ser um “instrumento de luta
pela oferta e garantia do ensino diferenciado e de qualidade” para os povos
indigenas [...] A professora Kaingang Maria Inés Freitas comenta que a
Associagdo “teve funcdo determinante nas discussdes propostas para a educagio
escolar indigena, especialmente na formagao de professores”, tendo atuado como
indutora na realizag@o do primeiro curso de formagao de professores bilingues em
nivel de ensino médio no estado em 1993.

O Curso Supletivo de Formagao de Professores Indigenas Bilingues — Segundo Grau
— Habilitacdo Magistério, realizado no municipio de Bom Progresso, foi promovido pela
APBKG, a ONISUL, o CIMI e o COMIN, juntamente com a Unijui, no periodo de julho de
1993 a dezembro de 1996, tendo contribuido para a formacao de 22 professores Kaingang
bilingues dos estados do Rio Grande do Sul e de Santa Catarina (ANTUNES, 2012).

A professora Antunes (2012, p. 78) também menciona que:

De acordo com professor Bruno Ferreira, um dos organizadores do Supletivo, o
primeiro curso de formagao especifica de professores indigenas do estado surge
da luta dos professores indigenas articulados em torno da APBKG (Bruno
Kaingang, 2005). A professora Silvia Maria de Oliveira, que atuou na
coordenagdo e realizou um estudo sobreo curso em seu mestrado, detalha que sua
realizacdo envolveu uma articulagao entre APBKG, ONISUL, COMIN, CIMI e
a UNIJUI que elaboraram quatro projetos ¢ os encaminharam para a Secretaria
Estadual de Educacdo no final do ano de 1990, quando se finalizava uma gestao
no governo do estado. Com o ndo atendimento da demanda por parte do novo
governo, esse coletivo optou por levar a frente um dos projetos, o Curso de
Formacao de Professores Indigenas Bilingues, Supletivo, em nivel de Segundo
Grau — Habilitagdo Magistério, solicitando recursos a agéncias de cooperagéo
internacional.

O professor Kaingang Armandio Kankar Bento, da Terra Indigena Guarita, reforca
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que, apos a finalizagdo do curso de formagao para professores indigenas bilingues em 1997,
“conseguimos ter uma melhor organizagao entre nos professores Kaingang aqui no Sul do
Brasil”, quando entao “fui eleito presidente dessa nossa Associacao dos Professores. Cada
vezes mais entdo refletindo melhor sobre o trabalho desenvolvido pelas nossas escolas
indigenas” (BENTO, 2015, p. 17). Ele lembra também que, ja na presidéncia da APBKG,
com apoio das instituicdes COMIN, ONISUL, CIMI, bem como da Procuradoria da
Republica, houve mobilizagdo para exigir o direito a educacao especifica e diferenciada,
como consta na Constituicado de 1988 ¢ na nova Lei de Diretrizes e Bases da Educagao
(LDB). Assim, algumas vitdrias foram conquistadas, tais como:

1°— Contratagdo de professores indigenas pela Secretaria de Educagéo do Estado

do Rio Grande do Sul.

2° — Direito de construirmos os referenciais das Propostas Politicas Pedagdgicas
e o regimento interno de nossas Escolas. A Construcdo dessas propostas teve a
participagdo de todas as comunidades. Além da participagdo dos nossos
professores, liderangas indigenas, e todas essas instituicdes particulares e
instituicdes ndo governamentais acima listados.

3° — Em 2002 o Conselho Estadual de Educagdo autorizou a Secretaria da
Educacdo do nosso estado a criar a categoria de educagdo indigena (BENTO,
2015, p. 17-18).

Neste ano de 2023, ocorreram eventos promovidos pela Organizagao Indigena
Instituto Kaingang (INKA) com apoio de instituicdes parceiras: a consulta publica para
elaboracao de protocolo comunitério de uso de expressdes culturais tradicionais Kaingang
em obra audiovisual e discussdo da reparti¢do coletiva de beneficio pelo uso dessas
expressoes culturais tradicionais; e as oficinas de capacitacao sobre patrimonio cultural
Kaingang, promovidas pelo projeto Eg Kanhré — Nossos Saberes. Na edi¢io desse tiltimo na
Terra Indigena Guarita, reuniram-se professores Kaingdng que atuam nas Escolas Indigenas
pertencentes a 21* Coordenadoria Regional de Educagdo (CRE) — Trés Passos. Tivemos a
oportunidade de ouvir o professor Armandio Kankar Bento fazer referéncia a trajetoria da
APBKG, a importancia da luta dos professores indigenas naquela época e as conquistas
alcancadas por meio dessa atuagao.

Mas, em meio as reflexdes sobre educacao escolar, chamou muita aten¢ao a fala dos
professores indigenas ao trazer a luta dos Kaingang nesse cenario, especialmente no contexto
da atuacdo da APBKG na década de 1990 e inicio anos 2000. Alguns dos professores fizeram

parte ou tiveram alguma ligagdo com essa época, e eles sdo unanimes quanto a unido e a
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forca que advinha de uma luta em um esfor¢o conjunto, sob a atuagdo de uma Associagdo
Indigena. A APBKG, ao mesmo tempo em que suscitava demandas, também trazia respostas
para as necessidades no ambito da educagdao Kaingang, assim como em outras areas em que
foi presente.

Mas, na atualidade, os professores indigenas se veem distantes e enfraquecidos, se
questionando acerca dos motivos de a Associacdo de Professores deixar de existir. Essa
discussao ¢ importante a medida que se procura entender o ponto de ruptura nessa luta deles,
para entdo pensar em alternativas que contribuam para a solucao desses problemas

Conversando com o professor Bruno Ferreira em Trindade do Sul, momento em que
ele visitava e se reunia com Andila, pedi que falasse um pouco sobre a APBKG, porque
gostariamos de deixa-la registrada nesta pesquisa. A reflexdo de Bruno nos leva a
compreensdo da amplitude e da relevancia da atuacdo da Associagdo, dos avangos

alcangados, assim como do momento em que deixa sua atuacao.

Conheci a Andila em 92, quando trabalhava na ONISUL, que era a Organizagdo
nossa aqui do Sul. E nesse caminho com a ONISUL a gente organizou nossos coordenadores
para acompanhar algumas frentes na época. Entre essas nossas bandeiras de luta, [uma
delas] era a demarcagdo de terras.

So que logo quando tu demarca uma terra, provavelmente o pessoal quer outras
coisas. E entre essas outras coisas esta a escola, a educagdo. E quando eu conheci a Andila,
ela estava nesse processo de construir a APBKG, junto com outros colegas na época, que
eram poucos. E ai entdo eu fui convidado para ir na reunido de fundag¢do da Associagdo. E
ai, a partir dessa ida para a reunido, a gente comega a tracar algumas direcoes, algumas
linhas de atuacdo da APBKG.

E é interessante que nesse tempo, de escolha, de caminhada da APBKG, tem a ideia
da formacdo dos professores. E ai, a Andila vai para a UNIJUI fazer o curso de pedagogia
dela, que era [com] uma ideia de se fortalecer enquanto professora, para poder também
atuar nas formagoes dos seus proprios colegas, nessa atuagdao mais politica da educagao.

Nesse caminho todo surge a ideia, entdo, de fazer um curso de formagdo de
professores com a primeira diretoria da Associag¢do. A Andila foi escolhida como a primeira
presidente da associacdo. Eu lembro que, naquela época, eram poucos professores, e ela

deve ter um colar, como um simbolo da corrente que ndo devia se arrebentar. E ela sempre
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usou esse colar nas nossas reunioes. E o Fabricio era o vice-presidente da Associag¢do. E
surge a ideia de fazer um curso de formagdo para professores indigenas. Entdo toda uma
discussdo, de ter uma escola especifica, diferenciada, uma escola Kaingang.

Mas tinha um problema: ndo tinha professor, ndo tinha professor formado, ndo tinha
na época. Entdo se criou um curso de formagdo de magistério especifico [para os]
Kaingang, e é o primeiro curso de formagdo especifico para indigenas, que é promovido
pela Associagdo, com a Andila na diregdo.

E desse curso entdo temos ja professores da época, que formou 22 professores,
primeiros professores com formagdo especifica em magistério Kaingang. Nesse caminho
todo a Andila também assume, nesse percurso todo, alguns trabalhos, digamos assim, de
cunho nacional. Ela comega a frequentar os eventos nacionais. Que tem toda uma discussdo
na época do Estatuto do Indio, o Novo Estatuto do Indio a partir da Nova Constituicdo.

E ai se cria, no MEC, o Comité de Educagdo Indigena, e a Andila é importante nesse
processo. Primeiro, porque ela estava com todo um percurso de formagdo de professores
indigenas Kaingang aqui no Rio Grande do Sul. E ela leva essas experiéncias também para
dentro do MEC e vai fortalecer os proximos documentos, as proximas portarias, as
resolugoes que vdo se constituindo a partir da Nova Constitui¢do.

E entdo a Associagdo passa a ser uma referéncia para a construg¢do desses novos
documentos para a educagdo indigena. E a Associagdo se fortalece muito a nivel nacional.
Entdo os documentos que vao saindo tém mengoes, aparece também o nome da Associa¢do.

A Andila tem essa importdncia muito grande para nos, professores Kaingang. Para
esses professores que se formaram e para os proprios companheiros dela: aqueles
professores que foram monitores, que se formaram junto com ela. Ela puxa esse grupo para
um novo olhar da educagao! Entdo os monitores estdo num processo de se reorganizar, e
comegam a pensar: “Como que seria uma educagdo escolar Kaingang? Como que seria
essa educagdo escolar especifica Kaingang?”.

E ai, entdo, o que vai acontecer? Acontece que eles vao comegar a pensar que a
cultura é importante! Que a lingua é importante! E que retomar todo esse processo, das
vivéncias, enquanto processo de aprendizagem nas escolas indigenas, é importantissimo!

E ai tem um rompimento daquela educag¢do que estava ali, uma educagdo
integradora com uma educagdo que vai trazer de volta aquele olhar Kaingang. Entdo a

Andila tem esse papel importante nesse processo de construir uma escola Kaingang voltada
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para as suas realidades, voltada para uma compreensdo de que os Kaingang possuem
processos diferentes de aprendizagem em relagdo a sociedade nao indigena.

Entao se fica muito claro, nesse caminho, que essa caminhada de construgdo dessa
escola indigena vai se distanciando. Eu chamo de dois mundos: é o mundo branco, com os
seus objetivos e o mundo Kaingang, a partir do olhar da escola com outro objetivo. E sdo
objetivos que mostra como esses Kaingang tem, como filosofia de aprendizado, a
reciprocidade.

Entao aquela escola que produzia aquela ideia de individuo, de individualismo, ela
comega, nesse processo, uma construg¢do coletiva, e mostra que esses Kaingdang sdo
coletivos. Entdo, talvez a gente pensando nessa caminhada, nessa época, os professores ja
tinham claro para eles que os acontecimentos futuros poderiam ser evitados a partir da
escola no momento que esses indigenas se fortalecessem enquanto um pensamento de
reciprocidade e de complementariedade.

Entdo o Estatuto da Associag¢do traz muito forte esse processo de constru¢do dessa
mentalidade, que é uma mentalidade de retomar velhos, antigos e bons caminhos de educar
as pessoas, e educar as criangas dentro de um processo diferente.

Entdo tem esse rompimento, e isso acontece por causa da APBKG, e a APBKG tem
muito claro isso. Claro que depois, pelo caminho, se perdeu... Se perdeu os objetivos... Se
perdeu as bandeiras de luta... Os Kaingdng tinham uma bandeira de luta e essas bandeiras
de luta eram muito respeitadas. Todo mundo sabia o que queria, o que queriam da escola.
O que queriam da educagdo... e foi se perdendo.

Entdo acho que os primeiros professores formados pela APBKG tém muito forte isso,
esse caminho dessa resisténcia enquanto cultura. E, no passar do tempo, eles também vaio
perdendo, porque o processo da escola, o processo de interferéncia dentro da escola comega
a ficar muito forte e a escola se torna um espago de disputa. Disputa entre e professores
indigenas e professores ndo indigenas. E ela também é um espago de negociacoes. De
negociagoes, de saber, mas também de negociagoes economicas. A escola passa a ser essa
ferramenta importante pra que a gente compreenda por que as mudangas acontecem, [por
que] a escola ndo consegue dar conta.

Entdo eu acho que o inicio dessa caminhada da Andila, da APBKG até o quarto

Presidente da Associagdo, isso é muito forte! Depois se rompe esse pensamento, que vai
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levar a faléncia da APBKG. Ela se desfaz dos seus objetivos e a gente perdeu o controle...

(Depoimento de Bruno Ferreira Kaingang, 24 de julho de 2022).

4.5 INKA - Instituto Kaingang

Andila Inécio fundou em 2002, junto com outros indigenas Kaingang, a organizacao
Instituto Kaingéang, institui¢do na qual a “guerreira Kaingang”, tem a oportunidade de dar
continuidade ao seu trabalho em Educacdo. A ideia surgiu por volta dos anos 2000, quando
Andila retornava aos estudos, iniciando o 3° Grau Indigena na UNEMAT, e se aproximava
sua aposentadoria da Funai — que, alids, ela sempre entendeu como limitadora em sua
atuacdo junto aos Kaingang. Entdo apds a experiéncia na APBKG, Andila teve o
entendimento de que uma organizacao indigena possibilitaria uma atuacdo diferenciada, por
ter como base as disposigdes previstas em seus Estatutos Sociais.

Assim, nasce o Instituto Kaingang (INKA) em 19 de abril de 2002, pessoa juridica
de direito privado, sem fins lucrativos e de duragdo por tempo indeterminado, inicialmente
sediada em Passo Fundo e, atualmente, na Terra Indigena Serrinha, Municipio de Ronda
Alta.

Segundo seus Estatutos Sociais:

Art. 2° O Instituto Kaingang tem por finalidade(s) o resgate, protecdo e
conservacdo da cultura indigena Kaingang, integrando sob todas as formas de
manifestagoes, as Comunidades Indigenas Kaingang, podendo para isso, executar
diretamente projetos, programas ou planos de agdes com objetivos econdmicos,
culturais, sociais e antropoldgicos, por meio da doagdo de recursos fisicos,
humanos e financeiros, ou prestacdo de servigos intermediarios de apoio a outras
organizacdes sem fins lucrativos ¢ a 6rgdos do setor publico que atuam em areas
afins, ¢ comercializagdo de artesanato indigena e seus derivados para
autosustentabilidade da propria entidade.

Para tanto, por meio dos seus objetivos institucionais, o INKA pode:

I Fomentar ag¢des que contribuam para manter viva a memoria cultural
popular relacionada com os usos, costumes e tradigdes da diversidade cultural
brasileira; promog¢do da arte e cultura, defesa e conservagdo do patrimoénio
historico e artistico dos Kaingang;

II.  Favorecer a experimentagio ndo lucrativa de novos modelos socio-
produtivos e de sistemas alternativos de producdo, comércio, emprego e crédito,
como garantia de sobrevivéncia fisica e cultural do povo Kaingang;

III.  Contribuir para promocdo da ética, da paz, da cidadania, dos direitos
humanos, da democracia e de outros valores universais e indigenas;
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IV. Gerir, administrar, receber e aplicar verbas e fundos obtidos para a
consecucdo de sua finalidade estatutaria;

V.  Promover eventos que visem a mobilizagdo do publico, indigena ou nio, e
imprensa, no intuito de divulgar o trabalho da entidade;

VI.  Promover a defesa dos direitos difusos e coletivos e incentivar a pratica da
cidadania nas questdes indigenas;

VII. Desenvolver projetos destinados a  auto-sustentabilidade e
desenvolvimento do povo Kaingang, priorizando, para tanto, a sua forma
tradicional de organizacao;

VIII. Atuar junto aos Orgdos Governamentais, a fim de exigir a efetivacio de
suas atribui¢cdes legais, e reivindicar a ado¢do de politicas publicas adequadas a
realidade e necessidades das populagdes indigenas;

IX. Realizar parcerias com entidades governamentais e nio governamentais na
implementagdo das finalidades estatutarias;

X.  Produzir, publicar e distribuir materiais e informacdes referentes a protegio
e conservacao da cultura indigena Kaingang, bem como trabalhos desenvolvidos
pela entidade. (ESTATUTO SOCIAL DO INKA)

No dia 19 de abril de 2023 o INKA completou 21 anos de existéncia e resisténcia,
como uma organizagdo indigena cuja trajetoria de atuagdo tem se consolidado no
fortalecimento da cultura e educacdao do povo Kaingang, influenciada, sobretudo, pelo
protagonismo da educadora Andila. Toda a bagagem de luta, experiéncia, articulagdao e
lideranga que ela traz para o INKA enriquece a instituicdo e contribui na consolidagdo de
sua atuagdo. Os Kaingang compreendem muito bem a forca e o papel vital do matriarcado
na constitui¢do de nossa sociedade. Andila representa essa forca e esse papel! A guerreira
Kamé ndo se intimidou com as pressoes pelas quais passou enquanto ainda trabalhava na
Funai, durante sua experiéncia na APBKG e, agora, em sua atuacdo no ambito do INKA!

Nesta reflexdo acerca da trajetoria de Andila, gostariamos de destacar como ela
descreve sua luta no contexto do INKA. Em conversa em abril de 2023, ao retomarmos os
assuntos discutidos ao longo desta pesquisa e também os encontros com os professores
indigenas no inicio do ano — as Consultas Publicas promovidas nos Estados do Rio Grande
do Sul, Santa Catarina, Parana e S3ao Paulo; e as Oficinas de Capacitagcdo realizadas nas

Terras Indigenas Guarita e Irai — Andila ressalta:

A minha preocupa¢do quando eu estava me aposentando da FUNAIL.. eu me
preocupava assim: “Como é que eu vou dar continuidade no trabalho — pois dai ndo vou
ser mais professora, vou estar aposentada —, de que maneira?”. Nessa época, a gente foi

entdo fundando o INKA, o Instituto Kaingang, para contemplar ndo so a educagdo escolar
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indigena, mas todas as areas que afetam o povo Kaingang: saude, educacdo, a questdo
legal, tudo isso.

Nesse periodo, também foi a época que eu fui fazendo o meu 3° grau no Mato Grosso.
Entdao eu volto da minha formag¢do no Mato Grosso com um monte de bagagens, de
esperanga, de fazer muita coisa, principalmente na questdo das pesquisas junto com nossos
velhos. Retomar as nossas pinturas, nossos grafismos, enfim, descobrir de que maneira a
gente podia estar trabalhando a questdo da nossa cultura dentro das escolas.

Entao essa minha determinagdo sobre a melhoria da educagdo escolar indigena me
levou a trabalhar especificamente a educagdo e a cultura dentro do Instituto Kaingang. O
meu interesse era desenvolver isso, era pesquisar, era ajudar os professores indigenas a
trabalhar a nossa cultura dentro da sala de aula. Porque estava tudo no papel, bonitinho,
mas, na pratica, ndo estava acontecendo. E dai é isso que eu faco dentro todo Instituto
Kaingang, que também poderia ter avangado em outras dreas. Saude, por exemplo, outras
areas de necessidade do povo Kaingang.

Mas ndo tinham pessoas que pudessem também estar contemplando essas outras
areas. Eu ndo podia fazer tudo ao mesmo tempo, e entdo trabalhei a questdo da cultura,
porque a educagdo escolar indigena esta totalmente ligada a nossa cultura, ndo é? Entdo
sdo dois carros-chefes que tem que andar juntos. Ninguém pode ficar para tras!

E foi isso que eu fiz dentro do Instituto Kaingang e percebo, assim, o meu dever
cumprido. O que eu pude fazer, eu fiz! Hoje eu vejo que o trabalho que eu fiz nesses vinte
anos dentro INKA esta ajudando as escolas, ajudando os professores [com] que[m] eu estive
conversando em reunioes, levando nosso material, como um material de apoio para as
escolas, para as aulas, para a pratica deles.

Entao eu me sinto realizada, sabe? Claro que eu ndo podia deixar de falar pra eles
que eles tém que avangar nessa parte que estou dizendo: precisam ocupar esses espagos,
sentar e pensar junto de que maneira a gente pode estar melhorando isso ou aquilo. Porque
os ndo indigenas que estdo ai estdo atravancando o andamento da especificidade da
educagdo escolar indigena. A tendéncia deles é fazer a gente engolir aquilo que vem de
cima, e ¢ o que esta acontecendo! Por que que isso esta acontecendo? Porque sdo pessoas
brancas que estdo la em cima.

A educagdo escolar indigena é especifica, é diferenciada, tem uma legislagdo que

protege, sabe? E ndo acontece! Dai ela chega até na base... como o novo ensino médio, por
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exemplo, que estd sendo implantado nas escolas indigenas, né? A maioria das escolas estdo
aceitando, e ndo podem aceitar! E dai o pessoal argumenta: “E porque o Estado diz que
tem que ser”! Mas o Estado tem que respeitar a legisla¢do da educagdo escolar indigena.
E ele 5o vai respeitar se houver alguém que faga eles respeitar, que sdo os professores
indigenas, sdo as nossas liderangas, ndo ¢? Entdo é isso que estd faltando!

Outra questdo é o apoio das liderancas indigenas, porque na época que a APBKG
foi criada, que os primeiros professores indigenas bilingues comeg¢aram [a se formar] — os
“monitores bilingues” como nos éramos chamados—, nos comeg¢amos a trabalhar, a gente
trabalhava junto. Ndo so os monitores bilingues! Nos tinhamos um so pensamento. Nos
tinhamos uma estratégia, junto com as lideran¢as! Nos ¢ que assessoravamos eles, ndo é?
Eles ndo escreviam, entdo os professores eram chamados, qualquer coisinha que fosse um
pouco mais sério, que tinha que fazer algum documento, era os professores, os professores
bilingues que faziam. Entdo havia um intercambio, uma rela¢do muito bonita entre os
professores e as liderancas. A gente trabalhava e eles apoiavam nosso trabalho, coisa que
hoje ndo acontece. Hoje, infelizmente, em muitas coisas, as nossas liderancas fazem vista
grossa por outros interesses individuais, o que atrapalha tudo isso.

Os professores hoje ndo tem esse apoio que nos tinha no passado, por isso que eu
falava para eles também a questdo, por exemplo, do concurso especifico de professores
indigenas pelo Estado, para que eles sejam professores concursados, com um plano de
carreira especifico para o magisterio indigena... Por que ndo?

Antes, eles nos diziam que ndo tinhamos formagdo, mas ndo era verdade, pois a
legislagdo diz que nos podemos fazer a nossa formagdo concomitantemente com o nosso
trabalho. Entdo nada inviabilizava que fossemos professores estaduais! Mas eles nunca
fizeram e ndo estdo fazendo ainda, mesmo que eles sejam formados, graduados, mestres,
sabe?

Eles nado estdo fazendo, entdo ndo existe uma carreira para o professor no magisterio
indigena. Entdo o professor, ele é totalmente inseguro, ele ndo tem seguranca nenhuma!
Cada final de ano ele fica dependendo da sua lideranca. E as nossas liderangas hoje ndo
estdo faceis, ndo ¢? Nos sabemos que existem propinas, ndo so na questdo da educagdo, da
saude. Tudo ali dentro [da comunidade indigena] é moeda de troca, sabe?

Entao, todo final de ano o professor fica dependendo da sua lideranca estar

simpdtico, se ndo ele ndao sabe se ele continua dando uma aula no proximo ano. Isso, pra
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mim, é deprimente! E ndo valorizar o professor indigena, sabe? Isso é humilhante para eles,
saber que que vocé estd na mdo de determinadas pessoas. Faz um concurso publico que
contemple a categoria professores indigenas em suas especificidades. E isso que os
profissionais brancos fazem, e por que os indigenas ndo podem fazer? So porque sdo

indigenas?
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5 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Hino do Professor Indigena

Estamos todos aqui

Para aprender muito mais

Do saber daquele povo

Que sempre nos dominou

Dizem que somos selvagens

No entanto nos sempre soubemos
Que a natureza e 0 homem
Devem em paz conviver

E quando juntos chegarmos 14
Desfaremos o conceito

Desta nagdo que insiste

Que o indio € incapaz

Nos somos a esperanga

De todos os povos aqui
Encaminhar nossos jovens
Para um futuro melhor
Autodeterminagao

E 0 que mais almejamos

A todos os povos indigenas
Deste querido Brasil

Andila Kaingang

As politicas oficialmente adotadas no Brasil, desde sua invasdo em 1500 pelos
europeus, denotam a interacdo estabelecida com os povos originarios que habitavam estas
terras, bem como os nefastos impactos que resultaram do contato entre colonizador e
colonizados.

O processo de escolariza¢ao dos povos indigenas diz respeito as origens do processo

de colonizacao do Brasil, o qual:

[...] remonta a uma heranga da cultura ocidental e seus valores individualistas, que
estdo longe de se identificar com o universo dos Povos Indigenas, muito menos
com seus processos histdricos de pensar a educagdo indigena, representando um
modelo exdgeno a cultura destes povos. (BELFORT, 2016, p. 20)

A educacado escolar imposta aos indigenas a partir da colonizagdo afronta ndo apenas
a maneira propria de educar dos povos indigenas, mas o tempo € 0 espago em que esse

processo acontece no seio das comunidades.



174

Os estudos relacionados a historia da educagado escolar indigena permitem identificar
distintos momentos dessa modalidade de ensino ao longo da histéria do Brasil. O primeiro
esta compreendido entre o periodo colonial e o inicio do século XX, em que “temos um
modelo de educacao escolar desenvolvido por ordens religiosas, em especial a Companhia
de Jesus, cujo intuito foi a cristianizacdo do gentio”, em que esfor¢os foram envidados com
o fim de “cristianizar, civilizar e europeizar os povos autoctones, considerados por eles sem
F¢é, sem Rei e sem Lei” (BERGAMASCHI, MEDEIROS, 2010, p. 57).

Por ocasido do inicio da colonizagdo portuguesa, ainda no século XVI, se
desenvolveram as primeiras experiéncias escolares envolvendo povos indigenas brasileiros
por meio da atuagdo dos padres jesuitas, responsaveis pela civilizagdo e catequizacao dessas
populagdes. Nesse contexto, o poder politico-econdmico e religioso eram indissociaveis.
Assim, tanto civilizar quanto cristianizar os povos conquistados era o objetivo da Coroa
Portuguesa entre os séculos XVI e XVIIIL.

Bergamaschi (2005, p. 402; 404) nos ensina que:

Implementar escolas entre os indios é uma das praticas mais antigas de
intervengdo, comum no periodo colonial pois, mesmo reconhecendo as relagdes
de educacgdo inseridas no modo de vida dos grupos indigenas contatados, como
expressam os cronistas dos séculos XVI e XVII, agdes educativas introduzidas
pelas missdes religiosas, que incluiam em alguns casos o ensino escolar,
produziram marcas de europeizacao e de cristianizacdo que ainda hoje se mantém.
Contudo, mesmo diante de um processo colonial que tentou destituir a memoria
coletiva dos povos indigenas, as marcas do contato foram sendo apropriadas e
ressignificadas, constituindo cosmologias hibridas, porém ndo menos indigenas.

O segundo momento da educacao escolar indigena tem inicio no século XX, a partir
do contexto de criacdo do Servico de Protecdo ao Indio e Localizacdo dos Trabalhadores
Nacionais (SPILTN), em que “os gentios foram colocados sob a tutela do Estado, que desde
o advento da Republica passou a atuar de forma mais incisiva para territorializar, civilizar e
integrar os povos indigenas na chamada sociedade nacional” (BERGAMASCHI, 2010, p.
57-58).

Dessa forma, a educagdo formal a que os povos indigenas foram submetidos teve,
inicialmente, o escopo de destruir linguas e culturas indigenas pela imposicao daquelas de
origem do colonizador. Posteriormente, serviu como instrumento facilitador de aculturagdo

desses povos, visando a integracdo a sociedade nacional mediante sua homogeneizagao.
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Ao longo do século XX, sob uma politica assimilacionista, a escolariza¢do de povos
indigenas se intensificou a partir dos 6rgados incumbidos da politica indigenista oficial, com
a disseminacdo de escolas nas terras indigenas.

O professor Wilmar D’ Angelis (2017, p. 27) explica que:

No século XX o oferecimento de escolas para alunos indigenas tornou-se
amplamente difundido, mas o ensino sempre era feito em linguas portuguesa e
voltado ao que se entendia por “integracdo do indio”. S6 nos anos 70 efetivamente
iniciaram-se os primeiros programas de ensino bilingue em comunidades
indigenas brasileiras, mas a metodologia ¢ altamente discutivel. Nos anos 90,
finalmente, ap6s a completa redemocratizagdo do pais, passou-se a viver um
periodo de forte expansdo da oferta do ensino escolar em comunidades indigenas.

Em 1967, quando a Funai assume a incumbéncia de fomentar a politica indigenista
oficial, ela passa a ser responsavel pela implementacdo da educagdo escolar dos povos
indigenas no Brasil, a qual deveria ser “orientada para a integracdo na comunhao nacional
mediante processo de gradativa compreensao dos problemas gerais e valores da sociedade
nacional, bem como do aproveitamento das suas aptidoes individuais”, em conformidade
com a Lei n® 6001, que dispde sobre o Estatuto do Indio.

A parceria firmada entre Funai e Summer Institute of Linguistics (SIL) merece
destaque, pois ela oficializa a educagdo bilingue como referéncia a ser implementada na
escolarizagdo dos indigenas no Brasil, pela qual seria promovida a codificacdo de linguas
indigenas e seu ensino em escolas criadas pela Funai. Com isso, a Funai d4 continuidade, no
campo educacional, as politicas que se iniciaram nos tempos do SPI, contribuindo com o
ingresso de linguistas e missionarios estrangeiros nos territorios indigenas.

O bilinguismo foi caracterizado como uma etapa de transicdo fundamental para
alfabetizar e civilizar os povos indigenas, até que o uso da lingua indigena deixasse de ser
necessario e fosse substituida, aos poucos, pela lingua nacionalmente adotada. Candau
(2010, p. 155) reforca que, nesse contexto assimilacionista, “surgem as primeiras escolas
estatais bilingues voltadas para os povos indigenas e, pela primeira vez, outras linguas além
da oficial conviveriam no espago escolar”.

A Summer Institute of Linguistics se tornou conhecida como uma das agéncias de
maior influéncia para o estabelecimento do bilinguismo de transicdo na América Latina,
contribuindo com a sua implementacao junto a povos indigenas. Assim, entre as décadas de

1970 e 1980, deu-se a implantacdao do bilinguismo numa iniciativa pioneira junto ao Povo
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Kaingang do Sul do pais, na parceria estabelecida entre Funai e SIL, resultando na formagao
dos primeiros monitores indigenas bilingues do Brasil.

D’ Angelis (2017, p. 33) lembra que os resultados desse projeto:

[...] em muitas comunidades Kaingang, Karaja e Terena — os primeiros povos
agraciados com tais programas bilingues no Brasil — configuraram perdas
linguisticas que comegaram ou aceleraram a partir da década de 70, alimentadas
pela nova escola oficial.

Ainda segundo o professor:

[...] o modelo adotado, no por acaso, é o do chamado “bilinguismo transicional”
ou de “transi¢@0”, em que o uso da lingua indigena ¢ visto quase como um “mal
necessario”, mas que se deve abreviar o maximo possivel: trata-se de usar a lingua
indigena apenas como passagem, ponte ou escada para chegar, o quanto antes, ao
emprego exclusivo da lingua majoritaria”. (D’ANGELIS, 2017, p. 31)

Por isso, a estratégia do bilinguismo de transi¢do como facilitador do processo de
integragdo dos povos indigenas a sociedade nacional acaba por fomentar e acirrar
movimentos de resisténcia por parte dos povos indigenas. As violagdes que a escola bilingue
reproduzia nas comunidades indigenas leva esses movimentos a pressionar por mudangas.
Assim, a partir da década de 1970, “se inicia uma nova etapa de desenvolvimento da
educagdo escolar indigena a partir das experiéncias alternativas protagonizadas por
liderangas comunitarias, em parceria com universidades e setores progressistas da Igreja
Catolica” (CANDAU, 2010, p. 156).

Estes movimentos, como anteriormente esclarecido, articulados com apoio de
organizagdes governamentais € nao governamentais em torno da defesa dos direitos
indigenas, especialmente no contexto da redemocratizacdo da América Latina na década de
1980, se fortaleceram e conquistaram espago no cendrio internacional. A partir do
reconhecimento dos direitos atrelados a identidade e as especificidades culturais desses

grupos minoritarios, postulou-se uma melhor integragdo deles as sociedades nacionais.

Nesse contexto, o bilinguismo assume outra face:

Na nova configuracao, o bilinguismo deixa de ser visto apenas como estratégia de
transicdo ou meio para manutengdo de uma cultura ameagada, para ser inserido
em um discurso mais amplo, onde a perspectiva intercultural pressiona o modelo
escolar classico e inclui nela ndo apenas diferentes linguas, mas, sobretudo,
diferentes culturas. Lutas indigenas antes isoladas, protagonizadas por cada etnia
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em particular, passaram a ser unidas sob uma identidade “indigena” e a ter
reconhecimento e espago internacional principalmente nas ultimas décadas.
(CANDAU, 2010, p. 157)

Os enfrentamentos e dialogos acerca dos direitos as diferencas culturais no contexto
da América Latina impulsionaram o reconhecimento do carater multiétnico, pluricultural e
multilingue das respectivas sociedades no ambito das Constitui¢des de 11 paises latino-
americanos, ao longo das décadas de 1980 e 1990 (CANDAU, 2010). Tais conquistas
impuseram a constru¢do de novas politicas publicas na area educacional, a fim de assegurar
a inser¢do da perspectiva intercultural nas politicas educacionais em vigor.

Ao reconhecer, na Constitui¢ao Federal do Brasil de 1988, o carater multicultural da
sociedade brasileira, o legislador inaugurou o direito dos povos indigenas a uma educacao
especifica, diferenciada, intercultural e bilingue, em razao do artigo 210, § 2° ao prescrever:
“O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as
comunidades indigenas também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios
de aprendizagem” (BRASIL, 1988). Em consonancia com os dispositivos constitucionais
que asseguram os direitos dos povos indigenas nos Artigos 231, 210 §2°, 215, §1°e 242, §
1°3, novos marcos legais passam a estabelecer uma nova fase de politicas educacionais para
as populagdes indigenas no Brasil.

O jurista Carlos Marés de Souza Filho (2009, p. 158) entende que os trés artigos
citados acima “elevam a categoria de direitos a diferenca cultural e linguistica dos povos
indigenas, mas ndo reconhecem claramente a diversidade cultural e étnica da nagdo
brasileira”, pois “reconhecer a diversidade cultural e étnica de forma integral”, representaria
conferir “igual status as diversas culturas diferenciadas e a cultura “nacional brasileira” a
categoria de direitos, o que ndo aconteceu. Muito embora o legislador brasileiro haja
outorgado o direito de se manter linguas e culturas diferenciadas, a exemplo dos povos
indigenas, manteve hegemonica e Unica a cultura nacional e a lingua portuguesa.

Essa situagdo se mostra muito evidente em sala de aula, quando constatamos a
permanente imposicdo de uma cultura e lingua nacional predominante em curriculos e
contetdos escolares, que continua reproduzindo o processo de colonialidade de poder e saber
aos quais 0s povos origindrios que se encontravam nestes territorios t€ém sido submetidos

pelo colonizador desde o “descobrimento” do Brasil.

33 “Art. 242, § 1° O ensino de Historia do Brasil levard em conta as contribui¢des das diferentes culturas e
etnias para a formagdo do povo brasileiro” (BRASIL, 1988).
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E imprescindivel reconhecer que existem lacunas entre a legislagio e sua
implementagdo pratica, o que, reiteradas vezes, acaba por violar os direitos assegurados em
detrimento de sua efetiva concretizagdao, demonstrando um descompasso entre a lei e praxis.
A despeito dessa situagdo, o aparato juridico-legal que garante a educagdo especifica,
diferenciada, intercultural e bilingue, bem como seus desdobramentos na oferta da educagao
escolar indigena, sdo uma importante conquista dos nossos povos, que resistiram e lutaram
por cada um dos direitos. No entanto, tal como o reconhecimento desses direitos nao
decorreu da bondade do legislador brasileiro, se sua implementacao dependesse da exclusiva
boa vontade do gestor publico, nada sairia do papel.

Vilmar D’ Angelis defende que ¢ inegavel que boas praticas estdo ancoradas em boas
teorias, argumentando, porém, que ha que se questionar acerca da confusdo entre fazer
politicas e documentos. Segundo o professor, talvez sejamos “um povo (talvez o mais

destacado nisso) mais preocupado com o que se escreve do que com o que se faz”

(D’ANGELIS, 2017, p. 39, grifos do autor). Assim, ele enfatiza categoricamente que
“documentos podem orientar politicas, mas politicas se realizam em praticas, € sao essas que

podem mudar ou manter situacdes estabelecidas” (D’ANGELIS, 2017, p. 42).

5.1 A educagio escolar indigena a partir da Constituicio de 1988

Nos anos posteriores a promulgagdo da Carta Constitucional de 1988, ocorre intensa
articulacdo na constituicdo de organiza¢des indigenas, bem como parcerias com
organizagdes indigenistas, a fim de defender e concretizar as demandas provenientes de
nossos povos e nossas coletividades nas areas da saude, educagdo, demarcacao de terras,
entre outros.

Além da mobilizagdo das liderancgas indigenas em prol da implementacao das
politicas publicas educacionais, outros fatores também contribuiram para que houvesse uma
maior oferta do ensino escolar para a populagdo indigena no Brasil. Segundo o professor
D’Angelis (2017, p. 124), entre as principais razdes que podem ter favorecido esse processo

acelerado, € possivel mencionar:

6] a redemocratizacdo do pais, e com ela, (a) maiores espagos a ag¢do de
organizagdes indigenistas ndo oficiais; (b) ampliacdo das politicas sociais dos
novos governos democraticos, fruto de novas aliancas politicas e em atengdo a
muitas demandas reprimidas;
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(i) a nova Constituicdo Brasileira, de 1988, que garante as sociedades
indigenas, no ensino escolar, ao lado do portugués, o emprego também de suas
linguas maternas e, da mesma forma, a adog¢do de seus processos proprios de
aprendizagem;

(iii)  anova Lei de Diretrizes ¢ Bases (LDB), da educacéo, de 1996, cujo Titulo
VIII igualmente promove agdes de ampliagdo e fortalecimento da oferta de
educacdo escolar para comunidades indigenas.

Um conjunto de fatores contribuiu para assegurar que a nova educacdo escolar
ofertada aos povos indigenas fosse, aos poucos, se consolidando a partir do envolvimento e
compromisso das proprias comunidades na constru¢do de uma escola que refletisse as

necessidades de seus respectivos grupos.

A escola indigena especifica e diferenciada deve ser pensada e idealizada por cada
povo indigena, pois destes deve partir o projeto educacional a ser implementado
em suas respectivas comunidades, em respeito a diversidade sociocultural
existente e respectivas diferencas a serem asseguradas, contrapondo-se as escolas
do passado, cujo projeto educacional foi idealizado pela igreja e Estado. Neste
contexto, a escola indigena ¢ ressignificada, alcangando novo significado para as
comunidades indigenas, ao proporcionar um espacgo de acesso aos conhecimentos
universais da sociedade ndo-indigena, sem contudo, lancar mao das
especificidades e aspiracdes de cada povo indigena. (BELFORT, 2016, p. 46)

Embora a trajetoria da educagdo escolar dos povos indigenas seja marcada por uma
série de impasses ao longo de sua implementacao até o presente momento, significativos
avangos podem ser destacados nesse percurso. Primeiramente, gostaria de mencionar a
promulgacdo do Decreto 26 de 4 de fevereiro de 1991, mediante o qual foram transferidas
as atribuigdes relativas a educacdo dos povos indigenas da Funai para o Ministério da
Educagao (MEC), que assume a competéncia de coordenar as agdes referentes a educacao
indigena em todos os niveis, mediante sua descentralizacdo as Secretarias de Educacao dos
Estados e Municipios. Além disso, esse decreto também expde a necessidade da
regulamentacdo das escolas, a fim de que tenham condi¢des de desenvolver o ensino
intercultural, diferenciado, especifico e bilingue, tal como preconizado na legislacao.

A gestdo do MEC contribuiu para que a educagdo indigena deixasse de ser pensada
enquanto assisténcia para ser enfrentada como um direito garantido mediante a adogdo de
politicas publicas especificas para o setor, de acordo com Grupioni (2003, p. 144-145) que

também ressalta que:

As condigdes objetivas para a elaboragdo e implementagdo de uma politica publica
de educagdo escolar indigena foram estabelecidas, no plano juridico, a partir da
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promulgacdo do texto constitucional, quer por abandonar a perspectiva
integracionista, quer pelo efetivo reconhecimento de comunidades étnica e
socialmente diferentes, e no plano administrativo, pela transferéncia da
responsabilidade pela condugdo da educagao indigena do 6rgéo indigenista federal
para o Ministério da Educagdo, em 1991, por meio do decreto presidencial de
nimero 26.

A Portaria Interministerial 559 de 16 de abril de 1991, emitida conjuntamente pelo
Ministério da Justica e pelo Ministério da Educagdo, ao dispor sobre a Educagdo Escolar
para as Populagdes Indigenas, além de transferir as atribuigdes educacionais ao MEC,
promove a criagdo da Coordenacdo Nacional de Educagdo Indigena e objetiva a
regulamentacdo das acdes relacionadas a educagio escolar indigena no pais>*. Também cria
os Nucleos de Educacdo Escolar Indigena (NEIs) no ambito das Secretarias Estaduais de
Educacdo, determina a prioridade na formagao de professores indigenas e também estabelece
condigdes para a regulamentagdo das escolas indigenas quanto ao calendario escolar, a
metodologia e a avaliagdo de materiais didaticos especificos as demandas de cada
comunidade.

Nesse contexto de atuagdo junto aos NElIs, liderancas indigenas procuraram se
articular por intermédio de organizagdes indigenas com finalidades institucionais
direcionadas a educacgdo escolar, a fim de viabilizar representatividade e reivindicagdes
proprias de cada povo.

No Rio Grande do Sul, ¢ possivel destacar a constitui¢do da APBKG na década de
1990, a qual passaria a ser “responsavel por encaminhar as demandas da educagdo escolar
indigena do Rio Grande do Sul aos orgdos governamentais encarregados da oferta,
condugdo e manutengdo das escolas indigenas do estado”, segundo Andila, que participou
como socia-fundadora da instituicdo, tendo sido eleita, por aclamagdo, presidente da
primeira gestdo da instituigdo (KAINGANG, 2020, p. 81).

O MEC, agora responsavel pela elaboracdo de normativas e politicas que orientem e
definam os parametros nacionais da educacgao escolar indigena, publicou as Diretrizes para

a Politica Nacional de Educac¢do Escolar Indigena em 1993, langou o Referencial Curricular

54 “Art. 4° - Criar, no Ministério da Educacio, uma Coordenagio Nacional de Educagdo Indigena, constituida
por técnicos do Ministério e especialistas de orgdos governamentais, organizagdes ndo governamentais afetas
a educagdo indigena e universidades, com a finalidade de coordenar, acompanhar e avaliar as acdes
pedagodgicas da Educacao Indigena no Pais” (BRASIL, 1991).
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Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI) em 1998 e os Referenciais para a Formacao de

Professores Indigenas em 2002.

Outras normativas significativas também contribuiram para assegurar a

implementagdo da oferta da educacao escolar aos povos indigenas no Brasil a partir de suas

especificidades, dentre as quais destacamos:

A Lei de Diretrizes ¢ Bases (LDB), Lei 9.394 de 1996, que reafirma o
reconhecimento a diversidade cultural dos Povos Indigenas no Brasil, em respeito as
previsoes do artigo 242, § 1°13 da Constituicdo Federal e artigo 31 da Convengao
169 da OIT, regulamentados atualmente pela Lei 11.645 de 2008, que determina a
obrigatoriedade do estudo de historia e cultura indigena nos estabelecimentos de
ensino fundamental e médio, publicos e privados. A LDB disciplina em dois
momentos a oferta de educagdo escolar aos povos indigenas: o artigo 32 §3°
transcreve o preceito constitucional do artigo 210 § 2°: “O ensino fundamental
regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas
também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem”, assim como nos artigos 78 e 79, os quais determinam a
responsabilidade do Estado brasileiro pela respectiva modalidade de oferta
educacional, assegurando, sobretudo, tratamento diferenciado as escolas indigenas
em relacdo as demais escolas dos sistemas de ensino, especialmente em face da

adog¢ao do bilinguismo e interculturalidade.

A Resolugdo de 3 de 10 de novembro de 1999 da Camara de Educagdo Bésica (CEB),
integrante do Conselho Nacional de Educagdo Brasileiro, que fixou as diretrizes
nacionais para o funcionamento das escolas indigenas como categorias diferenciadas.
Na defini¢do de elementos basicos para a organizagao, a estrutura e o funcionamento

da escola indigena, a Resolucao 03/99 estabelece que:

Art. 3° - Na organizacdo de escola indigena devera ser considerada a participacao
da comunidade na definicdo do modelo de organizagdo e gestdo, bem como: I —
suas estruturas sociais; I — suas praticas socioculturais e religiosas; III — suas
formas de produgdo de conhecimento, processos proprios e métodos de ensino-
aprendizagem; IV — suas atividades econdmicas; V — a necessidade de edificagdo
de escolas que atendam aos interesses das comunidades indigenas; VI — uso de
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materiais didatico-pedagogicos produzidos de acordo com o contexto
sociocultural de cada povo indigena. (BRASIL, 1999).

No artigo 9° inciso II da Resolu¢do CNE/CEB n°3, encontram-se definidas as

competéncias dos Estados:

a) responsabilizar-se pela oferta e execugdo da Educagdo Escolar Indigena,
diretamente ou por meio de regime de colaborag@o com seus municipios;

b) regulamentar administrativamente as Escolas Indigenas, nos respectivos
Estados, integrando-as como unidades proprias, autdbnomas e especificas no
sistema estadual;

c) prover as Escolas Indigenas de recursos humanos, materiais e financeiros, para
o seu pleno funcionamento;

d) instituir e regulamentar a profissionalizacdo e o reconhecimento publico do
magistério indigena, a ser admitido mediante concurso publico especifico; e)
promover a formagao inicial e continuada de professores indigenas;

f) elaborar e publicar sistematicamente material didatico, especifico e
diferenciado, para uso nas Escolas Indigenas. (BRASIL, 1999).

A Resolugdo 03/99 também disciplinou a formulacdo de projetos pedagodgicos
proprios por escola ou povo indigena, de maneira a serem contempladas as Diretrizes
Curriculares Nacionais referentes a cada etapa da Educacdo Basica; as caracteristicas
proprias das escolas indigenas, em respeito a especificidade étnico-cultural de cada povo ou
comunidade; as realidades sociolinguisticas, em cada situagdo; os conteudos curriculares
especificamente indigenas e os modos proprios de constituicdo do saber e da cultura
indigena; a participagdo da respectiva comunidade ou povo indigena.

Quanto a formacgao especifica dos professores indigenas, a normativa determina que

sejam atendidos os seguintes requisitos:

Art. 6° A formagdo dos professores das escolas indigenas serd especifica, orientar-
se-a pelas Diretrizes Curriculares Nacionais e sera desenvolvida no ambito das
instituicdes formadoras de professores. Pardgrafo tunico. Serd garantida aos
professores indigenas a sua formag¢do em servico e, quando for o caso,
concomitantemente com a sua propria escolarizacao.

Art. 7° Os cursos de formagao de professores indigenas dardo énfase a constitui¢@o
de competéncias referenciadas em conhecimentos, valores, habilidades, e atitudes,
na elaboragdo, no desenvolvimento e na avaliagdo de curriculos e programas
proprios, na producdo de material didatico e na utilizagdo de metodologias
adequadas de ensino e pesquisa. (BRASIL, 1999)

Embora o reconhecimento da categoria “escola indigena” seja uma conquista de
nossos povos no ambito da legislagdo educacional, cabe lembrar que a escola indigena ainda

¢ uma institui¢do em constru¢ao no seio das nossas comunidades, especialmente em razao
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de suas origens, que remontam a uma imposi¢ao remanescente do processo de colonizacao,
totalmente alheia as formas tradicionais de educar dos povos indigenas.

O professor Kaingang Bruno Ferreira lembra que “a educagdo escolar nao ¢ um
produto da cultura indigena”, esclarecendo que “a ideia de que se deva haver um modelo de
ensino especializado para criangas, material especifico e profissionais especializados e um
espaco e tempo para esse aprendizado sdo construgdes historicas, que dizem respeito a uma
histéria particular, a ocidental” (FERREIRA, 2008, 174). D’ Angelis registra a importante
fala do professor Bruno Ferreira acerca da escola indigena, proferida no I Encontro de

Educacao Escolar Indigena do 10° Congresso de Leitura do Brasil (COLE):

[...] acho que em qualquer parte do pais, quando se coloca uma escola para dentro
de uma comunidade indigena, os indios ndo sabem para que serve uma escola: eles
ndo conhecem a escola; ndo sabem quais os objetivos da escola; o que ela quer
fazer 14; o que ela esta tentando fazer 14. Se ela quer melhorar ou piorar, ou quer
afundar ou quer acabar ou quer exterminar os indios, ninguém sabe. Mas quem
colocou a escola, sabe o que quer com a escola. (...) Quer dizer, eles sabem o que
eles querem, mas noés, indios, ndo estamos sabendo desses interesses. A gente
ainda tem embarcado no barco deles [...]. (D’ANGELIS, 2017, p. 67)

E possivel perceber que, num primeiro momento, a concepcao da instituicdo escola

nos remete:

[...] as marcas de uma trajetoria histdrica que remontam uma heranca da cultura
ocidental e seus valores individualistas, que estdo longe de se identificar com o
universo dos Povos Indigenas, muito menos com os processos historicos de pensar
a educagdo indigena, representando um modelo exdgeno a cultura dos nossos
povos. (BELFORT, 2016, p.20).

Ao tecer comentarios sobre a educacdo escolar nao indigena, Andila aponta

antagonismos em relacao ao modo de educar a crianga Kaingang.

Quando ndo havia escolas nas comunidades indigenas kaingang, todos se
preocupavam com o aprendizado das criangas, com o ensinar. Tudo era
comunitario. A educagdo ndo-indigena ndo acontece dessa forma. Cada um é
responsavel pela educacdo dos seus filhos, cada um trabalha para garantir a
educagdo para os seus filhos e, desta maneira, pode contar com ajuda dos
professores e dire¢cdo de uma escola, para ajuda-lo neste processo. Nos, kaingang,
ndo agimos desta forma! A crianga kaingang, quando nasce, ja recebe uma
familia enorme. Até porque, culturalmente, os irmdos e irmds de seus pais também
sdo chamados de seus pais e mdes, serdo chamados de paizinho e mdezinha.
Assim, todas essas pessoas e seus familiares se tornam responsaveis pela
educagdo da crianca kaingang. Ou melhor, responsaveis ndo so pela educagdo,
mas também em dar carinho, amor e atengdo. Alem de todas essas pessoas
envolvidas no processo, a crianga ainda conta com o apoio de toda uma lideranga
e de toda uma comunidade indigena, que esta preocupada com esta crianga em
todos os sentidos. Por isso, numa comunidade kaingang, ndo encontramos
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criangas abandonadas, por causa desse niicleo familiar mais abrangente. Porque
sempre ha alguém que assume a responsabilidade com a crian¢a, mesmo na
condi¢do do pai biologico ndo estar presente, o processo, acima mencionado, tem
sua continuidade. (INACIO, 2010, p. 46-47)

Embora a educagdo escolar resulte da imposi¢ao do processo de colonialidade a que
os povos indigenas foram submetidos, atualmente ela tem assumido um novo papel. Gersem
Baniwa (BANIWA apud BELFORT 2016, p. 21) afirma que “a escola foi o principal
instrumento de destruicdo cultural dos povos, mas também pode ser o principal instrumento
de reconstrucao e afirmacdo de uma nova era” e que “o caminho da educacdo escolar
indigena ¢ a nossa grande esperanga de conquista definitiva dos nossos direitos e da nossa
terra”.

Essas inquietagdes se traduzem na fala de Andila, que nos remete a experiéncia do
bilinguismo e suas consequéncias junto aos Kaingang, ainda na década de 1970, e a
necessidade de mudangas para que essa mesma escola auxiliasse na nossa luta pela educacao

escolar indigena:

Precisavamos mudar a escola Kaingang, nos apropriar dela, fazer com que ela
fosse nossa aliada, nos ajudasse a preservar o pouco que nos restava da nossa
cultura. E esta escola estava nos roubando o nosso futuro, pois com nossos filhos
pensando como ‘'fog”, ndo querendo mais falar nossa lingua, tendo vergonha da
sua identidade enquanto Kaingdng, quem defenderia num futuro bem proximo o
que de fato precisavamos assegurar com unhas e dentes agora? E isso para ndo
acabarmos como tantas outras nagoes indigenas que foram dizimadas sem
misericordia por estes mesmos que estavam conduzindo a nossa escola.
(KAINGANG, 2020, p. 81)

Obstaculos que permeiam a idealizagdo da escola indigena e sua construcao ainda
representam um desafio para profissionais e comunidades indigenas envolvidos. A escola
indigena necessita, na medida do possivel, ser apropriada como um projeto politico de
ruptura com a colonialidade e se consolidar como um espago que conduza a autonomia dos

povos indigenas. Nao podemos desconsiderar que:

[...] se, nas sociedades ndo-indigenas, a escola, em sua logica institucional, muitas
vezes ¢ criticada, tornando-se alvo de questionamentos e, inclusive, de
condenagdo, ao adentrar as sociedades indigenas segue com todos os seus
problemas, agravados pelos impactos negativos para as culturas dos povos
indigenas. (BELFORT, 2016, p. 20)
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Os questionamentos apontados pelo professor Bruno Kaingang no IV Encontro sobre
Leitura e Escrita em Sociedades Indigenas em 2001 (apud D’Angelis, 2017, p. 222),
demonstram as incertezas que permeavam as discussoes acerca da implementagdo da escola

indigena, como podemos observar:

As diregdes das escolas sdo importantes; [...] se ela é uma direcdo de indigenas é
um facilitador para que vocé tenha uma escola mais autdbnoma e consiga propor
mudangas na escola.

Quando vocé vai diminuir isso? [falando de evasdo escolar]. Quando a
comunidade der importancia e assumir a escola, garantindo uma autonomia de
mudangas.

Até que ponto nos, professores indigenas, temos entendido suficientemente e
claro, pra nds, o rumo da educag@o que se quer para as comunidades indigenas?

Avancos sdo constatados ao longo do exercicio da legislacdo da educagdo escolar
indigena. No entanto, uma série de questdes continuam se impondo e permeando a trajetoria
de autonomia da escola indigena. As reunides que do V Foérum Nacional de Educagdo
Escolar Indigena (FNEEI), realizado online em 23 de outubro de 2020, bem como as que o

antecederam, apontaram, por exemplo:

1. A precariedade das estruturas fisicas das escolas indigenas, uma vez que
aproximadamente 26% delas ndo dispde de prédios especificos, e as que
existem sdo estruturas precarias.

2. Dificuldades na formagao inicial e continuada dos professores indigenas.

3. A necessidade de institucionalizac¢do da carreira do magistério indigena, bem
como a realizacdo de Concursos para Professores Indigenas, que nao ¢ uma
realidade em todos os estados brasileiros.

4. A implanta¢do do Ensino Médio nas comunidades indigenas.

Os professores Gersem Baniwa, Rita Potiguara, Darlene Taukane, Chiquinha Pareci,
entre tantos outros professores e organizagdes indigenas e indigenistas, apontaram, nessas

reunides, estas e outras demandas.

e O Parecer 14/99 da CNE/CEB, de 14 de setembro de 1999, mediante o qual foram
aprovadas as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagdo Escolar Indigena.

Estruturado em capitulos, o Parecer apresenta a fundamentagdo, a estrutura e o
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funcionamento da escola indigena, assim como propde a¢des concretas em prol da
educacdo escolar indigena (MEC, 2001). As normativas expressas no Parecer 14/99
e na Resolucao 03/1999 da CNE/CEB ressaltam que a implementagdo da categoria
escola indigena pressupde intrinseca relacdo entre profissionais indigenas e
comunidades indigenas a ser atendidas, levando em consideracdo suas respectivas
especificidades, e deve ser respaldada na garantia de formacao inicial e continuada

aos professores. Nesse sentido, o Parecer n° 14/99 dispoe que:

Para que a educagdo escolar indigena seja realmente especifica, diferenciada e
adequada as peculiaridades culturais das comunidades indigenas, € necessario que
os profissionais que atuam nas escolas pertengam as sociedades envolvidas no
processo escolar. E consenso que a clientela educacional indigena ¢ melhor
atendida por professores indios, que deverdo ter acesso a cursos de formagdo
inicial e continuada, especialmente planejados para o trato com as pedagogias
indigenas (BRASIL, 1999).

Na tentativa de atender as reivindicagdes das comunidades indigenas, as Secretarias

de Estado da Educacao e Cultura, entre os anos de 1995 e 1998, implantaram cursos do

ensino fundamental e médio, cursos supletivos volantes, cursos de formagao para professores

bilingues e incentivos a formagdo de docentes indigenas (PIOVEZANA, 2010).

O Plano Nacional de Educacao 17 (PNE —Lei 10.172 de 2001), fala sobre a educagao
escolar indigena em capitulo especifico, atribuindo aos sistemas estaduais de ensino
a responsabilidade legal pela oferta da educagdo escolar indigena e, nessa mesma
esfera de competéncia, por assegurar a profissionalizacdo e o reconhecimento
publico do magistério indigena, com a criacdo da categoria de professores indigenas
como carreira, além de estabelecer e garantir a qualidade de programas continuos de
formacao sistematica da docéncia. O Plano Nacional de Educagao de 2001 a 2011
reconheceu o papel e a relevancia do educador indigena na implementagdo da
educagdo escolar indigena, nos moldes da legislacdo nacional: “A educacdo bilingue,
adequada as peculiaridades culturais dos diferentes grupos, ¢ melhor atendida através

de professores indios” (BRASIL, 2001).

A Lei n°® 11.645/2008 institui a obrigatoriedade do estudo de historia e cultura

indigena nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, publicos e privados,
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alterando o artigo 26 da LDB (Lei n® 9.394/1996). A Lei 11.645 de 2008 ¢ resultado
da regulamentacdo do artigo 242 §1° da Constitui¢do Federal, que, por sua vez,
incorporou a determinagdo do Artigo 31 da Convengdo 17 da Organizacgdo

Internacional do Trabalho sobre Povos Indigenas e Tribais.

e O Decreto n° 6.861, de 27 de maio de 2009, estabelece a organizacdo da educagdo
escolar indigena em Territorios Etnoeducacionais (TEE). Ao reconhecer a
possibilidade de organizacdo da educagdo escolar por meio de territérios
educacionais, a normativa ¢ considerada um marco juridico e politico, mediante o

qual:

[...] o Estado brasileiro assegura aos povos indigenas o protagonismo na
construgdo da educacdo escolar indigena em consondncia com suas
territorialidades, reconhecendo a relacdo intrinseca entre seus projetos de
educacdo escolar indigena e as questdes atinentes as territorialidades que lhes sdo
peculiares, independentemente da divisdo politico-administrativa entre estados e
municipios que integram o territorio brasileiro. (BRASIL, 2009).

A tematica relacionada aos TEE foi objeto de discussodes e deliberagdes, tanto das
Conferéncias Regionais de Educagido Escolar Indigena® como também na I Conferéncia
Nacional de Educagdo Escolar Indigena (CONEEI), promovida pelo MEC em parceria com
o Conselho Nacional de Secretarios de Educagdo (CONSED) e a Fundacdo Nacional do
[ndio (Funai), entre 16 e 21 de novembro de 2009, em Luziania (GO), sob o tema “Educagdo
Escolar Indigena: Gestao Territorial e Afirmagao Cultural”.

Andila Kaingang, representando o INKA, tendo participado tanto da Conferéncia
Regional de Educacdo Escolar Indigena Sul, promovida entre 27 de abril a 01 de maio de
2009, em Faxinal do Céu (PR), como da I CONEEI, recorda as polémicas que envolveram
a implementacao dos TEE, em razdo da auséncia de ampla e prévia discussdo acerca da

tematica junto aos professores indigenas. Ela lembra que, juntamente com outros

55 D - Propostas para a I Conferéncia Nacional de Educagdo Escolar Indigena Eixo Tematico I - Educagdo
Escolar: Territorialidade e Autonomia dos Povos Indigenas Territorios Etnoeducacionais As Conferéncias
regionais apontaram recomendagoes para a implementagado e funcionamento dos Territorios Etnoeducacionais.
A primeira ¢ que: 001 - O Governo Federal deve fazer uma consulta publica ampla com esclarecimentos sobre
a proposta de implementagdo dos Territorios Etnoeducacionais, avaliando a sua viabilidade, sua area de
abrangéncia em relag@o aos povos ¢ Estados, considerando os novos marcos legais ¢ os planos de trabalho dos
Territérios Etnoeducacionais, e que as deliberacdes em relacdo a sua implementag@o acontegam com anuéncia
dos povos indigenas. (Nordeste I, Campo Grande, Solimdes e Vale do Javari, Sul, Roraima, Acre e Sudoeste
do Amazonas).
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professores, questionou a necessidade de criacdo de mais leis que regulamentassem a
educagdo escolar indigena, considerando que j& havia uma vasta legislagdo que ainda nao
havia saido do papel. Além disso, eles entendiam que os TEE seriam uma oportunidade de
o governo adiar mais a implementagdo das normativas que ja existiam, mas que nao se
concretizavam. Por isso, ficou registrado no documento da I CONEEI a necessidade de
ampla consulta dos povos acerca da implementagao dos TEE e que ndo houve significativos
avancos em seus desdobramentos.

Foi aprovado o seguinte texto, que integra a “Parte 1 — Da Organizagao e Gestao da

Educacdo Escolar Indigena no Brasil” do documento final da I CONEEI:

B) TERRITORIOS ETNOEDUCACIONAIS

1 O governo federal somente implantara os Territérios Etnoeducacionais com a
anuéncia dos povos indigenas a partir de consulta publica ampla com a realizagdo
de semindrios locais, regionais e/ou estaduais para esclarecimentos sobre a
proposta de implantacdo e implementacdo dos Territérios Etnoeducacionais,
avaliando a sua viabilidade, sua area de abrangéncia em relacdo aos povos e
Estados, considerando os novos marcos legais a serem construidos e os planos de
trabalho dos Territorios Etnoeducacionais. O Governo Federal garantira aos povos
indigenas que ndo concordarem em adotar ou ainda ndo definiram o modelo de
gestdo baseado nos Territorios Etnoeducacionais o envio de recursos de igual
qualidade para a educag@o escolar indigena. (I CONEEI, 2009, p. 5).

O Programa Nacional de Territérios Etnoeducacionais (PNTEE) ¢ instituido
mediante a Portaria Ministerial n° 1.062, de 30 de outubro de 2013, reafirmando o

compromisso do Ministério da Educagao com a educagao escolar indigena bésica e superior.

. Cria¢ao do Programa de Apoio a Implantagdo e Desenvolvimento de Cursos de
Licenciatura para Formagao de Professores Indigenas (PROLIND), que consiste em
um programa de apoio a formagao superior de professores que atuam em escolas
indigenas de educacgdo basica. Criado em 2005, o programa ¢ uma iniciativa do
Ministério da Educacdo, desenvolvida pelas secretarias de Educagdo Superior (Sesu),
de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusao (Secadi), de
Educagdao Profissional e Tecnoldgica (Setec) e pelo Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educa¢do (FNDE), em parceria com universidades federais,
institutos federais de educagao, ciéncia e tecnologia e institui¢des estaduais publicas.
Tendo em vista que o PROLIND nao constitui politica de apoio permanente, a

liberacao de fluxos financeiros ¢ condicionada a criagdo de editais que selecionam
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projetos apresentados por universidades publicas interessadas. Até entdo, ja foram
langados quatro instrumentos juridicos em seu ambito: Edital de 2005, Edital de

2008, Edital de 2009 e Edital de 2013.

e Resolugdo n® 5, de 22 de junho de 2012. Resultado da construg¢do coletiva de
participantes em dois semindrios nacionais sobre Diretrizes para a Educacao Escolar
Indigena, promovidos em 2011 e 2012 pelo Conselho Nacional de Educagdo, bem
como aquelas enviadas por diversas pessoas e instituicdes durante o processo de
consulta publica, a Resolugdo 05 de 22 junho de 2012, estabelece as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Indigena na Educagao Bésica. Com

propriedade a professora Rita Gomes do Nascimento ensina que

Em 1999, o Conselho Nacional de Educagdo (CNE) instituiu pela primeira
vez as Diretrizes Nacionais para o Funcionamento das Escolas Indigenas,
por meio da Resolugdo n°® 3, de 1999, da Camara de Educacdo Basica
(CEB). Treze anos depois, através da Resolu¢do CNE/CEB n° 5, de 2012,
sdo definidas as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar
Indigena na Educagdo Bésica, que orientam a sua organizagdo, em todas as
etapas e modalidades, segundo os principios da igualdade social, da
diferenga, da especificidade, do bilinguismo e da interculturalidade.
Nessas normativas, sdo estabelecidas as competéncias dos entes
federativos, de acordo com o modelo constitucionalmente previsto de
regime de colaboracdo, destacando o papel da Unido em legislar e
coordenar as politicas nacionais de educagao escolar indigena e dos estados
na oferta e execucdo dessa modalidade de educagdo. (NASCIMENTO,
2013, p. 334).

Importante destacar que o Parecer do Conselho Nacional de Educagao/Camara de
Educagcao Basica (CNE/CEB N° 13/2012), enfatiza que “a presenga de conselheiros
indigenas no CNE, desde 2002, tem evidenciado o reconhecimento gradativo, por parte do
Estado brasileiro, da importancia politica e pedagdgica da temadtica escolar indigena na
construgdo das diretrizes da educagao nacional” (2012, p. 02), corroborando a importancia
do protagonismo indigena no reconhecimento de direitos no ambito da educacao escolar

indigena ao afirmar que

estas Diretrizes constituem o resultado de um trabalho coletivo, que
expressa o compromisso de representantes de diferentes esferas
governamentais € ndo governamentais, com participagdo marcante de
educadores indigenas, envolvidos com a promoc¢do da justi¢a social ¢ a
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defesa dos direitos dos povos indigenas na construgao de projetos escolares
diferenciados, que contribuam para a afirmagéo de suas identidades étnicas
e sua inser¢do digna na sociedade brasileira (BRASIL, 2012, p. 02 ¢ 03).

o Lei 12.711, de 29 de agosto de 2012, conhecida como Lei de Cotas. Ela determina
que 50% das vagas nas universidades federais e institutos federais de educacao sejam
reservadas a alunos que estudaram somente em escolas publicas, no intuito de
contribuir para a democratizacdo do acesso ao ensino superior ¢ a reducao da
desigualdade social no pais. De acordo com o MEC, a distribuicdo de cotas deve

atender aos seguintes critérios:

As vagas reservadas as cotas (50% do total de vagas da instituicdo) serdo
subdivididas — metade para estudantes de escolas publicas com renda familiar
bruta igual ou inferior a um salario minimo e meio per capita e metade para
estudantes de escolas publicas com renda familiar superior a um salario minimo e
meio. Em ambos os casos, também sera levado em conta percentual minimo
correspondente ao da soma de pretos, pardos e indigenas no estado, de acordo com
o ultimo censo demografico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.
(IBGE, 2020).¢

A Lei de Cotas, regulamentada pelo Decreto 7.824/2012, prescrevia que a
implantacao gradual da reserva de vagas no ensino publico superior federal se efetivasse até
agosto de 2016, periodo que as instituigdes federais abrangidas pela legislacao teriam para
promover as adequagdes necessarias ao seu cumprimento. O sistema de cotas representa uma
alternativa a inclusdo de grupos sociais menos favorecidos as oportunidades educacionais,
contribuindo, dessa forma, para a superagao de desigualdades socioecondmicas originadas
em decorréncia do processo histérico a que foram submetidos e pelos quais tém se mantido
a margem da sociedade.

Essa lei representa um significativo avanco do Estado em relacdo ao acesso de
estudantes indigenas ao ensino publico superior ao assegurar tratamento diferenciado na
relagdo entre povos indigenas e universidades publicas brasileiras. No contexto de oferta da
educagdo escolar indigena, o ensino superior se mantinha totalmente negligenciado pelo
Estado brasileiro, fazendo com que estudantes indigenas dependessem exclusivamente de
acOes afirmativas que possibilitassem a continuidade de sua educagdo. Anteriormente, ao

abordar minha formacao académica, fiz referéncia a a¢ao afirmativa no contexto da Unijui,

56 Lei de Cotas para o Ensino Superior. Ministério da Educaciio. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/cotas/perguntas-frequentes.html. Acesso em: 5 nov. 2020.
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que possibilitou ndo apenas meu acesso € minha permanéncia no ensino superior, como
também de outros estudantes indigenas no decorrer da década de 1990.

Tendo recentemente concluido o doutorado em educacdo pela UFGRS, o professor
Bruno Ferreira explica que “a universidade ¢ desafiadora para nos indigenas, constituindo
um espago ainda desconhecido, distante das nossas realidades, mas que tem suas
importancias, inclusive de servir como instrumento fortalecedor das nossas lutas”
(FERREIRA, 2019, p. 17).

Além disso, em 9 de maio de 2013 deu-se a criagao do Programa Bolsa Permanéncia
pela Portaria n° 389, no ambito do Ministério da Educagdo e do Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educagdo, destinado a concessdo de bolsas de permanéncia a
estudantes de graduacao de instituigdes federais de ensino superior em situagdo de
vulnerabilidade socioecondmica, em especial indigenas e quilombolas.

Por outro lado, cabe também destacar:

Se a Bolsa Permanéncia ¢ um exemplo de uma reivindicagdo fundamental de
estudantes em situagdo menos favorecida, a inexisténcia de bolsas diferenciadas
para a poés-graduagdo ¢ exemplo do que ndo foi feito: quando o Professor André
Luiz de Figueiredo Lézaro saiu do cargo de secretario de Educag¢do Continuada,
Alfabetizagdo e Diversidade, no Ministério da Educagao (MEC), ao final do
segundo mandato de Luiz Inacio Lula da Silva, em dezembro de 2010, deixara
negociado com o entdo presidente da Fundag¢ao Coordenagdo de Aperfeicoamento
do Pessoal de Nivel Superior (Capes), Professor Jorge Guimarées, a implantagéo
de um programa de bolsas especificas no nivel de mestrado e de doutorado para
acgOes afirmativas para indigenas e negros, tendo assegurado inclusive o repasse de
recursos, o que foi simplesmente desconsiderado pela agéncia apos a sua saida.
(SOUZA LIMA, 2018, p. 383)

e Lein®13.005/2014, de 25 de junho de 2014, aprova o Plano Nacional de Educacao
(PNE) e estabelece as 20 Metas a serem alcancadas até 2024. Dentre elas, ha
especificidades relacionadas as populagdes indigenas, do campo, quilombolas,
ciganas e em situacdo de itinerancia. O novo PNE também disciplina o regime de
colaboragdo a ser estabelecido entre os entes federados, a fim de atender a oferta de

educagdo escolar aos povos indigenas:

Art. 7° A Unido, os Estados, o Distrito Federal e os Municipios atuardo em regime
de colaboragdo, visando ao alcance das metas e & implementacdo das estratégias
objeto deste Plano. § 4° Havera regime de colaboragdo especifico para a
implementac¢do de modalidades de educacdo escolar que necessitem considerar
territdrios étnico educacionais e a utilizagdo de estratégias que levem em conta as
identidades e especificidades socioculturais e linguisticas de cada comunidade



192

envolvida, assegurada a consulta prévia e informada a essa comunidade.
(BRASIL, 2014).

Em meio as normativas que estabelecem a politica educacional voltada aos povos
indigenas, gostaria de destacar as instancias que, nestes Ultimos anos, se mostraram
importantes espacos e foruns de discussao e analise dos avangos e desafios enfrentados na

implementagao da educagao escolar indigena:

e I Conferéncia Nacional de Educac¢do Escolar Indigena (I CONEEI), promovida
pelo MEC em parceria com a Funai e conselhos de educacao, entre os dias 20 e 22
de marco de 2018, em Brasilia (DF), que abordou o tema “O Sistema Nacional de
Educagao e a educacdo escolar indigena: regime de colaboragdo, participagdo e
autonomia dos povos indigenas”. A conferéncia, cujo objetivo foi avaliar avancos,
impasses e desafios da educagdo escolar indigena e, a partir das propostas, tecer
contribui¢des a consolidag¢do de uma politica nacional de educagdo escolar indigena
e reafirmacao do direito a educagdo especifica, diferenciada e multilingue, foi o
resultado de um esfor¢o conjunto de professores, alunos, pais, liderangas,
representantes de secretarias municipais e estaduais de educagdo, Funai,
organizagdes indigenas e indigenistas, conselhos de educagdo e universidades,

envolvidos nas discussoes.

Em todas as suas etapas, a CONEEI envolveu 13 mil participantes em 331 conferéncias
nas comunidades educativas e 19 regionais. A II CONEEI representou a etapa final de um
trabalho de 18 meses, que teve inicio em setembro de 2016, incluindo conferéncias locais e
regionais nas quais os povos indigenas tiveram a oportunidade de expressar seus anseios €
realidades vivenciadas no contexto de implementacao das politicas relacionadas a educagao
escolar.

Tive a oportunidade de participar tanto da Etapa Regional Povos do Sul e Litoral Sul,
abrangendo participantes de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Parana, Santa Catarina e Rio Grande
do Sul, como também da II CONEEI*’ e, em ambas, uma das reivindicagdes presentes de
forma bem incisiva foi a necessidade de criacdo da categoria magistério indigena, a fim de

regulamentar a carreira do professor indigena, bem como extinguir a modalidade de

57 Em ambas, representei a Organizagdo Indigena Instituto Kaingang.
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contratos temporarios a que muitos sdo subordinados. Rita Potiguara, diretora, na época, de

politicas de educacdo do campo, indigena e para as relagdes étnico-raciais do MEC, afirma:

A prioridade apontada pelos estudantes indigenas e todos os participantes da
conferéncia ¢ que fosse efetivada a situacdo dos professores indigenas em todo o
pais que trabalham de forma precaria, por meio de contrato temporarios. Nos
temos professores indigenas que ha trinta anos trabalham dessa forma. Os
professores solicitam concursos para a efetivagdo desses profissionais, além da
criagdo da categoria professor indigena dentro do magistério da educagio basica.>®

Da II CONEEI resultaram 25 propostas aprovadas e encaminhadas ao Ministro da

Educagdao, Mendonga Filho, expondo as principais reivindicagdes dos participantes do

evento.

V Forum Nacional de Educagdo Escolar Indigena (V FNEEI): “Educa¢ao como
Direito: Insurgéncias e Resisténcias Indigenas”. Esse evento marca uma importante
mobilizacao de foruns estaduais de Educacao Escolar Indigena, do movimento de
professores indigenas e da representacao de entidades parceiras, que participaram

do encontro virtual promovido em 23 de outubro de 2020.

O V FNEEI reuniu caciques, liderancas indigenas, professores, estudantes, jovens e

mulheres que expuseram os desafios enfrentados no contexto da educagao escolar indigena,

bem como o agravamento da situag¢do pela Covid 19 em territérios indigenas, e denunciaram

as autoridades governamentais e internacionais o preconceito institucional e o descaso com

a educagdo escolar indigena no Brasil.

O Férum Nacional de Educacdo Escolar Indigena ¢ uma atividade permanente de
educadores indigenas e indigenistas com o objetivo de participar do processo de
concepgdo, implementacdo e avaliagdo da politica nacional de educagio para os
povos indigenas, acompanhar, junto ao Congresso Nacional, a tramitagdo de
projetos legislativos referentes a politica nacional de educagdo para os povos
indigenas, acompanhar e avaliar os impactos para os povos indigenas da
implementag@o do Plano Nacional, dos Planos Estaduais e dos Planos Municipais
de Educacdo, acompanhar e avaliar o processo de implementacdo das deliberagdes
das conferéncias nacionais de educacdo escolar indigena e das conferéncias
nacionais de educacdo, participar do processo de concepcdo, de defini¢do da
metodologia, da organizagdo, da realizacdo e da avaliagdo das conferéncias

8 Documento retine propostas para nortear a educacdo indigena. Ministério da Educag¢io, 22 margo 2018.
Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/component/tags/tag/33088. Acesso em: 5 de out. 2020.
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nacionais de educagdo e das conferéncias nacionais de educagao escolar indigena,
entre outras atribuicdes (APIB, 2017).%°

Ap6s a sucinta abordagem de marcos legais que se destacam na trajetoria da educagado
escolar indigena ap6s a promulgagdo da Constituicao Federal de 1988, a qual rompe com o
paradigma assimilacionista na relagdo entre Estado e povos indigenas e propugna pelo
reconhecimento dos direitos a diversidade cultural e a diferenga, pretendo dar continuidade
ao presente estudo ao tecer consideragdes a partir de perspectivas associadas a
interculturalidade, considerando sua importancia no que tange a implementag¢ao das politicas

educacionais voltadas aos povos indigenas.

5.2 Educacio na perspectiva da interculturalidade

Entendemos interculturalidade como a possibilidade de dialogo entre as culturas. E um
projeto politico, que transcende o educativo para pensar na construcdo de sociedades diferentes [...] noutro
ordenamento social.

(Consejo Regional Indigena de Cauca, 2004, p. 18)

O termo interculturalidade atualmente tem ganhado espago em diversas discussoes,
nos quais tem sido entendido, muitas vezes, de modo ambiguo, gerando interpretagdes bem
diversificadas a depender do contexto em que se aplicam.

Muito embora a interculturalidade e o multiculturalismo sejam frequentemente
utilizados pelo Estado como termos sindnimos, ambos contrastam radicalmente em seus
conceitos e finalidades. Apesar de o multiculturalismo estar pautado na coexisténcia de
diferentes culturas — sem, contudo, deixar de admitir a hegemonia de uma determinada
cultura —, a interculturalidade vai além do reconhecimento das diferencas, propondo um
didlogo entre diversos grupos, sem sustentacdo hegemonica de uma cultura especifica. Silvia

Cusicanqui afirma que o multiculturalismo:

[...] ha sido el mecanismo encubridor por excelencia de las nuevas formas de
colonizacion. Las elites adoptan una estrategia de travestismo y articulan nuevos
esquemas de cooptaciéon y neutralizacion. Se reproduce asi una “inclusion
condicionada”, una ciudadania recortada y de segunda clase, que moldea
imaginarios ¢ identidades subalternizadas al papel de ornamentos o masas
anonimas que teatralizan su propia identidad. ;Qué es, entonces, la

¥ Ver: http://fneei.org/2020/08/24/0-v-forum-nacional-de-educacao-escolar-indigena-sera-on-line/. Acesso
em: 25 maio 2023.
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descolonizacién? ;Puede ser concebida tan s6lo como un pensamiento o un
discurso? Creo que éste es otro punto central al que escasamente se ha aludido en
el debate. Un discurso modernizante —como el de los liberales a fines del siglo
diecinueve— so6lo podria haber sido tal habiendo estado acompaifiado de practicas
liberales, de operaciones genuinas de igualdad y coparticipacion en la esfera de lo
publico. (CUSICANQUI, 2010, p. 60-61)

A interculturalidade faz parte do pensamento “outro”*

, construido a partir do lugar
particular e politico de enunciagdo do movimento indigena, mas também de outros grupos
subalternos. Enquanto isso, o multiculturalismo encontra em suas bases a logica de
sustentagdo dos interesses hegemonicos, instalando e visibilizando uma “geopolitica do
conhecimento que tende a fazer desaparecer e a obscurecer as histérias locais, além de
autorizar um sentido ‘universal’ das sociedades multiculturais ¢ do mundo multicultural”
(WALSH, 2019, p. 20-21).

A intensificacdo, a partir dos anos 1990, das discussoes acerca do reconhecimento da

diversidade étnico-cultural na América Latina, além dos reflexos na construgdo dos aparatos

juridicos estatais, influenciou na

[...] necessidade cada vez maior de promover relagdes positivas entre distintos
grupos culturais, de confrontar a discriminagao, o racismo e a exclusdo, de formar
cidadaos conscientes das diferencas e capazes de trabalhar conjuntamente no
desenvolvimento do pais e construcdo de uma sociedade justa, equitativa,
igualitaria e plural. (WALSH, 2010, p. 76).

Nesse cendrio de articulacdo dos movimentos sociais, Candau (2010, p. 153-154)

lembra que:

A afirmagdo das diferengas — étnicas, de género, orientagdo sexual, religiosas,
entre outras — se manifesta em todas as suas cores, sons, ritos, saberes, crengas e
diversas linguagens. As problematicas sdo multiplas, visibilizadas pelos
movimentos sociais, que denunciam injusti¢as, desigualdades e discriminagdes,
reivindicando igualdade de acesso a bens e servigos e reconhecimento politico e
cultural. Esses movimentos nos colocam diante da realidade histérica do
continente, marcada pela negagao dos “outros”, fisica ou simbdlica, ainda presente
nas sociedades latino-americanas.

Cabe recordar que a construcao dos Estados nacionais da América Latina foi pautada
num processo de homogeneizacdo cultural, em que a educagdo escolar exerceu papel
fundamental para “difundir e consolidar uma cultura comum de base ocidental e

eurocéntrica, silenciando e/ou inviabilizando vozes, saberes, cores, crengas e sensibilidades”

% Pensamento “outro” a partir de um lugar “outro”.
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(CANDAU, 2010, p. 154). Assim, os movimentos em prol do reconhecimento da diversidade
foram determinantes para que constitui¢cdes latino-americanas recepcionassem o carater
multiétnico, pluricultural e multilingue das respectivas sociedades. Posteriormente, reformas
educacionais foram necessarias a fim de incorporar a perspectiva intercultural no contexto

das politicas educacionais.

Nesse sentido, as diferentes reformas na area de educagdo incorporam a
perspectiva intercultural, seja como um dos eixos articuladores dos curriculos
escolares, seja introduzindo questdes relativas as diferencas culturais como temas
transversais. No entanto, se este alargamento do conceito e de seu impacto sobre
as politicas publicas pode ser visto como um significativo progresso, nao deixa de
estar permeado por fortes ambiguidades, pois esta incorporacdo se da no contexto
de governos que estdo comprometidos com a implementagdo de politicas de
carater neoliberal, que assumem a logica da globaliza¢ao hegemonica e a agenda
dos principais organismos internacionais. (CANDAU, 2010, p. 163)

A interculturalidade, dessa forma, é incorporada ao prdoprio sistema estatal, no
sentido de fomentar um discurso de tolerancia e de respeito em relagdo ao outro, até mesmo
de abertura de espacos nos quais as diferengas tenham visibilidade. No entanto, ela nao
assume um papel transformador da estrutura vigente consolidada na hegemonia eurocéntrica
e capitalista. Embora reconhecida em marcos legais, a interculturalidade ndo tem o potencial
para promover uma ruptura com a estrutura social mantenedora da colonialidade do poder,
do saber e do ser. Pelo contrario: a ideia ¢ aliar um discurso no qual as minorias se sintam
“incluidas” sem, contudo, promover transformagdes estruturais, uma vez que, a
“interculturalidade oficial ¢ destinada apenas aos grupos subalternos, mas nao tenciona o
surgir de uma nova relacdo social onde diferentes grupos coexistam sem hierarquizagao de
modelos culturais diferenciados” (CANDAU, 2010, p. 164).

Ao refletirmos acerca da interculturalidade, torna-se importante identificar em qual
sentido o termo esta sendo utilizado e a que projetos societarios se encontra atrelado.
Catherine Walsh (2005), conhecida pensadora da decolonialidade, situa a interculturalidade
principalmente a partir da experiéncia e de uma proposta indigena, cujo ponto de partida ¢ o
questionamento do poder dominante estrutural-colonial-racional no qual se estabelece a
diferenca, marcada por um poder racializado e hierarquizado. A partir disso, ela propde uma
interculturalidade critica e decolonial, uma forma “outra” de pensar e agir no cenario

estabelecido pela modernidade. Isso implica em um projeto voltado a transformagdo
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sociopolitica da sociedade e, no campo educacional, ¢ de fundamental importancia como
estratégia de questionamento da colonialidade.

Walsh (2010) nos apresenta trés perspectivas distintas que se relacionam a sua
compreensdo da interculturalidade: na primeira perspectiva, ela assume um sentido
relacional, fazendo referéncia a forma mais basica e geral de contato e intercambio entre
culturas, ou seja, entre pessoas, praticas, saberes, valores e tradi¢cdes culturais distintas, que
podem se dar em condi¢cdes de igualdade ou desigualdade. Desse ponto de vista, a
interculturalidade pode ser entendida como algo que sempre existiu na América Latina, dada
a relagdo histdrica entre diferentes povos e culturas.

A segunda perspectiva ¢ chamada de funcional, de acordo com o entendimento do
filosofo peruano Fidel Tubino (2005 apud WALSH, 2010, p. 77-78), na qual “a perspectiva
de interculturalidade se enraiza no reconhecimento da diversidade e diferenca culturais,
visando a inclusdo desta no interior da estrutura social estabelecida”. Ou seja, embora haja
a busca pelo didlogo, pela convivéncia e pela tolerancia, a interculturalidade, nesse caso, se
mantém “funcional” ao sistema existente, uma vez que nao aborda as causas da assimetria e
das desigualdades, tampouco ‘“questiona as regras do jogo”, sendo ‘‘perfeitamente
compativel com a logica do modelo neoliberal existente”. Essa perspectiva se aproxima do
que varios autores tém identificado como “a nova légica multicultural do capitalismo global”
(WALSH, 2010, p. 78), incorporada ao contexto de governos comprometidos com politicas
de carater neoliberal.

E nesse debate que se insere a Constituicdo de 1988, que assegura o carater
multicultural ou pluricultural da sociedade brasileira sem, contudo, romper com a ordem
estrutural que se impde desde a colonizacdo dos nossos territorios. Sob tal entendimento, os
grupos historicamente menos favorecidos sao “incluidos” numa sociedade que continua a
reproduzir os mesmos contextos de poder, dominagao e colonialidade.

A terceira perspectiva da interculturalidade se contrapde radicalmente as anteriores
ao situar-se como uma proposta politica, social, epistémica e ética dirigida a transformagao
estrutural e socio-histérica, fundamentada na constru¢ao de uma sociedade radicalmente

diferente e, por isso, definida como interculturalidade critica. Desse modo:

[...] ndo partimos do problema da diversidade ou diferenca em si, mas do problema
estrutural-colonial-racial. Isto €, de um reconhecimento de que a diferenga se
constroi dentro de uma estrutura e matriz colonial de poder racializado e
hierarquizado, com os brancos e “branqueados” em cima e os povos indigenas e
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afrodescendentes nos andares inferiores. A partir desta posi¢do, a
interculturalidade passa a ser entendida como uma ferramenta, como um processo
e projeto que se constrdi a partir das gentes — e como demanda da subalternidade
—, em contraste a funcional, que se exerce a partir de cima. Aponta e requer a
transformacdo das estruturas, instituigdes e relagdes sociais, ¢ a construgdo de
condigdes de estar, ser, pensar, conhecer, aprender, sentir ¢ viver distintas.
(WALSH, 2010, p. 78)

A interculturalidade critica ainda ndo existe. E algo a ser construido, embora suas
raizes se encontrem alicer¢adas em discussoes e reivindicagdes advindas dos movimentos
sociais, de suas lutas e resisténcias contra o sistema hegemonico a que se encontram
submetidos. Enquanto o interculturalismo funcional parte “de interesses e necessidades das
institui¢des sociais dominantes”, a interculturalidade critica se constitui a partir “de gentes
que tem sofrido um histérico de submissao e subalternizacao” (WALSH, 2010, p. 88).

A interculturalidade, em Walsh (2004, 2010), possibilita uma compreensdo dos
estudos e investigacdes acerca da tematica na América Latina e, sobretudo, suas impressoes
e expectativas em relacdo aos movimentos sociais em que se inserem os povos indigenas do
Equador. Sua escrita reflete a articulagao desses povos em torno de um projeto politico, ético

e epistémico que, segundo as palavras da propria autora, constituem:

Mais do que um discurso, a interculturalidade dentro das iniciativas indigenas
representa e marca uma politica cultural, um pensamento de oposi¢ao voltado para
a transformacdo socio-historica e estrutural, uma /dgica construida a partir da
particularidade da diferenca que, como ja dissemos, ndo ¢ simplesmente étnica ou
cultural, mas colonial: consequéncia da dominagdo passada e presente dos povos,
das linguas e também dos saberes. E embora essa logica da interculturalidade parta
de uma posicdo de exterioridade em relagdo ao dominante, questionando-a,
envolve saberes e modos de pensar que ndo estdo totalmente isolados dos
paradigmas ou estruturas dominantes. Ou seja, por necessidade e como resultado
dos processos historicos da colonialidade, essa 16gica "conhece" esses paradigmas
e estruturas - teve que aprender e conviver com eles. E é por meio disso saber que
um "outro" pensamento esta sendo construido. (WALSH, 2004, p. 3)

Situadas as diferentes perspectivas da interculturalidade, o que nos permite
compreender seus reflexos nos marcos legais em vigor e nas politicas publicas em
implementagdo, pretendemos avancar aos seus desdobramentos em torno das politicas
publicas na area da educagdo escolar indigena no Brasil.

A partir da Constituicdo Federal de 1988, ¢ assegurada aos povos indigenas a oferta
de uma educacdo escolar especifica, diferenciada, intercultural, bilingue (multilingue) e
comunitaria, cabendo a cada comunidade o protagonismo para criagdo e implementacao de

suas escolas. Elas, por sua vez, devem refletir valores, cultura, lingua e historia de cada povo,
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bem como suas aspiragdes e seus projetos de vida para o presente e o futuro, reconhecendo
sua autonomia na construcao desse espaco de educagao.

O Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI/1998) reitera
a nova politica educacional para povos indigenas, contribuindo para a consolidacdo de uma
escola indigena capaz de superar praticas e projetos educacionais, até entdo,
homogeneizadores e etnocéntricos. Como condicdo para a abertura de um diadlogo
intercultural, a proposta integracionista, embasada em principios monoculturalistas, deve ser
superada.

Em consonancia com a nova politica educacional, o RCNEI/1998°' (MEC, 1998, p.

24 e 25) que, dentre suas caracteristicas, estabelece que a escola indigena precisa ser:

Comunitaria: Porque conduzida pela comunidade indigena, de acordo com seus
projetos, suas concepgdes e seus principios. Isto se refere tanto ao curriculo quanto
aos modos de administra-la. Inclui liberdade de decisdo quanto ao calendario
escolar, a pedagogia, aos objetivos, aos conteudos, aos espagos € momentos
utilizados para a educacdo escolarizada. Intercultural: Porque deve reconhecer e
manter a diversidade cultural e lingiiistica; promover uma situacdo de
comunicagao entre experiéncias socioculturais, lingiiisticas e histdricas diferentes,
ndo considerando uma cultura superior a outra; estimular o entendimento e o
respeito entre seres humanos de identidades étnicas diferentes, ainda que se
reconhega que tais relacdes vém ocorrendo historicamente em contextos de
desigualdade social e politica. Bilingue/multilingue: Porque as tradi¢des culturais,
os conhecimentos acumulados, a educagéo das geragdes mais novas, as crengas, 0
pensamento ¢ a pratica religiosos, as representagdes simbolicas, a organizagio
politica, os projetos de futuro, enfim, a reprodugdo sociocultural das sociedades
indigenas sdo, na maioria dos casos, manifestados através do uso de mais de uma
lingua. Mesmo os povos indigenas que sdo hoje monolingues em lingua
portuguesa continuam a usar a lingua de seus ancestrais como um simbolo
poderoso para onde confluem muitos de seus tragos identificatorios, constituindo,
assim, um quadro de bilingliismo simboélico importante. Especifica e diferenciada:
Porque concebida e planejada como reflexo das aspira¢des particulares de povo
indigena ¢ com autonomia em relagdo a determinados aspectos que regem o
funcionamento e orientacdo da escola ndo-indigena.

Considerando, no entanto, que a interculturalidade foi incorporada as politicas
publicas no contexto das reformas educacionais que se efetuaram a partir da década de 1990,
as quais se esforcaram muito mais em “adequar a educacao as exigéncias da modernizacao

e desenvolvimento que por interculturalizar o sistema educativo” (WALSH, 2010, p. 90) e

61 De acordo com 0 MEC, o objetivo do RCN para Escolas Indigenas ¢ oferecer subsidios e orientagdes para a
elaboragdo de programas de educacdo escolar indigena que atendam aos anseios e aos interesses das
comunidades indigenas, levando em conta os principios da pluralidade cultural e da equidade entre todos os
brasileiros, bem como para a elaboracdo e producdo de materiais didaticos e para formagdo de professores
indigenas.
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que, nesse sentido, ndo atendeu aos anseios de mudancga necessdrios ao nosso sistema
educacional, como ela tem contribuido efetivamente para superacdo das raizes
historicamente impostas pela colonialidade, cujas matizes hierarquizadoras, discriminadoras
e racistas persistem em se perpetuar? E, desde entdo, quais tém sido os reflexos da
interculturalidade na formagdo de professores, na produg¢do do material didatico, nos
curriculos das escolas, no cotidiano escolar e nas a¢des afirmativas no ensino superior?
Muitos sdo os questionamentos sobre os quais poderiamos nos debrugar, seja nos
contextos acima mencionados ou em tantos outros que poderiam ser propostos. Mas, aqui,
gostaria de me aprofundar a partir do olhar indigena, da sua voz e de seu lugar de fala. Ao
seguirmos esta reflexdo, gostaria de registrar a visdo e o pensamento a respeito da
interculturalidade, na fala do antropdlogo e professor indigena Gersem Baniwa (LUCIANO,

2017, p. 12):

Em primeiro lugar ¢ importante entendermos que a institui¢do escolar assim como
a ideia de educacdo intercultural sdo invengdes do colonizador. Sdo ferramentas,
instrumentos, discursos e modos de pensar e fazer dos colonizadores para atingir
determinados objetivos. A institui¢do escolar, por exemplo, foi criada ¢ ¢ mantida
para garantir a manutengdo, a reproducdo e a continuidade dos modos de
pensamento, das relagdes sociais, econdmicas, politicas e culturais proprios da
sociedade moderna, liberal, industrial, mercantilista, capitalista, tecnicista. Ou
seja, a escola tem a missdo de reproducdo do modus operandi, modos pensanti e
do modus vivendi da sociedade ocidental moderna, portanto de uma determinada
sociedade, situada em um determinado periodo de tempo e espago historico.

Baniwa (LUCIANO, 2017, p. 12, 13) explica que o “avanco da liberdade e da
autonomia de pensamento nas antigas coldnias europeias, setores € sujeitos sociais €
intelectuais iniciaram uma forte critica a esta cultura sistémica de colonialidade”
repercutindo na emergéncia de ideias relacionadas ao pluriculturalismo, multiculturalismo e
interculturalismo ou a interculturalidade, que se destacaram como alternativas a uma
possivel “superacdo ou enfrentamento da cultural colonial enraizada nas sociedades
colonizadas”.

O autor argumenta que a ideia de interculturalidade pode ser entendida a partir de
duas maneiras: como abertura de “caminhos para o reconhecimento e reposi¢cao dos sujeitos
colonizados, subalternizados, subjugados, silenciados, dominados e alijados de suas
autonomias societarias e cosmoldgicas a uma posicdo de didlogo, de interagdo, de

coexisténcia e convivéncia dialética”, assim como uma “promessa de didlogo discursivo,
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ideolédgico e ainda colonizador” (LUCIANO, 2017, p. 13). Na segunda perspectiva, a

interculturalidade é evidenciada no sentido de:

[...] encobrir, esconder, mascarar e, no maximo, amenizar os efeitos da
colonialidade, materializada por meio de praticas de exclusdo, injustica,
desigualdade, violéncia e racismo contra os sujeitos coletivos que se negam e
resistem a sucumbir e aderir de forma subalterna aos modos de vida da sociedade
capitalista profundamente predatoria, anti-humana e anti-cosmo. (LUCIANO,
2017, p. 13)

A segunda perspectiva perpetua o colonialismo racista, produzindo no sujeito
colonizado uma situagdo de impoténcia e acomodag¢ao diante do processo colonizador, e até
mesmo o culpando pelos fracassos, levando-o a “justificar a necessidade de sua colonizacao
como generosidade do colonizador” (LUCIANO, 2017, p. 13). Essa situacao ¢ desencadeada
pelo préprio processo de colonizagado, responsavel por confundir, manipular e desarmar os
sujeitos colonizados, nao possibilitando alternativas de superagdo do sistema imposto.

Por outro lado, Baniwa (LUCIANO, 2017, p. 13) refor¢a que a escola indigena

intercultural tem se orientado pela primeira perspectiva, de modo a:

[...] empoderar os sujeitos indigenas para um didlogo menos desigual, menos
assimétrico e menos hierarquizado intra e extra aldeia/escola. Na perspectiva das
comunidades indigenas, a escola indigena intercultural deve ajudar na
compreensdo da logica de pensamento e funcionamento da sociedade moderna
envolvente. Isso porque os povos indigenas entendem que a sua derrota parcial no
processo colonial foi resultado fundamentalmente pelo ndo conhecimento dos
modus operandi dos conquistadores.

Assim, cabe aos povos indigenas dominar o conhecimento dos brancos, sua maneira
de pensar, viver e agir, para desenvolver estratégias de resisténcia e re-existéncia em meio a
sociedade ndo indigena. Nao no sentido de atacar os nao indigenas com seus proprios
instrumentos, muito menos assumindo seu papel e negando sua cultura, mas de fortalecer a
luta pelos direitos coletivos indigenas.

O professor Baniwa explica que, apesar da maioria das pessoas defender a
diversidade cultural, pouco tem sido feito para que ela seja incorporada ao seu cotidiano, o
que influenciaria em mudanca de comportamento, de atitudes e de formas de
relacionamento. Ele também menciona que a responsabilidade ética e moral pela

implementagdo da diversidade se encontra mais restrita aos operadores do direito, o que nao



202

deveria acontecer, uma vez que direitos ndo devem ficar apenas assegurados no papel, sem
contribuir para uma mudanga de atitude e comportamento da sociedade.

Mais especificamente em relacao aos povos indigenas, Baniwa (LUCIANO, 2008, p.
68) enfatiza que “o que pesa ¢ a pratica histoérica, que insiste pela invisibilidade dessas
coletividades” e que, embora o Brasil seja reconhecido por sua vasta diversidade cultural,
houve, desde a colonizagdo, uma politica governamental de carater repressivo, etnocida e
genocida. Como ¢ possivel, entdo, trabalhar essa diversidade? A medida que se questiona, o

professor também tece alternativas:

Acho que o proximo passo a ser dado ¢é sair dessa situacdo de tolerancia para uma
convivéncia mais partilhada da diversidade. Porque uma coisa ¢ tolerar alguém;
outra coisa ¢ conseguir compartilhar modos de pensar, valores, conhecimentos e
assim por diante. (LUCIANO, 2008, p. 69)

Ao apontar essas possibilidades, Baniwa constata que a racionalidade da
administracdo publica tem sido um dos principais responsaveis pela “negagdo da
diversidade” e “desrespeito aos direitos do que ¢ diferente” e, nesse contexto, o seu
reconhecimento perpassa pela mudanga de “consciéncia, de mentalidade e da cultura da
sociedade”, e isso vai “resultar em mudanca da propria configuragdo do Estado como
configura¢do macro” (LUCIANO, 2008, p. 73).

Tal como Walsh, ao abordar a interculturalidade funcional, apontava sua parcialidade
com a manuten¢dao de um “sistema-mundo capitalista ¢ moderno, que uma vez ¢ ainda ¢
colonial” (2004), a fala do professor Baniwa expde, no mesmo sentido, a perspectiva do
tratamento direcionado a diversidade cultural enquanto politica oficial que contribui para
consolidagdo do atual sistema hegemodnico, fazendo a manutencdo do discurso
integracionista neoliberal.

Ao avancarmos a reflexdo em torno da educacdo intercultural no contexto da
educacdo escolar indigena, veremos que muitos desafios tém permeado seus
desdobramentos, mas que iniciativas tem despontado, especialmente atreladas a experiéncias
e narrativas de professores indigenas em suas comunidades. Eles demonstram novas
possibilidades envolvendo esportes, educacdo fisica, jogos/brincadeiras, etnomatematicas,
praticas corporais e de satide, dancas, cantos, entre outras iniciativas.

Quando o professor Kaingang Bruno Ferreira afirma que “a escola diferenciada deve

produzir a interculturalidade e o didlogo entre as culturas” (2008, p. 177), ele evidencia a
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necessidade da escola indigena, além de ter suas especificidades asseguradas em comparagdo
as demais escolas do sistema de ensino, estar aparelhada para manter um didlogo com outras
culturas, para entao estabelecer um dialogo.

O dialogo intercultural pressupde um processo de ruptura e superacao do sistema
imposto pela colonialidade, de estruturas excludentes e discriminatdrias, do eurocentrismo
e do individualismo. Nesse sentido, a escola tem sido uma importante aliada por se constituir
enquanto um espago de produgdo e reprodugdo cultural, privilegiado no fomento ao
desenvolvimento do potencial critico e questionador nos alunos, bem como da superagao das
discriminacdes e desigualdades sociais.

Baniwa (LUCIANO, 2017, p. 14) também nos lembra que:

O problema da escola indigena intercultural é quando ela é idealizada numa
perspectiva de missao idealista e salvacionista, ignorando a enorme diversidade de
autonomias ¢ alteridades dos sujeitos individuais e coletivos envolvidos e das
complexas e profundas tensdes e conflitos sociais, econdmicos, politicos, raciais
e epistemologicos que existem e operam ao seu redor € que exercem pressdes
diretas sobre sua funcionalidade politicopedagdgica sobre as quais possui pouco
ou nenhuma governabilidade.

Devem ser valorizadas as praticas relacionadas a complementariedade e a dialética
intercultural, que possibilitem que a escola indigena tenha condi¢des de interagir num
contexto de distintos saberes e cosmovisdes presentes, sem sofrer a “arrogancia vertical e
hegemonica da ciéncia ocidental colonizadora” (LUCIANO, 2017, p. 14).

Baniwa (LUCIANO, 2017, p. 14) explica que ha todo um esfor¢o na construg¢ao dessa

escola indigena intercultural, uma vez que:

[...] ainda precisamos caminhar muito para chegarmos a ter escolas indigenas
verdadeiramente indigenas. Para que as escolas indigenas sejam interculturais da
perspectiva indigena, primeiro ela precisa ser indigena de direito e de fato. Ela
ainda ndo ¢. Uma vez verdadeiramente indigena, entdo a escola indigena podera
comegar a transformar essa escola em escola indigena intercultural em seus
termos, segundo suas proprias referéncias pedagdgicas, cosmoldgicas, ontologicas
e epistemoldgicas.

Ao refletir sobre a educacao e diversidade étnico-cultural, Nilma Lino Gomes (2003,
p.- 69) nos aponta questionamentos sobre a escola enquanto espaco cultural de encontro entre

os diferentes:
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A reflexdo sobre educagdo e diversidade cultural ndo diz respeito apenas ao
reconhecimento do outro como diferente. Significa pensar a relacdo entre o eu e o
outro. A escola é um dos espagos socioculturais em que as diferentes presengas se
encontram. Mas sera que estas diferencas tém sido respeitadas? Sera que a garantia
da educagdo escolar como um direito social possibilita a inclusdo de todo tipo de
diferenca dentro deste espago?

A interculturalidade merece ser abordada nao apenas por reflexdes de cunho teorico,
mas, em especial, por iniciativas que venham a demonstrar os caminhos que tem sido
trilhados em sua dire¢dao, ou melhor, os encontros entre “eu” e o “outro”. Nesse sentido, a
histéria de vida de Andila Kaingang ¢ uma fonte de inspiragdo para o exercicio da
interculturalidade, pois sua trajetéria presente nesta escrita ¢ carregada de didlogos,
encontros — e também desencontros —, conflitos e desafios no cendrio das lutas em prol da
educagdo escolar do povo Kaingang, especialmente no atual contexto de implementagdo da
Lei 11.645/2008, que estabelece a obrigatoriedade do estudo da histéria e cultura indigena

em estabelecimentos de ensino em todo o pais.

5.3 Leitura de Andila sobre educacao na atualidade

Neste capitulo, tivemos a oportunidade de fazer uma reflexdo voltada ao historico da
escolarizagdo indigena no Brasil — dando énfase aos Kaingang —, bem como aos seus
desdobramentos, no contexto normativo, a partir das conquistas reconhecidas na
Constituicao Federal de 1988. Levou-se em consideragao a necessidade do leitor ou do
pesquisador de inteirar-se dos avancos alcangados nesse cenario, assim como dos
enfrentamentos pelos quais Andila Kaingang transita em sua trajetoria de luta.

As recordagdes de Andila nos permitem conceber a leitura que ela faz da educacao
Kaingang até chegar na atualidade. Em um primeiro momento, Andila relembra uma reuniao
que aconteceu no inicio da década de 1990, em Brasilia, da qual apenas ela e o professor

indigena Daniel Cabixi®?, lideranga do povo Pareci do Mato Grosso, participaram.

62 “Daniel, juntamente com outros lideres, como Nelson Xangre, Lourengo Bororo e outros, foi um dos
pioneiros na mobilizagdo de liderangas para realizagdes das assembleias de chefes indigenas. E lembrado como
uma das liderangas de fundamental importancia na organizagdo do movimento indigena e na visibilidade do
indigenismo para a sociedade nacional. Defendia bravamente que o Brasil ¢ um pais onde se vive povos
diferenciados, com suas especificidades e caracteristicas proprias, com linguas, crengas, culturas, saberes ¢
tradigdes milenares, que clama pelo direito de ser diferente habitando seus territérios tradicionais. [...] Em 1985
ingressou na Fundagio Nacional do indio (Funai) como professor. Foi coordenador do 6rgdo indigenista em
Tangara da Serra (MT) e coordenador de assuntos indigenas no estado do Mato Grosso nos anos de 1988 e
1989. Daniel marcou sua época como uma das grandes liderangas indigenas deste pais”. Daniel Matenho
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Entdo, isso foi nos anos 1990, quando estava a frente da APBKG. Fui chamada para
uma reunidao em Brasilia, do MEC, para tratar sobre educagdo escolar indigena. Dai eu fui
e quando cheguei no local da reunido, la no Ministério da Educag¢do, num dos auditorios....
Cheguei la e me deparei com um auditorio repleto de pessoas. Provavelmente, eu penso
hoje, deviam ser pesquisadores e todos os “ologos”, menos os indios!

Dai eu cheguei la e pensei: “Estou no lugar errado ou, entdo, estou na reunido
erradal”. Porque ndo é possivel, cadé os indios? Porque eu sabia que o assunto ia ser
educagdo escolar indigena e, na minha opinido, para tratar da educagdo escolar indigena,
os professores indigenas teriam que estar presentes, né? E ndo estavam...

E dai eu entrei assim, meio que desconfiada naquela sala, e perguntei para alguém
que estava na porta se era ali que era a reunido sobre a educagdo escolar indigena, e a
pessoa me respondeu que sim. Dai eu entrei, fiquei nas ultimas fileiras de cadeiras, consegui
uma cadeira que estava vazia, sentei la e fiquei so escutando...

Eu procurava no auditorio para ver se encontrava outros professores indigenas,
outros indios que estivessem presentes la, mas realmente eu ndo enxergava ninguém. So ndao
indigenas ld! E dai, de repente, alguém tocou nas [minhas] costas. Olhei. Era um indigena
que eu ndo conhecia naquela época: o Daniel Cabixi. Dai ele me falou: “Vocé é de onde?”.
Eu falei pra ele: “Eu sou Kaingang, la do Rio Grande do Sul”. Ele me falou que era Pareci,
do Mato Grosso. Eu disse para ele: “Mas cadé o resto do pessoal? Cadé os outros
professores pra gente discutir a educagdo escolar indigena?”. Dai ele me disse: “Pois é, eu
estou admirado, porque estd so nos dois aqui!”. Entdo falei para ele: “Pois é, isso me
preocupa, porque o assunto é bem delicado... E muito importante para sé estar nés dois
aqui e definir uma politica junto com esse pessoal que esta aqui nesse auditorio, né?”. Dai
ele disse: “E verdade. E agora, que nés vamos fazer?”

Eu disse: “Olha, eu estou bem-disposta a nem participar dessa reunido, porque
depois qualquer coisa que eles fizerem, eles vao dizer: ‘Ah, mas os indios estavam! Estava
a Andila, estava o Daniel Cabixi, e dai?’”.

Dai ele me disse: “E verdade, entdo vamos sair”. E, ao sair, falamos com a pessoa

responsavel por nos chamar para a reunido. E dai ela falou assim: “Mas por que vocés vao

Cabixi: Seus sonhos se tornam os nossos sonhos. Conselho Indigenista Missionario, 17 novembro 2017.
Disponivel em: https://cimi.org.br/2017/11/daniel-matenho-cabaxi-seus-sonhos-se-tornam-o0s-nossos-sonhos/.
Acesso em: 10 abr. 2023.
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sair?”. A gente falou para ela: “Porque a gente ta achando que é muita responsabilidade
50 nos dois no meio desse auditorio enorme. Depois nossos parentes vdao cobrar da gente,
que estava aqui. Entdo a gente prefere ndo participar da reunido”. Dai ela falou assim:
“Tudo bem, vocés que sabem, mas o documento vai sair, viu? O documento vai sair igual.
Com vocés aqui ou ndo, o documento vai sair”.

Dai o Daniel falou assim pra ela: “Se vocés fizerem, pelo menos vocés respondem
por ele. Agora, se nos tiver aqui, nds vamos nos responsabilizar junto com vocés”. Entdo
saimos da reunido.

Ele me disse: “Vamos la para a FUNAIL, vamos conversar, tem os indios que
trabalham la, que sdo amigos nossos. Entdo vamos la conversar com eles para ver o que
que eles acham, né?”.

Chegamos la na FUNAI e dai fomos falar com o Marcos Terena. Contamos a
situagdo para ele. Ele disse: “Como é que pode isso estar acontecendo? E agora, o que é
que vocés vao fazer?”. E ele sugeriu que a gente conversasse com alguns indigenas que
trabalhavam na FUNAI, com o pessoal mais envolvido com educagao.

Conversando e explicando a situagdo, nos chegamos a conclusdo que, como o
documento ia sair igual e que nos teriamos perdido a oportunidade de pelo menos tentar
influenciar, entdo decidimos fazer alguns topicos de como a gente queria a educa¢do escolar
indigena. E fomos colocando naquele papel. Fizemos dez ou doze topicos de coisas que eram
importantes para nos: formagdo de professores, cria¢do dos nucleos de educagdo nos
Estados... Entdo levamos esse documento, entregamos la para a responsavel por nossa
participagdo na reunido e falamos: “Aqui estd nossa contribuicdo. Se vocés quiserem levar
em conta, a gente vai ficar muito feliz”’. Fomos embora.

Passado algum tempo, saiu uma normativa do MEC, uma das primeiras apos a
transferéncia da educagdo escolar indigena da FUNAI para o MEC, que contemplava todos
os topicos que haviamos colocado naquele documento. Ndo fizemos copia daquele
documento escrito a mdo, que foi entregue naquela reunido, porque seria interessante ter
esse registro ...

Tempos depois, vi o Daniel e, conversando com ele, ele me disse: “Vocé viu que eles
contemplaram tudo o que a gente colocou naquele documento, naquele papel?”. Eu disse:
“Pois é, ja pensou se nos tivesse ido embora sem contribuir? . Assim foi que participamos

da confec¢do de um dos primeiros documentos que nortearam a educagdo escolar indigena



207

no Brasil. Nao era so para os Kaingang e nem so para os Pareci. E, dali, outros documentos
foram saindo, mas se baseando nessas primeiras reivindica¢oes que apresentamos. Eu me
senti contemplada, sabe?

S6 que o fato de eu me sentir contemplada ndo quer dizer que tudo se resolveu na
educacgdo escolar indigena, porque, até agora, muita coisa ndo foi tirada do papel. Ainda

continua no papel e na realidade ndo acontece.

Na continuacgao de sua fala, Andila faz referéncia a transferéncia da educacao escolar
indigena da Funai para o MEC em 1991, momento fortemente marcado pela articulagdo e

mobilizagdo dos professores indigenas Kaingang junto 8 APBKG na regido Sul do Brasil.

Comegando com o movimento da APBKG, quando foi criada e quando a educagdo
escolar indigena sai da FUNAI e vai para o MEC. Chegando no MEC, o MEC nunca tinha
trabalhado com Escola Indigena, com a educagdo escolar indigena. Entdo eles ndo sabiam
nem como é que iriam lidar com isso. E ficou muito tempo assim, sem uma defini¢do de
como as coisas aconteceriam. E a gente estava nas escolas, estava nas bases...

Nesse meio tempo, a gente ndo parou. A nossa luta ndo parou! A gente continuou
nos preocupando com a questdo da formagdo dos professores, que era uma realidade que,
para nos, era fundamental! Entdo acho que a formagdo dos professores ter sido
contemplada, depois da passagem da educagdo escolar indigena para o MEC, é um grande
avango.

Porque, veja bem, em 90 e 92, um pouco mais, a gente se preocupando com a
formagdo dos professores... é porque era cobrado da gente, sabe? As professoras, os
professores ndo indigenas que trabalhavam com a gente dentro das Escolas Indigenas, eles
falavam para nos: “Vocés ndo podem isso, ndo podem aquilo, porque vocés ndo tém
formagdo! Vocés nao tem estudo suficiente!”. Tinha professores que falavam que nos tinha
era que fazer limpeza. Assim que nos éramos tratados, ndo é? Entdo aquilo para nos era
uma afronta!

Entao a formagdo dos professores, pra nos, era premente, era vital. Procuramos
parcerias e a gente conseguiu, naquela época, fazer formagdo especifica de algumas turmas
de professores. E, depois disso, as universidades também foram abrindo portas para a

formagdo de professores, ndo em cursos especificos, mas de forma que o pessoal pudesse
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graduar nas diferentes areas, segundo as necessidades das comunidades. E isso avangou.
Eu percebo que nisso avangou bastante.

No comego, a gente tinha essa situagdo de discrimina¢do por ndo ter formagdo. A
gente correu atras e via que as portas se fechavam porque a gente ndo tinha formagdo, e
era isso que que era falado para gente. E dai depois eu percebia que a legislacdo sobre
educacdo escolar indigena ndo fechava essas portas. Mas o pessoal usava esse argumento
pra gente, né? Passado todo esse tempo, agora voltando a trabalhar com os professores
Kaingang, eu percebo o quanto que eles avan¢aram na questdo da formagdo deles. Nos
temos muitos professores formados em diferentes areas da educagao.

E muito diferente daquela época, né? Mas eu percebo que as coisas ndo mudaram!
Porque os professores agora ja sdo preparados. Hoje sdo graduados, pos-graduados,
alguns com mestrado, e assim por diante. E eu vejo que, politicamente, as portas ndo se
abriram. Continuam fechadas! Professores brancos [é] que ainda mandam nas nossas
escolas. Entdo a lingua estd se perdendo, porque os professores ndo estdo conseguindo
avangar nessa drea com aquela for¢a que a gente tinha naquela época que a gente ndo tinha
formagao.

A responsabilidade de preservar nossa cultura e a nossa lingua era tdo forte na gente
que a gente enfrentava tudo, mas acontecia, né? E hoje eu percebo, eu até falei para os
professores com os quais eu tive ultimamente, que eu fico contente de ver que eles estdo
formados. Nossa! O nosso sonho era ver isso, sabe? E dai, de repente, eles ndo avangaram.
As nossas escolas ainda continuam cheias de professores brancos, diretores brancos, os
espagos que contemplam a educagdo escolar indigena nas coordenadorias, no Estado. Estd

tudo cheio de ndo indigenas, ndao é? Entdo esta havendo esse impasse!

Indo além em sua reflexdo, Andila fala da escola indigena Kaingang, da educacao
especifica e diferenciada, das aspira¢des que nutre enquanto educadora e, do alto dos seus
50 anos de luta nesse contexto, somados a vasta gama de experiéncias e vivéncias
bravamente conquistadas ao longo de sua trajetoria, ela aponta desafios a implementagao da
tdo sonhada educacgdo escolar indigena, assim como possibilidades de superagao desses

desafios.
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E uma fala emocionante, em que refor¢a a necessidade de luta, mas que a0 mesmo
tempo confere animo aos professores Kaingang. Coragem! Determinagdo! Para uma

trajetdria que ainda precisa ser percorrida, mas na qual ndo deixa de se ver presente.

Eu acho que, para que a escola Kaingdang realmente contemple esse ensino
diferenciado, que preserve nossa cultura, nossa lingua, uma escola de qualidade, tem que
haver um movimento dos professores Kaingang para ocupar esses espagos. Nos municipios,
no Estado, nas CREs%, na Secretaria de Educacdo, que esta com a pasta da educagdo
escolar indigena.

Enquanto ndo for indigenas nesses espagos, pensando junto com os professores
indigenas, ndo vai se avangar para essa educagdo diferenciada. So vai acontecer quando
esses espagos estiverem contemplados com professores indigenas preparados. E nos temos
professores preparados!

Dai eu percebo que, apesar da formagdo que eles tém, e que o pessoal usava para a
gente ndo assumir os espagos... Hoje, diferente daquela época, os professores estdo
formados, mas as portas para eles assumirem as Escolas Indigenas ainda continuam
fechadas. Continuam sendo ocupadas por brancos. Entdo, o que acho que esta faltando é
uma luta conjunta, pra exigir esses espagos, porque uma andorinha so ndo faz verdo... Mas
se vocés estiverem todos juntos, vocés tém for¢a! Porque o branco usa muito essa estratégia
de dividir para enfraquecer, ndo é?

Sobre a formacdo deles, eu ainda falava sobre isso com eles®, que a gente, quando
fundou a APBKG, também ndo tinha recurso para reunir os professores das diferentes
regioes pra gente se encontrar e conversar sobre a educagdo escolar indigena, sobre a
Associacgdo.

Mas a FUNAI fazia as reunioes por regido. Entdo eles faziam a formag¢do dos
professores durante o dia, ensinavam um monte de coisas que ndo tinha nada a ver com a
gente... E a noite, ou nos intervalos, a gente se encontrava e conversava sobre as nossas
demandas, e foi assim que a gente criou a APBKG, diante desse cenario, para que a gente

pudesse ter como instrumento de luta contra isso que estava acontecendo.

63 Coordenadorias Regionais de Educagio.

64 Andila faz referéncia as recentes Oficinas de Capacitagdio no ambito do projeto Eg Kanhré — Nossos Saberes,
que o INKA promoveu na Terra Indigena Guarita em 14 e 15 de margo de 2023, e na Terra Indigena Irai em
22 de marco de 2023.



210

E a gente conseguiu avancar muito legalmente. Eu falo para eles: “Gente, vocés
imaginam que ha trinta anos a gente sonhava em fazer essa escola diferente, mas tinha um
impasse intransponivel, porque a legislagdo ndo permitia isso. Ndo tinha espago para isso,
mas mesmo assim a gente continuou lutando. E essa luta conjunta dos professores indigenas,
ndo so Kaingang, culminou com essa legislacdo favoravel na Constitui¢do Federal. Entdo
eu falo que hoje eles tém toda uma legislagcdo que ampara isso. Entdo é muito mais facil do
que foi para a gente.

Hoje eles so precisam se organizar para correr atrds do que precisa ser feito, porque
ninguém vai chegar e dizer: “Olha, nos achamos que agora ja ndo tem mais razdo de
continuar com professores ndo indigenas a frente da educac¢do escolar indigena, quando
temos indigenas preparados, doutores, mestres...”. Nunca vdao chegar e dizer isso! As portas
vdo ter que ser for¢adas. Se ndo vai ser numa boa, entdo vai ser por pressao mesmo. E para

que isso acontega, eles precisam se organizar. So isso! (Depoimento de Andila, 7 de abril

de 2023).
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CONSIDERACOES FINAIS: CAMINHOS QUE NAO ACABAM

Nesta pesquisa, Andila Kaingang e eu®® tra(n)gamos caminhos que marcaram a sua
historia de vida — e a minha — e nos conduziram até o presente momento, por meio de uma
emocionante trajetoria de vivéncias, conquistas, desafios e até mesmo de violagdes aos seus
direitos indigenas e direitos humanos, como também de coletividade, representada pelo povo
Kaingang.

Andila ultrapassou seus interesses individuais em busca de algo que lhe ¢ muito caro:
o bem viver do seu povo. Essas marcas estdo refletidas na caminhada que faz junto com os
professores e professoras Kaingang, em que ousa sonhar, mas também batalhar, para que a
tao sonhada educagdo escolar indigena diferenciada, especifica e intercultural saia do papel
e venha a contribuir com a autonomia e a autodeterminacao dos Kaingang. Sao rastros de
um esforco conjunto com comunidades indigenas em prol do que lhes representa a
existéncia: sua €md, a terra em que repousam seus ancestrais!

Além da historia de vida de Andila Kaingang, esta pesquisa representa, em si, uma
nova concep¢ao de vida e pratica de mundo, tecendo contribuigdes ao campo de estudo
relacionado ao movimento indigena e caminhando na dire¢ao oposta ao que usualmente
temos visto em termos de produgdes académicas alicercadas em uma racionalidade
epistemicida, caracterizada pela violéncia intelectual.

As praticas de negacao de direitos, apagamento e silenciamento dos nossos povos
nestes mais de 523 anos pos-invasao da América constituem uma violagao as formas proprias
de manutengao e reproducao de nossas culturas e nossos saberes, de nossa producao de uma
intelectualidade outra, diversa da hegemonicamente imposta pela colonialidade. Assim
como as violéncias fisicas culminaram no genocidio de nossos povos, as praticas historicas
e reiteradas de invisibilizacdo das nossas contribui¢des culturais ¢ sociais t€ém afiangado o
etnocidio. Elas precisam ser confrontadas!

Nesse contexto do campo académico, reivindicamos o respeito a intelectualidade
indigena representada nos conhecimentos e nas filosofias de nossos povos, presentes na

histéria de vida da educadora Andila Kaingang, com o intuito de valorizar praticas contra-

5 Embora eu tenha escrito sobre Andila, a autora e protagonista de sua historia de vida continua sendo ela, a
propria Andila Kaingang!
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hegemonicas e encorajar rupturas em relagdo a esse sistema opressor assentado na
colonizacao do pensamento.

Se o silenciamento e a invisibilizacdo das culturas, das lutas e das resisténcias dos
povos indigenas nestes 523 anos tém se refletido na reprodugao de equivocado conhecimento
da historia e da atualidade desses povos — amparado na sistematica negacdo de direitos que
alicercam a manuten¢do da colonialidade — como sustentar uma histéria de vida como a de
Andila Kaingang?

Sob qual ponto de vista podemos afirmar sua irrelevancia? Uma lideranga indigena
que faz denuncias de violagdes a direitos do povo Kaingang em plena ditadura militar? A
histéria de vida de Andila ¢ um exemplo de alguém que nao foi apagado durante a ditadura,
apesar da possibilidade de ter se tornado uma estatistica pelas dentincias que realizou e
visibilizagdo a que se expos sendo mulher e indigena. Mas onde vemos providéncias e
reparagdes em relagdo as suas dentncias?

A invisibilidade tem sido um pretexto da colonialidade para ndo admitir o genocidio
e o etnocidio perpetrados contra os povos indigenas e, assim, evitar a responsabilizacdo e a
reparacdo pelas violagdes, cuja brutalidade e crueldade extrema caracterizam um crime
continuado de lesa humanidade, pelo qual o estado brasileiro nunca se desculpou. Nossa luta
€ nossa resisténcia, assim como nossos direitos, foram negadas. Essa negagao foi feita de
forma sistematica e intencional, e ndo pode ser alegada para isentar o Estado e a sociedade
de serem culpabilizados sob o pretexto de que a “problematica” dos povos indigenas ndo era
visivel e, por essa razdo, medidas de reparacdo e mecanismos de nao repeticdao do ciclo de
violagdes nao teriam sido adotados.

A negacdo foi academicamente justificada. Nossa condi¢do de ser humano foi
negada, nossas terras consideradas devolutas e nossos ancestrais foram cagados como
animais. Durante quatro séculos, fomos vitimas de exterminio com apoio governamental, e,
quando finalmente reconheceram que éramos seres humanos, que tinhamos alma e
capacidade, essa capacidade foi relativizada e as terras foram colocadas sob o dominio da
Unido. O Estado passou da condi¢do de algoz a condigao de tutor e, nessa condi¢do, cometeu
toda sorte de crimes contra seus tutelados, sem que um unico preposto tenha respondido
pelos crimes cometidos contra nossa cultura ou nosso patrimonio.

Nossa cidadania era considerada de segunda categoria. Fomos representados como

uma crianga, primeiramente pelo SPI e depois pela Funai, que abusou daqueles que deveria
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proteger e espoliou os territérios que tinha por missdo preservar. Ha algumas décadas

'9’

negavam nosso protagonismo, alegando: “vocé ndo tem estudo suficiente!”. No presente,
apds cursarmos até mesmo a pos-graduacao, a negagdo permanece, sob outro argumento:
“Vocés estudaram e estdo influenciados por saberes externos as suas culturas: agora a sua
identidade € que esta prejudicada!”.

A exclusdo ¢ forte a ponto de obrigar uma educadora da nossa tradi¢do a lutar por
reparagao educacional, cultural e territorial, e prosseguir a vida sem que houvesse qualquer
tipo de responsabilizacdo ou indenizagao!

O protagonismo nao foi em vao: essa luta tem seus frutos, mas esses frutos que
Andila e seu povo colhem sdo resultados da atuagdo perseverante e resiliente de um povo de
guerra! Nao ¢ um favor do Estado! Nao sdo as boas gracas dos antrop6logos, dos pedagogos
e de tantos outros pro-indigenas. E resultado da luta, do protagonismo, da persisténcia ¢ da
afirmacdo indigena sobre nossos sistemas proprios de aprendizagem; sobre costumes e
tradi¢cdes que eles conseguiram incluir nos nossos direitos constitucionais. Sem ter Twitter,
Instagram ou Facebook, os povos indigenas marcharam e conquistaram no Congresso
Nacional a inser¢do de dois artigos na Constitui¢ao Federal de 1988. O resultado da luta de
Andila pode ser lido na Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional. Ele ¢ concreto! Mas
ndo foi uma concessao do Estado: resultou da atuagdo, do ativismo, da militancia, da
insisténcia e da incidéncia como sujeito de direitos, como protagonista de sua propria historia
para que a lei reconhecesse direitos preexistentes, e reafirme aquilo que nos ja éramos, passe
a acreditar naquilo em que ja criamos, restitua aquilo que ja tinhamos e aprenda aquilo que
j& conheciamos!

Mas entdo por que a situagdo continua tdo decadente? Por que ainda ndo temos a
educagdo escolar e intercultural que sonhamos? Por que o Estado ainda persiste em controlar
os povos indigenas em vez de admitir que ja ndo somos tutelados e falamos em primeira
pessoa? Quem estava encarregado de apurar todas as dentincias que Andila Kaingang fez ao
longo de sua vida nunca foi responsabilizado! E nessa 16gica que o etnocidio segue. O projeto
colonizador continua com plena forca.

E assim que se perpetua o sistema de violagdo de direitos, um sistema em que
providéncias paliativas sdo tomadas apenas para apaziguar os &nimos, mas no qual nunca se

promove mudangas estruturais. Entdo quaisquer que tenham sido as medidas tomadas, com
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o passar do tempo elas retomam as antigas praticas que haviam sido interrompidas, e assim
segue o ciclo de negacdo de direitos. O sistema segue intocado. Isso ¢ historico!

A partir do lugar de fala e de escuta que empreendemos ao longo desta pesquisa, por
meio de recordagdes, memorias passadas, situagdes vivenciadas, didlogos, conversas,
narrativas, impressdes e depoimentos que nos permitiram tra(n)car a historia de vida de
Andila Kaingang, atravessamos momentos arduos influenciados pela pandemia do Covid-
19, com a perda de familiares e kanhgag kofa que trabalhavam conosco no Ponto de Cultura
Kanhgag Jare. Além disso, mais uma vez Andila e nossa familia se encontram exilados de
territorio indigena porque continuamos denunciando crimes!

Este ¢ apenas o comego da trajetéria de Andila Kaingang, que pode muito bem ser
aprofundada em outras tematicas que fazem parte de seu historico de lutas e resisténcias.
Mas ja nos sentimos privilegiadas pelos avancos e pelas conquistas alcancados nesta
pesquisa, que nos conduziram até este momento e nos oportunizaram deixar registrado, no
territorio académico (e para além dele), o legado de Andila, a guerreira Kaingang!

Como um indigena nunca anda sé, fechamos esta escrita com depoimentos e

testemunhos da palavra, da acdo e da for¢a de Andila, que ressoam em diferentes territorios.

Andila Inacio, “Coracao Indomavel”

Professora Dulci Matte
Depoimento de janeiro de 2023.

“Coracoes indomaveis” ¢ uma referéncia feita aos Kaingang pelos padres da
Companhia de Jesus, que realizaram missdes entre esse povo, como relatou Pierre E. A.
Booth Mabilde no livro “Apontamentos sobre os indigenas selvagens da nacdo Coroados
dos matos da provincia do Rio Grande do Sul: 1836-1866.

Mabilde era engenheiro belga e atuou como agrimensor nas colonias ao noroeste do
Rio Grande do Sul, convivendo com os Kaingang, experiéncia que descreveu em texto e
notas. A sua afirmacgdo de que os Kaingang eram “corag¢des indomaveis” aplica-se muito
bem a Andila Inécio, desde a época em que ela foi aluna da Escola Normal Clara Camarao
de formacao de monitores bilingues na Terra Indigena Guarita (RS) na década de 1970,

experiéncia pioneira na educacao indigena no Brasil e na qual atuei como professora.
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Aplica-se também a Andila como monitora bilingue, professora em escolas
indigenas, como coordenadora de educac¢do ou com fungdes administrativas no setor de
educagao da Funai em Passo Fundo (RS), em Sao Luis (MA) e em Chapecé (SC). Aplica-se
a Andila como ativista no movimento indigena, fundadora da Associa¢ao dos Professores
Bilingues Kaingang e Guarani (APBKG) e sua primeira presidente.

Andila, desde que a conheci, hd mais de cinquenta anos, sempre foi uma pessoa forte,
centrada, esclarecida, decidida, de lideranga, que assumiu compromissos com ideias e
posi¢des definidas, especialmente no que se refere a sua identidade étnica, aos direitos dos
Kaingang e dos indigenas em geral.

Mesmo que tenha morado em diversas regides do Brasil e vivido em diferentes
meios, Andila marca, expressa e assume a sua identidade de forma notavel, demonstrando
orgulho de ser Kaingang, o bravo povo que milenarmente povoou os atuais estados de Sao
Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Tenho certeza de que Andila, pelo seu
modo de ser e como profissional da educagdo, como lideranga em comunidades indigenas e
junto a diferentes organizacdes, contribuiu e continua contribuindo tanto na educacgao quanto
no movimento indigena, para a autonomia ¢ o protagonismo dos Kaingang e, de forma

extensiva, dos demais povos originarios no Brasil.

Andila Kaingang na comunicac¢ao indigena

Comunicador Anapuaka Muniz Tupinamba, fundador da Radio Yandé
Depoimento de abril de 2023.

Eu tive a percepgao que ela antecede a tudo que eu questionava antes. Eu sempre
falei assim: “Programa de Indio”, com Ailton Krenak e Alvaro Tukano, é fonte limpida de
beber sobre a comunicacdo indigena. E ai eu passo pelo entendimento de que a gente
precisava ter uma etnomidia. S6 que, ao buscar essas referéncias de uma forma mais
profunda ao pesquisar... Eu pesquiso comunicacao étnica, comunicacao indigena, ha muitos
€ muitos anos, ha muitas e muitas décadas, e encontrar a Andila ja fazendo isso muito antes

de outras grandes liderangas me colocou numa condigao.
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Eu fui para Sdo Paulo, para um evento do Itai Cultural, Mekukradja, e falei sobre
essa historia da autocomunicagao indigena no Brasil, que atravessa a historia de dona Andila.
A familia inteira, de alguma forma, narra comunicacionais. E até num bate-papo para uma
tese de doutorado eu cito isso, € ¢ muito importante denominar, nesse crédito, o que ¢ uma
tese da etnomidia indigena: configuragdes de vozes de uma demarcacdo etnocomunicacional
cidada e decolonizadora do Brasil, de Raquel Carneiro e eu. Estou participando junto, desde
0 processo de outras pesquisas.

E a gente comeca a questionar e tentar entender onde isso acontece. A gente fez ano
passado ou ano retrasado, ndo lembro muito bem, um bate-papo que a gente convida a
Andila, e eu comego a falar sobre isso. Até comento que eu agradego muito a Fernanda
Kaingang e a Vangri, as que eu mais conheco. Conheco todas as filhas da dona Andila. Elas
podem até ndo me conhecer, mas eu conhego-as de muitos anos.

Eu falo sobre a historia de dona Andila, mae delas, na década de 1970, que participou
da constru¢@o do jornal que existia no sul do pais. Ela mandava carta para o Presidente da
Republica na época. E ela comeca a questionar as a¢des do governo, a responsabilidade de
governo.

E um “jornalzinho” feito pelo CIMI e por outras organizagdes, um material muito
rico, pois apresentava caricaturas em uma época em que nao havia essa possibilidade grafica.
Nao existia né? Entdo, ¢ tipo fazer um zine hoje. Mas a galera se movimentou e construiu
uma linguagem comunicacional. A dona Andila est4 1a junto com esse grupo. E foi bacana
ver aquelas charges que questionavam, ja que aquela ferramenta ndo tinha a possibilidade
de ter fotografia, e ela construindo essa poténcia narrativa, ocupando, perturbando e gerando
questionamentos naquele mesmo periodo, construindo informagao sobre o povo do sul para
o resto do pais.

Um produto que tinha uma prioridade muito grande, mas mesmo assim chegava a
muitas pessoas. E essa informagdo foi tdo boa para entender que a coisa ndo comega onde
eu digo que comega... na década de 1980, simplesmente quando eu falo de etnomidia entre
1980-1985, com Ailton Krenak.

E ai eu desdigo o que eu disse antes, por uma pesquisa profunda que coloca a primeira
mulher indigena a constituir um processo comunicacional, amplo, profundo, questionador,
de alguma forma que informava ndo s6 a regido do sul, mas colocava as narrativas da histéria

de uma regido, de uma mulher, educadora, indigena e Kaingang, para todo o pais.
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Um depoimento que eu deixo para esse momento ¢ que eu sou um homem indigena,
comunicador, feliz de ter tido o privilégio e a oportunidade de conhecer e de estar nos
momentos historicos da etnomidia indigena, de construir o conceito da comunicagao
indigena no pais. Ser um pensador comunicacional e ter a oportunidade de dialogar com
varios comunicadores e, principalmente no meu ultimo bate-papo online, com vérias
comunicadoras, varias mulheres que fizeram a comunica¢do indigena e fazem ser uma
poténcia. E, principalmente, de ter tido a possibilidade de, mais uma vez, ouvir dona Andila
Kaingang. Espero que em breve ela ainda me ofereca a oportunidade de a gente ter horas e
horas de bate-papo para ouvir um pouco da historia, de como foi, pra eu poder compartilhar
com outras pessoas e dar novas dire¢des, pra gente saber como € que vai ser.

Dona Andila Kaingang, eu deixo a minha mensagem para a senhora com todo o
carinho, afeto e respeito do povo Tupinamba da Bahia, do povo Tupinambé do Brasil. Sou
um bom ancestral hoje, muito grato por tudo, e pela oportunidade de estar ao lado da senhora
na luta pela comunicacdo, pelos direitos, pela autonomia e pelo protagonismo dos povos
indigenas, e ter criado uma familia muito direcionada para as lutas dos povos indigenas, com
todo o respeito, com a toda dignidade. Um abraco de Anapuaka Muniz Tupinamba, Radio
Yandé, Yby Festival, Mani Bank e de outros projetos ndo s6 econdmicos, mas

principalmente educacionais para os povos indigenas do Brasil.
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SIVCACKD FILOTENR

A Educaggo Dilinglo ¢ ura reforma interpretada como
desenvolvimento conunitarioc. % plan:jada para w.cdificar hé
bitos costumeiros atraves de wudangas do atitude. Tsto aps
as 5 pcssfvcl se a comunidadc cooperar posit:vamonts com o
agente de mudanga, e ser& beri sucedido sonientr se a conuni-
¢ade mantiver as mudangas na ausencia de influlhcia extern- .
{Goodenougk, 1963 15).

) Zste documento trata de aprescntar o efrito de um pre

sraa de treinamonto em alguns indivfﬁuos da comunid~de Xain
5£ng, scengo este efeito interpretaco em termmos de Mudanga de
dentidade como descrite por foodeﬁough (1963). A identidade
5 vista caiio enrairzada na orcce:s social do indiv{duo'dentro
Jo seu zruro. Ele se ve a si praprio coine enauadradéo dcn!rot
da totalidzde. Zntretanto, identidade nao & um conce’to nok
malmente ecstatico. Pessoas quando awadure&nm, sc tioos nam, ‘
trabalhan, etc., mudam sua identidade. 0 grupe tanmbem da a

cada individuo sua prgpria identidade aceitando sua contyri

buigao ao liem comum.,

éoodonouginos conscientiza da necessidade de nudanga
e da responsabilidade que acarreta a instigag;o A | mudan
¢a, porguntando:

—

-~ o~ . *
i'as quais saoc as condigoes necessarias? Pracisamocs sa

uma {GL

(LY

ber guais sao, se e que desenvolvimento comunitaric
na ¢e mudanga de identidade, Trimeiro tocm que existir um de-
Scjo para mudangn de identidade. Deve haver tambem uim CoOmp. i
misso con a realizag;o Ga nudanga. Deve ser entendido o guec
precisa ser imudado. As pessoas precisam saber quols os papair,
s{mbolos 6 estilos do aggo apropriados 3 sua nova identidadz;
e elas tom que est%r habilitados f{sica e erocionzlmente pa-
ra deseipenhar estas papéié, usar corretamente os s{mtolos «
realizar as necessarias modificaqges de estilo, Su; idanti-
dade nova precisa sér reconhecida e aceita por outres. Final
wente, os que sofreram a mudanga tem gue se encarar a si'mei
ra08 como possuindo de fato nova identidade. '

' Enguanto os monitores xainggng ¢stao sendo troinados
e a comunidade wmalior potenclalmente influenciada atravées de
les,'; necessario considerar mudang¢a de identidade :iunca a:

tes experimentada pelo grupo ou por tndiv{duos dentire o hru

| Qe anio RESTRITA

f 5 R Py

B
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po. Tor definigZo, a cducag;o bilinglle como um programa de
r desonvolvimento comunitario que visa mudar habitos costuieli

ros, precisa perpetuar-se mesmo dopois de retirado o agente

¢o audanga.

-
0 PGVO KAINGANG

L T4 - ) -
Até o infcio deste seculo os Kalngang eram semi-ncris
des, plantavan irregularmente, cagavam, colhiam alluentor no:

- . o i
ra sua sourevivencia, e protegiam seu tBPPitDPlU-ZCIDSQu! te,

cmbora, por veres, estivessem am nscravidao parcial le P@FE

v

lagoes Guaranf. Desde a primeira década deste seculo eles a8
senvolveram uma maneira estacionaria de vida. Localizados en
17 resorvas nos Estados mails meridionails do FDrasil, cus c:o-
nomia atualmente esta baseada em fazer roga, e suplenentada
pola fabricagao de cestos e por cmpregos junto aos asricule
tores nao-indios. A tribo toda tem mais ou mecnos 7.000 pes-~
S0aS. )

-~ -
Sob a pressao dos ultimos 70 anos eles chegaram a un

cstado de devitalizaggo, ou distorgao cultural, {cf. Diag.1l

-
T or.

pre———

I 4
seguindo Turner (196€) e Wallace). A maneira estacionaria
de vida numa reserva privou-os das maneiras antigas <e vida,

Como rea¢ao a isto houve uma denlogao gradual e um desa are ?

TRy »
cimcnto quase total da vida cerimonial, A vida nas resorvas
trouxe ocutro novo fator na pessoa de um agente do governoc em

cadda reserva, reSponsavel pela administragao. Fnram obrigu-

dos a escolher ontre a resistéencia ou a submissao e observa

Qges correntes demonstram que os Kainggng optaram pala sub-
missao. Por causa de uma submissao a um agente de. fora, anra
receram modificag ¢coes nos padroes de autoridade do grupc e a
JuLnissao tornou-se uma forma de vida,

As nonularoes vizinhas nao- 1nﬁ{gonas contribufram com

s o complexo de inferioridade que os Kaingang tem por serem {ﬂ

! L dios e com sua convicgao dé que sua 1fngua nao o I{néua, Os

u : :

f !Kaingﬁng nao tem energia competitiva. 0 fator de'unificaqgo
e sustento na modificagao tem sido a continuagao do uso de
sua prgpria lfngua, e embora a maioria dos homens e alguras

e \ milheres saibam se comunicar em por tuguas guanto a acontect
mentos basicos didrios, muitos ainda sao monolingles.

1 : Ata 1970 algumas reservas ofereciam o curso primgrio

em portugués, usando a I{ngua e o currfculo nacionais., Ate
ﬁlg??, quando os monitores bilingles Kaingang Toram alocados

9 L4
\nas varias roservas, fol obLservado que as matr{culas das




e 5

» {
,criangns "aingang nas oscolas de lingua portuguesa mostravam,

- "
cm media, os sejuintes numeros:

|
|

12 ano 50
22 ano ”0
2e ano

e ano 1

[ 4 -~ " -~
Sstes numeros indicam ou nao-accitagao da escola, ou
L L e
nao-comunicagao do sistema. De qualquer forma, cste frdice
tem sido fregllontemente interpretado por professores da co=-

mminidade ngo—ind{gena como prova da incapacidade dos Laingang

de aprender, rcafirinando a ideia pfeconceblida de que os fndios

Ld
sao incapazes intelectualmonte.

PROGRAMNA DE TREINANENTO PARA ONITORES KAINGANG

A Iscola Normal Ind{gena Clara Camarao {depois trans
formada em Cecntro de Treinamento Frofissional Clara CamarEo)
abriu em 1970 com um corpo docente do 3 profcssores de tenpo

e ———

integral e 3 ~de toupo parcial. £ uma necessidade basica tal

programa Yer no corpo docente alguam gque Tale a lfngua dos

e —

-
monitores visto que o uso da 1{ngua materna & um prino{pio
f_ﬂ' o )
fundamental na educagao bilinglle e no treinamento de monito

res,-llavia uma pessoa assim gqualificada nesta cescola.

138 hqirgang foram sclecionados arbitrariamente para

sorem cestudantes do curso de 2 anos. Todos tinham cursado
‘pelo menos um ano na esccla elementar na I{ngua portuguesa.
0s estudantes vinham com nenhuma ou quase nenhuma consciéa
cia da sma fungao futura e trouzeram consigo todas as carag
\ter{sticas de devitalizagao do seu grupo.

O curso tinha tres objetivos bem amplos:

- 0 aumento do nivel de oducaqgo individual de¢ cada
monitor

A prOmOQ;D de atitudes positivaé nos estudantes

quanto ao papel profissional que irlam desempe~

K 'hWEf
nhar como ﬁ;ezeasefes bilinglies

-0 treinaménto em habilidades didaticas
-— ey
0 corpo docente, tendo em vista que a realiragao do .

segundo objetivo cra a monos tangfvel, elaborou oito princf
pios que orientaram cada contato com o3 alunosj; regeram a

[ -
disciplina quando necessario e influenciaram as decisoes

e cventos discutidos com eles,




w = ‘
pRINCIrIos TARA A FORVAGAO DOS ALUNOS:
1. Promover a formagao do senso de responsabilidade em rela
qao a si proprios, para com seu trabalho, para com sua

7 ;
Tamilia e comunidade.

?. Despertar o ésp{rito—crftico no sentido de que se tornem

. mals aptos a desenvolver suas personalidades e para que

melhor conduzam suas vidas.

3. Colaborar no decenvolvimento do esp{rito de iniciativa a

2 ]
fim de colaborar, i=to e, para que melhor possam aten-
der suas nocossidades ¢ as de sua comunidado.

L., Corroborar na sua auto-afirmagao para gue se constituam

pessoas equilibradas, ¢ que isto se refllita em maior ati
vidade e mais realizagges.

¥ 5. Cultivar o desejo de servir ao desenvolvimento e integra

~ ; r
gao das comunidades indigenas.

6. Conduzir, pecla educaggo bilfnnuo, qué caracteriza funda--

rrentalmonte a Escola, a uma rppq1rutura5ao s ib@loﬂlcﬂ-

| que colabore para sua integracao a vida nacional.

H % o .
! x‘? 7. Salvaguordando sua cultura e tradigoes, auxiliar pela in
L4

- ~ - s~ ;
: formagao e formagao, na sua integragao a comunidade nacic-

nal,

_ % -
X 84 Levar a valorizacao do trabalho e estudo como meilos para

o desenvolvimento.

ONRJETIVOS XO USC DA LINGUA raincAys vo PeERfcpo po cunso:

[y
Durante o Curso de treinamentoe, o estudo da L{ngua
hain""ng tomou um lugar de alta importﬁncia, com 05 seguln

tes objetivos:

L L .
~ Conscilontizar em relagao a l{ngua ¢ suas estruturasj; atra
A i 4
ves dela conscientizar sobre os costumes indigenas,. para

que o aluno compreenda melhor a si mesmo.

?! .
.= Valorizar a lingua o costunes indfgenas, a fim de desper
tar o animar a confianga em si, da parte do aluno, mostrar

do as riquezas e possibilicdades da lfngua ind{gena.

- . — Comunicar os processos de aprendizagem para gqua aprendam

a estudar.

Confrontar a lfnbua indfgend com 0 portugues, para mos trar

"~

I
I!

E as semelhangas ¢ as divergencia? a fim de que melhor assi-
\ milem o portu”uos.

’_,-

L
9-53udar 0 aluno a compreender o secu ambiente e a seo 1nte-

“ grar sem perder as suas particularidddes.
I

i o T TS
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- Treparar os oducamdos para gue POSSAn COOPErar nas suas co

munidades para a integragao na soclodade brasileira.

S

Em articao as materias acaﬂémicas, o currficulo inclufa

j fundamentos de cnsino, bases 1531035 para a aducaggo bilfng“o,
!ndninistraqgo escolar, e didatica.durante wnm somestrey Est
‘serviam de pano de funde para as habilidades espec{ficas de

) ensino. A oonvicggo de que o monitor bilfngﬁe deveria saber
‘ porque estaria ensinando varias matarias no currfculo foi

#
' considerada de grande valor. Isto esta ligado com a mudan-

\ga de identidade, visto que o novo professor precisa saber
Jo u o - e —
'porque da sua profissao para responder perguntas levan

'tadas por seu praprio povo e o pessoal n;0~Kaing£ng que pos

sivelmente chegaria a desafiar sua posiggo.

RNSULTAZCS DESTE TREINAMNENTO NOS CANDIDATOS KAINGANG EM TER
__— 5 DE MUDANCA DE JDENTIDADE.

¢ 2 A parte inicial deste estudo tratau.de apresentar a
situaqgo destes candidatos e os objetivos da escola em co-

*?_ locar cnfase na esperanga que a opoertunidade de treinamento

7 daria a cstes jovens. Deveriam comegar a sair da cova de de
‘vitalizacao e lcvantar o secu povo consiﬁgljDesta maneira fg}

— ———

p5§¥; muita eSperanga nestes 18 estudantes eﬁéhora-estudare.

mos -especificamonte™a mudanga de identidade observadag em

fu.\» o (T
5 dreas das suas vidas”ﬁuranf e apos 0 per{odu de treinaman
to.
-~ - .
A2 5 » " A b
.—Estas arcast foram denominadas da segulnte maneira:
\
) - » -
o aceitagio 1% ngulstica, acelitagao etnica, solugao
\ de problemas, habilidades de ensino, e interaqzo
~ o F
[ com a populagao nao-Kaingang.
“ -
\ O grafico mostra este desenvolvimento numa.escala al

tﬁ:\CLdia ¢ baixa. Tsto 6 uma tentativa relativa e um. tanto
quantao arbitraria de nmedir mudangas el ndivf&uod,!uas exen
plos especfficos de acontecimentos, que para o corpo docente
liarcaram ¢ prog resso, sao inclufdos para mostrar os tipos de
cvideéncia em que estas conclusoes estao baseadas, O grafico
cormega com fcyereiro de 1970 e termina com margo de 1975. Em,
alzuns casos & acontecimentos nmencionados envolvem menos
que o grupo todd, mas sao secntidos como representativos do
tode, visto que ;\unidade e 1ea1dade”grupa1 foram fortes des
de o infcio. 0Os anBs 1370 e 1971 foram apresentades em mals
dotalhe, 1972, 1673, 1574 até margo de 1975 sao apresentados

como um todo.



"

1970
Todas as areas de observadao u6~cf& ico’ comegam com

um desenvolvimento baixo no in{cio do 12 ano,.

Aceitacio lingtifstica

Do lado dos estudantes esta fol pouco mais gue zero
e a atitude ceral de "nossa I{ngua nao & uma lfngua" preva=-
leceu. Fol notada uma transformagao enguanto tinham instru
ggo diaria na sua I{ngua materna. Aprenderam a ler na sua
I{ngua: estudaram a granética e comparando-a comn a portugug
sa chegaram a »ercebor quo o Kainging 6 tao complicado e es
truturado quanto a 1{ngua portugucsa. I‘embros do corpo docen
te estudaram a 1{ngua Kainggng usando os estudantes como aju

dantes.

. .
Aceitacano etnica.

TInicialmente houve manifestagges de auto-rejciggo na

classe sempre quando era feita qualquer referencia ao povo
Hainggng @ ouiros grupos indfgenas. Isto fol demonstrado »e

los estudantes em fisicamente colocar suas cabegas nas car-

teiras, ou os menores colocando as cabegas debaixo das car-
ool |

teiras ou debaixo dos seus bracos. O tempo passaria enquan-

to cles permaneciam nesta posigao & as vezes o resto do tem
po de aula se perdta por causa do desespero de grupo que os
dominava. Fouco a pouco”a discussao sobre este assunto tor-
nou-sa poss{vel 80 pacso que eles se tornavam capazes de
verbalizar sua anﬁﬁstia atraves da escrita nas aulas em Kain

>

cang. Nestas discussoes fol colocada uma en;ase positiva na
heranga 1nd{gena.

Aulas de dﬁtllografia ¢ o aprendizedo no uso do dupli
cador a alcool aumentaram o =y senso de r#alizarao, embora
as tentativas do convoncé~-los de que a maquina datilografi-
ca poderila scr usada para a lfngua Kaingéng a princ{pio pPro
duzia risos ¢ desespero! '

A oportunidade de manter um nfvel elevado de hlgiene
peséoal, e a limpeza de seu ambiente fisico deu {mpcto & aa

. g 4 . a
ceitagao etnica notada durante o primeiro ano.

Solugao do problemas

- - s T
O povo XHaingang o pobre ¢ o status/ quo marcade pela
pobreza aos olhos deles nao tem outra 3oluggo que nao a de

tornarem-se menmbros plenamente identificados da cormunidade

! { =
i} nao-ind{gena, sentindo sua indigineidade como wuma barreira.

-.._‘____“

»—ﬁk\

—
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Tratou-se¢ de providenciar oportunidades aos estudantes de ver

soluggcs para problemas, atraves de 5 atividades difereontes.

’ -
a) A loitura com entendimento, sendo uma nova exporiencia,

abriu o horizonte deo scguir instrugges escritas, responder
- ¢
a perguntas sobre textes em Kaingang, e descobrir que a Iin

gun om sua forma escrita podia ser um instrumento na solugao

de problemas.,

. ;
M) €s conceitor watematicos mostraram aos estudantes quc

-
ruitos Cos problemas da vida podem ser tratados atraves de

1

L4
conceitos abstratos, com numeroS.

-
c) 0 oensino de rnortusues comc sesunda 1f15ua foi parte da sua

- -
orientacac didatica inicial ¢ cenvolveu o desenvolviaento de
= O " -
ztividades criativas na confecgao de bonecas ¢ nmaterial dida

tico visual.

- £ -
d) ¢ trabalho wratico, a administragao da pnropriccdade da es

L4
cola aprescentou-llics problemas diarios de melhoramento e fo

ram aplicadas solugoes sugcridas pelos estudantos.

- -
e) Os jogos de ricsa realizados nos sabados a noite. Estes

foram graduados de acordo com a sua dificuldade, e os estu
dantes, alguns por auto—selquo, outros com est{mulo, atra
vessaram todas as etapas dos jogos gue pareciam comresponder
com 0S estégios de desenvolvimento cognitivahdos estudantes.

- LY
Gradualmente nos sabados a noite comegaram a passar o tempo

~ -
conversando ou fazendo Jjogos para diversao, mas$ nao com a.
. "
mesma intensidade apos terem tratado ingonscientemente do

aspecto de solugao de problemas.

_—

v -
T"abilidades didaticas. C ano comegou com uma total incompreen

sao quanto a sua fubtura fungio como monitores bilinglies, Is-
to, juntqmcnt£ com axperiancias negativas gue marcaran as
aulas na sua infancia, os colocou numa desvantagom conside
ravel quanto ao entendimento do ensino como maneira de pas
sar informagao adiante. Yas, ao passo que iam recebendo in
sFruggo na sua pr5pria l{ngua e descnvolvendo o seu conheci
mento de portuzuds através das aulas preparadas ¢ ministradas
com atcnggo e culdado polos scus profossorecs, fol se abrindo
o scu entendimonto para aquilo que o cnsino de fato podo e
devo sory/&sto comegou a abrir sua consciéncia do ensino e
aprendizado como dois aspectos de estar em uma sala de au-

la. Aulas em dildatica e5pcc{fica para ensino de leitura e



- -
do lortuguos oral deu a oles habilidades esPOCIficns nesta
aroa.

e - - - »
A interacho com a populacao nao=ilaingang durante o primeiro

ano so'linitou quaso ac corpon docento. Vo infclo havia uma
L L
suliissao ressentida, em conformidade com scus padroes do

coumportamento. Oc primeiros sinais de uma mulanga positiva

Ca&rv 41w

foram queixas:! eles estavan frjﬂs; nao havia nos dormit;rica
luzar oHara o fogo costueiro no chao, ao redor do qual S cou
tralizado cadan lar Kning&ng; cles tambeom estavan fanintlos -
isto nao era causado pela falta de comida, mas por haver co
mida da qual nao gostavam, e por isto nao comiam a mesra.
Y Estes dois pro>lemas foram resolvidos e assim iriciou-se a
aventura da interagao.

No Tiin do ano, gquando a rotina diaria se tornou'mais
ostruturada, seu towpo livroe foi quase climinado pola organi
zagao supra-zelosa do curso. O ressentimento silencioso al-

cangou sou c1firax o os 18 estudantes fizeram greve o fao qui
seram participar das atividades do dia. Isto nzo foi verbali
f rado, mas demonstrado onérgicamcnto por manter uma posiggo
j de tragos cruzados e um Titar firme o solo. Qualquer aproxi
magao d¢e um membro do corpce docente era respondida com um
virar-se frigidamente para o outro lado e um dar as costas
a pessoa. Apgs uma manha tensa, consegulu-se entaﬂlar um dié
logo e o corpo docente conseguiu deduzir que a rotina diaria
estava excessivarmente cheia e supra-organizada para os estu
dantes. Um ajustamento do horirio, planejan&o tempo para fi
*carem livres, resolveu o problema. Esta experiéncia reforgou .
a confianga crescente dos estudantes de que uma interaggo po

deria ter resultados positivos.

&
s

1971

Lol £ . r .
A Aceltacao lingllistica alcangou um nove nivel atraves de

oxpariancias con sua lfngua. Atividades semanals no uso da
1{n5ua Kainggng para expressar novos concelitos assim como a
contecimentos rundiais (ouvides pelo radio); tradugao de ar
tigos sobra saude ¢ outros assuntos de interesse da-comunida
de e de livre cscolha do estudante; a claboraggo de material
didatico em Kaingéng; escrever, editar, datilografar, dupli
car e a expcdiqao de 2 jornais_smuiiﬂﬁun Kaingﬁng/poftuguesﬁﬂ
todos sorviram nao somente para intensificar a aceltagao 1in
gﬁ{stica, mwas comegaram a manifestar-se sinais de orgulho
lingﬂfstico. . |

'
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Accitaggo otnica

- s
llcuve &res acontecimentos principais durante o ano que uwos

»,
tram o progresso nesta areas

a) o Dia do Desfile da Tndependencia no dia 7 de setembro,

‘na cidade local. 05 estudantes apresentwvan um quadro im-

[ pressionante, carregando a Dand01r1 do scu pa{5 e a da sua

escola. larcharamm de cabegas erguidas enquanto os altofalan
tes proclammavam quec cles eram a primeira turma de forirandos
onitores [ilfngﬁes no rrasil, e que eran {ndios Kainggng.
Tal accitaqao pﬁblica por parte da comunidade ngo—ind{gena

cra algo incdito!

b) a Discussao sobre a escolha do seu lcia. Quando o dia da

sua formatura estava se aproximando, cncorajamo-los a pensar
no lema gue deveriam levar consigo como professores para seu

povo. Lles proclamarain, seu leinas ATRAVES DO ENSINO LUTA:OS

. - e
PTLﬁ EVANCITACAC DO 1'0SGC POVO. Estas palavras nao deixam

duvid“ de gque eles estavam entrando na sua profissao ’or-
gulhosos por serem naingang,{morm&n*e como monitores bilfn
glies./Sou entusiasmno etnico as vezes preocupava 0 corpo do
cente por receio de dles ficarem decepcionados, mas este

Cl{ﬂux ora necessario na hora da mudanga do peéndulo.

/{) o dia da Torratura. Vieram Haingéng s} ngo—ind{genas de

longe para participar desto acontecimento. Durante as ce-
rimonias de Graduag;o receberam suas certiddes de nascimea
to, que mencionavam que eram membros da nagao hairgang e
que inclufam seus nomes Lalngaﬁg; 0 representante da clas-
se incluiu o seguinte no seu discurso: "..y Sabemos que c¢n
frentaremos muitos problemas, mas nao desaniremos, pois a

i - -
nossa vibragao ¢ ontusiasmo sao tao grandes que estamos an

/ siosos para iniciar o trabalho e certos de que vencercmos

L.
todas as dificuldades com & ajuda de Deus e a conpreensao
i - o - . : .
dos homens... A cducagao bilingle gque vamos ministrar aos
nossos alunos pode ser considerada um vefculo de transigao |
i f inaf 4 — 7
entre a lingua indigena e a lingua portuguesa, para que os |
\
mesmos tenham a possibilidade, mais tarde, de se integrarem
na comunidade nacional... Z para isto estamos prontos a nos
-
sacrificar, o guanto for necessario, para desempenhar bem &

nosso papel de onitores Bilinglies." //

A solucao de problemas

0 mundo estava se abrindo gradualmente para este gru.
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po como lugar onde o;ﬁ'poss{vel descobrir o que a gonte
precisa saber e onde se pode conscgulr qualguer informnggn
que sc¢ descja, potcncialmente; As vantagens de serem hilia
glies eran obvias para eles. Yogoes clementaros de mecanlca
para os houcns assim como cujdados do lar ¢ de criangas nu
ma aldcia Kaingﬁng para as nogas, anresentaram-lhes probtle
mas’ cor: solugaes. 0 corpo docente manteve a c0nv109§o firme
que este grupo poderia virtualmento fazmer qualquor coisa

3 . que queria na solugao de problemas ¢ esta esperanga inspi-
rou-lhes a wma exceloncia individual nas aetividades dia-
rias. Foi:ecvitado o estimulo a competiggo que culturalmen

e = * G -
te nao seria aceitavel.

Tlabilidadces Gidgticagi

Y Feceberam uma grande enfase quande o fim do ano se
aproximava. Cportunidades prgticas de ensino foram oferecci
das atraves Go ensino aos seus colegas de curso, de aulas
no 12 ano das escolas diurnas da conunidade, de cursos no-
turnos oferccldos 2 cormnidade, e de um estﬁgio de 6 sema-
nas de prética e 9 aldeias, em grupos de ? em ?. Tornaram
se professores. Entrotanto, sondo uma per{cia, nao pode ser
analizada da mesma nanelra quo as outras areas de desenvolvi
mento. Navia ainda muito a dosojar quanto a serem professores
eficientes, mas eles estavam conscientes da~sua funggo e ca-
pazes de satisfazer os pré—rcquisitos.

R L L L d
Interacao com a wapnlacgao Yao-Xaingang

\
Yo anhiente da cscola eles se acostumaram a apresen-—

tar sua oPinigo, discutindo suas mﬁgoas e preferéncias. 0
corpo docente discut;h todos os neggcios e problemas da es
cola com O CoIpo discéﬁtc e gquase todas as decisoes cram to
madas cin conjunto., As 6 semanas de pritica de ensino em ou-
tras rescrvas deu ampla oportunidade para aumentar suas ha-
bilidades de interagao. Alcangoulse um c1f{max quandoc um mem
bro do corpo docente de repente comogou a agir de uma manel
ra que afligiu aos treinandos. Nao somente registraram sua
desaprovagao, mas também corrigiram-na e aconsslharam-na SQ
bre a mancira como poderia reestabelecer o relacionamento

anterior com o corpo discente. '

197% = 1975

LY —
0s 3 anos e 3 neses subscqlientes a sua formagao ofec-

recoram oportunidades para obseorvar os novos graduados na

i e 4 g ——
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vionitor Kainpang para represontar os {ndloe hraailat maa am
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-
sua situacio de professores, individualmente, ¢ em 3 ocasioes
-
o grupo inteiro se¢ oncontrou. Os scguintes paragrafos apreson
Lo d
tam incidentes gue deomonstiram sua coesao como grupo e um avan

-
co firnme @ continuo nas areas que foram examinadas.

Aceitacano ljﬂ*ﬁ{ tica

Esta foi mantida, mesmo em face da oposigao de algu-
mas comunidades gue exipgiam o ensino de portuguas para seus
filhos. Cutro cvento foi a oportunidade de produzir literatu
ra Kaingﬁng em 2 seminarios. fﬁsﬁgﬁdﬁ“ﬂﬂfﬁaighngf%eé%cQJpsj- kﬂT~
%ﬂ-léﬂﬁ“{ﬁtiCﬂ”;f%—ﬂua Lingu“,ea”rlta demonstraran orrulnoJ&J'gﬂuw
conspisncia do valor da nesma e um descjo intonso da I{ngua
Kainging se tofnar umy,valor da comunidadec, e ser reconhecida

oo tal. < 7

2 & - f& 3
iceitacao etnica

P

. Tm nivel nacional esta fol encorajada guando a FUNAI !
e s S PEL p«\TE:-..c
preean um.decrebs om 06/0?/?2, que declarava que a Educagio
Rgllngﬁe ara um direito de~tsdosdos grupaes indlgenas. Isto
possivelmente foi decorrencia deste pro jeto pilofo gue foi
considerado um sucesso. 0s monitores merecem elogios por is
to.

Num seminario de produgao de literatura indfgmna, do
qual participaram 2 Kningﬁng, em 197%, declararam publicaimen
te que antigamente sentiam-se envergonhados por soren fndios,
mas quo agora ecles viam as colsas difcrentemente e s€ sen-
tiam felizes por screm Kaing&ng ¢ contentes em poder escre-
ver livros na sua 1{ngua. Esta declaragao piblica envolveu
bastanto eogao, mas estabeleceu positivauonte a acai»agao

’J
cliden.

Solucgao do nroblenas

o

Tornando-se funcionarios do governo 6 moses ap55 sua
formatura, eles tiveram que tratar de uma lista de documentes
gue parceia infinita. Significava les 1lismos com 0s guais nao
cstavan acostuwados, mas procuraram ajuda, e, finalmente, to ;
dos os documentos estavam om orden, svicd

As viagens para a capital do estado para participar
de cursos de rccapitulngao, 0 uso oxtensivo do transporte pu
blico, 0 uso do sistenma yublico de telefone para entrar em

.

contato conl escritorios do overno, @ o convite feito a hﬁ“ﬁm«~h~hﬁh



I = o

'abilidades didaticas

- - -
’ Esta area de desenvolvimento ¢ adaptagao sofreu por
falta de supervisao, de materiais escolares, de currfculos
e de ajuda local adequada nas resorvas. Entretanto, em dois
-~ % e Lys
cursos de recapitulagao—cles sc¢ mostraram capazcs de discu-
[ - .
tir problemas dicdaticos. Iles tambem traziam consigo uma per
-
foita consciencia do sou novo papol ¢ tinham multas perguntas
-~ L
gquanto a mancira de enfrentar varios aspectes da sua vida np

va que cles nao tinkam esperado. ZEstes inclufam falta de coi

.preeﬁsgo das suas comunidades, isolamento profissional e fal .

ta de alternativas criativas no seu ensino. Assim; ombora
- .
sua Bhabilidade didatica deixasse algo a desejar, eles osta-
= L ) i~ - -
van se dedicando a sua fungao e a experiencia traria resul-

tados. Tles reconhecciam suas dificuldades.

- el Cd -
Interacao com a populacao Nao-Kaingang.

EZm maio de 1972 oles tiveram uma reuniao o conjunto
com 20 professorcs brasileiros -nao ind{gcnas que estavam tra
balhando nas mesmas resorvas que os professores bilfngﬂcs.
Nestas discussoes os nmonitores Kaingﬁng_deraﬁ cxplicagges
cguanto 2 sua disciplina de grupo c¢ sobre os padrges de a-

“~ =
prendizado, em resposta a queixa dos professores que as

criangas Kaingang eram dificilmente disciplinadas e que nao
. """"'h-..____.

—

aprendiamn.

Cs professores Kainggng tarsbém Justificaram sé&tlema;“w~~_
ATRAVES DO ENSINO LUTAIIOS PELA EMANCIPACA0 DO NOSSO POVO. E
les tinham cinco pontos gue mos travam a necessidade deo emnan
cipacgo:

-"Xao temos lilerdade do pensaniento @ agaoa
- Nao existe di51050 entre a cormunidade ind{gena e a
L administraq;o ngo-indfgena. -
- }3o ha quoem procure entender noesas necessidades,
nossos desejos. ) -
- Sentimos falta de igualdade com o mundo ngo-{ndio
em rolaggo 2a0os deveres e direitos de todo brasilei
ro. '

-
- Por falta de conhecimento, nao temos conflanga no
.

e
mundo nao—{ndio.“

EZm 1973 o grupo todo apareceu na televisao e varios



-
foram enirevistados. Durante estos 2 anos ¢ 2 meses eles tep

tido contatos constantes com funcionarios do governo. Aparo-
coraim conflitos, mas conflitos que produziram resultados cn
terios de trabalbar com funcionarios do governo e nao subme
ter-se aeles,

CONCLUSOTED

Lste estudo conegou com a apresentagge de uma reforma
interpretada como desenvolvimento comunitario. 0 desenvolvi-
mento comunitario foi canalizado na nudanga de habitos cos-
tumeiros at;avés da ﬁdﬂéa¢56'211{hgﬁe; Examinamos a cultura\
do pacliente, o Kaingéng, e vimos que apresentava um retrato !
de dcvitalizaggo vrincipalmente atraves de subinissao a fun- ’
cionarios do foverno, e uma vergonha.intensn da sua heranga
e I{ngua ind{genas. _ '

Seste grupo 18 jgvens foram treinados como monitores
Lilinglles, para agir como catalizadores para mudanga de ideﬁ

tidade numa comunidade inais ampla. Sua mudanga de identidade

fol examinada de 5 angulos:
Revendo as condigoes de Goodonoughhﬁéra nudanga de i1

dentidadéggomo fol descrita na Introdugzo,{épdemos ver se

houve de fato mudanga de identidade nestas 18 pessoas, ob-""

”
servando ate quo ppnto preenchoram astas condiggos.

Condigic I "...tem que existir um desejo para mudanga de i

dentidade". =

- - - 3 !
Cs monitores Kaingang todos desejam ecsta mudanga. 2
dos 18 centretanto se sentiram incapazos de preencher as con
L - -
digoes IT e V apos seu per{0oo de treinamento e abandonaranm

0 prograia.

iy - & t . o
Condigao 1¥ "... wi compromisso com a realizagao da mudanga™.

. As dificuldades enfrentadas polos monitores recem-
formados ja foram tais que, nao nouvesse Lastante conwicggo
¢ comprometimento da parte deles, jg teriam desistido ~ co-
mo de fato acontecou com dois deles.

Condigao 77T "Dove ser entendido o yue precisa ser mudado".

Cs treinandos entendem perfeitamente que precisam co
-~ ' s
runicar a0 seu povo a aceitagao lingufstica 6 a acoitagao

’ ;
etnica junto coms 0 avango ecducacional.

Condicao TV "As pessoas precisam saber quais os papaiﬂ, af.

bolns e estilos dezggoaprOpriados a2 sua nova identidade".
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- - L

O Tato quo os monilores so portam como profensores
tanto nas suas commidades quanto om c{rcules governamen-

tais da. eviddneia suficiente para preencher esta c0nd1950.

Condigao V "...tom que estar habilitados fisica o emocional

-
nente para desemponhar estes pancis..."

A desicténcia de 2 dentre oles conscientizou malils

fortemente os demais da decisao que oles tinham feilto em

aceitar e levar em frente esta tarefa.

Condigﬁo VI "... sua identidade nova precisa soer reconhaci-"

da e aceita por outros.,"

0 papel do professor bilingtie & un papol reconhecido
nas comunidades. Tm algumas, devido a falta de cntendimento

- -~ e - ~ ]
do propocito da EZducagao iilinglie, a aceitagao nao e total,

mas os monitores estao tfentando educar suas conunidades, Os

-~ et ] Ld
professores Lrasileiros nao—indfgenas e cs funcionarioes do
governo aceitaram o papel dos monitores bilinglies, visto es

tes serem seus colegas nas folhas de nagamentol

Condicno VIT "... o5 quo scfreram a mudanga tem que s éncg

‘rar a si.mesmos como possuindo de fato nova ideﬂ{idado",

0s monitores Kaingang sabom que eles se modiftearam,
Algumas das suas frustragoes atuais estao Iigadas com o fa-
to de eles entenderem o que o mundo tem a oferecer, mas suas
comunidades ainda nao tercm este entendimento. Entretanto,
os monitores foram advertidos quanto a isto e entendem que

isto faz parte do prego do compronisso,

o
A escolba do scu lema foi uma questazo de discussao,

el L 4
mas chegou a ter uma conotagao profetica enquanto eles en=-

frentam as dificuldades de screm catalizadores de mudangas$

"ATRAVES DO ENSINO LUTAMOS PELA EiANCIPACAO DO NOS50 POVO."

2
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3° Grau Indigena

De: "Graga Gratina" <ggrauna@yahoo.com.br>"

Para: <indiobb@vspmail.com.br>

Enviada em: segunda-feira, 2 de setembro de 2002 22:47
Assunto: Cadernos de Educ. Esc. Indig. para Andila Kaingang

Recife, 2 de setembro de 2002

Estimada Académica Andila Kaingang:

Acabo de ler sua trajetéria (In: Cadernos de Educagdo Escolar Indigena — vol. 1, n.1, Unemat/B.
Bugres). Sua histéria/memoéria me deixou bastante emocionada, pois ndo € todo leitor que tem a
oportunidade e o privilégio de ler o trabalho de uma indigena académica que acalenta o sonho ¢

que tem a grande tarefa de "conduzir o [seu] povo com seguranga pelo caminho da [...] autonomia
intelectual" (p.130).

Saiba que o seu sonho também alimenta o meu que € de ver respeitada a literatura indigena. Fago
fé¢ em Nhanderu que um dia as livrarias todas desse pais e as famigeradas bienais de livros
reconhecam as sdbias palavras dos filhos e das filhas da terra.

Fique triste ndo Andila. Os sofrimentos, o desrespeito, o deslocamento, os preconceitos pelos
quais vocé e o seu povo passaram - até chegar a esse direito sagrado que ¢ a liberdade de
expressdo - hoje se transformam em calor humano que atravessa fronteiras.

Fique triste ndo Andila. Aquelas cartas que vocé escreveu. que foram "violadas [e que] nunca
chegaram ao seu destino" (p. 125), hoje adquirem uma razdo de ser; pois apesar dos 500 anos de
exclusdo a sabedoria indigena resiste. Agora Andila, eles (os algozes) saberio com quantas
palavras sonhadas se faz uma trajetoria de liberdade.

Paz e Luz em Nhanderi para vocé e a todos os povos indigenas. Parabéns pela autonomia.

Fraternalmente,

Graca Gratna

_Y_a_hooul PageBuilder - O super editor para criagéo de sites: é gratis, facil e rapido.

4/9/2002



ATA DE FUNDAGAO DA ASSOCIACKO DOS PROFESSORES BILINGUES
KAINGANG & GUARANI (APBKG).

Aos vinte e um dias do més de mgosto de mil
novecentos e noventa e um, as nove e trinta horas, no'
Posto Tndigena do Guarite, no municipio de Tenente Por-
tela, estado do Rio Grznde do Sul, estando presentes os
associados fundadores e o Sr. Setembrino Povej Braga,
foi oficialmente zberta a ASSEMBLEIA DE FUNDAGXO DA AS-
SOCTAGXO DOS PROFPESSORES BILINGUES KAINGANG E GUARANI -
APBKG). Iogo no infcio dos trabalhos, os presentes, em

unanimidede, indicarem e elegersm 2 Sr8., Andila Indcio!
Belfort pere preeidir os trabalhos e o Sr, Setembrino '
PSvéj Braga para secretariar a presente sessfio., Imedie-
tamente apds essumirem 2 diregfc idn trabalhos, encemi-
nharam 28 atividades previetas ne pauta: Discussfio e a-
provegdo dos Tstatutos Sociais da entidesde; EleigBo e
posse da Diretoria e Conselho Fiscal. Apés serem apre~
sentadas as propostas de Estatutos Socizis existentes e
as devidas modificacdes, foram os mesmos submetidos & '
votag8o sendo aprovados por unanimidade. Os Egtrtutos'
Sociais sprovados entram em vigor imediatemente, e sdo
os seguintes: RNSTATUTOS SOCIAIS DA ASSOCIAGXO DOS PRO-!
FESSORES BILINGUES KAINGANG E GUARANI - APBKG., CAPITULO
I - DA DENOMINAQRO, SEDE, FINS e DURAGAO: Art. 19, A AP
BKG - AssociagBio dos Professores Bilingues Keingdng e
Guarsni, constitui-se como associegZo civil, de profes-
gores bilingues Kaingdng e Guarani, sem fins lucrativos,
apartiddria, de cardter educecional, socisl e comunitd-
ria, com durac¢fio indeterminada, sede no municipio de Te
nente Portela-RS, forc no mesmo municipio, regendo-se pe
los presentes Tagtatutos Sociais. DOS OBIETIVOS: Art. 29,
Constituem-se objetivos da associagfo: a. participar di
retamente na formulagfo e exccugfo de progremas de edu-

cegfio bilfngde e intercultural, garantindo o respeito,

-
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f1.2.

8 preservegdo e o fortrlecimento des orgenizegfes socieis
ind{genas, das sune culturss, dos seus costumes, 1inguas,
crengas e tradigdes, no processo educativo-culturszl dife-
renciado e especffico para cada comunidede; b. assegurar'
que as escolas indfgenrs observem as caracteristicas espe
ciais da EducsgBo Indigen=, no que diz respeito a fortalg
cer as préticas sdcio-culturais de lingua materna de cada
comunidede indfgene e desenvolver metodologias especifi-'
cas do processo ensino-aprendizagem da educsg¢fo escolar '
ind{gena, especialmente auanto 2 1ingue materna e nacio-'
nal; c. interceder junto &s Agéncias de Culturz e Assis-'
téncia a20s indigenas pera obtenz@o de recursos humanos e
finenceiros necessdrios para atingir os objetivos especi
ficos dos programes de educzcfo bilingde e intercultural;
d. luter em defesa dos direitos indfgenas e contra a dis-
criminag8o racial, gerentidos nrs Constituigfo Federal. CA
PITULO II - DOS ASSOCIADOS: Art. 32, A APBKG € formada '
por professores bilingues Kaingfng e Guerani. Art. 4°. To
dos os associasdos t&m direitos e deveres perante a APBKG,
nfo havendo ~ualquer distincBo ou discriminacdo de espdcie
alguma entre os mesmos. Ary. 5°2. SHo direitos dos associa
dos: a. vobtar e ser votado sempre que mtiver no exercicio
de seus direitos; b. expressar sua opinido nos termos deg
tesestatutos; c¢. requerer, mediente justificativa e com o
apoio de 60% dos associsdos cuites, & convocagdo de Assem
vldia Geral Extroordinéria; d. utilizer os servigos manti

dos pela APBKG. § inico. O diréitos dos associados sBo '

pessoais e intrensferiveis. Art. R. S¥o deveres dos &sso-
ciados: a. respeitar as normas dos preséntes Bstatutos; b.
prestigiser a associagBo em suass atividades; c. respeitar

os demnis associrdos sem distingSo de especie nlguma; d.
comparecer ness reunides, mobilizagles e nssembléiang, aca-
tando suas decisBes; e. zelar pelo petrimdnio da =ssocia-
¢fo, cuidando de sue correta utilirzag#o e splicagdo; f. 2

ceitar os cargos de diregfo quando eleito, designado ou 2
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tribufdo pelos presentes Egtertutos Sociais. Art. 79. O
pedido de sdmissZo para associados novos sers recehido '
pelz Diretoria da associagfio com posterior aproveg8o pe-
le Assembléia Geral, especinlmente convocade pars este '
fim, com quorum de aprovagdo de 2/3 dos presentes. Art.'
89, Og associados estdo sujeitos &s penslidades de adver
t8nciae exclusdo do quadro socirl. Art.2°. O associado’
serd advertido, por escrito, pela Diretoria, nuando: 8!
desobedecer os preceitos destes Rstatutos; b. ndo cumprir
as decisdes das Assembléias Gerais; c. faltar a duas As-
sembldias Gerais; c. faltar a duas Agsembléias Gerris con
secutivas, sem justificativa. Art. 102. Sera excluido do
quadro social, pela Diretoria, o associado que: #. rein-
cidir nos ftens & e b do artigo anterior; b. falter 2 uma
terceira Assembléia Geral consecutiva, sem justificativa.
§12, A comunicasgo de eliminegfo do associado sera feita'
por escrito, pela Diretoria da APBKG, em trinta diss, a '
partir da decisfo. §292, Ao associado exclufdo crbe recur
so & Ascembléia Geral subseqlente, que emitird parecer fi
nal. §39, O recurso serd feito por escrito, & Diretorie,a
té cinco dias apda a comunicegio. Art. 1192, O mimero de '
associados de APKG € ilimitasdo, nfio respondendo os mesmos
sequer subsidierismente pelas obrigagSes contrsidas em ng
me da associag@io. CAPITULO III - DA ADMINISTRAGRO: Art. !
12°, S350 drgios administrativos da entidade: a., Assembléia
Geral; b, Diretoria; c. Conselho Fiscal, SEGAO I - DAS A3
SEMBLBIAS: Art. 139. A Assembléie Geral € a instincia md-
xima de decisfo, soberana em suas resolugdes, devendo de-
finir a polftica geral de atuagio da associag®o e organi-
zar & parte administrative, conforme determinagdes estatu
tdrias. Art., 142, A Assembléia Geral reunir-se-Z ordina-'
riamente wuma vez por sno e extraordinariemente em rual-'
quer data. Art.159. A convocegdo far-se-£ por edital publi
cedo pels imprensa e/ou carte, remetida com sntecedéncia’
mfnima de cuinze dias. Art. 162, A Assembléia Geral Ordi

nédris serd convocada pela Diretoria para deliberar sobre'
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os seguintes assuntos: a., prestag8o de contes e previsgo
orcamentdria; b. mprovecdo do relatdrio de stividsdes e
plano anusl de trabalho da ascociagfo; c¢. eleigdo da Di=
retoria e Conselho ™scal. Art. 179, As Assembléiss Ge-'
reis Extreordingrics serfo resliradas sempre aque houver'
necessidede, 2 critério de maioria da Diretoria ou Conse
lho Fiscal, ou sindm, 60% dos associados em dia com sues
obrigagles sociais. §12. T obrigetdrio o comparecimento’
de 2/3 dos associados solicitantes, sob pena de nulidade
da Agsembléia. §29, A Assembléia Gersl Txtresordingris sd
poderé trater sobre os assuntos que & motivaram. §392. !
Quando de extrema neces idade, as Agsembléirs Cereis Ex
traordindriass poderfo ser convocedss, pele Diretoria,
com antecedéncia minime de sete das. Art. 182, A convoca
¢fo das Assembléias Gersis Extraordindrias por 607 dos °
associados, ocorrera guasndo houver solicitagdd por escri
to 2 Diretoria, acompanhads pelas assinatures dos reoue-
rentes. § unico. No caso de nfo 2tendimento d2 solicita-
¢Z0 prevista no caput do artigo, a convocagéo serd confor
me o art. 172. Art. 1992, O aquorum pars o instslagdo das
Assembléias & de 2/3 dos associados em “ia com suss o=
brigagdes socisis, em primeira convocegdo e, em segunda,
meia hors depois, com gualcuer numero de ascociados. §uil-
nico. As deliberagdes dns Agsembléiss serfo tomadas por
mzioria simples dos presentes, salvo ercegles destes Fs-
tatutos. Art. 202, As Agsembléiams Gerais sSo constituides
pelos membros da agsocisgfo com direito a voto e pmlavra,
ngo sendo permitido voto por procursgfo. Art., ?1°. Os ag
gociados que infringirem gualouer disposigBo destes Esta
tutos ndo terfo direito & voto. Art. 2292, No edital das'
Assembléias deverd constar: a. dia, hora, enderego da Ag
sembléia; b. seqiéncia ordinal de crda convocagso; Ce. OL
dem do dia dos trabalhos; d. data e 2ssinatura dos res-

ponsdveis pela convocagfio. SEGXO II - DA DIRETORIA: Art.

232, A Diretoria € composta da seguinte forma: a. Presi-
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dente; b. Vice-Presidentej; c. 1°9 Secretario; d. 2° Se-
cretério; e. 12 Tesoureiro; f. 2?2 Tesoureiro. Art. 242
Aos membros de Diretoria compete: a. orienter os desti
nos da agsociagfo; b. nomear comissbes para realizar '
tarefas de interesse da entidade; c¢. zelar pelo cumpri
mento dos objetivos da APBKG; d. convocar as Assemblé-
iae Gersis. Art.25¢, A diretoria reunir-se-& ordina-
riamrnte a cazda trés meses e extrsordinerismente quan-
do necesefrio. Art.26°, Crbe 20 Presidente da entidade:
e, presidir e encerrar reuniles e asgembléias; b, apre-
sentar o relatdrio anurl das ztividedes da entidade &
Agsembléiz Geral Ordindria; c. ordenar as despesas sutg
rizadas e visar checues e contas juntamente com o 19 Tg
soureiro; d. assinar o orgamento anusl e todos os pape-
is que dependam de sua assinatura; e. representar a
associagHo ativa e passivamente, judicial e extrajudi-'
cialmente, podendo deleger poderes. Art. 2792 Compete'
ao Vice-Presidente auxiliar e substituir o Presidente '
em seus impedimentos. Art. 282, Ao 1° Sedretdio compete:
a, responder pela totslidade da ﬁecretaria;-b. manter em
die a documentaglio da entidade; c. secretariar as reuni-
Ses e assembldias. Art. 2992, O 22 Secretdrio deve auxi-
liar e substituir o 19? Secretdrio. Art. 309, Deve o 12 !

Secretdrio digo, Tesoureiro: a. ter sob sua gusrda e !

responsabilidade os valores des essociagdo; b. conduzir a
contabilidade rigorossmente atualizada; c. movimentar '
com -0 Presidente as contas banodriess e efetuar os page-
mentos e recebimentos stuslizados; 4. mpresentar mensal-
mente o belango financeiro ao Conselho Tisecel, o belan
go anuel e o orgamento para o proximo anoj e. srrecader’
numerdrio pertencente ou destinado 8 agsocisg8o. Art.319.
Ao 29 Tesoureiro cebe substituir e ajudsr o 192 em seus '
impedimentos. SEGXO III - DO CONSELHO TISCAL: Art.32°.A
APBKG terd um Conselho TFiscsl composto de trés amembros '
efetivos e trés suplentes, eleitos juntamente com & Dirg

toria, ne forma prevists nestes estatutos. Art. 339. Ao
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Conselho Fiscal compete: 2. fiscalizar es atividedes '

financeiras e ndministratives de associagZo; b. dar pa-
recer sobre a previsfio orgamentdria, bsalengos, balance-
tes e retificagdo ou suplementagdo de orgamento. CAPITU
0 I7. DO PATRTMONIO: Art. 349. O patriménio da as-ocig
cfo se constituird de recursos advindos de donativos, '
contribuigdes gerais de pescoas fisicas e juridicas, in
teressadas ne proposte da APBKG e conseqilentemente na J
Tducaglo Indfgena. Art. 35°. A nlienago de bens imé-'
veis, de sua propriedade, sers feita pela Diretoris, "ad
referendum" da Agsembldia Geral, especislmente convoca-
de, com quorum pars aprovegéo de 2/3 dos associados pre
sentes e mptos 80 voto. Art.36%., A Diretoria paers alie-
ner ou adcuirir bens mdveis, tersa sutonomia, sempre '
que necessdrio & menutengfo e melhoria dos empreendimen
tos da associagfo. Art. 372, Os atos que impirtem em '
melversagds ou dilapidagBo do patrimdnio da essociag#o
gséréio punidos criminelmente. Art.389?, Todes as opera- '
¢0es de ordem finenceira ou patrimonial serd@o evidencig
das por registro de ordem contdabel., Art. 39°. No csso
de dissolucBo ou liquidagdo da associagfio, seu patrimi-
nio serd doado a outrs sssocizgdo ou entidade a fim,
com quorum para aprovagdo de 2/3 dos ascociados presen
tes, aptos ao voto, en Assembléis Geral especimlmente '
convocada. CAPTTULO V - DISPOSICOES GERAIS, FINAIS e !
TRANSITORIAS: Art. 409, A Diretoria e o Conselho Fiscal
serdo escolhidos em Agsembldie Gerel Ordindria, de for-
ma direta e secreta ou por aclamagdo, com quorum para g
leig8o de 2/3 dos associzdos presentes em lendrio e ap-

tos a votar. Art. 41°, O mandesto da Diretoria e Conselho

. Fiscel serd de dois anos, a partir da datz da posse, po

dendo haver reeleicfo por meis um periodo, dependendo de
manifestagdo dos associados, em Ascembléia Geral, convo-
cada pare este fim, com quorum de ~provagdo de 2/3 dos '
associados aptos a votar. Art. 42°. Quando da vacénciza !

de algum cargo da Diretoria ou Conselho Fiscel, assumird
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o suplente, respectivamente. Art. 422, A Diretoria e o
Conselho Tiscel somente serdo destitufdos em Agsembléia
Geral especialmente convocada pars este fim, com guorum

de aproveacgfo de ?/3 dos associados presentes e aptos a0

voto, sendo ne mesma oportunidede eleitos os novos mem-
bros dos Orgios administrativos, que cumprirfo novo man
dnto. Art.449, As elteracdes dospre=sentes Tatatutos So~
cisis ocorrerdo em Agsembléia Gersl especizlmente convg
cada com este objetivo, com deliberacg8o de 2/3 dos assg
ciados presentes e em condigles de voto. Art.45%. A APB
KG nSo remuners ogs membros de sua administragfio, empre-
gando eventuais superavits financeiros na consecugdo de
guas finalidades. Art.4692. A APBKG tem legitimidade pa-
ra representar em quelquer insténcia ou grau, judicial!
ou extrajudicislmente seus filiados. Art. 479, derfo !
nulos de pleno direito os atos praticados para desvirty
ar, impedir e fraudar & aplicegfio dos preceitos estatu
tédrios. Art. 489, Os casos omissos serfio solucionados '
pela Diretoria e Conselho Fiscel reunidos. Tenente Por-
tela, 21 de agosto de 1991. Aprovados os Tstatutos So-'
ciais, passou-se @os trabalhos da eleig8o da primeira '

Diretoria, conforme e Conselho Tiscal., Dentre os 2ss0cl

ados presentes, cuja liste segue agora: Jos€ Virginio Xa
rai Marieno, Jursci V@nhgrd Emilio Vicente, Carlos Joel

Migliorsnza, Anténio K. C#ndido, Galdino M, Mineiro de

Souzse, Ilva Maria Em{lio, Moacir Venhkeg Ferreira Doble,

\\k; Natalino Cég Crespo, Jorge Kogmar, Armandio Kenker Bento,
Jos€ Derli J. Ribeiro, Addo Sales, Abflio K. Félix, Febri
cio Fatdnh Draga, Maria I, de P. Pandolfo, Dario N, Sa-
les, ZagueuGaudino, Vitalina Nivénso dos Santos, Andila
Tndcio Belfort e Tmiz SJjé Emflio, foram apresentados os
nomes para composicio da Diretoria e Conselho Fiscel, con
forme determinagéo estatutdria e, em seguida procedau-se'
a votaclo, sendo eleitos por aclamagfio ms seguintes pes-
soas: pera PRESIDENTE: Andila Indcio Belfort,Vice-Presi-
dente: Pebricio Pat¥nh Bragas, 19 Secretdrio: José Vergf-
lio Kersi Mariano, 22 Secretdrio: Dario Salés, 12 Tesou-

peiro: Maris Inds de Freitas Pandolfo e 29 Tesoureiro: '



f1. 08

Carlos Joel Milioranza. Para Conselho Fiscal -~ Efetivos: Luis
Séjé Emflio, Moacir VEnhkég Ferreira Doble e Natalino Crespo;
Suplentes: Ilva Maria Emilio, Abflio K. Pélix e Jose Derli /
Ribeiro. As pessoas indicadas foéam eleitas e imediatamente
empossadas, de acordo com as determinag¢des estatutarias. A As-
sociada 4ndila Inacio Belfort, jé presidente da Assembleia e
agora preseidente eleita da APBKG, deu prosseguimento aos atos
formais pertinentes a este momento, determinando as providén~
cias necessarias para a implantagio da Associagdo. Apos isto,
nada mais havendo a tratar, encerrou-se os trabalhos da Assem—
bléia Geral e determinou-se que se lavragsse a presente ata que
vai assinada pela Diretorie eleita e demais presentes. Posto
Ind{gena do Guarita, 21 de agosto de mil novecentos e noventa

e um. Setembrino Povéj Braga, secretario "ad hoc".
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