UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE HISTORIA
TRABALHO DE CONCLUSAO DE CURSO

~ ENTRE GERACOES: TECENDO A TRADICAO DE AXE.
UMA ANALISE A PARTIR DO ILE AXE ORIXA OMI (GRAVATAI, RS, 1980-2023)

Académico: Jonas Silveira da Silva
Orientador: José Rivair Macedo

Porto Alegre 2023



UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
INSTITUTO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE HISTORIA
TRABALHO DE CONCLUSAO DE CURSO

ENTRE GERACOES: TECENDO A TRADICAO DE AXE.
UMA ANALISE A PARTIR DO ILE AXE ORIXA OMI (GRAVATAI, RS, 1980-2023)

Trabalho de Conclusao do curso de graduacao

apresentado ao Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas

da universidade federal do Rio Grande do Sul

Como requisito para obtencdo do titulo de Licenciatura em Historia

Académico: Jonas Silveira da Silva
Orientador: José Rivair Macedo

Porto Alegre 2023



AGRADECIMENTOS

Primeiramente quero agradecer ao meu pai Bara Lodé que ilumina meus caminhos e me d& forca
em momentos que até eu mesmo duvido de mim “Alupo”. A todos do I1é Axé Orixa Omi. A Tia
Jaque de Ogum, Evelin de Oya e ao Kassius de Xangd e especialmente ao Pai Marcio de Oxala
que além de se tornar um pai se tornou um amigo. Ao nosso grid Tio Sarinha. As familias Lucena
e Gouvéa que em varios momentos demonstraram seus apoio nessa minha trajetéria de um
simples trabalhador metalUrgico que sonhava em se tornar um mdsico hoje esta se tornando um
professor de historia. Aos meus colegas do Pine e a professora Melina Kleinert Perussatto pela
parceria que estamos tendo. Ao meu colega Matheus Marcal que em varios foi um co-orientador
no trabalho, mas também durante a graduacdo. Ao professor José Rivair Macedo que foi meu
orientador do trabalho, obrigado pela paciéncia, humildade e pela confianca. A minha mée Dona
Rejane que no primeiro momento que falei que seria estudante da UFRGS, perguntou como vocé
vai trabalhar? Isso demonstra a nossa luta em ocupar esse espaco, mas hoje ela compreende o
quanto ¢ importante. Ao meu avo que apenas fala ‘estd quase 147, ao meu irmao Rafael. E por
altimo e ndo menos importante a minha companheira Fernanda de Lucena Gouvéa que nunca
duvidou da minha capacidade e sempre abracou essa trajetoria comigo. Que em muitos
momentos fomos dormir as 04:00 da madrugada finalizando os trabalhos. Ademais esse feito ndo

estaria acontecendo se ndo fosse pelo apoio dela.

Laroyé



Resumo:

O presente trabalho discute a relevancia da continuidade da tradicdo, que é transmitida através da
tradicdo oral no contexto do batuque galcho. A pesquisa tem como foco a tradi¢do religiosa da
nagdo Oyo com jeje que se reconfigura no I1é Axe Orixa Omi, a partir das experiéncias vividas
pelos entrevistados nos bairros Monte Serrat e Morada do Vale I. Destaca-se a importancia da
oralidade para a preservagéo da cultura e espiritualidade afro-brasileira. Avalia a forma como a
tradicdo € transmitida, recriada e mantida através da oralidade e das praticas religiosas,
destacando duas obrigagdes: a do Aganju do Povo e a homenagem ao Oxala Biyi Efan. Além
disso, analisa o impacto da urbanizagdo sobre a comunidade, mas ndo impediu a continuidade da
tradicdo, que se adaptou e preservou sua esséncia ao longo do tempo. Ademais, analisa a
simbologia nas praticas religiosas com o objetivo de demonstrar a continuidade da tradicdo com

suas raizes ancestrais, abordando a memoria afetiva e a quebra da linearidade do tempo.

Palavras-chave: Tradicdo oral, cultura afro-brasileira, continuidade cultural, batuque gadcho,
nacdo Oyo com jeje, 11é Axé Orixa Omi, memoria afetiva, urbanizacdo, simbologia nas praticas

religiosas.
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CAPITULO 1

1.INTRODUCAO
Toda tradigdo necessita de

um inicio. No xiré, a reza de Exu
Bard, orix4d dos caminhos, é o
inicio. Sem Exu Bard, ndo h4 ritual,
nao ha ser humano, ndo ha forca
sem Exu Bara. E essa escrita ndo
aconteceria sem Exu Bara.

“Alupo”™

Segundo Sodré (1997) a questdo da ancestralidade € contraditéria porque ndo ha histéria
sem ancestral. E a ancestralidade que aprova a forca para que a historia se movimente e se
instale. A ancestralidade é entendida como uma sequéncia de conhecimentos acumulados entre as
geracOes, para a continuidade de uma tradicdo que séo transmitidos pela oralidade.

A tradicdo que se pratica nos terreiros no Brasil é transmitida pela oralidade, sendo ela
uma reterritorializacdo do continente africano pela religiosidade de matriz africana (Sodré 2002).
Dessa forma, quando Ba (2010), ao referir-se a tradicdo em relacao a histéria africana, ele esta se
referindo a tradicdo oral, uma vez que nenhuma tentativa de penetrar na historia e no espirito dos
povos africanos é valida a ndo ser que se apoie na heranca de conhecimentos transmitidos de
forma paciente, de mestre para discipulo.

Podemos replicar essa afirmacdo em nosso pais, em relacdo aos cultos de matriz africana.
Neles, a tradicdo de terreiro é indispensavel para a existéncia e a sobrevivéncia do grupo, pois
qualquer grupo sé sobrevive se conseguir fazer com que todos 0s seus membros participem da
experiéncia comunitaria, e somente se puder assegurar a continuidade desta participacao
(Bonvini, 2001).

Desse modo, ndo ha justificativa para a auséncia de uma heranca de conhecimentos que
foram pacientemente transmitidos de uma geracdo para outra. Ademais, a oralidade é a troca
direta de palavras que permite a transmissdo da experiéncia. E, além de uma pratica, um dado
fundamental da cultura afro-brasileira. Dessa forma, a oralidade ndo € apenas o ato de se

expressar oralmente, mas também uma escolha cultural (Derive, 2010).



As fontes orais nos trazem novas possibilidades a historiografia, visto que o historiador,
diversas vezes, requer documentos diversificados, ndo apenas os escritos (Matos; Senna, 2011).
Na historia oral, o relato gravado ou escrito parte do ponto em que o sujeito a ser entrevistado
tem as lembrancas, de tal momentos de sua vida, de tal acontecimento que viveu. De acordo com
Alberti (1989), a histéria oral é adequada para pesquisas sobre assuntos mais recentes, ocorridos
em um passado ndo muito distante, ou seja, que a memdria dos seres humanos alcance, para que
possam ser entrevistadas as pessoas que participaram, seja como atores ou como testemunhas. E
claro que, com o decorrer do tempo, as entrevistas apresentadas poderdo se tornar fontes de
consulta para pesquisas sobre temas ndo contemporaneos.

Ja a tradicdo oral baseia-se na repeticdo. Inicialmente, essa premissa parece contraditoria.
Se afirmo que a repeticao é o principio fundamental da tradicdo, como compreender 0S processos
de atualizacdo que ocorrem no decorrer da sua transmissdo? Esse, talvez, seja o grande atrativo
da tradigdo, uma vez que o corpus da tradicdo de povo de terreiro € a memoria coletiva que nao
existe sem a acdo constante daqueles que a repetem.

Seguindo o que Ba (2010) relata, ao entender o que é transmitido ancestralmente, é
necessario aproximar ao maximo da pratica. Apesar do conhecimento cientifico do pesquisador, a
memoria afetiva ndo se baseia em detalhes realistas, mas no vigor narrativo de uma experiéncia
vivida expressa em fragmentos e imagens do que se viveu. Em um tempo em que a linearidade
historica ndo era uma realidade, mas sim uma pregnancia ancestral, na qual as corporeidades
coletivas dos fundadores, os falecidos ilustres e significativos so se confirmaram atraves de acoes
nos corpos de seus descendentes (Sodré, 2017).

Exu, nos ajuda a atender os tempos que o trabalho percorreu, sendo um orixa que € a
travessia de fronteiras e a quebra de barreiras, a inconsisténcia da ideia de irreversibilidade
absoluta, em relagdo ao tempo e a linearidade. Em seu aforismo “Exu matou um passaro ontem
com uma pedra que sO6 jogou hoje”, ele questiona a nogdo de que os eventos na vida séo
irreversiveis usando a imagem de um passaro em uma perspectiva diferente ou em um ponto de
fuga temporal para sugerir que todos os eventos sdo uma série infinita de acontecimentos que
consiste de inicio meio inicio (Santos, 2015).

Assim Exu e seu aforismo demonstra que o trabalho busca quebrar com a linearidade do
tempo historico, sugerindo que o tempo ndo é estritamente linear e que eventos aparentemente
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irreversiveis podem ser vistos de maneira diferente quando consideramos perspectivas
alternativas ao avaliar eventos e experiéncias de vida.

A intencdo deste trabalho ndo é fazer um apanhado etnogréfico, entretanto, ha
necessidade do uso de alguns intelectuais que abordam esse tema para que possamos discutir as
questBes que serdo aqui abordadas. A metodologia da pesquisa foi realizada através da
transmissdo oral e leva em conta que, conforme demonstraram Amadou Hampaté Ba e Jan
Vansina, (2010), a fala ndo esta apenas no processo de comunica¢do, mas também é um modo de
preservacdo da sabedoria dos ancestrais; ambos compreendem que as transcrigdes das tradicdes
orais, ao serem memorizadas, mantém viva a tradicao.

As pessoas entrevistadas® foram: Luiz Carlos da Silva Ferreira, mais conhecido como Tio
Sarinha, filho de Xangd. Em alguns momentos de sua entrevista sua sobrinha Adriana Rosa da
Silva (Adriana de Oxala), ajudou-lne em algumas partes. Em seguida, foram entrevistados
Jaqueline Goulart dos Santos (Jaque de Ogum Oniré), Marcio Goulart dos Santos (pai Marcio de
Oxald), Evelin Barbosa dos Santos (Evelin de Oya) e Kassius dos Santos Medeiros (Kassius de
Xang0). As escolhas dos entrevistados séo fruto de uma conversa com Pai Marcio de Oxala. Quando ele
aceitou a ideia do trabalho, que buscou compreender a tradicdo religiosa do IIé Axé Orixa Omi, ele
destacou que o primeiro que poderia ser entrevistado era Tio Sarinha. Sendo um remanescente ainda vivo
de onde nasceu a tradicdo religiosa do 1l1&. A partir desse mais velho, busquei seguir dois critérios para as
entrevistas: o recorte a partir da idade, do mais velho ao mais novo, e a vivéncia religiosa deles na matriz
africana yoruba Oyo com Jeje. A escolha por esses recortes vai também ao encontro do que o
terreiro mostra no seu dia a dia. Tanto na movimentacdo que ocorre pelos mais novos e 0s mais
velhos, quanto pela experiéncia da religiosidade que cada uma carrega.

O equipamento utilizado para auxiliar no processo metodologico do trabalho foi um

celular, onde foram salvas as gravacfes das entrevistas. Entrevista-los permitiu a construcdo do

! Aconteceu apenas um encontro com cada entrevistado, sendo que dos cincos, quatro foram no 11é Axé Orixa Omi.
Apenas a do tio Sarinha foi feita em sua casa pelo fato de sua condicdo de salude. Obviamente houve conversas
depois das entrevistas para acertar relatos, falas que poderiam n&o ser compreendidas. As disponibilidades das
entrevistas serdo ainda analisadas se serdo feitas com a permissao dos entrevistados. Todos os trechos das entrevistas
quando forem uma citacdo indireta estardo entre aspas e quando for uma citacdo direta estardo entre aspas e em
itdlico com o ano, dia e a pessoa que foi entrevista.



conhecimento a partir das narrativas, relatos orais e interpretacbes que estdo vivas tanto nas
memorias individuais quanto coletivas. Outro ponto para que esse trabalho fosse bem-sucedido é
que, eu me colocasse para além de um pesquisador, mas na mesma posicdo daqueles que
compreendem o valor da tradicdo, da ancestralidade e o quanto esses conceitos sdo sagrados,
dentro do Ilé e fora dele. Tal atitude desperta a atengdo para o fato de que ndo se trata de uma
simples coleta de dados histéricos, mas, sim, de um movimento que ultrapassa a ideia de fontes
historicas.

Sabe-se que a fonte histérica® é indispensavel para o historiador estudar o passado.
Entretanto, busquei através das entrevistas ndo classificar os entrevistados como simples fontes.
N&o rotulando-os como objetos, livros, pecas que ficam estaticas em seu tempo. Mas sim que
estdo em constante mudanca. Dessa forma, reconhecendo a importancia cultural e espiritual das
tradicdes do terreiro, respeitando e valorizando seus aspectos. Onde o simples agb que significa
pedir permissao ou licencas resulta em uma abordagem mais sensivel e respeitosa com Ilé. Sendo
assim, tendo uma sensibilidade para reconhecer a importancia das tradices e da cultura que se
realiza.

O trabalho se dividiu em trés pontos principais. O primeiro percorre a fala de dois
remanescentes do bairro Monte Serrat, Luiz Carlos da Silva Ferreira, Tio Sarinha, e Silvana
Jaqueline Gularte dos Santos, Tia Jaque. Seus relatos sd@o extremamente relevantes para este
trabalho. As abordagens deste capitulo abrangem o contexto historico de dois bairros: Monte
Serrat, em Porto Alegre, e Morada do Vale Il, em Gravatai. Eles interagem com as mudancas do
estado do Rio Grande do Sul e do pais.

O segundo ponto nos leva a ideia de continuidade, transformacdo, memoria afetiva e
mudanca. Demonstrando a continuidade de uma tradicdo que atravessou geracdes familiares,
sanguineas e religiosas, e que se mantém viva em reconfiguracdes presentes nas falas do pai

Marcio de Oxala, Evelin de Oya e Kassius de Xang6. E importante explicar que o trabalho no se

2 As fontes histéricas sdo matérias-primas para o trabalho do historiador. Elas consistem em tudo aquilo que foi
feito pelos seres humanos ao longo do tempo, e 0 seu acesso possibilita a compreensdo sobre o passado (Barros,
2019).
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focou diretamente no 11& Axé Orix4 Omi, e sim como foram e sdo transmitidos os fundamentos
que se fazem nele.

Por fim, buscou-se compreender duas obrigacdes® distintas, uma que era cumprida no
bairro Monte Serrat e se manteve por muitos anos a do “Aganju do Povo”, ¢ outra que ocorre
atualmente no I1é Axé Orixa Omi, que € uma homenagem ao orixa Oxala Biyi Efan. Analisando-
as buscou-se compreender a relacdo entre elas, mas ndo a sua préatica de execu¢do, mas sim a sua
simbologia em relacéo aos que a executam e ao que elas tém em comum.

A tradigdo que seréd aqui abordada mantém uma identidade que também pode ser alterada
ao longo da sua continuidade. Ela é como o vento de Oya, como o perfume da Oxum que ndo
precisam ser vistos para ser sentidos. Oscilando, balangando de um lado para o outro, as vezes de
forma simples, como um surdo de marcacdo, mas as vezes em conjunto com outros instrumentos
de uma bateria de carnaval, onde se cria uma identidade. Pensar nesse ponto é compreender que,
para aqueles que cultuam os orixas, o toque do Alabé no tambor, na sineta que ndo para e
mantém os orixas no espaco fisico, na palavra professada, é a partir desse signos que tradigdo tem
poder, tem axe.

Desse modo o objetivo geral do trabalho é demonstrar a continuidade de uma tradicdo que
transcende o visivel, mantendo-se viva na prética diaria de seus fundamentos, na configuracao e
reconfiguracdo de sua tradicdo. Contudo, sem perder a sua ligacdo com a ancestralidade, ou seja,
sua esséncia. Os objetivos especificos se concentram nos fundamentos como as praticas, rituais,
na origem de nascimento, fio de continuidade e elementos, que constituem a tradicdo, como

oralidade e memoria.

® Obrigacdo se refere tanto a objetos rituais, quanto a acdes realizadas pelos Orixas em seus assentamentos. A
obrigacdo é entendida como um conjunto de agBes guardadas atras das cortinas de sopeiras e manteigueiras, 0s
assentamentos. Sao as ferramentas e armas dos Orixas, como a chave e a foice do Bara. Além disso, sdo os proprios
ocutas. Além disso, h& momentos como os cortes (matancas), festas e outros eventos. Ouvimos falar sobre o tempo
em que cumpriram sua obrigacdo(Machado, 2013).
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CAPITULO 2
2. O PASSADO CONTEMPLA A MEMORIA
2.1 Tio Sarinha

Luiz Carlos da Silva Ferreira, mais conhecido como Tio Sarinha, é filho de Xang6
Aganju, veio para Gravatai quando ja tinha seus 43 anos de idade, morou em diversos territorios
de Porto Alegre e também na regido metropolitana. Seu apelido Sarinha* vem de Sarara. Tio
Sarinha nasceu em 1943, viveu boa parte de sua vida no bairro Monte Serrat, seu Ultimo endereco
foi na rua Edu Chaves nimero 45, Morada do Vale Il. Ele é um dos muitos oriundos do bairro
Monte Serrat que foram se deslocando lentamente para a cidade de Gravatai nas Moradas do
Vale.

Nascido e criado dentro de um terreiro®, sabia a importancia da prética e o culto aos
Orixas. Vindo ao mundo com ajuda de uma parteira, Dona Vitoria, como bem lembra ele, iniciou
desde muito cedo na matriz lorub&® Oyo com Jeje. Com um ano e quatro meses, fez 0 seu
primeiro chdo’. Tio Sarinha conta que “as criancas adoeciam e morriam muito f4cil, ndo tinha
vacina, ndo tinha nada” (Tio Sarinha em 20/01/2023). Realmente, a mortalidade infantil neste
periodo era elevada, conforme pesquisas demogréaficas realizadas por Justino (2019) houve um
declinio gradual da taxa de mortalidade infantil no Brasil que em 1930, era de 162,4 6bitos/1000
nascidos vivos e foi reduzida nas décadas de 1940 e 1950 que era de 135,0 por mil nascidos
Vivos neste periodo.

A situacdo comegou a mudar no final do século XX, quando foi estabelecido um
planejamento sanitarista em defesa da funcionalidade da vacina como forma de promoc¢éo da

salde. O seu uso teve um impacto significativo devido ao fato de haver uma politica

* Perguntado depois para sua sobrinha Adriana o porqué de Sarinha ela comenta que era por causa de sua cor de pele
mais clara. No que diz respeito a autoclassificagéo da cor, o termo negro pode ser usado de forma implicita ou
explicitamente politica, abrangendo tipos fisicos que outros entrevistados denominariam, sobretudo, os seguintes
termos: preto, escuro, sarard, mestico, moreno e até moreno claro (Sansone, 1996).

> Nesse trabalho as palavras (terreiro, ilé, casa de santo) possuem 0 mesmo sentido.

® Quando se fala em matriz é entender que das diversas matriz de religides africanas no Brasil, trabalho esta sendo
destaca a matriz ioruba.

" Deitar para o Orix4 é ir para o chdo, com reclusio no quarto de santo sobre esteira de palha, com sacrificio para o
Orixa de cabeca e por tempo correspondente a obrigagdo em questao.
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internacional de cobertura para uma Campanha de Erradicacdo da Variola da Organizacao
Mundial da Saude (OMS) entre 1967 e 1980 (Hochman, 2011).

Figure 1- Tio Sarinha

& M e
1 u/ M

Fonte-Arquwo pessoal do 1l1é Axé Orixa Omi

E Importante destacar que, ao longo do primeiro governo de Getulio Vargas (1930-45), a
producdo da vacina e a vacinacdo deveriam ficar sob responsabilidade dos governos estaduais e
municipais e 0s servigos nacionais ficariam dedicados a combater as doencas vistas como mais
agressivas, como a tuberculose, a lepra e a malaria, de forma que a variola ndo foi contemplada
entre elas (Hochman, 2011). Assim, o inicio precoce ao culto aos orixas era uma estratégia de
protecdo espiritual a salde, que atualmente, dependendo da situacdo, ainda é usada por
praticantes ou ndo da religido de matriz africana®. Tio Sarinha e outros desta época iniciaram
muito novos por essa razao.

Nos primeiros anos de vida de Tio Sarinha na gestdo do governo estadual de Loureiro da
Silva (1937-1943), que sucedeu a gestdo de Otavio Rocha (1924-1928) e de Alberto Bins (1928-

& A titulo de esclarecimento, o que chamo por religides de matriz africana faz referéncia as religides que possuem,
em sua formagao, elementos das religides tradicionais africanas (Mota, 2018).
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1937), a cidade de Porto Alegre passava por um significativo desenvolvimento urbano (Bohrer,
2001; Vieira, 2017). A reformulacdo da cidade, centralizada na politica sanitarista mascarava, o
que até hoje acontece, o que podemos chamar de segregacdo socioespacial.

O bairro Monte Serrat, que era conhecido como "Bacia"”, é um exemplo de bairro que
sofreu esse processo, de forma que atualmente é um dos bairros mais valorizados da cidade de
Porto Alegre (Vieira, 2017). A regido era popularmente conhecida como "Bacia do Monte Serrat"
devido ao relevo baixo em seu centro, uma depressdo que lembraria o formato de uma bacia e
onde se localizava um grande nimero de importantes casas de Batuque de Nacdo (Gomes,
Scherer; Oliveira, 2021, p.50). No inicio, o local ndo era valorizado territorialmente, sendo
habitado por pessoas libertas da escraviddo, formando o espago conhecido como Colonia
Africana.

A Coldnia Africana foi um destes importantes territérios negros da cidade. As primeiras
referéncias a ela datam de fins do século XIX, e provavelmente tenha se formado a partir
da década de 1880. A partir do progressivo desmantelamento do sistema escravista, que
culminou com a Abolicdo em 1888, a regido foi se constituindo como um reduto de
moradia, sociabilidade e resisténcia da populacdo afrodescendente. (Gomes; Scherer;
Oliveira, 2021, p.48).

Na area havia uma grande quantidade de individuos negros e casas religiosas que
praticavam cultos afro-brasileiros. No entanto, o fator determinante para a remocdo desses
individuos foi a valorizagdo de iméveis situados no local e a exploracdo imobiliaria, que
acabaram por elitizar a bacia do Monte Serrat. Esse processo comecou no meio do século XX,
estendendo a elitizacdo a outros territorios” como: o Areal da Baronesa, a Colonia Africana, a
Ilhota e o Parque da Redencéo (Vieira, 2017).

Desde inicio do século XX, o estado brasileiro adotara uma politica de remocdo da
populacdo desses espacos de moradia devido a urbanizacdo dessas areas, principalmente nos
centros das cidades. Rodrigues Alves, entdo presidente da Republica nesse periodo, promoveu

uma reforma urbanistica na capital federal, Rio de Janeiro, com o objetivo de aprimorar a cidade

%Estes espacos de caracteristicas semi-rurais deram origem aos territorios negros foco deste trabalho — o Areal da
Baronesa e a Ilhota, a Colonia Africana e a Bacia do Mont’Serrat. Estes espagos se consolidaram pela concentracio
de familias negras e pelas préticas culturais ai desenvolvidas, nomeadamente o batuque e o carnaval, transformando-
se em territorios negros.
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nos padrbes urbanos europeus da época. Ele utilizou 0 método "bota abaixo", que consistia na
demolicdo dos corticos e na abertura de vias e estradas largas, mas, acima de tudo, visava a
criacdo de um “novo” Rio de Janeiro (Da Silva, 2018).

Esse processo de modernidade se deu em diversos locais do pais, segundo Vieira (2017)
em Porto Alegre as obras de remodelacdo iniciadas por Otavio Rocha e que tiveram continuidade
na gestdo de Alberto Bins, estavam concentradas na abertura de grandes avenidas sendo a maior
parte dessas intervencdes restritas ao espaco central. Ademais, o prefeito se comprometeu a
remodelar a cidade, apagando aquela imagem de uma antiga cidade colonial, e
consequentemente, deslocando a populacdo pobre e negra que ainda habitava neste espago para
as periferias.

Ja em meados dos anos 60 e 70, durante o Estado de excecdo criado pelo golpe de 1964,
houve um sistema conservador e ditatorial que limitava o dialogo politico com a sociedade, com
reflexos em Porto Alegre (Araujo, 2019). O Governo Militar intensificou a reestruturacio das
cidades brasileiras, sobretudo das capitais, com projetos para areas metropolitanas.

Em Porto Alegre, as vilas de Malocas'® eram um problema urbano e social que deveria ser
enfrentado para a aplicacdo do Plano Diretor'!. O Planejamento Urbano era aplicado de acordo
com os moldes da ditadura militar, um Estado de exce¢do que promoveu acles eugénicas e de
higienizacdo social, teve como prioridade a desarticulacdo dos Territérios Negros*? e pobres
(Bohrer, 2011).

No Rio Grande do Sul, é perceptivel que sempre houve uma negacdo da presenca negra.
O estado € geralmente apresentado como predominantemente branco, composto por descendentes
de portugueses, alemdes, italianos e outros. Sendo excluido e invisibilizado a contribuicdo de
negros e indigenas. Esse processo foi determinante para a tentativa de apagamento da heranca

africana da memdria coletiva na construcdo da identidade galcha, uma vez que um povo tao

19vilas de Malocas sdo agrupamentos de estruturas, na maioria das vezes, precarias. A definicdo para malocas surgiu
em um contexto especifico no seu surgimento e foi modificada para acrescentar novos significados.
1 0 plano de modernizacéo e desenvolvimento do Regime Militar desencadeou obras nas estruturas urbanas de todo
o0 Brasil, no RGS e sua capital ndo foi diferente. Fernanda JanhVerriem sua Dissertacdo de Mestrado descreve a
atuacdo da SERFHAU no Rio Grande do Sul entre 1964 a 1975, dando uma visdo mais especifica sobre o projeto de
urbanizacdo aplicado neste processo (VERRI, 2014).
12 Os territérios negros ndo se limitam & presenca de pessoas negras, mas também aos processos de identificacéo
territorial, o que as torna resistentes a colonialidade, estejam elas envolvidas ou ndo (Viera, 2017).
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virtuoso ndo poderia ter na sua linhagem histérica pessoas que passaram tanto tempo
escravizadas. A fil6sofa Sueli Carneiro chama isso de epistemicidio™.

Ao indagar sobre o terreiro e as casas no Monte Serrat para Tio Sarinha, ele recorda das
mulheres que 14 moravam, “todas lavadeiras, cozinheiras, tudo mée de santo, o local ndo tinha
agua, ndo tinha luz, e lembro quando comegaram a ligar”(Tio Sarinha em 20/01/2023). Em sua
memoria as mulheres aparecem como referéncia nos espacos de trabalho e de espiritualidade. Tal
como em outras partes do pais, as mulheres que vivem nessa regido desempenham suas funcoes
no ramo de servi¢os domesticos, incluindo cozinhar e lavar roupas para terceiros. Vieira ( 2017)
aponta que,

O Mont'Serrat era conhecido como um bairro de lavadeiras. Os antigos moradores
relatam a existéncia de diversas bicas d'agua espalhadas pelas ruas do bairro. Proximo as
bicas, acumulavam-se as tinas de lavar roupas, nas quais as mulheres exerciam o oficio,
passado de geracdo em geracdo (Vieira, 2017, p.153).

Com as mudangas realizadas no bairro, as bicas foram desaparecendo e o trabalho de
lavadeira também, aos poucos o bairro foi se projetando com mudancas que resultaram em sua
valorizagéo e na retirada dos primeiros cidadaos desse territorio. Vieira (2017) comenta que ainda
h& como visitar uma bica de &gua, na Rua Carlos Trein Filho, nas proximidades da Av. Plinio
Brasil Milano. Bica essa que o pai Marcio do Oxalé relata em sua rede social @paimarcio™*, com

0 seguinte trecho ao visita-Ia,

E bom manter viva a tradigio é sempre fazer o mesmo caminho e ndo deixar a sua
esséncia para trds. Todos 0s anos na nossa Casa de Axé, viemos buscar as aguas na
mesma fonte para Oxala. Essa fonte tem historia dos nossos ancestrais e hoje apresento
para meus mais novos.” (Goulart, 2022)"°

Mesmo havendo essa reestruturacdo comercializada dos antigos bairros da coldnia
africana, sua ancestralidade ainda se mantém viva. Uma tradicdo viva, até mesmo em uma
simples bica que carrega um valor simbolico, que para muitos é uma simples fonte de agua de

tempos passados, para outros foi um meio de sobrevivéncia em um passado néo téo distante.

3 0 epistemicidio é a morte do processo de construcio do conhecimento, que se da por meio de multiplas acdes que
se articulam e interrelacionam, estando relacionada tanto ao acesso e/ou a permanéncia no sistema educacional,
quanto ao rebaixamento da capacidade cognitiva do alunado negro(Carneiro,2005).

" https://instagram.com/paimarcio?igshid=MmU2YjMzNjRIOQ==

13 https://instagram.com/paimarcio?igshid=MmU2YjMzNjRIOQ==
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Maércio, ao enfatizar a bica, estabelece uma relacdo com o trabalho de Vieira (2017), que
propde a construcdo de uma memoria social a partir do coletivo, que é transferida sem pretensdo
para uma memoria religiosa, mantendo a memoria desse local, apesar das altera¢des na

configuracdo da paisagem inicial (Alencar, 2007)

Figure 2 - Babalorix4 Marcio e seus filhos de santo na bica do Monte Serrat

Fonte - Instagram Pai Marcio publicacdo 17/09/2022- Acesso no dia 23 de go. de 2023.
<https://www.instagram.com/p/Cim_WTEAPpIE/?igshid=MmU2YjMzNjRIOQ=

2.2 Origem familiar de Tio Sarinha

O nascimento de Tio Sarinha ocorreu em um terreiro ja estabelecido. Sua mée de santo
era Doralice da Silva Alves, conhecida como Chininha de Oxalé, ela era casada com pai Maximo
de Odé. Chininha de Oxal4, era irma sanguinea da avo de Tio Sarinha dona Guilhermina da Silva
(Guilhermina de lemanjd). Chininha de Oxal4, além de aprontar'® Tio Sarinha e Mae Dora,

aprontou outros descendentes do Oyo, como mae Vera de Ossée.

16 Aprontar ou aprontamento é a pessoa que j& fez todos os processos litdrgicos, ja tem todos os Orixés feitos na
Religido de matriz africana.
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Figure 3 - Guilhermina de lemanja, Pai Maximo de Odé, Chininha de Oxala

Fonte: Arquivo pessoal de Tio Sarinha

Tendo sua origem familiar nos municipios de Rio Pardo e Santa Cruz, Tio Sarinha
relembrou de suas parentes, mae e avOs remanescentes dessas cidades. Contando-nos que “em
muitos momentos ele e seus familiares ouviam historias do periodo da escravidao relatadas por
essas mulheres, 0 mesmo menciona que quando elas queriam lhe ocultar detalhes, estas
conversavam em particular na lingua alema” (Tio Sarinha em 20/01/2023).

A situacdo relatada por Tio Sarinha, contudo, pode ndo ser exclusiva das mulheres mais
velhas de sua familia. Em um estudo etnogréfico realizado por Nunes, Magalhdes e Rocha
(2013), é possivel notar, nas memérias de V6 Nair, entdo com 94 anos de idade, benzedeira da
cidade de Novo Hamburgo, relacGes sociais tipicas de familias negras no mundo do trabalho na
regido do Vale dos Sinos. Em uma das falas da entrevista, V6 Nair relata que, ao trabalharem
como cozinheira e lavadeira para os alemdes, as duas eram bem tratadas e que ndo havia
diferenca, até mesmo pelo fato de elas falarem alemao.

Essa relacdo de mulheres negras que falavam outro idioma é interessante, tendo em vista
0 contexto em que ja se observavam pessoas negras libertas, letradas, alfabetizadas no Brasil e no
estado do Rio Grande do Sul. Principalmente ap0s a abolicdo, onde a populacdo negra enfrentou
desafios econémicos significativos, ignorados por diversos setores da sociedade, € importante
pensarmos nas diferentes estratégias adotadas por pessoas negras. Em outra perspectiva, podemos
pensar o falar aleméo ou outros idiomas como um subterfigio das mazelas escravocratas, como
no caso da Vo Nair, onde ela descreve que ela e sua mde eram bem tratadas porque, além de

trabalhar, elas falavam alemao...(Nunes; Magalhdes; Rocha, 2013)

18



No que diz respeito as origens do entrevistado, estas foram cidades escravagistas. Rio
Pardo era uma cidade onde o trabalho cativo fazia a economia girar (Meyer; Radilnz; Vogt,
2012). Santa Cruz, por sua vez, se construiu a partir da imigracdo de alemées, foi organizada e
dirigida pelo governo provincial, que determinou a colonizacdo e o acesso a terra pelos
imigrantes alemdes (Spindler; Radiinz; Vogt, 2016). H& uma variedade de estudos e pesquisas,
principalmente a respeito de Rio Pardo que abordam esse periodo, com foco no processo
escravocrata. Diferentemente da historiografia de Santa Cruz, que tem se dedicado as identidades
germanicas, negando o escravismo'’. Mas o que ha de comum entre estes trabalhos é que todos
demonstram que haviam relagdes entre colonos e cativos.

Desse modo, € nitido que as coldnias de imigrantes ndo estavam deslocadas no tempo e
no espago, assim, a convivéncia com pessoas escravizadas era perceptivel. De acordo com
Moreira e Mugge (2014), destaca-se que 0s imigrantes europeus, especialmente os alemées, que
se deslocaram para o Brasil no século XIX e chegaram por volta de 1824, tiveram uma
experiéncia proxima com agdes escravagistas.

O trabalho de pesquisa "Historia de escravos e senhores em uma regido de imigracao
europeia”, de Paulo Roberto Staudt Moreira e Miquéias Henrique Migge (2014) apresenta uma
analise das dinamicas sociais, econdémicas e culturais entre imigrantes alemdes e pessoas
escravizadas no Brasil do século X1X. Demonstrando como 0s imigrantes buscaram se inserir na
sociedade brasileira da época, incluindo a posse de pessoas escravizadas. Essa pesquisa contribui
para uma compreensao mais ampla e equilibrada do passado, desafiando narrativas simplistas e
enfatizando a diversidade de experiéncias e estratégias adotadas por diferentes grupos sociais na
época. Desbancando a ideia que as pessoas negras eram tratadas de igual para igual na sociedade
que era vigente.

A cultura gaucha, que continua a valorizar a figura do imigrante europeu, mantém viva as
consequéncias do racismo decorrente do periodo escravocrata. A narrativa historica vigente no

Rio Grande do Sul, basicamente impede que a populacdo negra se veja nela, o que,

17 A forma social pela qual um individuo tem direitos de propriedade sobre outro, conhecida como escravo ou
escravizado, que pode ser imposta por meio de violéncia fisica ou moral (Gorender, 1978).
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consequentemente, da& legitimidade a historiografia tradicional eurocéntrica. Tal narrativa
produzida por grupos dominantes em escolas de ensino superior, meédio e entre outros espagos
educacionais, realgca assim, um discurso que somente 0s imigrantes europeus eram portadores de
trabalho, histéria e cultura.

Amaral (2010) destaca que os intelectuais sul-rio-grandenses procuraram reconhecer as
influéncias da colonizacdo portuguesa na formagdo da identidade do Rio Grande do Sul. Em
busca de uma construcdo de uma imagem branca (Amaral, 2010, p, 160) enfatizando a
predominancia étnica branca e a heranca lusitana. Essa abordagem visava a constru¢do de uma
narrativa historica e identitaria Gnica para o estado, a0 mesmo tempo em que buscava sua
inclusdo no contexto nacional de maneira distinta.

Para além disso, a populacdo negra ainda que com entraves conseguiu manter-se viva,
como podemos observar nesse trecho do livro Pessoas Comuns (2017), do qual trata sobre a
Sociedade Cultural e Beneficente Unido (SCBU),

Apesar de se arrogar uma cidade branca, de cultura germanica, ha mais pessoas negras
vivendo em Santa Cruz do que em Rio Pardo, municipio ainda hoje associado a seu
passado escravocrata. Mas, felizmente, ha espacos de luta e resisténcia, tal como aquele
construido pela Sociedade Cultural e Beneficente Unido, um Clube Social Negro que
persiste desde 1923 em Santa Cruz. Na cidade de Rio Pardo também existem
associacGes negras, como a Sociedade Velha Guarda, fundada em 1853 (Silva;
Perussatto; Amaral; Sa; Rosa; Costa; Santos, 2017, p.59).

2.3 Um corpo politico
"deixe esses branquelos e vem jogar no meio da negrada "

No decorrer da entrevista com Tio Sarinha, perguntei-lhe sobre sua vinda para o bairro
Morada do Vale II em Gravatai, o mesmo ressalta que “foi bem natural, aos poucos 0s amigos e
parentes foram vindo, no boca a boca foram falando que o lugar era bom” (Tio Sarinha em
20/01/2023). Numa de suas falas descobri que Tio Sarinha ndo morava no endereco Pedro Ivo
186, em Monte Serrat, mas que sua vivéncia diaria era ali, principalmente apds a morte de sua

mae.
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E como uma meméria que vai se abrindo, que vai se entrecruzando como um eb6*®, para
Exu, Tio Sarinha relembra do tempo em que jogou no time Claréo da Lua'®. Clardo da Lua era
um time de varzea fundado em 1945 no bairro Monte Serrat. E um dos times mais antigos e
tradicionais dos campeonatos de Porto Alegre. Nesse momento de suas lembrancas, no desenrolar
da conversa, Tio Sarinha menciona que “era goleiro, jogava no juvenil, em meados dos anos 73,
74”. Onde o mesmo entrou no time através de um convite feito por seu amigo Jorge, conhecido
como Rapa, provavelmente um homem negro, que, ao fazer este convite para Tio Sarinha jogar
no time, teria dito “deixe esses branquelos € vem jogar no meio da negrada” (Tio Sarinha em
20/01/2023).

Seria ingenuidade supormos que ao entrevista-lo o recorte racial ndo apareceria em algum
momento de nossa conversa, ainda mais se tratando de um dos bairros majoritariamente
habitados por pessoas negras. Ao ser questionado se havia racismo na época, Tio Sarinha
prontamente respondeu que “sim”. Ainda perguntei-lhe se no espaco de terreiro havia alguma
divergéncia entre pessoas de distintas etnias, ele respondeu “era tudo junto, tinha bastante
branco, mas tudo junto” (Tio Sarinha em 20/01/2023). Além disso, ele expbe que eles eram
“obrigados a ler e ter uma profissdo”, para ndo serem rotulados como vadios, desocupados, ja que
0 batuque e as manifestacdes negras eram associados a bagunca.

Nota-se que, neste periodo, espacos negros instruiam seus frequentadores a buscarem uma
formacdo e se adequarem em algum servico. No terreiro, pela fala de Tio Sarinha, ndo foi
diferente. A forma como os terreiros sao organizados, as hierarquias, sua conexdo com o passado
e com a natureza, entre outros aspectos causam estranheza por se distanciar do modelo religioso
eurocidental, ainda mais em uma sociedade estruturalmente racista. Segundo Santos e Machado
(2020), no entanto, enquanto os terreiros forem espacos que se propdem a preservar o que foi e
tem sido, de forma sistematica, negado a comunidade negra, eles serdo espagos de resisténcia e,

consequentemente, espacgos politicos.

'8 Uma oferenda feita para o orixa Exu/Bara, para abrir ou mesmo fechar caminhos.
9 A referéncia ao time de futebol Clardo da lua foi obtida através de uma publicacdo experimental. TRES POR
QUATRO € uma publicacdo experimental produzida pelos estudantes de jornalismo da Faculdade de
Biblioteconomia e Comunicacdo da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) sob a orientacdo do
professor Wladymir Ungaretti.
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Esse periodo descrito por Tio Sarinha (entre os anos 60 e 80), foi um dos mais relevantes
no que diz respeito a luta racial. Este movimento politico-social vinha se estabelecendo em

diferentes espacos, inclusive da cultura. Segundo Macedo

A luta negra articulada no p6s ditadura do Estado Novo e durante os anos da Ditadura
Civil-Militar atuou no campo politico-cultural. O movimento negro brasileiro se valeu
da cultura como estratégia de difusdo. Foram promovidos os bailes black pelo
Movimento Black, foram feitas atividades pelo TEN, assim como pelos Clubes Sociais
Negros e blocos de carnaval. Ao mesmo tempo, é importante fixar que a luta negra ndo
fica apenas no campo da cultura, e esta ndo esteve apartada do cunho politico. A abertura
politica que acontece ao final da ditadura possibilita a confluéncia desses diversos
movimentos que surgiram no pais. A fundacdo do MNU em 1978 possibilita
enfrentamentos politicos de maneira mais nitida. O Grupo Palmares encerra suas
atividades no ano de fundacdo do MNU, neste momento a ideia do Vinte de novembro
como data comemorativa estava difundida por todo o Brasil (Macedo, p.37, 2018).

O poeta, escritor e militante Oliveira Silveira foi um dos lideres mais importantes dessa
luta no estado do Rio Grande do Sul, participante do extinto Grupo Palmares, do qual ele era um
dos membros mais proeminentes. Grupo este que lutou para transformar a imagem de Zumbi dos
Palmares, como um heréi nacional. Macedo (2018) nos mostra que nos anos em que o Grupo
esteve ativo suas propostas giravam em torno de estabelecer um novo status para a populacéo
negra brasileira. Sem esquecer que o Grupo Palmares tinha o intuito de fomentar o debate
politico, tirando a comunidade negra do imobilismo politico (Macedo, 2018, p.24, 31). Este
grupo foi o representante da emergente corrente politica brasileira que lutou pela dendncia do
racismo, do preconceito e da discriminacdo racial no Brasil ao longo de todo o periodo da
Republica, tendo concebido a ideia do “20 de Novembro” como Dia da Consciéncia Negra desde
0 ano de 1971 (Silveira, 2003).

Além disso, foi em 1978 que aconteceu o protesto nas escadarias do Teatro Municipal de
Séo Paulo, em decorréncia do assassinato de um homem negro em uma delegacia de Séo Paulo, e
em decorréncia da expulsdo de quatro atletas negros de um clube paulistano. Este ato acabou
resultando na formacdo do Movimento Negro Unificado (Gomes, Oliveira, 2022). O movimento
negro teve o objetivo de solucionar problemas de pessoas negras na sociedade, particularmente 0s
relacionados aos preconceitos e as discriminagdes raciais que os impediam de participar do
mercado de trabalho, do sistema educacional, politico, social e cultural.

As memorias de Tio Sarinha ndo sdo lineares. Elas nos convidam a transitar em um

percurso de idas e vindas no tempo, em que as lembrangas vao e voltam como em um jogo de
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capoeira, onde ndo ha uma finalidade especifica para o0 jogo nem uma divisdo radical entre as
formas de luta e brincadeira, ou entre os ataques e as defesas. Todos se movem ao ritmo néo
linear do berimbau que apoia 0s movimentos dos jogadores de forma gradativa, do menos rapido
ao mais rapido, do lento ao prestissimo (Sodré, 1983).

O foco deste trabalho ndo é exatidao das datas e horarios, mesmo que sejam necessarias,
mas sim coletar a narrativa dele. Era evidente a satisfacdo de Tio Sarinha em alguns momentos
quando suas lembrangas comegam a vir. Na busca de outras narrativas sobre esse processo da
transicdo do Monte Serrat para o bairro Morada do Vale, iremos conhecer alguns outros
elementos da histéria a partir da voz de outra pessoa muito importante como detentora das

memérias da comunidade, Tia Jaque.
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CAPITULO 3
3. DO PASSADO AO PRESENTE

Toda tradicao necessita de continuidade

3.1 Tia Jaque de Ogum Oniré

Silvana Jaqueline Gularte dos Santos, chamada pelos mais proximos de Tia Jaque Ogum
Oniré, nasceu em Porto Alegre na rua Pedro Ivo 186, no bairro Monte Serrat. Mudou-se para o
bairro Morada do Vale | quando tinha 14 anos de idade junto com sua familia. Suas lembrancas
sobre Monte Serrat ndo eram t&o vivas quanto as de Tio Sarinha, pois ela era mais jovem a época.
Seu primeiro contato com a matriz yoruba Oyo com Jeje, foi ainda no ventre de sua mée,
Doralice Goulart dos Santos (Mé&e Dora de Oxald).

Mae Dora de Oxal, ja falecida, em uma de suas varias obrigacdes, que quem € iniciado
faz durante a sua vida espiritual, foi para o chdo, sem saber que estava gravida de Tia Jaque. A
iniciacdo no culto aos orixas é o comeco de uma jornada sagrada que define a plena socializacao
do individuo aos olhos do grupo (Sodré, 2019). O processo de iniciacdo é concebido como um
renascimento em que a pessoa e 0 seu Orixd de cabeca irdo crescer e adquirir a maturidade
religiosa (Dos Anjos, 2006, p. 75). O inicio de Tia Jaque na espiritualidade de matriz africana foi
aos 7 anos de idade quando realizou a obrigacdo chamada de aribib62°.

Filha de Ogum Oniré, Tia Jagque recorda que sua mée tinha o sonho de ter a propria casa.
Por ter muitos filhos, a mée Dora do Oxala, mesmo sendo casada com seu Arlindo Goulart dos
Santos, tinha grandes dificuldades para manter a familia financeiramente. Entre as lembrancas e
risos, Tia Jaque relata que “quando a sua mae comprou a casa na Morada do Vale I, seu pai ndo
acreditou, s6 compreendeu que era verdade quando encostou o caminhdo para levar os moveis”,
ele percebeu que todos tinham subido no caminhdo, quando prontamente veio correndo para

dentro do veiculo. Até hoje ela, seus irméos, suas tias comentam essa histéria de Seu Arlindo.

20 E a sacralizagdo de aves e a segunda obrigacao do iniciado no Terreiro.
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No ano de 1980, M&e Dora do Oxala, seu Arlindo e seus seis filhos, dentre os quais
estavam Marcio Goulart dos Santos e Jaqueline Goulart dos Santos, mudaram-se para a Rua
Aurélio Reis, 233, na Morada do Vale I, Gravatai. Os outros trés filhos do casal, que ja eram
casados, seguiram os passos da familia e compraram os préprios terrenos na mesma localidade.
Assim sucedeu-se a vinda de irméos e parentes de Mée Dora aos bairros Morada do Vale I, 11, 11,
deslocamento que inicia um novo ciclo familiar fortalecendo lagos e possibilitando sua expanséo
geogréfica. A estrutura familiar da mae Dora é semelhante as familias negras que surgiram apés a
abolicdo, o conceito de familia estendida nos ajuda a compreender tal organizacéo.

Figure 4 - Tia Jaque de Ogum Oniré

”

Fonte - Arquivo pessoal de Tia Jaque de gum Oniré

Familia estendida se identifica pela presenca de outros parentes, como tios, avos, netos,
padrinhos que vivem com uma familia conjugal (Costa, 2015). Dissociando da familia nuclear,
que é formada apenas com pai, mae e filhos sendo o centro da familia. Tal estrutura é
demonstrada entre a mée Dora e sua neta que recebeu seu nome em sua homenagem, como forma
de estabelecer e fortalecer o vinculo entre as geracdes. Além disso, havia a avé Podina, que era
uma avo de criacdo, ndo era da familia sanguinea. Isso demonstra que a estrutura familiar, ndo se
focaliza apenas entre pais, mae e filhos, havia outros agentes para essa construcgéo.

De acordo com o relato de Tia Jaque, eles foram um dos primeiros moradores do bairro.
Ao chegar havia somente “de pé a nossa casa, a casa do lado aqui, do lado esquerdo, do lado
direito e a casa da dona Sueli, que em seguida foi feita aqui na frente” (Tia Jaque em

27/01/2023). Ademais ela comenta que “a gente ia pegar 6nibus 14 na Rondon, era tudo barro e so
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tinha um ponto de Onibus na Rondon”. A Avenida Marechal Rondon ¢ uma via de transito
intenso que contorna junto & RS 020 o Bairro Morada do Vale I, Il E 11l e os bairros Fatima e
Vera Cruz (De Almeida; Mog 2013).

3.2 Habitacéo e Desigualdades: o que a segregacgao socioespacial tem a nos dizer

A constituicdo da regido metropolitana de Porto Alegre data da década de 1950, ali
existiam alguns centros secundarios, como Cachoeirinha e Gravatai que abrigavam uma
populacdo em grande parte dependente do setor que concentra as atividades econdmicas da
capital (De Almeida; Mog, 2013). A cidade de Gravatai e a de Cachoeirinha sempre foram vistas
como cidades dormitérios, pelo fato da concentracdo de trabalho e atividades em geral serem
centradas em Porto Alegre (Fernanda, 2008). Assim, na década de 1960, esses dois municipios
comegaram a integrar as cidades que possuiam uma grande méo de obra que usavam a capital
para encontrar oportunidades de servigo.

O cenario passou por mudancas significativas nas decadas de 1970 e 1980, quando foram
criados os distritos industriais e quando também foi descoberto que haviam ali muitas terras
disponiveis ao longo dos eixos a precos acessiveis. Conjuntura essa que desenvolveria a
formacdo dos conjuntos habitacionais chamados Moradas do Vale, na cidade de Gravatai. Essa
politica habitacional se desenvolveu nos governos militares a partir de 1964, criando companhias
de Habitacdo (COHABS) e as Cooperativas Habitacionais (COOPHABS) que surgiram como
sociedades de economia heterogénea para agirem no estado do Rio Grande do Sul (De Almeida,
Mog 2013).

Na capital, foi criado o Departamento Municipal de Habitacdo (DEMHAB), que, como
representante promotor do Banco Nacional da Habitacdo (BNH) para a construcdo das
habitacdes. Dentro do cenario metropolitano, no inicio da década de 1970, foi adotado o Plano
de Desenvolvimento Metropolitano (PDM) para a Regido Metropolitana de Porto Alegre
(RMPA). Todos esses projetos foram criados considerando o0s seguintes aspectos: habitacéo,
indUstria, transporte, saneamento, entre outros (Fernandes, 2008). Fernandes comenta que esse,

grande empreendimento chamado Morada do Vale, efetivado em trés etapas na década

de 1980: Morada do Vale I, Il e Ill. Caracteriza-se por lotes individuais, com casas de
alvenaria e, outras, de fibra de vidro. Este conjunto habitacional foi implementado pela
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Construtora Guerino S. A, com financiamento do Grupo Habitasul (Fernandes, 2008, p.
72,73).

Os municipios de Gravatai e Cachoeirinha sofreram uma transformacdo populacional
resultante da centralizacdo do emprego industrial, originando uma grande ampliacdo do espaco
urbano. Ao longo desse periodo em Gravatai, a populagdo urbana passou a ser maior que a rural,
destacando o crescimento da cidade. Ja em Cachoeirinha a relacdo da populagdo rural e urbana
ndo € comparavel, pois essa cidade ndo possui um setor agricola e um processo historico de
composi¢do a partir de um ndcleo rural como a anterior (De Almeida; Mog, 2013, p. 4)

Ao entrevistar Tio Sarinha e Tia Jaque, podemos observar o fendmeno de segregacéo
socioespacial, aplicado no deslocamento de uma boa parte da comunidade que vivia no bairro
Monte Serrat para a cidade de Gravatai, mais precisamente para os bairros Morada do Vale nos
anos 80 e 90, com apoio do projeto habitacional. A segregacdo € uma das manifestagdes mais
significativas da desigualdade em nossas sociedades, especialmente no contexto urbano (Villaga,
2011). Segundo Saboya (2020) ela é um produto da desigualdade espacial, mas ndo sé isso ela
tem como objetivo o controle pela classe que retém o poder. Contudo, ela nédo é exclusivamente
uma condicdo de divisdo de classes no espaco urbano, mas similarmente uma ferramenta de
controle desse espaco (Negri, 2010).

Carlos (2007) afirma que a segregacdo se estabelece nas relacdes de propriedade que
impdem limites aos usos dos lugares, e a disposicdo espacial hierarquizada evidencia a
disparidade nesse processo. A segregacao ocorre de maneira homogénea e fracionada, resultando
em acessos diferenciados a servicos essenciais, como assisténcia medica, escolas, o tracado e a
densidade das linhas de 6nibus e dos meios de consumo coletivo.

No caso especifico do bairro Mont Serrat, a segregacdo socioespacial e racial ocorreram
pela elitizacdo do bairros em sua volta, a auséncia de politicas publicas nas areas de habitacdo; a
dificuldade de obtencdo de financiamentos para a compra de moradias € a politica de retirada de
uma grande camada de cidaddes negros que habitavam nesse local. A segregacao racial assegura
aos negros as menores possibilidades no mercado de trabalho e que influencia em suas
oportunidades na vida social. Quando adicionamos a variante género, as mulheres negras
recebem os menores salarios em comparacdo aos homens brancos e negros, assim como as

mulheres brancas (De Oliveira, 2020).
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Em termos de educacdo, 0os homens negros, apesar de receberem em média menos que 0s
homens brancos, apresentam uma superioridade em relacdo as mulheres. Isso se deve, acima de
tudo, a subdivisdo dos trabalhadores em diversos graus hierarquicos e esferas da economia, que
estd fortemente condicionada pelos papéis de género. No entanto, no conjunto da economia, as
mulheres brancas, segmento com maior nivel de escolaridade, apresentam remuneragdo média
maior do que os homens e mulheres negras. Ademais, os efeitos da segregacdo racial séo
apresentados na forma como as pessoas se distribuem no mercado de trabalho, em diferentes
lugares, ambitos de funcionamento e niveis hierarquicos. E responsavel pela diferenciacio
salarial entre negros e brancos, apesar de terem a mesma escolaridade (Silva, 2013).

A intersecdo entre género e raca desempenha um papel crucial nas disparidades salariais e
nas oportunidades de emprego. A discriminacao racial e de género, juntamente com a segregacao
no mercado de trabalho, séo fatores que contribuem para essas desigualdades. Para abordar esses
problemas de forma eficaz, é necessario o reconhecimento das multiplas formas de desigualdade
e a implementacdo de politicas e agdes que promovam a igualdade de oportunidades para todos,
independentemente de raca ou género.

Mae Dora teve seu sonho de comprar uma casa facilitada pela politica habitacional
controlada pelo estado brasileiro, em que ndo sé ela, mas vérias pessoas se deslocaram para 0s
municipios metropolitanos. Ribeiro (2007) nos aponta que um dos mecanismos usados para
manter a desigualdade racial no pais foi também a segregacdo geografica dos ndo-brancos, que
permitiu que 0s "negros” permanecessem em regides predominantemente agrarias e com baixo
nivel de desenvolvimento, portanto, em situagdes sociais nas quais hd menores oportunidades
educacionais e econdmicas. Nesse contexto, as cidade de Gravatai e Cachoeirinha possuiam essa
estrutura como forma de regular as préprias aspiracbes de acordo com o que é culturalmente
imposto.

A segregacdo nas periferias das cidades brasileiras ndo € voluntaria. A voluntaria ocorre
quando o individuo decide habitar um determinado local da cidade por sua prépria iniciativa; a
involuntéaria ocorre quando, por forca externa, é forcado a habitar ou deslocar-se de determinados
espacos (Villaca, 1998). Morar em um bairro de baixa renda nao significa somente ser segregado,
significa ter oportunidades desiguais em termos de posi¢do socioeconbmica, educacional, renda e
cultural. Neste cenario, a vinda dos remanescentes do Bairro Monte Serrat para as Moradas do
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Vale, se torna voluntéria, mas também forcada pela pressdo social que estava ocorrendo ao seu
redor e também pela manobra de facilitacdo de compra de terrenos afastados da capital do estado.

Em reportagem chamada Giro Gravatai®!, veiculada em 18 de Agosto de 2021, o
professor de histéria Amon Costa, mencionou que havia uma propaganda de televisdo, com a
participacdo do comediante Mussum?, que teve um papel importante nas vendas de terrenos
nessa regido. Na mesma materia, Amon Costa utiliza o censo de 2010, mostrando que 0s bairros
tinham a maior quantidade de casas religiosas africanas no estado, com procissdes para Ogum e
Oxum, além de muitos centros espiritas e uma grande diversidade étnica entre 0s negros e
brancos.

Ja foi demonstrado que o estado do Rio Grande do Sul é maior em proporcao de casas de
matriz africana no Brasil, a frente do Rio de Janeiro, Bahia e Sdo Paulo. Segundo Oro (2020) no
Censo de 2010, realizado pelo IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), a media
nacional de identificacdo do Rio Grande do Sul apareceu como o estado com o maior adepto
declarado nas religides afro-brasileiras.

Os bairros dos quais pertencem as “Moradas do Vale”, assim como a antiga Col6nia
Africana, em Porto Alegre, sdo referéncias para a populacdo negra em sua volta devido a sua
composicdo étnica. E possivel notar essa presenca nas muitas casas de terreiro no bairro que se
construiram durante esses anos. Entretanto, o que ocorreu em Monte Serrat é semelhante ao que
vem acontecendo com estes bairros, que cada vez mais estdo se tornando elitizados, por meio de
loteamentos e condominios fechados, jogando para as margens as pessoas que ndo possuem boas

condicdes financeiras.

3.3 A tradicao so se faz com continuidade

Tio Sarinha e Tia Jaque, remanescentes do bairro Monte Serrat, possuem experiéncia e
conhecimento dos fundamentos dos cultos aos orixas baseados em suas vivéncias. Nas muitas

perguntas sobre fundamentos, tradicdo, conhecimentos, como eram ensinados e como eram

21 https://www.girodegravatai.com.br/amon-costa-o-bairro-de-300-milhoes-de-anos/
22 propaganda dos anos 80 com o trabalh&o Mussum. link  (https://www.facebook.com/watch/?v=157910709805274)
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compreendidos, ambos lembram que a pratica diéria era o que fazia essa organizacdo ter vida
decorrente de uma tradi¢cdo que prioriza a transmissao de conhecimento oral e pessoal.

A oralidade proporciona a troca de conhecimentos muatuos e perpetua o grupo, superando
a individualidade e ultrapassando as fronteiras invisiveis que separam as pessoas (Fihos; Alves,
2017). A tradicdo é viva, € um processo continuo, mesmo que sejam necessarias mudancas ao
longo do tempo, sua raiz se atrela ao mais antigo ancestral. Tradi¢do perpassa o tempo, através do
habito. Sendo assim, uma tradicdo sO se faz através da repeticdo de acdes dos atores sociais ali
envolvidos, nunca serd uma tradi¢do se o que é feito acontece somente uma vez (B4, 2010).

Tio Sarinha cresceu dentro do terreiro “a gente vendo tudo, sabendo o que tinha que fazer.
A gente aprendeu olhando” (Tio Sarinha em 20/01/2023). O aprendizado em grande parte dos
terreiros se baseia na oralidade e na pratica no contexto que o ambiente possibilita. Aprende-se
fazendo, preparando os axés. Conforme Santos (1986), a transmissdo do conhecimento e feita
através de uma complexa trama simbdlica em que a oralidade é um dos elementos. A oralidade &,
nas sociedades tradicionais africanas, a fonte de transmissdo dos conhecimentos de geragdo para
geracdo (B4, 2010).

Conceito esse que se aplica nos espacos de cultos aos orixas em que a relacao interpessoal
é 0 principio basico da comunicacdo. Nessa conversa, Tio Sarinha relembrou de um episddio,
com a ajuda de Adriana, em que a sua mae de santo havia desistido de fazer a obrigacéo pela falta
de dinheiro, mas “chegou uma Kombi cheia de gente, para ajudar a fazer a obrigacdo” (Tio
Sarinha em 20/01/2023).

As obrigacOes sdo rituais realizados apds a iniciagdo no axé, e, na maioria das casas de
axé, esse procedimento se faz em conjunto (Rabelo, 2020). Ademais, ela é um dos grandes
momentos daqueles que cultuam a religido de matriz africana ioruba, ela define as etapas de sua
trajetdria, 0 processo e 0 sentimento que se tem, é de um significado muito grande.

Na obrigacdo cada um bota um pouquinho, todo mundo tira uma provinha, chegando na
hora do bolo, todo mundo tira uma provinha, ai formou um bastantdo, o pessoal comia,

tudo tinha, tudo era diferente. Aquela canjica bem cozida, tinha que passar muito bem
para ficar bem cozida (Tio Sarinha em 20/01/2023).

Desde pequeno, Tio Sarinha se dedicou em aprender a tocar tambor, criado por esses mais

velhos e mais velhas vivia ao lado dos tamboreiros/as da época. Grandes nomes como a
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tamboreira Evinha de Xang6, Mario de Araljo Souza, conhecido como Mario Bocdo, que se
destacou como Alabé (tamboreiro) da nacdo Oyo e também aprendeu a tocar Jeje com 0s
aquidavis®. Além destes, Conceicéo e Pirica de Xangd (Astronogildo Barcellos)®, auxiliaram
Tio Sarinha em sua construgdo e no aprimoramento de suas habilidades enquanto Alabé, mas
também com ensinamentos da liturgia do batuque galcho. Devido a sua pouca idade na época,
ele ndo podia tocar sozinho e sempre contava com a presenca de um tamboreiro/a mais experiente

ao seu lado.

Figure 5 - Tio Sarinha e certificado afrobras

Tio Sarinha relata que quando alguém ia "para o chdo", sua ialorixa, mais

especificamente, "ia comer, seus pais iam comer"?

, todos os que precisavam acompanhar, iriam
na mesma leva, "se era para um, era para todos", sem a necessidade de dizer que "“minha cabeca
(ori) é mais forte™.

As memdrias de Tio Sarinha sdo marcadas pela nostalgia, em alguns momentos existe a
sensacdo de um passado especifico, um passado melhor que os dias atuais (Tavares, 2017). Essa
idealizacdo do passado que antigamente era diferente ndo significa que o presente seja decadente,

antes significa ressaltar as mudancas provocadas pelo tempo na estrutura da sociedade (Lucio,

ZAquidavis é varinhas de goiabeira, usada para tocar percussao.

2% Entrevista que a Mae Dora concedeu a uma pesquisadora, Vanessa de Almeida Martins, para sua monografia para
o0 curso de comunicacgdo Social da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, intitulada Contribui¢do ao Estudo das
Religides Afro-brasileiras: um Breve Resgate Da Memoria Historica Da Religido Africana Do Rio Grande do Sul
Através Da Oralidade (2002).

% Fazer alguma obrigacao para seu Orixa.
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2000). No curso histérico de uma sociedade, ocorrem diversas mudancgas, e 0s espagos de
terreiros ndo estdo imunes a elas.

A religido de matriz africana que tem em seu local de manifestagédo o terreiro sendo um
grande reflgio para aqueles que buscam tranquilidade e acolhimento. Construindo simbolos
civilizatorios africanos a partir de uma vivéncia, passo a passo, no olhar, no cheiro, na

movimentacao dentro do IIé.
3.4 Terreiro e Axé

O 1lIé Axé Orix4 Omi localizado na rua Aurélio Reis 233, se constituiu como terreiro
desde a chegada de mée Dora e sua familia em Gravatai. Em sua vinda, ela trouxe consigo seus
Orixas, ou seja, como dizemos no batuque, ela ja era pronta®®. Tio Sarinha mesmo ndo morando
ainda no bairro Morada do Vale, ajudou em alguns procedimentos do terreiro, como o assento do
Balé®’ onde se cultua os ancestrais. Entretanto, é importante salientar que o 11& Axé Orixa Omi,
ndo era considerado uma casa de santo ou terreiro pela sociedade em sua volta, devido a
aparéncia do seu espaco fisico.

O terreiro é onde o axé estd plantado, é onde diversas energias se congregam, se
movimentam. E a partir dele que ocorre a construcdo de uma casa de santo em sua totalidade
(Evangelista, 2015). Isso se torna claro quando Sodre, (2002), mostra-nos que a fundacdo de um
terreiro comeca com a "plantacdo™ do axé no solo, que é conservado e simbolizado pela
comunidade. Desenvolver essa forca é uma obrigacdo de todos, uma vez que cada um deles
através do ritual de iniciacdo, é um receptor e um impulsionador de axe (Sodre, 2002, p.103).

O terreiro é um espaco onde o bem-estar coletivo, a comunidade, € mais relevante do que
a individualidade. Quando um membro desse terreiro desenvolve uma doenga, a sua familia sente
os efeitos dessa doenca. Cada membro do terreiro tem a sua importancia para que o terreiro
permaneca Vivo, saudavel, como se fosse um membro de um corpo. Ou seja, cada individuo que

faz parte desse coletivo possui sua relevancia Unica para ele, ja que a comunidade se reconhece

%6 Pessoa que passou por todos 0s processos para se tornar um ialorixa, podendo abrir seu terreiro, ilé, casa de santo.
2" Muitas casas de batugue possuem o balé local dedicado aos eguns e onde os ancestrais de religido do chefe do
templo “moram" . Sempre fica nos fundos do terreiro e em local pouco acessivel ha criancas na casa.
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enquanto grupo (Hendrix, 2014). Nele, as préaticas rituais e as relagdes interpessoais estreitam
lagos, possibilitando o acolhimento, as trocas afetivas, a construcdo de conhecimento, a
promocao e prevencdo a saude e a renovagao de tradigdes.

O terreiro € sagrado, tem seu valor civilizatorio e € um local onde se criam lagos que
podem se estender por varios anos, como ocorreu com Mé&e Dora e Tio Sarinha, que, apesar do
distanciamento, mantiveram uma relacdo reciproca de sentimentos e orgulho. Tia Jaque, por
exemplo, ja tentou diversas vezes se mudar para outra localidade, mas ndo teve éxito. Para ela “a
mudanca é algo muito complicado, especialmente porque ela pode nos separar, nos distanciar um
do outro e do Axé. Nossa vida € no terreiro, no &, temos muitas responsabilidades que

precisamos cumprir, entdo como ficaremos longe?”(Tia Jaque em 27/01/2023).

3.4.1 Quem alimenta somos nos (Exu, Bard)

Nos terreiros onde s se pratica o batugque, quem abre os rituais ¢ o Bara, Exu ndo faz
parte do pantedo dos Orixas, as linhas ndo se entrelacam, a figura do Exu desaparece. Neste local,
para o0 batuqueiro tradicional, que cultua apenas os Orixas, a encruzilhada é dominada por Bara e
Ogum. Para aqueles que seguem as trés linhas, batuque, linha cruzada e umbanda a encruzilhada
é governada pelo Exu. (Anjos, 2006).

Tio Sarinha ao ser perguntado sobre Exu e sobre o Bard do Mercado®®, explica que
existem trés significados de Exu: “tem Exu da umbanda, Exu do batuque, Exu da kimbanda, sdo
entidades diferentes, mas eles fazem a mesma coisa. Vdo sempre na frente. Nao séo, mas tem
gente que ja faz confusdo e acredita que sdo o mesmo Exu” (Tio Sarinha em 20/01/2023).

Para Muniz Sodreé, no livro o terreiro e cidade a forma social negro-brasileiro,

Exu, € um orixa principio cosmolégico de individualizagdo e movimento, responsavel
pela dinamizacdo do sistema simbolico nag6 -, transporta o axé. Este, portanto, além de
crescer, transmite-se as coisas e as pessoas, principalmente pelos ensinamentos dos mais
velhos (Sodré, 2002, p.103).

N&o podemos deixar de explicar que Exu, no candomblé, é o Bard no batuque gaucho.

Segundo Corréa (2006) essa € uma questdo intrinseca no batugue gaucho. A entidade que

8 Abrigando em seu centro o assentamento do Baré, o Mercado Piblico é um local de referéncia para os integrantes
das religides de matriz afro-brasileira. Acredita-se que o Bara tenha sido assentado pelo Principe Custodio,
importante lider religioso oriundo do Benin, que viveu em Porto Alegre nas primeiras décadas do século XX ( 2014).

33



corresponde a Exu no pantedo jeje-nago recebe o nome de Bara no batuque, mas de acordo com o
mesmo especialista, o termo "Exu” ¢ utilizado de modo a revelar equivaléncias com o Bara.
Representa uma dualidade, ao mesmo tempo masculina e feminina, o que subverte a l6gica
disjuntiva que é importante no Ocidente para a consolidagdo do poder de um dos termos da
diferenca sobre o outro (Sodré, 2017).

Quando perguntado para Tio Sarinha sobre o Bara do Mercado, ele responde que “é um
assentamento antigo onde até tiveram uns loucos querendo abrir ele”, e nessa fala algo que fica
muito marcado é que, segundo Tio Sarinha “quem alimenta ele é nos, a gente sai do chdo, passa
ali, para alimentar ele, para ele se manter, ndo precisa desenterrar é nada, é nosso” (Tio Sarinha
em 20/01/2023).

O impulsor de axe que alimenta o terreiro mencionado por Sodré (2019), vai ao encontro
da fala de Tio Sarinha, quando este descreve a importancia dos iniciados no axé que vao para o
chdo e saem dele para o Passeio®, processo no qual um dos rituais é passar pelo o Bara do
Mercado Publico. Essa tradigdo € importante, porque € 0 momento em que:

nés vamos ao mercado publico, e 0o que nds vamos fazer com 0S nossos NoOvigos?
Apresentar eles para o Bard, tu apresentando ele para o Bard, quem é que esta na volta?
A sociedade, e quem é a sociedade? Sao todas as pessoas que passam ali e sobretudo as

de religido. Entdo a gente t4 apresentando 0s nossos novigos para a religido, ou seja, para
os adeptos da nossa religido. (pai Marcio em 08/02/2023).

Nesse processo ha uma simbologia espiritual que se manifesta no corpo, o caminhar, nesta
manifestacdo se configuram como também um processo de resisténcia. O Passeio € a
demonstracdo, é a alimentacdo do Bara, mas também a marcacdo de um territorio, em que o
corpo, que é o visual, demonstra que estamos aqui, estamos Vvivos e a nossa cultura negra africana
estd também. Independente de sua etnia, raca, cor, 0 que se constrdi na visdo do outro é a pessoa
que cultua a religido de matriz africana.

O que aparece nas falas dos entrevistados é repleto de carga simbdlica que circula por
meio da transmissao oral. Oralidade essa que transmite a tradicdo e 0s conhecimentos que sdo

mantidos e transformados, com base nas experiéncias e memdrias desses mais velhos. Essa

2 E um ritual em que é apresentado o novico iniciado para a sociedade religiosa.
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circulagéo, essa transicdo, atravessou diversas vezes as falas dos entrevistados, principalmente de
Tio Sarinha. Mas, como se diz, toda tradi¢do tem que ter continuidade e é dessa continuidade que

falaremos agora.
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CAPITULO 4
4. O PRESENTE ENCONTRA O FUTURO

“Nao Estaria Sendo Etico Com Aquilo
Que Foi Me Deixado, Ndo Estaria Sendo Fiel”

4.1 Marcio de Oxala

Qual é a sua opinido sobre a forma como o Marcio lida com as questdes relativas aos
fundamentos da casa? “Eu acho assim, ele procura fazer o que pode. Mas a religido modificou
muito, modificou muito, era tudo diferente. A coisa era mais simples, tudo mais simples. Porque
todo mundo era pobre” (Tio Sarinha em 20/01/2023). Tudo que é vivo estd em frequente
mudanca. A tradicdo viva € um rio que corre, escorre, se renova, se recria e que durante o
caminho se entrelaga para continuar. Iniciar esse capitulo com a fala de Tio Sarinha sobre o pai
Marcio € mais que necessario pela autoridade que ele carrega e pelo valor simbolico e ancestral
que ele transmite.

Conforme diz Muniz Sodré,

a tradigdo viva que da e transmite é a “traicdo” da igualdade das repeticdes: so
contelidos, dados, resultados e técnicas de fazer é que se podem repetir e, pela e na
repeticdo, acionar os poderes de diferenciacdo da ancestralidade. Esta Ultima, para
instaurar historia, instiga os poderes do “ndo” das diferengas no “sim” da compulsio de
repetir. Ndo se confina, portanto, a mera repeti¢io “tradicional” de conteudos (o
tradicionalismo), pois é propriamente uma forma de regras e hierarquias destinada a
atualizar a origem aqui e agora na mutacdo acelerada da histéria (Sodré, 2017, p, 110).

A tradicdo trai pelo fato da sua transicdo, ndo hd como destrui-la se ela se renova, se
reinventa e por isso ela é viva. A repeticdo € necessaria, mas a cada repeticdo, em algum
momento, ela se modifica. Se na traducdo de um livro a fidelidade pode, em um certo ponto,
mudar, na tradicdo de algo que é vivo como as religides de matriz africana, ela esta ainda mais
ameacada.

Marcio Goulart dos Santos, mais conhecido como pai Marcio do Oxala, é natural de
Porto Alegre, bairro Monte Serrat, nascido no dia 10 de dezembro de 1978. E 0 mais novo entre

os nove filhos e filhas de Doralice Goulart dos Santos, Mae Dora de Oxala. Atualmente, reside na
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rua Aurélio Reis 233, Morada do Vale I, em Gravatai. Marcio, mesmo vindo muito novo de Porto
Alegre, com apenas um ano de idade, viu as transformacdes que ocorrem em sua cidade. Marcio,
com 44 anos de idade, se considera um pai de santo contemporaneo, da atualidade, mas diz fazer

igual ao que sua mae fazia:

0 que mudou mais foi a filosofia do nosso cotidiano religioso do que a esséncia religiosa.
O que ela fazia é o que eu fago hoje, com algumas modificagdes através da filosofia de
estudo e conhecimento e vivéncia no qual eu vivo hoje, entende? Mas todas as
obrigacgdes sdo feitas da forma que ela fazia, entendeu? Eu procuro sempre remeter ao
passado, quando eu vou, quando estou na frente do quarto de santo com meu obé, que é
a faca, que a gente usa, Sagrada para fazer uma feitura de orixa (pai Marcio em
08/02/2023).

Mas ele bem sabe que o tempo ndo para e esse tempo faz com que ocorra mudancas
dentro de um todo, mesmo através de sua continuidade (Sodré, 2017). A convivéncia diaria com
sua mae foi determinante para que Marcio seguisse esse caminho, e entendesse a
responsabilidade que é conduzir um terreiro, um Ilé. Seu inicio ndo foi como aconteceu com
algumas de suas irmas, por questdes de satde ou por obrigatoriedade, mas sim por curiosidade de

aprender.

Figure 6 - Pai Marcio de Oxala
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Fonte - Arquivo pessoal de Pai Mércio
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Figure 7 - Faca
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Fonte - Arquivo beésoail de Pai Marcio

Aos doze para treze anos de idade, ele foi iniciado na nacdo Jeje com ljex4, realizando a
primeira obrigacdo de bori. Sua primeira yalorixa foi Maria Regina, mais conhecida como Regina
de Oxum, filha de santo da mée Antonia de Bara Exu Elupanda. Mas, pouco tempo depois, ele
retorna para sua nacdo de origem, Oyo com Jeje. Seu retorno se deu "por questdes acredito eu de
Orixa, nao sei, hoje eu tenho como entendimento é que meu retorno para nacdo Oyo com Jeje, se
deu até mesmo pela heranca que tenho religiosa "(pai Marcio em 08/02/2023).

No passado, mae e pais sanguineos ndo eram responsaveis pela iniciacdo de seus filhos.
Segundo Machado (2013), o pai/mée de sangue deve, obrigatoriamente, ser diferente do pai/méae
de santo; ninguém pode ser duas vezes filho/a ou pai/mée de alguém (Machado, 2013, p. 30).
Com a mée Dora de Oxala, ndo foi diferente. Ela dizia, nas palavras de seu filho Marcio “que
mée ndo dava a luz aos seus filhos duas vezes” (pai Marcio em 08/02/2023). Isso diz muito
sobre ela e sobre a responsabilidade e entendimento do que estava fazendo. Como Marcio
comentou, seu retorno, tanto para sua nacdo de origem quanto se tornando novamente filho de
sua mae, é algo que estava em seu destino.

Marcio teve poucas oportunidades para trabalhar fora. Quando sua mée faleceu, ele estava
fazendo um curso técnico de Enfermagem. Em 2005, Marcio se aprontou de Bara a Oxala®, ele

estava com 27 anos de idade, dois anos depois sua mae veio a falecer. Apds um luto de um ano,

%0 A pessoa que tem todos os Orixas feitos. Podendo, pela permisséo de babaloxa abrir seu ilé.
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foi feito o jogo dos buzios, onde foi destinado que dois filhos conduzissem o 11é Axé Orixa Omi,
um de Oxala e outro de Ogum, Marcio de Oxala ao lado de sua irma Jaque de Ogum Oniré.

Marcio explica que sua “mae ndo era de fazer todos os santos deles, ela esperava a
pessoas ter mais maturidade para aprontar”, isso inclui seus filhos sanguineos, tanto ¢ que Marcio
recebeu de heranca da casa alguns axés, como o jogo de buzios e alguns Orixéas herdados*' do
tempo de sua mée, assim completando a sua obrigacdo. Mas, antes disso, curioso, ou nas palavras
de sua mae, “abelhudo”, Marcio comegou a estudar mais sobre a sua espiritualidade, sobre a
religido que pratica, caminho esse que possibilitou a ele adquirir mais informacoes,
conhecimentos e questionamentos. 1sso fez com que durante esse trajeto algumas transformacdes
internas ocorressem no terreiro, como seu visual e seu nome. Derrubando algumas barreiras que a
mée Dora ainda mantinha pelo fato de sua vivéncia religiosa adquirida ainda no bairro Monte
Serrat.

Ao buscar entendimento sobre a religido de matriz africana, fazendo cursos de teologia
afro, Marcio se depara com outra visdo sobre o que ele praticava dentro do terreiro. Ele comeca a
entender que a “religido de matriz africana ¢ uma coisa, que Orixa ¢ divindade e nao entidade”.
Alguns dos estudos e cursos que Marcio fez foram durante a estadia de Olorode Ogiyan Kalafo
Jayro Pereira de Jesus, uma das referéncias sobre teologia afro-brasileira, terreiros e Orixas no
Brasil. Marcio entdo, participa de cursos e seminarios como Pedagogia do Ase (Jesus, Alves,
2020) que ocorria no Centro ecuménico de culturas negras Teologia (CECUNE). O Centro
Ecuménico de Cultura Negra (CECUNE) esté localizado em Porto Alegre. Foi fundado em 1987
com o objetivo de promover o estudo e a se repensar a identidade negra que tinha como
fundamentos o resgate histdrico, o reconhecimento da tradicdo e a memaria negra. Além disso, o
CECUNE também foi criado como uma alternativa ao estado entdo vigente no movimento negro
organizado (Cirne, 2008).

Além desses cursos, Marcio lia contetdos que se centravam na religiosidade, no batuque

no Rio Grande do Sul, em sua na¢do Oyo com Jeje, que se difere das “tradicdes de Oyo ditas

%! Divindades ‘ja4 prontas’ ou ja ‘feitas’ que sio transmitidas a um descendente, ou mesmo a pessoas apenas
préximas, apés o falecimento do transmissor.
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puras” porque, nas palavras do pai Marcio que replicou a fala da Mae Stella de Ox6ssi, “no Brasil
ndo tem nada puro, caiu no Brasil n6s somos Jeje, somos Oyo, somos Banto » (pai Mércio em
08/02/2023). Segundo Machado (2013), os antigos atestam essa ideia de pureza, recordando
frequentemente “somos de Oyo6 puro”.

De acordo com Silva e Campos (2010), se analisarmos a histdria das religiGes de origem
afro-brasileira, perceberemos que, devido as diferencas étnicas dos negros que chegaram ao
Brasil, a religido oriunda dos afrodescendentes ndo permaneceu pura sofrendo grandes alteracGes
e miscigenacdes. Além de Mae Stella de Oxossi (2003), pai Marcio, também absorveu as
contribuicdes de Pierre Verger (1983), Norton Figueiredo Corréa (2006), Carlos Galvdo Krebs
(1988) compreendendo os conhecimentos e 0s processos histdricos religiosos das religides de

matriz africana e entendendo como o batuque gaucho se localiza dentro dessas discussdes.

4.2 11é Axeé Orixa Omi

Ao longo do tempo, mé&e Dora e Marcio foram deixando de lado alguns procedimentos do
sincretismo religioso, heranca da matriarca do ilé. Assim o terreiro que se chamava Sociedade
Africana Luz do Divino, até 1995, passou a se chamar 1€ Axé Orixa Omi. A denominacao seguiu
os elementos que fazem parte de cada Orixa que regem o terreiro. 11é é a casa, Axé ¢ a forca que a
casa carrega, Omi € agua, o elemento mutuo dos dois orixas Oxald e lemanja, que sdo 0s Orixas
que regem o terreiro. Desse modo, 1€ Axé Orixa Omi significa Casa das forcas dos Orixas da
Agua.

Nesse periodo da troca de nome do terreiro estava havendo uma efervescéncia em torno
das religides de matriz africana e do movimento negro. A Constituicdo de 1988 ja havia
estabelecido a igualdade racial como um principio fundamental. Nos anos 90 o Brasil foi
marcado por avancos, desafios e mudancas significativas. As religides de matriz africana tiveram
um aumento na visibilidade e no reconhecimento. As comunidades religiosas trabalharam
ativamente para promover suas tradicbes e combater estereGtipos negativos. Em 1993, foi
aprovada a Lei 7.716, que especifica crimes raciais; e na salde publica, sexualidade e salde
produtiva (Addo, 2008, p, 321).

Isso representou um passo importante para a protecdo das religibes de matriz africana.

Organizacg0es e ativistas religiosos trabalharam para denunciar casos de violéncia e discriminacgéo
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contra praticantes das religides afro-brasileiras. Em 1995 ocorria o tricentenario da morte de
Zumbi dos Palmares, lider quilombola onde aconteceu a "Marcha dos 300 Anos de Zumbi dos
Palmares,”. A marcha reuniu milhares de pessoas e destacou a importancia da luta contra o
racismo e pela igualdade racial. Periodo esse que 0 movimento negro continuou a pressionar por
avancos legais e politicos na luta contra o racismo.

Esses movimentos exerceram um papel muito importante para preparacéo e a participacao
de uma delegacdo brasileira na Conferéncia Mundial contra o Racismo, a Discriminacdo Racial, a
Xenofobia e Intolerancias, mais conhecidas como Conferéncia de Durban. Que ocorreu entre 31
de agosto e 07 de setembro de 2001 (Adé&o, 2008).

Todos esses eventos poderiam ter influenciado ou ndo na troca do nome do ilé, uma vez
que, como ja foi mencionado, era no momento em que Marcio estava estudando as religides de
matriz africana. Ademais, Marcio explica que respeita o sincretismo “0s dias de S&o Jorge e de
Santa Bérbara e outros, mas que Santa Barbara € Santa Barbara, lansd € lansd, Sao jorge ndo é
Ogum, mas que dentro da fé que ainda enraizada, ainda se faz as homenagem” (pai Marcio em
08/02/2023). Para Corréa,

Sincretismo, quanto as religides afro-brasileiras, seria 0 ato de considerar que certos
orixas se equivalem a santos catélicos: Xangd seria sdo Jerdbnimo, lansa santa Barbara,
etc. A explicagdo mais popularizada para isto é que teria sido uma tentativa, por parte
dos escravos, de "esconder" suas divindades e praticas rituais por baixo das catélicas
para evitar perseguicoes (Corréa, 2006, p. 256)

O sincretismo nas religides de matriz africana se da, diante e durante a diaspora escrava
no Brasil (Sodré, 2017). Seus maltiplos processos nasceram com 0s jogos e bordados dessas
linguagens (negra, lusa e indigena, principal, mas ndo exclusivamente) que sustentaram a maior
parte da formacéo cultural do Brasil em seus primeiros quatros séculos (Da Rosa, 2020, p. 32). A
mistura, muitas vezes, ocorre como no tabuleiro, na roda de capoeira, onde se entrecruzam entre
Africa e Europa, no territério do sagrado (Da Rosa, 2020), mantendo, apesar de disfarces,
transacdes e rejei¢oes, diferencas vitais entre o que se mostra na avenida e o que se cultua “da
porteira pra dentro” (Da Rosa, 2020, p.32, 33).

As religiGes de matriz africana sdo sistemas compostos por diversos elementos, nos quais
se estabelecem intensas relacdes que envolvem a incorporacao, a cura, 0S cruzamentos e a criacao

de novos conceitos sobre a pessoa, 0 corpo e o territorio. De acordo com Dos Anjos (2006), a
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religido afro-brasileira apresenta uma forma peculiar de lidar com as diferengas, sendo a
encruzilhada um local onde diferentes caminhos se cruzam, mas seguem rumos distintos.

Maércio, de sua maneira, atualiza o seu modo de conduzir o terreiro dentro de um contexto
cultural especifico, o batuque gaucho, correspondendo a capacidade de relacionar diversos
elementos que sdo partes fundamentais para o seu proprio processo de religiosidade. Cruzando
saberes, préaticas constantes no Ilé resultam nas enunciagdes que ativam e engatilham outros
modos de fazer que se desdobram a partir da memdria continua (Santos; Santos 1993).

Figure 8 - 11é Axé Orixa Omi

Fonte- Arquivo do I1é Axé Orixa omi

Figure 9 - 11é Axé Orixa Omi
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* Fonte- Arquivo do 11é Axé Orixa Omi
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4.3 Memorias afetiva de um tempo néo vivido
mem/ori/a é testemunho

Marcio, como ja foi dito, se considera um pai de santo contemporaneo, mas que ao
mesmo tempo carrega fundamentos em sua memoria de um tempo que ele ndo viveu. Mas que
tempo é esse? Em seu cotidiano, as mulheres de sua familia, tias, irméds, falam de acontecimentos
que ocorriam ainda no Monte Serrat. Como 0 nascimento de Ney, seu irmdo que foi amparado
por Orixa "quem trouxe o Ney a vida porque estava trancado na hora de nascer foi 0 Xangé da
minha avé” (pai Marcio em 08/02/2023). E através de fragmentos de memdrias e vivéncias que
essas mais velhas compartilham em suas conversas diarias, ele sente como se tivesse vivido tais
eventos por conta propria.

A memoria pode ser coletiva ou individual. Neste caso em questdo a memoria que esta
sendo descrita é coletiva. Para além de mera construcdo individual, € a reconstrucéo a partir de
um grupo de referéncia. Neste caso, a partir das mulheres de sua familia, a memdria se reconstroi
coletivamente em um espaco extremamente importante para a preservacdo das tradi¢bes afro-
brasileiras, o terreiro. Segundo Silva (2022), a memoria coletiva ecoa em nossas vidas como
rastros do tempo que entrelacam a pluralidade de conhecimentos dos mais velhos (Silva 2022, p,
33).

A oralidade dessas mais velhas estimula Marcio a ir ao encontro de suas falas
preservando em sua memoria. Dessa forma, o relacionamento com o tempo €é construido sem as
amarras coloniais (Silva 2022). Segundo Reis, a mem/ori/a é testemunho, testamento e
recordacdo do que retorna, no tempo espiralar, como continuidade, ancestralidade e porvir, as
linhas costuradas de histdrias, contatos e exilios, didsporas e dispersdes, reunidas como direito
humano a experiéncia histérica, a identidade e a vida (Reis, 2022, p, 90).

Ao mudar a semantica da palavra mem/ori/a, Reis adiciona uma carga de africanidade que
altera o significado original da palavra meméria (Reis, 2022). Lélia Gonzalez destacaria esse
processo chamando-o de pretugués, que é uma identidade africana composta por expressdes
populares e linguisticas africanas, que reformulam os termos para carregarem um valor semantico
africano. Isso nao significa apenas a troca do acento da letra 6 para a letra i na palavra

“mem/ori/a,”. O pretugués, nos faz reconhecer também as influéncias africanas na nossa historia
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e cultura. Esse processo torna a compreensdao da memoria ainda mais relevante no campo
religioso das matrizes africanas.

A memdria incide principalmente sobre um modo de ser e de pensar afetado pela
territorializacdo (Sodré, 2017, p. 92). Dos Santos (1993) nos mostra que os terreiros, os Ilés, do
candomblé nagd tem a reconfiguracdo a partir de um pacto semantico nagd® que tem suas
especificidades que o diferem das préaticas galchas de matriz africana, mas que a construcao de
uma memdria coletiva vem a partir de simbolos onde a repeticdo da palavra, dos gestos, até
mesmo do siléncio sdo processos de uma memoria continua, ndo muito diferente do que acontece
no batuque gadcho.

Assim, a histéria pelo caminho da memoria opde-se a historia oficial e linear, gerando a
perspectiva de tecé-la ao método especifica de um grupo estabelecido que a reconstroi. Nessa
temporalidade, ndo é relevante a data, nem o realismo obsessivo dos fatos, mas sim a narrativa de
uma experiéncia existencial, transmitida por familias, vizinhos, conhecidos, todos os membros de
uma comunidade (Sodré, 2017). Ora, o tempo do terreiro ndo € solar, mas litdrgico (Sodré,

p,115, 2017), como veremos na etapa final deste trabalho.

4.4 O futuro ndo é nada se ndo a continuidade do presente

4.4.1 Evelin de Oya e Kassius de Xang0

Evelin Barbosa do Santos tem 27 anos de idade, nasceu no dia 30 de novembro de 1995,
seu atual endereco € na rua Paquistdo, nimero 33, cidade de Gravatai. Por ser criada por sua avo
desde os trés anos de idade, ela sempre conviveu dentro do terreiro, mas foi quando Marcio
assumiu a frente da casa que ela conseguiu se iniciar. Seu inicio na nacdo Oyo com Jeje foi no dia
14 de maio do ano de 2009, quando ela tinha 13 anos de idade. Sua madrinha de axé foi a
Iyalorisa Katia de Oy4, que hoje ja é falecida. A sua entrega de axé foi no dia 7 de dezembro de

2013, aos seus 18 anos de idade e 4 anos de feitura de santo.

%2 E uma forma propria de relagBes sociais, valores e linguagem caracteristicas e originais que esta ancorada nos
egbés (terreiros) tradicionais.
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Kassius dos Santos Medeiros, também entrevistado, tem 16 anos de idade. Nasceu no dia
10 de Setembro de 2006. Filho de Xangb Aganju, ele ndo teve a oportunidade de conhecer a avo,
que faleceu quando ainda era um bebé de colo. Atualmente, Kassius mora com sua mae, Simone
de lemanja, e seus irmaos, em frente ao 11é Axé Orixa Omi. Seu inicio na nagdo Oy6 com Jeje foi
a partir de 2017, quando fez aribibd, tendo por madrinha Evelin de Oya e como Babalorixa

Marcio de Oxala.

Figure 11 - Evelin de Ova

Figure 10 - Kassius de Xango
:
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Fonte- Arquivo pessoal de Evelin. Fonte - Arquivo pessoal Kassius.

Os estudos que o babalorixa Marcio de Oxala buscou e busca adquirir fazem com que sua
pratica espiritual ganhe mais firmeza. Mas nada se compara a vivéncia do espaco de terreiro, a
liturgia que se faz nesse local. Esta so € sentida quando se esta ali. Tio Sarinha expressa isso na
sequinte frase: “uma coisa é a gente se criar dentro de uma casa e outra a gente ir para dentro
de uma casa” (Tio Sarinha em 20/01/2023). Isso diz muito sobre a vivéncia da Evelin de Oya e
Kassius de Xang0, sobrinhos sanguineos e filhos de santo de Marcio. Nas palavras do pai Marcio
“o Ilé é um local transparente; sendo assim, seus fundamentos sdo passados conforme o interesse
de cada filho de santo”. Segundo este “as coisas serdo passadas conforme o tempo da pessoa”
(pai Marcio em 08/02/2023).

Atualmente, é comum ver Marcio ensinando e orientando seus sobrinhos e sobrinhas a
realizarem suas tarefas, permitindo que eles tenham mais habilidades e responsabilidades para
ajudar quando necessario. No caso dos dois gémeos, Kassius e Henrique, Tia Jaque relata que
“eles executam suas tarefas com consciéncia, sabem exatamente o que estdo realizando. Kassius e
Henrique sdo jovens estudiosos e que buscam o méaximo sobre o conhecimento religioso”. E

possivel observar, hoje, no IIé Axé Orixd Omi, 0os mais jovens, como Kassius, Henrique e
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Dorinha, realizando tarefas que sua M&e Simone de lemanja e sua Tia Jaqgue Ogum Oniré ndo
podiam executar em sua época,especialmente no caso de Kassius e Henrique, que com apenas 17
anos de idade, ja estdo prontos de Bard a Oxala, é surpreendente até mesmo para aqueles que
convivem com eles.

Evelin teve a oportunidade de conviver com sua avo, Mae Dora do Oxald. “Naquela
época, a casa estava sempre aberta para clientes. A mae Dora estava sempre cozinhando para
fazer uma axé para um cliente" (Evelin em 21/03/2023), Evelin era responsavel por buscar 0s
materiais para 0s servi¢os. Tudo estava escrito no papel, ela coloca "axé de Bara" e depois 0s
materiais “milho pipoca, batatinhas”. Mae Dora deixava ela torrar o milho, de vez em quando,
macerava uma erva, mas tudo muito limitado. Evelin descreve que “Ela era uma pessoa muito
cuidadosa, eu lembro dos filhos de santos delas virem com muito carinho, tratando ela com muito
carinho, sempre com aquela questdo mée mesmo”(Evelin em 21/03/2023).

Ao serem questionados sobre suas lembrancas de como era o terreiro no passado, Evelin
relembra que “a casa da minha avo, tinha muito mais cara de casa do que casa de religido, tanto é
que em dia de batuque era tirado os mdveis do saldo para se tocar o batuque” (Evelin em
21/03/2023). Ja Kassius lembra de detalhes como “o altar” em que ficava o Oxala da Mae Dora
em cima, os Orixas do seu Tio e os santos da familia um pouco mais abaixo e depois os filhos de
santos. A estrutura da casa se manteve por um tempo do mesmo jeito que era quando Mée Dora
era viva.

Atualmente a residéncia difere das outras residéncias do bairro, pelo menos no interior, ja
que ao entrar em outras residéncias, as estruturas permanecem as mesmas. No entanto, a
construcdo do terreiro, devido ao processo de construcdo do saldo, sofreu modificaces ao longo
do tempo. As casas de Batugue ndo eram como as de hoje. Braga, (1998) descreve que é comum
que o saldo sirva como sala de visita da “casa”(os moveis sendo retirados quando se realizam
cerimdnias maiores) ou mesmo, da familia do proprio “pai de santo”. (Braga, 1998, p, 43).

Além disso, Evelin ressalta que “hoje o II€, por ser uma casa ja com certo status, tem
maior fluxo de pessoas do que na época da mde Dora. Diante disso, como havia poucas pessoas
que poderiam segurar uma galinha, segurar um galo, para ajudar o pai Marcio nos axés, sendo
que somente algumas pessoas com certo grau de feitura poderiam mexer”. O aprontamento de
Kassius e Henrique foi necessario. Kassius comenta que seu Tio “sempre demonstrou
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flexibilidade na transmisséo dos fundamentos e do funcionamento da casa, que a intengéo dele
sempre foi em garantir a continuidade da casa”, algo que aparece em suas palavras, quando
Marcio diz que “quero deixar uma estrutura j& montada pra vocés, para que o dia que eu nido
estiver mais aqui, vocés possam s6 continuar aquilo que eu deixei pra vocés” (pai Marcio em
08/02/2023).

4.4.2 Um pai s6 se torna pai a partir de seus filhos

Os fundamentos de uma casa, de um terreiro, de um ilé, ndo existem sem seus filhos, filhos
nao existem sem seus pais € maes e esses Ultimos ndo os seriam se ndo tivessem seus filhos e
filhas. Cada ilé, cada familia religiosa tem suas vivéncias, seus fundamentos. O Orixa que nasce
dentro de um fundamento prontamente seguird a sistematica da casa em que nasceu. Segundo
Dos Anjos, o Orixa de cabega aprende, ¢ “ensinado”, “domesticado”, acostumado ao ritmo da
casa. Poder-se-ia dizer que a pessoa e 0 Orixa passam por um processo de individuagdo. O Orixa
é feito na casa do pai de santo com as caracteristicas singularizantes do processo de construcdo da
entidade neste momento, por este pai de santo (Dos Anjos, 2006, p 75, 76).

Marcio entende que esse processo de nascer um Orixa no ilé, e como ele sera ensinado,
diz mais sobre como ele serd conduzido no plano dos humanos, no visivel para que 0s seres
humanos possam ter a compreensdo de que o Orixa esta ali, até porque quem ensina sao Orixas
para 0s humanos e ndo o contrario. Méarcio , como ja comentado, segue a mesma esséncia e
responsabilidade do que foi passado para ele, e sabe que os aprendizados passam pela vivéncia do
terreiro, na rotina que ele possui. Sabendo disso, entende que s6 hd um jeito de se aprender, que é
praticando.

As obrigacdes no 1€ Axé Orixa Omi, tém uma sequéncia que € do aribibo, de bori de aves

e bori de angola,

“aqui em casa no 1€ Axé Orixd Omi a gente ¢ Oyo com Jeje, e o quatro pé da nossa
cabeca € galinha da angola, aqui no tio primeiro ele encosta o Orix4, faz a primeira
feitura do Orixa, com a galinha da angola, né, que é um dos nosso fundamentos, cada
casa tem o seu fundamento, mas ele faz os Orixas no caso, cabega, corpo e passagem” (
Kassius em 24/02/2023).
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H4 casos, como pai Marcio salienta, de pessoas que comegaram com quatro pé**, mas sdo
excegdes. Seus sobrinhos e sobrinhas que vdo carregar essa heranca, tanto sanguinea quanto
religiosa, passaram por todos 0s processos iniciaticos. Desse modo, quando alguém precisar fazer
as primeiras obrigagdes eles poderdo conduzir.

Marcio explica que sempre foi um babalorix& que soube muito bem a responsabilidade de
estar a frente de um terreiro e sabendo disso sempre soube que mesmo mudando a filosofia da
casa uma coisa ele ndo podia perder: a “esséncia dela”(pai Marcio em 08/02/2023). Perdendo
isso, como ele mesmo comentou “ ndo estaria sendo ético com aquilo que foi me deixado, ndo
estaria sendo fiel” (pai Marcio em 08/02/2023). A esséncia, em outras palavras, é o fundamento,
0 modo de se fazer certos processos litlrgicos, o que tem que ser dito ou ndo dito em alguns
momentos, sendo transmitido tanto pela fala, quanto pela corporeidade.

4.4.3 Sociedade de consumo e a religido de matriz africana

Para a manutencdo de uma casa de batuque, € necessario a entrada de dinheiro para
despesas diarias. O dinheiro permite a compra dos alimentos para preparar 0s axes dos Orixas, a
distribuicdo de comida durante as festas, a compra dos animais, e cobre 0s gastos com agua e
luz (Braga, 1998).

Como Tio Sarinha, Marcio , Jaque e Evelin comentam, o batuque gadcho sempre foi feito
por pessoas de baixa renda, sendo uma religido de pessoas pobres. Evelin lembra-se do mercado
"hoje em dia, acho que séo poucas pessoas que fazem o mercado completo. Onde ia um pedaco
do frango da obrigacdo que era cortado pelos Orixas, a pipoca da Mée lansd, o acarajé da Méae
lansd, sarrabulho dos quatro pés, um pedaco do quatro pés”(Evelin em 21/03/2023).

Pai Marcio comenta que:

aqui a gente se perdeu. A nossa religido aqui no Sul, ela se perde pela parte estética,
fundamento todo mundo tem...a gente tem tudo a gente tem uma riqueza muito grande
do nosso batuque s6 que a0 mesmo a gente acaba, eu acabo percebendo, pele parte
estética acaba se perdendo demais.” (pai Marcio em 08/02/2023).

% Quatro-Pés: considerado como apronte de cabeca, principalmente quando junto ao Bori ocorre 0 assentamento do
Orixa de cabeca do filho-de-santo. https://zeze-de-oxala-centro-africano.webnode.page/obrigacao-do-bori/
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E importante salientar, segundo Oro (2008) que no Brasil na década de 1960, o
capitalismo se consolidou. Atualmente os efeitos da sociedade de consumo estdo cada vez mais
evidentes em diversos lugares, sendo que as religibes de matriz africanas ndo se diferenciam
desses lugares. A transformacdo, aceleracdo e consolidagdo do capitalismo na sociedade
brasileira entre os anos 1930 a 1980 foi de grande impacto, tornando o consumo uma
consequéncia natural que ndo deixou excluidas as religides de matriz africana. Tanto é que, a
partir dos anos 1960, houve uma efervescéncia no campo da cultura e das mentalidades, as
religibes de matriz africana tiveram um destaque maior na midia brasileira. Ocorrendo diversas
mudancas em relagcdo aos modos de vida (Prandi, 1998) .

A mudanca nas religides de matriz africana ocorre em um contexto em que hd uma
crescente valorizacdo sobre elas, tanto sob a perspectiva midiatica quanto na lideranca dos
terreiros. 1sso pode ser atribuido, em parte, a uma maior conscientizacdo sobre a importancia da
diversidade cultural e religiosa podendo atrair pessoas de diferentes origens étnicas e culturais
para essas tradicGes, incluindo uma grande massa de pessoas brancas. Ocorrendo 0 que € bem
visivel atualmente que sdo as mudancas de liderancas negras para pessoas brancas a frentes dos
terreiros. Onde uma boa parte dessas pessoas possui um poder aquisitivo maior do que aqueles
que tradicionalmente conduziam essas praticas religiosas. Acarretando um impacto na dindmica
do terreiro, mudancas na forma como essas praticas sao financiadas e organizadas, bem como em
questdes de representacdo e autenticidade nas religides de matriz africana.

Ha muito tempo as religides de matriz africana estdo envolvidas nesse processo de
mudanca social, e isso ndo poderia ser diferente, uma vez que toda sociedade brasileira é
dependente do sistema capitalista. A mudanca social operada pelas religibes de matriz africana
remonta aos anos 1960-1970, momento proximo do deslocamento de alguns membros da
comunidade Monte Serrat que passaram a morar em Gravatai. De acordo com Souza (2022),
entre 1930 e 1980, houve um aumento das atividades econdmicas, da oferta de empregos e da
riqueza socialmente produzida no Brasil, que resultaram no beneficiamento da burguesia a partir
das estruturas sociais brasileiras em termos de forca de trabalho e naturalizando as situacfes de
exclusdo e a disparidade social. Resultando também no agravamento de problemas sociais, como

o desemprego, a inseguranca, as doencas e outros (2008).
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O relato anterior de Tio Sarinha sobre as festas, as obrigacdes e que atualmente houveram
diversas mudancas. Ou em relacdo ao capito®, “o pessoal s quer o capito... ja assenta,
antigamente era diferente” (Tio Sarinha em 20/01/2023). Infelizmente, existem individuos que se
utilizam do nome e da reputacdo que construiram através do culto aos Orixas para tirar proveito
da fé e da ingenuidade com o objetivo de ter uma vida luxuosa. Tio Sarinha quando aponta que
pessoas s6 querem o dinheiro (capito) aprontando seus filhos de santo o mais répido para
lucrarem mais e mais. Além de que, como ele diz, “hoje em dia tudo mudou, hoje um pai de santo
quer dar rasteira no outro”(Tio Sarinha em 20/01/2023).

Além disso, o boom que foi demonstrado do capitalismo influéncia as religides de matriz
africana a todo 0 momento. Se antes as oferendas eram feitas em folhas, hoje elas sdo feitas em
bandejas de plastico ou papeldo nas encruzilhadas que as cidades asfaltadas tém. O sentimento de
que o passado era diferente em alguns aspectos, como a questdo do fazer religioso por amor, cria
um sentimento de nostalgia nas palavras de Tio Sarinha.

Ademias 0 processo capitalista € intrinsecamente presente em todos os ambientes da
sociedade. Sendo assim, as religides de matriz africana acabam entrando nesse processo. Mas
isso ndo quer dizer que ndo ha resisténcia daqueles que tentam ao minimo reduzir a influéncia
desse processo capitalista e o processo de embranquecimento dos terreiros. Enfatizando a
importancia dos fundamentos espirituais sobre os aspectos materiais, mantendo a integridade
espiritual das praticas religiosas ensinando a historia e a cultura africanas, destacando a
importancia da preservacdo das tradicdes. Havendo solidariedade e compartilhamento para
garantir que todos 0s membros tenham acesso as praticas religiosas, independentemente de sua
condicao socioeconémica e uma luta contra o racismo e a discriminacgéo.

Isso significa defender os direitos e a igualdade das comunidades negras e reforcar a
importancia da lideranca e representacdo negras nos terreiros. Essas formas de resisténcia
demonstram o compromisso de muitos praticantes em preservar a heranca cultural e espiritual das

religibes de matriz africana e resistir as influéncias que possam prejudicar essas tradicoes.

% capito é apresentado como dinheiro.
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4.4.4 No terreiro manda quem pode

Como se constroi uma lideranca no terreiro? A partir desse questionamento podemos
observar nas falas de pai Méarcio que a experiéncia espiritual difere muitas vezes da idade
bioldgica daquele que ali pratica a religiosidade. Como no caso de suas irmas que mesmo sendo
mais velhas que ele, sdo suas filhas de santo no axé. Mas estejamos cientes de que a pessoa mais
velha, além do principio da senioridade®® (Oy&wumi, 2021), tem o respeito a hierarquia.
Entretanto, nem todos tém em seu destino o ideario de conduzir um terreiro.

Diante disso, 0 que se tem ndo é somente uma hierarquia etaria, pois ndo esta relacionada
a vinda ao aiyé (este plano de vivéncia), mas a compreensdo do fluxo aiyé-orun (Emil, p. 45.
2013). Assim, o presente e futuro estdo nos mais novos, se faz neles como um processo de
circularidade, mas que ndo representa a auséncia de hierarquia que no batuque gaucho, se faz por
quem veio primeiro, pela ancestralidade .(Emil, 2013).

Um outro ponto importante é que Marcio assume a lideranga de uma casa tendo como sua
base mulheres, suas trés irmdas, primas e tias. Ele compreende que sua base é totalmente feminina.
Anteriormente, foi mae Dora, como a matriarca. hoje ele toma conta, mas tem consciéncia de que
dentro do sacerddcio a mulher se torna mais importante no sentido de cuidar de uma familia, a
mulher que “carrega o utero” (pai Marcio em 08/02/2023).

Além disso, as mulheres que adentram o terreiro adquirem novos modelos de
comportamento que se contrapdem aos papeis pré-estabelecidos pela ideologia dominante quando
praticam o culto aos Orixas. O homem é secundario em relacdo a uma lyalorixa. Isso demonstra a
posicdo que cada um tem quando se pensa no espaco de terreiro. Marcio consciente disso
comenta que “dentro daquilo que eu imagino é que eu serei 0 Unico aqui dentro homem™ (pai
Marcio em 08/02/2023).

Evelin, comenta que “pai Marcio sofreu muito com a questdo do preconceito de tomar a

frente de uma casa que ja tinha uma historia muito grande” (Evelin em 21/03/2023). Pai Marcio

% 0 estudo, fundamentado na sociedade yoruba, onde néo hé géneros hierarquizados, ao contrario das perspectivas
ocidentais, nos permite compreender como as relagbes baseadas em perspectivas ndo-dicotdmicas valorizam a
senioridade como principio de organizagao.
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sofreu preconceito devido ao fato de, na época, ter assumido um terreiro que j& possuia uma
historia. Evelin, hoje, compreende esse sentimento. Com 27 anos de idade, ela ja é uma yalorixa,
mesma idade que o pai Marcio assumiu 11& Axé Orixa Omi.

A continuidade de qualquer tradicdo depende dos mais jovens, dos novicos. A tradigdo
que se criou no 11é Axé Orixa Omi, a partir da mao do pai Mércio, é essa, do mais velho ao mais
novo. Depois da sua avo, sua mde, ele e seus sobrinhos, estdo na quinta geracdo da familia
religiosa de uma tradicéo, de uma raiz que com o tempo foi se transformando, reconfigurando-se
em uma nova identidade.
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CAPITULO 5

5.DE PEDRO IVO 186 A AURELIO REIS 233
do Aganju do Povo ao Oxaléa Biyi Efén

5.1 Despedida

Antes de iniciar esse Ultimo capitulo, é necessario entender que estamos falando de algo
Vivo que ndo se mantém parado no tempo, que se reconfigura a partir de um espaco geogréafico da
Africa genitora e seus contelidos materiais espirituais que foram restituidos em associacdes, 0s
egbe, as comunidades-terreiro (Santos, Santos, 1993, p. 42). Neles se continua e renova a
adoracdo das entidades sagradas, a tradicdo dos Orixas e a dos ancestrais ilustres, 0s egun
(Santos, Santos, p. 42, 1993). Torna-se necessario compreender essa reconfiguracdo, uma vez
que, por meio desse processo, conectamos o0s enderecos Pedro Ivo 186 e Aurélio Reis 233, e a
obrigacdo do Aganju do Povo ao Oxalé Biyi Efdn do I1é Axé Orixa Omi.

As tradicOes passadas pela transmissdo oral s@o fontes ricas, mas ao mesmo tempo
impdem desafios interpretativos. As narrativas orais guardam os nomes dos ancestrais, 0s quais
fornecem pontos de partida, cruzando informagdes podemos reconstruir as trajetdrias. Na busca
por saber mais sobre a obrigacdo do Aganju do povo, pouco foi achado, mas como Tio Sarinha
comentou “a histéria do Aganju a gente tem que contar outra histéria” (Tio Sarinha em
20/01/2023). Esse outro momento infelizmente como descrito ndo aconteceu pelo o seu
falecimento.

Tio Sarinha em 2023 completaria 79 anos de idade e seu orixa 79 de vasilha® . Mas no
decorrer desse trabalho Tio Sarinha veio a falecer, mas ainda assim em vida pode nos transmitir
um pouco de seu conhecimento e vivéncia. Diferente do que se imaginou para os rituais de
passagem de uma pessoa de axé e um tamboreiro bastante conhecido, o funeral de Tio Sarinha

contou com poucas pessoas. Posto que aqueles que ali compareceram eram pertencentes ao

%A vasilha corresponde ao recipiente onde o assentamento é depositado para que possa comer o que Ihe for ofertado.
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terreiro de pai Mércio de Oxala. Um dos rituais que é o balancar do caix&o®’ foi realizado pelos
gémeos Kassius e Henrique, Evelin e seu companheiro Vitor de Bard. Podemos perceber diante
de tal situacdo que a valorizacdo e o respeito que sédo tdo amplamente propagados por muitos
adeptos as religides de matriz africana, séo direcionados a alguns e ndo a todos.

5.2 O Aganju do Povo

A oralidade transmite tradicdo e conhecimentos que sdo mantidos e transformados, com
base nas experiéncias e memdrias dos mais velhos. Essa circulacdo, essa transicdo, atravessou
diversas vezes as falas dos entrevistados, principalmente de Tio Sarinha, que com sua voz rouca,
mas consciente, quando perguntado sobre os fundamentos de la ou de ca, sua memdria se
direcionava diversas vezes, para uma obrigacdo chamada de Aganju do Povo. A cada olhar, a
cada respiro, essa obrigacdo do Aganju povo reaparecia, tanto nas memorias de Tio Sarinha, de
Tia Jaque e de Marcio.

O Xangd Aganju do Povo é um assentamento feito na Africa que foi passado por
geracbes formando uma sociedade em torno desta obrigacdo. E importante explicar que o
assentamento € a representacdo material de qualquer Orixa (Martins, 2002). Seus materiais sao
colocados dentro de uma vasilha, um exemplo de assentamento € o do Oxaléd Biyi Efén na figura
12%. O assentamento do Aganju do Povo saiu da casa da Dona Mariazinha de Bard, filha do
falecido Antoninho de Oxum Pandd Olobomi, e ficou sob responsabilidade da Chininha de
Xang0, que construiu um saldo para ele.

Os materiais do assentamento, o Ojubd, sdo de responsabilidade da pessoa que ja fez
todas obrigacGes de Bara a Oxala. Caso essa pessoa hdo possua seu proprio terreiro, 0 Ojubo
ficard no 11é do seu Babalorixa. Durante entrevista, Marcio comenta sobre Dona Concei¢do do

Xang0, iniciada pelo pai Antoninho de Oxum Panda Olobomi, que foi uma das Unicas pessoas

¥Um dos rituais onde tem um cortejo embalando o esquife de um lado para outro, para que o Egun V& se
desprendendo do mundo fisico.
% Imagem do quarto de santo e acima do armério branco esta o assentamento (ojub6) do Oxala Biyi .
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iniciadas na gamela® de Xangd Aganji do Povo, fato curioso é que ela ndo possui o Ojubé em
forma fisica e sim seu corpo (ara) é tido como seu Ojub6™.

E importante compreender que os assentamentos, construidos na Africa, sdo criados com
0 objetivo de servir uma comunidade inteira, incluindo uma cidade onde um Orixa especifico é
venerado. O culto aos Orixas era distribuido de forma dispersa, ou seja, cada localidade era
dedicada ao culto de uma divindade especifica, Orixa. Nesses locais, havia um assentamento para
aquela divindade especifica. Na Nigéria, encontram-se as na¢des ljexa e Oyo, a terra de Xangd, o
Oba (Rei) de Oyd (Prandi, 2000). Possivelmente foi esta tradicdo que deu origem ao Xangb
Aganju do Povo. Ainda no que diz respeito a mitologia ioruba, Aganju era filho de Dada Ajaka e
sobrinho de Xang6. Os terreiros de matriz africana sdo uma nova instituicdo e um novo modelo
de culto criado a partir da jungdo de um conjunto de divindades do pantedo ioruba, que aqui se
reterritorializa no terreiro.

Para que a obrigacdo do Aganju do Povo tivesse continuidade, havia uma reunido 32 dias
depois da morte da Ultima ialorixa ou babalorixa que cuidava da obrigagdo do Aganju do Povo.
Se tocava um batuque, um xiré, apejo (jogo de buzios) para escolher para onde iria o
assentamento. Jorge, irmdo de Mae Dora, foi o dltimo madiobé*’ do Aganju do povo, quem o
entregou para ele foi sua vé Podina e seu Mario Aradjo (Martins, 2002). Quem podia cortar em
cima dessa obrigacéo era uma pessoa exclusiva, Axogum (Asogin)*,

Quando essa obrigacdo ocorria, no dia vinte e dois de julho, movimentava todos
batuqueiros de Porto Alegre e arredores. “Tinha o livro de ouro, tinha cofre ou copo. Todos 0s
batuqueiros se juntavam, davam um pouco de dinheiro para a festa”. “O café da terca-feira, todas
as tercas tinha café” (Tio Sarinha em 20/01/2023). Segundo o Site da Sociedade Africana Reino
de Xango,

As tradicdes deste ritual foram passados & mde Donga, e ndo é apenas um okutd de
Xang0, é sim um conjunto de Orixas (Irinmole), que foram preparados para servir a
comunidade inteira daquela familia religiosa de tradi¢cdo Oyé da bacia de mée Donga de

¥ |gualmente a uma vasilha.

“0" https://www.reinodexango.com.br/o-batuque-rs-1/

*! M4o de Faca, responsavel por cortar em alguma obrigacdo. Nesse caso no Aganji do Povo tinha que ser alguém
bem especifico.

%2 Um homem que teria a funco de fazer o sacrificio dos animais para este ritual; talvez sendo a mesma pessoa que
era madiopé. (https://www.reinodexango.com.br/o-batuque-rs-1/)
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Oxum, e ser passado pelas geracfes vindouras. E assim aconteceu; os assentamentos
apos passar por varios terreiros de Oyd, hoje estdo, nas maos de uma descendente direta
de mée Donga, a Yalorixd Nélia de Ossde, que humildemente tem a guarda destes
assentamentos em seu terreiro*.

Para 0 pai Méarcio essa obrigacdo do Aganju do Povo

foi um estrutura formada para manter uma tradicdo de uma familia de santo, de uma
nacdo, digamos assim, entende. Principalmente na época do Getulio Vargas, toda essa
parte onde reprimiam muito a religido, foi uma forma de unir, eu vejo como uma base
muito politica, entendeu. Onde essa familia de santo se reunia, os mais antigos para fazer
a consulta ao jogo de blzios, para saber que tipo de obrigacdo iria ser feita, cada um
tinha uma importancia ali dentro (pai Marcio em 08/02/2023).

Marcio ainda cita os terreiros 11é lyd Omi Axé lyamassé e Axé Opd Afonja** como
exemplo de organizagdes que ainda funcionam tal qual o Aganju do Povo era feito. S&o dois
terreiros que possuem uma organizagdo que se formou no final do século XIX, que ndo buscavam
tdo somente uma expressdo mitico-religiosa, mas, na verdade, tém também uma dindmica de
influenciar a organizacdo politica dos segmentos religiosos e mantém atencdo aos processos da
definicdo do Estado-Nacdo brasileiro (Sodré, 2002).

O Aganju do Povo, sob a perspectiva do babalorixd Marcio de Oxald, pode ser
compreendido como uma forma de resisténcia e manutencao da identidade Oyo6, que se mantinha
através do ritual, carregando consigo tradicfes e costumes, caracteristicas que a diferenciam das
outras nacdes®. Sendo que essa obrigacdo ficou na casa da avd de Marcio, Dona Emilia Alves
Ferreira, de nome religioso Chininha de Xangd Gogé Omi, mée sanguinea da Dora, por mais de
30 anos.

Ademais, no processo de simbolizacdo, o Aganju do Povo aparece como territorio sendo
um dado necessario a formacao de sua identidade grupal/individual e ao reconhecimento de si por

outros. A identidade que estd fundamentada no sentimento de pertencimento e é construida

*® https://www.reinodexango.com.br/o-batugue-rs-1/

* 0O 1l1&6 lyaA Omi Axé lyamassé, ou o Terreiro do Gantois, como é mais conhecido, é um dos mais antigos
candomblés da Bahia. Tombado pelo Instituto de Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN)(Castillo 2017),
e 0 Axé Opd Afonja, o primeiro terreiro de candomblé do Rio de Janeiro, fundado pela ialorixa soteropolitana e filha
de africanos Eugénia Anna Santos , que ficou conhecida como Mée Aninha em 1886 na Pedra do Sal (Passos, 2022).

® Nacdo é o nome da religido que se divide em diferentes lados, também chamados de nagdo. E sinénimo de
batuque; quando este significa a religido, pode-se dizer que alguém é batuqueiro, de batuque, de nacéo ou de religido
(Machado, p, 4, 2013).
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através da obrigacdo do Aganju do Povo é direcionada para o esfor¢o da comunidade que, na
organizacdo socio-espacial propria dele.

Como destacado por Sodré (2002) as relaces de fé, de forca, da memdria e do poder
estdo ligadas, relacionadas aos principios de uma afirmacdo de identidade e autonomia em
relacdo a sociedade que, historicamente, oprimiu o0s afro-descendentes. Analisando
historicamente, os grupos yoruba chegaram ao Brasil como escravizado entre os séculos XVIII e
X1X, sendo de diversas origens, como Ketu, ljexa, Ekiti e Oyo. Sua cultura foi sendo difundida na
formacdo da cultura afro-brasileira, ao lado dos bantos, oriundos da Angola, Congo e Cabinda,
influenciando o modo de ver estar no mundo.

Durante as entrevistas, podemos perceber que existia além do movimento espiritual em
torno do Aganju do povo, uma problematica social que se deu por conta das diferencas de
pensamentos daqueles que faziam parte desta obrigacdo. Como vimos, o0 Aganjd é uma obrigacéo
que passa de pessoa para pessoa, mas houve um rompimento dessa tradicdo em determinado
momento da historia. Num dos rituais de passagem da obrigacdo, mae Dora decidiu que néo iria
participar, mas Tio Sarinha enfatiza: “O pessoal sempre dizia que quem deveria carregar o
aganju era a Dora” (Tio Sarinha em 20/01/2023).

5.3 Reconfiguracdo a partir do Oxala Biyi Efan do 11é Axé Orixa Omi

Doralice Goulart dos Santos, conhecida como Mae Dora do Oxal4, nasceu no dia 17 de
abril de 1940, filha de Francisco Alves Ferreira e Emilia Alves Ferreira (Chininha de Xang6
Gogb Omi). Sua avo emprestada era Leopoldina Carvalho (V6 Podina de Oxald) e tinha a sua tia
Dinda Rosalia de Xangd Taid. A iniciacdo de Mae Dora na nacdo Oyo com Jeje se deu por
questdes de saude. Seguindo orientagdes de Chininha do Oxala, Mée Dora necessitou jogar
bazios com seu ldalino, que viu o espirito da sua avd Podina, ja falecida, em sua volta. Depois
desse dia, a mae Dora se tornou filha de santo de Chininha do Oxala.

Oxala Biyi Efan ¢ uma heranga da avé Podina. Marcio explica que “ap0s seu falecimento
0 assentamento do Oxala Biyi Efédn ndo foi despachado” (pai Marcio em 08/02/2023). Um tempo
depois, a Mae Dora herdou Oxala, provavelmente apds o jogo de buzios, sendo ele uma “heranca
familiar”. Os Orixas tém familias proprias e membros de familias humanas. A relagdo familiar ou

ancestral com um Orixa € evidenciada com frequéncia no jogo de bizios, indicando que, por
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vontade deste, estaria ali naquele momento. Um orixa pode ser herdado por outra pessoa quando
uma pessoa pronta na religido morre. Realiza um jogo divinatorio para determinar se deve
despachar o Orixa, confiar em alguém ou manter o I1é (Flaksman, 2018).

As trés opcdes se assemelham ao Oxala Biyi Efén, a primeira quando ele se apresenta no
jogo de seu Idalino, no qual aparece o espirito da avo Podina, falecida, na volta da mae Dora . Em
seguida, ela herda o Oxald Biyi Efan e, por fim, ha a permanéncia dele no 11é Axé Orixa Omi
apos o falecimento da mée Dora.

Depois do falecimento da Mée Dora, o Oxald Biyi Efdn decidiu ficar para zelar e cuidar
do 11& Axé Orix4 Omi e durante esse tempo ele desceu trés vezes para comer*, no periodo em
que o pai Marcio esta a frente da casa. Para Tia Jaque de Ogum Oniré “ é grandioso um Orixa
querer ficar na familia, para cuidar daquela familia, € o que aconteceu do pai Oxala ter ficado”
(Tia Jaque em 27/01/2023). Entenda-se também que ndo é somente no 11é Axé Orixa Omi, ou na
nacdo Oyo com Jeje que acontece de um Orixa ficar na casa de santo zelando por aquela
comunidade. Outro ponto importante salientar que o dia 18 de outubro, que € dedicado ao Oxala
Biyi Efan, é também o dia da primeira feitura do Xangé do Tio Sarinha, uma coincidéncia? No
culto aos Orixas, ndo ha coincidéncias.

Atualmente, Marcio procura organizar o Ilé Axé Orixda Omi a partir de alguns
conhecimentos e estrutura mais proximas das tradicGes africanas, seguindo um caminho da
africanizagdo, fazendo um processo de Sankofa*’. Ele se baseia em organizacdes dos terreiros de
candomblé, uma vez que Marcio é filho de Oxaguid®, Orixa cultuado na tradicio de matriz
africana do Candomblé. Marcio procura transmitir aos seus filhos que o 11é Axé Orixa Omi €, na

verdade , um espaco que pertence a todos os filhos de santos, sendo zelado pelo Oxala Biyi Efan.

“® Descemos a obrigagdo, o assentamento, que fica na prateleira, e em tempo, em tempo nés damos para comer, para
alimentar essa energia, desse orixa.

" 0 termo Sankofa significa que “Nunca ¢é tarde para retornar e apreender o que ficou para tras. E um simbolo da
sabedoria de aprender com o passado para construir o futuro.” (Nascimento, 2009)

“® Oxal4 no candomblé
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Figure 12 - Mée Dora de Oxala

Fonte- Arquivo do I1é Axé Orixa Omi

Sodré (2002) nos explica que, na Africa, a estrutura, baseada nos Orixas, seria distinta,
uma vez que cada Orixa seria cultuado em um estado diferente, enquanto aqui se vé todos eles no
mesmo local. Para Sodré (2002), esse processo é uma reterritorializacio da Africa no Brasil,
localizada nas comunidades de terreiro.

A homenagem a Oxala Biyi Efan, seu assentamento, é a forma como os fundamentos sao
sistematizados se para recriar e reconfigurar uma tradicdo do I1é Axé Orixa Omi, fortalecendo sua
identidade especifica daquele terreiro que é aceita e compartilhada grupalmente. Nesse ponto o
conceito do pacto semantico, que Deoscéredes Maximiano dos Santos e Juana Elbein dos Santos,
sintetizam a partir da tradicdo nagd, nos serve para pensarmos a tradicdo do 11é Axé Orixa Omi.
As formas de comunicacdo que estabelecem sdo baseadas em uma linguagem comum. Esta
linguagem é composta por uma rede de signos que interage ou estabelece relagcdes simbdlicas
(Santos; Santos, 1993).

Este pacto semantico é estabelecido pelo 11é e trabalhado pelo seu babalorixa ou ialorixa.

Um exemplo disso, foi tratado no primeiro capitulo em relagéo ao ritual desenvolvido em torno
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da bica de &gua no bairro de Mont Serrat, mencionado por pai Méarcio. O ato de visitar a bica e
descrevé-la como um espago ancestral, usando como referéncia as aguas de Oxal, e a busca por
essa agua, estd intimamente ligado a volta a sua origem. Nesse ato, Marcio talvez tenha
construido uma tradicdo religiosa, a partir de um espaco social ao ponto de relacionar as raizes, a
ancestralidade do I1& Axé Orixa Omi na Bacia do Bairro Mont Serrat.

A bacia do Mont Serrat nos instiga a pensar em sua simbologia para além da construcao
de um territorio negro. Ela é assim conhecida pelo fato de seu baixo relevo que lembra o formato
de uma bacia. Podemos notar, aqui, a transformagédo do bairro da bacia do Monte Serrat em um
espaco de religiosidade que transcende o aspecto visual. Ao pensar o seu formato geografico, que
semelhante a uma bacia, essa bacia, poder ser analisada no culto religioso de matriz africana
ioruba, como uma vasilha. A Vasilha € onde sdo feitas as obrigacdo dos Orixas, € o espaco real e
simbdlico em que se assenta ou deposita 0s Ojub6 e onde o Orixa pode comer o que lhe for
oferecido.

A bacia do Monte Serrat, representada por uma vasilha, nesse ponto é compreendida
como um espaco intenso de religiosidade de matriz africana. Um corpo, um local de criagéo, de
ancestralidade, inicio, meio e inicio (Santos, 2015). Sendo para seus remanescentes ou ainda seus
habitantes um pulsante espaco de ancestralidade. E nesse territorio onde ha diversas nacdes, lados
de cultos da matriz africana iorubda, cada um dessas na¢Ges no imaginario representa o Ojubo de
um assentamento (objetos simbolicos).

A bacia de Monte Serrat é justaposta a vasilha, em que cada nacdo € um Ojubo, e a
comunidade de matriz africana € o corpo que cuida desse assentamento. N&o é por acaso que a
bacia de Monte Serrat € conhecida como Colénia Africana. Sodré (2002) analisa que o terreiro é
no territério brasileiro um espacgo de luta e resisténcia para além do processo religioso, onde a
Africa ressurge. A bacia do Monte Serrat, pode ser tanto o terreiro ou mesmo 0 COrpo que

carregou essa religiosidade.

5.4 lIdentidade a partir de uma construcéo do pacto semantico.

A legitimidade de uma rede simbdlica se da pelo consenso dos membros do grupo, que se
baseia nos atributos aceitos pelas aliancas e que se reconhecem. Somos filhos do 11é Axé Orixa

Omi, onde a nossa ancestralidade religiosa perpassa o territorio do Monte Serrat. Essa linguagem
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se manifesta através da atividade individual e coletiva, através do conjunto de cerimonias e ritos
publicos e privados, que constituem esse organismo simbdlico, vivo e atuante.

Este processo de comunicacdo € composto por gestos, sons e ritmos, que Ssdo
compreendidos de forma integrada, se articulando para significar o sagrado. Essas linguagens séo
constituidas por um pacto semantico do grupo (Santos; Santos 1993). No entanto, o pacto do
grupo esta inserido numa realidade mais ampla. Ele deve elaborar as contradi¢es e polémicas em
relacdo aos outros segmentos da sociedade, criando, a partir de suas identidades, estratégias de
contato e relagdes.

Pacto semantico, por sua vez, € uma construcdo de ideias a respeito de uma comunidade
e daquilo que a identifica. Sendo assim, o discurso simb6lico desta sociedade tal como "eu sou,
por que nés somos”. Fortalecendo assim, uma configuracdo que estrutura um conjunto social,
como um terreiro. Dessa forma, um terreiro passa a criar um pacto semantico com seus adeptos
quando perpassa uma tradi¢do de forma sistematizada.

Essa sistematizacdo tem um local a ser praticado que é o terreiro, nesse caso o Il1é Axé
Orixa Omi. A partir dele, reafirma-se uma tradicdo ancestral, reconfigurada na diaspora africana,
que consequentemente, tem seus proprios elementos filosoficos, que constituem uma outra
"existencialidade afroperspectivada”, que so a designacao de um espaco de culto ndo da conta de
expressar 0 seu significado (Sodré, 2017).

Nele, os bens simbdlicos representam um patriménio familiar que regenera a linhagem
que traca e da sol as relacdes de uma descendéncia que ultrapassam a ascendéncia bioldgica. Séo
conhecimentos, técnicas e responsabilidades que se depositam nas seivas das paredes, das portas,
dos instrumentos, nos lugares-espacos e nos objetos que recebem o Axé, a forca vital que
promove o desenvolvimento vital, o poder de transformacéo, o desenvolvimento e a realizacao
(Da Rosa, 2020, p, 36).

Tudo isso se projeta a partir da memdria continua ou podemos dizer da esséncia que foi e
é transmitida. A tradicdo que estd presente na ancestralidade simboliza um momento de
emancipacdo coletiva, enquanto memdria continua e vigilancia de um conjunto de regras e
personagens histdricos que estdo pertencentes a uma forma particular de ordenamento do mundo
(Sodré, 2017).
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Marcio, a partir da sistematizacdo que vem organizando, cria novos processos de
conducdo ao ilé. Isso ele tem afirmado ha algum tempo, mas foi no dia 05 de agosto de 2023,
durante uma obrigacdo de axexé, que ele e sua filha de santo Suelen Dorneles da lemanja criaram

um cédigo de ética e comportamento dentro do terreiro.

Ao 5 dia do més de agosto de 2023, as 20h, no Ilé Axé Orixd Omi, com o
comparecimento de todos que assinaram este documento, realizou-se o 29° Ritual de
Axexé. Na data de hoje, esta sendo criado um codigo de ética e comportamento dentro
do terreiro. Visando a padronizacdo da identidade do axé, ou seja, tudo deve ser feito
igualmente no que se refere aos rituais e demais questdes da casa. Fica estabelecido que
todos os filhos com santo na casa deverdo contribuir com uma mensalidade de 30 Reais;
1 vela de 7 dias branca e 1 pacote de velas brancas. Para melhor organizacéo, sera feita
uma lista de controle. Sendo o ilé um espaco de todos os filhos, todos poderdo contribuir
com materiais de limpeza e utensilios para o cuidado e a manutencdo da casa. Todos sdo
responsaveis pelo quarto de santo, Orixas de rua ,Exu , balé,casa das almas. Depois de 3
meses afastado sem justificativa sera feito um contato e apds esse contato sera decidido
0 que ocorrera. Feitura de Santo: caso for se aprontar so levara a obrigacdo ap6s 1 ano, a
depender do comprometimento com a casa e com o pai de santo. Comportamento de
casais: independentemente de serem irmdos de santo ou ndo, o comportamento deve
respeitar sua posicao religiosa.Todos os filhos com casa aberta deverdo seguir 0 mesmo
padrdo do que é feito na casa (vestimenta,guias,cantigas de feitura,comidas de santo as
frentes, e rituais ).No ilé,todos devem estar com a vestimenta adequada independente do
dia (roupas brancas ,pano de cabeca e eketé para os homens), sendo proibido o uso de
roupas curtas (Ata do dia 05/08/2023 11& Axé Orixa Omi)*.

A presente ata tem como objetivo organizar e padronizar a sistematica, criando uma
identidade grupal. A parte litdrgica, que ja estava sendo realizada dentro ilé, sera seguida pelos
filhos e filhas de santos em seus respectivos terreiros. Ao elaborar a ata, Pai Marcio de Oxala
reafirma o pacto semantico do 11& Axé Orixa Omi com seus filhos de na¢do Oy6 com o Jeje. E
importante salientar isso, porque nem todos da nacdo Oyo com Jeje seguirdo 0S mMesmos
procedimentos praticados no 11é Axé Orixa Omi e sim somente aqueles que fazem parte deste
terreiro, sendo eles uma extensdo do terreiro. No I1é Axé Orixd& Omi essa identidade se

desenvolveu devido uma ancestralidade vinda da Bacia do Monte Serrat.

9 Ata do 05/08/2023, 11é Axé Orixa Omi.
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CAPITULO 6
6. CONSIDERACOES FINAIS

Dentro da tradicdo ha diversas tradi¢fes que se confluem (Santos, 2015). Fazem com que
uma tradigdo especifica se fortaleca se recrie e se mantenha firme. O trabalho se prop0s a partir
das vivéncias dos entrevistados, nas diferentes facetas que aqui foram mostradas, a compreender
um pouco da esséncia da tradicdo no batuque galcho e sua continuidade.

Ampliando a perspectiva e ndo se limitando em apenas estudar o 11& Axé Orixa Omi, mas
buscando entender como os fundamentos da tradicdo séo transmitidos em geral. Isso significa
olhar para além de uma Unica instituicdo e considerar a forma como a tradicdo é praticada e
transmitida em toda a comunidade. Enfatizando que os conhecimentos e saberes transmitidos ao
longo das geracBes ndo dependem necessariamente de um espago fisico especifico para serem
mantidos. Em vez disso, eles dependem da preservacdo da comunidade que se forma em torno
dessas tradigdes.

O cuidado com as fontes de pesquisa foi evidente, até porque cada um dos entrevistados,
possuem suas experiéncias extremamente pessoais e distintas entre si. Além disso, cada um relata
suas experiéncias de forma individualizada, recordac6es que ficaram gravadas em sua memoria,
mas foram construidas coletivamente. Da vivéncia de Tio Sarinha no Monte Serrat ao
aprontamento de Kassius e seu irmdo Henrique no 11é Axé Orixa Omi. Buscando dentro delas a
pratica da religiosidade, da tradi¢do que atravessa suas vivéncias sociais e conecta.

Pode-se observar a transmissdo da vivéncia religiosa, da responsabilidade de ser um
babalorixa novo, em que o destino ndo depende somente dele, mas, sim de Bara, porque se ele
ndo quiser ndo ha eb6 que o convenca. O trabalho demonstra que qualquer tradicdo, qualquer
fundamento perpassa a ideia de ser somente religiosidade. Suas praticas diarias, convivio, entre
idas e vindas, 0 modo que vivemos o0 modo que agimos tudo interfere nesta tradicéo.

Vimos que o processo de urbanizacdo, foi fator para que muitos dos habitantes do Monte
Serrat acabassem se mudando para cidades metropolitanas, neste caso Gravatai. Entretanto, esse
processo de mudanca ndo impediu a continuidade da comunidade de matriz africana, que foi
continuada e reconfigurada. Ocorreram mudancas que recriaram identidades, mas que também

preservam sua esséncia, ainda presente.
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Os rituais de feitura, de iniciacdo, da nacdo Oyd com Jeje que sdo realizados no I1é Axé
Orixa Omi, a oralidade e a tradicdo, certamente sdo uma das mais expressivas formas de se
manter vivo o pertencimento dos afro-brasileiros. Assim, sdo a prova de que a memdria, embora
diluida, ainda sobrevive, nos obrigando a uma inevitavel releitura do passado através da
manutencdo da tradicao.

Demonstrou-se que havia uma organizacdo que se desenvolvia em torno do Aganju Povo.
Desse modo, confirmando a ideia de estrutura, organizacao e identidade das matrizes africanas do
batuque gaicho. Mesmo essa tradicdo ndo sendo mais realizada, sua historia é transmitida pela
transmiss@o oral que perpassa 0 tempo. E se recria, se reconfigura em novos modelos em um
pacto semantico simbolizado na homenagem do Oxala Biyi Efan, assim demonstrando a
continuidade de uma tradicao.

Dessa forma, foi possivel observar através do IIé Axe Orixa Omi e de suas praticas
religiosas a reconfiguracdo de uma tradicao, que se faz ndo sé por agdes, mas por pertencimento
das pessoas que ali cultuam seu axé. Sendo assim, fica evidente que o batuque galdcho pode ser
usado como instrumento de manutencdo de uma tradicdo atraves da oralidade e de seus

componentes.
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ROTEIRO BASICO

Dias das entrevistas.

=

© o N o g B~ D

T S Y N S N
g A W N L O

20/01/2023 - Tio Sarinha de Xang0
27/01/2023 - Tia Jaque de Ogum
08/02/2023 - Pai Mércio de Oxala
24/02/2023 - Evelin de Oya
21/03/2023 - Kassius de Xangb

Nome, endereco atual, data de nascimento, estado civil, lugar de nascimento?
Qual foi seu primeiro contato com a nagdo Oyo-jeje ou era de outra nagdo?
Sua familia de religido é a carnal também?

Quem foi seu babalorixa ou iyalorisa, como conheceu?

Quando se iniciou e quando aprontou, lembra quem estava, onde foi?

Sabe como nasceu a na¢ao no Rio Grande do Sul?

Como foi 0 processo de vinda para Morada do Vale 11 ? Quais motivos?
Como era 0 espaco quando chegaram aqui ?

Como conheceu o terreiro da mae Dora, Como era o terreiro?

. Como eram transmitidos os fundamentos da casa?

. Qual a relacdo dos mais velhos com os mais novos?
. Como a mée Dora era?

. O que é ancestralidade para vocé?

. O que é para vocé o fundamento do terreiro?

. O que mudou e o0 que ndo mudou nos fundamentos que séo passados?
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GLOSSARIO
Aganju - Uma das variedades do Orixa Xang6 é considerada como a sua forma mais jovem.
Aiyé - é uma palavra da lingua yoruba que significa Terra.
Alabé - tamboreiro.
Aquidavis - varinhas de goiabeira, usada para tocar percusséo.
Aribibo - a segunda obrigacdo do iniciado no batuque gadcho.
Axé - tudo que se relaciona com sagrado poder ou forca.
Axexé - é uma cerimdnia ritual funebre
Axogum - um homem que teria a fungéo de fazer o sacrificio dos animais para este ritual
Babalorixa - pai de santo, sacerdote do terreiro
Bara - uma das variedades do Exu Orixa.
Balé - construcédo destinada as pessoas mortas construida atras do terreiro.
Bori - primeira obrigacdo que o iniciado faz quando se torna praticante, Dar bori significa dar-de-
comer a cabeca, ou seja, alimentar o Orixa dono da cabeca daquele que passa por tal ato
cerimonial

Ekedi - A ekedi é aquela que cuida do Orixa enquanto ele esta incorporado

Eketé - € uma peca que compde as roupas usadas nos trabalhos feitos no terreiro. Sua principal
funcéo € proteger a coroa/ori de quem a usa.

Exu - é um Orixa guardido da comunicagéo

lansa — Orixa feminino que tem sob seu dominio os ventos e as tempestades.
11é - terreiro,, casa de batuque

Jeje - Uma das nac¢des ou lados do batuque gaucho

Madiobé - méo de Faca, responsavel por cortar em alguma obrigacdo. Nesse caso no Aganju do
Povo tinha que ser alguém bem especifico.

Mogbés - podendo ser chamada de obéas, os ministros de Xango.
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Nagd - ou nagbs sdo compostos por uma variedade de individuos e um conjunto de
conhecimentos africanos difundidos pelas comunidades de terreiro, onde se constituem esses
conhecimentos.

Oba - rei
Obé — faca

Ogum - Ogum é um orixa que esté relacionado a guerra, a coragem, a forca e a protecdo. Além
disso, é considerado o patrono dos ferreiros e dos trabalhadores bragais, devido a sua ligagdo com
o ferro e ao simbolismo da forja, onde as armas e ferramentas séo criadas.

Ogum Oniré - uma das variedades do Orixa Ogum

ojubd - o assentamento completo, matérias do assentamento (objetos simbdlicos).
Ori - cabecas

Orixa - varias divindades da cosmovisao yoruba

Omi - agua

Orun- orum é uma palavra da lingua ioruba que define o céu ou 0 mundo espiritual.

Ossae. E uma orixa que significa conhecimento das ervas, das plantas medicinais e da cura. Ele
é considerado o curandeiro divino e é reverenciado por aqueles que procuram ajuda na cura de
doencas fisicas e espirituais.

Oxala - E um orixa que é considerado o pai dos orixas e frequentemente é associado a criacio, a
paz, a pureza e a sabedoria.

Oxala Biyi Efan - uma das variedades do Orixa Oxala.

Oxossi — E um orixa que é frequentemente associado a caca, a floresta e a alimentagfo. Ele é
considerado o senhor das matas e das florestas, sendo um cacgador divino e protetor dos animais e
das plantas.

Oya — E um orixa que é considerada a divindade dos ventos, tempestades, raios, trovdes e
também é associada ao espirito guerreiro e a transformacéo.

Oyo - uma das nac¢des ou lados do batugue gatcho.

Xangd — E um orixas que é frequentemente associado ao fogo, & justica, & autoridade, & musica e
ao trovéo.

Yalorixa - mae de Santo, sacerdote do terreiro.
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