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Hoje tem festa

no Quilombo dos Palmares
J& se ouve pelos ares

O som estridente do tambor
O 10i6, no rabo de arraia, certeiro
No jogo de Angola, rasteiro
No bote da cobra coral
Com a ligeireza dos raios
Destreza fundamental
Quem paga o pato

€ o capitdo do mato

Na luta do bem contra mal
Oh laia

[.]

O quem tem sangue quilombola n&o cai
Finge que vai, mas néo vai

Risca seu home no vento

Rei Gangazumba vem dar inicio ao
festejo

Sua voz é um lampejo

Que comanda o ritual

O seu lamento

era um grito de guerra

Que ecoava sobre a terra
Formando um Quilombo imortal

(Edson Show)
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RESUMO

O presente trabalho analisa a relacdo entre as pratica culturais e constru¢do das
identidades negras em S&o Jodo do Piaui, tomando como objeto de estudo trés
processos distintos: a realizacdo de festas dancantes pelos negros impedidos de
frequentar as festas promovidas pelos brancos, entre 1920 e 1980; o processo de
identificacdo da comunidade de Riacho dos Negros como comunidade
remanescente de quilombo, entre 2007 e 2010; e a criacdo e consolidacdo do
grupo Capoeira de Quilombo,de 2005 a 2018. Ao investigar estes trés momentos
distintos da histéria da cidade, mesmo reconhecendo que cada um deles
representa um processo em si mesmo, ndo necessariamente implicando relagoes
de causa e efeito com os demais, buscou-se perceber como os homens e
mulheres negras sanjoanenses se valeram da cultura para construir identidades
gue serviram como resisténcia aos contextos de segregacao e exclusao ao qual
eram submetidos. Utilizamos fontes diversas para cada analise. Lancei mao de
diversos depoimentos de historia oral, de documentos referentes a historia de
Pompilio José da Silva e da Unido Operaria Sanjoanense por ele criada, de
documentos produzidos pelo INCRA durante a delimitacdo legal do quilombo de
Riacho dos Negros e relatérios antropologicos elaborados pela empresa Zanetinni
Arqueologia a respeito da Capoeira de Quilombo, do Batuque e dos Terreiros
de S&o Jodo do Piaui.Para dar conta da problematizacdo de objetos tdo plurais,
adotei também um referencial tedrico diversificado, com destaque para as nocdes
de identidade, mais especificamente identidade étnica. Também lancei mao de
estudos sobre comunidades tradicionais e as neocomunidades, sobre as
educacdes escolar e social na formacdo da identidade racial dos jovens dos
quilombos de Sdo Jodo do Piaui. Ao final do trabalho, chegou-se a concluséo que
o cotidiano de intensa segregacéao racial vivenciado pelos negros em Séo Joao do
Piaui contribuiu para a elaboracdo de alternativas de resisténcia fortemente
fundamentadas na cultura, que, sobretudo nos processos mais recentes, foram
influenciados por agentes externos mas que contaram com o protagonismo dos
préprios negros e negras sanjoanenses que encontraram nos bailes “de
segunda”, na ancestralidade quilombola associada & Ancelmo Rodrigues e nas
praticas culturais como a capoeira e 0 batugue elementos de auto afirmagéo e
valorizacéo de suas identidades negras.

Palavras-chave: Identidades Negras. Cultura. Festas. Comunidades
Remanescentes deQuilombos. Capoeira.
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ABSTRACT

The present work analyses the relationship between the cultural practices and
formation of the Black identities in S&o Jodo do Piaui city, taking as object of study
three distinct processes: the realization of dancing parties by Black people closed
off to participate in the parties promoted by White people, between 1920 and
1980; the process of the Community of Riacho dos Negros identification as
remained community of quilombo, between 2007 and 2010; and the creation and
consolidation of Capoeira de Quilombo group, from 2005 to 2018. When
investigating these three diverse moments of the city history, even recognizing that
each one represents a process itself, not necessarily implying cause-effect
relationships with others, it was searched to realize how sanjoanenses Black men
and women drew on the culture to compose Black identities who were resistance
to the segregation and exclusion contexts which were submeted. We used diverse
searches for each analysis. | used many testimonials of oral history, of documents
regarding to the history of Pompilio José da Silva and Unido Operéria
Sanjoanense created by him, documents produced by INCRA during the legal
delimitation of Riacho dos Negros quilombo and antropological reports elaborated
by the company Zanetinni Arqueologia about Capoeira de Quilombo, Batuque
musical manifestations and spaces of African-Brazilian religiousness practices of
Séo Joao do Piaui. To solve the problematizations of these peculiar objects, | also
adopted a diversified theoretical reference, with emphasis for the notions of
identity, more specifically ethnical identity. | also used studies about traditional
communities and the neocommunities, about school and social educations in the
formation of racial identity of young people from the quilombos of Sado Jo&do do
Piaui. At the end of the research, it was concluded that the daily of intense racial
segregation experienced by Black people in Sdo Jodo do Piaui contributed to the
elaboration of alternatives of resistance strongly based on the culture, which,
mainly in more recent processes, they were influenced by external agents but they
counted on the protagonism of sanjoanenses Black men and women who found in
“on Monday” dances, in quilombola ancestrality associated to Ancelmo Rodrigues
and cultural practices as the capoeira and the batuque, self-assertion and
valorization elements of their Black identities.

Keywords: Black Identities. Culture. Parties. Remained Communities of
Quilombos. Capoeira.
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RESUMEN

El presente trabajo analiza la relacidén entre las practicas culturales y la construccion de las
identidades negras en Sao Jodo do Piaui, tomando como objeto de estudio tres procesos
distintos: la realizacion de fiestas bailables por negros impedidos de asistir a fiestas
promovidas por blancos, entre 1920 y 1980; el proceso de identificacion de la comunidad
de Riacho dos Negros como comunidad de quilombo, entre 2007 y 2010; y la creacion y
consolidacion del grupo de Capoeira de Quilombo, de 2005 a 2018. Al investigar estos tres
momentos en la historia de la ciudad, incluso reconociendo que cada uno de ellos
representa un proceso en si mismo, no implicando necesariamente relaciones de causa y
efecto con otros, se buscé comprender cémo hombres y mujeres negros sanjoanenses
utilizaron la cultura para construir identidades negras que sirvieron como resistencia a los
contextos de segregacion y exclusion a los que fueron sometidos. Utilicé diferentes fuentes
para cada andlisis. Se trata de testimonios de historia oral, documentos referentes a la
historia de Pompilio José da Silva y de la Unido Operaria sanjoanenses creada por él,
documentos producidos por el INCRA durante la delimitacién legal del quilombo de Riacho
dos Negros e informes antropologicos elaborados por la empresa Zanetinni Arqueologia
sobre Capoeira de Quilombo, de Batuque y de Terreiros de Sao Jodo do Piaui. Para
abordar la problematizacién de objetos tan plurales, también adopté un marco teérico
diversificado, destacando las nociones de identidad, mas especificamente la identidad
étnica. También aproveché estudios sobre comunidades tradicionales y neocomunidades,
sobre educacion escolar y social en la formacion de la identidad racial de los jévenes de
los quilombos de Sdo Jodo do Piaui. Al final del trabajo, se concluyé que el cotidiano de
intensa segregacion racial sufrida por los negros en Sao Jodo do Piaui contribuy6 para la
elaboracion de alternativas de resistencia fuertemente fundamentadas en la cultura, que,
sobre todo en los procesos mas recientes, fueron influenciadas por agentes externos, pero
protagonizados por negros y negras sanjoanenses, que encontraron en las danzas “de
segunda”, en la ascendencia quilombola asociada a Ancelmo Rodrigues y en practicas
culturales como la capoeira y el batuque, elementos de autoafirmacién y valoraciéon de sus
identidades negras.

Palabras clave: Identidades Negras. Cultura. Fiestas. Comunidades Remanentes de
Quilombos. Capoeira.
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1 DAS ANDANCAS EM SAO JOAO A INVESTIGACAO SOBRE AS
IDENTIDADES NEGRAS: Os caminhos da pesquisa.

Toquei os pés pela primeira vez em Sao Joao do Piaui em agosto de
2013. Na época, recém-aprovado no concurso para professor do Instituto Federal
de Educacéo, Ciéncia e Tecnologia do Piaui (IFPI), que acabara de inaugurar um
novo campus na cidade. Logo nos primeiros dias da ambientagdo, fomos
apresentados pela direcao local a representantes de diversos movimentos sociais,
como as liderancas do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST)
responsaveis pela organizacdo do primeiro assentamento rural do Piaui, o
assentamento Marrecas, e do movimento negro que lutava pelo reconhecimento
das comunidades de Riacho dos Negros e Saco/Curtume como comunidades
remanescentes de quilombos.

Nas conversas com Nego Bispo, representante da comunidade quilombola
de Saco/Curtume, ouvi pela primeira vez a histéria de Anselmo, um filho de ricos
fazendeiros locais que, em tempos idos, havia se casado com uma negra e ido
viver segregado de seus pais na fazenda Riacho, dando inicio a toda uma
extensa progénie de gente negra que hoje reivindica a propriedade das antigas
terras. Na hora, minha curiosidade de historiador percebeu ali um instigante tema
de pesquisa e, em 2014, tive a oportunidade de visitar a comunidade e iniciar os
trabalhos, com a ajuda de Valéria Santana Sousa, uma jovem estudante da
Universidade Estadual do Piaui (UESPI) cujo trabalho de concluséo de curso:
“Terra de quilombo: o processo de formacdo, desapropriagcdo e reconquista das
terras de Anselmo em Séo Jodo do Piaui (1889-2010)” ajudei a orientar”.

Quando iniciamos as entrevistas, a questao que me instigava era a relagao
entre o processo de definicdo da comunidade de Riacho dos Negros como
remanescente de quilombo e a construcdo das identidades raciais de seus
moradores. Tomando como objeto de estudo o préprio processo de identificacdo e
delimitacdo do referido territorio quilombola e seus desdobramentos politicos e
culturais ao longo da pesquisa fui descobrindo como a questdo da luta pela terra

tinha sido acompanhada de todo um despertar dos “riacheiros” para a valorizagcao

'SOUSA, Valéria.Terra de Quilombo: O processo de formacgdo, desapropriagdo e reconquista das terras de
Ancelmo em S3o Jodo do Piaui (1889-2010). SGo Raimundo Nonato: Universidade Estadual do Piaui, 2015.
52 f. Trabalho de Conclusdo de Curso de Licenciatura Plena em Histéria, Universidade Estadual do Piaui, Sdo
Raimundo Nonato, 2015.
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da sua historia e sua ancestralidade negra associada a progénie de Anselmo,
fundador da comunidade.

Um ano depois, em 2015, outras experiéncias da minha atuagado docente me
levaram a mais descobertas sobre as relagdes raciais em S&ao Jodao do Piaui.
Movidos pelo interesse de cumprir uma tarefa proposta pela 72 Olimpiada
Nacional em Histéria do Brasil, que consistia em entrevistar alguma pessoa do
préprio circulo de conhecimento dos alunos que ja houvesse passado em sua
vida por alguma situagdo na qual tivesse sido alvo de preconceito, eu e meus
alunos Wedson Leandro da Silva, Weslly de Sousa e Regina Duarte Siqueira, do
12 ano do curso Técnico Integrado ao Médio em Administragdo do IFPI?> -
Campus Sao Joao do Piaui, integrantes da equipe Deus da Guerra, conversamos
com o senhor Jodo Batista dos Santos, mais conhecido com Seu Batistdo, que

sentado na calgada, sob a sombra de uma arvore, nos contou:

Aquele clube ali os negros nao frequentavam. So6 era os brancos.
[...] Que nesse tempo teve esse preconceito de branco com negro.
Existia, disse que primeira [classe, 0s brancos], a segunda que
era nos [0s negros], a terceira que era as “moca falada” e a quarta
que era como chamava antigamente, meretriz ou rapariga, né?>

Novamente, tive a clareza da feliz descoberta de mais um objeto de
pesquisa promissor, que foi pouco a pouco se constituindo. A meméria particular
da vivéncia de preconceito narrada por Seu Batistdo era um indicio proficuo de
que, na pequena cidade de Sao Joao do Piaui, por volta da década de 1950, as
festas ocupavam um lugar de destaque na dinamica das relagdes raciais de uma
parte significativa daquela comunidade e de que estes momentos podem ter
servido como oportunidades para reproduzir e reafirmar as hierarquias sociais, os
preconceitos raciais e os valores de género que permeavam a cultura cotidiana

dos seus contemporaneos.

% IFPI — Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Piaui. Fundada em 1909 como Escola de
Aprendizes Artifices. Em 2022 a instituicdo completa 113 anos, integra a rede federal de Ensino Tecnoldgico
e atualmente conta com 19 campi distribuidos em todo o estado do Piaui: Angical, Campo Maior, Cocal,
Corrente, Dirceu Arcoverde, Floriano, José de Freitas, Oeiras, Parnaiba, Paulistana, Pedro Il, Picos, Pio IX,
Piripiri, Reitoria, S3o Jodo do Piaui, Sdo Raimundo Nonato, Teresina Central, Teresina Zona Sul, Urugui e
Valenca.

3 SANTOS, Jodo Batista dos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e a equipe Deus da
Guerra. Sdo Jodo do Piaui, 29 maio 2015.
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Aprofundando as investigagcdes sobre esse tema, através do projeto Festas
de Classe: As festas e a construcdo das relacdes sociais, étnicas e politicas em
Sao Joado do Piaui (1950-1970), realizado em 2016 no ambito do Programa de
Iniciacdo Cientifica Junior (Pibic-Jr) do IFPI, em parceria com os alunos Emerson
Ferreira de Sa (22 ano do curso Técnico Integrado ao Médio em Administragéo),
Raianne de Sousa do Nascimento e Laércia Lara Sousa Silva (respectivamente
do 22 e 12 ano do curso Técnico Integrado ao Médio em Fruticultura), tive a
oportunidade de perceber que a relagado entre as festas e o preconceito racial
rememorada por Seu Batistdo ndo sé eram confirmadas na memoria de outros
moradores da cidade, como também extrapolava os limites de Sdo Joao do Piaui
e encontrava paralelos em diversos municipios da regido, onde, segundo alguns
moradores, a proibicdo da presenca negra em algumas festas tinha permanecido
até a recente década de 1990. E ao longo da pesquisa, descobrimos também
que, no contexto de Sdo Joao do Piaui, as festividades promovidas pelos clubes
sociais eram momentos privilegiados de reafirmacao das fronteiras raciais.

Diante dessa conclusao, dei seguimento as investigagées sobre o tema em
2018, por meio da pesquisa PIBIC-JR Clubes de Cor: Os clubes sociais e as
relacbes étnico-raciais em S&do Jodo do Piaui e regido (1950-1970), com a
cooperagao das alunas Fabiola Lorena Oliveira Alencar e Sayonara Ferreira
Lopes (respectivamente do 22 e 32 ano do curso Técnico Integrado ao Médio em
Administracao). Por meio desta pesquisa, comegamos a desvendar o processo de
fundacao dos clubes sociais da cidade, sua composi¢ao social e a relagdo entre
sua atuacao sociocultural e as relagdes raciais em Sao Joao do Piaui. Nessa
investigacao, identificamos a Unido Artistica Operaria Sanjoanense (Unido) e a
Associacao Recreativa e Esportiva Sanjoanense (ARES Clube) como os
principais clubes da cidade e percebemos que na memoria dos sanjoanenses a
Unido Operaria é reconhecida de forma recorrente como espaco de diversao e
mobilizacdo dos negros. Por outro lado, a analise da documentacdo do clube
revelou a existéncia de uma cooperagao entre a entidade e o governo do Estado
que demonstra a complexidade das relagdes sociais naquela comunidade, ja que
mesmo a Unido sendo vista como um clube de negros, seu lider Pompilio
conseguiu estabelecer parecerias e angariar relevante apoio financeiro de

importantes politicos da época, como deputados e o proprio governador.
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Ao considerar estas descobertas iniciais realizadas em ambito de iniciagdo
cientifica para a elaboracdo desta pesquisa de doutorado percebi que estes
diferentes processos, embora separados no tempo e sem apresentar uma relagcao
direta entre si, guardavam uma relacao estreita com uma questao que sempre me
interessou nas diversas pesquisas: a constru¢do das identidades raciais em Sao
Jodo do Piaui. Tanto as “festas de classe” organizadas pelos negros no contexto
das décadas de 1920 a 1980 quanto a luta pela terra via direito quilombola ja nos
recentes anos 2000 indicavam ser momentos distintos e ndo articulados entre si
mas ainda assim integrantes de um mesmo fendmeno: a construcdo das
identidades negras em meio as relagdes raciais vivenciadas no municipio. E este
processo de constru¢ao identitaria, inclusive, continua a ocorrer até os dias de
hoje, num contexto fortemente marcado pela atuagdo do movimento negro da
cidade, dentro do qual um dos principais representantes é o grupo Capoeira de
Quilombo, que vive em constantes negociagdes e disputas com os agentes do
Estado em torno das reelaboragdes e apropriacoes da cultura negra local.

Adotando como objeto de estudo estes trés processos distintos: a
segregacao entre negros e brancos durante a realizacdo das festas dancantes
entre 1920 e 1990; o processo de delimitacdo do territério quilombola de Riacho
dos Negros, de 2007 até 2010; e a histéria da criagdo e consolidagdo do grupo
Capoeira de Quilombo, de 2005 até os dias de hoje, meu objetivo sera analisar a
relagdo entre as praticas culturais e a constru¢do das identidades negras em Sao
Jodo do Piaui em cada um desses momentos, colocando sob os holofotes da
Histdria os diferentes sujeitos que atuaram na valorizacdao da populagdo negra do
municipio, suas diversas estratégias de atuacdao e os contextos econdémicos e
sociais assim como os valores culturais e os conflitos raciais que informaram cada
um destes diferentes processos.

Diante desse obijetivo, a construcao do recorte histérico da pesquisa foi uma
tarefa bastante desafiadora. Se por um lado os processos adotados como objeto
de estudo podem ser vistos como manifestacdes diversas de praticas que se
relacionam a um mesmo tema: a constru¢cao das identidades negras entre os
sanjoanenses, por outro € evidente que a afirmacado de qualquer continuidade
escatologica entre eles pode nao passar de nada além de uma idealizacao
arbitraria do pesquisador. No entanto, reconhecidas as continuidades e rupturas

existentes entre cada processo, assim como suas dindmicas e resultados
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préoprios, enfim, suas historicidades, também é inegavel que embora os festeiros
da década de 1920 e os sécios da Unido possam nao ter se visto como herdeiros
de Anselmo como fizeram os riacheiros em busca de afirmacéao identitaria em sua
luta pela terra, e que nenhum destes fosse munido dos conhecimentos e do
empoderamento politico dos capoeiristas de hoje, as vidas de todos eles foram e
sdo marcados por conflitos, formas de dominagcdo e expressdes de resisténcia
inegavelmente informados pela ideia de ragca e que podem apresentar
solidariedades e dialogos entre si.

A partir dessa constatacdo, decidi estabelecer um recorte temporal
incomum, longo e descontinuo, mas ainda assim util pois representa as
caracteristicas do préoprio processo em analise, marcado por rupturas e diferentes
ritmos historicos. No primeiro processo historico analisado, as festas da
populacdo negra apresentam seus primeiros vestigios escritos por volta da
década de 1920 e se institucionalizaram por meio dos clubes nas décadas de
1950 e 1960, entrando em declinio por volta de 1980. Ja o processo de
reconhecimento da comunidade de Riacho dos Negros como remanescente de
quilombo se iniciou em 2007 e teve suas repercussdes mais intensas até 2010,
continuando até hoje inconcluso. Por sua vez, a identificagdo do territorio
enquanto comunidade quilombola pelo Estado, ainda que néo finalizado com a
conquista da terra, pode ser associado a uma valorizagao da cultura negra no
municipio concretizada no surgimento de um movimento negro institucionalizado
(em 2005) e na elaboracdo de projetos de valorizagdo de praticas como a
capoeira, o batuque e a Umbanda promovidos pelo movimento negro, pelo Estado
e por empresas recentemente instaladas na regido cuja execugdo pudemos
acompanhar até 2018, quando as atividades em praticamente todo o planeta
foram interrompidas pela pandemia de Covid-19. A linha que unifica estes estudos
€ a presencga negra que, em diferentes momentos, atuou para garantir seu espago
na cidade.

Preciso reconhecer que o recorte historico construido a partir destes marcos
temporais ndo resulta nhum dos mais harménicos. Para dar conta de todo o
periodo serei obrigado a abordar uma longa extensao temporal, que vai de 1920,
ano dos primeiros indicios das festas promovidas pela populagdo negra
sanjoanense, a 2018, ano em que foram realizados os ultimos projetos de
valorizagdo da cultura negra na cidade. Além disso, os periodos associados a
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cada objeto também nao serdo nada homogéneos. Enquanto a pratica de
realizacdo das festas com segregacao racial, seja nas casas de particulares ou
nos clubes, se mantiveram por um longo periodo que vai de 1920 a 1980; as
movimentacgdes do processo de identificacdo do territério de Riacho dos Negros
como comunidade quilombola durou “rapidos” quatro anos, de 2007 a 2010 e a
atuacdo do grupo Capoeira de Quilombo e outras agdes de promogao da cultura
negra na cidade se iniciam em 2005 ano e vao até 2018.

Um recorte longo, descontinuo e ndo homogéneo, portanto, mas insisto em
defendé-lo como util porque adequado as caracteristicas do préprio processo
historico em analise. Sabemos que a construcao de identidades é marcada por
avancos e recuos, continuidades e rupturas, e assim como a vida nao segue
regras, a pesquisa historica que procura entendé-la na sua propria dindmica as
vezes também precisa abrir mdo da elegancia em prol da honestidade do
conhecimento.

Diante disso, a estrutura desta narrativa também se organizara em trés
momentos distintos. No segundo capitulo, o objeto de estudo serao as praticas de
segregacao racial durante as festas dancantes realizadas entre 1920 e 1980. Em
sua primeira sessao apresentarei a cidade de Sao Joao do Piaui na década de
1930 e as memorias, escritas ou recolhidas por meio da Historia Oral, a respeito
das festas deste periodo para analisar o papel que estes eventos tinham na
configuragao politica da cidade e os primeiros indicios acessiveis de uma tradi¢do
segregadora expressa nestas praticas culturais. Neste momento serdao analisadas
as festas promovidas pelos grupos politicos locais, aquelas promovidas em casas
de particulares como os amigos de Seu Batistdo e os festejos juninos, principal
tradicao da cidade.

Em seguida, na segunda secao, analisarei as festas promovidas nos clubes
sociais no auge de suas atividades, que se deu entre as décadas de 1950 e 1980,
assim como as transformagbes historicas ocorridas na cidade neste periodo.
Reconstituirei o processo de fundacdo da Uniao Artistica Operaria Sanjoanense
(criada em 1957), analisarei a composicao social de seus sécios e suas principais
atividades, como a realizacdo de festas dancantes, a criacdo e manutencao de
times de futebol, blocos de carnaval e, no caso da Unido, de uma escola. Neste
momento, através da reconstituicdo das relacdes estabelecidas entre os

frequentadores de cada clube entre si, entre os dois clubes e entre os clubes e o0
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Estado, buscarei identificar processos de racializagdo que podem ter se tornados
visiveis durante a pratica destas festas nos clubes e em torno de outras atividades
a eles associadas. Nesse ponto, a pratica de interdicdo racial promovida por
ambos 0s grupos em seus respectivos espacos de lazer serdo o foco para
compreender como as relagdes raciais se relacionavam a outros aspectos da vida
social sanjoanense e, a partir dai, sera possivel dimensionar a importancia destas
instituicbes para além da promocao de atividades de lazer.

Ja no capitulo trés, meu foco de andlise sera o processo de delimitacdo do
territério quilombola de Riacho dos Negros, cujos principais desdobramentos se
deram entre 2007 e 2010. Em primeiro lugar, situarei o inicio do processo em
relacdo ao contexto da politica nacional quilombola no Brasil. Cruzando as
informacgdes recorrentes na producao académica sobre o tema aos depoimentos
dos envolvidos na delimitacdo do territério do Riacho buscarei identificar os
caminhos que levaram o antropdlogo Eduardo até a comunidade do Riacho, por
meio do qual analisarei as relagées entre a conjuntura local e o panorama mais
abrangente das politicas publicas voltadas as comunidades afrodescendentes e
quilombolas nas ultimas décadas do século XX e inicio do século XXI.

Em seguida, partindo da trajetéria de Nego Bispo, lideranga quilombola da
cidade de Sao Joao, irei reconstituir as origens da articulagao entre os “riacheiros”
€ 0 movimento negro estadual, analisando no caminho parte do processo de
consolidacao e descentralizagdo das agoes deste movimento no Piaui.

Num terceiro momento, analisarei a dindmica da construgdo do relatoério
antropoldgico e demais laudos fundamentais do processo, sobretudo no que
concerne a delimitacdo do territorio pleiteado pela comunidade, identificando os
atores individuais, coletivos e estatais envolvidos, seus interesses, estratégias de
reivindicagao e suas interag¢des sociais. De particular importancia neste momento
sera a reconstituicdo dos conflitos vivenciados entre os agentes durante o
desenrolar deste processo, que nos ajudardo a compreender as tensbes e
relagdes de poder que informaram os trabalhos da equipe técnica do INCRA.

Na ultima sessdo deste capitulo analisarei o complicado processo de
elaboracdo da identidade quilombola dos “riacheiros” por meio da pesquisa
antropolégica elaborada pelos técnicos do Estado e pela atuacdo dos préprios
quilombolas em sua interacdo com tais agentes e com o movimento negro. Além

disso, buscarei identificar os principais desdobramentos desse processo no
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cotidiano dos moradores do Riacho e nas demais comunidades quilombolas de
Sao Jodo do Piaui, seja na redefinicio de seus valores culturais, seja na
transformacao de suas relagdes politicas.

Por fim, no quarto capitulo, meu olhar se voltara para os atos de promoc¢ao e
valorizacdo da capoeira no municipio, de 2005 até os dias de hoje. Buscarei
reconstituir a histéria da construc¢do do grupo Capoeira de Quilombo, identificando
0s sujeitos historicos desse processo e suas estratégias de atuagdo, assim como
analisarei a importancia da capoeira para a constru¢cdo e reelaboragcdo dos
lugares sociais e das identidades dos seus praticantes. Com esse movimento
espero discutir a importancia deste grupo que pode ser apontado como um dos
mais engajados na construcao das identidades negras em Sao Joao do Piaui nos
dias de hoje e avaliar a importancia politica da cultura para a luta pela cidadania e
para a definicdo das relagdes raciais neste contexto.

Cabe ressaltar que meu contato com o grupo também € informado pela
minha aproximagao pessoal com a capoeira. Ainda na juventude, pratiquei
capoeira e adquiri uma afinidade com essa arte que me acompanha até os dias
de hoje e durante minha aproximagdo com o0 movimento negro sanjoanense, a
curiosidade académica se alimentou da afinidade cultural e vice-versa. Ao longo
das Kizombas que hoje sao nesta tese objeto de investigagado historica, ndo soé
refleti sobre o papel social da capoeira e de seus praticantes na formacao das
identidades negras dos jovens sanjoanenses, como também entrei na roda,
ginguei junto e trocamos golpes e esquivas ao som do atabaque e dos berimbaus.
Nesta reflexdo, portanto, a maturidade tedrica que aqui se buscara apresentar
nao sera jamais a da busca de uma objetividade e neutralidade que meus pares
ha muito consensuaram como uma quimera dos historiadores do século XIX, mas
sim a do reconhecimento das subjetividades que informam minha propria relacao
com o tema e os questionamentos elaborados acerca dele para, a partir dai, me
colocar numa distancia tedrica possivel e necessaria para observar 0s processos

de criagcédo do grupo em toda sua complexidade politica e cultural.

1.1 Fontes e Metodologias
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Assim como nosso recorte historico € composto por trés micro recortes que
se relacionam a cada processo analisado, as fontes utilizadas nesta pesquisa
também foram distintas de acordo com o tema analisado em cada capitulo, uma
caracteristica resultante da propria forma como essa tese foi construida, reunindo
pesquisas dissociadas que, ao longo do aprofundamento das reflexdes e
descobertas, se mostraram como experiéncias que podem ser relacionadas a um
longo processo de formacdo de identidades negras, embora em diferentes
contextos de relagdes raciais.

No capitulo 2, no qual o foco sera a analise das relagbes raciais vivenciadas
por ocasido das festas dangantes, nosso primeiro acervo documental sera
composto pelos relatos sobre as festas e clubes presentes na historiografia e nos
escritos dos memorialistas sanjoanenses. Obras como Sdo Jodo do Piaui:
cronologia, produzida pela historiadora sanjoanense Rita de Cassia de Carvalho
Rosado*; Lembrancas e Histérias de uma Vida, de Constantino Pereira de
Sousa®; Lembrancas, fatos e devaneios, de Floréncio de Sousa Moura®; Relatos
da Aldeia, de Gilvani Amorim’, assim como o Memorial Fotogrélfico8 elaborado
pela prefeitura do municipio em comemoragdo ao seu centenario, em 2006,
apresentam em suas narrativas datas e dados censitarios e econbémicos,
biografias de sanjoanenses e “causos” locais que apresentam dados a partir dos
quais poderei localizar as principais festividades no tempo e reconstituir parte do
seu contexto histérico, além de serem também elas mesmas indicios valiosos da
cultura de uma cidade, das interpretacbes e julgamentos, de valores
compartilhados que se tornam visiveis, mesmo que implicitamente, no trabalho da
memoria.

Outro conjunto de fontes escritas disponivel sera composto pelos acervos
pessoais dos integrantes dos clubes. Durante a pesquisa Clubes de Cor, com o
auxilio das alunas pesquisadoras, conseguimos higienizar, classificar e digitalizar
uma volumosa quantidade de documentos pertencentes a Pompilio José da Silva,

fundador da Unido Operaria Sanjoanense, que nos foram gentilmente cedidos

4 ROSADO, Rita de Cassia Santana de Carvalho. Sdo Jodo do Piaui: cronologia. Sdo Jodo do Piaui: Prefeitura
Municipal, 1986.

> SOUSA, Constantino Pereira. Lembrancas e histdrias de uma vida. Teresina: Grafica do Povo, 2001.

6 MOURA, Floréncio de Sousa. Lembrangas, fatos e devaneios. Teresina: Halley S.A. Gréfica e Editora, 2014.
7 AMORIM, Gilvani Carvalho de. Relatos da Aldeia. Teresina: Edi¢Ges Pulsar, 2008.

¥ SAO JOAO DO PIAUI. Prefeitura Municipal. Memorial Fotogrdfico. Sao Jodo do Piaui: [s.n.], 2006.
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para pesquisa pela sua filha Eliane da Silva Santos. Entre os mais de dois mil e
oitocentos documentos digitalizados constam livros de ata, carteiras de filiados,
listas de frequéncia de professores da escola profissionalizante da entidade,
boletos de pagamento de bandas e passagens rodoviarias e até mesmo
correspondéncias pessoais que ajudam a reconstituir com bastante profundidade
o processo de formalizacdo da instituicdo, sua vida financeira e suas relagbes
com o Servigo de Assisténcia Social do Estado, com politicos locais e com o
governador, assim como recompor os elementos das demais festividades, parte
de sua cultura material e dos significados a elas atribuidos.

O rico acervo cuidadosamente reunido por Pompilio e ainda preservado por
seus filhos remete a importancia que os registros da Unidao Operaria e das outras
atividades em que ele esteve envolvido tiveram para a propria construgdo da
identidade de Pompilio, da sua familia e do grupo social com o qual ele convivia,

visto que, como afirma Luciana Quillet Heymann,

Guardar papéis, fotos, objetos, enfim, lembrangas pessoais ou de
um grupo € algo que fazemos na tentativa de preservar nossa
memoria e, por essa mesma via, nossa propria identidade. Nem
todas as memérias, porém, virdo a luz do dia. Sendo reconhecidas
como relevantes para a memoéria nacional. [...] Na verdade, os
critérios de reconhecimento da relevancia social de acervos
documentais sdo profundamente informados por lutas sociais,
politicas, culturais, identitarias, etc. Percebé-lo significa perceber
também que tais critérios, necessariamente, se modificam ao
longo do tempo, em um processo aberto.’

O cuidado na construcdo e manutencdo da documentacdo de suas
atividades, é, em si mesmo, portanto, um indicio do reconhecimento de Pompilio
e dos seus da importancia que a Unido Operaria, a Associagdo dos Aposentados
e Pensionistas e o diretério municipal do Partido dos Trabalhadores tiveram em
meio as lutas sociais que se travaram na sua cidade.

Dentro desse conjunto de fontes, outro grupo promissor sao as fotografias.
Apenas no acervo pessoal de Pompilio encontramos cerca de sessenta imagens,
entre fotografias e mondculos que retratam muitas atividades da Uni&o: festas,
desfiles de carnaval e de 7 de Setembro, turmas da escola, assim como

encontros de Pompilio com politicos. Ha também fontes materiais, como

® HEYMANN, Luciana. Velhos problemas,novos atores: desafios a preservagdo dos arquivos privados. Rio de
Janeiro: CPDOC, 2005. p.3.
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estandartes e instrumentos de trabalho de alfaiate, profissdo exercida por ele e
em torno da qual foram realizados os principais cursos de formagéo profissional
promovidos pela Uniao.

Ao incorporar estes documentos ao conjunto de fontes da pesquisa,
sobretudo aqueles de natureza visual como as fotografias, sera possivel
reconstituir ndo apenas os elementos caracteristicos de cada celebragao festiva,
entender a construcao de seus elementos identitarios e tracar um perfil racial de
seus integrantes (visto ndo haver informacdes escritas a esse respeito), mas
também, aproveitar a potencialidade de mais um recurso disponivel para

compreender o passado, visto que, como afirma Knauss

[...] desprezar as imagens como fontes da Histéria pode conduzir
a deixar de lado ndo apenas um registro abundante, e mais antigo
do que a escrita, como pode significar também ndo reconhecer as
varias dimensdes da experiéncia social e a multiplicidade dos
grupos sociais e seus modos de vida. O estudo das imagens
serve, assim, para estabelecer um contraponto a uma teoria social
que reduz o processo histérico a acdo de um sujeito social
exclusivo e define a dindmica social por uma diregdo Unica. '°

Diante da dificuldade de encontrar os sujeitos das festas negras
sanjoanenses nas fontes escritas, as fotografias servirdo, portanto, como recurso
para identificar esses sujeitos sociais, suas formas de interagdo e os padrdes de
comportamento tornados visiveis por meio daquilo que escolheram para retratar
em fotografias e da forma como foram retratadas. Mais que uma ilustracao
daquilo que foi descoberto nas fontes escritas e nos relatos orais, o desafio sera
perceber a cultura visual associada as festas e expressa nas fotografias e sua
relagdo com o contexto historico no qual foram produzidas. Partindo do proposto
por Menezes, tentarei analisar as séries de fotografias disponiveis tendo em vista

que,

[...] as séries iconogréficas ndo devem constituir [...] objetos de
investigacdo em si, mas vetores para a investigacdo de aspectos
relevantes na organizagao, no funcionamento e na transformacao
de uma sociedade. [...] Nao sao, pois, documentos os objetos de
pesquisa, mas instrumentos dela: o objeto é sempre a sociedade.
Por isto ndo ha como dispensar, aqui, também, a formulagao de
problemas histéricos, para serem encaminhados e resolvidos por

10 KNAUSS, Paulo. O desafio de fazer Histdria com imagens: arte e cultura visual. ArtCultura, Uberlandia, v.
8, n. 12, p. 90-100, jan.-jun. 2006
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intermédio de fontes visuais, associadas a quaisquer outras fontes
pertinentes."’

Embora o interesse aqui ndo seja fazer um trabalho de Historia Visual, a
ideia é utilizar-se das discussfes travadas em torno da cultura visual e da
visualidade como referenciais para conseguir avaliar como o vestuario, o0s
adornos, as festividades e a sele¢do do que foi ali fotografado também ajudavam
a compor o jogo das relagbes sociais e raciais que caracterizavam a cidade de
Sé&o Joao do Piaui na segunda metade do século XX.

Mas, para além de tais fontes, a constru¢cdo de narrativas por meio da
Histéria Oral com os sujeitos que frequentaram cada um dos diferentes tipos de
festas (sejam aquelas realizadas nas casas de particulares, na Unido ou no Ares
Clube) sera de fundamental importancia para ampliar a compreensao das
relagdes politicas estabelecidas seja entre os proprios integrantes dentro de cada
grupo racial seja dos grupos entre si, assim como dos significados de suas
atividades para a populagao sanjoanense.

As entrevistas tematicas realizadas com Seu Batistdo, D. Liosa e Seu Nero
(negros participantes “da segunda” nas décadas de 1930 a 1950), Eliane Sousa e
Evandro Santos (filhos de Pompilio) e Dona Olinda (irm& do fundador da Unido
Operaria Sanjoanense), e Honorinho (musico que animava as festas de ambos os
clubes) apresentaram um rico conjunto de informacdes sobre as festividades e
perspectivas de analises sobre as relagbes raciais ali instituidas. Com a
realizacdo destas entrevistas espera-se proporcionar, tal qual defende Verena
Alberti, “a possibilidade de comparar as diferentes versdes dos entrevistados
sobre o passado, tendo como ponto de partida e contraponto permanente o que
as fontes ja existentes dizem sobre o assunto”'.

A escolha pelas entrevistas tematicas se justifica pelo fato de que a
participacdo dos entrevistados nas festas de carater marcadamente segregador
ocorreram geralmente num momento especifico de suas trajetérias. Sendo assim,

0 que se espera € que o tema das relagdes raciais vivenciadas por ocasiao das

u MENESES, Ulpiano T. Bezerra. A fotografia como documento — Robert Capa e o miliciano abatido na
Espanha: sugestdes para um estudo histdrico. Tempo, Rio de Janeiro, n. 14, p. 150, set. 2002.

12 ALBERTI, Verena. Histdrias dentro da Histdria. In.: PINSKY, Carla Bassanezi. Fontes historicas. 2 ed. Sdo
Paulo: Contexto, 2006. p. 174.



26

festas realizadas na cidade possa “de alguma forma ,ser extraido® da trajetoria de
vida mais ampla e tornar-se centro e objeto das entrevistas”."

Com esta estratégia sera possivel extrapolar os sujeitos histéricos das festas
para além dos lideres fundadores e diretorias dos clubes citadas na
documentacdo escrita, assim como sera possivel analisar com maior
profundidade e coeréncia as marcas da experiéncia coletiva das festas na
memoria dos sanjoanenses e qual a presenca das relagdes raciais vivenciadas na
cidade nestes registros memoriais.

Além disso, ao analisar a forma particular com que cada entrevistado articula
sua memoria no trabalho de organizacdo de sua narrativa sobre o passado,
sempre se levara em conta que a memdéria é fruto de um trabalho continuado de
construgdo e reconstrucdo, cujos significados tém estreita relagdo com as
demandas do presente. Portanto, a analise das escolhas na constru¢go narrativa
contemporanea de cada depoente, com seus reforcos e silenciamentos,
contribuira também para o entendimento do significado que estas relacées
ocuparam e ocupam na teia das relag¢des sociais.

Ja para responder as questdes levantadas no capitulo 3, que analisara o
processo de delimitagdo do territdério quilombola de Riacho dos Negros, além da
bibliografia disponivel sobre a histéria do municipio, a documentacao fundamental
utilizada foi a produzida pelo INCRA durante o proprio processo, sobretudo o
Relatorio Antropolégico de Identificacdo e Delimitacdo do Territério da
Comunidade Quilombola de Riacho dos Negros'®, onde pude acompanhar a
dindmica da atuacao estatal na regidao e perceber os indicios das relacées
politicas entre os diversos sujeitos envolvidos no processo.

Outra fonte de pesquisa importante para a reconstituicdo destas relacoes
politicas foram as matérias publicadas nos sites locais de noticia, através das
quais pude conhecer melhor a repercussao do processo de demarcacao na
sociedade e na imprensa local, em cujos blogs e noticiarios online foram descritos
alguns eventos que deixaram entrever os conflitos e debates que permeavam a

atuacao estatal.

B ALBERTI, Verena. Histérias dentro da Histdria. In.: PINSKY, Carla Bassanezi. Fontes historicas. 2 ed. Sdo
Paulo: Contexto, 2006. p. 175.

" ROCHA, Eduardo Campos. Relatério Antropoldgico de Identificagio e Delimitagdo do Territorio
Quilombola do Riacho dos Negros. Teresina, 2010. 99 f. (Texto digitado).
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Também utilizei nesta etapa a metodologia da Histéria Oral. Foram oito
entrevistas tematicas realizadas com Jodo de Aquino Gomes'®, Sérgio de Aquino
Gomes'®, Maria Pereira Nunes'/, Elias Pereira da Silva'® e Jodo Evangelista
Rodrigues19 — moradores da comunidade Riacho dos Negros e Saco; com Antdnio
Bispo dos Santos?®®, um dos lideres do movimento negro na cidade de Sao
Jododo Piaui, e com Eduardo Campos Rocha?', o antropdlogo responsavel pela
construgdo do referido relatério, através das quais pude ampliar os
conhecimentos sobre o processo de delimitagdo, assim como avaliar melhor como
0s proprios sujeitos envolvidos nesse processo interpretaram e significaram suas
experiéncias relacionadas a esta luta pela terra.

Utilizando-se destas fonte e tomando como objeto de estudo o processo de
identificacdo e delimitacdo do referido territério quilombola e seus
desdobramentos politicos e culturais, meu interesse nesta etapa da pesquisa foi
analisar de que forma este processo se realizou, como a politica nacional
quilombola se articulou com as a¢des do Estado e do movimento negro piauiense
até alcancar os moradores do Riacho e como ele repercutiu na constru¢do das
identidades raciais e das relacdes politicas entre eles e os demais habitantes de
Sao Joao do Piaui. Para tanto, busquei caracterizar o contexto do inicio deste
processo e sua relacdo com a implementacdo da politica nacional quilombola e
consolidagdo do movimento negro piauiense nas primeiras décadas do século XX;
identificar os sujeitos histéricos envolvidos nesse processo, as liderangas locais
quilombolas, os movimentos sociais atuantes na cidade e seus representantes, as
instituicbes estatais e civis, assim como seus respectivos interesses, estratégias

de acao e a dinamica de interacdo entre eles, para, a partir dai, reconstituir a

> GOMES, Jodo de Aquino. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana Sousa.
Sdo Jodo do Piaui: 17 ago. 2014.

' GOMES, Sérgio de Aquino. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana
Sousa. S3o Jodo do Piaui: 17 ago. 2014.

v NUNES, Maria Pereira. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana Sousa.
Sdo Jodo do Piaui: 17 ago. 2014.

18 SILVA, Elias Pereira da. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana Sousa.
Sdo Jodo do Piaui: 17 ago. 2014.

19 RODRIGUES, Jodo Evangelista. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana
Sousa. S3o Jodo do Piaui: 17 ago. 2014.

20 SANTOS, Antonio Bispo dos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana
Sousa. Sdo Jodo do Piaui: 11 out. 2014.

2t ROCHA, Eduardo Campos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana Sousa.
Sao Jodo do Piaui: 06 jul. 2015.
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dindmica do processo de identificacdo e delimitacdo do territorio quilombola e os
efeitos desta luta pela terra na formacgéo politica e nas identidades raciais dos
integrantes das comunidades quilombolas.

Apesar de existirem outras comunidades reconhecidas como quilombolas
em Sao Joao (como Saco/Curtume, por exemplo), decidi focar as atencdes da
pesquisa na comunidade Riacho do Anselmo por ser esta cujo processo se
encontra em estagio mais avancado em relagao a politica fundiaria. Riacho dos
Negros ja foi reconhecida como comunidade remanescente de quilombo por uma
equipe multidisciplinar do INCRA, que ja produziu o relatério de delimitagao do
seu territério e, portanto, apresenta documentagdo mais farta. Além disso, tudo
indica que as experiéncias histéricas vivenciadas neste territorio foram
fundamentais também para as transformacodes culturais e politicas que afetaram
as demais comunidades quilombolas do municipio.

Por fim, para a construcdo do capitulo 4, que analisa a fundacdo e
consolidacdo do grupo Capoeira de Quilombo e os atos de promogéao das praticas
culturais afro-brasileiras do municipio, utilizei como fonte sete entrevistas
tematicas de Historia Oral com pessoas relacionadas ao Movimento Capoeira de
Quilombo. Eu mesmo entrevistei Mestre Tiziu, ainda nas minhas primeiras
investigacdes sobre a histéria dos quilombos, e ja no ambito desta pesquisa de
doutorado, conversei também com Kina e Chitara, ambos também membros
fundadores do grupo. Além destes depoimentos conduzidospor mim mesmo,
tive o privilégio de analisar também mais quatro depoimentos produzidos pelos
colegas pesquisadores Adriana Couto Costa e Fabio Guaraldo de Almeida em sua
pesquisa “Valorizagcdo e Salvaguarda das Manifestagcées Culturais dos Povos e
Comunidades de Matriz Africana no Municipio de Sdo Joao do Piaui, Estado do

Piaui”, %2

realizada a servico da empresa Zanettini Arqueologia, e que foi
construida como parte das acdes definidas como pré-requisito para concessao do
licenciamento da Linha de Transmissao 500kV Nova Olinda, sob responsabilidade
da Enel Green Power.

Quando encontrei com Adriana e Fabio pela primeira vez, eles estavam no
Terreiro de Mae Santinha, registrando a festa de Cosme e Damiao para

construir

#ZANETTINI, Paulo Eduardo (coord.). Valorizagdo e Salvaguarda das Manifestagdes Culturais
dos Povos e Comunidades de Matriz Africana no Municipio de Sao Jodo do Piaui, Estado do
Piaui: 22 Etapa de Campo - Pesquisa Capoeira:, Estado do Piaui. Sao Paulo, mar. 2019. 179 f.



29

seus relatorios, enquanto eu conduzia um grupo de alunos do Nucleo de Estudos
Afrobrasileiros e Indigenas (NEABI) do IFPI para conhecerem a festividade
religiosa apdés um semestre estudando as religides afrobrasileiras. Deste feliz
encontro ganhei a amizade dos dois e 0 acesso ao conteudo das suas entrevistas
com Mestre Tiziu, lider fundador do grupo Capoeira de Quilombo; com Potira, sua
esposa, também capoeirista e fundadora do grupo; com Besouro, Barata e
Zangao, jovens capoeiristas; e com Raimundinha, professora sanjoanense
pesquisadora das praticas educacionais do grupo e entusiasta do movimento.

A partir destes seis depoimentos pude reconstituir a memodria dos
fundadores do grupo sobre seu processo de criagdo, assim como sobre o0s
conflitos que marcaram essa origem. Também como pude analisar os significados
da capoeira para a formagao das identidades tanto dos antigos quanto dos novos
capoeiras e as relagoes entre Mestre Tiziu, seus alunos capoeiristas e 0s
representantes do movimento negro e de diversas instituicbes estatais. Além
disso, por meio do depoimento da professora Raimundinha, tive acesso também a
sua avaliacao das praticas e dos valores compartilhados pelo movimento.

Além destes depoimentos, com o objetivo de ampliar meus conhecimentos
sobre o processo de implementacéao e difusdo da capoeira no Piaui a partir de sua
capital, Teresina, entrevistei também meu préprio Mestre de Capoeira, Paulinho
Velho, do grupo ABADA-Capoeira.

Outro conjunto de fontes gentilmente cedidos por Adriana e Fabio foram os
relatérios que elaboraram para a empresa Zanetinni Arqueologia, também no
ambito do Programa de Gestdo de Bens Culturais Tombados, valorados e
registrados: valorizagdo e salvaguarda das manifestacbes dos Povos e
Comunidades de Matriz Africana no municipio de S&o Jodo, estado do Piaui®,
nos quais abordaram nao s as tradicdes da capoeira, como também as do
batuque e dos terreiros de Umbanda. Tais relatorios, além de apresentarem em si

ricas descri¢cdes do historico e das caracteristicas destas trés manifestagoes

2 ZANETTINI, Paulo Eduardo (coord.). Valorizagdo e Salvaguarda das Manifesta¢des Culturais dos Povos e
Comunidades de Matriz Africana no Municipio de Sdo Jodo do Piaui, Estado do Piaui: Relatério de
Planejamento de Ag¢des. Sdo Paulo, out. 2018. 69 f.; . Valorizagdo e Salvaguarda das Manifestagbes
Culturais dos Povos e Comunidades de Matriz Africana no Municipio de SGo Jodo do Piaui: Relatdrio de
Formacdo de Parcerias. Estado do Piaui. Sdo Paulo, out. 2018. 55 f.; . Valorizagdo e Salvaguarda das
Manifestagdes Culturais dos Povos e Comunidades de Matriz Africana no Municipio de Sdo Jodo do Piaui: 12
Etapa de Campo — Pesquisa Terreiros. Estado do Piaui. Sdo Paulo, nov. 2018. 109 f,; . Valorizagdo e
Salvaguarda das Manifestagées Culturais dos Povos e Comunidades de Matriz Africana no Municipio de Séo
Jodio do Piaui: 22 Etapa de Campo — Pesquisa Capoeira:, Estado do Piaui. Sdo Paulo, mar. 2019. 179 f.
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culturais e analises relevantes sobre a importdncia das mesmas para a
construgdo das identidades negras entre a populacao local, também sdo em si
mesmos registros dos resultados da interagao entre os praticantes da cultura
negra sanjoanense e seus observadores externos, trazendo indicios dos
posicionamentos politicos e econdmicos atuais do Estado e do setor privado em

relagdo a questao racial.

1.2 Dialogos com a teoria

Se a construgcdo do aporte documental desta pesquisa foi uma tarefa
desafiadora, definir um referencial tedrico capaz de instrumentalizar a leitura de
tais fontes e de apresentar metodologias de analise de processos tao distintos foi
ainda mais complicado. Para conhecer chaves de leituras capazes de indicar
modos como tanto as festas, quantos os clubes sociais, a luta pela terra via direito
quilombola e as politicas de valorizagao da cultura negra na contemporaneidade
se associavam a construcao das identidades negras sanjoanenses foi hecessario
estabelecer dialogos com conceitos e metodologias diversas, resultando num
amplo leque de apropriagdes tedricas que, embora extensas, foram realizadas
com a melhor seguranga possivel.

O conceito fundamental que atravessa e da unidade a toda pesquisa e que
cabe discutir € a ideia de identidade. Se foi a formacdo das identidades negras
que me levou a investigar trés processos distintos da histéria de Sao Joao do
Piaui, o que entendo aqui por identidade? Para responder a essa pergunta,
acompanho a discussao elaborada por Vanessa Zamboni, que define identidade
como “lagos de pertencga, [...] sentimento de individuos ou grupos que faz com que

»24

se sintam partilhando algo comum”” ou, segundo Habermas, como “um predicado

que tieneuna funcién particular; por medio de €l una cosa u objeto particular se

»25

distingue como tal de lasdemas de sumisma espécie E o sentimento de

identidade, portanto, que faz com que Seu Sérgio, Seu Elias ou D. Maria se

considerem como

> ZAM BONI, Vanessa. Construgdo social do espaco, identidades e territérios em processos de remogdo: o
caso do bairro Restinga — Porto Alegre/RS. Dissertacdo de Mestrado, PPG em Planejamento Urbano e
Regional, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2009. f. 21.

» GIMENEZ, Gilberto. Materiales para una nueva teoria de las identidades sociales. In: Revista Frontera
Norte, México, v. 9, n. 18, p. 9-28, julio-deciembre, 1997. p. 11.
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semelhantes, em oposicdo a outras pessoas que nao vivem em Riacho do
Anselmo ou que distinguia os frequentadores da Unido de Pompilio dos sécios do
Ares Clube.

Pertencer a um grupo, afirma Giménez,

implica compartir — al menos parcialmente - el nucleo de
representaciones sociales que los caracteriza y define. El
concepto de “representacion social” [...] se trata de construcciones
sociocognitivas propias del pensamiento ingénuo o del
“sentimento comun”, que pueden definirse como “conjunto de
informaciones, creencias, opiniones y actitudes a proposito de um
objeto determinado” (ABRIC, 1994, p. 19). Las represetaciones
sociales serian, entonces, “uma forma de conocimiento social
elaborado y compartido, y orientada a la pratica, que contribuye a
la construccion de uma realidad comun a um conjunto social’
(JODELET, 1989, p. 36)%.

A construcao de uma identidade, portanto, implica no compartilhamento de
formas proprias de interpretar a realidade e interagir com ela. Significa
compartilhar um conjunto de informagdes, crengas, opinides e atitudes acerca de
um objeto, ou seja, significa participar daquilo que John Clark, Stuar Hall, Tony

Jefferson e Brian Roberts definem como cultura:

Culture is the way, the forms, in wich groups ‘handle’ the raw
material of their social and material existence. “We must suppose
the raw material of life experience to be at one-pole, and a all the
infinitely complex human disciplines and systems, articulate and
inarticulate, formalised in instituitions or dispersed in the least
formal ways, wich ‘handle’ transmit or distort this raw material, to
be at the order” (THOMPSON, 1960). ‘Culture’ is the practice
wichrealises or objectivates group-life in meaningful shape and
form. [...] The ‘culture’ of a group or class is the peculiar and
distintinctive ‘way of life’ of the group or class, the meanings,
values and ideas embobiesd in instituitions, in social relations, in
systems of beliefs, in mores and customs, in the uses of objects
and material life. Culture is the distinctive shapes in wich this
material and social organisation of life Express itself. A culture
includes the ‘maps of meaning’ which make things intelligible to its
member?’.

Se a cultura pode ser encarada como um modo de vida, formatado por

significados, valores e ideais que se incorporam as instituicdes, as relacoes

26GIMENEZ, Gilberto. Materiales para una nueva teoria de las identidades sociales. In: Revista Frontera
Norte, México, v. 9, n. 18, p. 9-28, julio-deciembre, 1997. p. 14.

2 CLARK, John et al. Subcultures, Cultures and Class. In: HALL, S.; JEFFERSON, T. (eds.). Resistance through
Rituals: youth subcultures in post-war Britain. 8 ed. Cambridge: University Press, 1991 [1975]. p. 10
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sociais, aos usos e costumes e aos usos dos objetos da vida material, ela esta

estritamente ligada a formacédo das identidades e, por conseguinte, dos grupos
étnicos, dos quais é necessario perceber a historicidade e a complexidade de seu
processo de formagdo. Quando se refere as identidades, Vanessa Zamboni afirma

que, para que elas sejam construidas,

€ necessario algum referente, algo em que esse sentimento se
deposite, se ancore. Este pode ser material, como um territorio,
por exemplo, ou ainda simbolos e significados que os unem e que,
ao mesmo tempo, diferenciam-nos dos demais. Esses simbolos e
significados, isto €, a dimens&o simbdlica da visa social, remete-
nos a esfera da cultura que nos €& valiosa por possibilitar a
apreensdo de como os significados, ao serem partilhados,
constroem identidades e diferencas®.

Por sua vez, Gilberto Giménez adverte que

[...] existe uma diferencia capital entre La distinguibilidad de las
cosas y La distinguibilidad de las personas. Las cosas solo
pueden ser distinguidas, definidas, categorizadas y nombradas a
partir de rasgos objetivos observables desde el punto de vista del
observador externo, que es el de la tercera persona. Tratando se
de personas, en cambio, la possibilidad de distinguirse de los
demas tiene que ser reconocida por los demas en contextos de
interaccion y de comunicacién, lo requiere uma “intersubjetividad
linguistica” que moviliza tanto laprimera persona (el hablante)
como la segunda (el interpretado, el interlocutor) (HABERMAS,
1987, Il, p. 145). Dicho de otro modo, las personas no solo estan
investidas de uma identidad numérica, como las cosas, sino
también — como se vera en seguida — de una identidad cualitativa
que se forma, se mantiene y se manifesta en y por los processos
de irzlgeraccién e comunicacién social (HABERMAS, 1987, II, p.
145)~.

Reconhecer os elementos que constituem as identidades, tais como o
territério, os simbolos, citados por Zamboni, assim como o pertencimento a uma
pluralidade de coletivos, um conjunto de atributos idiossincraticos ou relacionais e
uma memoria coletiva manifestados e mantidos nos processos de interacédo e
comunicacao social, apontados por Giménez, nos ajudardao a perceber os

processos culturais que envolveram a construgdo das subjetividades dos negros

% 7AM BONI, Vanessa. Construgdo social do espaco, identidades e territérios em processos de remogdo: o
caso do bairro Restinga — Porto Alegre/RS. Dissertagdo de Mestrado, PPG em Planejamento Urbano e
Regional, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2009. f. 21-2.

2 GIMENEZ, Gilberto. Materiales para una nueva teoria de las identidades sociales. In: Revista Frontera
Norte, México, v. 9, n. 18, p. 9-28, julio-deciembre, 1997. p. 11.
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sanjoanenses e a compreender a dindmica das relagdes raciais no municipio ao
longo do século XX e das primeiras décadas do século XXI.

Neste estudo, entdo, a cultura é considerada um elemento fundamental para
a formulacdo das identidades raciais, portanto, cabe aprofundar a definicdo de
como este conceito polissémico sera compreendido neste texto. Retomando
Raymond Williams, através da leitura de Raquel Cantarelli Vieira da Cunha, a
cultura aqui sera entendida com um amplo conjunto de significados e valores
introjetados e manifestados de diferentes maneiras por uma comunidade, que
tanto orienta quanto é orientado pela sua realidade material atravessada por
tensdes sociais, politicas e econdmicas.*

Como afirma Thompson, tal cultura € composta por um emaranhado “feixe”
composto de diversas atividades e atributos que precisa ser decomposto e
analisado com mais cuidado em seus diversos componentes: “ritos, modos
simbdlicos, os atributos culturais da hegemonia, a transmissdo do costume de
geragdo para geracdo e o0 desenvolvimento do costume sob formas
historicamente especificas das relagdes sociais e de trabalho”.?'

Assim como o autor, espero avaliar de que modo as experiéncias materiais
foram abordadas culturalmente no contexto especifico da Sdo Jodo do Piaui
neste longo periodo que vai da década de 1920 aos dias de hoje. Acredito ser
possivel, como fez o historiador em seu artigo A economia moral da multidao

inglesa no século XVIII,*

identificar indicios de valores compartilhados entre os
sanjoanenses em diferentes épocas acerca das identidades negras e dasrelagdes
raciais através da analise tanto das festas promovidas pelos clubes sociais e
outras manifestagdes culturais como o batuque, as festas de terreiro e a capoeira,
quanto da identificagdo dos elementos culturais constituintes da identidade de
Riacho dos Negros como territério quilombola.

Cabe destacar, no entanto, que acompanho a proposta defendida por Lynn
Hunt de que o reconhecimento deste repertério compartilhado de valores nao
implica no esquecimento das tensdes e conflitos politicos que podem ocorrer

dentro de um grupo que, num olhar mais abrangente, compartilha uma mesma

%0 CUNHA, Raquel Cantarelli Vieira da. Os conceitos de cultura e comunicagdo em Raimond Williams.
Brasilia: Universidade de Brasilia, 2010. 109f. Dissertacdo (Mestrado em Comunicagdo), Programa de Pds-
graduacdo em Comunicagdo, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2010. f. 50.

3 THOMPSON, E. P. Costumes em comum. S3o Paulo: Companhia das Letras, 1998. p.22.

21d., Ibid.
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cultura. Nesse sentido, espero adaptar a dindmica de analise proposta pela autora
para o estudo da violéncia popular para a compreensdo das festas e
manifestacdes culturais de modo que tais praticas sejam alvo “de uma analise
mais matizada, tanto das tensdes existentes dentro da comunidade quanto do
impacto dos tumultos [no nosso caso das festas e outras manifestagcbes culturais]
sobre a estrutura e a constituicio politica da comunidade”.®® Ou seja, tentarei
reconhecer ndo sé a construgdo de valores raciais dentre a comunidade negra
sanjoanense elaborados por meio destes diferentes processos, mas também
como as mesmas praticas culturais podem ter contribuido para “a transformacao
dos sistemas simbodlicos e o realinhamento do poder, status e papéis”34 dentro de
cada grupo racial.

Se identidade e cultura sdo conceitos fundamentais desta tese, o desenrolar
da pesquisa demonstrou que, embora as transformacodes culturais relacionadas
as construgdes identitarias tenham sido marcadas por transformagdes histéricas
em cada periodo estudado, neles também ocorreram desdobramentos que
extrapolaram o ambito da cultura e provocaram mudangas sociais e politicas
importantes. Para analisar tais mudancas, interpretamos as acoes dos diferentes
sujeitos envolvidos no contexto histérico em questdo no ambito das discussodes
sobre agéncia propostas por Piotr Sztompka. Segundo o autor, se a agéncia pode
ser definida como as “molas propulsoras subjacentes a dinédmica social, a

operacao e a transformacao da sociedade™,

O passo mais importante foi dado, provavelmente, quando a idéia
de agéncia foi estendida para baixo, a todas as pessoas em vez
de apenas a uns poucos eleitos, a todos os papéis sociais € nao
apenas as funcbes de poder. Reconheceu-se, como era 6bvio,
que um individuo ndo tem mais que um minusculo poder de
decisdo na mudanga social, mas, ao mesmo tempo, que a
mudanga social deve ser tratada como resultado combinado
daquilo que fazem todos os individuos. Distributivamente, cada
individuo é portador de uma agéncia infima, praticamente
invisivel, mas coletivamente os individuos sdo todo-poderosos. [...]
A nocgéo de efeitos latentes, ndo-pretendidos, da agdo humana
(MERLON, 1976) tornou-se crucial na medida em que a mudanca
social passou a ser vista como resultado agregado e
historicamente acumulado daquilo que fazem todos os membros

* HUNT, Lynn. A nova histdria cultural. S3o Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 82.
*1d., Ibid., p. 96.
» STOMPKA, Piotr. A sociologia da mudancga social. Rio de Janeiro: Civilizagado Brasileira, 1998. p. 327.
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da sociedade com base em seus proprios motivos particulares e
propésitos egoisticos.

No entanto, é preciso reconhecer que nem toda mudanca social
expressa nao-pretendida e que nem todas as pessoas atuam
isoladas, pelo menos na sociedade moderna. A nocao de
mudancga pretendida, planejada, e o conceito de agéo coletiva, de
grupo, complementam a imagem da mudanga espontanea
causada pelos individuos. Deste modo, a agéncia encontra sua
materializac&o final nos agentes coletivos ou associativos. Alguns
sdo vistos agindo de cima, mediante normas. Sdo os governos,
corpos legislativos e administrativos, corporacbes etc. Outros
agem desde baixo, introduzindo mudancas de maneira
incremental. Sdo as associagcbes, grupos de pressao, lobbies,
movimentos sociais. A complexa interacdo entre eles forma o
cenario politico das sociedades contemporaneas, seus resultados
esperados cruzando-se com as atividades dispersas dos atores
individuais levadas a cabo no cenario da vida cotidiana. Individuos
e coletividade formam juntos, portanto, o curso sinuoso da historia
humana®®.

A perspectiva de analise apresentada por Sztompka nos apresenta uma
possibilidade de leitura bastante rica dos processos aqui analisados. Se o0
“sinuoso curso da historia humana” € construido numa complexa articulagao entre
os interesses particulares e os interesses coletivos, e se a mudanca social resulta
tanto de acbes espontaneas quanto planejadas, entdo a atuacgao particular tanto
dos festeiros da Unido, dos quilombolas do Riacho e dos capoeiristas do
movimento negro contemporaneo podem ser vistas tanto quanto atos coesos em
si mesmos quanto como momentos distintos propulsores de mudangas nas
relacdes raciais vivenciadas em Sao Joao do Piaui cujos atores podem ter atuado
sem o pleno dominio dos rumos e ritmos das mudancas sociais que promoveram
mas que, a posteriori e “vistos todos de fora”, podem ser reconhecidos como
agentes do mesmo processo de valorizagao da cultura negra na cidade.

A adocao desta perspectiva de analise que concatena diferentes atores num
mesmo processo encontra fundamento nas discussdes de Petrénio Domingues

sobre a historicidade do movimento negro. Na sua interpretacao,

Movimento negro € a luta dos negros na perspectiva de resolver
seus problemas na sociedade abrangente, em particular os
provenientes dos preconceitos e das discriminagdes raciais, que
0s marginalizam no mercado de trabalho, no sistema educacional,
politico, social e cultural. Para o movimento negro, a “raga”, e, por
conseguinte, a identidade racial, é utilizada como elemento de
mobilizagdo, mas também de mediacao das reivindicagoes

3 STOMPKA, Piotr. A sociologia da mudanca social. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1998. p. 329-330.
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politicas. Em outras palavras, para o movimento negro, a “ragca” é
o fator determinante de organizagcao dos negros em torno de um
projeto comum de acdo.*

Ainda segundo o Domingues, se a identidade racial e a luta contra os
preconceitos e discriminagbes sdo os elementos identificadores do movimento
negro, € necessario reconhecer a diversidade de configuragbes que o mesmo

adquiriu ao longo de sua existéncia, visto que

[...] o movimento negro contemporaneo ja acumula experiéncia de
geragOes, sendo herdeiro de uma tradicdo de luta que atravessa
praticamente todo o periodo republicano.

E por intermédio das multiplas modalidades de protesto e
mobilizacdo que o movimento negro vem dialogando, ndo apenas
com o Estado, mas principalmente com a sociedade brasileira. A
trajetéria desse movimento vem se caracterizando pelo
dinamismo, pela elaboracdo e reelaboragcdo, em cada conjuntura
histérica, de diversas estratégias de luta a favor da integracdo do
negro e erradicacdo do racismo na sociedade brasileira®.

Dialogando com Domingues, portanto, o que aqui buscamos analisar sdo as
distintas estratégias de luta dos negros sanjoanenses contra o racismo e a
discriminacdo, sem deixar de reconhecer a diversidade de suas estratégias de
atuacao, mas também buscando analisar suas aproximagodes e continuidades.

Nesta perspectiva, embora possam ser vistas como parte de um mesmo
processo, cada pratica cultural distinta promovida pelos negros sanjoanenses
exigiu um bloco conceitual diferente para instrumentalizar a problematizacado das
fontes e seus respectivos processos. No capitulo 2, para investigar as festas
segregadas das décadas de 1920 a 1950, as discussdes acerca das festas terdo
um lugar fundamental, visto que, como indicam os relatos da memdria, era nelas
que se tornava mais visivel o racismo silencioso do cotidiano desta época e
porque compreendemos que “através das festas € possivel acessar determinada
coletividade e seu tempo, observando a forma como seus significados mudaram

ao longo do tempo, contendo as paixdes, os conflitos, as crengas e as esperangas

7 DOMINGUES, Petronio. Movimento negro brasileiro: alguns apontamentos histéricos. Tempo [online],
Niterdi, vol. 12, n. 23, pp. 100-122, 2007. p 101-102. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=51413-77042007000200007 &script=sci_abstract&ting=pt. Acesso em:
13 fev. 2017.

*1d., Ibid, p. 122.
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de seus proprios agentes sociais™®. A partir das festas, portanto, é possivel
compreender as sociedades que lhe produzem, assim como defende Ordep Serra

em seu artigo “Carnaval e identidade cultural na Bahia, hoje”:

O carnaval € um fendmeno que tem um significado muito forte,
mobiliza uma imensa parcela da populagcédo, envolve recursos
significativos. Nao podemos deixar de estudar esse fendbmeno e
de ver o que é que ele significa, inclusive, o que é que ele diz a
nosso respeito, o que é que revela da nossa sociedade. Nesse
sentido, o carnaval é um ritual importante, porque, além de
envolver um esforgo social muito grande, ele é significativo, ele
conta alguma coisa a nosso respeito. O que é que ele nos conta?
Ele fala de uma sociedade complexa, como é a nossa, mostrando
tensdes e conflitos no interior dessa sociedade. Ele expde um
retrato nosso.*

Assim como o carnaval pode ser visto como “‘um ritual importante”, que
‘conta alguma coisa” a respeito da Bahia e “expde um retrato” das “tensdes e
conflitos no interior dessa sociedade”, as festas nas residéncias de particulares e
nos clubes das décadas de 1920 a 1980 podem ser vistas como momentos
extraordinarios com o potencial que apresentar com cores mais fortes nuances da
sociedade sanjoanense que passariam despercebidas no cotidiano.

E necessario reconhecer, como afirma Roberto Da Matta, que a festa se
constitui como um momento atipico, que rompe com a realidade cotidiana. No
entanto, ainda assim ela guarda nas caracteristicas da sua dindmica as marcas

da sociedade que a construiu, visto que

[...] @ memodria social (isso que vulgarmente se chama “tradi¢ao”
ou “cultura”) que é sempre feita de uma histéria com H maiusculo,
€ também marcada por meio desses momentos que permitem
alternancias certas entre o que foi concebido e vivido como
rotineiro e habitual e tudo aquilo que foi vivenciado como crise,
acidente, festa ou milagre. [..] Cada um desses lados permite
“esquecer” o outro, como duas faces da mesma moeda. E, no
entanto, os dois fazem parte e constituem expressdes ou

9 COTA, Luis Gustavo Santos. Com pianos e tambores: as festas abolicionistas em Minas Gerais. In: ABREU,
Martha et. al. Cultura negra vol. 1: festas, carnavais e patrimonios negros. Niterdi: Eduff, 2018. p. 85.

4 SERRA, Ordep. Identidade e reflexdo critica. In: UFBA. Semindrios de Carnaval Il. Salvador: Pro-Reitoria de
Extensao, 1999. p. 92.
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reflexbes de uma mesma totalidade, uma mesma coisa. Ou
melhor, tanto a festa quanto a rotina sdo modos que a sociedade
tem de exprimir-se, de atualizar-se concretamente, deixando ver
sua “alma” ou seu coragdo.”’

O “tempo da festa”, segundo Mary del Priore, carregado de “fantasias e de
liberdade”, carrega também um “feixe de fung¢des” que revelam sua importancia

enquanto elemento tanto reprodutor quanto formulador da realidade social:

[...] A festa se faz no interior de um territorio ludico onde se
exprimem igualmente as frustracdes, revanches e reivindicacoes
dos varios grupos que compdem uma sociedade. Mas o tempo
faustico da festa eclipsa também o calendario da rotina e do
trabalho dos homens, substituindo-o por um feixe de fun¢des. Ora
ela é suporte para a criatividade da comunidade, ora afirma a
perenidade das instituicdes de poder.

Expressao teatral de uma organizagéo social, a festa € também
fato politico, religioso ou simbdlico. Os jogos, as dancas e as
musicas que a recheiam nao so significam descanso, prazeres e
alegria durante sua realizacdo; eles tém simultaneamente
importante funcdo social: permitem as criangas, aos jovens, aos
espectadores e atores da festa introjetar valores e normas da vida
coletiva, partilhar sentimentos coletivos e conhecimentos
comunitarios. Servem ainda de exutorios a violéncia contida e as
paixdes, enquanto queimam o0 excesso de energia das
comunidades. A alegria da festa ajuda as populagdes a suportar o
trabalho, o perigo e a exploragdo, mas reafirma, igualmente, lagos
de solidariedade ou permite aos individuos marcar suas
especificidades e diferengas.*?

Partindo desse principio busquei compreender como o contraste entre os
espacos festivos como locais de diversdo e ao mesmo tempo de segregacao
pode ajudar a reconhecer as fungdes politicas das festas, a partir das quais se
consolidavam os lagos de solidariedade e se marcavam as especificidades e
diferencas. E a dindmica da construcdo desta identidade, marcadamente racial,
sobretudo por meio de suas festas, que iremos buscar na investigagao historica.
Investindo sobre esta memoria o foco de analise proposto por Amélia Cristina
Alves Bezerra, irei investigar se as festas sanjoanenses podem nao ter “sido
utilizadas somente para afirmar a coesao dos habitantes nas cidades, e, portanto,

das relagdes hegemoénicas, mas também [se] foram e sdo utilizadas para construir

i DaMATTA, Roberto. O que faz o brasil, Brasil?. Rio de Janeiro: Rocco, 1984. p.68.
> DEL PRIORE, Mary. Festas e utopias no Brasil colonial. Sdo Paulo: Brasiliense. 2000. p.10.
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uma unidade e (re)significar a identidade de grupos subalternizados

historicamente™,

Além disso, se as festas podem ser analisadas sob a ética da construgéo
das identidades, elas também podem ser avaliadas enquanto momento de disputa
pela conceituacdao dos espacos da cidade, como afirma o gedgrafo Luis Felipe

Ferreira:

Propomos que a festa seja compreendida como uma luta pelo
poder definida através de uma luta pela conceituacdo do espaco.
Festejar sera, entdo, dominar o discurso que define este ou
aquele espaco como festivo. Mais do que uma luta pelo territorio,
0 evento festivo marca uma disputa pelo dominio do espaco
simbodlico, pelo lugar que se quer como o local da festa. Mesmo
sendo um evento temporario, paradas e desfiles, por exemplo,
tém o poder de marcar a importancia simbdlica dos espacos
associando tradicdes vernaculares a historia espacial. Determinar,
conceituar e manter este espaco, - e impor este conceito através
das praticas associadas a festa — sera uma tarefa exercida tanto
pelo grupo que detém o poder sobre o evento quanto por aquele
qgue, necessariamente, disputa este poder. A festa se define, deste
modo, como uma tensao e, portanto, ndo pode existir sem que
esta tensao esteja presente. Festejar é disputar o poder vinculado
ao espaco™.

Reproducao ritualizada do cotidiano, momento de construcéo de lacos de
solidariedade, identidade e alteridade, elemento de disputa pela constru¢cao do
espaco simbdlico da cidade, para ser compreendida em toda esta complexidade,
a festa precisa ser compreendida pelo pesquisador em todos os seus elementos.
Como defende Mary Del Priore, para captar coerentemente as diversas funcoes
da festa “é necessario religar todas as suas intervengdes por meio de um sistema
global de interpretagdo que nao deve negligenciar nenhuma manifestagéo de sua

prismatica vivéncia”.*®

A organizagdo da festa, o0 modo como se especializa, as dangas
apresentadas, as roupas, as comidas caracteristicas, os sons, as

2 BEZERRA, Amélia Cristina Alves. Festa e cidade: entrelagamentos e proximidades. Espaco e Cultura, UERJ-
RJ, n. 23, p. 9, jan/jun. 2008.

** FERREIRA, Luiz Felipe. O lugar festivo:a festa como esséncia espago-temporal do lugar. Espago e cultura,
Rio de Janeiro, UERJ, n. 15, p.6, 2003.

*> DEL PRIORE, Mary. Festas e utopias no Brasil colonial. Sdo Paulo: Brasiliense. 2000. p. 11.
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musicas, as formas de participacdo direta ou indireta de quem
festeja e de quem observa, todos os elementos que definem a
festa, enfim, ndo se limitam a uma “figuracéo” no evento. Cada um
destes elementos possui suas proprias conexdes com diferentes
redes em diferentes escalas e estabelece com o0s outros
elementos conexdes préprias do evento que busca compreender.
Tais vinculacdes, anteriores e contemporaneas a festa, permitem
compreender cada um dos elementos em constante mutagao.*°

Outra chave de leitura importante serdo as discussdes sobre os clubes
sociais negros, visto que as festas promovidas nos clubes sociais sao fortemente
significadas na memoria local como momentos de reafirmacédo de relagdes de
segregacao racial. Sobre esse tema, a analise promovida por Gianne Vargas
Escobar em sua dissertacdo “Clubes Sociais Negros: lugares de memoria,

resisténcia, patriménio e potencial™’

me instigou a questionar como se deu o
processo de fundagao dos clubes sociais sanjoanenses, qual a composi¢cao social
de seus integrantes, quais seus marcos identitarios e o lugar social destas
instituicbes no contexto da propria cidade. Embora aqui ndo se va tratar de um
clube reconhecido como clube social negro, visto que a Unido nao se afirmou
categoricamente como tal, a analise de Gianne acerca do Clube Ferroviario 13 de
Maio na cidade gaucha de Santa Maria e seus indicios da atuagdo de uma “elite
negra empoderada” demonstra a necessidade de reconhecer o significado da
atuacao dos clubes para além de simples espacos de lazer, e a conveniéncia de
investigar de forma cuidadosa a configuragao social dos mesmos para reconstituir
seu lugar social, sobretudo quando reconhecemos que ele pode apontar, tanto a
existéncia de uma elite negra empoderada, como apontou Gianne, quanto um
panorama mais amplo de experiéncias coletivas de uma populagcdo negra cuja
condicdo ndo se adéqua ao conceito de elite, como discutiu Fernanda Oliveira da

Silva em sua tese “As lutas politicas nos clubes negros: culturas negras,

4‘SFERREIRA, Luiz Felipe. O lugar festivo:a festa como esséncia espago-temporal do lugar. Espago e cultura,
Rio de Janeiro, UERJ, n. 15, 2003. p.23.

i ESCOBAR, Gianne Vargas. Clubes sociais negros: Lugares de memdaria, resisténcia negra, patrimoénio e
potencial. Santa Maria: Universidade Federal de Santa Maria, 2010. 205 f. Dissertacdo (Mestrado
Profissional em Patrimonio Cultural) — Programa de Pds-Graduacgdo Profissionalizante em Patrimdnio
Cultural, Universidade Federal de Santa Maria, Santa Maria, 2010.
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racializagcdo e cidadania na fronteira Brasil-Uruguai no pdés-abolicdo (1870-
1990)”.48

No mesmo caminho, a discussao apresentada por Fabricio Romani Gomes e
Magna Lima Magalhdes em seu artigo “Sport Club Cruzeiro do Sul e Sport Club
Galcho: associativismo negro em terras de imigracdo europeia no RS™ me
instigou a avaliar a importancia dos clubes sociais como manifestacées do
associativismo dos diversos grupos raciais da cidade, suas estratégias de atuagao
e sua relagdo com outras atividades culturais promovidas no periodo, como 0s
desfiles de carnaval e os times de futebol. Se, assim como no sul do pais, em Sao
Jodo do Piaui os clubes sociais tinham vinculos sélidos com o futebol e o
carnaval, como suas atuacdes foram significadas pelos seus frequentadores e até
que ponto podem ser consideradas como momentos de expressao e visibilizacao
dos negros numa sociedade marcada pela preeminéncia politica e econbémica da
populacao branca?

O conceito de racializacao, elaborado por Walmyra Albuquerque e utilizado
por Fernanda Silva, por sua vez, sera de grande utilidade na analise das
situacdes vivenciadas pelos frequentadores dos clubes. Se a racializagcdo pode
ser compreendida “enquanto um processo em que a ideia de raca denota
hierarquizacdo e é um discurso sempre em construcdo, relacionado a um
contexto”,”® entdo a compreensdo das relacdes raciais vivenciadas nos clubes
sociais de Sdo Jodo do Piaui demanda a identificagdo das situagbes de
hierarquizacdo fundamentadas em critérios raciais que ocorreram na cidade,
assim como a analise do contexto social que lhes informou.

Nesse sentido, esta pesquisa parte do pressuposto defendido por Francisco
Bethencourt em sua obra Racismos, na qual argumenta que a ocorréncia do
racismo em cada sociedade s6 pode ser compreendida se relacionado as

disputas entre projetos politicos associados a diferentes contextos historicos:

8 SILVA, Fernanda Oliveira da. As lutas politicas nos Clubes Negros: culturas negras, racializacdo e cidadania
na fronteira Brasil-Uruguai no pds-abolicdo (1870-1960). Tese (Doutorado em Histdria) — Programa de Pds-
Graduagdo em Historia, UFRGS, Porto Alegre, 2017. 278 f.

*> GOMES, Fabricio Romani e MAGALHAES, Magna Lima. Sport Clube Cruzeiro do Sul e Sport Club Gaucho:
associativismo e visibilidade negra em terras de imigragao europeia no RS. In: SILVA, Gilberto Ferreira da;
SANTOS, José Antonio dos; CARNEIRO, Luiz Carlos da Cunha (orgs.). RS negro: cartografias sobre a producao
do conhecimento (Dados eletronicos). 2 ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2010. p.272-282.

*%S|LVA, Fernanda Oliveira da. As lutas politicas nos Clubes Negros: culturas negras, racializacdo e cidadania
na fronteira Brasil-Uruguai no pds-abolicdo (1870-1960). Tese (Doutorado em Histdria) — Programa de Pdés-
Graduacdo em Histdria, UFRGS, Porto Alegre, 2017. f.19.
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E a luta pelo monopdlio do poder social que estd em jogo com o
racismo e com a teoria racial. Os preconceitos quanto a
ascendéncia étnica combinados com acdes discriminatorias sao
assim associados a projetos politicos, mesmo que nem sempre
integrados e institucionalizados pelo Estado. Essas interpretagtes
inspiraram a hipétese de que o racismo & desencadeado por
projetos politicos e esta ligado a condicbes econdmicas
especificas, o racismo pode ser alimentado ou desencorajado
pelos poderes instituidos, canalizado por uma rede complexa de
memorias coletivas e de possibilidades repentinas — uma rede que
pode alterar a forma e os objetivos do racismo.”’

Se, como afirma o autor, a construcdo de classificagcbes racistas se
fundamenta em disputas que também se travam no ambito dos projetos politicos
e nas condicdes econbmicas de cada grupo, quais seriam 0s projetos e as
condi¢cdes econOmicas que tornavam necessaria a manutencdo do racismo no
contexto historico especifico de Sdo Jodo do Piaui na segunda metade do século

XX? E mais, se o autor define racismo como “preconceito em relacdo a

ascendéncia étnica combinado com acao discriminatoria”,> tal conceito pode ser

associado a configuracdo das relagbes raciais sanjoanenses? Ainda segundo

Bethencourt,

0 racismo atribui um unico conjunto de tracos fisicos e/ou mentais
reais ou imaginarios a grupos étnicos especificos, com base na
crenga de que essas caracteristicas sdo transmitidas de geracgao
para geragao. Os grupos étnicos sao considerados inferiores ou
divergentes da norma apresentada pelo grupo de referéncia,
justificando assim a discriminacdo ou a segregacdo. O racismo
tem como alvo nao s6 os grupos étnicos considerados inferiores,
mas também os considerados concorrentes [...]. Vamos encontrar
no passado os elementos centrais da ascendéncia, do preconceito
e da acgao discriminatoria ndo s6 em praticas, mas também em
percepgoes [...]. Permanece ainda a questdo de que o preconceito
associado a ascendéncia étnica ndo identifica cabalmente o
racismo, que exige a presenca de acdes discriminatorias.>®

Se o racismo funciona, portanto, construindo esteredtipos e atribuindo uma
condicao inferior aos grupos de que dele sao vitimas, quais os estereodtipos
aplicados na sociedade sanjoanense? Quem sao 0s grupos que os constituem e
com base em qué? Além disso, se a interdicdo do acesso negro as “festas de

>t BETHENCOURT, Francisco. Racismos: Das Cruzadas ao século XX. Sdo Paulo: Companhia da Letras, 2018.
p.28.

>? |bid. p.21.

> |bid. p.30-1.
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primeira” a primeira vista aponta para uma avaliagcdo da sociedade sanjoanense
dentro dos moldes do racismo proposto pelo autor, no contexto local, qual a légica
da composicao dos grupos raciais, seus critérios de identificacao e diferenciacao?
Quais as praticas e agdes discriminatorias por meio dos quais tais rela¢des raciais
se expressaram? SO a partir do aprofundamento destas questdes sera possivel
entdo, analisar o significado da classificacdo das festas sanjoanenses em “de
primeira” e “de segunda” no ambito da teia de relagdes politicas e econdmicas
que informavam a vida cotidiana dos seus frequentadores.

Nesse sentido, embora nenhum dos entrevistados tenha utilizado
categoricamente o termo “classe” para nominar as festas “de primeira” ou “de
segunda”, incorporamos esse conceito a analise por perceber tanto a recorréncia
deste adagio completando a expressdo na linguagem popular, quanto por
perceber a analogia entre a dinamica das relagdes sociais estudadas no caso das
festas sanjoanenses com a teoria elaborada por Pierre Bordieu acerca da disputa
entre 0s sujeitos sociais pelo poder simbolico, pela construcdo das distingcoes

significantes que atuam dentro do campo politico. Segundo o autor,

A capacidade de fazer existir em estado implicito, de publicar, de
tornar publico, quer dizer, objectivado, visivel, dizivel, e até
mesmo oficial, aquilo que, por ndo ter acedido a existéncia
objectiva e coletiva, permanecia em estado de experiéncia
individual ou serial, mal-estar, ansiedade, expectacao,
inquietacdo, representa um consideravel poder social, o de
constituir os grupos, constituindo o senso comum, 0 consenso
explicito, de qualquer grupo. De fato, este trabalho de
categorizagao, quer dizer, de explicitacdo e de classificacao, faz-
se sem interrupcao, a cada momento da existéncia corrente, a
propésito das lutas que opdem os agentes acerca do sentido do
mundo social e da sua posi¢do nesse mundo, da sua identidade
social, por meio de todas as formas do bem dizer e do mal dizer,
da bendi¢cdo ou da maldicdo e da maledicéncia, elogios, criticas,
acusacoes, calunias, etc. Nao é por acaso que katégorien de que
vém as nossas categorias € 0s nossos catogoremas, significa
acusar publicamente.*

A classificacdo das festas sanjoanenses em “de primeira” e “de segunda”,
pode ser claramente analisada nessa perspectiva como uma disputa politica pela
construcao simbolica dos grupos raciais, e sociais, da cidade. Cabe entao

>* BOURDIEU, Pierre. Espaco social e génese das “classes”. In: . O poder simbdlico. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1989. p.144.
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investigar: como se operava essa disputa? Como se identificavam tais grupos e

quais os interesses que perpassavam a manutencéo desta distingdo? Visto que,

para Bourdieu,

[...] s6 ha diferenca socialmente conhecida e reconhecida para um
sujeito capaz nao soO de perceber as diferencas, mas também de
as reconhecer como significantes, interessantes, quer dizer, para
um sujeito dotado da aptidao e inclinacao para fazer as diferencas
que sao tidas por significativas no universo social considerado.
Assim, o mundo social, por meio sobretudo das propriedades e
das suas distribuicbes, tem acesso, na propria objecividade, ao
estatuto de sistema simbdlico que, a maneira de um sistema de
fonemas, se organiza segundo a logica da diferenga, do desvio
diferencial, constituido assim em distincdo significante. O espaco
social e as diferencas que nele se desenham “espontaneamente”
tendem a funcionar simbolicamente como espago dos estilos de
vida ou como conjunto de Stande, isto €, de grupos caracterizados
por estilos de vida diferentes.>®

E nesse ponto que fica mais evidente a proximidade entre o campo da

cultura com o do politico e do econémico, dos aspectos mais “palpaveis” da vida

cotidiana. Pois, se o ato de frequentar uma festa, compartilhando uma alternativa

de lazer, pode ser recorrentemente configurado como estratégia politica de

reafirmacao de grupos distinguiveis por seus respectivos estilos de vida, é na vida

material que esses estilos de vida se distanciam, visto que nos espacos de lazer

muitas vezes as musicas, as roupas e os habitos eram semelhantes.>®

Por isso a compreensao da cultura que fundamenta esta tese e que informa

a construgao da sua ideia de raga se fundamenta naquilo que Raymond Williams

defende: que a construcado dos sentidos associados ao termo cultura ndo pode

ser analisado dissociado das condi¢oes materiais da existéncia:

A organizagao social da cultura, com um sistema de significagdes
realizado, esta embutido numa série completa de atividades,
relacbes e instituicbes, das quais apenas algumas sao
manifestamente “culturais”. Pelo menos para as sociedades
modernas, esta € uma utilizagédo tedrica mais eficiente do que o
sentido de cultura como um modo de vida global. Esse sentindo,
oriundo da antropologia, tem o grande mérito de salientar um
sistema geral — especifico e organizado de praticas, significados e
valores desempenhados e estimulados. Ele € um principio potente

SSBOURDIEU, Pierre. Espaco social e génese das “classes”. In: . O poder simbdlico. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1989. p.144.
% ARAUJO, Maria Leonisa de. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. Sdo Jo3o do Piaui, 13

set. 2019.
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contra os habitos de estudos isolados, historicamente
desenvolvidos dentro de uma ordem social capitalista, a qual
pressupde, na teoria e na pratica, um “lado econémico da vida”,
um “lado politico”, um “lado privado”, um “lado de lazer”, e assim
por diante.*’

Embora a ideia de raga seja um elemento da cultura, visto que ela sera aqui
compreendida como referindo-se a “caracteristicas fisicas como cor de pele, tipo
de cabelo, entre outra, [que] influenciam, interferem e até mesmo determinam o
destino e o lugar social dos sujeitos no interior da sociedade brasileira”,>® ela sera
avaliada enquanto principio que nao soO reflete as condicdes materiais da
existéncia, como também lhes d4 fundamento e sustentacdo. Nesse sentido, o
gue se buscara investigar € como as nog¢des de hierarquizagao raciais expressas
durante as festas promovidas pelos clubes repetiam-se em outros ambitos do
cotidiano da populacado sanjoanense e como ajudavam a reproduzir, seja dentro
dos salbes de festa ou fora deles, relacbes de dominacado, exploracdo e
resisténcia entre negros e nao-negros.

Tudo indica que as festas que cada instituicdo promovia podem ter ajudado
a compor uma identidade que contrastava com a do clube rival, ajudando a
constituir uma distingdo baseada na condi¢ao social, entre o povo “que tem nome
de rico” e a gente mais pobre, como recorda Dona Liosa,*® mas gue encontrava
como fundamento ultimo a cor, visto que, mesmo as pessoas negras cuja riqueza
as apontava como aptas a ser incluidas na “sociedade” eram impedidas de
frequentar as festas “de primeira”.

No entanto, é preciso reconhecer que dentro de cada agremiacdo, seja na
Unido, no movimento quilombola sanjoanense ou no grupo Capoeira de
Quilombo, existiam relagdes politicas complexas, que podem demonstrar uma
diversidade de interesses e estratégias de atuagdo sem a compreensao das quais
a analise da realidade histérica ficara prejudicada. Assim como fez Regina Dubois

de Jesus, em sua dissertagdo “Clubes sociais negros em Porto Alegre — RS: a

7 WILLIAMS apud CUNHA, Raquel Cantarelli Vieira da. Os conceitos de cultura e comunica¢céo em Raymond
Williams. Brasilia: Universidade de Brasilia, 2010. 109f. Dissertacdo (Mestrado em Comunicagdo), Programa
de Pds-graduagdao em Comunicagao, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2010. p.50.

>% BRASIL. Ministério da Educagdo/Secad. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo das Relagcées
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana. Brasilia: MEC/SECAD, 2004.
p.13.

> ARAUJO, Maria Leonisa de. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. S30 Jo3o do Piaui, 13
set. 2019. p.3.
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analise do processo de recrutamento para a direcdo das associagoes Satélite
Prontiddo e Floresta Aurora, trajetérias e a questdo da identidade racial”,®
convém analisar as relagdes politicas internas em cada instituicdo e grupo social,
questionar de que forma os interesses de seus sujeitos se configuraram na
dindmica das relagdes entre os diversos sujeitos que o compunham e de que
forma esta dinamica foi influenciada pelas transformagdes na conjuntura politica
de cada periodo.

Tal preocupacao com a relagcao entre as demandas pessoais, as atuagoes
coletivas dos clubes e terreiros e o contexto politico de cada época apontam a
necessidade de reconhecer as influéncias que o movimento negro e o
associativismo operario podem ter exercido sobre a sociedade sanjoanense. A
Unido fundada por Pompilio em 1954 buscou estabelecer uma escola e cursos
profissionalizantes como os de corte e costura e datilografia, o que nos remete ao
fato de que no Brasil desde a década de 1920 que ja existiam “grémios, clubes ou
associagoes [...] de cunho eminentemente assistencialista, recreativo e/ou cultural
[... que agregavam] um nUmero ndo desprezivel de ‘homens de cor™' e na
década de 1940, a Unido dos Homens de Cor (UHC), entidade que chegou a ter
representantes no proprio Piaui, tinha uma atuacdo marcada, entre outros
aspectos, pela “oferta de servigos de assisténcia médica e juridica, aulas de

alfabetizacao, [e] acdes de voluntariado™?

que podem ter servido de referéncia
para a atuacgao do clube sanjoanense.

O movimento operario, portanto, pode ter servido como parametro de
atuacao para Pompilio. As praticas e projetos educativos das entidades operarias
de cunho socialista do Piaui analisados por Ana Maria Bezerra do Nascimento na

dissertagao Trabalhadores e trabalhadoras no fio da histéria das praticas e

60 JESUS, Nara Regina Dubois de. Clubes sociais negros em Porto Alegre — RS: a andlise do processo de
recrutamento para a direcdo das associa¢Oes Satélite Prontiddo e Floresta Aurora, trajetdrias e questdo da
identidade racial. Dissertacdo (Mestrado em Sociologia) — Programa de Pds-Graduagdo em Sociologia,
URFGS, Porto Alegre, 2005. 101f.

61JESUS, Nara Regina Dubois de. Clubes sociais negros em Porto Alegre — RS: a analise do processo de
recrutamento para a direcdo das associagOes Satélite Prontiddo e Floresta Aurora, trajetdrias e questdo da
identidade racial. Dissertacdo (Mestrado em Sociologia) — Programa de Pds-Graduagdo em Sociologia,
URFGS, Porto Alegre, 2005. p.103. 101f.

®21d., Ibid., p.108.
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projetos educativos no Piaui (1856-1937)% desde 1928 repercutiam em iniciativas
como a da escola da Sociedade Beneficiente Grémio Machinistas do Piauhy e a
Escola do Comércio 30 de Outubro, pertencentes a Associagcdo dos Empregados

do Comércio de Teresina, que

mantinha um curso técnico-profissionalizante de comércio, um
curso de escrituracdo, linguas e datilografia destinados a instrucéo
de seus associados, além de um jornal oficial e biblioteca com
obras sobre comércio e industria.5*

Se a atuacao ludica dos clubes € um fator marcante na forma como sua
existéncia foi marcada na memoria dos sanjoanenses, a atuagdo da Unido
Operaria no tocante a educacdo e a formacdo profissional € um aspecto
importante da sua identidade que nao pode ser menosprezado € cuja analise
permitira melhor dimensionar as condi¢des sociais e econdmicas que informavam
as relagdes raciais expressas na hierarquizagao entre as festas “de primeira” e
“‘de segunda”.

Ja as reflexdes levantadas por Javier Alejandro Lifschitz em Comunidades
tradicionais e neocomunidades® serviram como principal referéncia teérica para a
construcao da problematica do capitulo 3. Na obra, Javier discute “a construcao
de politicas publicas voltadas para populagdes tradicionais, indigenas e
afrodescendentes e do ambito comunitario como imaginario e campo de agao

»66

dessas politicas™” e defende que

as “comunidades tradicionais” vém sendo um ambito privilegiado
de politicas publicas e de instituicobes e agéncias privadas
(agéncias culturais, ONGs, turismo cultural, dentre outras), e que
estas imprimiram mudangas na dindmica comunitaria.
Principalmente, com a difusdo de agdes e programas voltados a
“reconstrucao” de identidades étnicas, questao que além de ser
inédita do ponto de vista cultural tem desdobramentos no plano
politico®”.

63 NASCIMENTO, Ana Maria Bezerra do. Trabalhadores e trabalhadoras no fio da histéria das prdticas e
projetos educativos no Piaui (1856-1937). Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) — Programa de Pos-
Graduagdo em Educagao, Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2005. 151f.

*Id., Ibid. £.10.

6 LIFSCHITZ, Javier Alejandro. Comunidades tradicionais e neocomunidades. Rio de Janeiro: Contra Capa,
2011.

*Ibid. p. 11.

*Ibid. p. 13.
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A complexa relagado entre identidade quilombola e direito a terra, acoes
estatais e praticas comunitarias analisadas pelo autor apresentavam evidentes
semelhangas com o que era possivel observar no cotidiano de meu trabalho como
professor na cidade. Aos poucos, pude perceber a proximidade cronolégica entre
fatos como a abertura do processo de delimitacdo do territério quilombola do
Riacho, o surgimento do grupo Capoeira de Quilombo e de sua cooperativa e a
valorizagdo de praticas como a capoeira e a culinaria quilombola, por exemplo.
Até que ponto essa coincidéncia representava uma aproximagao concreta com o
processo observado por Javier em comunidades quilombolas do Rio de Janeiro?
Se |4 a acéao estatal foi decisiva para a consolidagdo dos marcos distintivos de
uma identidade étnica, até que ponto esse processo seria valido para o caso
especifico dos quilombolas sanjoanenses? Se alhures a construgao identitaria das
comunidades foi conflituosa e complexa, que conflitos teriam marcado a
experiéncia dos meus conterraneos? Quem teriam sido os agentes “de dentro”
desta construcao? E os “de fora”? E como se deram as interacdes, conflitos e
negociacgoes entre eles?

Também foi a partir de Javier que percebi a necessidade de problematizar o
termo “comunidades remanescentes de quilombos”, visto que, ainda segundo o

autor:

No Brasil, a categoria “comunidades remanescentes de
quilombos” também emerge a partir da lei, a Constituicdo de 1988,
que no Artigo 68 contemplava que: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras €
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes
os titulos respectivos”. Esta expressdo “remanescente de
quilombo”, tomada em sentido estrito, como “resquicio
arqueoldgico” de comunidades de ex-escravos fugidos, seria de
fato aplicavel apenas a uns poucos grupos, em especial na regiao
Amazobnica (O‘DWYER, 2002). Contudo, como a norma nao
definia com precisdo o alcance dessa categoria abriu-se uma
brecha para a disputa politica em torno a “ressemantizacdo” do
termo “quilombo” (ARRUTI, 2005). De seu original sentido
histérico como local de fuga, o quilombo passou a ser
ressignificado como “remanescente de quilombo”, indicando a
ascendéncia de comunidades negras com relagcdo ao passado
escravocrata, e logo, como “comunidades quilombolas”,
autodefinidas como tal e com direito a propriedade coletiva das
terras nas quais habitavam e habitam®.

68 LIFSCHITZ, Javier Alejandro. Comunidades tradicionais e neocomunidades. Rio de Janeiro: Contra Capa,
2011. p. 86.
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Nos mesmos termos que Javier, Eliane Cantarino O*Dwyer, argumenta que,
contemporaneamente, o termo quilombola ndo pode ser atribuido exclusivamente
ao ‘resquicios arqueoldgicos” de um grupo isolado estritamente homogéneo

oriundo de movimentos insurrecionais ou rebelados,

mas, sobretudo, consistem em grupos que desenvolveram
praticas cotidianas de resisténcia na manutencéo e reproducgdo de
modos de vida caracteristicos e na consolidacao de um territério
proprio. (...) No que diz respeito a territorialidade desses grupos, a
ocupacao da terra ndo € feita em termos de lotes individuais,
predominando seu uso comum. A utilizacdo dessas areas
obedece a sazonalizacdo das atividades, sejam agricolas,
extrativistas ou outras, caracterizando diferentes formas de uso e
ocupacao dos elementos essenciais ao ecossistema, que tomam
por base lagos de parentesco e vizinhanga, assentados em
relagcdes de solidariedade e reciprocidade®.

Quando me refiro a comunidades quilombolas ou comunidades
remanescentes de quilombo, portanto, estou me referindo a uma categoria
especifica elaborada pelo Estado e problematizada a partir do trabalho das
equipes responsaveis pela implementacdo do direito a terra inaugurado pela
Constituicao de 1988, que apresentam como fundamentos a auto atribuicdo
fundamentada na relagdo com o passado escravocrata, o desenvolvimento de
praticas cotidianas de resisténcia utilizadas na manutencdo e reproducao de
modos de vida caracteristicos e na consolidacao de um territorio.

Este conceito instrumentaliza a pesquisa deste capitulo e orienta nossa
atencao para o0 seguinte aspecto, se as comunidades quilombolas sao fruto de
uma “auto atribuicdo” e mantenedoras de um “modo de vida proprio”, com
caracteristicas diversas que transcendem a imagem classica de quilombo como
lugar de negros fugidos e podem apresentar historias diversas, € necessario
reconhecer a historicidade da formacao destas comunidades e da construcao
desses seus tracos distintivos e suas especificidades. Em outras palavras, é
preciso reconhecer que se a historia quilombola hoje nao se reduz a histéria dos
negros fugidos do periodo colonial, existem outros sujeitos e outras historias a
serem investigadas e narradas.

Por sua vez, O“Dwyer (2002) afirma que

* O’DWEYR, Eliane Cantarino. Os quilombos e a pratica profissional dos antropdgos. In: LEITE, Yonne de
Freitas e OLIVEN, Ruben George. Quilombos: identidade étnica e territorialidade. Rio de Janeiro: Editora
FGV, 2002. p.18-19.
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a observacéo dos processos de construcdao dos limites étnicos e
sua persisténcia no caso das comunidades negras rurais [...]
permite considerar que a afiliacdo étnica é tanto uma questdo de
origem comum quanto de orientacdo das acgdes coletivas no
sentido de destinos compartilhados. Pode-se concluir [...] que os
laudos antropoldgicos ou relatorios de identificagcdo sobre as
comunidades negras rurais (para efeito do Art. 68 do ADCT) nao
podem prescindir do conceito de grupo étnico, com todas as suas
implicacdes’®.

Ou seja, embora gere desdobramentos politicos e culturais que vao para
além da identidade quilombola, € a pertenca a um grupo étnico (negro,
quilombola) que justifica e orienta grande parte das relacbes estabelecidas entre
os moradores destas comunidades, seus vizinhos e o Estado. Entdo o que seriam
grupos étnicos e como este conceito péde colaborar para a elaboracdo da
problematica da pesquisa?

Segundo Fredrick Barth, grupo étnico € “uma forma de organizacao social”
fundamentada na “auto atribuicdo” ou na “atribuicdo por outros a uma categoria

étnica”.

Uma atribuicdo categdrica é uma atribuicdo étnica quando
classifica uma pessoa em termos de sua identidade basica mais
geral, presumivelmente determinada por sua origem e seu meio
ambiente. Na medida em que os atores usam identidades étnicas
para categorizar a si mesmo e outros, com objetivos de interacao,
eles formam grupos étnicos neste sentido organizacional’’.

Philippe Poutignat e JocelyneStreiff-Fenart, partindo da analise de Barth,
aprofundam a discussao do conceito ao apontar as seguintes questdes-chave

para o dominio da etnicidade:

Ha que convir, com Barth, que a etnicidade é uma forma de
organizagao social, baseada na atribuigao categorial que classifica
as pessoas em funcdo de sua origem suposta, que se acha
validada na interacdo social pela ativacdo de signos culturais
socialmente diferenciadores. Esta questdo minima é suficiente
para circunscrever o campo de pesquisa designado pelo conceito
de etnicidade: aquele do estudo dos processos variaveis e nunca
terminados pelos quais os atores identificam-se e sao
identificados pelos outros na base da dicotomizacdo No&s/Eles,
estabelecidas a partir de tragos culturais que se supde derivados

7 O’DWEYR, Eliane Cantarino. Os quilombos e a pratica profissional dos antropdgos. In: LEITE, Yonne deFreitas e
OLIVEN, Ruben George. Quilombos: identidade étnica e territorialidade. Rio de Janeiro: EditoraFGV, 2002. p.16.
"' BARTH apud POUTIGNAT, Philippe e STREIFF-FENART, Jocelyne. Teorias da etnicidade: seguido de grupos
étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. 2 ed. Sdo Paulo: Ed. Unesp, 2011. p. 193-194.
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de uma origem comum e real¢cados nas interagoes raciais. Se tal
definicdo ndo apresenta resposta a priori para a questdo da
génese e da persisténcia dos grupos étnicos, ela permite que se
identifiquem os problemas-chave que, qualquer que seja o tipo de
abordagem utilizado, encontram-se de modo recorrente nas
problematicas da etnicidade:

° O problema da atribuicdo categorial pela qual os atores
identificam-se e séo identificados pelos outros.

° O problema das fronteiras do grupo que servem de base
para a dicotomizacdo NOs/Eles.

° O problema da fixacdo dos simbolos identitarios que
fundam a crenca na origem comum.

° O problema da saliéncia que recobre o conjunto dos

processos pelos quais o0s tragos eétnicos sao realgcados na
interacdo social’?.

E a partir do reconhecimento de si mesmos como diferentes, como um Nés
especifico: negro e quilombola, que os moradores de Riacho dos Negros
deveriam construir suas estratégias de interacdo com o Estado no que tange a
conquista de seu direito a terra, ou seja, € a partir da afirmacdo de uma identidade
étnica que os agentes estatais deveriam identificar, reconhecer e valorizar que o
grupo alcancgaria conquistas como o direito a propriedade coletiva das terras
demarcadas. No entanto, como apontam os autores, a caracteriza¢cdo dos grupos
étnicos ndo ocorre de forma “natural’, como algo imanente ao grupo, mas €
construida e reconstruida no decorrer de sua vivéncia no tempo e no espaco, ou
seja, na sua histéria, e nesse processo, os sinais diacriticos escolhidos pelos
quilombolas nem sempre reproduzem fielmente os critérios previamente definidos
pelo Estado ou pela academia.

A partir dos problemas-chave apontados por Poutignat e Streiff-Fenart,
portanto, € possivel problematizar o processo de delimitagdo da comunidade
quilombola de Riacho dos Negros e descobrirmos no seu decorrer a histéria das
categorias atribuidas ou autoatribuidas pelo grupo, das suas estratégias de
diferenciacao e identificacao e de demarcacao das suas fronteiras, da fixacao de
seus simbolos identitarios e dos processos de realce destas identidades.

Por fim, para construirmos o capitulo 4, onde analisaremos o uso da cultura,
principalmente da capoeira, como instrumento de valorizacao das identidades
negras na Sao Joao do Piaui contemporanea, um dialogo bastante frutifero foi

com a dissertacao de mestrado “As educacgdes escolar e social na formacao da

"’BARTH apud POUTIGNAT, Philippe e STREIFF-FENART, Jocelyne. Teorias da etnicidade: seguido de grupos
étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. 2 ed. S3o Paulo: Ed. Unesp, 2011. p. 141-142. (grifos do autor)
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identidade racial de jovens de S&o Jodo do Piaui”’®, escrita pela sanjoanense

Raimunda Ferreira Gomes Coelho. Contemporanea e participante engajada do
processo de valorizagdo das identidades negras que ocorreu paralelo a luta pela
definicdo da comunidade rural de Riacho dos Negros como territério quilombola,
Raimundinha é uma “branca da praga” que se descobriu militante do movimento
negro e se tornou uma companheira de atuagdo nas discussdes antirracistas.
Também interessada em analisar o processo de construgdo das identidades
negras no municipio, em seu texto ela analisou a repercussdo da educacgao
escolar e dos aprendizados construidos na vivéncia dos movimentos sociais para
a formacao das identidades dos jovens do grupo Capoeira de Quilombo e, em
muitos momentos, além do debate com suas elaboracdes tedricas, colhemos de
sua narrativa trechos de depoimentos e as préprias impressoes da autora sobre o
contexto de atuagdo do movimento e suas implicagdes politicas e culturais.

Outro didlogo importante foi com as discussdes elaboradas por diversos
autores na coletanea Cultura Negra: festas, carnavais e patrimonio negro’®. Nesta
etapa da pesquisa, ao observar como as vivéncias elaboradas em torno das
praticas da capoeira, do batuque e das festas nos terreiros de Umbanda foram
significadas pelos seus frequentadores e como se relacionam a construcédo das
identidades negras nos dias de hoje, partimos do principio, apresentado por
Ivaldo de Franga e Isabel Guillen que, assim como ocorreu em relagdo aos
maracatus-nacao do Recife, também em Sao Jodo do Piaui “a cultura seria o
gancho que colocaria na ordem do dia as questdes econd6mica, politica e social
dos negros brasileiros””>.

Até que ponto esta relacdo estreita e atualmente consciente entre a
valorizagao e ressignificagdo das praticas culturais de matriz afro-brasileiras ajuda
a compreender a atuacao histérica dos negros sanjoanenses de hoje? De acordo

com Alvaro Nascimento, se referindo ao jongo da Serrinha,

7 COELHO, Raimunda Ferreira Gomes. As educagdes escolar e social na formacgdo da identidade racial de
jovens nos quilombos de Sdo Jodo do Piaui. Dissertagdo (Mestrado em Educagdo) — Programa de Pds-
graduacdo em Educagdo, Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2013. 229 f.

“ ABREU, Martha et. al. Cultura negra vol. 1: festas, carnavais e patrimonios negros. Niterdi: Eduff, 2018.
7> LIMA, Ivaldo Marciano de Franga e GUILLEN, Isabel Cristina Martins. Entre a cultura do espetaculo e a
identidade negra: os maracatus-na¢do do Recife na contemporaneidade. In: ABREU, Martha et. al. Cultura
negra vol. 1: festas, carnavais e patrimonios negros. Niterdéi: Eduff, 2018. p. 412.
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Como as identidades s&o multiplas e dindmicas e nao se é apenas
“negro”, “jongueiro”, “quilombola”, “homem”, “mulher”, jongueiros e
jongueiras, assim como outros grupos em nossa sociedade,
articulam suas identidades em suas lutas e reclamam seus
direitos. No caso das comunidades jongueiras o fato de serem
afro-brasileiras ou afrodescendentes articula identidades e incide
sobre os direitos, sejam eles civis, politicos, culturais, e de muito
mais dificil garantia, os direitos sociais. Ou seja, nas questdes que
afetam as comunidades, ndo ha como separar o0 status
assegurado pela garantia de direitos culturais, por exemplo, com o
reconhecimento e valorizagdo por ele gerados, dos direitos sociais
a ele vinculados, que sao os que de fato incidem sobre a melhoria
das condicbes de vida e, consequentemente, sobre questbes de
ordem econbmica, sobre as desigualdades sociais e sobre o
racismo’®.

No caso da Serrinha, “0 movimento que articula jongo/identidade

nl7

negra/enfrentamento do racismo se deu nos eventos realizados Essa

articulacdo também foi observada por Carolina de Sousa Martins em sua analise

do bumba-meu-boi no Maranhao:

Se, de fato, o bumba era utilizado pelos brincantes para subverter
a ordem hierarquica da sociedade, ele pode ser considerado como
um canal de expressao politica das camadas mais pobres. Neste
ambiente de tolerancias e intolerancias, o bumba-meu-boi seria
um meio através do qual estes sujeitos buscaram uma distingao
na sociedade ludovicense, se expressando politicamente e
ironicamente através do riso e da danca. Através do bumba, os
sujeitos-brincantes expressaram seu cotidiano, suas angustias, e
desta maneira exigiam e garantiam seu espag¢o numa sociedade
excludente’®.

Qual teria sido entdo a importancia de eventos como a Kizomba (cerimdnia
anual de graduacao dos capoeiristas do grupo Capoeira de Quilombo) ou da
concessao de entrevistas a pesquisadores e da publicacdo de documentarios
sobre o batuque, a capoeira e as festas dos terreiros de Umbanda em S&o Joao

do Piaui na formacgao identitaria e politica de seus frequentadores? E quais

7® NASCIMENTO, Alvaro. Jongo da Serrinha: performance negra, violéncia urbana e mudanga social numa
comunidade carioca (2003-2010). In: ABREU, Martha et. al. Cultura negra vol. 1: festas, carnavais e
patrimonios negros. Niterdi: Eduff, 2018. p. 322.
77NASCIMENTO, Alvaro. Jongo da Serrinha: performance negra, violéncia urbana e mudanca social numa
comunidade carioca (2003-2010). In: ABREU, Martha et. al. Cultura negra vol. 1: festas, carnavais e
patriménios negros. Niterdi: Eduff, 2018.p. 323.
® MARTINS, Carolina de Souza. Entre brechas e proibi¢cdes: a experiéncia de brincantes negros do bumba-
meu-boi no Maranhdo no pés-Aboli¢do. In: ABREU, Martha et. al. Cultura negra vol. 1: festas, carnavais e
patriménios negros. Niterdi: Eduff, 2018. p. 377.
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seriam as imagens do cotidiano e as reivindicagbes sociais expressas na
linguagem musical e corporal praticadas pelos negros sanjoanenses?

Martha Abreu e Hebe Mattos, em seu artigo “Remanescentes das
Comunidades Quilombolas™ memdria do cativeiro, patriménio cultural e direito a
reparagéo79, apresentaram uma analise acerca do recurso as praticas culturais,
sobretudo aquelas transformadas em patriménio historico, como elemento politico
relevante nas disputas territoriais via direito quilombola que nos permitiu situar
num quadro mais amplo as abordagens da cultura utilizadas pelos sanjoanenses,
identificando semelhancas e diferencas que nos permitiram enxergar a
especificidade da resisténcia negra que se fez em S&o Joao do Piaui.

Ao discutir a trajetoria historica da capoeira sanjoanense, foi preciso fazer
um dialogo breve, mas mesmo assim necessario, que permitisse contextualizar a
historia local em relagdo ao processo de difusdo da capoeira pelo Brasil e pelo
mundo. Nesta tarefa, me apropriei de informacoes apresentadas pelo dossié

»80 elaborado pelo Instituto

“‘Roda de Capoeira e Oficio dos Mestres de Capoeira
do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN) com o objetivo de subsidiar o
reconhecimento destes dois elementos como patriménio imaterial brasileiro.

Ja a tese “As narrativas dos mestres e a histéria da capoeira em Teresina/PI:

do pé do berimbau aos espacos escolares™’

, escrita por Robson Carlos da Silva,
0 mestre Bobby, do grupo de capoeira Raizes do Brasil, serviu tanto como fonte
de informagdes sobre as origens da capoeira em Teresina como um registro dos
valores do proprio mestre em relagdo aos ideias de autonomia da capoeira e a
atuacao dos grupos-empresas, cujo entendimento nos ajudou a situar os conflitos
vivenciados pelos integrantes do grupo Capoeira de Quilombo em seu processo
de fundacgao.

Um aspecto mais marcante desse conflito foi a disputa em torno da

legitimidade do grupo nascente e de seu mestre, e para compreender 0s

7 ABREU, Martha e MATTOS, Hebe. “Remanescentes das Comunidades de Quilombos”: memdria do
cativeiro, patriménio cultural e direito a reparacdo. In: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA — ANPUH, XXVI,
jul. 2011, Sdo Paulo. Anais. Disponivel em:

http://www.snh2011.anpuh.org/resources/anais/14/1299778862 ARQUIVO anpuh2011.pdf. Acesso em:
30 maio 2022.

% INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL. Dossié Roda de Capoeira e oficio dos
mestres de capoeira. Brasilia, DF: Iphan, 2014.

81 SILVA, Robson Carlos da. As narrativas dos mestres e a histéria da capoeira em Teresina/Pl: do pé do
berimbau aos espacos escolares. Tese (Doutorado em Histéria da Educagédo) — Programa de Pds-graduagdo
em Educacgdo Brasileira, Faculdade de Educagdo, Universidade Federal do Ceard, Fortaleza, 2012. 308 f.
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principios que informam a aceitacdo dos mestres entre os grupos tradicionais,
utilizei como referéncia, além da tese de mestre Bobby, o artigo “Escola ABADA-

n82

Capoeira: filosofia e método™™, escrito por Paulo César Valadares Carvalho, o

mestre de capoeira Paulinho Velho.

*%

Os parceiros desse dialogo, como se vé, sdo diversos e variados, e, assim
como nossos sujeitos histéricos foram construindo suas identidades numa
matematica de apropriacdes e negacdes, as reflexées tedricas que me ajudaram
a interpretar e analisar suas ricas e complexas trajetérias de vida também foram
sendo modeladas no ritmo das experiéncias de pesquisa. Deixemos entdo em
segundo plano um pouco a teoria para que 0s sujeitos e suas praticas entrem em

cena.

82 CARVALHO, Paulo César Valadares. Escola ABADA-Capoeira: filosofia e método. In: AbadAcadémico, V,
2020. Petrolina, PE; Fortaleza, CE; Curitiba, PR. Anais. Petrolina: ABADA-Capoeira, Sérgio Rodrigues Moreira,
Sérgio Roberto de Lara Oliveira, Anderson Calixto de Brito (Orgs.), 2020, 317p.
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2 FESTAS DE CLASSE: Sao Joao do Piaui e suas festas
segregadas.

2.1 As festas entre 1920 e 1940: O carater politico e os indicios de uma
tradicdo segregadora.

Sao Joao do Piaui € um municipio do Estado do Piaui, localizado a 454 km
da capital, Teresina, atualmente contando com uma area de 1.527.773 kmZ
Incrustada na caatinga, a cidade hoje tem uma populacédo estimada em 20.206
habitantes, segundo o IBGE.® Elevada a cidade em 1906, as fontes disponiveis
indicam que a cidade passou por um processo de urbanizagcdo modesto e lento,

que na década de 1920 foi impulsionado pelo desenvolvimento do extrativismo

vegetal

Segundo Rita de Cassia Rosado “a populagdo do municipio no ano de 1923,

era de aproximadamente 17.079 habitantes”.®> Aquela época,

O municipio de Sao Jodao do Piaui [.] contava com
estabelecimentos industriais, trés pequenos engenhos de ferro
destinados ao fabrico de aguardente e rapadura, movidos a forca
animal, localizados nas fazendas Alagoinhas, Alegre e Caché. [..]
[E] a extragdo da manigoba e da cera de carnauba representava
uma das maiores fontes de riqueza do municipio. [...]

Todo o intercambio comercial se processava através das pragas
de Salvador e Juazeiro, tanto no comércio de exportagdo como no
de importacao. Juazeiro, com as firmas Francisco Sinval da Luz &
Cia. e Viana Braga & Cia., adquiriam a cera da carnauba, a
borracha, a manicoba, o algodao, etc. Outras firmas de menor
porte abasteciam a pequena cidade de S&o Joao do Piaui com
sal, querosene, acucar, farinha de mandioca e rapadura, na sua
grande maioria transportados em lombo de animal. Salvador, com
as firmas Os Gongalves & Cia. Ltda., Souto Maia & Cia., Brandao
Costa & Cia. Ltda., abastecia com tecidos, cal¢ados etc. Outras,
do mesmo porte, forneciam medicamentos, ferragens e
mercadorias de primeira necessidade. As pragas do Recife e
Aracaju, embora em menor escala, tiveram participagao valiosa no
abastecimento da cidade e do municipio.®®

8 IBGE. Piaui. Sdo Jodo do Piaui. Disponivel em:

http://cidades.ibge.gov.br/xtras/perfil.php?codmun=221000. Acesso em: 27 jul. 2017.

84Cf. SOUSA, Constantino Pereira. Lembrancgas e histérias de uma vida. Teresina: Grafica do Povo, 2001. e
ROSADO, Rita de Cassia Santana de Carvalho. Sdo Jodo do Piaui: cronologia. S3o Jodo do Piaui: Prefeitura
Municipal, 1986.

¥ ROSADO, Rita de Cassia Santana de Carvalho. Sdo Jodo do Piaui: cronologia. S3o Jo3o do Piaui: Prefeitura
Municipal, 1986. p. 50.

1d., Ibid., p. 49-50.
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A julgar pelos historiadores e memorialistas da cidade, Sdo Joao do Piaui,
surgida a partir de fazendas de gado, teve na producdo extrativista o elemento
propulsor de sua urbanizacdo. Neste aspecto, a trajetoria de Constantino Pereira
condiz com um fendmeno que afetou o estado na primeira metade do século XX,
descrito pela historiadora piauiense Teresinha Queiroz®’ e interpretado com

feicOes épicas por Constantino de Sousa,

Os manigobeiros desbravaram e ocuparam os lugares mais
distantes, ndo apenas de Sao Joao do Piaui, como dos municipios
vizinhos. Instalaram fazendas e povoacdes e prosperaram a forca
e por conta da economia da borracha. As cidades de Simplicio
Mendes, Canto do Buriti, Socorro do Piaui, Paes Landim, Joao
Costa, Pedro Laurentino, Nova Santa Rita e Campo Alegre
tiveram por inicio os barracdes de manicobeiros, que ali faziam o
ponto de encontro para venda da borracha e relacionamento
social nos fins de semana. [..]

Foi a comercializacdo da borracha que pesou na fixagdo de nossa
feira semanal para o dia de segunda. Os manicobeiros
entregavam nos barracées, aos sabados, a borracha extraida e
preparada para a semana, que depois era transportada em
jumentos para a cidade. Os tropeiros levavam todo o dia de
domingo na viagem, para vendé-la aos comerciantes na segunda-
feira.

A fonte principal da nossa economia era a borracha, extraida da
manigoba, arbusto nativo, em abundéancia em todas as chapadas
do extenso municipio. O municipio foi habitado, cresceu e se
desenvolveu por conta dessa atividade lucrativa, que atraiu
trabalhadores, comerciantes e aventureiros dos municipios e
estados vizinhos. Nessa leva de imigrantes vieram homens e
mulheres, a maioria com interesse de ganhar boa vida, outros
foragidos da justica de suas terras e alguns homens de bem, na
intencdo de crescer e prosperar.®®

Dentre estes “homens de bem”, vindos “especialmente da Bahia e de
Pernambuco, inicialmente, e mais tarde dos municipios de Picos e Paulistana”,®
Constantino cita Honério Francisco dos Santos, originario do municipio de Riacho
da Casa Nova, do Estado da Bahia, que logo se tornou lider politico local,
recebendo a patente de major da Guarda Nacional e elegendo-se Intendente

Municipal por dois mandatos até ser “destituido e levado ao ostracismo” apos a

& QUEIROZ, Teresinha de Jesus Mesquita. Economia piauiense: da pecudria ao extrativismo. Teresina:
EDUFPI, 1991.

88 SOUSA, Constantino Pereira. Lembrancas e histérias de uma vida. Teresina: Gréfica do Povo, 2001. p. 14-
15, 20.

¥1d., Ibid., p. 17.
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chegada de Getulio Vargas ao poder em 1930. Assim como Honorio Santos, cujo
nome hoje serve a principal praga da cidade, Constantino também faz referéncia a
José Torquato, proprietario da fazendo Alegre, e José Martins Estrela,
comerciante de tecido e gado que enriqueceu rapidamente e “se tornou 0 homem
mais rico da regiao”, sendo que “a terra que constitui o patriménio do municipio de
Sé&o Jodo do Piaui, onde fica localizada a cidade, foi doada por ele”.*

E compreensivel que o branco Constantino valorize o empreendedorismo
daqueles que, como ele proprio, foram importantes empresarios do ciclo
manigobeiro. E suas memaorias ddo um importante indicio de como esta atividade
contribuiu para a formacao de uma elite econémica local que logo se aproveitou
desta projecao financeira para exercer o poder politico na regido. Se Honoério
Santos foi Intendente Municipal repetidas vezes, José Torquato casou uma filha
com o desembargador da cidade e José Martins Estrela tinha uma relagéo estreita
com os lideres politicos do Estado, a ponto de doar terras para a Diocese do Piaui
e para a Prefeitura de Sdo Jo3o,”" Constantino, que entrou no ramo da producao
de manicoba em 1940, elegeu-se deputado a Assembleia Constituinte de 1947 e
elegeu-se ainda trés vezes consecutivas, tornando-se um dos mais poderosos
lideres politicos locais e chegando a candidatar-se, sem sucesso, a governador
do estado em 1962.%

Ainda segundo Constantino, “os partidos politicos [até década de 1940] néo
tinham nome, sendo identificados pelos das familias dominantes. De um lado os
Carvalho, do outro os Costa, aliados dos Paulo, ndo sé rivais, mas inimigos
radicais”.%® Hondrio Santos sendo o principal lider dos Carvalho, que enfrentavam
a oposicao liderada pelo Dr. Vaz da Costa, promotor, juiz e depois
desembargador do estado.

A intensidade destas relagdes politicas, elevadas a um nivel extraordinario
nos conflitos entre os lideres de cada grupo, repercutiam também na vida cultural

da cidade:

Como consequéncia dessa briga politica, a cidade era dividida em
duas sociedades. Um grupo ndo comparecia a festas promovidas
pelo adversario. Até dentro da Igreja, nas novenas e nas missas,

90SOUSA, Constantino Pereira. Lembrangas e histdrias de uma vida. Teresina: Grafica do Povo, 2001. p.17-8.
1d., Ibid., p. 18-19.

>SA0 JOAO DO PIAUI. Prefeitura Municipal. Memorial Fotogrdfico. Sao Jodo do Piaui: [s.n.], 2006.

% SOUSA, Ibid., p. 20.
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havia o lado dos Carvalho e o dos Paulo com os Costa. Duas
bandas de musica bem equipadas e instrumentais existiam na
cidade, uma de cada partido, para suas promocgoes e festas
sociais.* (grifos do autor)

Ora, se até hoje manter uma banda de mdusica implica em custos
consideraveis, o empenho dos grupos politicos locais em manter, cada um deles,
sua propria banda, indica que tais festas, mais que simples momentos de
diversdo, eram eventos importantes para a reafirmacdo do poder econémico e
politico dos potentados locais.

A memoria de Jodo Batista dos Santos, seu Batistao, negro e filho de Sabino
Paulo com uma mulher de condigdes modestas, nos da indicios das relagdes

entre os integrantes destas elites locais com os demais moradores da cidade:

Eu sofri preconceito por isso. Por causa de uns amigos. Porque eu
sou da familia Paulo. Meu pai era o Sabino, pai de Davi. Eles
ficavam me chamando de parente e eu ficava constrangido com
aquilo. Muitos que era irmao da Maricota, que era o “Pedim” e
ficavam me chamando de parente. Ai eu me achava. [..] Porque
eles era mais claro do que eu. Tinha recurso e eu ndo tinha nada.
Minha m&e n&o tinha nada e recurso. Entdo era isso.”

A primeira vista parece intrigante a relacdo de Seu Batistdo com esse
aspecto do seu passado: se ele ficava “se achando” por ser chamado de parente
pelos Paulo, porque inicia sua fala dizendo que “ficava constrangido™? Se
considerarmos as condigbes sociais de seus parentes e o contraste com a
situacdo econbmica da mée do depoente, fica mais facil entender a contradicdo
vivida por ele. Consciente da riqueza e do poder politico da familia, Jodo Batista
pode ter se sentido elogiado ao sentir-se reconhecido como igual pelo discurso de
seus companheiros, mas a avaliagao cotidiana das condi¢cdes de existéncia sua e
de sua mae, o que indica uma origem provavelmente fora das relagdes familiares
oficiais, deveria coloca-lo diante de uma realidade bem menos amistosa, dentro
de uma logica na qual as afirmacdes de parentesco de seus proximos mais
serviam como uma ironia de sua condi¢do social e marginalizada do que de sua

integracao no seio de uma familia rica e poderosa.

94SOUSA, Constantino Pereira. Lembrangas e historias de uma vida. Teresina: Grafica do Povo, 2001. p. 22.
% SANTOS, Jodo Batista dos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e a equipe Deus da
Guerra. Sao Jodo do Piaui, 29 maio 2015. p. 3.
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Em suas memodrias, Seu Batistao afirma que arrecadava o dinheiro para as
festas através da producao de tijolos de adobe nas olarias do municipio, donde
inferimos sua ocupacgdo neste ramo.*® Olinda, por sua vez, também teve de
trabalhar para ajudar a familia muito pobre a sobreviver vendendo agua nas ruas,
fazendo tranca para a producdo de chapéus, ajudando a familia nas rogas de
manigoba, lavando roupas e por fim foi empregada por um longo tempo na casa
de Paulo Cavalcante.”” Trajetéria semelhante & de Liosa, que desde menina
ajudou a mae vendendo lenha, atuando como “menina de recado” para as
familias mais abastadas, na casa das quais depois trabalhou por um longo tempo
como empregada doméstica. Ja seu marido, seu Nero, desde os treze anos foi
“‘mocgo de varanda” ajudando nas tarefas mais simples do manejo do gado como
botar cavalo na roga e pegar cavalo para os vaqueiros até os dezessete anos,
gquando passou a trabalhar como vaqueiro, profissdo que exerceu por vinte anos
nas fazendas de Elizabete Carvalho, da familia Clementino de Carvalho.%®

Batistdao, Olinda, Liosa e Nero, nossos depoentes que eram frequentadores
das festas “de segunda”, portanto, além de compartilharem a cor da pele negra,
compunham um grupo social extremamente pobre, cujas memoérias de infancia
sao marcadas pelas dificuldades da luta pela sobrevivéncia, conquistada por meio
da maior diversidade de ocupacdes possiveis, muitas delas subsidiadas pelas
familias mais abastadas da cidade, como Clementino de Carvalho, grandes
proprietarios de terra que empregaram Seu Nero e 0os membros das familias
Coelho, Lopes, Paulo e Laurentino, citados por Olinda como os herdeiros de
riquezas que compunham as familias de “primeira classe”.*°

Embora frequentassem entdo lugares de festa distintos e proibidos uns aos
outros, 0s grupos sociais “de primeira” e “de segunda” dependiam intimamente
um do outro. E num contexto econémico extremamente adverso, marcado por
secas intensas como a que assolou a regidao em 1932 e ficou marcada na
memoéria de Olinda, as alternativas de trabalho deveriam ser extremamente

limitadas, o que favorecia a submissao da populacdo mais pobre a condicdes de

% SANTOS, Jodo Batista dos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e a equipe Deus da
Guerra. Sdo Jodo do Piaui, 29 maio 2015.

% SILVA, Olinda. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. Sdo Jodo do Piaui, 23 jul. 2019.

% ARAUJO, Emanuel José. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. S3o Jo3o do Piaui, 17 set.
2019.

% SILVA, Olinda. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. Sdo Jodo do Piaui, 23 jul. 2019. p.
14,
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trabalho bastante desfavoraveis mas que, mesmo hoje, ainda podem ser

recordadas com gratidao pelos depoentes, como acontece com Olinda:

Pedi muita esmola na feira, o povo dava muita coisa. Eu e mais
outros. Nao era s6 eu ndo. Era muita! Era muita crianca. Era muita
pobreza. Era fome. [...] Ai depois fui crescendo mais, passei pra
casa do Paulo Cavalcante. E a mulher dele fazia bolo pra cidade e
eu vendia bolo, ajudava a Maria e 0 Zé Neguim, que ela criou. E a
Maria me agradava pra mim agradar a minha méae e minha mae
deixar eu trabalhar, mas ndo por dinheiro. Quando ela arranjava
dez tostdes que ela pegava da mée dela, dez tostbes: “Toma, vai
comprar um vestido pra tu. Pode fazer um vestido.”Eu ia na loja
Grande comprava o metro de pano, um metro de pano. Ai
mandava fazer um vestidinho pra mim. Fui muito assim na casa
dos rico. Eu fui mais criada na casa desse povo rico aqui tudo de
Sao Jodo do Piaui. Conhego um por um que... conheco quem
presta e quem n&o presta, daquele tempo. Entdo, eu aprendi
cozinhar. Aprendi cozinhar com aquelas empregada mais velha.
Trabalhava, né? E como eu sou muito curiosa, via como é que
elas faziam. Eu guardava na memoéria. Ai eu... me chamava pra
fazer o de comer eu ia. Ficava na casa delas fazendo de comer
pra elas. E assim fui crescendo. Crescendo. Aprendi a ler [...]
porque precisava trabalhar. Completei nem o segundo ano.'®

Era nesse contexto econdmico e social que se situam nossos primeiros

indicios dessa pratica segregadora que se operava nas festas e dos quais ha

também registros escritos, como as memorias de Constantino Pereira Sousa,

manigobeiro, liderancga politica local e estadual por um longo periodo que, em sua

obra Lembrancas e histérias de uma vida também fez mencao as festas de sua

época. Segundo o autor, na época em que o prefeito Raimundo Pereira de Sousa

(1932-1945) instalou a iluminagdo publica no municipio, “através de lampides

Petromax, que clareavam as ruas, até as 10 horas da noite”:

».101

As bandas de musica da década anterior se acabaram, surgindo
em seu lugar grupos musicais de pau e corda. O mais famoso era
o de Camilo Amorim, que tocava violdo, sendo seu brago direito
Aristeu Lopes, no cavaquinho, que animava as festas, ao cantar
as emboladas. Havia outros figurantes, que ndo eram fixos como
esses dois. Os bailes comegavam entre sete e oito horas da noite,
terminando de dez para onze horas, precisamente quando
comecgam as festas de hoje. [...] Ao lado dessas orquestras, havia
também os tocadores de harmodnica de oito baixos, sendo Manoel
Vicente o mais importante.

100

101

SILVA, Olinda. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. Sdo Jodo do Piaui, 23 jul. 2019. p 4.
SOUSA, Constantino Pereira. Lembrancgas e histdrias de uma vida. Teresina: Grafica do Povo, 2001. p. 30.
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A preocupacdo com o comportamento e o decoro das mocgas era
grande entre as familias da sociedade. “Moca falada” ndo podia
dancar nos bailes. Testemunhei casos de senhoritas serem
convidadas a deixar o saldo, por essa razdo. Como nao existia
clube, as festas se realizavam nas casas de familia, que exerciam
vigildncia sobre os participantes. Quanto aos rapazes, o0
tratamento era outro. Somente em casos especiais de anarquistas
e degenerados ocorria esse tipo de expurgo; mas a verdade € que
nao se transigia com a selecdo na escala social. Existiam os
bailes de primeira e de segunda.'®

A narrativa de Constantino ndo se constrange em descrever os preconceitos

com as “mogas faladas”, deixando um registro categorico dos rigidos padroes de

comportamento impostos a mulher naquela sociedade e da rigorosidade das

punicdes aquelas que resistiam a tais ordenamentos, assim como da maior

licenciosidade no trato com os rapazes.

Por sua vez, se Constantino ndo se acha confortavel em esclarecer o critério

para definir os “bailes de primeira e de segunda”, embora nao deixe de

implicitamente concordar com a “selecdo na escala social”, Jodo Batista, Maria

Leonice, Gildete Dias e Honério Santos deixam bem claro que o critério de

ingresso em tais festas era notadamente racial, como deixa implicito Maria

Leonisa em suas recordagodes:

De primeira era ali, era ali no clube velho. Tu sabe onde é o clube
velho? Ali tinha de primeira. Desse que tinha o nome de rico.
[...]E... a festa da... da primeira vocé néo tinha direito nem de ficar
na calcada pra... pra olhar, ndo sabe? Era s6 deles que tinha o
nome de rico, sabe? Que era ali naquele clube velho ali. [...] Nao
era pra todo mundo encostar ali ndo. Nao era pra todo mundo
encostar ali ndo. Onde é que uma pessoa como eu dangava no
clube? Hum, fazia nem medo. Agora no... a nossa tinha... o
enfrentante chamava Pompilio. J& morreu. Os festa boa. Tinha a
Unido que era nosso saldo. [...] Mas também eles nao entrava
aonde nés dancava também. Eles chorava pra entrar mas néo
entrava. Hum. Num tinha quem aceitasse. Assim como nés nao
podia olhar as dele eles também... Nés ndo aceitava nenhum.'®

Ja Honodrio Santos Neto recorda:
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As festas juninas, que era feito nos clubes, antigamente nao era
popular, tinha que pagar, nos clubes s6 entrava soécios e
convidados. Antigamente era na Prefeitura. La tinha um salao
enorme. Depois foi fundado o clube, Ares Clube. Também tinha na
Unido Artistica Operaria. Nao existia festa no meio da rua. [...] No
Ares Clube mesmo s6 entrava os convidados e socios, nem se

tivesse dinheiro, ndo chegava nem na porta.’®
Na memodria de Leonisa ndo é a oposigdo entre brancos e negros que €
ressaltada, mas entre “os que tinham nome de rico” e “gente como ela”, pobre,
que tinha sobrevivido a infancia cortando lenha, vendendo agua ou produzindo
farinha e massa de milho para as familias mais abastadas da cidade. No entanto,
se o critério econdmico era um elemento marcante na selecao dos frequentadores
das festas “de primeira”, quando aprofundamos um pouco mais o0s
guestionamentos sobre as interdigdes, a memdria de seu marido, conhecido como
Seu Nero, nos ajuda a perceber que as caracteristicas raciais tinham um papel
bem mais relevante nessa classificagdo. Ao recordar sobre as festas de sua
época, Nero comenta categdrico: “E o seguinte. Dos brancos, festa dos brancos
como chamava rico, era separado de preto, preto ndo encostava nas festas deles
€ nem os pretos deixavam entrarem nas festas deles.”'® E narra um evento que

demonstra a proeminéncia desta segregacao racial sobre o fator econémico:

Chamaram um ai, um fazendeiro que morava ali... La naquele
interior ali, na Salina! La tinha um preto que era rico. Dois! Ai teve
uma festa ai quando o Luiz Carvalho ganhou a politica. Ganhou a
politica do velho Sinhorico e ai convidaram ele pra vir olhar a
festa. Ai ele virou e disse pra ele: “Olha major, capitdo. Tudo no
mundo eu fago, mas ndo vou ndo. Porque vocés nao gosta de
negro. Negro pra vocés ndo € de nada”. “Ah mas vocé &€ um
homem que...Vocé € um homem que tem as coisas.” Ele disse:
“Nao venho ndo. Por mim eu tiro os outros”. E ndo veio ndo. [...]
Santo Preto que ele chamava. O apelido dele era Santo, mas a
gente chamava Santo Preto.'®

D. Olinda, por sua vez, recorda a dificuldade encontrada pela professora

Odontina em ser aceita nas festas “de primeira”™:

A professora que eu alcancei, Odontina. Professora! S6 porque
era morena nao dancgava! Foi com o tempo, ela tava na casa do
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velho Senhorito, com o tempo fez amizade e ai foi que botaram
ela na sociedade. Sociedade! O nome aqui era sociedade. Depois
mudou, primeira e segunda.'”’

A recusa do fazendeiro Santo Preto em participar, mesmo a convite, da festa
“‘de primeira” e a dificuldade da inser¢cdo de Odontina, mesmo exercendo uma
profissdo socialmente valorizada como a de professora, demonstra a for¢ca que os
critérios raciais tinham na definicdo de quem poderia fazer parte da “sociedade”
entre 0s sanjoanenses. Alias, o proprio termo “sociedade” utilizado pelos
depoentes para caracterizar os frequentadores das festas “de primeira” € um
indicio importante dos valores da época. Participar das festas “de primeira” era
estar numa posigcao superior, composta por aqueles “que tinham nome de rico” e,
por isso, podiam ser considerados integrantes de um grupo ao qual se atribuiam
os atributos de sofisticagdo e comportamento modelar que estdo subtendidos na
palavra e, embora nao seja dito, a conclusao silenciosa desta classificacao é a de
que, se os ricos “de primeira” integram a “sociedade”, os negros “de segunda” sao
inferiores porque sdao mais pobres e, o que ndo € dito mas é plenamente
entendido, sem modos ou costumes adequados a “sociedade”.

Nesse sentido, a cidade de Sao Joao do Piaui ndo representa uma excecao
a regra, mas uma recorréncia que demonstra a forga das desigualdades sociais e
do racismo na formacdo do Brasil. No outro extremo do territoério, enquanto
investigava as praticas de lazer dos operarios da cidade de ljui, no distante
estado do Rio Grande do Sul, Regina Weber também observou um emprego

bastante parecido do termo “sociedade”:

Observe-se nesta ultima transcricdo novamente a representagao
de “sociedade” como um espaco social elitizado; esse significado
mais restrito do termo derivou das “sociedades” (= associagoes)
que efetivamente restringiam a participagcdo por meios tao
objetivos quanto simbdlicos (mensalidade, traje, ser “fino” ou
“chic”). O entrevistado e seu visitante elogiam os salées em
oposicdo a “sociedade”, fazendo da exclusdo uma virtude [...]."%

Se em ljui os critérios econbmicos eram os predominantes na construcao

dessa distingdo simbolica capaz de estabelecer barreiras excludentes entre ricos
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e pobres, em Sao Jodo do Piaui as memorias de nossos depoentes levam a crer
que a forga do critério racial desta classificagcdo silenciosa era tdo intensa que
mesmo quando apareciam negros ricos como o fazendeiro Santo de Salinas e a
educada professora Odontina, eles ndo se achavam legitimados a participar da
festa.

Olinda elabora ainda melhor essa sensacao de inferioridade atribuida aos
negros frequentadores das festas de segunda em sua memdria quando recorda
que,

A segunda era grande. Agora, tinha uns ai que ndo queria dangar
na segunda mas também nao dancava na primeira. Nao entrava
nao porque nao entrava. Nao era pra entrar. Era primeira e
segunda. Ele ndo queria dancar na segunda pra nao se rebaixar,
também na primeira ndo entrava. [Porque pra entra na festa de
primeira] tinha que ser classe, familia... € s6 isso. A Unica negra
que entrava no bar na segunda [primeira] [fui eu] que eu levava
uma moga pra ir para o baile e ia buscar. Tinha porteiro e ela
falava pra ele: “Olha, ela veio me deixar mas quando for tal hora,

meia noite e meia assim ela vem aqui vocé deixa ela entrar’. Na
primeira. S6 eu [podia entrar] ficava na janela esperando ela.'®

A existéncia de pessoas que preferiam nao participar das festas “de
segunda” para “ndo se rebaixar’ é o indicio mais efetivo do carater politico das
festas. Considerando esse comportamento podemos concluir que elas eram,
dentro das situagdes costumeiras do cotidiano, momentos privilegiados de
reafirmacao da distancia social entre “quem tinha nome de rico” e frequentava as
“festas de primeira” e a gente pobre e negra que ia para as festas “de segunda” e
a necessidade de marcar esta distingdo era tdo importante que detalhes como o
vestuario dos dancantes tinha uma importancia expressiva, como recorda

Leonisa:

[...] gente pobre quando tem o espirito de gente rica € pior do qué
quem tem. Nao conheci nenhum. Os que eu conheci era esses dai
que ja morreram que queriam ser. Se eu comprasse um vestido
do pano que elas tinha, pois ela num vestia a roupa [... se] o meu
tava com essa estampa. Eu mesma alcancei uma. Essa eu ja
tinha me casado, Nero comprou um vestido com pano pra mim.
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Eu mandei fazer um vestido desse mesmo dessa sujeita. Pois
elaso vestiu o dela quando o meu acabou.'

Seu Batistdo também recorda que o vestuario era um aspecto importante

dos eventos organizados pelos negros, que também promoviam suas festas “a

rigor”:

Nés fazia muitas festas. Por exemplo, nés ajuntava quinze rapaz,
quinze mogas. [..] Ai quando, por exemplo, nés dizia “Nos vamos
fazer um baile a rigor”, era as mulher tudo com os vestidao longo
arrastando no chdo. No6s fazia um baile fantasiada e ela se
arrumava la e nos fazia, nds contratava banda.'"’

Essa valorizacdo atribuida ao vestuario revela muito da importancia que a

moda e os padroes morais de comportamento tinham na construcdo das

identidades de classe entre as populacdes negras, visto que algo semelhante

também foi observado pela pesquisadora Daisy Machado Barcellos ao analisar as

festas frequentadas pela populacdo negra em Porto Alegre (RS). Em sua tese, ao

investigar a dindmica dos bailes da Teresa, tradicional festa promovida nos meses

de maio e novembro, do qual participavam parte da “elite negra” da cidade e os

“menos afortunados”

valor dado ao estilo:

que economizavam para a ele comparecer, a autora revela o

Os bailes da Teresa representavam a celebragdo da mistura, da
miscigenacdo. Atraindo um grande publico, congregava uma
parcela significativa das classes médias negras nas suas diversas
gradagdes socio-econdmicas. O estilo que imprimia mesclava o
gosto popular com aspectos tipicos de fragcdes mais elitizadas - a
seletividade mediante controle na venda de ingressos, a moral e o
decoro na postura, a exigéncia quanto ao traje -, embora distinto
daquele proprio de camadas médias intelectuais.

Marcava positivamente a condicdo do negro, que também é
educado, bonito e se veste bem. Mostrava e destacava o fato do
negro ser capaz de fazer uma festa “fina”. [...] O que Tereza faz
quando estabelece limites através da aparéncia é de certa
maneira realizar no ambito da festa 0 modelo de sociedade negra
compativel com o modelo das classes altas.'"?
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Assim como Tereza em seus bailes, portanto, Seu Batistdo e seus amigos
sanjoanenses tinham muita clareza que a reproducao de modos de vestir e de se
comportar da elite branca era uma estratégia de autovalorizagdo, uma conclusao
que ganha for¢a quando observamos a recorréncia na memoria de nossos outros
depoimentos de um julgamento positivo de suas festas, sempre vistas como
“muito organizadas, boas”.

Sobre a rotina destas festas, Seu Batistdo recorda ainda que:

Nesse tempo era... [...] Eu sei que era o Raimundo que se chama
Cari, o pai desse Ribeiro ai, € nos parques tocava em uma pistom,
também saxofone, era o grisalho de Simplicio Mendes e
[incompreensivel] de Canto do Buriti e o Egito Raposo [..]. Era
sanfoneiro. NOs contratava a banda, o bar. Nesse tempo era bem
ali onde era a Sao Pedro do El6i Campina. [..] A bebida naquele
tempo Vaca, S.0.S., Sao Joao da Barra, Amansa Corno, Consolo
de Sogra e... Vermute. Cigarro era Holanda Brande e Americana,
Werli, Continental.'™

Sabemos pela Cronologia elaborada por historiadora Rita de Cassia que o
prédio da Prefeitura Municipal foi construido a avenida Getulio Vargas em 1942, e
que o Ares Clube foi fundado apenas em 1962,"'* e pelo Memorial Fotogréfico
que a Unido Artistica foi fundada em 1957."" Sendo assim, podemos relacionar
as primeiras memorias desta pratica local de segregacéao racial ao periodo no
qual as festas eram realizadas predominantemente em casas de particulares e na
Prefeitura Municipal, portanto entre os primeiros anos da década de 1920 e a
década de 1940. O que confere com descricdo dos ambientes frequentados por
Seu Batistdo e do caso de maior evidéncia desta segregacao racial em sua

memoria:

Nos fazia parte bem ali onde é a Farmacia do Bem Estar, por ali
assim. De onde é a casa da Elizangela, que era do Plinio Oliveira.
Era onde nos fazia parte. Nossos clube era esses ai. Nos tinha
nossas igualdade. O Adércio Borges esse todo vida foi metido na
sociedade. [..] E esse Adécio Borges.. um dia ndés tava uma
festa Ia no Armazém Nordeste onde era a Prefeitura antigamente.
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Ele chegou e disse que ia entrar na marra. Ai nem um de vocés

conhece, era conhecido o Zé Policarpo, que ja morreu. Era o

porteiro: “Eu quero ver vocé entrar aqui na marra!”. Ele ndo entrou
= 116

nao.

Nada mais representativo da divisdo de poderes vivenciada na cidade que
os territorios frequentados pelos diferentes grupos sociais. A julgar pelos
depoimentos, enquanto a elite branca local ocupava a sede do poder publico
municipal em suas festas de gala, os negros de status bem mais modesto eram
impedidos de frequentar este espaco, encontrando nas casas de seus familiares e
amigos os ambientes acolhedores e acessiveis dentro dos quais construiam suas
“‘igualdades”, como indica a memoéria de Joao Batista.

Considerando a memoria de Honorio Santos e Floréncio Moura, se os clubes
que viriam a ser fundados nas décadas de 1950 e 1960 seriam os territérios de
demarcacao dos status sociais, as festas juninas ocuparam um lugar de destaque
como marco temporal de atualizacdo destas demarcacbes e a propria
transformacado na dindmica destas festas indica um quadro mais amplo de
mudancas que tem a ver tanto com o crescimento urbano da cidade quanto com
as transformacgdes politico-sociais que afetaram nao apenas Sao Joao do Piaui
mas todo o Brasil no longo periodo que vai da década de 1920 ao final da década
de 1980.

No julgamento de Constantino, nas primeiras décadas do século XX, os
festejos de Sao Joado Batista atraiam uma grande populacdo. Homens, mulheres
e criancas que chegavam a cidade vindo dos povoados circunvizinhos em lombos
de cavalos, burros e jumentos para aproveitar “uma mistura de sermdes, benditos,
foguetes, forr6 e muita cachaga, com um pouco de cerveja esfriada em areia

molhada”.'"’

Os padres cuidavam da parte religiosa, com apoio das familias, a
frente das quais estavam as zeladoras do Apostolado da Oracéo,
coadjuvadas pelas comissdes encarregadas de cada noite. Como
ndo havia clubes, nem locais determinados, os bailes se
realizavam em casas residenciais construidas na pragca Hondrio
Santos. A convivéncia era pacifica e o entusiasmo era grande e
contagiante.

1165ANTOS, Jodo Batista dos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e a equipe Deus da

Guerra. Sao Jodo do Piaui, 29 maio 2015. p. 2.
w SOUSA, Constantino Pereira. Lembrancgas e histdrias de uma vida. Teresina: Grafica do Povo, 2001. p.77.



69

O clima de festa comecava no més de maio, através dos planos,
comentarios e outras providéncias relacionadas com o
acontecimento. Os comerciantes partiam para a praca de
Salvador, na Bahia, a fim de fazer compras de tecidos adequados
- as vezes encomendados - e preferidos dos interessados.
Alfaiates especializados em uniformes masculinos chegavam de
Sao Raimundo Nonato e Simplicio Mendes para costurar os
ternos dos melhores brins e da boa casimira. As senhoras e
senhoritas se esmeravam na compra para fabricacdo do vestuario
mais na moda.

Na realizagdo das novenas ocorria uma certa rivalidade entre as
comissdes encarregadas, atingindo um certo grau estremado de
disputa quando as noites eram dos rapazes e outra das mocas,
todos compelindo os pais a contribuirem com maior generosidade.
As festas se sucediam nessa normalidade, na expectativa de que
0 ano seguinte superasse em alegria e comparecimento.''®

Considerando a liderangca da Igreja Catdlica na organizagdo da festa,
exemplificado pelo protagonismo do Apostolado da Oracao e das comissdes (algo
qgue inclusive continua como uma tradicao até os dias de hoje), podemos concluir
que a instituicao tentava transformar os festejos do inicio do século em eventos
de carater predominantemente religioso, e relegar as festas a um lugar
secundario em relacdo a novena, esta sim, espago para aqueles que tinham
condicées de investir nas belas roupas de brim e casimira encomendados de
Salvador e exibir seu refinamento e “generosidade”.

No entanto, embora Constantino idealize um cotidiano harmoénico, no
decorrer de sua narrativa descreve situagdes que ajudam a entrever alguns
conflitos que podiam ocorrer durante as festas e que demonstram a disputa entre
o sagrado e o profano que informava o contexto das mesmas. Ao falar da atuacgéo
do Padre Jerbnimo, por exemplo, que assumiu a paroquia em 1936, ele afirma

que

Na ocasiao dos festejos religiosos e dos dias de desobriga pelo
interior, nao tolerava festas profanas, tentando derribar os
costumes tao tradicionais de toda a regido. Nas fazendas foi facil
controlar os fiéis, sempre atenciosos e obedientes ao vigario, mas
nos povoados enfrentou dificuldade irreversiveis, tentando,
algumas vezes, de suspender a desobriga e viajar antes de
termina-la.

Na cidade a convivéncia foi sempre meio tumultuada, mas as
familias encontravam meios diplomaticos para superar as crises.
A dificuldade maior estava entre as zeladoras do Apostolado da
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Oracdo, das quais exigia que controlassem os filhos para nao
promoverem nem frequentarem bailes por ocasido das novenas.
Umas se rebelaram logo, como foi o caso de D. Anoca Fialho;
outras contemporizavam diplomaticamente, de que foi exemplo D.
Maria Leodénia; dar a Deus o que for de Deus e a César o que for
de César, conforme o ensinamento de Jesus.

A briga maior do vigario era contra os folides do carnaval, que
considerava festa de Satanas. Nesse patrticular foi completamente
vitorioso. Ameacava negar as cinzas da quarta-feira a quem
desobedecesse a sua recomendacdo, mantendo a cidade sob
controle, exce¢do de Camilo Amorim, que reunia meia duzia de
rebelados e desfilava pelas ruas durantes os trés dias de folia ao
som de sua famosa orquestra de pau e corda, desafiando as iras
dos céus, que chegavam na terra pela boca do vigario.'"®

Se para o padre a novena seria o apice dos festejos juninos, fruto de
organizagao e investimento financeiro, a preocupacdo extremada do mesmo em
combater as “festas profanas”, citada por Constantino, deixa claro que entre a
sociedade local, entre os mesmos filhos da elite frequentadora da novena e
organizadora do evento, havia o nitido interesse de se aproveitar daqueles
momentos de distensdo do cotidiano para promover diversdes mais livres do
controle religioso.

Mas nao eram apenas entre os leigos e os religiosos que a realizacao das
festas podia suscitar conflitos. A intensa rivalidade que marcava as relagdes entre
0s grupos politicos locais também se expressava nelas, se tornando mais
evidentes em certos periodos, como durante o mandato de Raimundo Pereira de
Sousa (1932-1945):

O novo prefeito ia realizando a bom termo sua proposta de
pacificacdo da sociedade, que viveu muitos anos dividida em
consequéncia da radicaliza¢do politica. O clima agora era bem
diferente. As festas eram realizadas sem preocupacao de atritos
ou mal estar entre os participantes.

Mas as cidades em formagao ndo crescem e se desenvolvem com
a mesma mentalidade. Ha sempre os presungosos e mal
educados, que se rebelam contra as regras de boa educacao
social.

Foi o que ocorreu em Sao Jodo, onde pequenos grupos
pertencentes as familias nhumericamente grandes, mas pequenas
no conceito e prestigio social, ndo aceitaram a convocagao para a
paz e se constituiram focos de atrito e temor nas festas de
suburbio e até no centro da cidade, ndao sendo muito facil repeli-
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los, por causa do apoio recebidos de seus parentes, que nao
participavam dos atritos, mas funcionavam na retaguarda. Alguns
vinham de Sao Paulo, falantes e pedantes, vestindo casimira e
ostentando um revoélver, de que se tornavam inseparaveis. Por
qualquer pretexto, acabavam com uma festa, sem encontrar
reacdo. Cadeia para eles nao existia, porque seria afronta aos
brios da familia.'®

A evocada “Sao Joao dos nossos antepassados”, “campestre, bucolica e
poética” no julgamento do autor, portanto, era extremamente marcada pelas
disputas politicas entre os grupos liderados pelas familias hegemébnicas,
enriquecidas com a riqueza proporcionada pela criagdo de gado, exploracao da
manigoba e o comércio e cujas estratégias de conquista e consolidagdo do poder
passavam nao so pela ocupagao dos principais cargos da administragdo publica,
como também pela reafirmagéo simbdlica e cotidiana de sua ascensdo econémica
e poder politico nas festas da cidade, fossem elas os festejos juninos em que
atuavam como organizadores sob a tutela da Igreja Catdlica e nos quais
desfilavam suas vestes e joias, fosse nas festas em casas residenciais, no centro
e no suburbio, onde alguns podiam aproveitar a ocasido para demonstrar os
limites dos poderes estabelecidos “se rebelando contra as regras de boa
educacao social”.

Tal realidade, inclusive, informava os valores culturais das classes
populares, visto que, se nao entravam na disputa pelo poder politico, utilizavam
como referéncia de qualidade de suas proprias festas o requinte e o respeito
atribuidos as festas dos ricos, visto a referéncia de Seu Batistdo as festas a rigor
e a fantasia promovidas por seus amigos. Uma mostra de que os negros podiam
nao fazer parte da corrida pelo poder encabecada pelas grandes familias, mas
compreendiam muito bem os simbolos que faziam parte dessa disputa.

E quando aprofundamos nossa investigacao aos poucos vamos percebendo
uma situacao de conflito latente, que envolvia disputas politicas, ressentimentos
entre grupos sociais de condi¢gdes econémicas distintas mas que também podia
ser atravessada por aspectos raciais, que em alguns momentos podiam explodir
em casos como o assassinato do soldado Joao narrado por seu Nero:

A ordem aqui vocé sé tinha direito de estar até nove horas na
semana com a nhamorada na rua. Depois de nove horas ou ia pra

120 SOUSA, Constantino Pereira. Lembrangas e historias de uma vida. Teresina: Grafica do Povo, 2001. p.32.
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casa ou ia preso [...] e apanhava. Tinha nego que apanhava. Aqui
eu tinha um conhecido meu, filho de uma amiga minha, de minha
mae, que ele tava nessa praca bem ai. Que hoje é essa praca.
Que hoje ndo é... Primeiro era praca porque nhesse tempo
cachorro bebia agua era em copo. E ai ele tava com a namorada
ai e quando a policia chegou ele tava com ela. Disse: “O, vocé
sabe que hora é essa?” Ai ele disse: “Ndo.” “Wocé nao sabe que
aqui ndo pode andar antes de nove horas?” Ele disse: “O, se for...
Entdo desculpe”. Ele disse: “Desculpe o qué.” Ele socou a mao na
cara dele. Ele caiu e a mocga correu. Foi embora. Ai ele, a mae
tinha um negocinho ai ele chegou & em casa e disse: “Olha
mamae, eu errei porque eu nao sei a regra daqui [...] e eles
chegaram e eu tava conversando com ela e eles perguntaram se
eu nao tava sabendo que naquele horario ndo era hora de estar
na rua e eu disse: Ai... “Desculpe.” Ele “picou a mao” em minha
cara. Olha ai como € que estd minha cara. Ai eu vim pra casa mas
vou lhe dizer, a senhora de agora em diante vai trabalhar s,
mamae. Enquanto eu ndo matar ele eu nao sou feliz. Ele deu em
minha cara mas em outro homem ele ndo da ndo. E matou
mesmo! [..] Era o Jodo e a gente chamava ele de Jodo
Soldado.™

A vinganca do amigo de Nero foi efetivada numa festa pouco depois. O

jovem ultrajado esperou que o guarda fosse realizar a tradicional revista que fazia

nos frequentadores das festas nos cabarés da cidade e, ao ser abordado,

respondeu com uma facada no policial, que morreu na hora.'” Ha que se

perceber no episddio muito dos valores patriarcais e machistas daquela

sociedade, na qual um tapa na cara poderia ser visto como um ultraje insuportavel

a honra masculina, mas as memoérias de Nero apontam também para um contexto

de recorrente abuso de poder pelos agentes do Estado sobre a populagcao pobre:

Eu vi aqui dentro de Sdo Joado, aqui dentro de minha terra...
Sujeito pegou um bode, um bode ai de uma pessoa. Quando
roubava que a policia pegava. T4 compreendendo? Pegava ele e
com o bode puxando: “Eu sou ladrdao de bode. Eu sou ladrao de
bode.” Aqui nessa rua. [...] Pra todo mundo saber que ele era
ladrdo de bode. Eles botava na cadeia, bem ai onde tem esse
Forum era uma cadeia grande. Tinha um bocado de guarda ai.
Eles botava nego na cad... preso ai, quando acabar pegava um
pau como daqui ai nessa cadeira com aqueles talho ai. Cada um
com uma lata de querosene cheia d’agua pra ir pegar duas, trés...
[...] Ele estava birrado com um era quatro lata que eles trazia no
pescoco aqui. Duas dum lado e duas doutro e botava o pau aqui,
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6. A agua no pau pra lavar a cadeia. Aqui eu ja vi coisa. Eu vi
muita coisa aqui injusta.'?®

Na narrativa de Nero, ndo fica claro se o amigo agredido era negro, mas a
citacdo do tratamento dado aos presos logo apos ser perguntado sobre casos de
preconceito e o uso recorrente do termo “nego” para se referir as pessoas alvo da
agressao policial deixam implicito que muito provavelmente este grupo da
populacdo sanjoanense tinha seu cotidiano recorrentemente marcado por
situacdes de reafirmacdo da hegemonia politica e econdmica da elite local,
marcadamente reconhecidos na memdria sanjoanense por sua ascendéncia
branca.

Se considerarmos que Seu Nero nasceu em 1928 e que suas memorias se
referem provavelmente ao inicio de sua vida adulta, entdo podemos situar estes
episddios acima descritos por volta das décadas de 1940 e 1950. E cabivel entdo
recuar um pouco o tempo até a década de 1920 para analisar um caso descrito
por Constantino em suas memorias que pode nos ajudar a dimensionar melhor a
atuacdo do soldado Jodo no ambiente das relagdes politicas sanjoanenses.

Segundo conta 0 memorialista,

Houve um episddio perigoso, que custou caro ao major Honbrio.
Entre os imigrantes, chegou um senhor Tedfilo, com fama de
valentdo, que se localizou na regido de Boa Esperanca e se
encostou em Dr. Vaz da Costa. Tedfilo gostava de provocar o
major Hondrio. Certa vez, passou em frente a casa do major, que
estava sentado a porta, e levantou o paleto, para exibir o revolver.
Repetiu o gesto duas vezes. Entdo o major o acompanhou, sem
ser visto, na direcdo do prédio da cadeia, onde estava um soldado
montando guarda. Com um aceno do major, o soldado atravessou
na frente do Tedfilo e deu-lhe voz de prisdo. Quando este reagiu,
0 major estava com o revélver futucando-lhe as costas. Tedfilo,
meio acovardado, implorou: “Ndo me desmoralizem”. O major
retrucou: “Quem nao pode ficar desmoralizado é a autoridade. O
lugar de bandido € na cadeia”.

Os amigos do Juiz mandaram busca-lo na fazenda. Chegando a
cidade, concedeu habeas corpus, regressando Tedfilo a sua casa,
prometendo vinganga, sem imaginar que providéncia maior o
aguardava. Na estrada, caiu em um piquete, onde recebeu alguns
tiros e embarcou para o outro mundo. '
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Em 1920, época em que Constantino situa o episédio de Teofilo, o Brasil
vivia 0 auge da Republica Oligarquica, fundamentada nas relagées clientelisticas
e no coronelismo. A prisdo arbitraria de Tedfilo a um simples aceno do major
Hondrio e a concessdo rapida do habeas corpus pelo lider politico rival
demonstram como a disputa pelo dominio politico no municipio se fazia por meio
do uso das instituicdes publicas para resolver interesses privados dos grandes
potentados locais, cujo poder inclusive cotidianamente impunha limites a agéo

do Estado, como recorda Seu Nero:

Pois aqui era desse jeito. O policial... tinha o delegado, né? Mas
os homens ricos daqui de dentro, que chamavam de rico € quem
mandava neles. Eles vinham mas se ele é... ocorresse deles
entrar na casa deles e eles tomasse a porta: “Aqui ndo entra.”
Eles voltava pra tras. Naquele tempo se eles comia quem dava
era os rico. '®°

Se era factivel que o major decretasse ordem de prisdo a um individuo com
um simples aceno de mao e depois 0 mesmo major escapasse, ao que tudo
indica sem muita dificuldade, a suspeita de ser mandante de um assassinato; se
era comum que os potentados locais barrassem corriqueiramente a atuacdo da
policia € mais do que provavel que quem estava acostumado a abusar do poder
em prol dos coronéis locais acabasse por tomar gosto pela exibicado da propria
autoridade por interesses pessoais, como fez o soldado Jodo anos depois ao
esbofetear o jovem que namorava na praga apos o toque de recolher.

Num contexto marcado por tamanha desigualdade social, intensificada pelos
casos cotidianos de opressao politica, econémica e racial, as festas da populagéo
negra significaram mais que simples momentos de lazer e de esquecimento das
mazelas do cotidiano. Eram espacos privilegiados para aqueles que foram postos
a margem da “sociedade”, composta por aqueles “que tinham nome de rico”,
constituirem também suas proprias “igualdades”, num espaco alternativo onde o
rigor e boa moral podiam ser tdo adequadas quanto as festas “de primeira” e a
animacgao podia ser até maior, a ponto de causar inveja aqueles a quem eles

deviam invejar.

12> ARAUJO, Emanuel José. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. S3o Jodo do Piaui, 17 set.
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2.2 Os clubes sociais e suas festas entre as décadas de 1950 e 1980: A
institucionalizacao da tradicéo de segregacao racial e a consolidacao
das redes de solidariedade.

Apesar das memorias de Joao Batista e Constantino coincidirem em pontos
que indicam uma vivéncia de preconceitos raciais iniciada ainda nas décadas de
1920 a 1940, a constante associacdo entre esta segregacédo e os clubes nos
relatos orais e nas narrativas escritas indica que apo6s a fundagao dos mesmos, ja
nas décadas de 1950 e 1960, esta pratica segregadora se manteve presente e
impbs situagbes de preconceito que ficaram enraizadas na memoria. Neste
sentido, as experiéncias vivenciadas pelos negros frequentadores dos clubes
sanjoanenses confirmam a condi¢cao vivenciada pelos negros no periodo pés-
abolicdo em boa parte do territério brasileiro. Segundo as historiadoras Ana Maria

Rios e Hebe Maria Matos,

Em termos concretos, a liberdade alcangcada com o fim legal da
escravidao teve significados diferentes para ex-escravos urbanos
e rurais, com habilitagdes profissionais ou “de roga”, homens ou
mulheres. Foi diferente para ex-escravos que, como na Jamaica,
eram majoritariamente africanos ou filhos destes, em relagéo
aqueles que, como nos EUA, eram a varias geragdes nascidos em
terras americanas, ou ainda em situagées como Cuba e Brasil,
nas quais as varias situagdes se misturavam. Foi diferente para
populagbes que se acostumaram a misturar-se e a relacionar-se,
por lacos de vizinhanga, compadrio, amizade ou casamento, a
uma populagéo livre pré-existente. Foi diferente para os que se
viram livres em sociedades com forte construcdo legal
relacionando igualdade e acesso a cidadania politica, com
presungcdo de plenos direitos a todos os cidaddos (desde que
livres e homens) ou em sociedades onde esta presungdo néao
existia na pratica, nas quais relacoes pessoais se faziam
definidoras de direitos num quadro de manutencao de relagdes
hierarquicas e clientelisticas, como a brasileira.'*®

Se a vivéncia da liberdade comportou formas distintas em diferentes
lugares, e a sociedade brasileira do p6s-abolicao era, majoritariamente, marcada
por estas relacdes hierarquicas e clientelisticas, reprodutoras de desigualdades
que vinham dos tempos da escravidao, vamos entdo conhecer a historia destas
instituicoes sanjoanenses, sua origem, composi¢ao social, principais demandas e

atividades para analisar mais a fundo como seu funcionamento se relaciona a

126 R10S, Ana Maria e MATTOS, Hebe M. O pds-abolicdo como problema histérico: balangos e perspectivas.
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forma como as relagées raciais adquiriram feicées proprias em Sao Joao doPiaui.

2.3 A Unido Artistica Operaria Sanjoanense

De acordo com o Memorial Fotogréafico elaborado pela Prefeitura de Sao
Jodo do Piaui, a Unido Artistica Operaria Sanjoanense foi fundada em 30 de abril
de 1957, tendo como principal promotor Pompilio José da Silva. Pompilio era
negro, sanjoanense e até hoje € bastante lembrado na cidade pela sua atuagéo
na cultura e no esporte. Além de fundar a Unido Artistica, também criou o primeiro
time de futebol da cidade e intermediou junto ao juiz Jodo de Deus Lima a
construcao do primeiro estadio de futebol do municipio. Anos depois também
participaria da fundagédo do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de S&o Joao do
Piaui'?’ e do Partido dos Trabalhadores, em 1981.'%

Na descri¢cao da entidade, retirada de seus estatutos, o Memorial define que

A UNIAO ARTISTICA OPERARIA SANJOANENSE, [era] uma
instituicdo civil destinada a promover a unido; o desenvolvimento
material, intelectual e a solidariedade das classes artisticas,
operaria e do trabalhador em geral.

A instituicdo tinha como objetivos promover conferéncias
instrutivas e diversoes internas e externas, facilitando aos soécios o
exercicio do esporte, cultura e lazer; pleitear leis que venham
beneficiar o proletariado; fundar e desenvolver entre os
associados o cooperativismo; e ainda manter um caixa de socorro
que, em caso de falecimento de sécios, era usado para ajudar as
familias no custeio do vel6rio e enterro.

Os associados tinham a obrigagao de trabalhar pelo bem estar
material e moral da sociedade, numa acgao conjunta e harmdnica,
nunca se dividindo em grupos hostis no seio da sociedade.'®

A definicdo dos objetivos da entidade e deveres do associado deixa entrever
que, muito além de um espaco de promocao de festas, de certa forma a Unido
cumpria o papel de rede de assisténcia social, prestando servicos como

assisténcia funeraria e formacgao profissional, visto que, segundo a memoria local

27 5RO JOAO DO PIAUI. Prefeitura Municipal. Memorial Fotogrdfico. Sdo Jodo do Piaui: [s.n.], 2006.

PARTIDO DOS TRABALHADORES. Ata da convengdo municipal do Partido dos Trabalhadores — PT. Sdo
Jodo do Piaui, 21 jun. 1981. f. 2.
'» SK0 JOAO DO PIAUL. Ibid.
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e os registros fotograficos, a mesma ofertava cursos de costura e datilografia,
entre outros, a seus associados.

Por sua vez, a cobranca de que os socios deveriam trabalhar “pelo bem
estar material e moral da sociedade, numa ag&do conjunta e harmdnica, nunca se
dividindo em grupos hostis no seio da sociedade”, aparentemente era uma
férmula juridica comum neste tipo de estatuto, como pudemos observar no do
Nucleo Operario Parque Piaui, criado em Timon - Maranhdo, em setembro de
1968."° Considerando o contexto que vai da fundacdo da Unido Artistica
Sanjoanense a do Nucleo Operario timonense, 1957 a 1968, temos um periodo
que passou por uma gradativa polarizacdo politica entre movimentos sociais e
setores conservadores da sociedade brasileira e culminou com o golpe civil-militar
de 1964. Neste contexto, podemos inferir que a exigéncia de uma atuagao
‘conjunta e harménica” e a proibicdo de divisdo em “grupos hostis” muito
provavelmente tem a ver com as ingeréncias do Estado na organizagado das
instituicbes civis e no controle da dinamica de suas atividades, moldando-as
dentro de um modelo paternalista que subtende a concessdo pela mesma de
servicos que na pratica eram de obrigacdo do Estado. Fato que se torna ainda
mais plausivel se considerarmos que a Unido foi reconhecida como de utilidade
publica em 26 de novembro de 1969, ja em pleno regime ditatorial. '

Por outro lado, a trajetéria pessoal de Pompilio, rememorada pela sua filha,
ajuda a compreender melhor o contexto de fundagédo da Unido. Nascido em 02 de
fevereiro de 1927, no povoado Sdo Domingos, zona rural do municipio de Sdo
Joao do Piaui, um dos nove filhos de Melquiades e Regina Silva, ainda jovem
veio para a cidade trabalhar. Foi engraxate. Depois foi morar na Bahia e em
Pernambuco, onde trabalhou como estivador fazendo entregas e descarregando
caminhodes, até que mudou para Sao Paulo onde foi trabalhar de ajudante e, por
orientagdo de alguns amigos, fez o curso de alfaiate, profissdo que passou a

exercer e com a qual voltou para S&o Jodo do Piaui.™?

3% NUCLEO OPERARIO PARQUE PIAUI. Estatuto do Nicleo Operdrio Parque Piaui. Timon, 23 dez. 1967. f.7.

ROSADO, Rita de Cassia Santana de Carvalho. Sdo Jodo do Piaui: cronologia. Sdo Jodo do Piaui: Prefeitura
Municipal, 1986. p.66.

32 5K0 JOAO DO PIAUI. Prefeitura Municipal. Memorial Fotogrdfico. S3o Jodo do Piaui: [s.n.], 2006.
SANTOS, Eliane dos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Sayonara Ferreira Lopes.
Sdo Jodo do Piaui, 12 maio 2018. p.3.
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Depois disso ai ele voltou. Resolveu voltar. Chegando aqui ele fez
uma revolugao, né? Ele foi ajudar as pessoas mais carentes, 0s
negros, principalmente os negros que ele achava excluidos. Ele
lutava sem nada em troca. Ele ndo pedia nada em troca. Ele
queria era favorecer aquela pessoa por um momento melhor na
vida dele. Entendeu? [...] Ele comecou sendo alfaiate, fazendo
roupa pras pessoas. Ai logo ele resolveu juntar com uns colegas
pra... pra fundar uma Associacdo, né? Que € o Centro Artistico
Operario Sanjoanense. E la é onde desenvolveram muitas coisas.
Curso de bordado, curso de croché, [...] de costura.'*

Eliane Santos ainda recorda que quem ajudou Pompilio a fundar a entidade

foram

0s proprios colegas dele [..] porque era quem tinha as
condicbes... as mesmas condicdes que ele. Como ele dizia:
“Pobre é quem ajuda pobre” [...]. E Ia ia mais assim, as pessoas
que trabalhavam na casa, os empregados que iam trabalhar iam
pra la, que faziam parte da segunda. Os empregados, os filhos
dos empregados, entendeu? Que faziam parte la da segunda. Da
primeira ja era la o patrdo, da primeira que ndo se juntava com a
segunda.’®

Portanto, a julgar pela memodria da filha de Pompilio e das pessoas
entrevistadas por Adriana Sousa, a composi¢do social dos sécios da Unido
guardava uma estreita relagdo com as condi¢ées econbmicas do filiado. Se o
ARES Clube reunia os patrées, era na Unido que se reuniam “os empregados”,
como aponta Eliane. Nos registros da Escola Profissional Almino Afonso,
administrada pela entidade, descobrimos que os pais de alunos eram em sua
maioria pedreiros, agricultores e zeladoras.'*®

Neste aspecto, a trajetoria da Unido pode ser vista como mais um exemplo
do protagonismo negro na busca por insercdo social no Brasil, visto que, como
defende Gianne Vargas Escobar, “as pesquisas mostram o quanto esses
trabalhadores negros se organizaram, antes e poés-abolicdo e estrategicamente
construiram as suas formas de auto-sustentabilidade, ajuda mutua, defesa de

direitos e diretrizes rigidas comportamentais”.137 Assim como 0s negros

B4 SANTOS, Eliane dos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Sayonara Ferreira Lopes.
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ferroviarios do Rio Grande do Sul do inicio do periodo pds-abolicdo, portanto, os
negros pobres sanjoanenses, liderados pelo alfaiate Pompilio, também
encontraram na constru¢do de uma associagcao um caminho para a conquista de
melhores condi¢des de vida e lazer.

A trajetoria itinerante de Pompilio, inclusive, é semelhante a de muitos dos
seus conterrdneos sanjoanenses. Devido as dificuldades para garantir a
sobrevivéncia, sobretudo nos periodos de seca que assolaram a caatinga
piauiense na década de 1930, ndo é dificil encontrar relatos de quem teve de
migrar para Pernambuco ou Bahia ou que foram para Sao Paulo em busca de
melhores condicdes de vida. Esta experiéncia, inclusive, pode ter sido
fundamental para a iniciativa futura que nosso amigo alfaiate teria de constituir a
Unido Operaria. Vivendo em cidades de urbanizagdo mais acentuada, € muito
provavel que Pompilio tenha tido seus primeiros contatos com instituicbes de
associativismo operario, comuns no pais naquela época e ja existentes no Piaui

desde o final do século XIX. De acordo com Ana Maria Bezerra do Nascimento:

O levantamento realizado nos jornais através dos anuncios,
editais, convocacdes, manifestacoes, convites, editoriais,
estatutos e artigos de tematica operaria ou relacionada a ela,
indicam que, entre 1856 e 1937, foram criadas 54 associa¢des no
Estado do Piaui sendo: 27 em Teresina; 18 em Parnaiba; 01 em
Floriano; 01 em Amarante; 02 em Piripiri; 01 em Campo Maior; 01
em Barras; 01 em Buriti dos Lopes. Essas associacdes foram
classificadas, segundo seus estatutos, em: 03 de associagdo
profissional, 17 mutualistas e beneficentes e 34 de categoria
profissional. [...]

A partir de 1932 iniciou-se a adesao de entidades a estrutura
sindical no Piaui. O primeiro sindicato, de estrutura oficial, foi o
Syndicato dos Obreiros da Construcao Civil, de 1934. Assim, o
processo de formagdo e organizacdo dos trabalhadores
encontrou, na experiéncia do mutualismo e na beneficéncia,
elementos de conformismo e resisténcia. Resisténcia, quando os
trabalhadores e trabalhadoras adquiriam por meio das
associagOes operarias, conhecimento de seus direitos e de suas
bandeiras de luta. Participavam das manifestagbes divulgando
seus codigos, bandeiras e lutas. Criavam escolas para preparar
seus intelectuais. Conformismo, quando se harmonizavam com o0s
intelectuais tradicionais, com a elite dirigente na conducdo das
entidades e nos eventos coletivos.'*®

Profissional em Patriménio Cultural) — Programa de Pds-Graduacdo Profissionalizante em Patrimonio
Cultural, Universidade Federal de Santa Maria, Santa Maria, 2010. f.59.
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Vinte anos antes da fundagdo da Unido, portanto, os trabalhadores
piauienses ja comecgariam a conviver com entidades operarias cuja atuacao era
marcada pela ajuda mutua e beneficéncia e que tinham na educacao profissional
uma bandeira prioritaria. Esse modelo, portanto, deve ter inspirado as ag¢des de
Pompilio e seus companheiros, visto que a fundacao da Unido Artistica Operaria
Sanjoanense foi acompanhada de perto pela criacdo da Escola Profissional
Almino Afonso, onde eram ofertados cursos de croché, costura e datilografia,
como atesta a documentacdo da entidade e a meméria de Eliane Santos.'

Em sua dissertacdo Constituicdio de feminilidades de professoras
afrodescendentes “entre contextos” de S&o Joao do Piaui, Adriana Sousa,
destaca que, além das festas, 0 acesso a educacao proporcionada pela Unido
Operaria fundada por Pompilio € um aspecto marcante da meméaria local sobre a
instituicao:

No itinerario que fiz para reunir documentos e entender esta
histéria [da Unido], ouvi varios relatos de alguns dos meus
familiares e também de amigos e filhos de Pompilho José da Silva
(citado por Mirian) sobre a Unido Artistica Sanjoanense. Em todos
os relatos foi enfatizado que esta associacdo cumpriu um
importante papel para que as familias afrodescendentes e pobres
tivessem acesso a educacéo e espaco de lazer na cidade. Uma
das constatagdes sobre a veracidade destes relatos foi relembrar,
através da memoria de minha mae, que fui alfabetizada na Uniao

no ano de 1985, e que naquele espaco ela atuou como professora
contratada, sendo este, seu primeiro emprego.'*°

A julgar por uma declaracao expedida dia 8 de marco de 1971 por Celso
Pereira Paulo, entao prefeito de Sdo Jodo do Piaui, “a ,ESCOLA PROFISSIONAL
ALMINO AFONSO*,™! funciona nesta cidade desde o ano de 1956”,'*? ou seja, a

B9SANTOS, Eliane dos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Sayonara Ferreira Lopes.
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140SOUSA, Adriana de. Constituigées de feminilidades de professoras afrodescendentes “entre contextos” de
Sdo Jodo do Piaui. Teresina: UFPI, 2015. 158 f. Dissertagdo (Mestrado), Programa de Pds-Graduagdo em
Educacdo, Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2015. f.79.

! Almino Monteiro Alvares Affonso (11 de abril de 1929) é um politico brasileiro. Bacharel em direito pela
Faculdade de Direito da Universidade de Sao Paulo, foi o primeiro ministro do Trabalho e Previdéncia Social
no governo de Jodo Goulart, de 24 de janeiro a 18 de junho de 1963, apds a retomada do presidencialismo,
quando sucedeu Benjamin Cruz. Exilado apds o golpe civil-militar de 1964, era considerado colaborador
secreto da Thecoslovaquia comunista. No retorno a democracia, foi deputado federal, vice-governador do
Estado de S3o Paulo na gestdo Orestes Quércia e conselheiro do presidente Luis Indcio Lula da Silva. (cf.
http://pt.m.wikipedia.org/wiki/Almino_Monteiro %C3%81lvares Afonso. Acesso em: 01 abr. 2020)
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escola deve ter sido criada junto com a entidade. Considerando a documentacao
disponivel, no entanto, entre a fundacédo da entidade, em 1957, e a construgéo de
sua sede prépria passou-se um bom tempo durante o qual a mobilizagdo dos
membros da entidade e o apoio estatal contribuiram para sua paulatina
consolidagao, cujo processo nos ajuda a entender a iniciativa do operariado
sanjoanense e sua relagdo com o Estado.

Analisando a documentacao da entidade cuidadosamente guardada por
Pompilio e generosamente cedida por sua filha Eliane Santos para a realizagao
desta pesquisa, descobri que, em 1965, ou seja, oito anos apos a sua fundacgéo, a
Unido foi agraciada com a consignacao no Orcamento Federal da Unido para o
ano de 1966, do valor de Cr$ 2.000.000,00 (dois milhdes de cruzados)
concedidos a titulo de subsidio do Ministério da Justica.’*® O valor empenhado
chegou a atrair a atencdo do Escritorio de Procuradoria e Compras Armando
Freire & Filhos e de Elizabeth L. de Araujo, ambos da distante cidade do Rio de
Janeiro, mas que se preocuparam em enviar correspondéncia a pacata Sao Joao
do Piaui oferecendo seus servicos para facilitar o recebimento da verba mediante
o repasse de um percentual desse valor, 10% se o escolhido fosse Armando
Freire & Filhos,'** 5% se optassem por Elizabeth.'*

Nao foi possivel confirmar se a Unido chegou a receber tal subsidio, mas é
provavel que nao, visto que, em 30 de marco de 1967 nosso caro Pompilio fazia
uma nova investida, solicitando via oficio ao Exmo. Sr. Claudionor Ferreira Paes
Landim, muito digno prefeito de S&o Jodo do Piaui, em nome da “Associacao
Profissional dos Trabalhadores nas Industrias da Constru¢do do Mobiliario de Sao

Joao do Piaui”, da qual era presidente, que V. Ex&,

por intermédio da Camara Municipal deste Municipio, conceder-
Ihe uma subvencdo Municipal, dentro das possibilidades dessa
Prefeitura, para o exercicio de 1967, a fim de ajudar com as
indispensaveis despesas, para a manutengao e o

2 PAULO, Celso Ferreira. Declaragdo de tempo de funcionamento da Escola Profissional Almino Afonso. Sdo

Jodo do Piaui, 8 mar. 1971.

> ARMANDO FREIRE & FILHOS. Correspondéncia ao diretor da Escola Profissional Almino Afonso. Rio de
Janeiro, 15 dez. 1965.

“d., Ibid.

1> ARAUIJO, Elizabeth L. Correspondéncia ao Il. Sr. Dirigente da Escola Profissional Almino Afonso de Séo

Jodo do Piaui. Rio de Janeiro, 1° maio 1966.
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desenvolvimento da referida entidade, que tdo grande beneficio
vem prestando a classe pobre da nossa terra.'*

A ndo formalizagdo juridica da entidade deve ter travado boa parte dessas
subvencdes, visto que, depois que o Centro Artistico Operario Sanjoanense
adquiriu personalidade juridica, em 05 de julho de 1968, no mesmo ano
conseguiu do governo do estado do Piaui uma subvengdo no valor de NCr$
4.000,00 (quatro mil cruzeiros novos) para a constru¢cao de sua sede propria, iSso
apos a propria entidade ter conseguido dinheiro para aquisi¢cao do terreno “gracas
a colaboragao espontanea do operario sanjoanense, que entendeu o alto sentido
da obra”.'*” Tudo indica, portanto, que, enquanto mobilizava-se junto aos seus
amigos para aferir os recursos necessarios para a constru¢cao da sede da Unido,
Pompilio buscava também o apoio do Estado, em todas as instancias em que isso
era possivel, estratégia que se mostrou eficaz visto a concretizagdo da compra do
terreno com recursos dos proprios associados, assim como a conquista da
subvencao repassada em 1968.

Analisando as notas de pagamento de servi¢os, vimos que a obra se iniciou
naquele mesmo ano, adentrou por todo o seguinte e em outubro de 1969 ja tinha
suas paredes levantadas até teto. No entanto, apesar da entidade ter posto “em
condicdes de cobertura, em tempo recorde, prédio com mais de 200M? de area
construida”, foi preciso solicitar liberacdo de verba adicional de “NCr$ 7.837,00
(sete mil e oitocentos e trinta e sete cruzeiros novos) [...] conforme orgamento
elaborado pela Secretaria de Obras Publicas”.'*® Em 1970, a Secretaria de
Finangas do Estado concedeu mais Cr$ 4.000,00 (quatro mil cruzeiros), mas a
obra continuou até 1973, quando Pompilio prestava conta dos servicos de pintura
e da folha de pagamento dos operarios, que foram os proprios filiados da
entidade, entre os quais estdo Pompilio Filho e Evaldo Santos, seus filhos, que

prestaram servicos como ajudante de pedreiro.'*°

¢ SILVA, Pompilio José da. Oficio ao Prefeito Claudionor Ferreira Paes Landim. S30 Jo3o do Piaui, 30 mar.

1967.

1 SILVA, Pompilio José da. Correspondéncia ao Exmo. Sr. Governador do Estado. Sao Jodo do Piaui, 17 dez.
1969.

“*1d., Ibid.

149 SILVA, Pompilio José da. Folha de pagamento do pessoal que prestaram servico como ajudante de
pedreiro na reforma da Unido Operdria de SGo Jodo do Piaui. Sdo Jodo do Piaui, 30 jun. 1973.
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O emprego dos préprios filiados nas obras da entidade, assim como a
concessao de empréstimos de materiais de construgdo, como algumas latas de
cal entregues a Raimundo Morais (Dico) para auxiliar na constru¢cdo de sua

residéncia,°

sinalizam as redes de solidariedade que estiveram presentes
durante a construgcado da sede, demonstrando a ampliagao das possibilidades de
usufruto dos recursos entre os associados, algo rigorosamente controlado e
documentado por Pompilio.

Enquanto as obras da sede aconteciam, também se estreitavam as relagcdes
entre a Unido e o Estado. Apds a aquisicdo da personalidade juridica, em 1968,
no ano seguinte a entidade seria reconhecida como de Utilidade Publica por meio
da Lei Municipal n? 7, de 26 de novembro de 1969. Entre 1970 e 1971, Pompilio
se desincumbiria do recolhimento e envio de diversos documentos ao governo do
Estado, como Estatutos, Certidbes de Funcionamento e Atestado de Na&o
recebimento de verba estrangeira, provavelmente para garantir a manutengao dos
direitos da entidade como Instituicdo Filantrépica.'' Esta colaboracdo estatal foi
inclusive retribuida em 17 de maio de 1976, quando a escola profissional
administrada pela entidade teve seu nome modificado de Escola Profissional
Almino Afonso para Unidade Escolar Helvidio Nunes de Barros, assumindo o
nome do governador do Estado do Piaui entre 1966 e 1970 e principal
responsavel pelo repasse dos recursos para a construgédo da sede.

Mas a colaboragao entre a Unido Operaria e o Estado nao se restringiu ao
repasse de subvencdes para a construcdo da sede. Na verdade, as proprias
atividades da entidade precisaram da colaboragdo constante do poder publico.
Podemos reconstituir como essa parceria funcionava por meio de um oficio
encaminhado por Pompilio a Alberto Tavares Silva, governador do estado, em 15
de outubro de 1971. Nele, o presidente da Unido solicitava “em nome do
Artesanato Social do Estado, dirigido nesta cidade pelo Centro Artistico Operario”

verbas a serem empregadas na “diversao as criangas pobres que aqui estudam?”,

150 MORAIS, Raimundo. Recibo de empréstimo de 70 latas de cal junto a Unido Operdria Sanjoanense. Sdo

Jodo do Piaui, 13 jan. 1970.

151Cf. PAULO, Celso Ferreira. Declaragdo de tempo de funcionamento da Escola Profissional Almino Afonso.
Sdo Jodo do Piaui, 8 mar. 1971. SILVA, Pompilio José da. Declaragdo de que o Centro Artistico Operdrio
Sanjoanense ndo recebe auxilio de entidade internacional. Sdo Jodo do Piaui, 18 abr. 1971. . Oficio
sobre remessa de documentos enviados ao Dr. Vieges, diretor de D.N.S.A.S. do M. da Educag¢do e Cultura.
Sdo Jodo do Piaui, 9 mar. 1971. . Oficio sobre remessa de documentos enviados ao Dr. Viegas, diretor
de D.N.S.A.S. do M. da Educagdo e Cultura. Sdo Jodo do Piaui, 13 abr. 1971. SILVA, Eloi Vieira. Atestado de
funcionamento do Centro Artistico Operdrio Sanjoanense. Sao Jodo do Piaui, 13 abr. 1971.
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por meio da compra de “equipes, bolas, [e para] fazer quadras de futebol de
saldo, volley, basket e parque de diversdes”, prestacao de “assisténcia médica e
dentaria” e aquisicdo de “maquinas de datilografia”.'>?

Tudo indica que, diante das possiveis dificuldades de repasse direto do
Estado para a Uniao Operaria, o Artesanato do Estado serviu como ponte para o
repasse dos auxilios financeiros, visto que era a entidade operaria quem dirigia a
instituicdo publica e de fato executava suas atividades. Outra evidéncia desta
estratégia de identificacdo entre a Unido e o Artesanato do Estado pode ser
encontrada numa das fotografias das turmas da escola profissional da entidade,
onde se pode ver o mesmo prédio construido em regime de mutirdo pelos socios
da Unido Operaria, identificado como o Artesanato do Servigo Social do Estado,
apesar de, formalmente, estas entidades terem enderecos proximos, mas

distintos.
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Figura 1: Alunos da escola da Uni&o em frente & sua sede, com letreiros do Artesanato Servico
Social do Estado. Fonte: Acervo pessoal da familia de Pompilio José da Silva.

A julgar pelo tom do documento, no qual Pompilio advertia que dispunha de
uma unica maquina, sendo inviavel manter o numero de alunos e que era
“ridiculo” ter de suspender as aulas do curso de Datilografia por conta da falta do

equipamento, as demandas da entidade eram bem mais intensas do que aquilo

B2 SILVA, Pompilio José da. Oficio ao Exmo. Sr. Alberto Tavares Silva, governador do Estado do Piaui. Sdo

Jodo do Piaui, 15 out.1971.
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que era assegurado pelo Estado. Uma mostra disso € a recorrente solicitagdo do
aumento da remuneracdo das professoras, feito por Pompilio em oficio
encaminhado a Hercilia Torres de Almeida, presidente do Servico Social do
Estado (SERSE), em 07 de julho de 1970. No documento, ele comentaria:

O Centro Artistico Operario Sanjoanense, nesta cidade, fundado
em 30 de Abril de 1957, reconhecido de utilidade publica pela lei
municipal n?2 7 de 26/11/69, é uma entidade que congrega
atualmente 2.600 sécios.

Além de outras atividades, mantém o Centro uma escola
profissional, com os cursos de Confeccgao para senhoras, curso de
bordado a maquina, outro de bordado a mao e uma escola de
aprendizagem de alfaiate. Além desses cursos, mantém uma
escola primaria em dois turnos para os filhos dos sécios.

Com as dificuldades de vida, decorrentes da seca, os socios estao
em grande atraso nos pagamentos das mensalidades, mas o
Centro faz questao de manter em dia esses cursos, que prestam
grande contribuicdo a comunidade, na formacgao da mocidade.

A Unica subvencdo que recebemos é uma do Serse, do valor
mensal de Cr$ 80,00, que muito tem nos ajudado. Como a
senhora pode verificar, nossas despesas sao muito grandes por
esse motivo o Centro vem apelar para o aumento dessa
subvencdo, de modo a nos ajudar melhor manter nossas
finalidades. Pedimos aumento para Cr$ 200,00, esperando da sua
compreensao e boa vonta[de] um deferimento dessa pretensdo. >

A assisténcia social prestada por meio da manutencao da escola primaria e
da oferta de cursos regulares para a comunidade foi a tbnica da atuacado da Uniao
e deu o tom do funcionamento cotidiano de sua sede, onde eram realizadas estas
atividades, mas também era 1& que ocorriam as festas dangantes que ficaram
gravadas nas memorias de parte dos sanjoanenses. Também era 14 onde os
negros respondiam ao racismo vigente naquela sociedade, visto que foi por conta
da interdicdo de sua entrada nos espacos nobres da cidade que os operarios, em
sua maioria negros, preferiram o saldo da Unido pra vivenciar “suas igualdades” e
realizar seus bailes e seus desfiles de carnaval, como recordou seu Batistdo."*

Foi também a partir da entidade operaria que Pompilio e seus amigos
fundaram, entre as décadas de 1960 e 1970, um time de futebol, o Unido Esporte
Clube, que “comecou a formar atletas como Tubeu, Zito, Zezé, Elzi, Banim, David

3 sILvA, Pompilio José da. Oficio a Exma. Sra. D. Hercilia Torres de Almeida, presidente do SERSE. S3o Jodo

do Piaui, 07 jul. 1970.
1> SANTOS, Joao Batista dos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e a equipe Deus da
Guerra. Sdo Jodo do Piaui, 29 maio 2015.
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do Zé Mendes, Jacaré, Manoel de Cheba e Boeiro”."> Dentre estes, “3 jogadores
ganharam destaque: Tubeu foi para o futebol de Petrolina — PE, Etevaldo e Santa
para o profissional do Piaui.’™® Outra agremiacéo surgida em torno da Uniéo foi o
bloco de carnaval “Os Piratas do Samba”, criado em 1971, cujas cores eram o
azul e branco.™’

Ja a Associacdo Recreativa e Esportiva Sanjoanense (ARES), conhecida
como Ares Clube, foi fundada em 1962 e passou a abrigar as festas das pessoas
mais abastadas da cidade. Como recorda Floréncio Moura ao narrar sobre os

festejos juninos:

As festas juninas e o novenario'® de S&o Jodo Batista s&o
tradicdes cultivadas ao longo do tempo. Em época passada,
nessas comemoracdes festivas, haviam poucas barracas
espalhadas na Praca Hondrio Santos, cuja quantidade foi
aumentando a cada ano. As pessoas que ali permaneciam ou
transitavam ouviam aquela mistura de musicas diferentes tocadas
em todos os pontos de venda. Destacava-se “O Varandao”, de
propriedade de José Arnaldo de Castro, o popular Zé Gordura,
com suas festas dancantes.

Nas trés ultimas noites as festas populares, organizadas por
Pompilio Silva, eram realizadas no saldao do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais. Ja a alta sociedade, dispondo do ARES
CLUB, tinha suas festas de gala, com os homens vestidos de
terno e gravata e as mulheres desfilando com seus vestidos e
joias, cada qual mais elegante e atraindo para si elogios e a
atencdo de todos. Era o rigor cobrado para o embelezamento e o
brilho do baile.™®

A associacao das festas populares ao Sindicato dos Trabalhadores Rurais,
fundado depois da Unido Artistica e compartilhada entre Floréncio e outros
depoentes, indica que Pompilio era uma figura de destaque na sociedade local,
agregando em torno de si, por meio das instituicoes que organizava, os setores

mais populares, e negros, da populacao, que tinham sua entrada proibida no Ares

>>SK0 JOAO DO PIAUL. Prefeitura Municipal. Memorial Fotogrdfico. Sdo Jodo do Piaui: [s.n.], 2006.

*°1d., Ibid..
“1d., Ibid.
% A novena é parte do tradicional festejo de Sdo Jodo Batista, evento religioso que ocorre na cidade até os
dias de hoje. Durante nove dias, que culminam no dia 24 de junho, dia do santo padroeiro, as missas sdao
campais, realizadas no adro da igreja, que recebe a cada dia visitantes dos diversos municipios vizinhose
representantes das escolas e outras instituicdes locais, cada um com seu lugar de honra e participacao
definida na celebragdo. Atualmente, apds as celebragdes religiosas ha também venda de comidas e bebidas
em barracas e shows na pracga de eventos da cidade, que fica logo em frente a igreja matriz.

159 MOURA, Floréncio de Sousa. Lembrancgas, fatos e devaneios. Teresina: Halley S.A. Grafica e Editora,
2014. p.47.
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Clube, o qual desfrutava do status de clube da elite, como a referéncia a
vestimenta arrojada e as joias dos seus frequentadores citadas por Floréncio
deixa subtendido.

Frutos de um contexto historico diferente daquele das primeiras festas
realizadas em casas residenciais, o Ares Clube e a Unido Artistica podem ser
considerados exemplos das transformacgdes na dindamica das relagdes sociais e
politicas em S&o Jodo do Piaui decorrentes de uma incipiente urbanizacao, que
comecgou a se intensificar a partir da década de 1950. Se acompanharmos as
melhorias urbanas apresentadas na cidade a partir de entdo, citadas na
Cronologia escrita por Rita de Cassia, veremos que os fatos selecionados
apontam para um gradativo e constante aumento dos equipamentos e servigos
urbanos ofertados a uma populagdo que cresceu em relagdo as décadas
anteriores. Entre 1950 e 1970, a cidade ganhou um novo Mercado Publico, a
reconstru¢cdo do mercado para carne, o inicio do calgamento com paralelepipedos
nas principais ruas, a reforma da usina de distribuicdo de energia elétrica
(implantado na gestao anterior: 1948-1950), a ampliagcdo do numero de escolas e
a criacdo do Instituto Sao Jodo Batista pelo famoso Padre Solon (1956), a
manutenc¢do de uma Escola Recreativa Municipal e de servigos de auto-falantes,
a instalacao de uma Agéncia Postal Telegrafica e a implantagdo uma agéncia do
Banco do Brasil (1963), encerrando a década com a iniciagdo dos trabalhos de
ampliacao e benfeitorias da Praca Honodrio Santos e do calgcamento da cidade, a
inauguracdo do novo prédio da Penitenciaria de Sdo Jo&do do Piaui, do Férum e
construgdo do Hospital Teresinha Nunes de Barros, em 1969. Atraida por esta
crescente oferta de servigos a populagdo do municipio pularia dos 17.079 de 1923
para 23.404 em 1950, sendo que 1.467 passaram a viver na cidade que, de
acordo com 0 censo, passou a ocupar o 242 |lugar entre as mais populosas do
estado.'®

A extracao da cera de carnauba e da borracha de manicoba, cujo auge foi a
década de 1940, quando a Il Guerra Mundial favoreceu as exportacoes
brasileiras, continuava ocupando um lugar de destaque na economia local, mas
cederia lugar paulatinamente para a criagdo de gado e a producdo agricola.

Constantino da destaque em sua narrativa a cultura do algodao, que, segundo

160 ROSADO, Rita de Cassia Santana de Carvalho. SGo Jodo do Piaui: cronologia. Sdo Jodo do Piaui: Prefeitura

Municipal, 1986. p.58-69.
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suas recordacgoes, teria se iniciado na cidade na década de 1930 e prosperado
pelos anos seguintes até a década de 1980, quando entrou em estagnagao.’®"

No campo politico os grupos hegemodnicos se institucionalizaram na forma
de partidos, tendo sido criado o Diretério do Partido Social Democratico (PSD) em
16 de junho de 1945, liderado por Raimundo Pereira de Sousa e por nosso ja
conhecido Constantino Pereira, que de manigobeiro se tornaria criador de gado e
politico profissional, sendo reeleito constantemente para deputado estadual
durante toda a década. Sua oposi¢cao, formada pelo diretorio da Unido
Democratica Nacional (UDN), criado em 1949, era presidida por Francisco
Antonio Paes Landim Neto, cuja familia sé iria consolidar sua posi¢do politica a
partir de meados da década de 1970 quando entao se estabeleceria como grupo
hegemonico por um longo periodo, atuando em diferentes partidos, governando a
cidade até a derrota nas eleicdes municipais de 2012.%?

Era nesse contexto que se promoviam as festas do Ares Club e da Unido
Artistica de que se recordam D. Gildete Dias, D. Liosa e Seu Nero. Ja adentrando,
portanto, as décadas de 1950 e 1960, ap6s a fundacdo desses clubes, a
tendéncia de segregacao racial do periodo anterior se manteve e continuava
sendo reafirmada de forma categorica, como Liosa deixa claro ao recordar um

caso ocorrido com seu cunhado:

Tinha [...] um irm&o de Nero de criag¢do, veio com a familia de Sao
Paulo pra dancar no clube e morava la em Sao Paulo mas era
filho daqui. Morava la em sao Paulo com irmao dele [...] Ai veio
pra ir dancar no clube. Foram convidados por outros pra ele ir
dancar no clube, quando chegou la barraram ele na porta , nesse
tempo [...] era casado. E irmdo dele de criacdo, muito direito o
rapaz . Agora ndo sei porque que eles tinham essa... Esse
complexo de nao deixar as pessoas entrar. Era... Bem moreno.
Ele era bem moreno a mulher bem clara, mas mesmo assim
qualidade néo vale nada o importante é vocé (inaudivel) a pessoa
e ter também, e ele tinha e ndo deixaram ele entrar.'®®

161 SOUSA, Constantino Pereira. Lembrangas e histdrias de uma vida. Teresina: Grafica do Povo, 2001. p.71-

72.

1‘SZMOURA, Floréncio de Sousa. Lembrangas, fatos e devaneios. Teresina: Halley S.A. Grafica e Editora, 2014.
p.75-86.

163 ARAUJO, Maria Leonisa de. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. S3o Jodo do Piaui, 13
set. 2019. p.12.
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Se a populacgao rica e branca da cidade impedia 0 acesso dos negros a suas
festas “de primeira”, os excluidos dessas festividades reagiram organizando suas
confraternizacdes nas festas particulares organizadas nas décadas de 1920 a
1940 que Seu Batistdo recorda como importantes momentos de encontro entre
amigos, e, partir da década de 1950, promovendo os eventos na Unido Artistica,
dentro da qual eles impunham seus préprios critérios de inclusdo, respeito e

moralidade:

A festa que eu mais ia da Unido do Pompilio, hoje é finado.
[Comecavam] as 22:00h [e terminavam] umas 1:00 ou 2:00h. [..]
Nessa festa que eu frequentava quem organizava era ele mesmo
o finado Pompilio. [..] [Quem tocava nas festas,] era sanfoneiro,
saxofone. Até o José de Sua Ana era uns dos tocadores [..] [As
musicas que tocavam era] forrd, valsa e... bolero. [Os participantes
da festa] se vestia muito bem vestido. Era saia comprida, vestido
comprido, roupas de manga. Era tudo bem vestido. Naquela
época nao tinha aquelas roupinhas de hoje. [As bebidas servidas
eram] cerveja, conhaque, era essas bebidas assim. [..] La nessa
Unido s6 entrava os sécios. Eles nao deixava entrar quem néo era
soOcio, pessoas assim que eles sabia é... pessoas inconvenientes
nao deixava entrar. Era barrados na porta. [..] Eu gostava e era
de muito respeito e muito organizado la, porque sO entrava
pessoas direitas.'®

Cotejando as informacdées da memoria de Gildete com as dos outros
entrevistados seus contemporaneos, concluimos que as festas organizadas por
Pompilio acabavam sendo um espaco alternativo aos negros e aos demais
impedidos de entrar nos bailes do Ares Clube, podendo ser consideradas
elementos de resisténcia ante a segregagao social e racial vivenciadas na cidade.
Os clubes, desta forma, acabavam por demonstrar de forma mais evidente as
demarcacoes de verdadeiros territérios na cidade, dentro dos quais cada grupo
teria liberdade para transitar e que eram interditos aos seus “outros” de cor
diferente, e a animacdo e organizacdo das festas serviam inclusive como
instrumento de auto-afirmacéo da populagdo negra, como Liosa deixa implicito em
sua fala: “Mas também eles ndo entrava aonde nos dancava também. Eles

chorava pra entrar mas ndo entrava.

164 SOUSA, Gildete Dias de. Depoimento concedido a Emerson Ferreira de Sd e Raianne de Sousa do

Nascimento. Sao Jodo do Piaui, 18 set. 2016. p.1.
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Hum. Num tinha quem aceitasse. Assim como nds nao podia olhar as dele eles
também... Nés ndo aceitava nenhum. Tudo era festa decente”.'®®

A interdi¢do racial, alias, era estabelecida com estratégias mais sofisticadas
que o impedimento da entrada na porta de cada estabelecimento. Entre os
membros da Unido, a seletividade do acesso ao clube era garantida antes mesmo
do inicio da festa, por meio do envio antecipado dos convites, o que garantia uma
selecdo prévia das pessoas autorizadas a participar de cada evento, como
recorda Liosa: “La no dia da festa o convite vinha... deixar aqui... [...] quando eu
me casei, ai quando vinha, vinha pra minhas filha”.'® Ja em relacdo ao Ares
Clube, tanto Nero quanto Seu Batistdo recordam que o primeiro critério de acesso
a cada clube era ser so6cio, e Honério Santos, cujo pai foi membro fundador do

Ares Clube recorda que o acesso ao clube

era privativo dos socios. Dos soécios e dos convidados. Sé
participava das festas quem era sécio e quem era convidado pelos
socios. [...] Quem entrava era sO o0s soécios e quem era
convidadol...]. E a Unido era s6 aqueles la... deles... Daqueles 13,
da classe deles la. Da classe dos operarios.'®’

Se 0 acesso era restrito aos socios, havia ho Ares um processo criterioso de

selecao dos mesmos, para ser aceito no clube, segundo Honorinho,

tinha que entrar com o requerimento, né? Se fosse aprovado,
tornava soécio. Se fosse recusado deixava de ser. [Quem
aprovava] era a diretoria. A diretoria do clube, né? [...] O critério de
qguem podia e quem nao podia? Ai eles... era na cara do dia. Eu
nao sei 0 que era que fazia porque... eu nao sei se era conduta ou
se era poder aquisitivo de cada um. Eu sei que... que... era... ele
tinha certa... entrava os socios né? Agora... 0s... pra se tornar
sécio, novos soécios tinha que passar por esse critério, né? De ser
avaliado pela... pela diretoria. Na Unido eu n&o sei se tinha isso.
Sei que a primeira ndo frequentava la ndo. S6 entrava la quem
fosse da Unido, né?'®

A hesitacdo de Honorinho ao falar dos critérios de definicdo dos membros da

“segunda” e de selecao dos novos soécios do Ares € sintomatica do desconforto

165 ARAUJO, Maria Leonisa de. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. Sdo Jodo do Piaui, 13

set. 2019. p.8.
%1d., Ibid., p. 8.
1e7 NETO, Hondrio Santos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. Sdo Jodo do Piaui, 23 set.
2019.

%814, Ibid.
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que esse aspecto da memoria lhe causa. Filho de um sdcio fundador e ele mesmo
socio e ex-frequentador de um clube hoje retroativamente associado a uma elite
racista, € dificil para ele admitir os critérios raciais que atravessavam 0 processo
de selecao dos frequentadores e que, por sua vez, funcionava como estratégia de
classificagao entre as pessoas “de primeira” e de “segunda” pela rica “sociedade”
sanjoanense. Apesar de que, para nossos depoentes que frequentavam as festas
de segunda, o carater racial da definicdo era claro, Hondrio titubeia e associa ao
grupo um carater econdmico, buscando um reforgo para essa estratégia no
préprio nome do clube, assim, os membros da segunda ndo sao prioritariamente
negros, mas a classe dos operarios. Mesmo quando diretamente questionado se
havia alguma questdo racial envolvida neste processo, ele responde de forma
esquiva e localizando cuidadosamente o ocorrido num tempo passado: “Eu acho
que tinha, rapaz. Naquele tempo. Eu acho que... Acho que tinha esses
preconceito. [...] Eu ndo sei nhem te dizer o motivo desse preconceito pra tras.
Existia, né? Preconceito. Negro. Quem era negro quem era branco”.'®®

As dificuldades de Honorinho em lidar com esse aspecto do passado
demonstram o impacto das mudangas ocorridas nas relagbes raciais
sanjoanenses sobre o trabalho da memodria. Embora seja de conhecimento geral
entre os moradores da cidade essa pratica de interdicdo da entrada dos negros
nas festas da elite branca do passado, ele permanece como um fato minimizado
ou silenciado na meméria pois cabe lembrar que, se Hondrio, branco que nao
quer ser associado ao racismo hoje moralmente reprovavel em nossa sociedade,
tenta passar ao largo do tema, mesmo entre os depoentes negros a afirmacao do
carater racial da segregacao muitas vezes € dita, mas nao de forma categorica,
como um segredo cujo ultimo detalhe que o interlocutor tem de descobrir por
conta propria. Seu Batistdo define a “segunda” com a palavra “n6s” (e ele mesmo
se sabe negro mas n&o usou a palavra para definir seu proprio grupo), Liosa fala
em “gente como eu”, e até Nero, que afirma de forma até mesmo critica e acida o
racismo do passado ao falar de sua cor, fala “brincando”: “Negro, ndo. Que eu
nao sou cachorro”. A forca do constrangimento que tal fato opera no trabalho da

memoria de hoje € um indicio marcante de quao poderosa deve ter sido a forga

169 NETO, Hondrio Santos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. Sdo Joao do Piaui, 23 set.
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desse racismo no passado, visto que, nem os praticantes querem ser mais
associados a ele, nem suas vitimas.

Cabe destacar, no entanto, que, se a primeira vista, essa marginalizacao era
drastica e inflexivel, a memadria demonstra que, na pratica, pelo menos nas festas
de segunda, poderia haver concessodes, sendo possivel aos brancos “amigos” e
nao “exibidos” a convivéncia entre os negros.170 A tolerancia racial, portanto, seria
o critério ultimo de acesso a tais festas. No entanto, se as festas de segunda
podem ser consideradas simbolos de resisténcia, estas também apresentavam
seus limites visto que, se o critério racial e, sobretudo, econédmico, que informava
a possibilidade de acesso aos clubes de elite eram relegados a um segundo plano
na Unido do Pompilio, em suas praticas ele revela que ambos os grupos
valorizavam padroes de comportamento que indicam uma cultura comum de
disciplinamento dos habitos e de controle de género bastante acirrada, na qual as
mulheres que desfrutavam de sua liberdade sexual de forma distinta dos padrdes
hegemobnicos ndo eram aceitas, como demonstram as recordacdes de Eliane

Santos, filha de Pompilio:

Quem dancgava na primeira ndo podia dancgar na segunda. Era. E
0 pessoal... quem dancava na segunda nao participava da
primeira. A da primeira... terminava a festa da primeira, eles iam
pra da segunda. E 1& na segunda o meu pai era muito rigido.
Quem era... se brigasse na rua ele ndo deixava entrar la. Se ndo
fosse mais virgem, moga, fosse moga falada, ndo entrava mais |3,
entendeu? E quando tinha festa os pais faziam questao de deixar.
Chegava |4 e entregava: “Ta nas suas méaos”. Quando terminava a
festa, ele ia deixar na casa do pai. Entdo os pais iam dormir
sossegados porque sabia que ele ia deixar de volta."”’

A tdénica das festas das décadas de 1950 e 1970 parece ter sido a gradual
transicdo das casas residenciais e da Prefeitura Municipal para as sedes dos
clubes, onde o controle de acesso passou a ser feito de uma forma bem mais
rigida e socialmente controlada, a partir da selecdo dos socios de cada entidade.
Mais do que o momento festivo, entdo, eram os critérios de filiagdo que

estabeleciam as categorias e os territérios permitidos aos citadinos, sendo que

170 SANTOS, Jodo Batista dos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e a equipe Deus da

Guerra. Sdo Jodo do Piaui, 29 maio 2015. p.8.
YL SANTOS, Eliane dos. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Sayonara Ferreira Lopes.
Sdo Jodo do Piaui, 12 maio 2018. p.8.
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nessa cartografia, brancos e ricos tinham uma maior liberdade de circulagao,
sendo seguidos dos negros, que construiram seus proprios espagos de diversao
como resposta ao ambiente de segregacao.

Assim como foi observado por Gianne Vargas Escobar no contexto de
atuacao dos Clubes Sociais Negros no Rio Grande do Sul, do outro lado do pais,

na quentura da caatinga piauiense, também era

[..] através da festa, da ajuda mutua, da solidariedade, da
amizade, dos encontros festivos, “aparentemente sé para bailes”,
que se davam as rela¢des organizacionais do grupo social, que
paulatinamente se afirmava como uma “raga” importante que
também se organizava e construia os seus espacos simbdlicos de
poder.'”

Fora desta dinamica e aparentemente relegadas aos cabarés e bares
periféricos ficavam os boémios e as mulheres “de vida facil”’, estas aparentemente

sem qualquer possibilidade de romper os rigidos limites da moral sexual vigente.

2.4 O acervo fotografico de Pompilio e a memoria da Uniao.

Quando conheci o arquivo composto por Pompilio e cuidadosamente
preservado pela sua familia, me impressionou a quantidade e variedade dos
documentos que haviam sido metodicamente preservados pelo lider da Unido.
Nas caixas que me foram generosamente cedidas para tratamento e digitalizacao
por sua filha Eliane, havia livros de ata, registros de ponto de funcionarios da
escola, carteiras de socios, diversas notas de compras de mobiliario, recibos de
pagamentos de bandas, cartas pessoais e até mesmo bilhetes de passagem de
Onibus, que atestam o escrupuloso cuidado de Pompilio em preservar todos os
registros do trabalho e sobretudo da movimentacéao financeira da entidade. Entre

esses documentos, numa bonita caixinha de perfumes, estavam guardadas

2 ESCOBAR, Gianne Vargas. Clubes sociais negros: Lugares de memodria, resisténcia negra, patrimonio e

potencial. Dissertacdo (Mestrado Profissional) — Programa de Pds-Graduagdo Profissionalizante em
Patrimonio Cultural, Universidade Federal de Santa Maria, Santa Maria, 2010. p.77.
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também vinte e cinco fotografias e dezoito bindculos'”®, totalizando quarenta e
trés registros visuais de todo um cotidiano que ndo seria possivel vislumbrar
apenas através da documentacgao escrita.

Antes de qualquer analise mais aprofundada desse acervo, a propria histéria
da sua construgcdo, assim como a relacdo das fotografias com os demais
documentos preservados, merece nossa atencdo. Como ja discutimos

anteriormente, segundo Lucia Heymann,

Guardar papéis, fotos, objetos, enfim, lembrangas pessoais ou de
um grupo € algo que fazemos na tentativa de preservar nossa
memoria e, por essa mesma via, nossa propria identidade. Nem
todas as memodrias, porém, virdo a luz do dia, sendo reconhecidas
como relevantes para a memoria nacional. Uma importante
questao a ser colocada, portanto, para além dos mecanismos de
preservacao de arquivos privados, € o que faz com que
determinados acervos sejam reconhecidos como relevantes,
tornando-se objeto de politicas, ou de investimentos publicos.
Refletir sobre esses critérios de reconhecimento €, dessa forma,
fundamental'’.

O arquivo de Pompilio ndo passou ainda por um processo de
institucionalizacdo como o discutido pela pesquisadora, mas é evidente como seu
construtor tinha em mente um claro reconhecimento do valor documental e
historico dos papéis, fotografias e bandeiras paulatinamente reunidos e salvos do
esquecimento tdo comumente relegados a tais objetos e que este reconhecimento
foi inclusive compartilhado e continuado por sua familia, pois pude perceber
desde meu primeiro contato com sua filha Eliane, o cuidado que ela teve em
preserva-lo e o interesse dela em que o mesmo fosse submetido a formas mais
adequadas de cuidado e socializacao.

Voltando entao as reflexdes de Heymann, lembramos que

Na verdade, os critérios de reconhecimento da relevancia social
de acervos documentais sao profundamente informados por lutas
sociais, politicas, culturais, identitarias, etc. Percebé-lo significa
perceber também que tais critérios, necessariamente, se
modificam ao longo do tempo, em um processo aberto. Vivemos,

173 5.« ~ . 4. .
Bindculos sdo pequenos objetos de plastico, em formato de cone, que tem na extremidade menor uma

pequena lente e na extremidade maior um negativo de uma fotografia, que quando apontado em dire¢do a
luz permite ao observador ver a imagem pela lente na extremidade menor.

74 HEYMANN, Lucia. Velhos problemas,novos atores: desafios a preservacao dos arquivos privados. Rio de
Janeiro: CPDOC, 2005. p.3.
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hoje, um intenso processo de afirmacédo de novos grupos e, assim
também, de novas identidades. Cada novo grupo que se constitui
busca o seu reconhecimento no espaco publico, produzindo
efeitos significativos sobre os modos como a sociedade como um
todo se percebe. Nesse processo, termina-se por produzir o
reconhecimento da relevancia social daquilo que antes, muitas
vezes, era mesmo invisivel.'”®

Desta forma, se a constituicdo e preservagdo de um arquivo documental
pode ser intimamente ligada as lutas sociais, politicas, culturais e a formacao das
identidades de um grupo, qual a identidade que Pompilio e sua familia buscaram
construir acerca de si? E como essa identidade buscada ajuda a compreender o
contexto das lutas politicas, sociais e culturais de sua época e dos dias de hoje?

José Reginaldo Santos Gongalves, citado por Ulpiano Meneses, reflete que,

[...] mais do que simplesmente expressar nossas identidades
pessoais e coletivas, os objetos, na verdade, nos constituem
enquanto pessoas; ha medida em que aprendemos a usa-los, eles
nos inventam. Em outras palavras, sem o0s objetos nao
existiriamos; pelo menos nao existiiamos enquanto pessoas
socialmente constituidas sem eles.'’®

Se o arquivo composto por Pompilio nos ajuda a compreender entdo a sua
prépria constru¢cdo de si, assim como a construcao identitaria de sua familia,
entdo o que os objetos que o compde dizem para nés? Para responder a esta
pergunta vamos agrupar os elementos de seu acervo em dois grupos de fontes:
documentos escritos e imagens, visto que se tratam de fontes com linguagens
distintas e que, portanto, embora articuladas entre si, funcionam de forma
diferente dentro dos seus respectivos contextos de uso e circulagao.

Considerando os documentos escritos que compdéem o acervo e que foram
utilizados para a reconstituicao da histoéria da Unido elaborada no topico acima
posso inferir que o principal interesse de Pompilio na reunidao dos mesmos era
atestar a seriedade e lisura, assim como seu empenho em seu papel de lider da
entidade, algo que pode ser comprovado pelo seu esfor¢co na preservagao de um
amplo leque de documentos. Entre eles, um conjunto numeroso é formado pelos

registros das movimentacodes financeiras da Unido e do proprio Pompilio. Pude

17> HEYMANN, Lucia. Velhos problemas,novos atores: desafios a preservac¢do dos arquivos privados. Rio de

Janeiro: CPDOC, 2005. p.3.
16 GONGCALVES apud MENESES, Ulpiano Toledo Bezerra de. Rumo a uma "histéria visual". In: O imagindrio e
0 poético nas ciéncias sociais[S.l: s.n.], 2005. p. 7.
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encontrar boletos de pagamento de bandas, recibos de empréstimos de materiais
de construcao utilizados na edificagcdo da sede, notas fiscais de compra de
mobiliarios e até mesmo bilhetes de pagamento de passagens de 6nibus. Qual a
intencdo da preservacédo de tdo vasto conjunto de papéis sendo ter a mao os
documentos capazes de proteger o presidente de quaisquer questionamentos
sobre sua gestao? Algo inclusive que em nossas conversas informais sua filha
Eliane afirmava que era uma preocupacao relevante do pai. E além deste carater
de prestacao de contas, visiveis na preservacao desses registros, o interesse de
Pompilio na comprovacédo de seus esforcos na busca do desenvolvimento da
entidade pode ser observado na preservagao de oficios de pedido de subvencodes
a politicos, dos registros de ponto de professores da escola mantida pela Uniao,
de bilhetes trocados com professores e até mesmo de uma carta pessoal
recebida de um amigo onde o mesmo se solidarizava indo em sua defesa diante
de acusacdes que foi alvo e que o remetente julgavam infundadas.

Mas se os documentos escritos tém essa fung¢do, o que podemos descobrir
através das imagens que chegaram até nos em forma de fotografias e bindculos?
Ao partirmos entdo para a analise das fontes visuais, temos em mente a
adverténcia feita por Elizabeth Edwards, também citada por Ulpiano Meneses, de

que

A fotografia, diz ela, ndo pode ser tomada meramente como o
instrumento de uma inscricdo indexical, mas sim como uma
tecnologia para a exibicao visual experimentada como significante.
A materialidade, assim, traduz o abstrato e representacional da
“fotografia” em “fotografias” que existem no tempo e no espaco.
Utilizando a terminologia da estética de Susanne Langer, que os
estudos de cultura material ja haviam feito circular, propoe que se
pense na imagem visual tanto em termos de formas discursivas
quanto “exibitorias”.

A aceitagdo de que toda imagem ¢é, antes de mais nada, um
objeto tridimensional (e ndo somente uma abstrata projecao de
trés dimensbes num plano) introduz, automaticamente, dois outros
problemas: as coisas, imersas na vida social e suas
contingéncias, também podem contar com uma biografia. A
segunda questao € a participagdo da imagem na “instituicdo” das
pessoas sociais. Estes dois problemas incluem integralmente as
imagens.'”’

77 MENESES, Ulpiano Toledo Bezerra de. Rumo a uma "histdria visual". In: O imagindrio e o poético nas

ciéncias sociais [S.l: s.n.], 2005. p. 7.
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As imagens, portanto, tem uma linguagem e uma materialidade propria que
convém investigar se quisermos compreender de forma mais acurada a elas
mesmas e ao contexto historico no qual elas atuaram e atuam. A respeito dessa
materialidade das imagens, um aspecto a analisar é a forma como elas chegaram
até nds. O primeiro ponto a destacar € a forma como elas estavam guardadas em
meu primeiro contato com o acervo de Pompilio. Enquanto a documentagao
escrita estava reunida de uma forma um tanto desleixada em caixas, as
fotografias estavam guardadas numa bela caixa de presentes. O que no minimo
indica o apreco e o destaque que aquelas fontes, enquanto objetos em si, tinham
em relacao aos demais documentos.

Por outro lado, € evidente que a familia de Pompilio deve ter em seu poder
outras imagens, mas eram aquelas, ali naquela caixa reunidas, que faziam parte
do acervo relativo a memoria da Unido e de outros aspectos de sua trajetoria
politica. Se voltarmos nossa atengado, como sugere Ulpiano Meneses, para “as
relagdes entre objetos, entre pessoas e objetos, entre pessoas mediatizadas por

objetos, tanto diacrénica quanto sincronicamente”'’®

, seremos capazes de
perceber que aquelas fotos estavam ali porque elas tinham uma fung¢do a cumprir
que so seria efetivamente realizada ao lado daqueles outros documentos. Era ali,
junto dos registros de vida financeira e burocratica da Unido que elas deveriam
ser guardadas.

Feito essa ressalva em relacdo & materialidade das imagens, cabe ainda
analisar outra questdo antes de investigar as imagens em si, a questao da
linguagem destas fontes. As fotografias podem ser definidas como fontes visuais,
que, por esta especificidade tem caracteristicas distintas dos documentos

escritos. Segundo Knauss,

A imagem é capaz de atingir todas as camadas sociais ao
ultrapassar as diversas fronteiras sociais pelo alcance do sentido
da visao. [...] O exemplo aponta, também, para a evidéncia de que
a imagem se identifica com uma variedade de grupos sociais que
nem sempre se identificam pela palavra escrita.'”

178 MENESES, Ulpiano Toledo Bezerra de. Rumo a uma "histdria visual". In: O imagindrio e o poético nas

ciéncias sociais [S.l: s.n.], 2005. p. 7.
179 KNAUSS, Paulo. O desafio de fazer Histéria com imagens: arte e cultura visual. ArtCultura, Uberlandia,
v. 8,n.12, p. 97-115, jan.-jun. 2006. p.99.



98

E através do sentido “mais democratico” da visdo que alguns sujeitos
historicos apresentam a outros sujeitos elementos para a interpretagdo de sua
realidade social. As imagens, nesta concepc¢ao, compdéem uma cultura visual,
uma iconosfera, que pode ser definida como “o conjunto de imagens-guia de um
grupo social ou de uma sociedade num dado momento e com o qual ela

"180 & que interferem na construcdo da producdo dos significados e na

interage
construgdo material e efetiva das relagdes sociais no cotidiano.
Seguindo a proposta metodologica apresentada por Knauss para o

tratamento das imagens, compreendemos

[...] os processos de producdo de sentido como processos sociais.
Os significados n&do sado tomados como dados, mas como
construgdo cultural. Isso abre um campo para o estudo dos
diversos textos e praticas culturais, admitindo que a sociedade se
organiza, também, a partir do confronto de discursos e leituras de

textos de qualquer natureza - verbal, escrito, oral ou visual. E
nesse terreno que se estabelecem as disputas simbolicas como
disputas sociais. Conforme adverte Georges Ballandier, “o poder
s6 se realiza e se conserva pela producdo de imagens, pela
manipulacao de simbolos”, pois, simplesmente pela forca, sua
existéncia seria sempre ameacada”.'®’

Mais do que inocentes registros do cotidiano, portanto, as fotografias séo
também instrumentos, armas, utilizados pelos grupos na disputa pelo poder que
se trava através da disputa pela produgao de sentidos acerca da realidade, visto
que, como afirma o autor, “[...] os modos de ver sao definidos como visdes
parciais do mundo, que, por meio de representacgdes visuais, reordenam o mundo
a partir do olhar”.'®?

Para abordar entdo esse grupo especifico de fontes tomei a liberdade em
primeiro lugar de agrupa-las segundo a tematica que apresentavam segundo
minha inferéncia pessoal respaldada pelas conversas com Eliane e Evandro,
ambos filhos de Pompilio. Desta estratégia surgiram oito tematicas: 1) um desfile
de 7 de Setembro; 2) Carnaval; 3) Cursos de corte e costura e bordado; 4) um
encontro com o governador Helvidio Nunes; 5) Festas na Unido; 6) a Construcao

da sede da entidade; 7) Reunides e 8) o time de futebol Unido Esporte Clube.

180 . . ;. . . .. s P .
MENESES, Ulpiano Toledo Bezerra de. Rumo a uma "histéria visual". In: O imagindrio e o poético nasciéncias

sociais [S.l: s.n.], 2005. p. 1.

181 KNAUSS, Paulo. O desafio de fazer Histéria com imagens: arte e cultura visual. ArtCultura, Uberlandia,
v. 8,n.12, p. 97-115, jan.-jun. 2006. p. 100.

81d., Ibid., p. 108.
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A propria observacao dos temas retratados nas imagens confirma nossa
impressao acerca do interesse de Pompilio ao montar o seu acervo. Assim como
na documentacao escrita, nas fotografias estdo registrados momentos onde o
trabalho social da Unido € destacado, seja na educagao das criangas, quanto nos
momentos de lazer e na capacitagao profissional. Entre esses grupos de imagens,
0 que apresenta maior numero de fotografias € o de um desfile de 7 de Setembro,

apresentadas abaixo:

Figura 2: Carro decorado e alunos da escola da Unido Artistica Operaria Sanjoanense em
desfile de 7 de Setembro. Fonte: Acervo Pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 3: Alunos da Escola da Unido Artistica Operaria Sanjoanense preparados para o Desfile
de 7 de Setembro.
Fonte: Acervo Pessoal de Pompilio José da Silva.

Figura 4: Pompilio (em pé com camisa branca a direita) vistoria alunos da Escola da Uniao
vestidos de indios para o Desfile de 7 de Setembro. Fonte: Acervo Pessoal de Pompilio José
da Silva.
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Figura 5: Alunos da Escola da Unido fardados e perfilados para a foto em frente ao prédio da
entidade. Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva

Figura 6: Alunos e professoras da Escola da Unido fardados e perfilados para a foto em frente
ao prédio da entidade.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva
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Figura 7: Alunos Escola da Unidao fardados e perfilados para a foto em frente ao prédio da
entidade com bandeira e cartazes.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva
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Figura 8: Pompilio (em pé a esquerda), alunos e professoras da Escola da Unido fardados e
perfilados para a foto em frente ao prédio da entidade com bandeira ao centro.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva
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Figura 9: Alunos da Escola da Unido fantasiados de indio, india e japonesa ao lado de suas
professoras em frente ao prédio da entidade.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva
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Figura 10: Alunos da Escola da Unido com bandeiras e cartazes em frente ao prédio da
entidade.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva
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Figura 11: Aluna com tambor preparada para o desfile de 7 de Setembro
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva

Figura 12: Alunos na rua uniformizados para o desfile de 7 de Setembro. Fonte: Acervo pessoal
de Pompilio José da Silva
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A primeira vista, chama nossa atencéo o fato de que, embora a Unido tenha
sua memoria muito ligada as festas € um evento escolar o que apresenta maior
quantidade de registros. Nestas onze imagens, nove fotografias (figuras 2 a 10) e
dois binoculos (figuras 11 e 12), o que se destaca é a grande quantidade de
criangas, algumas delas fantasiadas, mas a grande maioria vestidas com o
fardamento simples, composto pela camisa branca e calg¢do ou cal¢a social. Na
figura 06, o sorriso satisfeito de dois meninos negros bem vestidos em suas
calgas e sapatos sociais contrasta com os chinelos presentes em outros colegas e
traz um indicio de como o cuidado de seu vestuario durante o evento era um fator
importante na afirmacado de sua autoestima, algo perceptivel também na atitude
de Pompilio, que aparece na figura 4 em sua calgca social e camisa brancas
avaliando as fantasias dos alunos, ou pousando para a fotografia na figura 8.

Considerando que até hoje o desfile de 7 de Setembro é um evento
importantissimo no calendario das escolas da cidade, sendo significado como um
momento de afirmacéo da organizacao e vitalidade de cada instituicdo e gerando
até mesmo uma certa rivalidade entre elas, podemos entender o cuidado que a
escola da Unido teve nao s6 em registrar as roupas tematicas e a grande
quantidade de alunos atendidos como em preservar este registro para a
posteridade.

O segundo tema com maior numero de fotografias é o Carnaval. Nas
imagens que encontramos o0 destaque agora sao para os brincantes vestidos em
roupas estilizadas, para seus sorrisos empolgados e para a grande quantidade de
pessoas acompanhando o desfile do bloco Os Piratas do Samba, cujo estandarte
foi retratado com cuidado. E o sério Pompilio do desfile agora aparece desfilando
ao lado do estandarte do bloco na figura 14, dancando animado e em destaque
com sua roupa branca contrastando com o colorido dos demais membros do bloco
na figura 17 ou conduzindo a banda de musica durante o desfile pelas ruas na
figura 18.

Observando a aparéncia dos brincantes podemos ter uma nogdo da
composicao racial do bloco. Com sua pele negra, labios grossos e cabelos
crespos, sao negros em sua maioria que aparecem nas fileiras dos Piratas do

Samba e é agradavel observar que as fontes nas quais podemos identificar a
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negritude dos membros da Unido sejam as mesmas que registram sua alegria e

irreveréncia nos momentos de festa.
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Figura 13: Desfile do bloco de carnaval Os Piratas do Samba.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva

Figura 14: Desfile do Bloco de carnaval “Os Piratas do Samba” com Pompilio no canto direito
com camisa estampada.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 15: Populares em desfile de carnaval do bloco “Os Piratas do Samba”.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 16: Saxofonista e passista em desfile de carnaval do bloco “Os Piratas do Samba”.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.

Figura 17: Pompilio em frente a ala de mogas fantasiadas durante o carnaval.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 18: Pompilio conduzindo desfile do blb_c‘c‘;T"Os Piratas do Samba”.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 19: Mocgas dangando em festa da Uniéo.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 20: Jovens em frente a musicos em festa da Unido.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.

Figura 21: Jovens em momento festivo da Unido. Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da
Silva.
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Um detalhe relevante perceptivel nos registros do Carnaval € a presencga
constante de criangas, como pode-se perceber nas figuras 13, 16, 18 e 21, algo
que também aparece nos registros das festas realizadas no clube. Em torno das
simples mesas de madeira, homens e mulheres se reuniam para conversar e
tomar algumas cervejas também acompanhados de criangas, como é possivel
perceber nas figuras 22 e 24. E Pompilio também teve o cuidado de posar
sorridente entre 0s convivas para o registro de mais esse aspecto do cotidiano da
Uniao.

O ambiente familiar evocado pelas fotografias condiz com a memoéria dos
frequentadores da Unido, como Dona Olinda, irma de Pompilio, Dona Liosa e Seu
Nero, que sempre reforgaram em seus depoimentos que todas as festas eram “de
familia”, com muito respeito e uma disciplina rigida imposta por Pompilio e seu
filhos.

Figura 22: Frequentadores da Unido sentados a mesa com Pompilioem pé ao lado.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva
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Figura 23: Pessoas sentadas a mesa em festa da Unido.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.

Figura 24: Casal sentado a mesa tomando cerveja.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 25: Pessoas em traje de festa na Unido.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.

Outro tema registrado nas fotografias foi a formacéao profissional oferecida
pela Unido aos seus socios, como 0 os cursos de corte e costura e bordado

registrados nas imagens abaixo.

Figura 26: Alunas do curso de bordado decorando umatoalha de mesa.
Fonte: Acerco pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 27: Alunas do curso de corte e costura utilizando maquinas de costura.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.

Figura 28: Alunas do curso de bordado em atividade pratica.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 29: Pompilio com meninas alunas do curso de bordado.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.

Por meio das imagens podemos novamente ter uma visdo do publico
atendido pela Unido e elas indicam que foram sobretudo as mulheres e também
as criancas que foram destinadas as aulas de bordado e costura. E as roupas
simples e as toucas na cabecga, além da rusticidade da casa e dos ambientes
descritos condizem com o carater mais popular e humilde dos beneficiarios destas
acOes do clube. O sorriso irreverente de uma das alunas, tanto na figura 27
quanto na figura 28, assim como a proximidade e naturalidade com que as
mesmas tecem o mesmo bordado aparentam que o ambiente de familiaridade
evocado nas memorias e retratado nos registros das festas também era
vivenciado nestas atividades. E também aqui, mais uma vez, Pompilio teve o
cuidado de aparecer nas fotografias, seja acompanhando o trabalho das
costureiras (na figura 27) ou a apresentagao dos trabalhos de bordado (figura 29).

Presenga também visivel no registro de construgao da sede da entidade,
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marcada mais uma vez pela presenga de criangas e da gente humilde que lhe
ajudou no proprio trabalho de edificacdo da mesma, retratada em sua arquitetura

caracteristica na imagem 31:

Figura 30: Pompilio acompanhando obras da sede da Unido.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 31: Sede da Unido recém-construida.
Fonte: Acerco Pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 32: Pompilio recebe o governador Helvidio Nunes de Barros.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.
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O cuidado com o registro dos mais diversos aspectos do cotidiano da Unido
foi tdo completo que no acervo a que tivemos acessos, ha também fotografias das
reunides da entidade. Na figura 34, por exemplo, podemos perceber a
simplicidade do ambiente dos encontros e de seus membros, dentre os quais um
se destaca pelo seu chapéu de vaqueiro na cabega, assim como Pompilio, em pé
numa mesa a parte conduzindo a reunido. Ja na figura 33, vemos 0os membros
algumas pessoas reunidas com Pompilio no centro entre eles e com uma faixa
acima com os dizeres “Programa de Educacdo Sindical patrocinado pela
Federacdo dos Trab. na Agricultura no Estado do Pl com a colaboracdo do
IADESIL, realizado na cidade de Sao Joao do Piaui no periodo de 26 a 30 — 09 -
1979

Figura 33: Reunido do “Programa de Educagéao Sindical patrocinado pela Federagao dos Trab.
na Agricultura no Estado do Pl com a colaboragao do IADESIL, realizado na cidade de S&o
Joao do Piaui no periodo de 26 a 30 - 09 - 1979".

Fonte: Acerco pessoal de Pompilio José da Silva.
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Figura 34: Reunido da Associacdo de Aposentados e Pensionistas do INSS de S&o Joao
do Piaui.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.

Considerando a tematica do encontro, provavelmente aqui ndo se tratam de
membros da Unido, mas do Sindicato de Assisténcia aos Lavradores, uma
entidade cuja documentacao a que tive acesso nao revela a posi¢cao de Pompilio
em seus quadros, mas os dizeres da faixa indicam uma articulagédo politica do
lider da Unido sanjoanense com uma entidade estadual importante que teria um
papel relevante anos depois, a Federacdao dos Trabalhadores na Agricultura
(FETAG), e o proprio tema do encontro demonstram uma das provaveis fontes de
formacdao politica, tanto de Pompilio quanto de seus associados.

Essa articulacao politica de Pompilio também foi registrada e valorizada com
o auxilio das imagens, por meio de fotografias que registraram seu encontro com

0 proprio governador do estado, Helvidio Nunes de Barros:
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Figura 35: Pompilio conversa com governador Helvidio Nunes junto a algumas pessoas.
Fonte: Acervo pessoal de Pompilio José da Silva.

A presenca do governador do Estado numa casa repleta de pessoas

modestas e negras e a proximidade com que ambos aparecem nas imagens

demostra bem o capital politico que o lider da Unido possuia e buscava valorizar

e seu traje sempre formal e bem vestido demonstra bem o cuidado com a imagem

de si que Pompilio buscava construir. Algo que inclusive foi destacado pelo seu

filho Evandro em seu depoimento quando recordava sobre a postura do pai:

Ele era todo alinhado. Era de blazer, todo chique. Logo ele era
alfaiate de primeira linha. [...] Vocé vé assim uma pessoa pobre
alinhado desse jeito que vocé vé ai, ha cinquenta anos atras. Nao
da pra comparar. Pra vocé ver assim, quando vocé olha pra tras
assim tem diferenca. Que ndo era assim um coitadinho, aquele
pobrezinho, aquele negrinho la do interior, sabe? [...] [Se vestir
bem era um jeito de demonstrar] igualdade. Porque & aquela
histéria. Se vocé se veste bem junto a pessoas de condigdo... A
roupa ela caracteriza o momento. Ta entendendo? Vé. O militar de
farda representa aquele estilo dele. E como o advogado. O cara
de terno e gravata. E um diferencial. Quem... um advogado n&o
usar... de camiseta normal ele ndo é tratado como advogado
mesmo sendo. A sociedade tem essas coisas que as vezes
podem ser ruim mas isso faz a diferenca.’®

183

SANTOS, Evandro da Silva. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. Teresina, 06 set. 2021.
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Pela memoria de Evandro podemos perceber como, mais que um detalhe do
cotidiano, para Pompilio a roupa carregava junto um significado de distingao,
como um elemento, também visual, que poderia e era cuidadosamente utilizado
pelo lider da Unido para construir uma relacdo de igualdade com seus
interlocutores politicos, mesmo que para além das aparéncias seu poder politico
fosse distinto.

Por fim, concluindo as tematicas temos uma unica foto onde Pompilio
aparece ao lado do time de futebol da entidade, o Unido Futebol Clube, outro
motivo de orgulho do fundador e de seus socios, visto que tanto nas memorias
dos depoentes quanto no Memorial Fotografico elaborado pela Prefeitura de Sao
Jodo do Piaui por conta do centenario da cidade € comum a referéncia ao fato de

que alguns jogadores revelados neste time conseguiram seguir a carreira de

jogador de futebol profissional, seja na capital do estado ou em outras paragens.

-
4

-

Figura 36: Atletas do time do Unido Futebol Clube.
Fonte: Acerco pessoal de Pompilio José da Silva.
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O arquivo de Pompilio, portanto, tanto em suas fontes escritas quanto
visuais, legaram para a posteridade o registro das agbes social implementada
pelas entidades das quais ele foi o condutor. Mas, para além disso as imagens,
embora criadas, reunidas e preservadas com o claro objetivo de demonstrar o
zelo e empenho, de fato louvaveis, desse sujeito “diferenciado”, como tantas
vezes citava seu filho Evandro, nos permitiu também conhecer um pouco dos
rostos, sorrisos e do cotidiano dos seus companheiros, seja os professores e
alunos da escola primaria, das mulheres e jovens participantes do curso de
bordado ou dos colegas do sindicato e do time de futebol, todos eles, mesmo que
vivendo uma vida dificil na qual geralmente ocupavam o lugar de coadjuvantes,
icados ao protagonismo da memoria huma postura alegre e orgulhosa pelo poder

da imagem.
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3 OS HERDEIROS DE ANSELMO: A identificag&o do territério
guilombola de Riacho dos Negros.

3.1 Eduardo e o caminho da Politica Nacional Quilombola até o
Riacho.

De acordo com os autos, o processo de delimitagdo do territorio quilombola
de Riacho dos Negros deu seus primeiros passos no ano de 2007. Segundo
consta no Relatorio Antropoldgico,

Buscou-se desde dezembro de 2007, com visitas esporadicas,
respostas para compreender qual a situagdo especifica daquele
grupo e, quando da emissdo da Ordem de Servigo, quais seriam
as justificativas para a area pleiteada pela comunidade, como
sendo o territério do Riacho dos Negros ou, dos descendentes de
Ancelmo, mito fundador do grupo, e que foi, com o passar dos
anos, reiteradamente subtraido da comunidade.

Para efetivacdo  dos investimentos necessarios ao
desenvolvimento dos trabalhos de campo, foi aberto em 16 de
junho de 2009 o processo n? 54380.001643/2009-19, referente a
Regularizacéo do territorio de remanescentes de quilombo Riacho
dos Negros, a pedido do chefe da Divisdo de Ordenamento e
Estrutura Fundiaria na SR(24), em atendimento a solicitacao
verbal de lideranga quilombola. Foi entregue 01 (uma) copia da
Certiddo da Fundacdo Palmares (fl.02), datada de 30 de abril de
2009 e publicada no Diario Oficial da Uniao N9221, de 19 de
novembro de 2009, pela mesma Fundacao, através da Portaria n®
185, de 17 de novembro de 2009 (fl. 15)'®

16 de junho de 2009, portanto, pode ser considerado o marco inicial da
institucionalizacdo da luta dos moradores do Riacho pela terra via direito
quilombola, mas as movimenta¢des que culminaram neste fato antecedem esta
data, que merece ser melhor situada em relagdo a propria conjuntura local e
estadual e a implementacao da politica nacional quilombola no Brasil, para que
seja melhor dimensionada.

No Brasil, a questdo quilombola emergiu enquanto direito instituido a partir
de 1988, quando a Constituicado Federal, em seu art. 68 do Ato das Disposicoes
Transitérias (ADCT), garantiu que,

“‘Aos remanescentes das Comunidades de Quilombos que
estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade
definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os respectivos titulos”.

No mesmo ano da promulgacao do art. 68 do ADCT, foi criada a
Fundacéo Cultural Palmares, subordinada ao Ministério da

184 ROCHA, Eduardo Campos. Relatorio Antropoldgico de Identificagcéo e Delimitagdo do Territorio

Quilombola de Riacho dos Negros. Teresina, 2010. 99 f. (Texto digitado). f 9. Grifos do autor.
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Cultura, pela Lei n?7.768, de 22-8-1988, com a finalidade de
promover a preservacdo dos valores culturais, sociais e
econdmicos decorrentes da influéncia negra no processo
constitutivo da sociedade brasileira. Em Portaria Ministerial de n?
25, de 15-8-1995, publicada no Diario Oficial da Unido em 22-8-
1995 [sete anos depois], a Fundagdo Palmares estabeleceu as
normas “que regerao os trabalhos de identificacdao, delimitacao,
titulacdo e demarcacéo das terras ocupadas por remanescentes
de quilombos™[...]."®°

Conforme avalia Javier Lifschitz,

O artigo 68 abriu para as comunidades negras rurais a
possibilidade de obter a titularidade das terras, embora a
interpretacdo constitucional seja ainda motivo de disputas e
debates juridicos e politicos. Mas a questdao quilombola nao se
restringiu a dimensao fundiaria. A partir do primeiro governo do
presidente Lula [2003-2006] foi langcado o programa “Brasil
Quilombola”, envolvendo 17 ministérios e cinco secretarias
especiais e que junto com a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, definiu uma
orientacdo das politicas publicas especificas, nas areas de
educacao, habitacdo, saude e infraestrutura, para comunidades
quilombolas. Por isso, este processo de reconstrucéo identitaria
assumiu dimensdes inéditas, ja que desde a proclamacao da
Republica nenhum governo destinou tantos recursos econémicos
e institucionais para esse fim.'

A partir da subscricao do direito a terra pela sua inclusdo na Constituicao
Federal em 1988, portanto, seguiu-se um processo gradativo de estruturagado das
instituicbes responsaveis pela sua implementacdo, até um momento de
intensificacdo deste processo, quase vinte anos depois, ja& no primeiro governo
Lula. Esta estruturacao, inclusive, se fez em meio a um intenso debate, de matriz
académica, mas com implicacdes politicas, em torno da definicdo do conceito de
‘comunidades remanescentes de quilombo” e, portanto, dos sujeitos detentores
do direito constitucional inaugurado em 1988. Segundo Javier Lifschitz, com a

nova Constituicdo Federal,

O quilombo se desloca da histéria para entrar na politica,
convocando uma grande quantidade de comunidades negras
rurais de todo o pais. Contudo, o texto ndo abordava o tema da

"SBRASILEIRO, Sheila e SAMPAIO, José Augusto Sampaio. Sacutiaba e Riacho de Sacutiaba:
uma comunidade negra rural no oeste baiano. In: LEITE, Yonne de Freitas e OLIVEN, Ruben
George. Quilombos: identidade étnica e territorialidade. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2002.p. 86.
'8 | IFSCHITZ, Javier Alejandro. Comunidades tradicionais e neocomunidades. Rio de Janeiro:
Contra Capa, 2011. p. 86-7.
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grande diversidade de situagcbes em que se encontravam essas
comunidades tanto no plano fundiario como cultural. [...] O termo
quilombo, além de polissémico, tornava-se controverso, ja que ao
texto constitucional foram agregadas complementacbes e
portarias. Exigia, portanto, juizes e “escribas” que pudessem
transmitir a complexidade da lei a comunidade.

Em 2001, o presidente Fernando Henrique Cardoso emitiu um
decreto que restringia o alcance do Artigo 68, determinando que
apenas fossem tituladas as terras ocupadas, de forma pacifica,
por quilombos existentes ha no minimo cem anos, contando a
partir do ano da Abolicdo. Mas este quadro institucional foi
alterado em 2003, quando o presidente Luiz Inacio Lula da Silva
regulamentou o procedimento de reconhecimento e titulagdo
segundo outros critérios. A partir desse decreto passaram a ser
considerados “remanescentes de comunidades de quilombos”, os
grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicdo, com
trajetéria histérica propria, dotados de relacbes territoriais
especificas, com presuncédo de ancestralidade negra relacionada

com a resisténcia a opressao historica sofrida”.'®’

Nesta disputa politica em relagdo a ressemantizacdo do termo quilombo,

avalia Eliane O"Dwyer,

Os antropdlogos, por meio da Associacdao Brasileira de
Antropologia (ABA), fundada em 1955, tiveram papel decisivo no
questionamento de nogdes baseadas em julgamentos arbitrarios,
como a de remanescente de quilombo, ao indicar a necessidade
de se perceberem os fatos a partir de uma outra dimensao que
venha a incorporar o ponto de vista dos grupos sociais que
aspiram a vigéncia do direito atribuido pela Constituicao
Federal.'®®

Desde 1994 que os antropodlogos, reunidos no Grupo de Trabalho da ABA
sobre Terra de Quilombo, definiram seus parametros de atuagédo, significando
“‘comunidades remanescentes de quilombo” como “grupos que desenvolveram
praticas cotidianas de resisténcia na manutencao e reproducao de seus modos de

vida caracteristicos e na consolidacdo de um territério proprio”'®°

, uma defini¢ao
abrangente que ultrapassava os limites territoriais definidos pelo governo
Fernando Henrique em 2001. E a prépria producéo cientifica indica, inclusive, que

0s pesquisadores tinham plena consciéncia dos desdobramentos politicos de

¥/LIFSCHITZ, Javier Alejandro. Comunidades tradicionais e neocomunidades. Rio de Janeiro:
Contra Capa, 2011. p. 163-4..

'8 O"DWEYR, Eliane Cantarino. Os quilombos e a pratica profissional dos antropdgos. In: LEITE,
Yonne de Freitas e OLIVEN, Ruben George. Quilombos: identidade étnica e territorialidade. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2002. p. 18.

¥91d., Ibid., p. 18.
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suas discussdes académicas e atuagdes técnicas. Em introducdo a uma

publicacao de 2002, a mesma autora defende que

Pode-se alegar que essa definicdo de comunidades negras rurais
remanescentes de quilombos como grupo étnicos atributivos -
que devem ser definidos a partir de sinais e emblemas
considerados socialmente significativos pelo grupo, e ndo por um
olhar classificador de um observador externo — da margem a
manipulagoes pelos atores sociais de identidades étnicas. Em
nossas atividades de pesquisa observamos, a partir das
formulacdes de Barth, que as identidades étnicas sdo igualmente
“imperativas”, ndo podendo ser suprimidas temporariamente por
definicdes mais favoraveis da situagcdo de contato interétnico.’®

Considerando validos os argumentos da autora, podemos entao inferir que,
para a politica quilombola, os anos iniciais do século XX| foram de uma
verdadeira disputa quanto a definicdo de seu publico alvo e abrangéncia,
estritamente relacionada ao debate académico sobre a composicdo das
identidades e grupos étnicos, no qual a comunidade académica dos antropologos
aparentemente fez uma escolha politica e institucionalizada em favor do “ponto de
vista dos grupos sociais que aspiravam a vigéncia do direito atribuido pela
Constituicdo Federal”.’

Se no campo tedrico, entdo, apesar dos retrocessos, a década de 2010
encontra o direito quilombola assegurado a um contingente mais abrangente de
comunidades, no que se refere a estruturacdo das instituicbes responsaveis pela
implementacdo deste direito o quadro era outro. Segundo Eduardo Campos
Rocha, antropdlogo responsavel pela escrita do relatério antropoldgico de
delimitagdo do territorio quilombola de Riacho dos Negros, quando a Fundagéao
Palmares foi criada em 1988 com a obrigacdo de realizar o processo de

regularizacao das terras quilombolas,

[...] na época e até hoje a estrutura fisica e de mao-de-obra da
Fundac¢do Palmares é muito menor, mas muito menor do que o
tamanho do trabalho que eles tem que fazer com todas as
comunidades, ndo sé na regularizagao fundiaria, mas na questéao
das politicas publicas das comunidades negras, nédo sé
quilombolas, mas comunidades negras urbanas, enfim. E isso ai
‘tava” muito devagar. Muito devagar quase parando. E a partir de

' O*DWEYR, Eliane Cantarino. Os quilombos e a pratica profissional dos antropégos. In: LEITE,
Yonne de Freitas e OLIVEN, Ruben George. Quilombos: identidade étnica e territorialidade. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2002. p. 16.
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2003, com um decreto presidencial, passou para o INCRA dentro
da politica. Ai se estruturou realmente uma politica quilombola.
Politica quilombola, esse é nome. Onde envolvia uma série de
ministérios, secretarias, fundacgdes, instancias governamentais
que iam dar cabo da politica quilombola que estava escrita nas
suas diferentes areas. [...]

Quando essa situagdo chegou ao INCRA, encontrou quase a
mesma situagdo que tinha na Palmares. N&o tinha méo-de-obra. E
ai como vocé vai trabalhar com comunidade negra quilombola [...],
questao étnica, questdo de identidade, questao de identificacdo
territoriais, questdes raciais, toda uma diferenciacdo daquilo que
era a “tradicdo” do INCRA que era a reforma agréria [...]. E ai isso
ficou sem gente. Entao entre 2004 e 2005 se estruturou dentro do
INCRA uma divisao que se chama divisao quilombola. Na verdade
0 nome completo € Divisdo de Regularizacdo de Territorios e
Comunidades Quilombolas. Entdo essa Divisdo de Regularizacao
de Territérios e Comunidades Quilombolas passou a ser
estruturada dentro do organograma do INCRA [...] e ai se
percebeu que tinha necessidade de antropologo. Sem antropdlogo
nao conseguia fazer essa identificacdo. Estava além daqueles
marcadores tradicionais de reforma agraria. Entdo precisava de
um profissional antropélogo. Em 2005 fizeram um concurso pra
vaga19(jzo Piaui. Foi eu que assumiu, por isso desde 2006 estou
aqui.

Cruzando as informagdes de Eduardo com a avaliagdo de Javier Lifschitz é
possivel perceber que, em ambito nacional, o primeiro mandato do presidente
Lula (2003-2006) promoveu um incremento no processo de consolidacao da rede
institucional responsavel pela implementacao do direito a terra das comunidades
quilombolas. A prdpria contratagdo do antropdlogo para os quadros do INCRA do
Piaui, via concurso publico, indica um processo de ampliagdo e descentralizagao
da politica quilombola e as suas recordagbes da dinamica de trabalho em seus
primeiros anos de atuagcdo demonstra a importancia que lhe era atribuida pelo

governo federal e pelos gestores estaduais naquela época:

A época, eu lembro ali uma sintonia muito forte: governo, INCRA,
governo do estado, movimento e os profissionais. Uma sinergia
muito boa e propiciou dentro daquelas prioridades do movimento
se elencar algumas comunidades do Piaui que puderam receber
imediatamente ja a titulagdo. Foi um trabalho muito bacana, muito
rapido. As comunidades muito mobilizadas. Os movimentos
também. O governo do estado a fim de fazer, o governo federal
fazendo os acordes necessarios a tempo. E vamos dizer assim, foi
o grande momento da politica quilombola aqui no Piaui. Digo até
2008, mas somenos. Entao de 2006, quanto a gente chega, inicia
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efetivamente a consolidacdo do trabalho quilombola. Até o final de
2008 foi muito trabalho. Foi uma loucura. Saia de um trabalho
entrava no outro. Sé eu como antropdlogo.'®?

Se a conjuntura politica do periodo era favoravel, com uma aparente
convergéncia de interesses e articulagdo azeitada entre os movimentos sociais e
as instituicbes estatais, tanto na figura de suas liderangas politicas quanto de
seus profissionais técnicos, por outro lado a experiéncia de Eduardo demonstra a
precariedade da estrutura fisica e burocratica responsavel pela herculea
empreitada. Diante do numero crescente dos processos, € da aparente urgéncia
de resolucdao, o INCRA do inicio dos anos 2000 contava em seu quadro com
apenas um antropdlogo, que escolheu trabalhar num prédio da instituicdo que

ainda se encontrava em constru¢ao para conseguir dar conta da demanda:

Quando chegava aqui em Teresina ja tinha uma pilha de outras
demandas. Entdo para escrever realmente eu sumia. O INCRA
nao funcionava nesse prédio. Funcionava em um prédio la na
Joaquim Ribeiro. Eu pedia autorizacdo ao superintendente na
época. Mas ja existia os prédios. Ndo tinha energia nem agua.
N&ao tinha nada. Eu pedi autorizagdo ao superintendente para vir
pra ca. Entdo dos servidores do INCRA fui o primeiro a vir
trabalhar aqui. Sem luz, sem agua, sem nada. S6 tinha um
segurancga patrimonial que ficava la na porta. Eu trabalhava até
quando tinha luz do dia. [...] Tinha duas baterias de laptop.
Trabalhava com uma de manh3, levava para casa, carregava,
almocgava. Que eu morava aqui pertinho né? Ai carregava. A tarde
eu trazia outra que tinha deixado carregando a noite. De manha...
Foi assim que funcionou para poder escrever sendo nao tinha
condicdo.™

Foi nesse contexto de implementacdo da politica nacional quilombola e
estruturacdo do INCRA para sua atuagdo no Piaui que Eduardo tomou
conhecimento da comunidade do Riacho:

[...] Nesse meio tempo a gente ja sabia da existéncia de Riacho.
Riacho ja estava na lista ha muito tempo. [...] Eu fiz uma visita em
2008. Uma visita 1a. S6 uma visita. Conversei com as pessoas,
conheci algumas coisas sobre 1a [...] e enfim, em 2009 o
movimento, Estado, aquela reunidozinha que vocé faz de
programacao, achou-se por bem que trabalhasse Riacho no ano
seguinte. E ai a gente faz o planejamento. Comecga a ver o que vai
precisar. [...] A gente nao tinha nada. Nao existia nada em 2009.
Nao existia nenhuma informagéo além de que existe os negros la
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no Riacho do Ancelmo. Chama Riacho do Ancelmo. Tem uns
negros la no Riacho do Ancelmo que estdo requerendo a
regularizacdo das terras deles como quilombolas. Pronto. Era a
informacao que a gente tinha. N6s fomos para campo com essa
informag&o.'*

A partir da trajetéria de Eduardo conseguimos reconstituir entdo o caminho
da politica nacional quilombola até o Riacho. Mas esse caminho foi de mao dupla
e, se por volta de 2007 o Estado tomou conhecimento do Riacho de algum modo
o povo do Riacho, ou alguém em seu nome, conseguiu acessar a burocracia
estatal reivindicando seus direitos. O relato do antropélogo aponta os fios da
meada a partir do qual reconstituiremos agora a via que parte do Riacho em
direcdo ao INCRA e a reivindicacdo dos direitos quilombolas. Primeiro ele recorda
que em 2009 “o movimento”, depois “o Estado” fez uma reunidozinha de
programacao, onde alguém falou que existiam “uns negros la no Riacho do
Ancelmo que estdo requerendo a regularizacdo das terras deles como
quilombolas”. Que movimento era esse? Quem eram esses nhegros que
comecgaram a reivindicar o direito a terra quilombola? Quem foi a lideranga
quilombola que fez a solicitagdo verbal ao chefe da Divisdo de Ordenamento e
Estrutura Fundidria na SR (24) que deu inicio ao processo de delimitacdo do

territério?

3.2 Nego Bispo e o caminho do movimento quilombola até o Riacho.

Antdnio Bispo dos Santos, o Nego Bispo, hoje uma das liderangas da
Coordenacédo Estadual das Comunidades Quilombolas do Piaui (CECOQ-PI),
associa a histéria do movimento negro em Sao Joao do Piaui e no préprio estado
a sua trajetdria pessoal, que nos ajuda a compreender boa parte da dinamica do
surgimento e consolidacdo desse movimento no Piaui e da sua articulagdo com
outros movimentos sociais, como as pastorais da Igreja Catdlica, os sindicatos de
trabalhadores rurais e o Movimento dos Trabalhadores Rurais sem Terra (MST).

De acordo com seu depoimento, Bispo nasceu no povoado Papagaio, em
Valencga-Pl, e o inicio de sua trajetéria nos movimentos sociais foi marcado pela
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demanda de sua propria comunidade e pela formacéao politica construida junto a

Igreja Catolica e ao movimento sindical dos trabalhadores rurais:

[...] em 59 [1959], tava 0 mundo com muitos movimentos, muitas
contradicdes, e o0 pessoal estava comecgando intensificar essa
linguagem escrita nas comunidades rurais [...]. Fui aos nove anos,
quando fui pela escola pela primeira vez. E dominei a linguagem
escrita por facilidade e acabei cumprindo um papel que naquele
tempo era muito importante nas comunidades rurais. Eu era o
tradutor da linguagem escrita — oral e o contrario também. [...]
Naquele tempo eu participei de um movimento de escoteiro e 0
nosso chefe era um padre que foi uma pessoa muito importante
na minha vida, o padre José Paulo. Ele era um cara que
catequizava e usava o escotismo [como] um espaco de formagao
politica e conseguia... Naquele tempo ele me deu a disposi¢ao pra
fazer o teste no Colégio Agricola. Mas ai fiz a opcao de viajar pelo
mundo, como todo nordestino. Fui pro Rio de Janeiro em 78
[1978]. Fiquei la até em 83 [1983] [...]. Quando voltei do... fizeram
um movimento pra mim assumir o Sindicato dos Trabalhadores
Rurais. Acabei resistindo por um bom tempo. Isso foi em 83
[1983]. Ai s6 em 89 [1989] foi que me convenceram ficar no
sindicato. Acabei indo. Fiquei de dezembro de 89[1989] até 93
[1993]. Por conta disso acabei sendo eleito pra Federacdo dos
Trabalhadores na Agricultura. Fui pra FETAG.'®

A importancia do padre escotista na trajetoria de Bispo € um exemplo de
uma relacao politica bem mais abrangente que marcou o surgimento de diversos
movimentos sociais no Piaui. De acordo com o historiador Marcos Fernandes
Lima, a atuacdo da Igreja Catdlica foi fundamental para a mobilizacdo dos
trabalhadores rurais, engendrando o surgimento de muitas de suas instituicoes
representativas. Segundo o autor, no contexto do regime militar no nas décadas
de 1970 e 1980,

A lIgreja se configurava como o principal local de encontro,
reunides e articulagbes politicas dos trabalhadores. Estes, até
certo ponto, protegidos pelo poder que a instituicdo — Igreja
Catolica — possuia, eram acolhidos por seus setores considerados
progressistas e que deram um amplo apoio a reorganizagdo dos
trabalhadores em nosso pais. As CEB"s, Comunidades Eclesiais
de Base, eram o principal ponto de apoio dentro da Igreja, e a
partir de suas experiéncias tornaram possivel o surgimento de
novos instrumentos como o CIMI [Conselho Indigena Missionario]
e a CPT [Comissdo Pastoral da Terra], que, por sua vez,
contribuiram significativamente na construcdo das oposi¢cdes nos
sindicatos rurais, assim como na articulagdo para a criacdo do
MST em praticamente todo o territério brasileiro: “Mas é nas Ceb"s
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que os pobres se organizam// Acreditam uns nos outros e na
unido// E com os pobres que a Igreja vai se mudando// E
reencontrando o Deus da libertacdo."’

Se Bispo saiu do movimento catdlico escotista para o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais e de la para a FETAG, Marcos demonstra que muitas
familias piauienses trilharam caminho semelhante, indo do movimento pastoral
catdlico para o MST e inclusive incorporando a mistica da solidariedade e unido
da doutrina crista as suas experiéncias na luta pela terra.'®® Na trajetéria de Nego
Bispo, no entanto, foi na Federagcao dos Trabalhadores na Agricultura que ele

desenvolveu suas primeiras estratégias de atuacao politica na luta pela terra:

O Sindicato dos Trabalhadores Rurais no Piaui esse surge muito
diferente dos outros estados [...]. Em primeiro momento, esse
povo nao queria nenhum envolvimento com o sindicato. Ele s6
veio comecgar quando o estado resolveu criar o sindicato pra evitar
o desprezo. Por isso ndo se entrava camponés. [...] S6 a partir do
piauiense que vai pro sul e la vé a luta sindical no meio urbano de
um outro jeito. Ai quando volta, ai que surge a reforma agraria na
disputa da posse histérica, que se dava assim: o fazendeiro ia
botar o trabalhador pra fora, a FETAG oferecia o advogado. Ai se
ganhasse na justica, bem. Se ndo, acabou. Quando assumi isso,
em Francinépolis em 93 [1993], tive um grande enfrentamento
com o senhor Edmilson Carvalho [...]. Foi uma disputa muito
acirrada. E eu sou um cara muito impulsivo. Nao concordei que a
luta fosse s6 no Judiciario. Repercutiu muito. Tanto é que a
primeira posse de terra no Piaui foi eu que coordenei. Bem na
beira da pista tem um assentamento que antes era terra da
EMBRAPA.'%

O contato com os movimentos sociais urbanos do sul do pais, para o
depoente, seriam 0 marco decisivo para a constru¢cdo de suas novas estratégias
de luta, mais combativas e aguerridas realizadas no ambito da FETAG e foram as
andancas proporcionadas pela instituicdo para a articulagdo de assentamentos
rurais que o levaram a Sao Joao do Piaui:

Nessas andancgas fui identificando meu povo. Vi que meu lugar

era ali. Fui pesquisando e perguntando onde tinha a maioria da
comunidade negra. Pesquisei pra saber onde tava meu povo, o
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povo quilombola. [...] Quando eu tomei a decisdo de “vim” pra ca
ja estava certo. Eu ja tinha visitado o Riacho de Ancelmo. Fizemos
uma conversa pra saber até onde “nds tinha” afinidade e acabei
descobrindo que no samba, em varias coisas, na cachaga, no jeito
de trabalhar e ai eu fui dizendo como era que estava
acontecendo. Aqui essa fazenda Saco era de Assis Carvalho, um
dos maiores herdeiros de S&do Jodo. O sindicato de Sdo Raimundo
tinha um interesse nessa terra. Houve um acordo entre a FETAG
e 0 Zé Domingo - na verdade nem foi o sindicato todo — em
ocupar essa terra. Quando repercutiu a historia o povo da regido
de baixo ja disse: “N&o, essa terra € nossa”. Foi um movimento
muito grande. Entdo logo que repercutiu o povo aqui do Estreito
“vinheram” aqui pra dentro. Tudo junto. Veio mais gente da cidade
do que da regiao de baixo. Como aqui foi uma ocupacao, o INCRA
demarcou o0 Saco numa éarea de cinco hectares e criou um
assentamento.”®

Pela memoaria de Bispo, sua chegada e parada em Sao Joao esteve desde o
inicio relacionada a busca consciente pelas comunidades quilombolas do estado.
No entanto, situando os fatos relacionados ao inicio da luta pela delimitacdo do
territério quilombola de Riacho dos Negros podemos avaliar melhor como seu
processo de transicdo do movimento pela reforma agraria para 0 movimento
negro e a consolidacdo deste na cidade e no estado foi se constituindo. Como
expressa em sua memoria, o marco da sua chegada em S&o Joao do Piaui foi a
ocupacao da localidade Saco, feita no ambito da luta pela reforma agraria e nos
moldes da atuacdo da FETAG, que resultou na criagcdo do assentamento rural
Saco/Curtume pelo INCRA em 22 de maio de 1998.%"

Outro fator que pode ter influenciada a aproximacao de Bispo com Sao Joao
do Piaui foi a relacdo da cidade com o assentamento rural Marrecas, cuja
ocupacgao ocorreu em 10 de junho de 1989 e foi considerada pelo historiador
Marcos Fernandes Lima como “a primeira area de ocupacao de terras no estado
do Piaui. Marco fundante das manifestacdes politicas do Movimento Sem Terra
no Piaui”.?®? Apds anos de luta e mobilizagdo, os trabalhadores rurais sem terra
conseguiram a criacao do Projeto de assentamentoLisboa pelo INCRA em 17 de
junho de 1994, e do assentamento Marrecas em 30 de junho de 1994 e,

segundo os lideres do movimento e outros moradores da
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cidade entrevistados pelo pesquisador, esta luta tinha deixado marcas na cultura

politica de S&o Joao do Piaui, pois

[...] o que mais marcou a meméoria da cidade de Sao Joao do Piaui
foram as transformacdes politicas causadas pela chegada do MST
no municipio. José do Patrocinio conta que a cidade nunca tinha
visto este tipo de manifestacdo antes, e o Movimento Sem-Terra
surpreendeu a cidade:

“Impactou pela sua cultura de cidade passiva, submissa, submissa
aos politicos dominadores e tal, ninguém ousava reagir e essa
reacao surpreendeu. Eu acho que Sao Joao evoluiu politicamente,
embora que a cidade, um tanto, ndo se pode dizer que esta
politizada, mais (sic!) o MST contribuiu para a discussdo das
Politicas Publicas, ainda hoje cobra isso”.?%

A atuacdo marcante do MST em S&o Joao no inicio da década de 1990,
portanto, fez do municipio um espaco privilegiado de discussdao de Politicas
Publicas, dentre as quais, provavelmente, um dos focos de reivindicagdo eram
aquelas voltadas a assisténcia as comunidades rurais, como demonstra Marcos
ao longo da pesquisa.’®* Além disso, o movimento contou com o apoio de
importantes forgas politicas locais, como o vice-prefeito e secretario de Educagéao
do municipio, José do Patrocinio, cunhado de José Reis Pereira, na época
deputado estadual pelo PMDB, e sogro de Constantino Pereira, ex-deputado
estadual e importante lideranca politica na cidade e no estado.’®® Tal conjuntura
favoravel pode ter sido um dos fatores que levou a criagdo de outro assentamento
na regido, o da Fazenda Eugénio, em 28 de setembro de 1998, mesmo ano de
origem de Saco/Curtume.

A discussao dessas politicas de assisténcia, embora organizada numa légica
narrativa que as colocam em segundo plano, marcam a transicdo de Bispo do

movimento sindical para 0 movimento negro:

Hoje tem um programa chamado PRONAF. Em cheguei na
FETAG em margo de 93 [1993] e em margo eu participei da
ocupacgao em Recife e 1a se discutiu o texto basico do PRONAF. O
embrido do PRONAF foi discutido 1a. O MST discutia uma coisa
que era pegar uma coisa do governo. Aplicar esse recurso na
produgéo, casado com a assessoria técnica. Dai desenvolveu o
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modelo de producdo pros assentamentos. No PRONAF chegava
pouca coisa porque nao tinha o poder de mobilizagdo como o
MST. A CONTAG [Congresso Nacional dos Trabalhadores em
Agricultura] passou a disputar “as mesma” politica que o MST
tinha. Mas ai a CONTAG passou a ter assentamento. Goias,
Minas Gerais, Ceara, Pernambuco. Ai as politicas publicas que
vinha pra o MST passou a “vim” também pra CONTAG. Entéo,
assim, eu vivi muitos conflitos e acabei chegando a conclusao que
um partido prende muito a gente (SANTOS, 2014, p. 3). Deixei
tudo pra entrar nessa questdo dos quilombolas, porque aqui eu
atuo com mais liberdade. Ai renunciei da FETAG. Eu n&o voto
desde 96 [1996] porque nos quilombolas resolve meus
problemas.?*®

Durante esta pesquisa, nao foi possivel avaliar se os conflitos entre o

movimento sindical e o movimento sem-terra travados em ambito nacional na

disputa pelas politicas de assisténcia se reproduziram no contexto dos

movimentos sociais em Sao Jodo do Piaui. Mas, segundo apontam Daniely

Monteiro Santos e Solimar Oliveira Lima?"’, é certo que, com a consolidacéo da

politica quilombola e do movimento negro no Piaui, 0 movimento quilombola se

tornou um importante espaco de acesso as politicas sociais no estado e Bispo se

afirmou com um de seus principais lideres:

O Movimento Negro junto com o Movimento Quilombola fazem
parte de um mesmo contexto de Ilutas pelo alcance do
reconhecimento, redistribuicdo e representagéo politica na esfera
publica para os negros no Brasil. Assim, no Piaui, o Movimento
quilombola surge em meados de 1988, época em que todos
negavam a existéncia de quilombos no estado. Surgem com a
necessidade de melhoria das condi¢cdes de vida das populacbes
negras que viviam isolados no interior. Nomes como: Seu
Andrelino, Negro Bispo, Naldinho, Maria Rosalina e Oswaldina
dos Santos surgiram com o objetivo de alavancar discussdes e
lutas para as populacdes quilombolas.?®®

De acordo com os autores, a partir das mobilizagdes iniciadas em Teresina

na década de 1980, também bastante influenciadas pelas liderangas da Igreja

Catolica, aos poucos o movimento negro foi ampliando seu raio de acdo. A
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0% e do

criagdo do grupo cultural Coisa de Nego, em 12 de dezembro de 199
IFARADA - Nucleo de Pesquisa sobre Africanidades e Afrodescendéncia da
Universidade Federal do Piaui (UFPI), em 20 de novembro de 1995 sdo marcos
deste crescimento. Dentro do IFARADA, inclusive, foi criado um departamento
para estudar sobre o movimento quilombola no Piaui, cujos integrantes passaram
a visitar as comunidades quilombolas do estado e publicar artigos académicos e
documentarios sobre suas tradigdes.?™

Por outro lado, paralela as agbdes de valorizagdo da cultura negra e do
estudo académico de suas tradi¢cdes, o Movimento Negro de Teresina iniciou um
processo de formacado de uma coordenacao de liderancas quilombolas e de um
nucleo de articulacdo estadual responsavel por fomentar os debates sobre
consciéncia negra, identidade quilombola e luta pela terra. Como resultado desse
processo, iniciou-se a criagcdo de Sindicatos e Associagdes Comunitarias para
demandar a implementacdo de politicas publicas que atendessem as
necessidades das comunidades quilombolas e que levaram a criagdo da
Coordenacgéao Estadual das Comunidades Quilombolas do Piaui (CECOQ-PI), no
final da década de 1990. Esta articulacao favoreceu a identificacdo dos quilombos
no estado, assim como a implementacdo de projetos como o de Assessoria
Técnica e Extensao Rural (ATER) no Quilombo, financiado pela Organizagédo das
Nacbes Unidas para a Agricultura e Alimentacdo (FAO) e pelo Ministério
Extraordinario da Seguranga Alimentar (MESA)/Fome Zero, pelo Ministério do
Desenvolvimento Agrario em parceria com o Instituto de Assisténcia Técnica e
Extensao Rural do Piaui (EMATER). Também foram efetuados projetos voltados
para a valorizacdo da cultura e identidade negra e quilombola, com incentivos a
manifestagcdes culturais como o Samba de Cumbuco, a Capoeira de Quilombo e o
Reisado e a realizacdo de oficinas de manutenc¢éo da cultura negra africana, tais

como corte/costura, violdo e batuque e estética africana.?'

*®CoISA de Négo comemora 18 anos com grande festa. Disponivel em:

<https://www.portalaz.com.br/noticia/arte-e-cultura/125543/coisa-de-nego-comemora-18-anos-com-
grande-festa>. Acesso em: 26 mar. 2018.

210 BARBOSA, Fernancio. Historia do Movimento Negro em Teresina: numa visao histérica militante.
Disponivel em: <https://www.webartigos.com/artigos/historia-do-movimento-negro-em-teresina-numa-
visao-historica-militante/58443#ixzz5Ah0tdKFV>. Acesso em: 24 mar. 2018.

2L SANTOS. Daniely Monteiro. LIMA. Solimar Oliveira. Movimento quilombola do Piaui: Participacdo e
organizagdo para além da terra. Revista Espacialidades, v. 6, n. 5, p. 197-215, 2013. p. 211-213.
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Ou seja, enquanto Bispo liderava a criagao do assentamento Saco/Curtume
em Sao Jodo do Piaui, em 1998, na mesma época a discussdo quilombola vinha

tomando félego e ampliando sua abrangéncia no estado e, considerando que boa

parte das liderangas do movimento eram ligadas ao Partido dos Trabalhadores,?'?

ao qual ele também foi filiado, todas estas articulagées podem ter colaborado para
o despertar de sua identidade quilombola.

Considerando o depoimento dos moradores do Riacho, Bispo foi um canal
importante para que as discussdes sobre a identidade quilombola chegassem a

comunidade, como recorda Seu Sérgio de Aquino Gomes:

Rapaz, isso aqui foi muito dificil. Mas teve uma “ventada”. Nao sei
pra onde. Sei que encontramos [Bispo]. Encontramos até no meio
da rua. Ai ele foi e falou naquela formacéao. Ele falou que era dos
carambolas. Sabia por onde entrava e por onde saia. E noés
fomos. Eu, Jodozinho e Zacarias.?™

E aqui a fundacdo daqui dos carambolas foi eu, esse ai e esse
outro. Dai, 6, nds um dia nos falamos, ele comecou com a filha na
escola e eu comecei com o outro ai nés num fole, que gente pobre
nao se forma de jeito nenhum. Ai eu com o Jodozinho vamos
cacar. “Nos ja tem” nossos filhos que ja sabe ler e escrever:
“VYamos cacar o livro tal? Ancelmo?” Ele disse: “Vamos”. Ele
também estudado um pouquinho, nosso professor. Ai nés
entramos. “Espiculamos”. Ai “topemos” com esse Bispo, ta
entendendo? Ai comecamos “devagazinho”. Depois o Bispo
voltou. Rodou, rodou, trouxe o Eduardo. Trouxe o Carlos Mota, o
Paulo. Ai nés comecamos.?™

Se seu Sérgio avalia que divide com Bispo e alguns conterraneos a
“paternidade” da demanda quilombola no Riacho, seu depoimento deixa implicito
que fora por meio das articulagdes politicas deste ultimo que os agentes do
Estado, via INCRA, chegaram a comunidade. Comecgava entdo uma nova etapa
do movimento quilombola no municipio, aquela em que os préoprios negros do

Riacho entrariam em cena e se tornariam os protagonistas da propria historia.

212 BARBOSA, Fernancio. Historia do Movimento Negro em Teresina: numa visao histérica militante.

Disponivel em: <https://www.webartigos.com/artigos/historia-do-movimento-negro-em-teresina-numa-
visao-historica-militante/58443#ixzz5AhOtdKFV>. Acesso em: 24 mar. 2018.

1> GOMES, Jodo de Aquino. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana Sousa.
Sdo Jodo do Piaui: 17 ago. 2014. p. 5

2%1d., Ibid., p. 4.
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3.3 Os riacheiros entram em cena: o inicio do processo de delimitacéo
do territério quilombola de Riacho dos Negros.

De acordo com Daniely Santos e Solimar Lima,

Apesar de considerar a autoatribuicdo como critério da identidade
quilombola, é necessario que as comunidades quilombolas
busquem este reconhecimento junto ao Estado. As etapas que
devem ser seguidas para a identificacdo, ou seja, abertura dos
processos de reconhecimento enquanto comunidade quilombola
€: criar uma Associacao comunitaria em sua comunidade, registrar
em cartorio, encaminhar para a Fundacao Cultural Palmares um
documento em que se autodefinem como remanescentes de ex-
escravizados e pedir o seu cadastramento para solicitar a
regularizacao fundiaria de suas terras. Logo apés a publicacao no
Diario Oficial da Unidao e no Diario Oficial do Estado, a Fundacao
Cultural dos Palmares encaminha a solicitacdo de regularizagcéo
para o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria -
INCRA, 6rgao responsavel pela delimitacéo e titulacao das terras.
Para que o mesmo inicie os trabalhos nas comunidades, elas
devem apresentar a Certiddo de Registro no Cadastro Geral de
Remanescentes de Comunidades de Quilombos, emitida pela
Fundacao Cultural Palmares (BRASIL, 2009).

A primeira parte dos trabalhos do INCRA, consiste na elaboragéo
de um estudo da area, destinado a confeccdo do Relatério
Técnico de lIdentificacdo e Delimitagdao (RTID) do territorio. A
segunda etapa € a de recepcdo, andlise e julgamento de
eventuais contestacdes. Aprovado em definitivo esse relatério, o
INCRA publica uma portaria de reconhecimento que declara os
limites do territorio quilombola. A fase seguinte do processo
administrativo corresponde a regulariza¢ao fundiaria, com a saida
de ocupantes ndo quilombolas mediante desapropriagdo e/ou
pagamento de indenizagédo e demarcagéao do territorio. O processo
culmina com a concessao do titulo de propriedade a comunidade,
que ¢€ coletivo, pré-indiviso e em nome da associacdo dos
moradores da érea, registrado no cartério de imdveis, sem
qualqu%rsénus financeiro para a comunidade beneficiada (BRASIL,
2009).

O processo de identificagdo de uma comunidade quilombola, portanto,
envolve uma via de mao dupla que subtende uma necessaria atuagdo dos
préprios integrantes da comunidade demandante da titulagdo e como pré-requisito
fundamental para o andamento do processo a auto atribuicdo dos integrantes da
comunidade como “remanescentes de ex-escravizados”, que precisa ser atestada

pelo relatério técnico elaborado pela equipe do INCRA. Isso significa, entdo que,

1> SANTOS. Daniely Monteiro. LIMA. Solimar Oliveira. Movimento quilombola do Piaui: Participacdo e

organizacdo para além da terra. Revista Espacialidades, v. 6, n. 5, p. 197-215, 2013. p. 206.
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se 0 sucesso do processo de titulagcdo de Riacho dos Negros, pode ser
relacionado a todo um contexto de consolidacdo da politica quilombola e do
Movimento Negro no Brasil e no Piaui que pode ter ocorrido sem qualquer relagao
direta com a comunidade, a partir da abertura do processo, a relagcao entre os
moradores da comunidade, os representantes do Estado e do Movimento Negro
seria outra, visto que teriam de ser os proprios riacheiros os principais
representantes e mantenedores da necessaria identidade quilombola, o que iria
provocar novos ajustes culturais e politicos e novas relagdes sociais envolvendo a
comunidade.

O primeiro passo da constituicdo do processo, a criagao de uma associacao,
ja implica numa adequacao dos moradores aos moldes institucionais, assim como
uma progressiva aprendizagem acerca dos mecanismos de representacdo e
reivindicagdo politica. Para Seu Sérgio, morador do Riacho, a criagcdo da

associacao dos “riacheiros” ocorreu da seguinte forma:

Eu estive pensando aqui um tempo e pensando: “Ele acabou de
dizer que nés “se combinemos” pra ver se arrumava o formao de
Ancelmo. Ai quando foi um dia eu “tava” l1a no S&o Jo&o. Ai o
rapaz chamado Manoel, que é presidente do Sindicato do
Trabalhador, né? Ai fui em tal Manoel procurar ele se a gente
fundar uma associagcdo dentro da area se a gente tem de ter a
escritura. [...] Ele disse: “Rapaz, tem! Vai depender de vocés
“sociar” [a]o sindicato e é obrigatoria eu ir Ia no pessoal do
sindicato. Eu tratei um dia e eles “vinheram” aqui. Ai nds fizemos,
reunimos ai e foi “caminha” com a papelada. Fui ao cartorio,
registrei a ata no cartorio, bateu o estatuto e mandou |a pra Sao
Raimundo Nonato. Foi “registra” na Receita Federal. E hoje temos
a associagao na fazenda registrada.?'®

Cabe analisar dois elementos que, segundo o depoimento de Seu Sérgio,
foram importantes para o inicio do processo: a busca pelo “formao de Ancelmo” e
a criacao da associacado dos moradores da fazenda. Em sua memdria coletiva, os
moradores de Riacho dos Negros se consideram herdeiros do fundador e
proprietario da fazendo, Ancelmo, cuja heranga foi expropriada a revelia da lei,
transformando-os de proprietarios em agregados em suas proprias terras. A
busca do formao de Ancelmo, portanto, seria a prova documental de seu direito a

posse do territério. Como ele aponta, houve alguém que, conhecedor dessa

*1® GOMES, Jodo de Aquino. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana Sousa.

Sdo Jodo do Piaui: 17 ago. 2014. p. 6.
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memoria, incentivou a busca desse documento, que Sérgio infelizmente nao
define. Por outro lado, associado com esta busca, esta o processo de criagdo da
associacao, a partir dai é possivel perceber como Sérgio foi gradativamente
dominando o processo de representacao institucional e se afirmando como um
dos interlocutores da comunidade. Ele se orgulha de ter ele mesmo se
desemcumbido de tarefas como a marcagao da reunido na comunidade e a ida ao
cartorio para registro da ata. Por outro lado, ele deixa implicito que contou com a
ajuda do sindicalista Manoel para “bater” o estatuto e registrar na Receita Federal.
Considerando que a criagao da associacdo é o primeiro passo para a demanda
quilombola, € bem provavel que, ap6s as conversas com Bispo, Sérgio e seus
conterraneos tenham discutido o assunto e tomado a decisdo de buscar os
caminhos para a abertura do processo.

Como vimos anteriormente, segundo o relatério do antropologo Eduardo

Rocha, mesmo antes da abertura oficial dos trabalhos do INCRA na regiéo,

Buscou-se, desde dezembro de 2007, com visitas esporadicas,
respostas para compreender qual a situagcdo especifica desse
grupo e, quando da emissdo da Ordem de Servico, quais seriam
as justificativas para a area pleiteada pela comunidade, como
sendo o territério do Riacho dos Negros ou, dos descendentes de
Ancelmo, mito fundador do grupo, e que foi, com o passar dos
anos, reiteradamente subtraido da comunidade.?'’

2007, portanto, marca uma inflexdo no processo de identificacdo quilombola,
a partir do qual o Estado, o movimento quilombola e os moradores do Riacho
estreitaram sua articulagao para compreender melhor a histéria da comunidade e
instrumentalizar a luta pela terra, pois, como lembra Sérgio Aquino, no inicio do
processo, ‘comegamos ,devagazinho®. Depois o Bispo voltou. Rodou, rodou,
trouxe o Eduardo. Trouxe o Carlos Mota, o Paulo. Ai nés comegamos”.?'

Esta articulagdo deve ter colaborado para o préximo passo do processo, a
emissao da Certidao de registro da comunidade junto a Fundacao Palmares, que
ocorreu no dia “30 de abril de 2009, e [foi] publicada no Diario Oficial da Uniao N

221, de 19 de novembro de 2009, pela mesma Fundacao, através da Portaria n®

v ROCHA, Eduardo Campos. Relatdrio Antropoldgico de Identificacdo e Delimitagdo do Territério

Quilombola do Riacho dos Negros. Teresina, 2010. 99 f. (Texto digitado). f. 9.
** GOMES, Jodo de Aquino. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana Sousa.
Sdo Jodo do Piaui: 17 ago. 2014. p. 4.



140

185, de 17 de novembro de 2009”2". Em seguida, segundo os autos do Relatério
Antropoldgico,
foi aberto em 16 de junho de 2009 o processo n?
54380.001643/2009-19, referente a Regularizacdo do territério de
remanescentes de quilombo Riacho do (sic!) Negros, a pedido do
chefe da Divisdo de Ordenamento e Estrutura Fundiaria na

SR(24), em atendimento a solicitacdo verbal de lideranca
quilombola (grifos do autor).?®

O inicio oficial dos trabalhos do INCRA em campo, em 12 de junho de 2009,
foi marcado pela realizacdo de uma audiéncia publica em Sao Joao do Piaui, na
qual estiveram presentes diversas autoridades e o prefeito foi representado pelo
Secretario de Comunicacdo Municipal.??' Tal iniciativa fez parte das estratégias
de atuacdo do INCRA na regido na época, que visavam promover uma ampla
divulgacdo das acgdes da instituicdo e do Estado como um todo em prol da
implementacao da politica quilombola. Em matéria publicada no sitio da entidade
na internet, em 12 de junho de 2009, a reportagem noticiou que a entidade vinha
agilizando a regularizacdo das comunidades quilombolas no Piaui e, para isso,
seriam realizadas audiéncias publicas para apresentar propostas a comunidade
local e abrir uma discussdo sobre a regularizacdo das comunidades de
quilombolas do territério Lagoas, em Sao Raimundo Nonato (ocorrida em 27 de
maio de 2009); Poco Salgado, no municipio de Jodo Costa; e Riacho dos Negros,
em Sao Joao do Piaui. Mobilizando representantes do poder publico, dos
movimentos sociais e das comunidades quilombolas, tais audiéncias serviam para
reafirmar o compromisso do Estado com o reconhecimento destes territorios,
necessarios como pré-requisito de acesso de seus moradores as politicas
publicas disponibilizadas pela Agenda Social Quilombola, parte do Programa
Brasil Quilombola, desenvolvido pela Secretaria Especial de Politicas de
Promogao da Igualdade Racial (SEPPIR), do Governo Federal e a presenca da
prépria coordenadora-geral do servigo de regularizagao de territorios quilombolas

do INCRA na audiéncia de Sdo Raimundo Nonato, cidade polo da regiao,

219 ROCHA, Eduardo Campos. Relatdrio Antropoldgico de Identificacéo e Delimitagcdo do TerritérioQuilombola do

Riacho dos Negros. Teresina, 2010. 99 f. (Texto digitado). f. 9..
21d., Ibid., f. 9.
21 1d., Ibid., f. 69.
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demonstra a importancia dos territorios quilombolas na agenda politica do
governo estaduais e federal.???

Os registros fotograficos do evento, realizado no Centro de Cultura de Sao
Jodo, indicam que neste municipio também foram mobilizados os moradores das
comunidades quilombolas da cidade e que as liderangas do movimento negro
também tiveram papel de destaque, como pode-se concluir pela presenca a mesa
de honra do capoeirista Valdir de Sousa (o Kina), que aparece na foto com uma
camisa preta com a logomarca do grupo Capoeira de Quilombo e seu
caracteristico penteado afro.

———

Figura 37: Hino Nacional marca abertura da audiéncia publica em S3o Jodo do Piaui, no dia 12
de junho de 2009, data oficial do inicio dos trabalhos em campo.

Fonte: Relatério Antropoldgico de ldentificagdo e Delimitagdo do territério da comunidade
quilombola de Riacho dos Negros. Por Eduardo Campos Rocha, Teresina, dezembro de 2010.

Figura 38: Representante do prefeito discursa durante audiéncia publica para discutir formacao
do territério quilombola de Riacho dos Negros. Kina (do movimento Capoeira de Quilombo)
aparece sentado ao seu lado compondo a mesa de honra do evento.

Fonte: Relatorio Antropoldgico de Identificacdo e Delimitagdo do territério da comunidade
quilombola de Riacho dos Negros. Por Eduardo Campos Rocha, Teresina, dezembro de 2010.

22INCRA agiliza regulariza¢do fundidria em comunidades quilombolas no Piaui. Disponivel em:

<http://www.incra.gov.br/incra-agiliza-regularizacao-fundiaria-em-comunidades-quilombolas-do-piaui>.
Acesso em: 26 mar. 2018.
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Segundo consta no Relatorio Antropoldgico,

A permanéncia em campo para coleta de informacoes
antropoldgicas limitou-se ao periodo compreendido entre os dias
30.09.2009 a 28.10.2009, e de 06.04.2010 a 04.05.2010 [...]. Em
meados de novembro uma nova autorizagao para o deslocamento
a Sao Joao do Piaui, permitiu a checagem de informacdes e
confrontacdo de narrativas, para que enfim pudéssemos chegar
acompreensao necessaria e podermos construir a versao
definitiva do relatério.?*®

Durante esses periodos, a interacdo entre a equipe do INCRA e os
moradores do Riacho foi fundamental para a delimitacdo dos limites do territério
pleiteado pela comunidade e ficou marcada na memodria de seus integrantes. Ao

falar sobre isso, Seu Sérgio afirma:

Rapaz, quando eles [a equipe do INCRA] chegaram aqui quem
mais viajou com eles pro interior foi eu. Eu tive que “mostra” as
data da fazenda que meu pai mostrava. Ai fui “mostra” pra ele.
Inclusive a derradeira vez que nos fomos pra ca, fomos la no
barreiro, descambamos ai por Pedro Laurentino. Ai perguntava se
passava la. Perguntei um velho que tem noventa e poucos anos
conhecido como Hondrio. Fui la. O velho “ta” até enxergando
pouco. Digo: “Gilmar, eu quero aqui que anote para ele. Da aqui
os dados onde é que passa aqui o perimetro do Riacho”. Ai ele
foi. “Cheguemos” no Porto Velho foi de carro. O velhinho disse
bem assim: “Tem um toco aqui enfiado.” Perguntei: “Tia Dora, em
que ano foi enfiado aqui esse toco?” “Em 47”7 [1947]. O cara bateu
no telao todinho. Mostrou tudo e disse: “Agora nds vamos pegar o
daqui de baixo, os dados.” Eles tem tudinho. E mostrou pra mim, o
Eduardo e o Carlos. Disse: “Olha, daqui uns dias vai ter uma
surpresa. Essa surpresa quando sair esses papéis la. Ouvir dizer
que nos tinha invadido.?**

Outro personagem importante neste processo, segundo o relatério, foi “Seu

Raul”’, também morador do Riacho. Segundo o antropdlogo, “ele foi a campo.

1225

Quer ser e &, a historia viva do quilombo dos Riacheiros”“” e avalia que

O relato mais significativo nos foi feito pelo Sr. Raul. Conta-nos
gue no inicio dos Anos 70, nao soube precisar, estava trabalhando
com o pai na abertura de variantes na Chapada dos Torrdes. Em

2 ROCHA, Eduardo Campos. Relatdrio Antropoldgico de Identificagdo e Delimitagéio do Territdrio

Quilombola do Riacho dos Negros. Teresina, 2010. 99 f. (Texto digitado). f.8.

2 Gom ES, Jodo de Aquino. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana Sousa.
Sdo Jodo do Piaui: 17 ago. 2014. p. 7.

?2> ROCHA, Ibid., . 70.
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determinado momento o pai interrompe o trabalho, chama seu
filho (Raul) e lhe diz, “filho vocé esta vendo aqui essa linha que
nés tamo abrindo, pois ela vai separar o que é do riacho e o que
sempre foi Riacho”.

O que o pai do Sr. Raul estava contando ao filho era que naqueles
dias, eles estavam abrindo o variante que cortou a Fazenda
Riacho ao meio. De um lado a DATA Riacho e do outro DATA
Mucambo.

Esse relato foi primordial na confirmacgéo daquilo que apontava a
comunidade durante as reuniées. Que a Riacho, fazenda e néo a
DATA, ia para além dos Torrdes até a Terra Nova, hoje municipio
de Pedro Laurentino.

Conseguimos identificar, dentro do territério quilombola do Riacho
dos Negros, o0s seguintes agrupamentos de morada dos
quilombolas. Sao eles: Riacho, Junco, Malhada, Estreito, Lizié,
Curral Velho. O Riacho é a “raiz’, como dizem. E de |4 que sairam
outros todos. “E de |14 os tronco velho dos Riacheiros”, nas
palavras de Seu Raul, nosso maior guia e informante privilegiado.
“Se existe Junco € porque existe Riacho. Se existe Curral Velho é
do Riacho que vieram. E esses outros todos espalhados por essas
terras daqui e de longe, sairam foi tudo do Riacho” (grifos do
autor).??®

Figura 39: A importancia de “Seu Raul” foi além da defesa inconteste dos limites do territério.
Ele foi a campo. Quer ser € €, a histdria viva do quilombo dos Riacheiros.

Fonte: Relatorio Antropolégico de Identificagdo e Delimitagdo do territério da comunidade
quilombola de Riacho dos Negros. Por Eduardo Campos Rocha, Teresina, dezembro de 2010.

226 ROCHA, Eduardo Campos. Relatdrio Antropoldgico de Identificagcdo e Delimita¢do do Territorio

Quilombola do Riacho dos Negros. Teresina, 2010. 99 f. (Texto digitado). f. 71-2.
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Figura 40: “Seu Raul” marca com exatiddo cada um dos limites do territorio e se diverte com a
precisado das distancias calculadas pelo equipamento de GPS.

Fonte: Relatorio Antropolégico de Identificagdo e Delimitagdo do territério da comunidade
quilombola de Riacho dos Negros. Por Eduardo Campos Rocha, Teresina, dezembro de 2010.

Acompanhando a equipe e ajudando a definir os marcos territoriais da
comunidade, os moradores do Riacho foram assumindo o papel de protagonistas
do processo de delimitacdo de suas terras, fornecendo as bases para a atuacgao
estatal, num trabalho que ndo tardou a suscitar conflitos, como aponta Seu
Sérgio,

Aqui desse processo aqui teve um abestado aqui na Boa Vista.
Ele disse até uma coisa comigo la mas eu nem... “Deixa. Esses
“tdo” de cabega quente.” Eu digo: “Nao, esse aqui € pra noés ,tira"
os paus pra ver’. Foi s6 essa confusaozinha que teve. Disseram
que eu nao entro la com carambolas. Ora, € um abestado. Foi s6
essa dai a confusdo. Quando o INCRA entrou aqui na fazenda eu
pensava que o negoécio ia ser bonito mas todo dia eles tava
rodando aqui. Esse aqui era direto. O dia todo. Esse nao teve

jeito, mas enrolou: “Esse lugar aqui e ali é areia enrolada demais.
A estrada é ruim demais.” S6 falta o INCRA nao entrar.??’

A citacao de seu Sérgio indica como as tensdes estiveram presentes durante
as pesquisas para a delimitagdo do territorio e as estratégias dos insatisfeitos com
0 processo, tais como a pressao psicolégica por meio das visitas constantes a

comunidade e a resisténcia evasiva diante das investidas do Estado. Para os

7 GOMES, Jodo de Aquino. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana Sousa.

Sdo Jodo do Piaui: 17 ago. 2014. p. 7-8.
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moradores da comunidade, foram os moradores da regiao de Pedro Laurentino os
principais descontentes com o processo, como avalia outro “riacheiro”, o senhor

Joao Evangelista Rodrigues:

No comec¢o todo mundo aceitou. Nos “aceitemos” porque noés
somos preto mesmo. Ai esses brancos que tem em Pedro
Laurentino ndo quer ser quilombola. Ai o INCRA falou que se eles
nao desse a palavra que fosse quilombola ele ndo teria como ficar
na fazenda.??®

A memodria de Joédo indica o cerne das discussdes que envolviam a criagao
do quilombo: ndo se tratava apenas de uma questdao de disputa fundiaria. A
manutencao do direito a permanéncia e propriedade sobre a terra implicava na
incorporacao da identidade quilombola e em abrir mao da terra como propriedade
privada em prol da posse coletiva do territorio, e isso gerou conflitos diversos.
Para os moradores do Riacho, como “os brancos de Pedro Laurentino” estavam
mais proximos, foram eles cuja resisténcia ficou marcada na memaoria. Mas outro
momento dessa luta repercutiu em suas lembrangas e apontam como essa luta
também afetou os moradores de Sao Joao do Piaui: a realizacdo de uma reuniao

na Camara de Vereadores da cidade. Sobre o fato, seu Elias comenta:

Tem gente que mora 14 em Pedro Laurentino e tem terra aqui, séo
esses que tem de “desapropriad” e ficar no terreno s6 os que for
quilombolas. [...] Ai teve um rebulico. S6 nao sei o resultado
porque eu nao estava aqui no dia. [...] Comegaram esquentar
quando comecgaram fazer os trabalhos deles, o Eduardo. Mas ai
se aquietaram. Teve esses dois dias reunido la na camara. Teve
um que falou muito.?**

Ja Dona Maria, que participou da reunido, recorda com amargura: “Aqui nos
fomos uma reunido la em Sao Jodo e ai o povo ficou foi mangando de nés. A
reunido era pra isso aqui mesmo, da definicdo da terra”.?*®

Acompanhando as noticias publicadas naquele periodo pelos blogs locais,
podemos ter uma nog¢ao de como a atuagao do INCRA gerou tensées bem mais

intensas na cidade. Segundo noticia “Polémica: INCRA fara novas
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desapropriacbes em Sao Jodo do Piaui”, divulgada pelo portal Pé de Figueira em

12 de dezembro de 2009, seis meses apos o inicio dos trabalhos,

Alguns proprietarios de terras estiveram presentes na Camara
Municipal de Sao Joao do Piaui na sessao da ultima segunda-feira
(30/11) e manifestaram preocupacdo com a eventual
desapropriagdo de suas propriedades. Eles afirmam ja ter
recebido notificacdo do INCRA e revelam um certo
desconhecimento sobre o assunto. Os vereadores resolveram
formar uma comissdo que levara o assunto ao Governador
Wellington Dias, na ocasido em que forem |he entreguar (sic!) o
titulo de cidadao sanjoanense, durante o 22 Festival da Uva.

Sera também realizada pela Emater, dentro da programacao do 2¢
Festival da Uva, uma reunidao as 14 horas desta quinta-feira
(03/12), no Centro Cultural Ministro Petrénio Portella, para
negociagcdo entre gestores e representantes da comunidade
Quilombolas. Ha um receio entre produtores e gestores locais de
que a demarcacdo de areas quilombolas iniba ou inviabilize a
realizacao de investimentos por grandes produtores em fruticultura
e agropecuaria em Sao Joao do Piaui. Segundo eles, a area de
quilombolas estaria apta apenas a pratica da agricultura familiar,
dependendo de subsidios do Governo.*'

A chamada bombastica indica a intensidade da polémica suscitada pelo
trabalho do INCRA e a narrativa do portal ajuda a perceber outro ponto gerador
de conflito em torno da politica quilombola, a disputa entre diferentes modelos de
producao agricola. Face ao risco da perda do direito sobre a terra, os grandes
produtores, numa estratégia comum ao setor, colocavam a ameaca da
implantacdo da politica quilombola para a economia local, que correria o risco de
entrar em declinio face a incapacidade do quilombo em garantir os grandes
investimentos na agropecuaria e fruticultura (setor mais valorizado da economia
sanjoanense) devido a dependéncia dos mesmos em relagcdo aos subsidios do
Estado. Em bom portugués, os grandes proprietarios seriam capazes de investir e
produzir, mas se as terras fossem desapropriadas e entregues a comunidade, se
tornariam improdutivas porque os quilombolas nao teriam condi¢coes de produzir
sem a tutela do Estado.

Para Eduardo, que como antropologo era o principal responsavel pelo
atestado de identidade étnica da comunidade e demarcacao do seu territério de

>pOLEMICA: INCRA fard novas desapropriagbes em Sdo Jodo. Disponivel em:

<http://www.pedefigueira.com.br/noticias.php?id=835>. Acesso em: 26 mar. 2018.
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pertenca, a consciéncia deste conflito orientou bastante sua estratégia de

atuacao. No préprio Relatorio Antropoldgico ele afirma:

Procuramos o dialogo com a comunidade dentro de um cenario de
enfrentamento vivido pelo grupo com alguns opositores locais e
que também sdo supostos proprietarios de terras dentro do
territério pleiteado. Nesse sentido, nos preocupamos em
disponibilizar uma interlocu¢do com as liderancas dos supostos
proprietarios para promover esclarecimentos e sempre que
chamados nos colocamos & disposicdo dos grupos.?*

E em seu depoimento, esmiugou a questao:

Para mim interessa muito como vai se dar o resultado [do
processo de delimitacdo da comunidade quilombola] porque eu
quero menos confusdo possivel. Entdo por isso vocé tenta fazer
essas conversas. Conversa com todo mundo. Fazer reunido com
0s proprietarios, coisa que muitos colegas nao aceitam fazer [...].
Algumas horas eu tive medo. Mas isso ndo me impedia de
conversar com 0s caras mais raivosos, que tinha poucos. Era uns
trés, quatro ou cinco. Se juntaram l|a para poder, né? Eu soube
que teve até um conluio |a para poder me matar. Mas enfim,
chegaram me avisar: “O, o negécio esta feio para vocé.” “Estou
aqui. Nao precisa arrumar essa confusao toda. S6 marcar o dia e
a hora que eu facilito o negécio. Vamos s6 conversar antes. Me da
s6 uma chance antes para eu explicar o que estava acontecendo.
Vamos fazer uma reunido na sua casa? Vocé vai?” “Eu vou.”
Assim eu fazia quando chegava uma noticia deste tipo. O cara, o
filho la que é o mais embriagado, ia la para o posto de gasolina, o
posto Frans. Tinha ali aquele hotel. Todo mundo sabia onde eu
morava, onde eu estava, o quarto que eu estava. As pessoas iam
la, entrava no quarto. Unica coisa que eu pedi um dia foi: “A partir
de tal hora que vocé fechar vocé nao deixa ninguém subir para
falar comigo, porque realmente nao vou ter como me defender
[...]. Claro que teve, eu guardo aqui boletins de ocorréncia que eu
registrei por conta de ameacas verdadeiras, concretas. [...] Agora
0 que eu vou fazer com isso, eu vou procurar as pessoas outra
hora. “Olha, aconteceu isso aqui. ,Ta" gravado. Tem filme. Nao faz
isso, vamos aqui. Qual é o problema?” Um senhor eu me lembro
[...] que toda vez que me via corria para a casa dele e ficava la na
porta esperando com uma arma. Se eu batesse na porta dele ia
me responder com um tiro de trinta e dois ou vinte dois, sei la.
Entdo ndo era para eu passar na porta da casa dele. Ja tinha
mandado recado. Eu vou denunciar um velho desse? Nao, so tiver
que dar a volta [...]. Fui conversar com o sobrinho dele, que
conversou com o irmao dele que conversou com a filha dele e a
filha dele que mediou a conversa com ele. 2
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As constantes reunides e conversas com ambas as partes envolvidas no
processo eram estratégias vistas pelo antropologo como necessarias para
amenizar os conflitos gerados pela delimitacdo do quilombo e as desapropriacoes
dai decorrentes, no entanto, a ameacga dos jovens bébados nas proximidades de
seu quarto de hotel e do idoso senhor a porta da propria casa demonstram como
as vezes as contemporizagdes nao conseguiram uma pacificagdo plena da
questdo, embora tenham sido capazes de evitar de fato manifestagcbes de
violéncia concreta, visto que, afora tais ameacas, nenhum dos depoentes relatou
qualquer caso de enfrentamento direto entre os envolvidos.

Mas se a pressdo de algumas pessoas chegou a provocar o medo de
Eduardo, a presenca do INCRA também causou medo e despertou receios entre
a populacgéao local, como ele mesmo recorda:

Se vocé chegar: “Nos vamos fazer regularizagdo.” Assusta todo
mundo, tanto os quilombolas como as pessoas que estdo ali em
volta. Porque ninguém sabe o que vai acontecer. Até por conta do
estigma que tem o nome de INCRA. Quando chega o INCRA: “Ah,
vai desapropriar. E sem-terra.” Ndo é isso. A gente tem muito
cuidado com essas coisas.?**

“Ah, o fulano de tal teve um AVC por conta do trabalho do
INCRA.” Gente,se ele ndo tomava remédio para a pressao dele a
culpa ndo é do INCRA ndo. Ele que procure um cardiologista. “O,
o outro la teve um enfarte porque o INCRA passou em frente da
porta da casa dele.” Agora ndo posso na frente da casa dos outros
porque o povo vai ter infarto. E complicado.?*®

Foi neste ambiente de tensdo que Eduardo e a equipe do INCRA foram
construindo os limites territoriais da comunidade quilombola de Riacho dos
Negros, junto aos moradores do Riacho, no debate com os possiveis proprietarios
desapropriados e as liderangas do movimento negro e, num certo momento, o
conflito entre a postura conciliadora de Eduardo e a estratégia combativa de Nego
Bispo colocaram o grupo diante de um dilema que, para o antropdlogo, marcou
um novo momento no andamento do processo.

Em seu relatorio, embora sem nomear o pivo do conflito, Eduardo demonstra
em alguns momentos como a atuacao da lideranca teve uma interferéncia

marcante em sua experiéncia:
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Inumeras informagdes acerca da histéria do territério da
comunidade Riacho dos Negros foram levantadas, organizadas e
detalhadas a partir de insights trazidos ao pesquisador em
conversas informais, sem que o tema TERRITORIO fosse o foco
da conversa ou entrevista. Assim, o tempo de qualidade que se
pode garantir para coleta, sistematizacdo dos resultados e escrita
do relatério, descontinuou por diversas vezes a imersdao do
técnico/relator no universo pesquisado.

Um fator que impactou negativamente, no sentido de coleta das
informacodes pelo técnico, foi a acdo de uma pseudo-lideranca
quilombola que, sem condi¢cdes de manter o decoro necessario
durante as reunides e assembléias (embriagués) buscava
desestabilizar os trabalhos institucionais. O fato foi relatado em
outro momento as chefias que de maneira positiva atuaram no
sentido de fortalecer a presenca do INCRA enquanto instituicdo,
enquanto a ébria-pseudo-lideranga continuava na busca de
espacos para ampliar o seu micro-poder. A sabedoria da
comunidade nao considerou as ébrias palavras que, futuramente,
servirdo para delinear e separar a verdade das fantasias etilicas.
Desse dia em diante, em que o grupo firmou posi¢cdo em favor de
seu territério, houve um real empoderamento do grupo que se viu
como ator principal em sua terra, e ndo coadjuvante.?*®

Durante todo o relatério e em seu depoimento Eduardo reitera que a
brevidade do tempo disponivel para a pesquisa foi um complicador para a sua
ardua tarefa de conseguir uma aproximacao efetiva com a comunidade
sanjoanense e quilombola, frequentando seus espacos publicos, conhecendo
seus habitos e costumes até conseguir integrar-se a ela para ser capaz de
realizar uma analise de acordo com seus rigorosos critérios pessoais para
validacao de uma interpretacao antropolégica solida.?®” Mas além desse problema
“técnico”, contornado pelo pesquisador durante a prépria dindmica do trabalho, o
conflito politico com a “pseudo-lideranca quilombola” aparentemente foi tao
marcante que, apesar de emergir em poucos pontos do documento final,
aparecem marcados por uma critica contundente que indicam a intensidade com
o desentendimento foi vivenciado.

Em outra passagem do texto, por exemplo, quando recorda as fragilidades
do trabalho, novamente a falta do “tempo de qualidade” para a pesquisa e a
intervencao externa sao tratados como os principais complicadores da sua

atuacao:
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A busca por tempo é frustrante para um pesquisador/técnico,
quando depara-se com tantas possibilidades de valorizacdo de
pessoas que, para sobreviver, tiveram que invisibilizar-se
socialmente e que somente agora, tém a oportunidade de
(re)colocar-se em cenarios socio-historicamente valorizados. [...]
Outro aspecto importante, diz respeito a preparagcdo da
comunidade e de como ela deve compreender a politica publica.
Como deve exigir e colocar-se no processo como participe e ator
principal sem ser simplesmente carreada como massa de
manobra nas maos de pseudo-liderangas importadas e as quais
0s que importa € um micro-poder. Quando a comunidade faz, o
faz de forma inteligente.”®

Em seu relato, Seu Sérgio ajuda a compreender o conflito que se instaurou e
suas consequéncias:

[O acompanhamento do Bispo hoje na comunidade] é fraco.
Promete mas nao cumpre. Ele ficou fraco porque a derradeira
reunidao que teve aqui no Riacho veio o Eduardo e o tal Carlos
Mota. E ele veio também, mas estava assim meio de afaste. Que
ele disse um bocado de coisa pra o Eduardo que nesse meio tinha
um “trocamento” no meio porque la era no dia 24 de junho vinha
uma mulher desses carambolas que vinha de Brasilia ou de Sao
Paulo, de um lugar desses ai, e esse tal Eduardo tinha que dar o
processo feito naquele dia. Parece que nesse dia 24 de junho que
essa mulher chegava e era pra Eduardo “t4” com essa papelada ja
pronta pra entrega. Ai na reunidao que teve aqui ai o Eduardo nao
tava com os papéis pronto. Ai o Bispo era inteligente. Ja tinha
tomado duas. Sei que ele chegou a um ponto que sé nao chamou
de puxa-saco porque ele tava cuidando de umas coisa que era
errada, né? SO ndo chamou de outros nomes porque ele
esqueceu, né? Ai se afastou.?*®

A memoria de Seu Sérgio permite concluir que Bispo era a “ébria-pseudo-
lideranga” criticada no relatério de Eduardo, e que, de fato, apos discussao entre
os dois, sua influéncia na comunidade “ficou fraca”. Mas quais teriam sido as
razdes do desentendimento entre aqueles que tinham, juntos, iniciado o processo
de reconhecimento do territorio? A cobranga de agilidade citada por Seu Sérgio
provavelmente foi um dos pontos do desentendimento, mas ha outro indicio
importante que, cruzado com as memorias do préprio Eduardo, se torna

esclarecedor: porque Bispo chamaria o antropologo de puxa-saco?
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Quando tratou do assunto, o antropologo evitou entrar em detalhes, mas

comentou:

Houve um desentendimento muito grande entre o que a gente
estava fazendo e o0 que o movimento queria que a gente fizesse.
Mas a comunidade... E eu deixei na mao da comunidade. “Olhe,
vocés tem toda a liberdade para poder seguir orientacdo do
movimento que ta ai, quem trouxe a gente pra c4, ou aguardar a
gente terminar o trabalho e depois vocés ver o que fazem com
isso”. E isso foi num domingo a noite, né? Foi uma briga. Muito
confuso. Complicada. E na segunda-feira de manha fiz questéo de
ir para a feira. [...] Eu fui para a feira, [...] ndo desesperancoso,
mas como eu ia toda segunda-feira para a feira e as pessoas
estavam assim, vocé percebia na fala das pessoas: “Eduardo, nos
estamos com vocé. Nao desista do trabalho. Deixa esse Bispo
para la.” E as pessoas tinham uma consciéncia muito séria do que
estava acontecendo para além do que eu sabia. Que tinha
intencdo do movimento, que movimento quer... Quanto mais briga
melhor para 0 movimento e eu nado. Tenho que fazer meu
trabalho. A minha ideia é justamente essa: quanto menos briga
para mim, melhor.?*°

E embora tenha tentado se esquivar do tema, em outro momento de sua
fala, quando recordava os conflitos com as pessoas que teriam terras

desapropriadas para a formacgao do territério quilombola, Eduardo avaliou:

Doutor Floréncio é o maior proprietario particular. Porque se vocé
pegar varias propriedades que ele tem pequenas, somando ele é
0 maior proprietario particular 1a dentro. Doutor Floréncio falou
assim: “Nao me interessa. Me deixa s6 uma fazenda que é aquela
outra ali no lado e nés acatamos.” Acho que sdo sete, catorze
propriedades, sei la, muitas propriedades somada ao “mundarao”
de terras. Ele falou: “Me deixa s6 com 200 hectares. Eu ja estou
velho, ndo quero mexer com isso.” Na contestagao dele, quando
ele foi notificado ele falou assim. “Olha, eu tenho essa.” Entregou
toda documentacao de todas as fazendas. Tudo. “Me deixe soé
com essa aqui.” Ele s6 pediu isso. Nos achamos por bem
considerar. Gente, para qué vocé vai cacar confusao por conta de
200 hectares? Um cara que esta nao criando confuséo por causa
de quatro mil. E ai a diferenca do movimento para tentar negociar.
Movimento: “Nao, nés queremos é tudo ou nada” [..] O
movimento acha que nao, tem que brigar por tudo. Ou é tudo ou é
nada. Eu acho por bem néo fazer isso.?*’

Apesar do esforco de Eduardo em evitar o assunto, as armadilhas da

memoria informaram sua narrativa e indicam que, muito provavelmente, foi sua
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posicao conciliadora frente a questao das terras contestadas por Doutor Floréncio
que provocou seu choque com os interesses mais aguerridos do movimento
negro, representado naquele momento por Bispo. Se levarmos em conta que
Doutor Floréncio € um conhecido médico da cidade de Sao Joao do Piaui, visto
pelo movimento como representante dos “brancos da praga”, elite local frente a
qual constituiu sua identidade, somada a quantidade expressiva de terras que
representam 200 hectares, o conflito direto com ele seria uma oportunidade impar
para impor uma vitoria do mesmo sobre seus adversarios e consolidar sua forca
politica na cidade.

A julgar pelo depoimento de Eduardo e de Seu Sérgio, neste conflito de
interesses coube aos riacheiros escolher entre o pragmatismo conciliador do
Estado ou o engajamento aguerrido do movimento negro local. Considerando o
apoio da comunidade reconhecido na memoria do antropologo e a “perda de
forca” de Bispo apds a citada briga avaliada por Sérgio, podemos concluir que os
moradores do Riacho compreenderam muito bem toda a complexidade das
disputas politicas no centro da qual estavam inseridos e decidiram escolher a
atitude que, aquela época, aparentava ser a que lhe traria resultados mais
rapidos: a via defendida por Eduardo.

Mas se o INCRA prop6s acordos durante a definicao dos limites do territério,
os moradores do Riacho também fizeram suas concessdes pois, como aponta
Eduardo no relatério:

O grupo mantém redes de reciprocidade com grupos contidos nas
vizinhangas do territério pleiteado, justamente por serem, em
muitos casos, COmpostos por pessoas com origens no territorio
quilombola. Assim é com grupos da reforma agraria tradicional,
mais especificamente PA"s Lisboa e Marrecas e grupos da
localidade Boa Vista. Cito tais exemplos pelo fato de que tais
grupos estdo contidos naquilo que seria uma possibilidade de
territorio a ser pleiteado pela comunidade quilombola, mas que por
suas relagcdes de parentesco, amizade e, em nome da
manutencdo das boas relagbes que sempre marcaram suas
relagées, nao foi motivo de inclusdo no presente processo.?*
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Figura 41: Mesa, cartolina, pedras para segurar o papel, canetas e lapis, GPS e as duvidas de
campo. Assim construimos o mapa do territério do Riacho Negros.

Fonte: Relatério Antropologico de Identificacdo e Delimitacdo do territério da comunidade
quilombola de Riacho dos Negros. Por Eduardo Campos Rocha, Teresina, dezembro de 2010.

Mas se a questdo da delimitacdo do territério foi um aspecto marcante para
a transformacgao das relagbes sociais e para o reconhecimento dos moradores do
Riacho de sua cidadania e protagonismo politico, este processo nao esteve
dissociado de outro que encontrou seus fundamentos na prépria memoria da
comunidade e que constituiu o proprio cerne do trabalho de identificacdo da
comunidade: a reelaboracdo de sua trajetoria historica e a constru¢cdo de sua

identidade de negros quilombolas.

3.4 A histéria de Anselmo e seus herdeiros: a elaboracdo da
identidade quilombola da comunidade Riacho dos Negros.

O carater étnico que envolve a regularizacao fundiaria de uma comunidade
remanescente de quilombo coloca a questdo da identidade de seus moradores
com o territorio € com a cultura negra como um fator determinante do processo.

De acordo com Sheila Brasileiro e José Augusto Sampaio,

Silva aponta como critérios preliminares a serem tomados em
conta da feitura dessa lei ou “medida proviséria com forca de lei”,
a fim de nortear os processos de identificagdo e de caracterizagao
das comunidades negras remanescentes de quilombos presentes
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na cena nacional, a saber: priorizacdo das categorias de auto-
adscricao e de autodefinicao dos interessados; ocupacao fundada
em apossamento secular de terras; existéncia de uma base
geografica comum a todo o grupo, invariavelmente regulada de
modo geral por normas consuetudinariamente construidas;
organizagao do trabalho em unidades familiares;
autodenominacdo como “terras de preto”, “remanescentes de
quilombos”, “comunidades negras rurais”, “mocambo”, “quilombo”
ou termos analogos que apontem para uma etnicidade
predominantemente negra; relativa harmonia do grupo com os
recursos naturais disponiveis em seu territorio.?*?

Ha critérios, portanto, que orientam o trabalho da equipe técnica e que

precisam ser observados in loco para validagdo de sua demanda pela posse do

territério e que orientam os pesquisadores na identificagdo dos lagos de pertenca

entre os moradores da comunidade e a historia da resisténcia negra no Brasil. No

entanto, em seu Relatorio Antropologico, Eduardo reconhece que a identificacao

destes sinais identitarios na comunidade do Riacho foi bem distinta do padréo

esperado pelas orientacbes técnicas e diante dessa constatacdo teve que

elaborar uma metodologia propria de trabalho, a qual defendeu logo nas primeiras

paginas do documento:

A antropologia e sua recente aplicabilidade enquanto ferramenta
de resposta a questionamentos juridico-normativos e, referente as
interpretagdes culturais, ndo pode ser reduzida, por exemplo, a
execucao de uma pega de piano onde o conhecimento de técnicas
e sua aplicacdo estao incondicionalmente limitas pelo teclado e
pela afinacdo pré-determinada. Somente comeca-se a entender
as reais possibilidades de um piano apds ultrapassar seus limites.
Da mesma forma, os limites reflexivos impostos a traducao dos
limites territoriais de uma comunidade quilombola ndo deveriam
ser feitos a partir do preenchimento e da resposta a quesitos. E o
mesmo que requerer a execucao de Tchaikowiski nos atabaques
do terreiro. Definitivamente nao ha correspondentes sonoros.

Para a antropologia, limitar ou restringir o descortinar territorial de
uma comunidade tradicional quilombola, em alguns poucos casos
até pode passar pelos quesitos demandados, mas certamente a
grande maioria dos levantamentos devera discorrer por caminhos
que nao foram previamente “pensados” para constar no relatério.
E assim, muitos dos pontos “buscados” como exigidos pela base
legal e normativamente falando, ndo serdo encontrados. Resta-
nos buscar respostas aproximadas e comparadas apos reflexao
analitica com as localidades, no sentido de buscar entendimento
para 0 que a comunidade se entende quando traduzida a
demanda/quesito. O analista/antropologo passa entdo a fazer
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como que uma traducdo simultdnea do ponto de vista das
culturas.?*

Na construgcdo do relatorio podemos identificar os critérios de identificacdo
da comunidade e as dificuldades enfrentadas pelo pesquisador. Quando descreve
as reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos, vestigios que atenderiam as

defini¢des dos quilombos por “vias arqueoldgicas”, o documento explica:

Ainda que os grotdes da Fazenda Bugil estejam repletos de
reminiscéncias historicas da escraviddo que ali existiu e foi
praticada, a simples existéncia de tao rico patriménio material ali
depositado ndo representa para os riacheiros uma ligagdo com o
passado ali escrito.?*°

J& ao abordar as manifestag¢des culturais, que classicamente sao associadas
as tradicbes negras através da presenca da religiosidade africana, o antropdlogo
descobriu que na comunidade “a pratica do catolicismo € predominante e
encontrada em todas as localidades. As manifestacdes dos evangélicos e dos
dois terreiros que visitamos sao fortes na localidade Junco, e os evangélicos
também s&o encontrados nas localidades proximas a Mucambo”.?*® E diante de
aspecto tao contraditorio a identidade afrodescendente, logo apds o pesquisador
defende: “Fica evidente que a pratica da religiosidade em terreiros foi sendo
minorizada ao longo do tempo, conforme relatos. Entretanto ndo podemos
precisar em que proporcoes [...].%4

O batuque, por sua vez, foi apontado como “manifestacao cultural que
percorre todas as comunidades e serve de referencial identitario para o grupo”.248
Também afirma que “um dos maiores patrimbnios do grupo foi justamente
permanecer unido pela musicalidade e sua manifestacdo através do Batuque.
Evidentemente que tal expressdo encontra as dificuldades tal qual outra
manifestagcdes tidas como ,,populares"”.249 Dentre os espacos de sociabilidade

presentes no territério, um dos mais importantes, inclusive, era “o saldo do
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batuque na localidade Curral Velho, que teve sua construcdo patrocinada pelo
IPHAN através de um prémio nacional recebido pelo grupo”.>*® Se considerarmos
que em 2013 foi langado pelo IPHAN o documentario “Cabeca de Bale: Batuque
da Comunidade Quilombola Curral Velho - Sao Joao do Piaui’, é evidente a
valorizacdo desta manifestacdo cultural pelos agentes do Estado. No entanto,
poucas linhas foram dispensadas no relatorio a descricdo em si desta pratica e o
relatorio ndo aborda profundamente seus desdobramentos na formagdo da
identidade dos moradores do territorio.

Por sua vez, ‘“referente aos nucleos e agrupamentos familiares na
comunidade e quanto aos aspectos demograficos, [Eduardo diz:] pouco pudemos
perceber de distintivo referente as demais familias de comunidades e

1251

agrupamentos circundantes™”’. Ja quanto as praticas tradicionais de carater

coletivo,

as formas de cultivo encontradas sao restritas as culturas
praticadas pelos membros de uma mesma familia. Ha intercambio
de mao de obra no trato e cultivo de suas rogas e criagoes,
todavia essas sao mediados pro reciprocidade financeira, através
do pagamento de diaria.?*?

Ou seja, a existéncia da necessidade de uma contrapartida financeira nas
relacbes de trabalho fragilizava a definicdo de quilombo pelo carater de uso
coletivo das terras. A incidéncia de criangas nascidas com doengas congénitas —
que poderiam ser relacionadas com uma baixa variabilidade genética indicadora
de relacbes sociais estreitas — também se mostrou pouco promissora.253 As
migracdes internas do grupo, que precisou se dispersar pelo territério como
estratégia para sobreviver aos contratempos impostos pela seca em 1932 ou por
outros reveses em outros tempos,254 por outro lado, poderia dificultar a indicagcao
de uma “ocupacéao fundada em apossamento secular de terras”.

A prépria autodefinicdo dos moradores enquanto quilombolas foi algo

problematica, pois, diante da pergunta utilizada nas diretrizes da pesquisa para a
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avaliacdo da prerrogativa de auto-definicdo do grupo: “Vocé faz parte da

comunidade quilombola?”,

nao poucas vezes 0 nome quilombola é confundido e substituido
por outros mais proximos do entendimento da comunidade, tais
como ,carambola“ (fruta), quildbmetro (medida), dentre outros que
sequer encontramos tradugdo.”*®

Diante de tantos reveses, a saida encontrada pelo pesquisador foi
“identificar primeiramente qual € para o grupo a marca, o sinal diacritico que os
faz e aos outros reconhecerem-se enquanto pertencentes ao grupo, independente
do lugar onde esteja”.?®®* Uma das marcas da distingdo entre os moradores da
comunidade e os demais moradores da cidade de Sao Joao identificados pelo

antropologo foi sua categorizacdao enquanto “os negros de baixo”:

Ha tempos os grupos sediados nas localidades compreendidas
pelo territorio pleiteado sdo conhecidos, na sede do municipio
(cidade), como sendo “os negros de baixo”, referéncias
inequivocas fundamentadas na cor da pele em sua localizacao
espacial, qual seja, na parte de baixo do rio Piaui e a sua margem
direita. Tal designacdo é uma evidente atitude discriminatoria ndo
¢ dificil de ser ouvida. Ao menos nao a ouvimos dita no contexto
de uma livre discussdo sobre a comunidade e suas demandas
junto a outros grupos especificos no nucleo urbano de Sao Joao
do Piaui. Mas a ouvimos, mediada por aquele sorriso ligeiro
entremeado por uma piscadela, como que buscando
cumplicidade.®’

Mas se, a partir de fora a definicho mais constantemente atribuida aos
moradores do Riacho seria a de “negros de baixo”, segundo o relatorio
antropoldgico, para os proprios integrantes da comunidade havia outro aspecto
fundamental na construgcédo de sua identidade: a relacdo de seus moradores com

a historia do fundador da fazenda Riacho, Ancelmo Rodrigues:

No esforco de encontrar um etn6nimo que atendesse
especificamente ao Riacho emergiu a expressdao RIACHEIRO.
Este sim, atendia amplamente ao que buscavamos enquanto
termo definidor de pertencimento a pessoas do grupo. Exemplo
disso foi o encontro acorrido com o Sr. Raimundo do

> ROCHA, Eduardo Campos. Relatdrio Antropoldgico de Identificagdo e Delimitagcdo do TerritorioQuilombola do
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assentamento Saco/Curtume, em S&o Jodo do Piaui, conhecido
como Raimundo Canela. [...]

A equipe foi convidada a participar de uma vaquejada [...]. Entre
uma conversa e outra [...] o senhor Raimundo Canela se mostrava
muito conhecedor de aspectos histéricos da comunidade e da
regido, e se apresenta como RIACHEIRO.

Identificavamos as 1:40 da manha, em uma conversa longe do
territorio, um etnénimo que dava conta de abarcar toda a ideia de
pertencimento e com a qual o grupo se reconhece. [...] Tanto para
as pessoas do grupo como na cidade, o etnénimo abarca
largamente o significado e da sentido ao grupo.

Ser riacheiro é ter origens na regido. E ser ligado a um passado
originario comum a Ancelmo. E ter no territorio, uma referéncia
espacial de pertencimento ainda que estando longe.?*®

Foi na memoéria do grupo em relacdo a Anselmo que o antropdlogo
fundamentou a reivindicagdo dos mesmos a identificagdo como comunidade

quilombola:

O grupo quilombola se identifica fortemente com a histéria de
Ancelmo, seu mito fundador. Para os quilombolas um negro. Para
os “brancos da praga” (sim ha essa distingdo), Ancelmo era
branco e filho bastardo de um rico fazendeiro.

O certo é que Anselmo tem uma histéria comum a ambos os
grupos. Quanto a isso ndo ha controvérsia.

O grupo informa que Anselmo era filho de um dos donos de
escravos na regiao de cima e se refugiou nos grotdes do Riacho,
protegido pelo pai. A protecao se fez necessaria quando Ancelmo,
tendo sido enviado a Salvador para estudar, “voltou com uma
negra que ele havia roubado prés lado de |1&”. Justa era seu nome.
Que antes de dar destino ao filho bastardo, o pai afirmou “Tu num
tem jeito. Pega essa mulher, fica no Riacho e vai criar seus
negro”. E assim que o grupo reconhece a sua origem e seu
passado. Iniciado com uma fala discriminatoria por parte do
préprio pai, ja que para todos os efeitos, Ancelmo recebe dele
uma porgao de terra, reconhecimento publico de uma relagao pai
e filho.

Da unido com Justa, segundo informagdes genealdgicas colhidas,
foram gerados 07 (sete) filhos, sendo: (1) Jodo, que se formou em
Petrolina e voltou para Sao Joao; (2) Jodo da Cruz, tornou-se
vaqueiro; (3) Aleixo, um homem terrivel que pegava cascavel com
a mao; (4) Carolina, que foi uma das primeiras a se refugiar na
localidade Malhada durante a seca; (5) Antonio Manoel, também
se refugiou na Malhada; (6) Maximiano, foi um fundador da
fazenda onde hoje esta o PA Saco/Curtume; (7) Manoel Nicolau,
este residiu no Riacho, criou seus filhos e desses, parte seguiu
para a localidade Junco, outra para a localidade Curral Velho e
Mocambo, garantindo a pesquisa e sequéncia mais conhecida da
genealogia dos descendentes de Ancelmo.

8 ROCHA, Eduardo Campos. Relatdrio Antropoldgico de Identificagdo e Delimitacéo do TerritérioQuilombola do

Riacho dos Negros. Teresina, 2010. 99 f. (Texto digitado). f. 79-80.



159

Como se percebe toda a regidao abrigou “gente de Ancelmo”, ou
nas palavras de seu Raimundo Canela (um riacheiro e hoje
assentado no P.A. Saco/Curtume), a “progéna de Ancelmo”. Hoje
através de seus descendentes, que reunidos sob a politica de
afirmacdo étnica, reconhecem-se negros, com uma histéria
comum ligada a um territorio e que buscam identificar-se ao longo
desse relatério (grifos do autor).**

A partir do fio condutor que era a fundagao da fazenda Riacho por Ancelmo,

e diante da informacdo de que “haveria um processo, um formal de partilha de

Ancelmo, cujo conteudo ou arrolamento de bens terminava com a descricdo de

»260

uma espada com cabo de madeira, cravado com um simbolo feito a ferro”™,

Eduardo realizou uma densa pesquisa cartorial e genealdgica, por meio da qual

conseguiu reconstituir a trajetoria da situacao fundiaria do Riacho e descobrir um

processo documentado de expropriacao de terras ao qual seus descendentes

foram submetidos e assim resumido no seu relatorio:

19) Terras do rei, dadas por sesmaria a Domingos Afonso
Mafrense;

29) Mafrense vende parte das terras a aventureiros portugueses
recém-chegados a Sao Paulo;

39) Morte do principal fundador da cidade de Sao Jodo, Benedito
Carvalho e partilha de seus bens;

49) Um dos filhos herda a fazenda Bugil e, com uma de suas
escravas, tem um filho bastardo (Ancelmo);

59) Ancelmo vai estudar em Juazeiro na Bahia e volta de 1a apds a
libertacdo dos escravos trazendo sua esposa, Justa;

69) Morre Ancelmo e depois Justa, os filhos ja parcialmente
espalhados pelas terras da fazenda Riacho, sofrem com a seca e
se véem obrigados a buscar novos espacos para sobrevivéncia;
79) Morre Manoel Nicolau, filho de Ancelmo e Justa;

89) 35 (trinta e cinco) anos apos a morte de Manoel Nicolau, um
dos herdeiros reabre o processo de arrolamento;

99) Um advogado consegue sua nomeacgao para representar
TODOS os herdeiros no processo;

109) O processo corre rapidamente e € dado por encerrado pelo
Juiz sem a assinatura dos herdeiros, apenas o advogado é
conhecedor dos termos da partilha;

119) E cobrada uma multa de 412 (quatrocentos e doze) meses de
atraso no encerramento do processo de arrolamento de Manoel
Nicolau;

129) Ato continuo, o mesmo advogado entra com um pedido de
demarcacéo e julgamento da DATA justamente nas terras onde se
encontram os herdeiros de Ancelmo que, sem saber de nada o
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que esta acontecendo no “mundo juridico”, se véem da noite para
o dia como intrusos nas terras que sempre lhe pertencera.

139) Proclamada a Constituicdo de 1988, a comunidade
quilombola do Riacho dos Negros aguarda que a justica seja
finalmente feita. E seu pedido é apenas.

“DEVOLVAM O QUE JA FOI NOSSO. NINGUEM VENDEU
NADA. NINGUEM COMPROU NADA DO ESTADO. COMO E
QUE NOS, QUE MORAMOS SEMPRE AQUI, NAO TEMOS
NOSSO DIREITO RESPEITADO”. (fala recorrente do grupo,
durante as reunides).?"

Cruzando as informacgbes contidas no relatério com o0s depoimentos que
colhi junto aos moradores do Riacho, é possivel perceber como a ancestralidade
relacionada a Anselmo marca a memoria dos “riacheiros” e como o processo de
elaboracdo acerca da histéria desta ancestralidade, efetivado por ocasidao das
pesquisas realizadas para a delimitagdo do territorio quilombola, colaboraram
para uma valorizacdo deste aspecto de sua identidade e para sua propria auto-
afirmacdo como sujeitos das politicas de reparacdo pelo Estado por meio do
reconhecimento de seu direito a terra.

Seu Elias, quando recordou sua origem, afirmou orgulhoso ser “das
derradeira raiz” de Ancelmo, filho de “Tiburcio Pereira da Silva e Arlinda Maria da
Conceigao, nascidos e criados aqui [no Riacho].[...] [E que] nds trabalha nessa
terra aqui desde o nascimento nosso”.?®? Para Seu Sérgio, a ancestralidade ligada
a Anselmo, o sentimento de propriedade da terra e a revolta contra a sua
expropriacao estao intimamente ligados em sua memoria:

Ah, aqui a histéria do Riacho meu avé contava pra meu pai € meu
pai contava pra mim, entendeu? [...] Esse territorio aqui dessa
fazenda, que é de Riacho, que o Ancelmo fez. Ancelmo demarcou
a propriedade toda e foi fazer o formédo & em Oeiras, quando
Oeiras era capital. Agora de 14 ninguém sabe onde entrou [...].%%°
Conta meu pai, meu avd, que quando Ancelmo morreu deixou as
terras toda demarcada. Mas dai a poucos anos, né?, entrou na
familia aquela [gente] mais sabida [...]. Quando os mais velhos
morreram aqueles mais sabidos foram trazidos de conta da
fazenda. Ai naquela época era mogo de... era posse de terra. Um

dizia: “Vou vender minha posse de terra pra fulano de tal.” Outro
dizia: “Vou vender pra fulano de tal.” E ai como que nés
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espantamos aqui, né? Que tinha um velho que morreu com 79
anos tendo como de outro século aqui, que era avd. Disse ai: “Eu
sou herdeiro de Ancelmo”. Justamente ele era herdeiro de
Ancelmo mas ele ndo se cuidou. [...]

Aqui no Riacho no tempo do meu avdé e minha avo ndo tinha
problema de escritura ndo. Ai depois, quando os velhos foram
morrendo, ai foram aparecendo um “entrdao” panhando, tirando
escritura daqui da terra. la no cartorio, dizia: “Eu quero tanto
hectares de terra da fazenda Riacho”. Ai o cara: “Punk”, né? Tem
cara bem aqui da Boa Vista. Bem uns vinte caras. Cada um tem
uma escritura. Mas eu quero saber é se Ancelmo... “Ta” aqui eu
mais Zacarias. N0s vamos saber assim, cadé a terra? Quem tem
terra aqui com a escritura que tem a assinatura de Ancelmo que
ele vendeu, “ta” entendendo? [..] Aqui ndo tinha histéria de
carambola ndo. A terra é nossal.?**

Num processo dialdgico, portanto, se a sensacao de identidade relacionada
a Anselmo ja existia na comunidade e informava sua relagdo de propriedade com
o territério que habitavam ja muito antes de qualquer intervencéo externa, a
atuacao do Estado, através das reunides feitas pela equipe de pesquisa para
levantamento do histérico da comunidade acabaram, em contrapartida, por fazer
com que seus integrantes passassem a atribuir outro valor as préprias memorias
e a si mesmos, agora que se viam como pessoas dignas da atencdo das
instituicdes do poder publico, como avalia Eduardo ao comentar seu contato com

Dona Alexandrina:

Em uma primeira conversa Dona Alexandrina pouco nos revelou
acerca de sua historia. Depois da passagem da equipe de
cadastro e de nosso encontro na feira de Sao Joao [...] marcamos
nova entrevista, e foi entdo que ela teve o tempo necessario do
qual ela precisava. Preparou biscoitos, chamou os irmaos que
moram distantes, a vizinha e s6 “comecou a falar” apés a chegada
de todos. A importdncia dada por ela ao “evento de ser
entrevistada” era para ser entendido pelos demais como valoragao
e um reconhecimento institucional aos conhecimentos que ela
detinha e, igualmente, um momento de expressdo de seus
saberes.

Toda essa construcdo € importante no desenvolvimento do
processo de se relatar e posso, tristemente, confessar que a
instituicdo n&o valoriza a missdo que tem e as oportunidades de
valorizagdo que pode permitir as pessoas mais simples no
campo.”®®
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Figura 42: Café com biscoito para as visitas. Dona Alexandrina e familiares recebem a equipe
do INCRA para realizar sua entrevista.

Fonte: Relatério Antropologico de Identificacao e Delimitacdo do territorio da comunidade
quilombola de Riacho dos Negros. Por Eduardo Campos Rocha, Teresina, dezembro de 2010.

Eu mesmo pude perceber, durante a realizagao das entrevistas, como os
“riacheiros” valorizam os momentos de compartilhar suas memdérias. Durante a
pesquisa, acompanhado da colega Valéria Santos, fomos recebidos para a
conversa num saldo de festas da comunidade, onde todos os entrevistados
estavam presentes e sO aceitaram falar apos estarem todos reunidos, reforcando
assim a importancia do momento e a ideia de coesao do grupo.

A atencdo do pesquisador a este aspecto de sua interagcdo com a
comunidade indica a importancia atribuida pelo mesmo aos resultados do proprio

trabalho, assunto sobre o qual tratou de forma direta em nossa entrevista:

Olha, é... eu me orgulho muito, né?, [...] em primeiro lugar de ter
derrubado essa coisa de negros de baixo e os brancos da praca.
Me orgulho muito dessa confusdo enorme, né?[...] Provando com
documentos de que nao tem como os brancos da praga negarem
a sua relagéo ainda que sanguinea com os negros de baixo. Nao
tem como eles negarem mais. [...] Mas, a época, voltando aqui,
entreguei o relatério. Fizemos uma leitura nas varias localidades:
Riacho, Mocambo, Curral Novo, Curral Velho, proprio Junco. A
gente fez relatorio. Levou o juiz. Cara, isso foi promovendo
naquelas pessoas na comunidade de que: “Olha, nés agora
realmente... N6s temos um valor. N6s temos uma representacao
do ponto de vista, nés temos um reconhecimento do ponto de
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vista de Estado para além de nossa vida, como ordinaria aqui.”
Ordinaria do sentido singular, comum e tal. Que me deixou muito
contente. [...] Mas a época deu muito prazer em ver aquelas
pessoas assim. Vocé via na cara das pessoas que elas estavam
feliz de ter alguma coisa. Um documento, um papel, alguém... O
fato do juiz ir Ia para dentro, o promotor, o procurador, o defensor
publico. Esse cara vindo aqui, cara do INCRA vindo aqui todo dia.
Passou um ano e meio vindo pra ca e no final ele traz, né?, esse
relatorio. Lé para a gente. [...] E a diferenca que essa pessoas
passam a perceber alguém. Aspas alguém. E ai ndo é o Eduardo.
Que eu estou representado o Estado. Passam a ter com elas...?*®

Se para Eduardo as reunides de leitura do relatério foram momentos
marcantes capazes de demonstrar um resultado positivo da agcdo do Estado na
vida daquelas pessoas, na memoria dos “riacheiros” as reunibes com o
antropologo também ficaram marcadas como momentos importantes de sua
experiéncia. Dona Maria Pereira Nunes, por exemplo, afirma que “das reunides eu
vinha quase tudo. As que o Eduardo fez aqui no colégio. la muita gente. Tinha vez

"267 o, confirmando o sentimento exposto pelo

que enchia o colégio todinho
pesquisador, Seu Jodo de Aquino Gomes, quando perguntado sobre a opinido
das pessoas de Sao Joao sobre os herdeiros de Ancelmo, afirmou: “Seu menino,
nos somos protegidos pelos homens daqui de Sdo Jodo. Pronto! Quem da valor
nos € os homens de la. Somos neguinhos assim, mas somos conhecido dos
homens”.2%®

O depoimento de Joao deixa claro que, mesmo sendo um senhor idoso “que
nao tem leitura”, € “um homem?”, e que sabe que os “neguinhos” sdo conhecidos
das autoridades (“dos homens”). Dona Maria, por sua vez, apesar da rapidez de
seu relato, quando perguntada sobre como se sente como quilombola, respondeu:
“Eu achei vantagem. Eu botei e boto fé agora. S6 que o povo ndo combina tudo
direito. Ta faltando s6 concentrar, reunir e combinar tudo direitinho que é pra

conseguir as coisas mais pra frente”*®

, avaliacdo compartilhada por Seu Sérgio,
quando compara a atuacgao dos quilombolas aos dos moradores do Assentamento

Marrecas:
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%7 NUNES, Maria Pereira. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana Sousa.
Sdo Jodo do Piaui: 17 ago. 2014. p. 4.

%% GOMES, Jodo de Aquino. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana
Sousa. S3o Jodo do Piaui: 17 ago. 2014. p. 2.

%% NUNES. Ibid., p. 5.
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O pessoal invadiu a Marreca e o Pedro foi. Invadiu o terreno
também esse pessoal ali, 6, né? Que nem o0 nosso. Nao, 0 nosso
0os donos somos nds. Aqui nunca teve invasdo. N6os somos 0s
donos do terreno e 14 era projeto. Invadiram, limparam tudo e
acan217p0aram e pronto. Hoje aqui se nao correr atras nao vai vim
nao.

Seu Sérgio e Dona Maria, portanto, hoje podem n&o ser “pessoas
estudadas”, mas tem plena consciéncia de si mesmos enquanto sujeitos de
direito, merecedores das politicas de reparacao implementadas pelo Estado, e
sabem que a sua atuacgao coletiva, a mobilizacdo da comunidade, sera a unica
forma para garantir o acesso efetivo a propriedade de suas terras e as politicas
publicas que Ihe convém.

Este processo de auto valorizagdo dos moradores do quilombo, na
interpretacdo de Raimunda Coelho, tem um impacto que extrapola os limites de
seu territorio, visto que, em sua analise, ela avalia que “[...] o processo de
formacao social teve e tem um alcance além das comunidades, mas atingindo a
populacdo da cidade, lugar simbdlico de onde se originou o estigma ,negro do
Riacho®.”?’’

A luta pela terra via direito quilombola e a discussao identitaria que Ihe
informou, portanto, teve um papel preponderante ndo s6é na forma como os
proprios “negros do Riacho” viam a si mesmo, como também influenciou
mudancgas na forma como os “brancos da praga” os avaliaram. E tal mudancga
pode ser percebida sobretudo no lugar que a cultura negra, e principalmente a
capoeira, passou a ocupar nos projetos politicos locais, como veremos no

préximo capitulo.

7% Gom ES, Jodo de Aquino. Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito e Valéria Santana Sousa.

Sdo Jodo do Piaui: 17 ago. 2014. p. 8.

! COELHO, Raimunda Ferreira Gomes. As educagdes escolar e social na formacgdo da identidade racial de
jovens nos quilombos de Sdo Jodo do Piaui. Teresina: UFPI, 2013. Dissertacdo (Mestrado em Educacgao) -
Programa de Pés-graduacao em Educacdo, Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2013. f. 176.
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4 KIZOMBAS, BATUQUES E TERREIROS: A valorizacdo das
praticas culturais afro-brasileiras na Sdo Jodo contemporanea.

Se entre 1950 e 1980 as festas da Unido foram um lugar privilegiado de
afirmacdo das sociabilidades entre os negros sanjoanenses e, nas primeiras
décadas do século XXI, o processo de definicao do territorio quilombola de Riacho
dos Negros deu um novo impulso a elaboragéo das identidades negras na cidade,
a formagao do grupo Capoeira de Quilombo, surgido nesse ultimo contexto, teria
um papel fundamental na reelaboracdo e reafirmacdo destas identidades. E a
historia da formacdo e atuacdo deste grupo que iremos acompanhar neste
capitulo, através da qual poderemos analisar a apropriacdo da capoeira e da
cultura negra como instrumentos de construgéo identitaria e de afirmacéao politica

na Sao Joao do Piaui contemporanea.

4.1 O grupo Capoeira de Quilombo e a construcéo de sua identidade.

De acordo com o dossié elaborado pelo Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN) que subsidiou o reconhecimento da roda de capoeira e

do oficio dos mestres de capoeira como patriménio imaterial brasileiro:

A capoeira, uma manifestacao cultural que se caracteriza por suas
multiplas dimensdes, € ao mesmo tempo danga, luta e jogo.
Dessa forma, mantém ligagdes com praticas de sociedades
tradicionais, nas quais nao havia a separagao das habilidades nas
suas celebragdes, caracteristica inerente a sociedade moderna.
Ainda que alguns praticantes deem prioridade ora a sua face
cultural, a seus aspectos rituais e musicais, ora a sua face
esportiva, a luta e a gramatica corporal, a dimensao multipla ndo é
deixada de lado. Em todas as praticas atuais de capoeira,
permanecem coexistindo a orquestragao musical, a danga, os
golpes, o jogo, embora o enfoque dado se diferencie de acordo
com a singularidade de cada vertente, mestre ou grupo.?’?

Reconhecida desde 2008 como patrimdnio cultural brasileiro, os primeiros
registros da arte-luta capoeira remontam ao século XVIIl. Com raizes fortemente

associadas a cultura africana, ela era praticada principalmente por homens

72 INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL. Roda de Capoeira e oficio dos mestres

de capoeira. Brasilia, DF: Iphan, 2014. p. 19.
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pobres que viviam pelas ruas de cidades como Rio de Janeiro, Salvador e Recife
e até a década de 1930 foi associada a vadiagem e duramente reprimida pelas
autoridades policiais. A partir do governo Vargas, no entanto, a capoeira ganhou a
admiracao de setores cada vez mais amplos das mais diversas classes sociais e
saiu da ilegalidade para ser reconhecida como um esporte genuinamente
brasileiro. Nesta década, o baiano Manoel dos Reis Machado, o Mestre Bimba,
criou a Capoeira Regional, que promoveu mudangas importantes no método de
ensino e na moralidade associada aos capoeiristas, dissociando-a do esteredtipo
da malandragem e aproximando-a das artes marciais. Por sua vez, o também
soteropolitano Vicente Ferreira Pastinha, o Mestre Pastinha, criou o Centro
Esportivo de Capoeira Angola, tornando-se a referéncia de um estilo que
rechagava a incorporagdo de praticas esportivas e marciais de outras lutas em
prol de uma capoeira estritamente ligada a sua ancestralidade africana, na qual
“‘movimentos, toques e cantos devem ser vivenciados a partir de todas as
performances ritualisticas”®’”>. Mestre Bimba e Mestre Pastinha, implementaram
praticas como o uso de um uniforme proprio — o abada branco na Capoeira
Regional de Bimba e a calca preta com camisa amarela, sempre calgado, na
Capoeira Angola de Pastinha -, a exigéncia de uma conduta ordeira e exemplar
de seus alunos e o abandono do método de ensino assistematico e as vezes
violento dos primeiros mestres por métodos proprios que foram fundamentais
para a institucionalizacao e valorizagao da capoeira.

Segundo o levantamento produzido pelo IPHAN, essas duas vertentes da
capoeira originarias da Bahia se espalharam pelo pais e passaram por um
processo de folclorizagdo e esportizacdo entre as décadas de 1950 e 1970. Por
um lado, alguns grupos passaram a investir no potencial turistico da capoeira,
criando grupos folcléricos onde o aspecto mais performatico desta arte-luta era
privilegiado com o foco em espetaculos publicos, fenbmeno criticado por muitos
mestres; por outro lado muitos grupos buscaram uma formalizag&do e aproximagao

com outras artes marciais. Foi com esse interesse, que em 1972,

[...] a Confederagao Brasileira de Boxe determinou que a capoeira,
assim como acontecia com as artes marciais orientais, deveria
graduar seus alunos, mas ao contrario das faixas, utilizaria

*INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL. Roda de Capoeira e oficio dos mestres

de capoeira. Brasilia, DF: Iphan, 2014. p. 78.
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“cordéis” com as cores da bandeira brasileira: branco, verde,
amarelo e azul. Embora essas cores nao fossem adotadas por
todos os grupos, o sistema de cordas passou a fazer parte da
capoeira, de forma predominante, a partir dos anos 1970. Um
modelo novo, que fundia elementos das capoeiras Regional e
Angola, surgia no Sudeste do Brasil, difundindo-se pelo pais e,
mais tarde, pelo mundo.?’*

A introducdo das graduacdes representadas nos “cordéis”, portanto, fez
parte de um processo de aplicagdo a capoeira de uma pratica caracteristica de
outras artes marciais, sobretudo as de origem oriental e ocorreu paralelamente ao
surgimento de um novo estilo de capoeira, que mesclava elementos da capoeira
Regional de Bimba com a capoeira de Angola de Mestre Pastinha e que ficou
conhecido como capoeira contemporanea e € o0 mais praticado na
contemporaneidade. Segundo o IPHAN, “os grupos que se tornaram os principais
representantes dessa tendéncia no Rio de Janeiro sdo Senzala, Abada e
Capoeira Brasil; e em Sao Paulo, Cordao de Ouro e Cativeiro™’°.

No Piaui, segundo Robson Carlos da Silva, historiador e também mestre de
capoeira (Mestre Bobby), os primeiros registros da pratica da capoeira no estado
remontam a década de 1970, quando os futuros mestres locais tiveram seu
primeiro contato com a arte-luta por meio de capoeiristas da Bahia e do Rio de
Janeiro em viagem pela regidao. Para Mestre Bobby, foi no final desta década que
surgiram os primeiros grupos de capoeira, como o grupo Nova Lua de Capoeira,
liderado por Mestre Caramuru, sucedido por John Grandao e Valtinho; Grupo
Irmaos Unidos, de Mestre Zé Carlos; Grupo Escravos Brancos, de Mestre Albino
e Grupo Palmares, de Mestres Tucano e Chocolate.?’® Nesta época, o clube do
Servico Social do Social do Comércio (SESC), onde o carioca Paulo Capoeira
dava aulas regularmente, passou a ser um ponto de referéncia para os
capoeiristas do estado, proporcionando encontros entre praticantes da cidade e
visitantes em passagem pela capital.

Acompanhando o processo de esportizacdo vivenciado pela capoeira em
ambito nacional, no Piaui, em 1893 Mestre Albino promoveu o primeiro batizado

*INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL. Roda de Capoeira e oficio dos mestres
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de capoeira no estado, ocasidao em que tentou fundar a Federagao Piauiense de
Capoeira, sob sua lideranga. Mestre Albino recebeu a visita de Mestre Guarulhos,
fiiado a Federacdo Paulista de Capoeira, que por sua vez era filiada a

Confederacéao Brasileira de Pugilismo. Segundo mestre Bobby,

Seu objetivo era efetivar a graduacado de todo o pessoal,
concedendo o grau de professor de capoeira para alguns
capoeiristas que desenvolviam atividades frente a seus
grupos e, para os considerados pioneiros e fundadores da
capoeira no Piaui, o grau de mestre, tudo conforme as
normas oficiais da Federacdo Paulista de Capoeira [...].2”’

Por divergéncias politicas com o0s outros capoeiristas, que, segundo a
pesquisa de Mestre Bobby, ndo concordaram em se submeter a lideranca de
Mestre Albino ou as regras da Federacdao, muitos capoeiristas ndo aceitaram a
federalizacdo proposta por ele e posteriormente criaram suas proprias
associagdes, como a Associacao Quilombo Capoeira, fundada em 1984 pelos
mestres Tucano, Chocolate e John Grandao.

Apresentando-se nas pracgas da cidade e realizando seus treinos nos patios
das escolas publicas da cidade, o grupo foi se consolidando e ganhando
reconhecimento crescente nas décadas de 1980 e 1990, ao mesmo tempo em
que buscavam intercambio com capoeiristas de outros estados para
aperfeicoamento de suas técnicas. Segundo Paulo César Valadares Costa, o
Mestre Paulinho Velho, foi por esta época que os capoeiristas teresinenses
buscaram se aproximar dos grupos de capoeira formalmente mais estruturados
com vistas a terem a orientagcdo de mestres reconhecidos que orientassem e
legitimassem sua prépria atuagdo como professores de capoeira algo que também
ajudaria a combater o preconceito arraigado na sociedade local que avaliava a

capoeira como “coisa de vagabundo”:

No6s nos reunimos pra falar com o Pauldo. [...] Pauldo veio aqui.
Na época ele era corda marrom. Deu um curso pra gente e abriu o
contato com o mestre Camisa. [...] Ai foi quando ligamos pra ele
[...] e pedimos autorizacdo pra usar uma corda. Que até entdo
ninguém tinha usado corda de nada. Nunca tinha usado corda. E
usamos uma corda branca. Que na época era branca que hoje é

277SILVA, Robson Carlos da. As narrativas dos mestres e a histdria da capoeira em Teresina/PI: do pé do
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corda crua. N6s passamos a usar. Confeccionamos um abada, a
calca, muito parecido com a calca da escola dele. Quer dizer. N6s
ja estavamos querendo... O que nés queriamos ali agora era ser
aluno do grupo Senzala. No6s queriamos estar fazendo parte do
grupo Senzala. Queriamos deixar o Palmares, a nominagao
Palmares, o grupo Quilombo também. Queriamos agora uma
outra estrutura pra gente. Um outro nome, ndo €? Um conteudo
mais... Que noés consideravamos ali naquele momento mais
elaborado. Entdo foi ali em [19]85 que foi dando os primeiros
passos.?’®

Considerando a memodria de mestre Paulinho Velho, foi por intermédio de
Paulao, capoeirista carioca aluno de mestre Camisa a época integrante do grupo
Senzala, que os pioneiros da capoeira em Teresina iniciaram seu processo de
aproximagcao dos grupos de maior renome em ambito nacional. Podemos
entender a escolha pela orientacdo do grupo Senzala se considerarmos que o
grupo era bastante antigo e respeitado no mundo da capoeira. Fundado ainda na
década de 1960 pelos irmaos Rafael e Paulo Flores, que haviam sido alunos de
Mestre Bimba, em 1967 e 1968 o grupo ganhou a competicdo de musica e jogo

27 que continuaria a

Berimbau de Ouro, alcangando um sucesso entre a juventude
crescer nos anos seguintes.

Ainda segundo Paulinho, foi esta ligagdo dos mestres locais com seus
mentores de fora do estado que acabaria influenciando o surgimento dos
principais grupos de capoeira piauienses na contemporaneidade. Enquanto
Mestre Albino seguiu uma trajetoria independente com seu grupo Escravos
Brancos, os irmaos Tucano, Chocolate e Bobby e John Granddo, do grupo
Quilombo e Paulinho Velho, do grupo Palmares, inicialmente se converteram
todos em grupo Senzala e depois acompanharam mestre Camisa tornando-se
membros do grupo criado por ele em 1988, o ABADA-Capoeira. Anos mais tarde,
Tucano, Chocolate, Bobby e, posteriormente, também John Grandao
abandonariam o ABADA para acompanhar mestre Raliu (de Brasilia-DF) e

integrar seu grupo, o Raizes do Brasil.?®
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Raizes do Brasil e ABADA-Capoeira atualmente sdo os grupos com maior
penetragdo no estado do Piaui como um todo, tendo professores em diversas
cidades, como o professor Jack Voador, filiado ao grupo Raizes do Brasil, que
ensina capoeira em Sdo Raimundo Nonato, cidade vizinha a Sdo Jodo do Piaui,
desde 1994%8' Mas a histdria da chegada da capoeira de quilombo em S&o Jodo
comega numa cidade bem distante da nossa, Juazeiro da Bahia, onde morava
Antdnio Francisco dos Santos, filho do lavrador Geraldo Pereira dos Santos e da
dona de casa Raimunda Pereira, um jovem que na sua adolescéncia conheceu a
capoeira e por meio dela ganharia o0 nome e a identidade com a qual seria
conhecido até hoje pela maioria das pessoas, Tiziu, hoje mestre Tiziu. Quando
narra a sua historia, Tiziu nos apresenta uma memoria carregada de significados,
a origem de um menino negro de uma familia pobre numa comunidade com

vizinhos com forte ancestralidade quilombola e marcada pelo racismo:

Eu sou o Tiziu. Eu sou natural, vamos dizer assim, de Juazeiro da
Bahia. Eu nasci e cresci em um projeto da Revolucédo Verde, la de
depois da Il Guerra Mundial, chamado Projeto Mandacaru. Projeto
Piloto Mandacaru. Foi o primeiro projeto de irrigacdo daquela
regido que os paises desenvolvidos criaram pro Nordeste, né? [...]
Ent&o eles criaram o que eles chamaram de colono la. Meu pai e
minha mae vieram de um quilombo chamado Logradouro, em
Pernambuco. Que é um quilombo bem tradicional & em
Pernambuco. Da gente, da nossa familia. E eles vieram trabalhar
nesse projeto como diarista, como trabalhadores. Assim, eu nasci
nesse lugar. [...] Essa comunidade chamada Mandacaru tinha [...]
um povo descendente de indio chamado Cipé. E tinha outro povo
descendente de indio chamado Leandro. E tinha outro chamado
Barrinha do Cambao, que esse era quilombola. E esse projeto
chegou e ocupou essas terras e modificou a vida dessas pessoas.
Eles ja estavam la. [...] A terra “eram” deles. Os colonos é que
chegaram depois. Eles se isolaram, né? Ficaram isolados com
suas terrinha. [...] La no préprio quilombo mesmo. Eles ndo sairam
de la. Eles demarcaram. A terra ficou pequenininha, né? [...] Ficou
sO a aldeia deles pequeninha e eles ficaram cercados pelo projeto.
[...] Quando eu ja tinha 10 anos eu ficava olhando aquilo, né? Eu
ia pras festas dos terreiros deles mas eu ndo compreendia muito.
Mas eu sabia que era a cultura. E era uma auto discriminag&o
muito grande. [...] Eu cresci nesse lugar muito preconceituoso, ndo
€? Com a cultura africana e a cultura indigena. Muito mesmo. E
nos éramos descendentes de africanos e negros. [...] Nossos pais
eram trabalhadores de diaria entdo a gente nao valia nada.?®?

1 ASSOCIACAO de Artes e Cultura Jack Voador esta em S3o Raimundo, Piaui, Brazil. Disponivel em:

https://www.facebook.com/Grupo-de-capoeira-Ra%C3%ADzes-do-Brasil-de-S%C3%A30-Raimundo-Nonato- PI-
1334114476675152/. Acesso em: 29 maio. 2022.
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Filho de pais quilombolas “trabalhadores de diaria” que moravam numa

comunidade rural, vizinha de uma “aldeia” com indigenas e quilombolas, as

origens do menino Anténio apresentam varios elementos que, hoje,ressignificados

pelo quilombola mestre Tiziu, ajudam a compreender as raizes do seu aprecgo

pela cultura negra e sua luta contra o racismo. Esses valores, inclusive, marcam

profundamente a memoéria de seu primeiro contato com a capoeira, que

aconteceu durante uma gincana realizada na sua escola. Na ocasidao, uma das

provas da competicdo era trazer um grupo cultural folclérico para fazer uma

apresentacao e uma delas foi feita por um grupo de capoeira de Juazeiro (BA).

Ai minha surpresa quando chega esse grupo. Eu esperava todo
mundo branco, né? [...] E chega um monte de pessoas negras.
Homens negros e mulheres. De cabelo enrolado, de coisa na
cabeca, com tatuagem, com uns colares. E sorrindo. E brincando.
Alegre e feliz, tocando aquele berimbau. [...] Nés nunca tinha visto
um berimbau. E nés, os jovens negros, ficamos parados olhando
porque nés “tava” no Centro Social do Mandacaru. Olha o nome!
Centro Social, né? Nos... Ndo era nosso. Era o Centro dos ricos.
Era o clube dos ricos. Nos tava ali porque nés era estudante, né?
Entdo nds tava no lugar dos ricos onde a gente nao valia muita
coisa. Entdo chega esse grupo de capoeira de fora com esses
homens negros e mulheres negras e nés percebemos que eles
tinha autoestima. Eles ndo andavam de cabega baixa. Eles
brincavam, cantavam, pulavam, e nés olhando aquela coisa. E na
hora da roda, que eles fizeram a apresentacao, nds chega ficamos
tdo perto, tdo perto, que nés tava quase dentro da roda. [...] E ai
no final quando eles comegaram a jogar nédo parecia... parecia
uma magica, né? Porque o pé nao pegava, né? Ao mesmo tempo
que eles tavam jo... O pé passava perto do rosto. Eles iam em
cima, eles iam em baixo. E quando o pé pegava eles sorria pro
outro. Nos acostumados a brigar, né? Entdo nds nao entendia
aquilo. Porque eles tavam brigando mas eles nao tinha raiva do
outro, né? [...] E os saltos é que nos encantava. E o toque, a
cantiga. Aquela cantiga parecida com cantiga de terreiro, né?
Entdo, ndés tava vendo um terreiro sem discriminagdo pela
primeira vez. %

Para o hoje mestre Tiziu, aquela apresentagcao durante uma gincana de

escola é o seu marco inicial de contato com a capoeira, um momento que além do
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fascinio da crianca de 13 anos com os saltos, o toque, a cantiga e a luta sem
raiva, ficou marcado sobretudo pelo espanto com aqueles homens negros e
mulheres negras alegres, felizes e dotados de marcas que ele denomina como
autoestima. Atualmente, em sua atuagao como mestre de capoeira, Tiziu utiliza a
capoeira como instrumentos privilegiado de formacao da identidade e elevacao da
autoestima entre muitos meninos e meninas negras de S&o Jodo do Piaui e isso
carrega de um significado ainda maior esse seu primeiro contato com aqueles
negros e negras empoderados do seu passado.

O lider do grupo era Mestre Bartola, um capoeirista nascido em Juazeiro da
Bahia que havia aprendido com seu irmdo mestre Canjiquinha e com mestre
Vermelho 27. Seu primeiro grupo foi o Ogum Menino e, a época em que fez a
apresentacao na escola de Tiziu, ele conduzia o grupo Capoeira Arte. Algum
tempo apds aquela apresentacdo, ele iniciou uma turma de capoeira com 0s
jovens da comunidade Mandacaru. A turma nao se sustentou financeiramente e
teve de ser encerrada, mas, devido a sua dedicacao, Tiziu e mais seis amigos
ganharam a oportunidade de treinar com o mestre numa escola particular da
cidade, o Colégio Anglo, em Juazeiro (BA), e entdo, por meio da capoeira,
aqueles jovens negros e pobres tiveram acesso a um ambiente de elite da cidade
grande. Algum tempo depois, quando tinha por volta de 15 anos, ele pediu a
permissdo do mestre para repassar seus conhecimentos de capoeira aos seus

amigos da comunidade e foi autorizado:

Quando o mestre foi la visitar a gente eu tinha 150 alunos no meio
o terreiro. No terreiro, né? 150 criangas! E eu era um menino
também. Pequeno. Uns mais velhos do que eu. E nao tinha onde
nos treinar. Nos treinava no fundo da minha casa, né? Todas as
cinco horas aquele monte de moleque la jogando capoeira
comigo. O mestre de capoeira ficou surpreso. Ficou assim
assustado. E ai? Eu ndo era professor. E agora? Como € que ia
fazer? Como é que ele ia enfrentar os outros capoeiristas? Porque
eu tava dando aula mas nao era... e ninguém sabia ndo. Ai foi que
ele conversou com todos os outros mestres. Todos os
professores. E eles me autorizaram [...] a continuar. Eles me
deram a primeira graduacéo. Ai eu fiquei.®*
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A turma do jovem capoeirista iniciante que queria “brincar de capoeira” com
seus amigos da comunidade, apdés a autorizagdo do mestre, se consolidou
fazendo com que Tiziu também ganhasse a admiracdo da professora Irene, da
escola da comunidade, que ajudou a levar os treinos para la. Mas por conta de
alguns contratempos, como episédios de mau comportamento esporadicos de
alguns alunos, as aulas acabaram mudando de lugar e sendo transferidas para o
Centro Social, onde as reclamagbes com casos de indisciplina também
aconteceram. Mesmo com esses pequenos conflitos, a turma continuava e logo o
jovem monitor organizou seu primeiro evento de capoeira, aproveitando-se da sua

rede de relagcbes para conseguir o suporte necessario para 0 mesmo.

Quando eu fiz o primeiro evento... Eu digo: “Mestre, eu vou fazer
um evento de capoeira.” Isso em 94 [1994]. Ele disse: “Vocé vai
fazer um evento de capoeira? Pois eu quero ver vocé fazer o
evento. Eu vou autorizar vocé fazer um evento aqui.” Que eu ia
pegar a primeira corda, né? A primeira graduacdo. Ai ele disse:
“Eu quero ver.” Ai eu corri 1a. Tinha um amigo no Exército. Ai eu
corri pra ele. Capitdo Assis. Amigo nao. Ele admirava meu
trabalho. E ele era capitdo do Exército! Ai eu cheguei la de
bicicleta no setor que ia pedir, né? Pedindo 6nibus pra trazer o
pessoal da cidade. Ele olhou pra nos assim. Deu risada, né? Eu
jovem, né? Nao sabia de nada. Ele disse: “Eu vou arrumar quatro
Onibus pra vocés.” Ai me arrumou quatro 6énibus. Ai tinha um
amigo meu que era do [incompreensivel] que € uma empresa do
Nivel 6. Eu digo: “A gente precisa de filmagem, né?” Filmagem
naquele tempo era muito cara. [...] Ai ele sorriu também o gerente
da empresa e disse: “Rapaz, eu vou arrumar uma filmagem pra
vocés.” Ai arrumou. “Eita! E agora a alimentagdo.” Ai eu corri no
escolao, né? Eu digo: “Olha, o pessoal vai vir de fora e vai passar
fome? Nao acredito nao!” Ai o presidente se aperreou, né? Eu:
“Olha, ndés vamos passar vergonha.” Ai eles arranjaram a
alimentagcdo. Conclusdo: no primeiro evento eu juntei quatro
mestres de capoeira. Que era muito dificil juntar quatro mestres
naquela época. Com filmagem, 6nibus e comida tudo de graca.
Inclusive as cordas da gente. Isso espalhou na Bahia em geral. E
ai logo a noticia se espalhou.?®

Na capoeira contemporéanea, o batizado € a cerimbnia na qual o capoeirista
recebe uma corda, representativa de sua graduacdo, associada aos seus
conhecimentos e experiéncia no mundo da capoeira. Naquele momento, o jovem
Tiziu ganharia sua primeira corda, mas ja foi ele mesmo quem organizou a festa

€, anos mais tarde, na memoria do hoje mestre Tiziu, aquele primeiro evento teve

4. Ibid..
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um significado marcante. Foi um “momento muito magico”, “dentro da sua
comunidade com todo mundo olhando, sua familia’” quando “um menino jovem
pobre que nado valia nada de repente ele traz quatro mestres, tras doutores, tras
pessoas...” Dali em diante ele continuaria treinando e ministrando aulas até que
oito anos depois enfim conquistaria, junto com a corda azul, a legitimidade
enquanto professor e seria por conta de seu engajamento social através da
capoeira que ele chegaria a conhecer Bispo, a lideranga quilombola de S&ao Jo&o
do Piaui, através dos integrantes da Caritas, uma instituicdo da igreja Catdlica
que participava do Encontro Internacional de Agricultura Familiar, em Petrolina
(PE) e convidou o grupo para fazer uma apresentacdo no Centro de Convencgdes

onde o evento ocorria:

E ai nés fomos pra essa apresentacdo. Eu falei um monte de
besteira. Que eu sempre falava muita besteira. Eu ndo sabia de
nada. E eu era muito ousado, né? [...] Ai foi que o pessoal da
Caritas achou interessante e disse que o povo aqui do Piaui tinha
a mesma ideia que eu tinha. Pra vocé ter uma ideia. Antes eu ja
dava palestra nas universidades com 15, 14 anos de idade. Nas
universidades. Sobre a capoeira e éxodo rural. Como manter o
jovem na comunidade com a capoeira. [...] Ja dava palestra na
universidade. Ja tentava fazer essa interlocugdo. [...] Ai eles
falaram do [...] pessoal do movimento quilombola aqui do Piaui.
Que tinha o Bispo, o Anténio Bispo. Que tinha esse mesmo
pensamento. Ai eu disse: “Pois eu vou amanha.” Ai eu ja vim com
eles, né? Eles vinham dar um curso aqui. Eu ja peguei minha...
“Mae, eu t6 indo pro Piaui.” Deixei a escola, deixei tudo. [...] Ai eu
vim. Quando cheguei aqui encontrei o Bispo num assentamento
cheio de casinha de barro. O Bispo com uma barba desse
tamanho mais doido do que eu, né? [...] Ai eu muito consciente.
Eu era muito consciente. [...] Eu disse: “Nao, Bispo, é o seguinte:
eu vou voltar. Eu termino o Ensino Médio. Sou muito jovem.
Termino. Quando eu terminar que tiver mais duro um pouquinho
eu venho.” Ai foi que aconteceu. Terminei o Ensino Médio.
Quando terminei eu vim pra cd, né? Ai ja aceito as condigdes. Dar
aula de capoeira de graca, aquela coisa toda.?*®

Em depoimento recolhido pela professora Raimundinha Coelho, Nego Bispo
também comentou a introduc¢do da capoeira em Sao Joao do Piaui e afirma que,
antes da chegada de Tiziu, ja havia um professor que dava aulas de capoeira na

cidade, o professor Lindivaldo, mas ele ndo atuava nas comunidades quilombolas.
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Como a comunidade nao tinha condigdes de remunerar o professor, procuraram
por todo o Piaui alguém que pudesse atuar na prépria comunidade e
gratuitamente, condi¢cbes que inicialmente espantaram o jovem capoeirista que,

posteriormente, voltou atras e aceitou o desafio:

Nés fomos atras em todo o Estado e ndo conseguimos, nao
tinhamos condicées de pagar. Foi através da Horténcia Mendes,
da Caritas, no6s tivemos contato com um menino da Bahia, o
professor Tiziu, e ele manifestou interesse de vir conhecer o Piaui
e ver a possibilidade de dar aula. Tiziu veio a primeira vez.
Quando foi informado que iria morar em um acampamento, em
barracos feitos com material da comunidade, que n&o teria agua
canalizada nem energia elétrica, e que teria que dar aulas num
terreiro, num teria academia, resolveu que ndo poderia ficar,
porque isso era contra a capoeira que ele aprendeu na academia
com o mestre Bartola, segundo ele na época, da Capoeira Arte.
Entado ele era da Capoeira Regional e a orientacao que ele tinha é
que s6 poderia dar aulas na academia, numa estrutura sofisticada.
Nos dissemos para o Tiziu que ele tinha s6 essa capoeira ele
podia voltar, porque essa capoeira ndo era a capoeira que noés
queriamos. Ele de fato voltou pra Juazeiro. Sabino foi estudar em
Juazeiro e foi aprender capoeira la em Juazeiro, inclusive, com
outros professores, mas manteve contato com o Tiziu. Dois anos
depois [...] o Tiziu veio.?’

A forma como se deu o contato entre Tiziu e Bispo demonstra o importante
papel que tanto a igreja catolica quanto o movimento de luta pela terra tiveram na
formacao e articulagao politica entre os sujeitos responsaveis pela constru¢ao das
identidades negras e quilombolas na Sao Joao do Piaui contemporanea. Foi uma
instituicdo da igreja catdlica, a Caritas, que levou Tiziu e seu grupo para o
Encontro Internacional de Agricultura Familiar. La “a ousadia” do jovem que ja
dava palestras nas universidades sobre o uso da capoeira como instrumento de
combate ao éxodo rural encontrou ndo s6 uma plateia receptiva para o escutar
como também disposta a facilitar o contato entre ele e a lideranca quilombola do
Piaui que tinha uma proposta semelhante. Quando reunidos em Sao Jodo do
Piaui, por volta de 2001, Tiziu e Bispo comecaram a montar a estratégia do que

viria posteriormente a se tornar o grupo Capoeira de Quilombo:
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Entdo acabou eu vindo pra ca. Quando eu cheguei aqui e nos
comegamos o trabalho, disse: “Nao, Bispo, nés vamos montar
uma base aqui em S&o Jodo. Depois que ndés montar uma base
nos espalha a capoeira. Ai em um ano nés montamos essa base
Ia no Saco/Curtume. Ai o ano é que veio Kina, veio Chitara, veio o
Pica-pau, veio o Lesma, veio o Pavao, veio o Pardal, veio a
Tempestade. Tudo morando... tudo moradorzinho da comunidade
la. A Mulatinha... Eram 150 alunos. Desses 150 ficaram uns 12.
Esses 12 que espalharam a capoeira no estado. O Kina foi dar
aula em Queimada Nova, em Esperantina. O Leopardo, que é
outro jovem, foi dar aula em outros lugares. E ai nés espalhamos
a capoeira em quase todo o estado. A proposta do movimento a
principio era pegar nas armas para tomar o poder. [...] Era pegar
nas armas, formar um grupo de jovens que tomasse o poder. [...]
Ai depois o Bispo: “Nao, Tiziu, vamos... Vamos devagar.” Ai nos
comegamos a... Porque nos quilombos eles ndo tinham ideia de
que eles eram quilombolas. Quando o INCRA chegava eles
diziam: “Olha, 14 vem os quilombolas.” Eles diziam com o INCRA,
né? “La vem os quilombolas.” Mas os quilombolas eram eles e
eles ndo tinham ideia. O centro da juventude. E eles é... tavam
cacando um jeito de trazer essa juventude para o movimento e
eles ndo sabiam. Quando eles ouviram falar de mim la no... 1a na
Bahia por isso eles me trouxeram. Entdo eu disse: “Olha, Bispo,
vamos fazer.” O qué que eu fazia? NoOs chegava com um
berimbau na comunidade. Tocava, cantava, fazia samba de roda.
E os meninos que ia comigo — Kina, Chitara — eles eram jovens
também. Entdo eram jovens que outros jovens viam e se
aproximavam. Nos tinha uma linguagem quase prépria. E depois
da roda de capoeira é que o Bispo entrava com as falas dos
quilombos. Rosalina. Ai é que eles entrava. Porque se chamasse
eles pra uma reunidao de quilombo eles ndo ia. Mas a capoeira
eles iam. Ai o Bispo falava que Zumbi era capoeirista, que
Aqualtune era capoeirista. Dandara. Que os pais deles eram
capoeirista. O Bispo é muito bom. E um dos melhores mestres
que eu conheci nessa questdo. E o Bispo. Entdo isso atraia a
juventude, né? Atraia. Ai nés tinha um caminhao, né? Nés subia
nesse caminhdo véi. Noés descia esse estado do Piaui todinho,
rodando por ai. Ressignificando os quilombos através da
capoeira.?®

Pela memodria de Tiziu podemos vislumbrar o projeto idealizado por Bispo
para a capoeira: aproveitar este esporte como instrumento de reflexdo e
construgcdo das identidades negras nas comunidades quilombolas que vinham
sendo identificadas em todo o estado do Piaui. Sabemos pelo depoimento de
Eduardo Campos Rocha, antropologo do INCRA responsavel pela elaboracao do
Relatério Antropolégico de Identificagdo da comunidade quilombola de Riacho dos
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Negros, que o contexto de atuagcdo do INCRA em Sao Joao foi também de uma
azeitada articulagdo entre o Estado e o movimento quilombola que levou ao
reconhecimento e busca de identificacdo formal de diversas comunidades
remanescentes de quilombo no Piaui como um todo. Esse movimento, que
envolvia a titulagdo como estratégia de luta pela posse coletiva da terra, passava
pela necessaria afirmacdo da identidade negra de cada comunidade e tal
associagdao nem sempre se dava sem obstaculos, como vimos no caso da propria
comunidade sanjoanense de Riacho dos Negros, onde os marcadores identitarios
mais comumente utilizados como referéncia no trabalho dos antropélogos nao
foram facilmente encontrados. Em situacées semelhantes, a pratica da capoeira
casada com a formacao politica idealizada pelo movimento quilombola serviria
tanto como marco da cultura negra como estratégia pedagogica de formacao
identitaria. Além disso, a capoeira, neste contexto, teria um papel ndo sé de
despertar seus praticantes para uma reflexdo e aproximagdo com a histéria e as
identidades negras e quilombolas, como também a de servir como estratégia de
atracdo e engajamento da juventude rural das comunidades no processo de
titulacdo e na luta quilombola.

Ao adotar a capoeira como instrumento de mobilizagdo, Bispo e seus
companheiros do movimento negro piauiense colocavam em pratica uma
estratégia ja tradicional entre seus companheiros, visto que, segundo Ivaldo

Marciano de Franca Lima e Isabel Cristina Martins Guillen,

Desde os anos 1970 um contingente significativo de militantes
negros havia estabelecido como proposta de atuacdo a
intervencdo no interior de entidades culturais. Nessa perspectiva,
segundo Buscacio, “a cultura seria 0 gancho que colocaria na
ordem do dia as questdes econOmica, politica e social dos negros
brasileiros. Era uma proposta de buscar uma identidade negra
através do lado cultural”. Seja através do 1Ié Aiyé, em Salvador, da
Gran-Quilombo no Rio de Janeiro, ou nos maracatus do Recife,
essa atuacdo era pautada pela combinacdo de discursos
fortemente politicos em meio a festa e a arte. A cultura era o local
por exceléncia para a atuagdo politica destes militantes, que
sofreram influéncias diversas, a exemplo do movimento Black Rio
e Black Soul.?®®
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Esse recurso a cultura como ferramenta na luta antirracista, que segundo os
autores ja era utilizado pelo movimento negro desde a década de 1970 vai ganhar
uma importancia ainda maior, segundo Martha Abreu e Hebe Matos, apos a
publicacdo do Artigo 68 das Disposi¢coes Transitorias da Constituicao Brasileira de
1988, que reconheceu direitos territoriais aos “remanescentes das comunidades
dos quilombos”, pois, a partir dai, houve um movimento de intensificacdo deste
recurso a cultura pelo movimento negro, e a partir de entdo também quilombola,
num processo que investiria as praticas culturais de um significado politico ainda

mais relevante:

Com abrangéncia nacional, o processo de emergéncia das novas
comunidades quilombolas, ainda que gestado majoritariamente
em contextos de conflitos territoriais, se apresenta hoje
estritamente associado ao movimento paralelo de
patrimonializacao da cultura imaterial identificada com populagcdes
afro-brasileiras. Segundo o decreto 4887, de 20/11/2003, que
regulamenta o artigo 68, em termos legais, “a caracterizagdo dos
remanescentes das comunidades dos quilombos sera atestada
mediante autodefinicdo da prépria comunidade”, entendendo-as
como “grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-atribuicao,
com trajetéria histérica prépria, dotados de relagbes territoriais
especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada
a resisténcia a opressao historica sofrida”. A posse de patrimbnios
culturais relativos a experiéncia da escraviddao e a memoria da
Africa ou do tréafico, exemplos contundentes da “resisténcia a
opressdo historica sofrida”, fortaleceu as reivindicagbes e
transformou-se em moeda de legitimagcdo do processo de
demanda pela posse de territérios ocupados coletivamente por
descendentes das ultimas geracdes de africanos trazidos como
escravos ao Brasil. 2%

Assim como as autoras analisaram em relagcdo a valorizacdo do jongo em
comunidades quilombolas como as Sao José da Serra e Bracui, no sudeste do
pais, em Sao Jodo do Piaui a identificacdo e iniciativas de revigoramento das
praticas culturais de matriz africana tinham um carater politico que extrapolava o
ambito da cultura e ocupava papel relevante na luta pela terra dentro de uma
dindmica cuja vitéria passava necessariamente por um processo de auto

afirmacao identitaria.
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Em S&o Joao do Piaui, muito semelhante ao que analisa Javier Liftschitz em
seu livro “Comunidades tradicionais e neocomunidades”, esse processo se fez
utilizando elementos da identidade local mas a partir de um olhar que foi

incentivado por agentes externos, sobretudo pelo Estado:

Pretendemos mostrar que as “comunidades tradicionais”
vém sendo um ambito privilegiado de politicas publicas e de
instituicbes e agéncias privadas (agéncias culturais, ONGs,
turismo cultural, dentre outras), e que estas imprimiram
mudancgas na dindmica comunitaria. [...] Em realidade, cada
uma delas, a seu modo, participava na “reconstrucédo do
jongo, outras na “gastronomia dos escravos”, outras
tentavam produzir imagens documentais e narrativas sobre a
“tradicdo” da comunidade, enfim, nessas comunidades rurais
estavam acontecendo processos de reconstrugcao de
territorios e praticas a partir de uma forte interagdo entre
moradores e “agentes modernos” que, juntos, constituem
uma sorte de modelo de producdo de etnicidades que
incorpora também o Estado.?®’

Ou seja, no argumento de Javier, 0 que emerge apds a intervencao estatal
nas comunidades tradicionais ndo € apenas uma “tradi¢do antiga revivida”, mas
ha uma verdadeira reelaboracdo de elementos que de fato ja faziam parte da
cultura da comunidade mas que agora passam a ser dotados de um novo
significado dentro do processo de aplicacdo de politicas publicas, tais como a
delimitacao dos territorios quilombolas.

Em S&o Jodo do Piaui, em meio ao processo de constru¢cado do relatorio
antropoldgico que subsidiaria a delimitagdo do territério quilombola de Riacho dos
Negros, Raimunda Coelho ira registrar que, para Nego Bispo, o pai de santo José

»292
’

Francisco e Mae Bonifacia avaliaram que “as ancestralidades acordaram num

processo que afetou ndao apenas a Umbanda como também o batuque:

Exemplo disso é a fala de um entrevistado desta pesquisa, o
animador de batuque da regido do Riacho, Chiquim de Neta,
quando perguntei como foi a manutencdo desses elementos
culturais: “Foi dificil, foi dificil porque tava esquecido o batuque.
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Quando foi pra ndés comecgar, muita gente que t4 ai dentro do
batuque tava desacreditado, tava desacreditado, e ai eu fui
conversando com eles: ,Vamos continuar nossa cultura, que
nossos avos deixou, nossos pais®. Ainda hoje eu me sinto... tem

gente que desfaz de mim®.” O animador de batuque reconheceu
ter sido dificil manter vivo o batuque, porque segundo ele, “estava
desacreditado”. Desacreditado pode significar que se deixou de
“acreditar’, ou seja, considerar como cultura o batuque em
detrimento de outros elementos culturais alheios as tradicées da
Regido. Esses elementos que se encontravam invisibilizados e
fragmentados como também desvalorizados por aqueles que
classificaram os afrodescendentes do Riacho como povo de
cultura inferior, foram surgindo no processo de reconquista do
Territério, passando a simbolizar a luta da ressignificacdo do
territério com todos os seus elementos constituintes.?*?

Neste processo de valorizacédo das tradi¢des locais ligadas a ancestralidade
negra, o batuque sanjoanense recebeu um importante investimento das agéncias
do Estado. Em 2007, por exemplo, os grupos de batuque locais chegaram a se
apresentar em eventos publicos na capital, com indumentarias estilizadas e
ganharam o Prémio de Culturas Populares do Ministério da Cultura. Em 2008, a
Coordenacao Estadual das Comunidades Quilombolas, com o apoio do Governo
do Estado através da Fundacéo Cultural do Piaui (Fundac) realizou o Festival de

294 o com o patrocinio do IPHAN, seria

Batuque da Comunidade de Curral Velho
produzido o documentario Cabeca de Bale: O batuque de Curral Velho - Séao
Jodo do Piaui.*®

Se o batuque tinha 0 mesmo potencial de representar a “tradicdo ancestral”
ressignificada pelos agentes do Estado como elemento legitimador na luta pela
terra via direito quilombola, como vimos, a capoeira, embora inserida no contexto
local por meio de um “agente externo”, o baiano Tiziu, durante o processo se
mostrou com maior potencial para mobilizar um grupo especifico das
comunidades cujo potencial de engajamento politico ndo passou despercebido

para o movimento negro local ent&o liderado por Nego Bispo: a juventude.
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Um dos primeiros alunos de Tiziu que viria a ser um participante importante
deste projeto de reconstrucao das identidades negras por meio da capoeira foi o
jovem Valdir de Sousa, o Kina, que nasceu na comunidade rural de Canto do
Jenipapo, filho de Lucrécio Joaquim de Sousa e Maria Helena de Sousa, uma
mulher negra que exercia uma lideranga na comunidade por ser a professora que
ensinava as primeiras letras as criangcas da localidade no alpendre da propria
casa. Quinto filho de uma familia numerosa, o menino que era visto como o futuro
professor da comunidade acabou se afastando da escola aos 17 anos de idade e
construindo sua propria formacao politica principalmente por meio do Movimento
Sem-Terra, a partir da sua participagdo na ocupagdo do acampamento de
Saco/Curtume desde seu inicio em 1996. Foi no Assentamento que ele também
conheceu Bispo e sua luta pela terra e, de jovem engajado no movimento sem-
terra, em 2002 passou a também ser membro atuante e entusiasta da capoeira de
quilombo introduzida na comunidade por mestre Tiziu. Quando recorda as origens
do movimento, Kina comenta as suas estratégias e nos permite analisar como a

organizagao do grupo de capoeira ia muito além dos ideais esportivos:

Em 2005 de fato Capoeira de Quilombo cria o grupo. [...] Naquele
momento havia outra caréncia que ia do movimento quilombola.
Qual é a caréncia? lIdentificar os quilombos do Piaui. Entao
quando o grupo surge, tipo assim, qual € a meta? Qual a nossa
meta? Chegar nos quilombos. ldentificar onde.. Onde estdo os
quilombos. Se sédo onde que estdo. E se sao e estao, contribuir
para a identificacdo desse quilombo e futuramente a titulagcédo
dele. Entdo tinha esse objetivo. Essa meta em jogo assim. Bem...
bem especifico. A area de atuacao, foco: comunidades rurais. Pra
nos saber onde é que os quilombos “ta” tem que ir pra zona rural.
Entdo cidade nunca foi prioridade pra nés. Nunca foi. Entendeu?
Ai, de novo, por eu ter essa coisa de formacao, de ter uma baga...
Talvez eu tinha uma casquinha mais grossa, ja tinha uma
casquinha mais grossa. Entdo eu terminei ser esse cara inicial de
ponta, de sair. Comecei um trabalho logo em 2003 ja com um ano
e meio de capoeira, dois anos ja comecei a trabalhar com
capoeira aqui no Juazeirinho. Ja na Santina. Eu dava aula e batia
a cabecga naquela guna. Dava aula em 2003, ta certo? Ai depois
dei aula na Lisboa mais o Lesma. Depois dei aula na comunidade
Saco/Curtume. Isso em 2003 ainda. Em 2004 eu desco pra
Queimada Nova. Iniciar um trabalho la. La eu atuei em quatro
comunidades.]...] E... 2005 eu desco ja pro Norte. Nessa época ai
eu ainda era Raizes do Brasil. Ai quando é 2005 [...] que vira
Capoeira de Quilombo agora quando cria o grupo, ai isso
intensifica mais ainda que a gente sé se fortalece. Dizemos: O, a
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meta é essa mesmo. Vamos agora ampliar isso.” Que é fazer o
qué? Tentar chegar no Piaui todo.?*

A velocidade com que Kina comecou a atuar levando a capoeira para

diversas comunidades rurais em outras cidades do Piaui demonstra como o

movimento quilombola viu nesse esporte um importante instrumento de atuagao

politica e como seu projeto desde o inicio tinha uma proposta de atuacao bastante

ampla. No entanto, quando os jovens capoeiristas alunos de Tiziu comegaram a

atuar e expandir sua metodologia pelo Piaui logo surgiram conflitos com outros

capoeiristas do estado, e os enfrentamentos que surgiram entre eles podem ser

vistos como um embate entre a tradicdo da capoeira representada pelos grupos ja

estabelecidos e o impeto do projeto mobilizador iniciado pela capoeira de

quilombo:

Nosso grupo era Guiba La Capoeirarte, que era 0 nome do grupo
do mestre Tiziu. Na época, Tiziu era professor. Veio da Bahia.
Que era.. 0 mestre dele era o mestre Bartola. Ah... Depois ai a
gente decide, por ndo ter como trazer o mestre Bartola pra fazer
eventos, batizados, por condi¢des financeiras. “Nao, bora pegar
um grupo aqui mais préoximo. Do Piaui.” Ai o Jack mora em Sao
Raimundo Nonato. [...] Faz parte do grupo Raizes do Brasil. E ai
decidimos a adentrar esse grupo. Fazer parte do Raizes do Brasil
também. Ficamos nesse grupo. Mestre Tucano € um cara
fantastico, inclusive. Que é o mestre do grupo Raizes do Brasil
hoje. [...] No Piaui. E ai quando foi 2006... 2006 a gente teve uma
dificuldade mesmo de didlogo com o Jack. [..] E um cara
fantastico. Um cara fantastico na capoeira mas de fato a gente
pode.. Temos, temos que admitir isso. Tivemos dificuldade de
dialogo mesmo. [..] Ele tinha mais dificuldade ainda de
compreender porque que a gente ia pros espago chegava la a
gente ficava dando palestra. A gente era corda amarela e ele que
era corda azul e ficava meio no canto. Entdo nao aparecia tanto
nos evento. E a gente aparecia nos eventos. Mas isso
incomodava internamente. Ele tinha muito.. E ai, a gente néao
conseguia ente.. “Poxa, mano!” Mas é... Hoje eu entendo que ele
vem de uma outra formagao. Hoje eu consigo compreender isso
melhor. [...] Nos eventos aparecia o Kina que era corda amarela e
as vezes nao aparecia o cara que era.. Vinha muito cara. Tinha o
Bolinha, Azuldo. Azuldo aparecia. E um cara muito bom. Mas...
Passo Preto, Gato Preto. Cara corda alta e no evento nao
aparecia porque nao tinha argumentos. Nao é? E ai a gente
terminava enveredando nessa parte da formacao politica e os
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cara nao tinha essa bagagem e ai isso termina virando um
conflito.?*’

No mundo das lutas o respeito as hierarquias construidas com base no
dominio da técnica, adquirido com anos de pratica e experiéncia, € um elemento
fundamental das relacdes entre os praticantes de cada modalidade. E na capoeira
a corda é o elemento distintivo que representa e reafirma essa hierarquia. No
entanto, devido a sua estreita relagcdo com o movimento negro e sua ideologia, os
praticantes da capoeira ensinada por Tiziu e orientada ideologicamente por Bispo
e seus companheiros do movimento negro e quilombola do Piaui, desenvolveram
um empoderamento politico que, a julgar pelo depoimento de Kina, ultrapassava o
capital cultural de seus colegas mais graduados de grupo.

Podemos situar esta diferenca de repertorio cultural se observarmos a
avaliacdo que a mestre em Educacdo Raimunda Coelho fez sobre a capoeira de

quilombo. Segundo a autora,

Foi importante registrar, principalmente, o seu carater pedagdgico,
cuja metodologia facilita a autoafirmacédo, a geragcdo da auto-
estima, a consciéncia de pertencimento a um passado histérico e
a um presente de resisténcia ao escravismo, a elaboragcdo dos
processos identitarios de forma libertadora, concorrendo para que
as criancas e os jovens constituam formas de enfrentamento dos
racismos ainda tao presentes nos diferentes espagos por onde se
movimentam.*®®

As rodas de conversas, o didlogo proximo e cotidiano com as liderangas do
movimento, negro, a demanda junto aos representantes do Estado por politicas
publicas refletiam na formacéao politica construida cotidianamente dentro do grupo
e observada pela pesquisadora sanjoanense, que se tornou uma entusiasta do
movimento e reconheceu em suas praticas elementos da educacéao libertadora
idealizada por Paulo Freire.

De certa forma, dentro de um esporte extremamente marcado pela sua
relacdo com a ancestralidade negra, o conflito entre os politizados iniciantes

alunos de Tiziu e os habilidosos graduados menos articulados no debate
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colocavam em evidéncia a disputa entre dois elementos fundamentais da
conquista do respeito dentro da capoeira: de um lado o conhecimento sobre toda
uma histéria de opressao, luta e resisténcia negra associada a essa arte e o
reconhecimento de sua importancia enquanto instrumento de articulacdo e
empoderamento politico, lugar de transito seguro dos quilombolas de Sdo Joao do
Piaui; e de outro a experiéncia decorrente do tempo de pratica e do dominio da
luta em si, pré requisito indispensavel para a constru¢cao da legitimidade dos
mestres, geralmente considerados os interlocutores privilegiados e principal fonte
de sabedoria do grupo, algo que é ainda mais acentuado considerando-se a forca
da tradicdo oral e da sabedoria ancestral na cultura africana que informa toda a
capoeira.

Considerando este contexto, podemos entender melhor porque a diferenca
de atuacao entre Kina e Jack nos eventos adquiria um peso tdo elevado a ponto
de gerar mal estar entre os dois colegas de grupo. De certa forma a fala
articulada e a “bagagem” cultural dos alunos da capoeira de quilombo deslocava
um dos elementos da construgédo da figura do mestre - a sabedoria associada ao
passado ancestral - para um iniciante. Nao por acaso, Kina recorda que uma
atitude do professor durante os estranhamentos entre eles era limitar sua fala e
testar suas habilidades de luta colocando adversarios mais fortes para lhe

enfrentar na roda:

Enfim, era uma fala, uma pegada tensa. [...] J& havia um mal
estar. Ja tinha desde 2004. [...] De dois anos assim esses
arranhos e tentando. Nao sabia como dizer e ai... O cara por ter a
corda maior. Ser o... E como se fosse o mestre na regido. Ele é
professor mas € como se fosse o mestre. Que era o Jack. Entdo
nos nao.. Nao aceitava a gente falar na roda as vezes. Eu fui
numa roda em Sao Raimundo e ele botou um cara que era.. Cara
chamava Gorila. Um cara fortdo pra me bater. Pra... na roda. Pra
dar pancada em mim. A idea era essa. “Vai, vai la. Quero ver o
Kina jogar na roda. Bora ai. Bora trocar pancada.” *°

As “pancadas” trocadas na roda entre Kina e Gorila, mais que um ato de
revanche do professor, tinham o poder simbdlico de pesar a balanga na disputa
politica pelo reconhecimento dentro do grupo a favor de Jack com um elemento

bastante respeitado no mundo das lutas, a pericia no combate, a vitéria sobre o
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oponente. Se na fala o aluno mais articulado superava o mestre, na roda, na hora
de “trocar pancada”, ele teria de reconhecer sua condi¢c&do de iniciante e respeitar
a forca e experiéncia dos mais graduados.

Na interpretacdo de Kina, essa verdadeira disputa de lideranga entre o
professor Jack e os alunos de Tiziu foi um dos principais motivos que acabou
levando os quilombolas sanjoanenses a romper com o grupo Raizes do Brasil em
2006, quando um colega foi expulso do grupo por estar mais afinado com a
atuacdo dos capoeiristas de Sdo Jodo que com sua instituicdo de origem.
Considerando a sua memoria, podemos concluir que a crise desencadeada entre
Jack e os capoeiristas alunos de Tiziu devido a expulsdo de Azul acabou
oferecendo a oportunidade de rompimento formal que daria as condi¢coes para a
emancipacao do movimento e a formagao do grupo Capoeira de Quilombo, o que
traria junto a liberdade para a constru¢cdao de toda uma ideologia e identidade

préprias:

Tinha um cara. Tinha e tem um cara chamado Azul. Azulao.
Azulao é aluno de Jack, certo? De Sao Raimundo Nonato. Azul foi
um cara que pegou rapido a nossa ideia, certo? Nossa ideia
politica. S6 que ele era aluno de Jack. E ai Azul se aproximou
muito da gente aqui. Azul ia com a gente viajar para Queimada
Nova, Campinas (Pl). Fazer roda de capoeira, sabe? A gente
viajava direto. A semana tal.. De pé, de bicicleta, como dava.
Entdo por Azul comprar ou concordar com a nossa ideia [...] entdo
Azul.. Jack terminou de.. Além de criticar mas chega a ponto
dele expulsar o Azul do grupo. Diz assim: “O, vocé ndo vai ser
meu aluno mais. Porque vocé agora sé quer falar em.. S6 Sao
Jodo. Os meninos de Sao Jodo e tal.” [...] Entdo em 2006 eu
estava em Batalha [Pl], nessa época. Fazia um trabalho nas
comunidades quilombolas. [...] Eu tava la em Batalha mas sempre
em contato com Tiziu. sempre trocando ideias e tal. E ai quando
ele me ligou contando que o Azul tinha sido expulso, ou mandado
embora ou afastado do grupo, algo assim. Ai eu digo: “O, chegou
a hora.” [...] A gente tem que ter peito pra dizer que capoeira ndo
tem dono. E se a gente diz que capoeira ¢ liberdade que liberdade
€ essa que eu tenho que ta condicionado a uma postura de
alguém que a gente sabe que ta equivocado? Eu até me
condiciono até certo ponto. Eu digo quando eu sei que o
condicionamento t4 me levando pro lado certo. Se a metodologia
€ correta entdo vamos. Mas se ela ta equivocada n&o posso
seguir o que ta.. o que eu sei que tava errado.” E ai chegamos o
ponto de sentar. Disse assim: “O, e agora?” Ai desse dia pra
frente eu fui bolar a ideia também. [...] Ai passamos um més mais
ou menos nessa, nessa constru¢do. E ai eu vim pra ca. Foi o
tempo que eu consegui vir pra ca. [...] E ai eu vim ja com ideias
boladas na mente. [...] Cheguei.. Trouxe inclusive a mente a ideia
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de como seria a... a logomarca do grupo. Ja fiz um rascunho. [...]
[..] Entdo 2006 de fato a gente cria o grupo Capoeira de
Quilombo, de forma ilegal e quando é 2009 a gente cria a
Cooperativa Mista.. Cooperativa Mista de Empreendedorismo e
Servico da Capoeira de Quilombo - COOMESQ.*®

Se na memoria de Kina o principal motivo do rompimento dos capoeiristas

quilombolas com o grupo Raizes do Brasil foi o conflito de liderangcas entre o

professor Jack e os alunos de Tiziu, cujo estopim se deu com a expulsao de Azul,

para Tiziu foram as diferencas da proposta metodolégica dos jovens

sanjoanenses que acabaram causando um desgaste cuja escalada acabou

levando o proprio mestre Tucano a incentivar que eles se desligassem do Raizes

do Brasil para formar o préprio grupo:

Esse foi o problema. Tem um dos alunos mais velhos chamado
Pirata. Que ta em Sao Paulo hoje. Ele [...] fez um evento e dava
aula no Junco, né? Disse: “Mestre, eu vou fazer um evento la no
Junco.” Eu: “Ta bom.” E ele fez uma faixa bem interessante. Ele
fez assim: “A capoeira de quilombo: oportunidade pros oprimidos.
Uma oportunidade pros oprimidos. Que os meninos tava la de
short. Nao tinha abada, né? Mesmo assim nds dava a cordinha,
né? Que é proibido nos outros grupos, né? Dar corda sem a...
sem a calga, ndo é€? [...] Ai comegou a... a incomodar o grupo,
né? Os outros grupos formais. Porque tava fora do padréo, né?
Tava fora do padrdao mais mercantil. Assim... J& comegou alguns
conflitos porque a capoeira tem esse padrdo, né? Nao é? A
capoeira geral ela tem um padrao de uniforme, né? De postura,
certo? Aquela coisa toda. E a gente.. Nos quilombos ndo davam
mais porque a realidade dos meninos era outra. [...]. Entdo, por
exemplo, o Kina, né? O Kina arrumou o primeiro emprego, né? O
primeiro trabalho. Entdo eu nao podia: “Ei, Kina, vem treinar aqui
amanha. Se vocé ndo vier vocé ta fora.” Nao existe isso, né? [...]
Ja os outros grupos ndo aceita isso. Professor tem que treinar.
Tem que ta la. Que é aquela capoeira, né? E ai eu disse: “Nao,
rapaz, os meninos do quilombo tem o jeito deles. Eles tem a
maneira de fazer a capoeira deles. [...] N6s temos que nos adaptar
a esse jeito e nao colonizar eles. [...] A comunidade ja existe ha
mais de cem anos e eu vou chegar e colocar o0 meu jeito? A
capoeira tem que se adaptar ao jeito quilombola de ser deles. [...]
Ai o mestre Tucano chegou, muito bacana, Tucano. Disse: “Olha,
Tiziu, t4& na hora de vocé formar la, né? Ta na hora de vocé
mesmo... né?” Que eu nao falo expulsar, né? Ele expulsou a
gente ndo. Que o mestre Tucano € um cara muito bacana. O jeito
que ele falou foi muito... Disse: “Olha, veja la o Jack 18”. Que é o
menino aqui de Sdo Raimundo. “Mas se ndo tiver condi¢des vocé
mesmo ja... e nés vamos, a gente vai apoiar do mesmo jeito.” Ai
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foi que.. Digo: “E. T4 na hora mesmo de eu comegar a fazer
nosso préprio grupo.””’

Embora Tiziu destaque o tato de mestre Tucano durante o processo de
rompimento, sua fala deixa entrever que, se por um lado o desligamento do grupo
Raizes do Brasil foi significado como uma escolha dos préprios quilombolas em
busca de autonomia, como Kina ressalta em sua memoria, houve também uma
acao que, embora diplomatica, no minimo indicava para os quilombolas que a
construcdo de um novo grupo representava uma saida honrosa de um conflito
cujas outras solugdes poderiam ser mais traumaticas.

Condizente com sua proépria personalidade conciliadora e num indicativo de
como o respeito aos mestres informa sua prépria formag¢do enquanto pessoa, em
sua memoria Tiziu significa o conselho de mestre Tucano como o estopim de sua
prépria decisdo de criar o novo grupo, mas também estabelece uma dicotomia
entre o carater “mercantil” da capoeira praticada pelos grupos formais e o respeito
a cultura e ao modo de vida quilombola dentro de seu préprio grupo que de certa
forma justifica e legitima sua decisao.

Em sua tese de doutorado “As narrativas dos mestres e a histéria da
capoeira em Teresina (Pl): do pé do berimbau aos espagos escolares, o
pesquisador Robson Carlos da Silva, o mestre Bobby, capoeirista e membro do
grupo Raizes do Brasil critica a l6gica de atuacao do que ele denomina de “grupo-
empresa”: “grupo de grande visibilidade e relevancia no mundo da capoeira,
comandado por um mestre, também de renome e trabalho valorizado,
notabilizado por uma significativa parcela de seguidores e varias filiais espalhadas
pelo pais e pelo exterior [...]”*%. Em grupos de capoeira com este feitio, segundo

Robson,

Além do método uniforme de ensino e pratica, ha ainda, um
respeito acentuado as hierarquias. Na Capoeira, assim como “no
sistema capitalista, o respeito a autoridade, a hierarquia, é
necessario ao funcionamento das institui¢cdes [...]” (RABELO,
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2020). Dessa forma, os lideres dos grupos podem ter o controle
sobre os integrantes, deixando-os no estagio de heteronomia.

O capoeirista-empresario, dono do mega-grupo espalhado pelo
mundo, muitas vezes prostitui a atividade em nome dos apelos do
mundo capitalista. O comportamento desse tipo de capoeirista é
um reflexo da sociedade e suas relagdes com o trabalho e deste
com uma inter-relacdo com o meio através das influéncias do
capitalismo sobre as acdes humanas.>*

N&o deixa de ser irbnico que, se em sua narrativa Bobby deixa subentendido
que os grupos teresinenses cuja histéria detalha apresentam um contraponto a
estes grupos-empresa, em especial o Quilombo Capoeira fundado por seu irmao
Mestre Tucano e que depois se integrou ao Grupo Raizes do Brasil. Na visao de
Tiziu seriam seria Mestre Tucano e o Grupo Raizes do Brasil que representariam
as amarras desta capoeira “mais mercantil”.

Contradicdes a parte, a posicao de Robson nos permite concluir que o ideal
de uma capoeira mais ligada as tradi¢cdes e critica da légica capitalista defendido
pela Capoeira de Quilombo também fazia parte dos principios politicos de outros
grupos, inclusive do préprio Raizes do Brasil do qual o pesquisador faz parte e a
partir do qual o grupo Capoeira de Quilombo se emancipou.

Mesmo assim, naquele contexto especifico, podemos concluir que as
diferencas ideoldgicas entre os capoeiristas sanjoanenses e o grupo Raizes do
Brasil, ali representado pelo professor Jack, se manifestaram de diversas formas,
seja no mal estar durante as falas nos eventos ou nos conflitos em torno da
flexibilizagdo das normas da capoeira, se intensificaram drasticamente com a
expulsdo de Azul e atingiram sua culminancia com o conselho de desligamento
feito pelo mestre Tucano, momento a partir do qual Tiziu e seus alunos
comecgaram a lidar com a tarefa de criar o novo grupo.

A personalidade juridica escolhida para formaliza-lo e a memoria de Kina e
sua esposa Chitara nos ajudam a descobrir que, durante esse processo, a
atuacao dos capoeiristas sanjoanenses teve um suporte institucional que ia além
da formacao politica. Mesmo se tratando de um grupo de capoeira, 0s jovens
membros da capoeira de quilombo escolheram definir-se como uma cooperativa,
tipo de organizagcdo de cunho econdmico e bastante valorizada no é@mbito dos

movimentos sociais rurais. Desta forma, a escolha por tal estrutura se
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fundamentou numa necessidade pratica: potencializar a geracdo de renda por

meio da atuagdo do movimento, como destaca Kina:

Desde que a ideia de criar o que veio a ser uma cooperativa. E
que a ideia inicial € que a gente conseguisse vender produtos com
[...] esse corpo. [...] Vender o qué? Artesanato. Que era barro. A
gente construia em Saco/Curtume. Vender a polpa do umbu. A
ideia era vender produtos. Subprodutos, ndo é? Da caatinga. O
artesanato do préprio quilombo. Entao a ideia da cooperativa nao
€ a... Ela esta a servigco mas ela ndo é da capoeira de quilombo.
Vou dizer assim: “a servigo da capoeira de quilombo.” Quer dizer
que € um corpo que esta a servico desse grupo. Certo? Entao a
ideia seria.. Imaginemos que tem um quilombo, capoeira de
quilombo 1a em Esperantina. Esse grupo da comunidade tem... |a
tem é... babacu. Querem vender babacu. [...] Essa cooperativa ela
pode sim ser um meio de conseguir dar a nota fiscal e tal. Era pra
ser um meio. Entendeu? Entdo ela nao é de Sao Jodo. Ela é
nacional. Ela pode servir nacionalmente. Se 14 em Conceicdo das
Crioulas precisar de vender um produto e esse corpo serve.
Venda como capoeira de quilombo. Nao ha problema nenhum.?*

A atuacao do grupo podia ser predominantemente no ambito da cultura, mas
podemos concluir que a busca por estratégias que garantissem a sustentabilidade
financeira de seus membros era um desafio que deve ter informado de forma
intensa a sua formalizagdo nos moldes de uma cooperativa, sobretudo se
considerarmos que o principal servico prestado pelo grupo, as aulas de capoeira,
era realizado de forma gratuita devido a postura politica e ideoldgica da entidade
que buscava alcancar um publico alvo que se caracterizava majoritariamente por
sua vulnerabilidade social. Ja que a prioridade conferida pelo grupo a tarefa de
empoderar a juventude pobre das comunidades rurais quilombolas por meio da
capoeira dificultava qualquer cobrancga sistematica sobre o servigo essencial do
grupo, restava como alternativa encontrar nas préprias comunidades elementos
de sua cultura que pudessem ser convertidos em produtos comercializaveis para
gerar renda.

No entanto, tal tarefa também nado era facil e em sua memdria, Chitara,
esposa de Kina, também capoeirista e fundadora da capoeira de quilombo,

aponta uma estratégia mais pratica que foi encontrada para garantir o sustento
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dos monitores: buscar parcerias com outras instituicdes, sobretudo no ambito do

estado. A cooperativa, nesse sentido, trouxe o respaldo legal

[...] também para prestar servico como.. como técnico, né? Nos
fomos formados como técnico. [...] Tivemos uma bolsa. Nos
deram uma bolsa pra gente ser.. A gente era aluno de quilombo.
[...] A gente como capoeirista a gente ia dar aula de capoeira
pra.. fazer com que.. Era como se fosse um pagamento duma
bolsa que a gente tinha. Entdo nés tinhamos o servico que era a
capoeira de quilombo. Entdo nés dava a capoeira e ganhava a
bolsa, né? Entdo nos prestavamos um servigo das comunidades
quilombolas e a capoeira.. E a COOMESQ, ela também serve pra
isso. Pra poder legalizar, né? Tanto o capoeirista como nés que ja
éramos técnicos e capoeiristas. Que a gente poderia estar dentro
de qualquer projeto. Com um corpo legal.**

Em sua explicagéo, Chitara nos ajuda a perceber como a articulagdo com o
poder publico foi fundamental para a garantia da atuacao do movimento capoeira
de quilombo em seu nascedouro. Se havia dificuldades e muitas vezes os
monitores precisavam se deslocar para as comunidades de carona, como recorda
Kina, por outro lado a atuacao sistematica por todo o amplo territério do estado
com certeza encontrou nas bolsas oferecidas pela EMATER e pelo Projeto Dom
Helder um suporte financeiro importantissimo.

A EMATER (Empresa de Assisténcia Técnica e Extensao Rural) do Piaui foi
criada ainda em 1975 com o objetivo de atuar prioritariamente com a agricultura
familiar. A partir de 2003, reestruturou seu Servico de Assisténcia Técnica e
Extensdo Rural no estado, priorizando a inclusao de afrodescendentes e
quilombolas, além de ag¢des especificas para a convivéncia no semiarido. Atuando
“‘junto aos produtores e suas familias” a instituicdo buscava “aumentar a renda, a
producao e a produtividade agricola, melhorando as condicoes de vida dos
pequenos produtores™.

Ja o Projeto Dom Helder Camara também prestava servigos de assisténcia
técnica e extensao rural, e foi criado em 2001 pelo Ministério da Agricultura,
Pecuaria e Abastecimento (Mapa), por meio da Secretaria de Agricultura Familiar

e Cooperativismo (SAF),
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em conjunto com a Anater e varias instituiches de assisténcia
técnica e extensao rural, por meio de um acordo de empréstimo
firmado entre o Brasil e o Fundo Internacional de Desenvolvimento
Agricola (Fida). A iniciativa traz acdes de combate a pobreza e
apoio ao desenvolvimento rural sustentavel no semiarido.*"’

O apoio financeiro prestado pelo poder publico, via EMATER e Projeto Dom
Helder, ao movimento Capoeira de Quilombo, portanto, fazia sentido dentro de
um contexto histérico marcado pelo fortalecimento de politicas publicas voltadas
para o combate a fome e para a inclusdo de diversos grupos sociais - tais como
os quilombolas, indigenas e comunidades ribeirinhas - na agenda no governo
federal. O subsidio aos professores de capoeira, portanto, faziam parte de um
conjunto mais amplo de agdes desenvolvidas pela Unido que englobavam
também a criagcdo do projeto Fome Zero, a implementagdo do programa Bolsa
Familia e a instituicdo do sistema de cotas para negros e indigenas nas
universidades publicas.

Como moradores de um assentamento rural, Kina, Chitara e seus mentores
Tiziu e Bispo, ja eram alvos privilegiados das instituicdes promotoras da
agricultura familiar e, com a implementagdo das politicas voltadas para os
afrodescendentes e comunidades remanescentes de quilombos neste novo
governo, eles foram algados a condi¢cdo de publico-alvo prioritario das ag¢des do
Estado. Segundo Raimunda Coelho, a época em que ela escrevia sua

dissertacao, defendida em 2012,

[...] essas pessoas, provocadoras desses debates sobre a questao
racial, estarem [estavam] sendo solicitadas para participarem,
inclusive do planejamento de politicas publicas. Para citar um
exemplo bem explicito, os jovens e as jovens do Grupo de
Capoeira de Quilombo foram as pessoas procuradas para a
coordenacéo das escola, dos programas “Mais Educacdo” e “Mais
Cultura”, além de estarem atuando no PETI e em outras
atividades educativas. Com a experiéncia de lidar com as criangas
baseada na légica da circularidade, dialogica, as escolas acham
que, diante dos comportamentos de violéncia que as criangas
apresentam, a capoeira, juntamente com todas as discussdes e
praticas metodoldégicas que desenvolveu, pode contribuir para a
melhoria das possibilidades de sucesso escolar das criangas,
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principalmente aquelas das periferias e afrodescendentes, que
sao maioria.*®

Observando a atuacgao dos integrantes da Capoeira de Quilombo junto aos
orgaos publicos de Sado Joao do Piaui poucos anos apos a institucionalizagdo do

grupo, Raimundinha avalia que

O processo de formagao politica, que culminou no acesso a
politicas publicas como a escolarizacéo e a participa¢cdo em outros
espacos sociais e das estruturas do governo, fez que os jovens da
capoeira ganhassem mais mobilidade social, mais consciéncia
dos seus direitos, mais capacidade de resolugao de problemas e
buscassem alternativas de vida, definindo espacos especificos
para a atuacdo dos jovens dos quilombos.*®

De posse destas informacbes, podemos avaliar que o0s capoeiristas
sanjoanenses aproveitaram as condigdes politicas favoraveis ao movimento negro
e quilombola nos anos 2000 para consolidar sua cooperativa e a construir uma
identidade para o movimento num processo onde o conflito entre ideal politico da
luta quilombola e a tradicdo hierarquica da capoeira continuaram vindo a tona
recorrentemente, numa dialética dentro da qual a metodologia e a autoimagem da
capoeira de quilombo e de seus praticantes foi sendo paulatinamente ajustada.

Ao criar seu novo grupo, 0s jovens capoeiristas sanjoanenses langaram mao
de toda uma bagagem cultural e um arcabougo ideoldgico vigoroso que
incorporaram em suas vivéncias nos movimentos sociais, primeiro no ambito do
MST e das instituicbes que lutavam pela reforma agraria e pela valorizagado da
agricultura familiar e depois dentro do movimento quilombola. Do primeiro,
podemos concluir que a capoeira de quilombo herdou o perfil aguerrido,
contestador e as vezes até agressivo de reivindicar o acesso as politicas publicas;
e do movimento quilombola, além desse perfii também combativo, o
conhecimento sobre a histdria e a cultura e visao de mundo afro brasileira, que o

grupo buscou incorporar intensamente em todas as suas praticas, como bem

*%COELHO, Raimunda Ferreira Gomes. As educagdes escolar e social na formagdo da identidade racial de
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demonstra Kina ao recordar as primeiras discussdes para criagao do nome e da

logomarca do grupo, cujo icone principal era um atabaque:

[A primeira proposta de logomarca] ja era o atabaque. Inclusive a
ideia de n&o ser o berimbau e ser o atabaque exatamente por
ser.. mais que... a ideia inicial ali era dizer que a capoeira ela é
um ciclo. Que na minha visdo ela vem de... ela.. ndo podemos
negar que a raiz africana ela é a do terreiro. E pra mim quem
simboliza o terreiro ndo é o berimbau. E o tambor. T4 certo? Entao
por isso que deveria tar botando o tambor e néo [...] o berimbau.
Kina, pode botar o berimbau? Pode. Mas ele como um ser de
menor representatividade. Nao o ser maior. O ser maior pra mim &
o atabaque. Até hoje pra mim é o atabaque. Inclusive € uma coisa
que eu sempre luto pra ter. Um atabaque. Que o atabaque tem
essa, esse.. Pra mim ele agrega mais. Eu trago o tambor. Eu
trago o terreiro. Eu trago a Umbanda, Quimbanda. Eu trago... eu
trago o batuque. Eu trago os batuques de um modo geral pra
dentro da capoeira.®"°

Figura 43: Logomarca do grupo Capoeira de Quilombo.
Fonte: Acerco do grupo Capoeira de Quilombo.

Se a primazia concedida ao ataque representava a centralidade conferida

pela capoeira de quilombo a cultura africana identificada por Kina com as

tradicOes dos terreiros e dos batuques, a ideia de circularidade nas relagdes que

310

Piaui, 11 set. 2021.

SOUSA, Valdir de (Kina) e (Chitara). Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito. Sdo Jodo do



194

informa a cosmogonia africana também foi reconhecida como principio norteador
nao so das relagcdes como também da propria pratica pedagogica do grupo, como

ressaltou mestre Tiziu:

Agora o significado das cordas da capoeira de quilombo é o
sentimento. Ai é diferente deles [dos outros grupos]. Nao é uma
hierarquia de: “Qual é a tua corda?” [fala em tom agressivo] Né?
Primeiro... Ndo. A Adriana vai pegar uma corda mas ela vai ter um
sentimento de responsabilidade. De correr atras. [...] Na capoeira
de quilombo a corda amarela o menino é responsavel por isso, por
aquilo. E um tipo de sentimento. Ndo é uma coisa hierarquizada.
Quer dizer. A Adriana pode muito bem me dar um conselho. A
capoeira de quilombo permite. Ja nos outros grupos nédo permite
ndo. Que o aluno, né?, chegue e tal. Nosso grupo ndo. Ela é
circular. Nao é linear. A Adriana pode [...] se responsabilizar,
assim como o Besourinho, como o Wytalo, pode se
responsabilizar pela Kizomba. [...] Quando nés fizemos a Kizomba
que os meninos vieram de fora. Eu t6 tocando berimbau, né? Eu
sou o0 mestre. Ai eu t6 cansado. Com o dedo cansado. Tudo
cansado. Ai o aluno meu percebe. Diz: “Ei, mestre, posso tocar?”
Mas eu t6 com o gunga, né? Té com o principal berimbau da
capoeira. Nao pode ser tocado por aluno. Ai.. Na hierarquia.
Disse: “Olha, pegue. Mas na roda oficial vocé nao pode pegar. Ta
bom? Somente nas rodas aqui pra vocé ir aprendendo.” Ai, né?,
que... Na primeira Kizomba o mestre Rasta que € da Bahia tava
tocando o gunga, né? Na roda comum mesmo, né? Ai o aluno
chegou: “Ei, mestre, me da ai o berimbau. Vocé ta cansado.” Ai
ele se espantou, né? O aluno nao podia fazer.. Nao podia nem
pegar. Eu... “Tiziu, o que € isso, rapaz?” Ai eu fui conversar com
ele. “Ah, entendi. A capoeira de vocés [...] tem essa abertura.”
“Tem.” Entdo nossa capoeira ela é circular. Ela ndo ¢ linear.®"

A incorporagao no proéprio vocabulario da dicotomia linear versus circular e a
flexibilizacdo das hierarquias se tornou um elemento identitario da capoeira de
quilombo e pode ser associado a importancia da circularidade, um aspecto
marcante na tradigdo oral e na cosmogonia afro brasileira de acordo com a
interpretacdo de Nego Bispo, principal interlocutor entre o grupo e a discussao
sobre as tradi¢cbes quilombolas, como ele mesmo explicou em depoimento a

Raimunda Coelho:

Na verdade, o povo quilombola vive a circularidade. Tudo que o
povo negro, o povo afro-indigena, o povo afro-pindoramico, como

3 SANTOS, Anténio Francisco (Tiziu). Depoimento concedido a Ariane C. Costa e Fabio G. de Almeida. S3o
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eu gosto de chamar, tudo o que eles fazem é circulando. Tudo o
que se faz, se faz rodando. Enquanto quando vocé faz rodando,
ndo tem jeito pra ndo se encontrar. E um povo que ndo conhece
extremos. Nao ha extremo para quem vive em circularidade. O
extremo € uma coisa tipica de quem vive o vertical, que ou vocé ta
no Norte ou vocé ta no Sul. Quem vive a circularidade passa o
Norte e passa no Sul, mas néo fica no extremo. Por conta disso,
as expressoes culturais estdo nas festas, estdo no trabalho, estao
na religido e estdo em tudo em quanto é lugar.®'

Todavia, os comentarios da professora Raimundinha, pesquisadora
sanjoanense contemporanea e entusiasta da construcdo do movimento, nos
ajudam a perceber como a matriz ideoloégica quilombola e seu didlogo como uma
discussao também académica que se expressava na proposta de uma pedagogia

descolonizadora foi importante nesta construg¢go:

Desde o momento, dos primeiros momentos, né?, de discussao
da questao racial, da questao da [...] retomada das terras, do
territorio, a discusséao territorial, eu estive presente. Foi o tempo
em que o... chegou o Bispo aqui, né? Que foi um dos principais
mobilizadores. Que o Tiziu veio logo depois pra comunidade pra
trabalhar capoeira, né? Mas um... Ja existia todo um processo de
discussao através do... do Bispo, né? E ai eu fui pro.. observar
que [...] a capoeira ela era muito mais do que o simples jogo de
dancga e que as criancgas elas iam se divertir. Mas um espacgo, né?,
de descolonizacdo. Um espagco em que as criangas iam
encontrar... Elas iam entrar em contato com a sua histéria e a
partir dali elas iam se envolver na sua historia, [...] Elas s&o fruto
desse processo de descolonizagao através da capoeira. Entao
dentro da capoeira eles foram, eles e elas foram aprendendo a se
reconhecer como pertencentes, né? Descobrindo o seu
pertencimento, ndo é7?, ao povo afrodescendente. Foi se
apropriando dessa histoéria e se fortalecendo. [...] E até o Bispo
chama, diz, deu nome hoje: contra coloniza¢do. E como o Tiziu diz
que é um espaco das criancas vomitarem aquilo que elas
assimilaram no sistema e elas... [...] Entdo, € um espaco de
fortalecimento da identidade racial, € um espago de
reconhecimento do pertencimento, ndo €?, a cultura, a historia e
cultura afrodescendente. E um espaco de apropriacdo da histéria
que foi ne%?ga. E um espaco que eu chamo contra

hegemonico.
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Mais uma vez Bispo aparece como uma referéncia na formacao politica e
cultural do movimento negro sanjoanense. Ele que até hoje se reconhece como
um autodidata formulou a partir de suas experiéncias no movimento negro do
Piaui todo um repertério ideologico acerca do racismo e da histéria e cultura afro-
brasileira e africana e, ao chegar em S&o Joao, atuou como o primeiro formador,
transmitindo para os jovens capoeiristas e para os quilombolas da cidade uma
versao bastante pessoal deste debate.

A apropriagdo deste discurso pelos membros da capoeira de quilombo
resultou inicialmente na adocao de praticas bastante radicais de contestacdo de
diversas formalidades comuns em outros grupos como o uso do uniforme e o0 uso
de cordas para diferenciar os niveis e a experiéncia de cada aluno dentro da
capoeira. Tais acbes, que geraram uma forte polémica com o0s grupos ja
estabelecidos, eram justificadas como uma tentativa de identificacdo com uma

“esséncia” historica da capoeira, como justifica Kina em sua memoria:

E como foi que a gente fizemos até hoje? [...] O qué que
dissemos, na época? Digo: “Olha, cara, se a capoeira nao tiver
fazendo bem a vocé e vocé continua nela apenas pra atender aos
caprichos de uma pessoa autoritaria entdo deixa de ser liberdade.
Deixa de ser capoeira ”. Eu dizia direto. [...] [...] A.. Tiziu
professor. Isso também... [...] isso vai ter uma cobrancga natural
porque além de nés sair e criar outro grupo sem ter um mestre,
né?, ainda, a gente também tira as cordas. Ai isso que foi 0 mais
critico ainda, certo? Nos fomos muito ousados! Noés tiramos as
cordas da capoeira. O que nés colocamos de volta, nés tiramos no
comego. Tiramos! Nos tiramos as cordas. Nés ficamos s6 com um
tocdo e sem corda. Uma corda unica. Assim.. comegamos..
saco de agucar. [...] Como vamos fazer? Tira abada da historia.
[...]JTiramos os abadas convencional que ndés temos hoje e
colocamos sacos de agucar. Tocdo. Relembrando o povo do
quilombo, o negréo do quilombo e tal. E... quando a gente faz isso
a gente também tira a corda. Coloca uma corda unica e dizia
assim: [...] “O, o que vai te identificar numa roda se vocé.. o teu
nivel ndo é a corda. E a sua capacidade de interpretar o jogo.
Tanto do outro e do outro com vocé. Nao é a corda que me diz se
eu vou jogar um golpe tal com a pessoa. E a ginga. E a
habilidade. E a express&o, tal. Ndo é a corda.” A gente precisou
falar isso.>'

Além da abolicao das cordas e dos abadas, o grupo chegou até mesmo a

formular um “cdédigo” préprio que também trazia muitos elementos polémicos, e foi
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discutido na primeira Kizomba, o primeiro grande evento do grupo recém-criado,

como recorda Tiziu:

Ai nés criamos até um codigo, né? Criamos tudo. De como € que
devia ser a capoeira de quilombo. [...] Foi na Kizomba que nés
fizemos isso. Na primeira Kizomba, né? A capoeira de quilombo
deve ser assim. A capoeira de quilombo ndo é exigido.. Ndo é
obrigatorio usar abada. A capoeira de quilombo (risos) ndo é
obrigado tar sébrio na roda. Pode até... (risos) [...] Nos tinha uma
série de coisas muito contraditérias, né? Podem jogar de short e
tal, em certos ambientes. Porque é a mudanca do camaledo. E
claro se o cara me chamar pra uma apresentacdo de capoeira é
claro que a turma tem que ta organizadinho direitinho, né? So6 que
nao precisa ser aquele branco, podia ser um tocdo que nem os
escravos usava, né? Ai ndés comegamos. NoOs criamos dois tocéo.
Um preto, um marrom. Entdo nos.. Nao é s6 abada. Pode ser
outra roupa. Pode ser uma roupa afro. E ai que nés comecamos a
fazer essa questdo. Ai foi muito bacana porque adaptou a
comunidade. Entdo nao tinha mais aquele peso, né? Aquele peso
colonial nas costas. Ent&o ja ndo tinha mais aquele peso.®'

Como podemos perceber pelos depoimentos, a abolicdo do abada e,
principalmente, das cordas, foi justificada pelos mentores da capoeira de
quilombo como uma libertagcdo da rigidez de uma capoeira hierarquizada e
voltada para uma légica de mercado em prol de uma capoeira inclusiva e
identificada com o passado histérico de resisténcia a escraviddo. Cabe ressaltar
que tamanha dicotomia enfatizada pelo movimento e informada por suas disputas
politicas com os demais grupos de capoeira deve ser relativizada, visto que o
préprio grupo Raizes do Brasil, do qual a Capoeira de Quilombo se emancipou,
inicialmente surgiu como Grupo Quilombo, numa clara alusdo ao passado de
resisténcia negra tao valorizado pelos capoeiristas sanjoanenses e entre seus
integrantes também se faziam duras criticas aos grupos-empresa, como
demonstra a citacao de mestre Bobby feita no inicio deste capitulo.

No entanto, a memodria de Kina apresenta um indicio de que tal mudancga tao
drastica tinha também uma razao pratica: minimizar o conflito em torno da
legitimidade do grupo, visto que Tiziu, seu lider e capoeirista mais experiente,

ainda ndo era reconhecido como mestre.
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[Quando o grupo foi criado, Tiziu] ndo era mestre. E nem virou
mestre no mesmo momento. Nao. Tiziu era professor. Corda azul.
Ta certo? Tiziu era corda azul e ai [...] qué nés fizemos? No6s nao
migramos pra corda. Nos tiramos foi as cordas. Entdo é... Tiziu
era corda azul. E agora? Vamos fazer como? Ai nés.. Na boa,
nos ndo somos bobo, né pai? A gente nao ia tirar Tiziu professor e
amanha botar uma corda de mestre nele na mesma da hora. Claro
que isso ai geraria mal estar, entendeu? Naturalmente. Que
fizemos? Vamos fazer assim. Vamos isentar corda. A gente tira e
quando chegar a hora, quando chegar a um certo ponto a gente
percebermos que [...] alguém vai chamar Tiziu de mestre ai € a
hora de Tiziu virar mestre pelo anseio da prépria comunidade.
Mas esse... E as pessoas, ndo é ninguém. E as pessoas que vai
fazer isso.>™®

De uma forma diferente, o dilema que vinha novamente a tona por conta da

graduacao atribuida a Tiziu era o0 mesmo que gerou o conflito com o professor

Jack e a saida do grupo Raizes do Brasil: a incompatibilidade entre a “juventude”

de Tiziu e de todo o grupo e a necessidade de tempo e de experiéncia como pre-

requisito para a legitimidade dentro da capoeira, como o proprio Kina explicou:

Tiziu é muito jovem. De.. T6 falando de idade mesmo, né? [...]
Entdo no mundo da capoeira tem esses olhares assim meio torto
quando vocé é jovem, certo? Porque se vocé fosse jovem mas se
vocé fosse aluno de.. de..sei 14, de Raliu, o cara respeitava
ainda. “Nao, é aluno de Raliu. J&4 é mestre. Raliu formou ele
mestre.” Entdo ninguém questionava porque Raliu é Raliu. E o
cara, entendeu? Mas ja que Tiziu vem duma formacao daonde?
Dos quilombos. Como é que foi essa historia? Foi um histérico
sempre que a gente.. sem corda. Tocdo. Tira corda. Meio
conflituoso. Nessa pegada cultural. Entdo nos [...] somos muito
ousado ainda até hoje. A gente tem muito peito pra gente ir pros
eventos e segurar o rélis. Entendeu? E segurar a onda. Que Tiziu
€ nosso mestre e pronto. Acabou. Entendeu? Mas se for olhar o
tempo de capoeira, ta certo? Qual € a légica? O cara tem que ter
vinte... vinte... no minimo vinte e dois anos de capoeira. Tiziu tem
mais de trinta e dois anos de capoeira. Entendeu? Tipo assim, nao
tem um consenso. Nao ha idade de capoeira, entendeu o
negdcio? E muito mais como vocé chegou ali. Como vocé se deu

nesse processo.>"’
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Podemos ter uma nogao dos valores que informavam os questionamentos
em torno da aceitagdo do jovem Tiziu como mestre por meio da analise de Paulo
Valadares acerca do perfil do mestre de capoeira. Ele mesmo mestre de capoeira
formado por um dos grupos mais tradicionais do Brasil, o ABADA Capoeira, o
Mestre Paulinho Velho, que também é graduado em Educacéao Fisica e Mestre em
Educacéo, em seu artigo “Escola ABADA-Capoeira: filosofia e método”, defende

que

[...] a figura do Mestre de Capoeira denota a honrosa e importante
condicao de sé-lo o guardiao e o multiplicador dos saberes dessa
arte-luta, exigindo, imperiosamente para iSsO, um expressivo
processo de constituicdo e construcdo de saberes e fazeres, para
a chegada soélida ao oficio da maestria da Capoeira — ininterruptos
anos de estudo, pratica e ensino, producao de trabalho, defesa e
preservacao de elementos que caracterizam e materializam a arte-
luta Capoeira. Por esta forma, o Mestre de Capoeira, dianteda
referéncia da Escola ABADA - Capoeira, posiciona-se como
sintese, como produtor, como irradiador dos saberes que
representam todo o processo de elaboracdo cultural e politica
implementado pelos ancestrais do povo afro-brasileiro. Saberes
estes que redundaram na criacdo da arte-luta Capoeira.

Isto nos remete ao deferimento de que para a condicdo do
alcance da maestria da Capoeira € demandado, ao Capoeirista,
um consideravel tempo para a confluéncia, para a analise, para a
incorporagdo e para a consolidacdo de conhecimentos que
estejam significativamente relacionados a vivéncia, a docéncia e a
acao politico-social através da Capoeira.®'®

A avaliacdo de Mestre Paulinho Velho acerca do processo de formacao do
Mestre de Capoeira nos ajuda a entender todo o capital politico e simbdlico
atribuido a esta figura no mundo da capoeira. Muito mais que um conhecedor do
repertorio técnico da luta, no mundo da capoeira o mestre também € reconhecido
como o “‘guardido e multiplicador de saberes dessa arte-luta”, um verdadeiro
irradiador dos saberes de toda uma rica cultura afro brasileira, cuja formacéao
demanda “ininterruptos anos de estudo, pratica e ensino”, um “consideravel
tempo” ndo apenas para dominio das técnicas de luta como também para a
consolidacéo significativa de conhecimentos “relacionados a vivéncia, a docéncia

€ a acao politica através da Capoeira”.
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Na avaliacdo de Mestre Paulinho Velho, a formagédo do Mestre de Capoeira

€ tao profunda que exige que

[...] o trabalho educativo realizado pelo capoeirista deve fugir do
mero processo de instrucdo de movimentos, situando-se para
além dessa perspectiva, obtendo o ponto de acado reflexiva da
realidade. Isso se darda na medida em que ele explicitar as
contradi¢cdes existentes na sua pratica educativa, no instante em
que assumir uma posicdo definida e consciente diante das
contradi¢cdes constatadas; e no momento em que suscitar a critica
reflexiva sobre a moral e os valores subjetivos.*'®

Diante de tamanha importancia, politica e simbdlica, atribuida aos Mestres e
da exigéncia de critérios tdo profundos para sua formacao e reconhecimento no
mundo da capoeira, o jovem Tiziu, mentor da capoeira de quilombo, tinha por
volta de dez anos de capoeira e seus alunos, que ja atuavam inclusive como
professores, tinham ainda menos que isso. Kina, um dos seus alunos mais
antigos e protagonista privilegiado na construcdo da identidade do novo grupo,
tinha apenas quatro anos de capoeira quando a nova agremiacéo foi criada.?°

Diante disso, a recepgao da capoeira de quilombo entre os demais grupos

nao foi positiva. Qual era a fala? A maior fala? Inclusive dos mais
proximos mesmo que a gente.. Quando a gente saiu, né? Mesmo
0s outros mais locais, no caso, de Sdo Raimundo e tal. Diziam
assim que nés era o grupo piratas. Quer dizer, era o grupo que
nao tinha mestre. Pra sociedade, ou melhor, pro mundo do
capoeira, capoeirista, todo professor tem que ter um mestre e tem
essa coisa.. Tem que ter o0 mestre. A... SO a historia por si sé ndo
vale. Tem que ter o mestre. Entdo era tido como o dos piratas
assim. “Ah, é os piratas. Os meninos sao os piratas.” Nao dizia pra
nés mas a gente sabia pelos outros e tal.*'

Por mais que Tiziu e os quilombolas sanjoanenses tivessem todo um
repertoério ideoldgico para justificar e fundamentar as praticas do novo grupo, fora
dos limites das comunidades quilombolas a sua legitimidade era questionada e
sua pratica de abolicdo das cordas comecaram a gerar desentendimentos que
acabaram levando o movimento a reintroduzir as graduacodes e ir se ajustando as

tradicbes da capoeira ja estabelecidas nos grupos mais antigos. Como indica a
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memoria de Kina, se no inicio o grupo optou por abolir completamente as cordas
e suas respectivas graduacdes os desgastes no relacionamento com outros
grupos acabou levando a reintroducao das mesmas, inicialmente com um sistema
préprio e por fim mais adequado a ordem de cores mais comuns no mundo da

capoeira:

Chegou um momento que ndo dava mais. [...] NOos era bons
capoeiristas. [...] Ai € uma pressdo grande. [...] A gente chega nos
evento... E ai aquilo, perguntava assim. [...]E vocé? Que corda
€7? Qual é seu nivel?” Ai nos tinha dificuldade. [...] O mestre. E
agora? Como é que eu digo pra esse cara que eu sou, que eu
tenho... Rapaz, eu vou dizer assim: “Eu tenho trés anos, quatro,
cinco ano de capoeira.” Entdo eu ndo sabia dizer a classificacao
porque minha corda era a mesma corda do menino que tinha dois
anos de idade e era a mesma cor da minha. [...] E isso foi
gerando, sabe?, um incOmodo pra nés e ia... sabe? Muito ruim. A
galera nao compreendia isso. Quando foi 2010 [..] a gente senta
de novo. “Galera, vamo tentar.. Vamo pegar as quatro cores
africanas que mais aparece no cenario. SG0 mais mas vamos
botar as quatro que aparece ai da Jamaica que é verde, preto,
vermelho e [...] amarelo. As quatro cores da bandeira da Jamaica
e vamos colocar nossas corda. Pra gente tentar pelo menos fazer
umas subdivisdes ai. Que nao ta dando mais.” [...] Ai fizemos. O.
Ai liberamos pra abada. [...] “O simbolo, a logomarca é essa,
Figue a vontade”. 2010. [...] De novo... ndo. Ainda nao encaixava.
Eu cheguei num evento em Juazeiro da Bahia. Minha corda era
vermelha porque eu era professor aqui no grupo. Era de professor
a corda vermelha. S6 que corda vermelha é pra.. E mestre, na
convencional. Na maioria dos grupos € mestre. [...] Chega num
grupo o cara olhava pra mim assim: “Vocé é mestre?” (Risos) Ai
eu sorrio: “Nao.” Ai o cara dizia: “Porra, vai lutar com corda de
mestre?” Sabe? [...] Que criava um desafeto, sabe? E terminava
isso resultando no jogo. Que o cara ja vinha no jogo.. Vinha
comendo porque ja tava... Que é assim: “Ah, esse cabra quer ser
mestre. Quero saber se tu € mestre mesmo.” Ja vinha assim com
um mal-estar pro jogo, né? Ai eu: “Porra, essa carga ta muito
pesada.” Sentamos de novo em 2013.. 2013 se eu nao me
engano. 2012. Acho que 2012 [...]. A gente senta de novo e ai
decidimos a pegar a mesma linhagem de cordas mais
convencionais que temos hoje no Brasil, ta certo? Que ¢ a linha
do Senzala. [...] Tem ainda um pinguinho nosso no meio ainda,
algumas modificagdezinhas. Pequenas mas tem. [...] Mas foi feito
isso porque o sistema meio que nos engoliu assim. A gente néo
tinha forga, essa é a real. N6s nao tinhamos forga pra colocar a
nossa corda, nosso jeito de olhar pras cordas no... no evento.*??
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Em sua narrativa, quando detalha o processo de constru¢cdo e adequacgao do
sistema de graduacdo do grupo, Kina demonstra como a forca do contexto
externo ao grupo foi aos poucos forcando as adequacdes e de certa forma
fazendo com que a capoeira de quilombo fosse se aproximando das tradi¢coes
mais convencionais da capoeira regional. Por sua vez, em sua memoria Tiziu
indica como sua propria trajetdria e sua relagdo com as hierarquias da capoeira
acabou orientando essa dialética entre a ousadia inovadora da capoeira de

quilombo e a tradigdo estabelecida nos grupos mais antigos:

Quando eu iniciei na capoeira ja havia a graduagcao dessa
capoeira contemporanea, né? Nos tentamos criar um sistema de
graduacdo do proprio grupo. SO que o qué acontecia? Quando
nos chegava nas rodas tinha dificuldade de interagir com os
outros grupos porque a gente chegava com a graduagao que era
diferenciada e nd6s ndo conseguia explicar [...] a hierarquia
daquela corda, né? E eles demoravam a entender. Como eu ja
vinha duma [...] ja vinha de uma graduacdo ja.. de uma
hierarquia, desde cedo, ja tava dentro de mim aquela... Disse: “O,
pessoal, entdo vamos voltar pra minha graduagcdo do meu mestre.
Que todo mundo j& conhece e tem um significado tdo bonito
quanto o da gente.” Ai nés criamos. Que € a mesma coisa. Que é
amarela, laranja, azul, verde, roxa, marrom. S6 mudamos a preta
que no outro grupo € vermelha. Nés colocamos a preta de mestre.
[...] Ai eu vou mudar. Quando eu ficar mais velho eu vou pegar a
branca.**

Se os jovens capoeiristas quilombolas tinham uma formacgao questionada por
conta da velocidade com que o grupo se constituiu, seu mestre Tiziu tinha as
referéncias que aproximavam o grupo dos valores reconhecidos no mundo da
capoeira, como a orientacdo de um mestre reconhecido e um lugar dentro da
hierarquia legitimado por seu tempo de pratica. E emblematica a sua ades&o a
corda preta e a escolha por adotar a branca apenas “quando ficar mais velho.
Visto que a corda branca em alguns grupos, como no tradicional ABADA-
Capoeira, ja era identificada com a corda de mestre e a corda preta ndo era
comum entre eles sendo a corda marrom a mais corriqueiramente utilizada pelos
professores, naquele momento, ao evitar adotar o branco na sua corda, em sua

sabedoria Tiziu reconhecia que, se entre os outros capoeiristas ainda nao era
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reconhecido como mestre, por outro lado ja tinha conquistado o status de
professor, e isso ja seria suficiente para os objetivos mais imediatos do grupo.
Seria entdo mais prudente continuar o seu trabalho evitando maiores conflitos e
construir o ultimo elemento de legitimidade que lhe faltava: a experiéncia que viria

com o tempo.

A formacao do mestre de capoeira ela se da pelo tempo, né? Ela
ndo é uma coisa programada. Ela é uma coisa complicada. [...]
Vocé néo se forma.. As pessoas que comegam a lhe chamar de
mestre, né? Quando eu tava na minha primeira graduagéao eles
me chamavam de professor. Os pais, as maes, né? Por causa do
meu trabalho. E depois que eu peguei professor eles comegaram
a me chamar de mestre. [...] Entdo a formacdo? Como € que se
deu a formacdao? Com muita dedicacdo a capoeira. [...] [Peguei]
minha primeira graduagdo amarela com dois anos de capoeira.
Com seis anos eu peguei a laranja e com oito anos, nove anos, eu
peguei a azul. Ai eu ndo peguei mais nenhuma graduacao que eu
vim pro Piaui. Cheguei no Piaui continuei com a graduacao e fui
dando aula nas comunidades quilombolas. Viajando. E com o
tempo as pessoas comegcaram a me chamar de mestre.
Naturalmente. E eu ndo usava mais nem corda. Porque eu nao
era formado em nenhum mestre, né? [...] Ai foi que um dia nds
resolvemos criar o sistema de graduacao e botei a corda preta na
cintura. Mas hoje os mestres: “Tiziu, mestre, vocé quer.. Como &
que a gente faz com vocé? A gente pode dar uma graduagao
também.” Eu disse: “Nao. Espera mais um pouquinho ai.” Porque
essa graduacdo que eles usam ja € mais uma graduacéo, né?, ja
mais da formalidade. Digo: “Eu vou.. com o tempo eu vou ver se
eu vou mudar essa graduagado.” Que essa graduagdo quem me
deu foi a comunidade, né? Foi a capoeira quem me deu. Nao foi
nenhum mestre. [...] Entdo eu vou abrir mdo de uma coisa que
aquela comunidade me deu, né? [...] Entdo se eu mudar de preta
pra vermelha que é a que o pessoal usa, né? Entao os mestres
vdo me dar. [...] Mas eles ja me reconhecem como mestre.***

E interessante observar como em sua memoria Tiziu da indicios de como
este conflito entre as tradicbes e a hierarquia da capoeira “convencional” e a
ideologia da capoeira de quilombo influenciaram na formagédo de sua propria
identidade. Se o respeito aos mestres aparece de forma recorrente em sua
narrativa, tanto quando se refere ao seu proprio grupo de origem quanto ao grupo

Raizes do Brasil e quando recusou a promocgao a corda vermelha demonstrando
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uma certa prudéncia em assumir muito cedo um status tdo elevado e as
cobrangas que o acompanham, o que nos indica a forga dos valores aprendidos
com mestre Bartola, por outro lado, a forma como elabora a justificativa dessa
atitude demonstra o peso que a valorizagdao do poder politico da comunidade € a
autonomia que ela Ihe concedeu.

O certo é que, com o decorrer dos anos, enquanto o desenrolar do tempo e
0s ajustes as tradicbes da capoeira “convencional” foram conferindo ao grupo
parte de sua legitimidade, por outro lado os quilombolas sanjoanenses foram
aprimorando sua proposta de formacao politica antirracista e consolidando uma
identidade que informou de forma marcante a construcédo das identidades negras
de varios jovens meninos € meninas negras capoeiristas de Sdo Joao do Piaui e
de outras comunidades quilombolas onde a Capoeira de Quilombo atuou. Sua
l6gica prépria de uso da capoeira como atividade ndo apenas esportiva, mas
sobretudo identitaria e politica acabou por ser incorporada nas praticas cotidianas
de seus integrantes, como nas conversas com 0 mestre ou com 0s instrutores
apo6s as rodas, mas foi uma festividade, o evento anual de troca de cordas, que
acabou se configurando como o momento privilegiado de aplicagdo desta
metodologia. Chamado nos grupos tradicionais de batizado, na capoeira de
quilombo o evento de graduacdo de seus alunos foi denominado de kizomba,
palavra de origem ioruba que significa “festa da juventude negra” e o grupo
procurou sempre incorporar a esse momento festivo uma discussao politica e
racial, entremeando as muitas rodas de capoeira com palestras e rodas de
conversas com representantes do movimento negro ou de instituicdes engajadas
na luta antirracista.

Em sua primeira edicao, realizada em 2006, a Kizomba do grupo Capoeira
de Quilombo ja traria em si as caracteristicas que seriam os marcos distintivos
basilares deste evento e da propria atuacdo do movimento: a preocupagao
intensa com a simbiose entre pratica esportiva e formacao politica, a aproximagao
estreita com os pensadores do movimento negro e com as manifestacbes da
cultura negra e africana e a busca de parcerias com o poder publico para

financiamento dos custos do evento:

A primeira kizomba que eu trouxe [...] o pessoal da Bahia e que
veio o pessoal de Teresina pra ca eles ficaram surpresos. Eles
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olharam: “Ei, Tiziu, como € que vai dar comida pra esse povo
todo?” Disse: “Nao, a comida ja ta |1a, rapaz. Vao la nas panelas.”
Ele chegou cheio de panelas, né? [...] Eles cobram o prato de
comida, né? Isso me incomodava [...]. Vocé vem la de Sdo Paulo
eu vou lhe cobrar um prato de comida? Disse: “Nao, cara, aqui
nds nao cobra a comida de ninguém nao.” E a camiseta também
cobrava, né? Ai demos 250 camisetas. Eles ficaram
impressionados. “Como é..” “Nao, porque aqui nés vamos atras
de politicas publicas.” E eles ficaram surpresos com a forma...
como é que... Ai quando eles chegaram fizemos logo uma roda
com todo mundo de short, né? Fizemos logo uma roda e todo
mundo se conhecendo na roda. Dali todo mundo: “E agora,
mestre?” Digo: “Vai ter outra roda, outra roda..” Sé no batismo é
que nos usamos, né?, [...] o uniforme. Todo mundo direitinho.
Teve o ritual. Ai a surpresa deles foi os terreiros de Umbanda, né?
Nés fiquemos todo mundo (fala rindo) em circulo e o Zé Francisco
e a Mae Santinha ficaram passando aquele negdcio, né?, o
defumador na gente, né? E ai eles ficaram: “Poxa, que coisa
maravilhosa! Tiziu, nds nunca conseguimos fazer isso. Entéo ai
comecei... Ai eu trouxe o mestre Touro, que € um dos mais hoje
conceituados em Teresina, pra dar aula sobre Benguela pra
gentgésEIe veio. Ai hoje eles...eles respeita nosso grupo demais
eles.

O espanto dos visitantes com a béncéo dos pais e maes de santo que ficou
marcada na memoria de Tiziu € um indicio de como a ideologia do movimento
negro se incorporou a dinamica do evento e acabou se constituindo em seu
elemento distintivo e o préprio riso de Tiziu ao recordar esse momento do
encontro indica como aquele estranhamento deixava claro o desconhecimento
dos outros grupos em relacao as religidbes de matriz africana. Mas € importante
destacar que até mesmo esta espiritualidade que informava o evento também foi
obra de uma reflexdo cuidadosa que surgiu do objetivo de diferenciacéo e auto
afirmacado da identidade do grupo por meio da formacdo politica de seus

integrantes, como explicou Kina:

Nosso medo era esse. [...] [...] E, tamo saindo de um grupo ai nés
vamos um dia formar o mestre ai ia virar o mesmo grupo de novo.
Todo mundo cego assim. Entendeu? Percebeu a data? 2006 é...
Ndo sei se era um ano depois mas no mesmo processo de
migracao. [...] Nossa preocupacao era de: “Porra, nds vamos criar
outro grupo mas qual é o... qual é o referencial? Como é que a
gente vai lidar com esse referencial? A galera ta formada pra
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isso? Ndo. Na boa. Tava ndo. E agora? A gente.. Na verdade,
tudo que a gente conseguiu fazer foi caminhando. A gente nao fez
porque ja sabia. Nao. A gente foi fazendo as coisas. E
caminhando. A gente ndo tinha recursos pra fazer a Kizomba.
“‘Como é que a gente fez, Kina?” “Fomos fazendo.” A gente foi
andando de acordo com as condicbes que a gente conquistava.
N&o a que a gente tinha. Que a gente conquistava.®?

Pela fala de Kina podemos perceber como as influéncias do movimento
negro foram um elemento basilar da constru¢cado da identidade do grupo recém-

criado. Era este o “referencial’” que ia impedir que com o tempo a Capoeira de

“

Quilombo perdesse sua distingdo e se tornasse “todo mundo cego”, “sem
movimento” como acrescentou Chitara, e as liderangas do grupo reconheciam
que esse era um processo de formagao necessario aos jovens capoeiristas e para
0 qual era necessario o contato direto com os referenciais da cultura negra, como
a advogada e cientista social Sueli Rodrigues (importante referéncia no
movimento negro piauienses), as pessoas dos terreiros de Umbanda e
integrantes de grupos afro como o Coisa de Négo, que desde 1990 participava do
carnaval de Teresina com uma proposta de discussao das questdes raciais e
cujos integrantes se orgulhavam de se apresentarem com uma estética negra

empoderada:

O que nés... 0 que o grupo via? Via uma galera ja nesse caminhar
mas via também umas pessoas jovens. Entendeu? Por exemplo,
2006 Chitara ainda era bem jovem. Pra vocé ter ideia. Entendeu?
Entdo, assim, um exemplo, né? Ja era envolvida mas era jovem.
Entendeu? N&o conseguia.. Ela tinha que ouvir outras paradas.
Ela tinha que ver uma pessoa com o cabelo enrolado. Ela tinha
que ver pra que ela também se orgulhasse. Entendeu? Ela tinha
que ver outra.. enfim. [...] Sé capoeira, s6 a gente falando de
coisa ali ndo ia render muito, assim. Tem ver outras referéncias.
[...] Sueli ajudou demais, é... Sueli Rodrigues. E ai, viemos
pra Sdo Jodo. Fizemos um grande evento. Trés dias de evento.
Uma galera. [...] A galera veio, a galera do Coisa de Négo|...], hip
hop. [...] Deu tdo certo a Kizomba que... que ela gera energia pra
préxima.*?’

326 SOUSA, Valdir de (Kina) e SOUSA, Marcilia Rodrigues de (Chitara). Depoimento concedido a Thiago
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E além desta tonica de formacédo, Chitara acrescenta que a Kizomba tinha
ainda um carater organizacional como um momento de discussao e definicdo das

estratégias de atuacdo do movimento:

E ai que € um elemento onde a gente tem a necessidade de
discutir sobre as questbes da capoeira mesmo. Como € que a
gente vai lidar com isso? Como é que a gente vai distribuir o
pessoal pras comunidades? Como é que a gente coloca isso no
papel? E a Sueli era uma das pessoas que ajudava muito a gente.
E construiu. Precisa formar a juventude da capoeira de quilombo
pra saber que sao capoeira de quilombo mas que precisa difundir,
né? Nao pode so6 fazer capoeira de quilombo. Entdo todas essas
pessoas da primeira Kizomba... A ideia da Kizomba é exatamente
pra isso. Pra que a gente possa continuar em formacao pra que a
gente possa ir, né?, pra outro.. pra outras comunidades, pros
outros quilombos. Mas nao s6é jogando. Nao s6 fazendo os
movimentos. Mas levando informac&o para as pessoas.*?®

A articulacao entre ritual de graduacao, e formacgéo politica, que acontecia
através de palestas que ocorriam dentro do evento e eram voltadas para
tematicas associadas ao pensamento norteador do movimento negro,
planejamento estratégico e contato direto com representantes do povo negro
emponderado - sejam eles das comunidades de terreiro, de grupos afro ou da
academia - ao longo do tempo acabou se consolidando como elementos
caracteristicos da Kizomba, que hoje adquiriu um solido significado de afirmacao
identitaria associada ao passado ancestral de luta e resisténcia negra no Brasil,

como demonstra Tiziu ao definir o evento:

A Kizomba ¢é a ressignificacdo das antigas festas dos quilombos.
Dos... que acontecia em Palmares, né? Palmares fazia depois da
colheita, né? Eles se juntavam pra trocar as mercadorias e se
organizarem. Dancarem. Era uma festa entre eles, né? Sempre
depois da colheita. [...] NO0s peguemos essa.. a historia, né? e
ressignificamos. Entdo a Kizomba é um momento onde todos nds
nos encontramos pra dancar, pra discutir, pra debater. Pra rever o
irmao, o amigo. E um momento onde a gente danca. A gente
canta. Tem palestras, tem os batizados de capoeira. Tem os
intercambios culturais entre os grupos culturais: batuque, reisado,
a Umbanda. E um momento da cultura africana aqui no Brasil.
Que é a nossa Kizomba. [...] Entdo a Kizomba é isso. E o encontro

2% CHITARA. In: SOUSA, Valdir de (Kina) e (Chitara). Depoimento concedido a Thiago Oliveira da Silva Brito.
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da cultura africana, do povo quilombola dentro da capoeira, dentro
da roda de capoeira.***

Como podemos ver, todo esse investimento ideoldgico subsidiado pela
orientacdo do movimento negro do estado, cujas liderangcas eram presenca
constante nos eventos, acabou por dotar a Kizomba de uma riqueza cultural
marcante e, se considerarmos novamente o contexto nacional e estadual
caracterizado pela prioridade concedidas pelos agentes publicos as politicas
voltadas para as comunidades quilombolas, é possivel entender como o
movimento conseguiu formar parcerias que resultaram no financiamento de
praticamente todos os consideraveis custos do evento: alimentagao para os cerca
de 250 participantes durante trés dias, alojamento, transporte das comunidades
quilombolas para Sdo Jodo do Piaui, presenca de grupos afro de Teresina,
camisas.

Em sua memoaria Kina enfatiza como foi uma verdadeira conquista conseguir
0 apoio de instituicoes estatais como a Secretaria de Educacgéo e Cultura do Piaui
(SEDUC), a Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural do Piaui
(EMATER), a Secretaria de Desenvolvimento Rural do Piaui (SDR) e a
Companhia Nacional de Abastecimento (CONAB), além de empresas locais,
como a Faculdade de Educacdo Sul do Piaui (FACESP).3*

A “ousadia” e a proposta politico-pedagogica dos jovens capoeiristas,
casada com a articulagao politica facilitada pelas liderangas do movimento negro
do estado e o contexto historico favoravel, ainda que a custo de muita
negocia¢ao, acabou por favorecer o acesso do movimento Capoeira de Quilombo
aos recursos publicos que proporcionaram o sucesso da Kizomba e logo essa
estreita relacdo com o poder publico também acabou sendo um fator que tornou
ainda mais intenso os conflitos com 0s outros grupos nos primeiros anos apos a

sua criagao, como recorda Tiziu:

E ai foi muito criticado pelos outros grupos. Que nés era
clandestino... Porque os 6rgdos comegaram a apoiar a gente por

329 SANTOS, Antonio Francisco (Tiziu). Depoimento concedido a Ariane Couto Costa e Fabio Guaraldo de

Almeida. S3o Jodo do Piaui, mar. 2019. In: ZANETINNI, Paulo Eduardo (coord.). Valorizagéo e Salvaguarda
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Piaui, Estado do Piaui: 22 Etapa de Campo — pesquisa Capoeira. Sdo Paulo, 2019. 179 f. (texto digitado).
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conta da questdo politica que nds tinha. N6s tinhamos um... Na
reunido, por exemplo, disse: “Nao, doutor, a capoeira ja é nossa.
Eu quero que vocés va |4, fale sobre porque € que o jovem nao
tem emprego. Mas ja tem capoeira. Ai isso nos.. Isso facilitou
muito a nossa.. a hossa entrada nos 6érgéos. Isso incomodou o0s
grupos de Teresina porque nds conseguia coisa que eles nao
conseguia, ndo €? Mas ndés somos mesmo, clandestinos mesmo.
Nés ndo tamos nessa formalidade mesmo ai ndo. Entendeu? Mas
com o tempo eles perceberam que essa era a forma de fazer e
hoje eles imitam a Kizomba. [...] Essa palavra é mal, né? Imitam
ndo. Eles fazem, né?, a kizomba parecida. Ja com palestras,
com... chama outras pessoas de fora pra participar. E... No so...
é s6 capoeira, certo?>’

Em sua memoaria Tiziu nos traz um indicio de como os conflitos entre o grupo
Capoeira de Quilombo e seus congéneres mais antigos ndo era apenas uma
questdo cultural de respeito ou desacato a hierarquia e as outras tradi¢cdes da
capoeira “convencional”’, aspectos em relagcdo aos quais os quilombolas
apresentavam evidente desvantagem, mas também era pautada numa rivalidade
com fundamentos econdmicos relevantes visto que, enquanto o jovem grupo
recém-criado transitava entre as instituicbes estatais com poder de barganha
capaz de angariar recursos consideraveis, 0s grupos mais antigos e, em sua
l6gica prépria, dotados de todo um histérico que lhes legitimava, ficavam de lado.
Diante dessa derrota na disputa pelo financiamento publico, ao que indica a
memoria de Tiziu, o desdém ao novo grupo soava nao s6 como critica mas
também como uma estratégia politica dos grupos mais antigos para garantir o
préprio lugar simbdlico dentro da capoeira.

Neste embate, se considerarmos a memdria de nossos depoentes, se por
um lado os “novatos” em um certo momento tiveram de se submeter as tradicdes
da capoeira tradicional, os grupos mais antigos também acabaram incorporando
parte da proposta pedagodgica e politica da Capoeira de Quilombo, que hoje
conquistou seu lugar no mundo da capoeira e convive mais pacificamente com os
outros grupos, defendendo uma auto imagem cuja marca consolidada se
caracteriza pelo carater aguerrido da sua proposta politico-pedagogica
antirracista, como define Kina: “A Capoeira de Quilombo, ela ndo é apenas um
corpo fisico. Ela € um corpo politico. Ela € um corpo ideolégico. Ela foi criada pra

3L SANTOS, Anténio Francisco (Tiziu). Depoimento concedido a Ariane Couto Costa e Fabio Guaraldo de
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ser um corpo questionador de tudo aquilo que tiver sendo [...] excludente.
Entendeu?”>*?

A referéncia a capoeira como um “corpo ideolégico” demonstra como os
jovens capoeiristas sanjoanenses incorporaram os discursos do MST e do
movimento negro a ponto de hoje eles constituirem parte de suas identidades e
influenciarem inclusive sua memoéria acerca de suas proprias trajetorias. Para
Raimunda Coelho, para além da sua inser¢do no mundo da capoeira, as praticas
pedagogicas utilizadas pelo grupo Capoeira de Quilombo implicam numa
importancia politica do grupo porque elas ajudam a pér em discussao a fragilidade

do sistema escolar fundamentado em praticas racistas e excludentes:

As falas de Chitara revelaram que o que as criangas e 0s jovens
quilombolas vivenciaram nas comunidades nao tem qualquer
relevincia no espaco escolar.r Mas ha também uma
desestabilizacdo dessa situacdo quando esses jovens, atuando
nas diferentes frentes de a¢des dentro das dindmicas de lutas por
seus direitos, forcam o reconhecimento e a visibilizacdo destas
praticas e experiéncias.>*

Na contemporaneidade, o Grupo Capoeira de Quilombo atua como o
principal interlocutor do movimento negro na cidade, continuando seu trabalho
formativo por meio das aulas de capoeira e das Kizombas e buscando o
fortalecimento das identidades negras inclusive em espacos publicos, como as
escolas da cidade, onde os jovens fundadores do grupo, hoje homens e mulheres
maduros, vem buscando maior visibilizagdo da historia e da cultura negra do
municipio.

Nesse sentido, a trajetdria dos quilombolas sanjoanenses, resguardadas
suas especificidades, confirmam um movimento mais amplo reconhecido por
Martha Abreu e Hebe Matos em sua analise acerca da relacdo entre a cultura e a

luta pela terra via direito quilombola:

[...] A incorporagdo de uma agenda politica patrimonial nas
reivindicacdes de direito a terra e a identidade quilombola néo
envolveu unicamente expressdes culturais da musica e dancga
associados a escravidao e a afrodescendéncia (Mattos e Abreu,

3250UsA, Valdir de (Kina) e SOUSA, Marcilia Rodrigues de (Chitara). Depoimento concedido a Thiago

Oliveira da Silva Brito. Sdo Jodo doPiaui, 11 set. 2021.
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2007). Envolveu também a percepc¢ao da propria historia, memoria
e tradicdo oral do grupo como patriménio, que precisam ser
valorizados, lembrados e, desta forma, reparados. [..] Os
remanescentes de quilombos passam a inserir-se, para além da
luta por terras tradicionais, em um esforco moral para que
determinados acontecimentos ndo sejam esquecidos. Para que
sejam registrados como patrimdnio do grupo, na memoria publica
do pais, através da construcdo de locais de locais ou da
incorporacdo de tais memorias e tradicbes orais na historia
contada e divulgada nas escolas e universidades.**

Mesmo distantes dos grandes centros e tendo vivenciado um processo de

legitimacao conflituoso o movimento Capoeira de Quilombo repercute no ambito

local

os debates e reivindicagbes de outros quilombolas Brasil afora,

demonstrando que as formas de resisténcia dos dancgarinos de jongo do sudeste,

dos brincantes de bumba meu boi no Maranhao ou dos capoeiristas sanjoanenses

guardam relevantes semelhancgas, fruto de um passado comum de opressao cuja

trajetoria de resisténcia hoje comeca a ser reconhecida e cujo legado cultural vem

sendo aos poucos mais valorizado.

334
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Apoés analisarmos estes trés processos historicos do passado sanjoanense:
a intensificagdo da formacéo de lugares de sociabilidade negras diante da sua
proibicao nas festas dos brancos, que se estendeu das décadas de 1920 até os
recentes anos 1970 e 1980; o processo de reelaboracdo das ancestralidades
negras durante a producdo do Relatério Antropolégico de delimitacdo da
comunidade quilombola de Riacho dos Negros, entre 1997 e 2010 e a fundacéao e
consolidacdo do grupo Capoeira de Quilombo, de 2005 até dos dias de hoje,
chama atencao o fato de que uma cidadezinha do interior do Piaui, distante mais
de 400km da capital apresente manifestacbes de cultura negra tdo fortes e
recorrentes.

Ndo podemos considerar que Pompilio e os frequentadores das festas da
Uniao influenciaram diretamente os “riacheiros” em sua luta pela terra via direito
quilombola, nem mesmo que os “riacheiros” foram os responsaveis pela criagao e
legitimacao do grupo Capoeira de Quilombo. No entanto, em contextos historicos
bastante distintos, vemos negros sanjoanenses ocupando a posi¢ao de
protagonistas na resisténcia ao racismo e adotando a cultura como arma, seja
organizando festas préprias quando foram proibidos de entrar nas festas dos
brancos, seja lutando pelo devolugao de suas terras por meio do reconhecimento
de sua ancestralidade negra associada a Anselmo, seja utilizando a capoeira
como instrumento de fortalecimento da auto estima de meninos e meninas negras
e de favorecimento de sua atuacao junto ao poder publico.

Recordo que em meus primeiros contatos com os moradores da comunidade
quilombola de Saco/Curtume me chamou a atencdo a forma como toda a
valorizacdo do passado negro associado por Anselmo parecia informada pela
atuacao de agentes externos, seja as liderangas do movimento negro, como Nego
Bispo, seja a equipe do INCRA responsavel pelo reconhecimento do territorio
como comunidade remanescente de quilombo. Simplificando a discussao, eu
busquei entender até que ponto aquela histéria podia ser considerada em parte
uma “tradicdo inventada” tal como o conceito elaborado por Eric Hobsbawn.

Ao final da pesquisa, pude concluir, que as identidades negras que

emergiram apos o processo de titulacdo nao podem ser consideradas como
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identidades simplesmente resgatadas do esquecimento pela atuagdo do Estado.
Seu Sérgio, Seu Raul e Dona Alexandrina mesmo antes do contato com o
antropologo Eduardo e os demais membros da equipe do INCRA ja se
reconheciam como herdeiros de Ancelmo, mas o significado que este termo tem
para eles apés a intervencdo estatal é bastante diferente. A ancestralidade que
sempre preservaram por questdes pessoais passou a ter uma relevancia politica
que informou a nova imagem de si que eles construiram desde entdo. Por conta
desse processo, seu Sérgio hoje afirma orgulhoso: Somos neguinhos, mas somos
conhecidos dos homens, e isso por ser um dos herdeiros de Anselmo!

Essa auto estima fundamentada numa ressignificacdo das praticas culturais
negras, utilizando aqui um termo caro ao movimento negro local, repercutiu
também entre os praticantes do batuque. O batuque de Curral Velho, liderado por
Seu Chiquim de Neta, criou roupas estilizadas, se apresentou em eventos na
capital e ganhou prémios nacionais, antes de infelizmente retornar ao ostracismo.
O batuque uniformizado que ganhou o prémio ndo aconteceu no mesmo contexto
espontaneo de diversdao em que seu Chiquim aprendeu o ritmo com seus pais,
mas soO foi possivel de ser revitalizado porque ja existia como pratica cultural
ancestral, ainda que adormecido.

A Umbanda, tdo tradicionalmente atacada, ganhou o respaldo das
instituicbes publicas, quando seus representantes, como Pai Francisco, Mae
Bonifacia e Mae Santinha passaram a ser reconhecidos como guardides
privilegiados de uma religiosidade marcadamente negra. Mas as festas de terreiro
que hoje paulatinamente ganham legitimidade entre novos setores da sociedade
sanjoanense sempre ocorreram, mesmo que talvez em menor escala e com uma
repercussao diferente, notadamente marcada pelo preconceito e intolerancia.

E mesmo a capoeira, que como vimos em Sao Joao foi uma pratica cultural
que sO ganhou forca através de agentes externos como o baiano Tiziu, s6 se
consolidou enquanto movimento porque encontrou entre os jovens quilombolas
sanjoanenses uma clientela atenta e participativa, que comprou a briga idealizada
por Nego Bispo e o movimento negro, pds a mao na massa e foi aprender a
gingar, atacar e se defender, seja com o corpo ou com o discurso, para depois,
como disse Kina, ter a ousadia de criar o proprio grupo e “segurar o rélis” de

reconhecer o jovem Tiziu como seu mestre.
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O sucesso da Capoeira de Quilombo e do processo de reconhecimento de
Riacho dos Negros demonstra que a semente plantada pelas instituicoes do
Estado e o movimento negro encontraram em S&o Jodao um solo fértil para
frutificar. Solo fértil que havia sido preparado por Pompilio e os frequentadores da
sua Unido e pelos negros e negras amigos de Seu Batistdo antes dele, quando
estes responderam a proibicdo de participar das festas dos brancos organizando
suas proprias festas, suas “igualdades”. A historia de resisténcia e auto afirmacgéao
da gente negra de Sao Joao vem de longa data.

Além disso, uma descoberta que ndao esperava despontou das pesquisas, o
protagonismo exercido nestas lutas pelos proprios sanjoanenses. Nos tempos das
“festas de classe”, Seu Batistdo, depois Pompilio e os socios da Unido eram
gente daqui mesmo. Pompilio viveu fora e teve referéncias externas para fundar
sua associacao. Mas foi ele mesmo, sua familia e amigos locais que organizaram
as festas, construiram a sede da entidade e buscaram recursos junto aos politicos
locais. Muitos anos depois, quando o INCRA veio pesquisar a historia e delimitar
os limites da comunidade de Riacho dos Negros, ainda que o processo tenha se
iniciado por iniciativa do movimento negro local, no final das contas foram os
préprios riacheiros que apresentaram o0s elementos legitimadores desse
reconhecimento e que opinaram sobre os limites do proprio territério. E no inicio
dos anos 2000, quando a Capoeira de Quilombo, trazida para Sdo Joao por Nego
Bispo e ensinada pelo baiano mestre Tiziu, se tornou um grupo novo 0s jovens
quilombolas sanjoanenses estiveram junto com seu jovem professor na criagao da
marca e da pedagogia do grupo e foram eles que levaram a capoeira para outras
cidades do Piaui, ensinando nas comunidades rurais muitas vezes bastante
distantes de Sdo Jodo do Piaui.

Isso nao implica dizer que os “agentes externos” nao tiveram importancia na
historia da cidade, pelo contrario. Sem Nego Bispo, Tiziu, Eduardo e outros que
vieram depois, 0S jovens negros e negras sanjoanenses de hoje teriam outra
historia pra contar. Foi na interagdo entre a influéncia externa do Estado e do
movimento negro que as comunidades quilombolas sanjoanenses constituiram
suas identidades negras, num processo que vimos que envolveu tanto a
negociacao e a aproximacao quanto o conflito.

O protagonismo e a criatividade da gente negra sanjoanense geraram

diferentes formas de afirmacgédo de suas identidades: seja nas festas da Unido,
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nas historias contadas para o INCRA ou nas rodas de capoeira. O que justificaria
tamanha pujanca da cultura e da resisténcia negra por aqui? A resposta, tomo

emprestado da pesquisadora sanjoanense Raimundinha Coelho:

Considerando a origem de segregacao da historia do municipio de
Sao Joao do Piaui, compreende-se porque o espaco educativo da
capoeira se fez tdo significativo. As criangas e jovens, circulando
nos diferentes meios sociais, onde, por meio de olhares hostis e
de outras manifestacbes racistas, seus ancestrais foram e
continuam sendo descaracterizados, vao criando um complexo de
inferioridade e uma autoimagem depreciativa (FANON, 2008). A
capoeira para esses jovens significa um espago possivel para a
desconstrucao das histérias de depreciacao dos descendentes de
Ancelmo Rodrigues.**®

Ampliando o raciocinio que Raimundinha aplica a Capoeira de Quilombo
também para a vida dos negros que frequentavam as festas da Unido e que
moram na comunidade de Riacho dos Negros, podemos perceber que, de modos
diferentes, todos sofreram duramente os efeitos da racismo tdo presente na
cidade de Sao Joao do Piaui: impedidos de entrar nas festas de brancos,
ridicularizados pela gente da cidade como os “negros de baixo” ou hostilizados no
espaco escolar por sua estética negra, foi o historico de agressao que levou a
necessidade da auto afirmacao, seja pela festa “que causava inveja aos brancos”,
pelo orgulho de ser herdeiro de Anselmo ou pela ousadia de ser capoeirista e
quilombola.

E porque houve muita opressdo que também houve muita resisténcia, e
nessa luta a gente negra de Sao Joao do Piaui sempre teve muita criatividade e
ousadia pra tomar as rédeas de sua propria vida e encontrar na cultura razbes de
se orgulhar de suas identidades negras e eu, mais um estrangeiro tdo bem
acolhido por esta cidade maravilhosa, espero que este texto seja mais uma
contribuicdo para que seus negros e negras sintam orgulho de sua raga, sua
historia e sua cultura e para que todos, negros ou nédo, possamos contribuir para a

superacao do racismo que ainda vigora entre nos.

*>COELHO, Raimunda Ferreira Gomes. As educagdes escolar e social na formagdo da identidade racial de

jovens nos quilombos de SGo Jodo do Piaui. Dissertacdo (Mestrado em Educagao) - Programa de Pds-
graduacgdo em Educacdo, Universidade Federal do Piaui, Teresina, 2013.p. 166.
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