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RESUMO

Esta dissertagdo emerge de uma pesquisa que utiliza como ferramentas
metodologicas o procedimento genealogico segundo F. Nietzsche, com o
objetivo de perspectivar a obra central de M. Buber: “Eu e Tu”. Nesta

investigagdo sdo apreendidos e apresentados, entre os muitos itinerarios da

obra, os temas da diferenga, do nomadismo e da estrangeiridade, como

elementos recorrentes ¢ demarcadores na obra fundamental do pensamento

dialdgico de Buber.

A partir dos percursos referidos em “Eu e Tu” e das configuragdes do
pensamento de Buber, a obra ¢ situada para além dos cinones do humanismo
romantico, fundador de préaticas pedagogicas e de sua recepgdo mais difundida
na educagdo e na psicologia. Para tanto, sdo pesquisadas as fontes primordiais
da filosofia de Buber no hassidismo Polonés ¢ Ucraniano do séc. XVIIL, com
sua concep¢do do sagrado, instaurado no relacional como elemento de
contraste com o humanismo da tradi¢do metafisica, e também com as sedugdes

do movimento romantico nas praticas psicologicas ¢ pedagogicas




ABSTRACT

This dissertation emerges from a research which uses F. Nietzsche's
genealogical proceeding as a methodological tool aiming to consider in
perspective M. Buber's main work: "Me and You". In this investigation, among
the many itinerarious followed by Buber, the subjects of difference, nomadism
and foreignness, persistent and defining elements in the fundamental work of

his dialogical thought are apprehended and presented.

Starting from the trails refered in "Me and You" and the configurations of
Buber's thought, the work is placed beyond the canons of romantic humanism,
founding of pedagogic practices, as well as beyond its more widespread
reception in Education and Psychology. With this purpose we have researched

the original sources of Buber's philosophy in the Polish and Ukranian hassidism

of the X VIII century with its conception of the sacred founded in the relational

as an element of contrast with the humanism of the metaphisical tradition as
well as the seduction of the romantic movement in the psychological and

pedagogical practices.




PROLOGO

Esta ¢ a dificil tarefa de apresentar o ainda nio lido, porém nio se
engane. Antes de ruminar o trabalho todo, ele ndo podera ser conhecido. E
uma dissertagdo de mestrado, embora as vezes ndo a refira assim. E uma
dissertagdo na area de educagdo, na linha de pesquisa subjetividade, poder e

educagdo, ainda que possa parecer diferentemente. |

Esta pesquisa nasce de minhas inquietagdes como aluno e professor, no
que ha de mais imediato nas relagGes, no ato de olhar aos outros e a mim, na
vida social marcada por antagonismos, nas salas de aula, em que qualquer

dimensdo dialégica que represente uma utopia roméantica se desintegra diante

de nossos olhos, sendo muitas vezes mais um ardil astuto que uma interlocuggo J

o
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verdadeira.

Tudo principiou em problematizagdes gerais quando iniciei meus
questionamentos em torno do sagrado, do conhecimento, do apego e gosto
pelos textos e a reflexdo sobre a condigdo do professor pesquisador. Estes
motes tiveram desdobramentos variados € com o decorrer do tempo

deslocaram-se por outros caminhos ndo deixando porém, de serem centrais.

A relagdo professor-aluno, a relagdo com o conhecimento produzido na
escola e fora dela estdo entre os deslizamentos e caminhos referidos. Neste

sentido a compreensio do conhecimento nas trajetorias da dispersdo, a partir de




elementos que desfazem a ordem das coisas tidas como naturais, acuando-as a

lugares-limites, foram norteadoras de minhas interrogagdes.

Desde ha muito fala-se da avaliagio como instrumento autoritério e vazio
de significagdes para professores e alunos, comenta-se a pouca motivagdo dos
alunos, a crise da educagfio, o fim da escola, sem saber, muitas vezes, que se
estd falando também do movedigo, da estrangeiridade, da nio comunicagdo, da
dificil relagdo com os limites e da diferenga. O desapego para com os livros e a
leitura ¢ sempre lembrado referindo-se ao abandono do trabalho de langar-se
em outros mundos, visitando e inventando novas formas de contato com o

conhecimento e com a vida.

Com estas questdes me propus a pensar o conhecimento tendo em vista
categorias como a diferenga, a estrangeiridade e o nomadismo, percebendo—as
como experiéncias pouco visiveis, ou ainda, pouco vivenciadas na relagdo com
a pesquisa, com 0 conhecilﬂéhto e com a sala de aula. Neste momento, tendo
percebido, através de varios exemplos na literatura, nas ciéncias e nas artes a
condigdo ancestral da cultura judaica sempre ligada a estrangeiridade, ao apego
aos livros e textos, ao ser némade e diferente , configurou-se uma idéia de

investigag@o com professores judeus.

A diregdo do trabalho foi, num primeiro momento, de uma investiga¢do

com professores de terceiro grau, de ascendéncia judaica, procurando encontrar

os elementos da estrangeiridade ,da diferenca ¢ do nomadismo e suas

implicagdes ou ndo com a produgdo do conhecimento, na relagdo com os livros

e a intertextualidade, tendo como pano de fundo caracteristicas emblematicas




do povo judeu. Uma mudanga de trajetéria porém, deu-se tendo em vista ndo
serem esses elementos caracteristicas definidoras dos professores judeus,
arabes, gregos ou de qualquer nacionalidade ou etnia , mas experiéncias que
poderiam estar presentes como um registro forte em pensadores judeus, sendo

no entanto perceptiveis nas pessoas em geral em algumas situagdes.

Nesta trajetdria surgiram questdes sobre as questdes, € para mover-me no

territrio de irrup¢do das novas interrogacdes tornou-se fundamental ndo s

precisar o que perguntar, mas indagar sobre os lugares de procedéncia e

emergéncia destas questdes. Vi-me, neste momento remetido a investigagdo nio

i

de formas bem delineadas, mas das forgas, campo de disputas onde se
produzem os registros da diferenga, do nomadismo e da estrangeiridade, o que

em algum tempo remeteu-me a outras fontes de pesquisa.

¢ Esse momento foi significativo e potencializador de novos
deslizamentos teérico-metodolégicos, pois colocou-se ao centro a diferenga , a
estrangeiridade e o nomadismo ndo como atributos de identidade , mas como

atravessamentos de forcas (na relagdo com a produg¢do do conhecimento € os

——

estados vividos) na contribuigdo a educagdo encontrada na obra de Martin |
!
Buber, este eminente pensador judeu referido por Paulo Freire como |
fundamental em sua compreensio da dimensdo dialogica da vida. As

interrogacdes a partir dai ganharam outro sentido.




Foi potencializador, para além da questdo juddica de uma investigagdo
sobre Martin Buber, a oportunidade tinica no primeiro semestre de 1995', no
programa de pds graduacdo em educagido, de realizar um estudo detido sobre

os fundamentos da obra de Paulo Freire.

Neste momento foi possivel visualizar entre os muitos tedricos que
mantém interlocu¢do com o pensamento Freiriano, o espago privilegiado da
filosofia do dialogo de Buber como contraposi¢do a algumas praticas em sala
de aula e a atitude monolodgica dos professores, na organizagdo de conteudos
que desenvolvem  formas unilaterais, de  controle da produgdo do
conhecimento. O que é reafirmado por Paulo Freire € Ira Shor (1986:124) na
obra Medo e Ousadia quando afirmam:

"0 didlogo é a confirmagdo conjunta do professor e dos
alunos no ato comum de conhecer e reconhecer o objeto de
estudo. Entdo, em vez de transferir o conhecimento estaticamente
como se fosse posse fixa do professor, o didlogo requer uma

aproximagdo dindmica do objeto”.

A partir dai, percebendo indiretamente nas varias obras de Paulo Freire,

os elementos do pensamento dialdégico de Buber e diretamente, através de.

! No Seminario Avancado: "Educagdo e Conhecimento: Dimensdes Epistemolgicas na obra
de Paulo Freire". Coordenado pelo Prof Dr. Balduino Antonio Andreola, durante o
primeiro semestre de 1995 no programa de Mestrado e Doutorado em Educag@o da UFRGS,
entre muitas incursdes teoricas e debates desencadeadores de minhas problematizagdes foi
oportunizado o encontro e a possibilidade de debate com o prof. Paulo Freire, a quem
atribuo, juntamente com o prof Balduino Andreola, algum tempo depois, indicagOes
fundamentais a esta investigagao.




citagdes e notas de rodapé, como na obra "Pedagogia da Esperanga”, entre
outras, passei a considerar a importincia de uma investigagdo sobre a obra

fundamental de Martin Buber, "Eu e Tu".

A proposta de um estudo mais detido sobre o pensamento dialogico
emergiu também de uma analise/conversa sobre a situagdo da educag¢do no
pais, em que Paulo Freire, no "dialogo" conosco, pouco mais de vinte e cinco

alunos do mestrado em educagdo, falava em tom corriqueiro:

"(...) O educador precisa estar convencido que dialogar
com os alunos ndo é pura cortesia. O educador é igual ao aluno,

estd em processo de formagado(...)".

A partir de entdo, principiou a configurar-se em minhas interrogagdes de
pesquisa a dimensdo dialdgica como fundamental aos processos de
conhecimento na educagio, e mais ainda o didlogo como um dos meios de
emergéncia dos limites, da diferenga, do conflito, da estrangeiridade, do que

nomadiza em movimentos de novos saberes e problematizagdes.

Mas antes destas idéias terem aparecido mais nitidamente, o que
aconteceu somente mais tarde, apds alguns siléncios que se processaram com

tempo e paci€ncia, outras palavras de Freire, ditas na dire¢do de minhas

inquietagdes sobre educagdo e conhecimento, foram provocadoras, naquele

didlogo:




"(...) O professor deve ter humildade de conhecer o que
significa ndo saber e convidar o aluno para que trabalhem juntos
algo que ambos ndo sabem. Confessar os limites da nossa
ignordncia, nos leva a busca do saber. O didlogo implica no

conhecimento de minha ignordncia”.

Nesse contato com os limites, com o conhecido e territorializado versus
a relacdo com o ainda informe, territorio da ignorancia, referido por Freire
inscreveram-se¢ minhas problematiza¢cdes fundamentais em torno do

pensamento de Martin Buber.

Movimentos, derivas constantes na educagdo, na relagdo com o
conhecimento € com o mundo nas suas diversas modalidades, algumas
indicadas por Paulo Freire, sugereriram-me enormes desdobramentos
posteriores na investigagdo do pensamento dialdgico de Buber sendo

demarcadores de minhas interrogagdes de pesquisa.

Investigar as constituigdes, 0s jogos conceituais, as tensdes que

constituem a obra central de Buber,"Eu ¢ Tu", com repercussdo em muitas

disciplinas das ciéncias humanas, especialmente na psicologia € na educagdo,

como também profundamente enraizada na obra do filosofo e pedagogo

brasileiro Paulo Freire, passou a ser uma aventura metodologica como

professor-pesquisador.




A partir dai permitindo-me contactar com a poténcia do pensamento de
Buber, com quem j4 havia ensaiado um dialogo preliminar, procurei observar a

partir das demandas de minha pratica como professor, as perspectivas

— fundamentais e indagagdes a filosofia dialdgica do autor.

-Quando principiei esta investigagdo perspectivando as derivas da
diferenca, do nomadismo, e da estrangeiridade a partir da genealogia
nietzschiana, na obra de Buber, trouxe como pano de fundo as criticas de
Paulo Freire as concep¢des do dialogo, como apreendidas nas primeiras
pedagogias fortemente marcadas por esta tradigdo. ngfjggrando essas
questdes e a partir de minhas experiéncias concretas na relagdo com os alunos e
com os textos de Buber, procurei desenvolver esta pesquisa, para além das

simplifica¢des do didlogo romantico, do bi-pessoal, do individual.

O elemento do contraste, didlogo-conflito da agdo pedagogica
escapavam a alguns iniciadores da pedagogia do didlogo. No cotidiano de sala
de aula, em meus contatos com a pratica pedagogica, indo da filosofia, da
psicologia aos ser professor percebi insuficiéncias em concepgdes dialogicas
que procuravam realgar demasiadamente, a unidade e a igualdade em
detrimento do que se desloca em movimentos desiguais ¢ nomades, da
diferenca e especialmente a tudo que emerge na ordem da estrangeiridade do

ndo conhecido.

A investigagdo do pensamento de Buber, demarca neste trabalho um

outro lugar para a relagdo educagdo e conhecimento, buscando na diferenga, no
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nomadismo € na estrangeiridade poténcias de vida para a compreensdo da
escola, desmistificando os dualismos, as ordens ditas naturais de hierarquizagdo

ou superioridade moral e técnica de alguns sobre os outros.

Considerando o acima referido, a idéia de conhecimento neste
trabalho, refere-se fundamentalmente a relacio com os estados vividos
em suas varias derivas na obra "Eu e Tu" de Buber, em que configura-se o
contraste com a no¢do de didlogo como complacéncia, cumplicidade onde
muitas vezes as exigéncias € 0s compromissos com o conteiido do ensino e da

educacdo caem por terra.

ey
A 1mportancia desta investigagdo emerge também de intmeras ;

A M 4 . . A ;
referéncias ao pensamento do Buber pedagogo como: mistico, ingénuo € |

basicamente pertencendo ao personalismo na filosofia. Esta pesquisa em

resposta a estes reducionismos, vem também a partir dai, discutir a recepgdo |
"\ . de seu pensamento na educacdo, muitas vezes matizado pelos elementos

referidos produzindo desdobramentos e descaminhos na pratica de professores

e alunos, que sdo o pretexto para o absenteismo, o aliciamento, a sedugdo, com

o objetivo de atingir um falso consenso, uma completude sem tensdes em sala

de aula, que os movimentos na genealogia de ‘Eu e Tu’ ndo revelam.

No titulo da disserta¢do estdo os termos: Educagdo, Conhecimento,
Diferenca, Nomadismo e Estrangeiridade, portanto, trata de varios outros

assuntos. Em termos formais, no entanto, ndo ¢ dificil apresenta-la.

 BIBLIOTECA SETORIAL DX EDUCACAD
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Na primeira parte sdo apresentadas as ressonincias da cultura judaica no
ambito do conhecimento, dos textos ¢ do mundo vivido na recorréncia dos
elementos da diferenca, do nomadismo e da estrangeiridade como marcas
ancestrais deste grupo. Neste primeiro momento para além de qualquer
essencialismo étnico, indico as trajetérias da emergéncia do tema em minhas
experiéncias, bem como suas conexdes com uma investigagdo genealdgica das

derivas dos elementos referidos na obra ‘Eu e Tu’ de Martin Buber.

Na segunda parte, tendo como pano de fundo o topico anterior, apresento
algumas ferramentas metodologicas, instrumentos balizadores da investigagdo
genealogica das derivas da diferenga, nomadismo e estrangeiridade na obra
fundamental de Buber. A concepgdo de genealogia adotada ¢ a de Nietzsche,
onde neste momento é apresentada detidamente sua "caixa de ferramentas,"

norteadora da investigagdo desenvolvida.

Na terceira parte instrumentalizado no método genealdgico de

Nietzsche apresento nos varios momentos de constituicdo da obra fupdamental

de Buber, ponto fulcral desta investigacdo, nos movimentos dos seus Vér_ios

constructos teoricos (for¢as que demarcam a obra), as derivas que configuram

nas mais diversas dire¢des as conformagdes da diferenga, do nomadismo e da
estrangeiridade em "Eu e Tu”.

Na quarta parte deste traba]ho; a partir das constitui¢des indicadas em

"Eu e Tu", procuro situar a obra de Buber para além dos canones do

humanismo romantico, fundador de sua interpretagfo e recepgdo mais difundida

na educagdo e na psicologia. Neste sentido remeto-me a uma das fontes
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primordiais do pensamento de Buber, o hassidismo do séc. XVIII, um
movimento que nasce nos guetos poloneses como uma dissidéncia do Jjudaismo,
com sua concepgdo do sagrado, como elemento de contraste com o humanismo
da tradi¢do metafisica e também com as sedugdes do movimento roméntico em

suas varias configuragdes.

Considerando as reflexdes de Buber sobre "Eu e Tu", 40 anos apés a
publicagdo da sua primeira edi¢do, na forma de um pos-scriptum, desenvolvo
ao final do quarto capitulo algumas reflexdes sobre este texto onde sio
reperspectivados seus temas centrais e acentuados mais detidamente alguns
constructos, onde nog¢des como Deus, o Tu, os pré e supra-limiares de
mutualidade, entre outras nogdes, sdo aproximadas dos movimentos verificados
- na investigagdo da obra. Em Eu e Tu’, em toda parte, nos seus construtos,

distancias, velocidades.

™~} Verifica-se claramente que a obra de Buber, néo constitui um problema

de conhecimento e sim, um fendmeno de apropriagdo alcangando uma

significagdo que nada tem de estatica e nunca serda determinado

definitivamente.

Ainda gostaria de referir que os desdobramentos do pensamento de "Eu e
Tu", impedem reduzi-lo a mero objeto de "saber de gabinete", envolvendo

nossa vida, nos seus diversas momentos e por ter encontrado funestas




~ 2 . A e .
recepgdes” - o humanismo romantico o confirma - esse pensamento importa

num acerto de contas.

Para além disso, preferiria que esta dissertagdo ndo fosse tomada como
um conjunto de verdades ou o seu oposto, pois ndo é nesse registro que ela
pode ter algum sentido. Gostaria que fosse digerida e se possivel produzisse
um potencial de forgas, espraiando-se numa dimensdo educacional, politica,

ética, estética, e quantos registros mais cada um conseguir inventar.

2 Refiro-me as incorporagdes na pratica pedagégica de uma certa nogdo de dialogo como
dissolugdo de si, onde busca-se as ‘formas auténticas’ de existéncia por dentro de um

projeto de restauragdo da unidade perdida.




1. DIFERENCA, NOMADISMO E ESTRANGEIRIDADE:
CONHECIMENTO E RESSONANCIAS NA CULTURA
JUDAICA

" Na terceira carteira da fila do meio sentavam-se dois rapazes

que, até entdo, nem eu e, certamente, nem a maioria dos outros havia

reparado; entdo todos os observavam. Dia a dia eles nos
apresentavam, sem abandonar a carteira, brincadeiras de mimica,
com habilidade hilariante, sem fazer nenhum ruido. Seus rostos
permaneciam inalteradamente sérios. Depois de algum tempo, as
brincadeiras  assumiam um  cardter sexual sempre mais
inconveniente. Entdo, os rostos de ambos, de modo como eu
imaginava, tinham a aparéncia de almas no tormento do inferno,
sobre as quais alguns colegas sabiam contar em tom de quem é
versado. Todos os movimentos eram horrivelmento forcados. NOs
observdvamos a ambos assombrados, enquanto o espetdculo durava.
Pouco antes do fim da pausa os dois terminavam. Nas nossas
conversas nunca foi mencionado o caso. Aproximadamente uma
semana depois que as exibi¢des tinham tomado esta feicdo fui
chamado pelo diretor da escola. Ele me recebeu com a suave
amabilidade que nds conheciamos nele, e perguntou-me,
imediatamente, o que eu sabia sobre a atividade dos dois. “Eu ndo
sei nada!”, gritei. Ele falou novamente, tdo suave quanto antes. “Nos
te conhecemos”, procurou me persuadir. “Tu és um bom menino e tu
vais nos aqjudar”. “Ajudar? Ajudar a quem?” ,quis eu - assim me

parece - revidar, porém eu calei, encarei calado o diretor. Daquilo




que aconteceu, depois, quase nada ficou na memdria, apenas, que me
acometeu um forte choro, como nunca antes, e que fui levado embora
quase inconsciente. Porém, em casa, algumas horas depois, eu tentei
me lembrar do ultimo olhar do diretor. Ndo foi um olhar brando que
me atingira, mas um olhar assustado.

Por vdrios dias me retiveram em casa, e em seguida voltei &
escola. O terceiro banco da fila do meio estava vazio e assim ficou
até o fim do ano escolar.

Com esse choque de minha inféncia comegou uma longa série

de experiéncias que me ensinaram a compreender a relagdo

problemdtica entre o principio e a realidade e assim me revelaram a
esséncia da verdadeira norma, que pede ndo a nossa obediéncia,

- i d iy
mas a nos mesmos.”’

O outono chuvoso aos 12 anos, a convivéncia escolar entre os
povos do Império Austro-ljngaro em um ambiente de razoavel tolerincia
porém sem mutuo entendimento, onde os momentos de relagdo com a diferenga
e arecusa da norma confirmavam em todos a sensagdo de convidados forgados,
objetos, que tinham de estar ali tolerados, deixaram profundas marcas na obra

de Buber.

* BUBER,M. Encontro - Fragmentos Autobiogrdficos. Ed.Vozes Petrépolis, 1991,




A partir dessas marcas biograficas, entre outras implicagdes, o
pensamento de Buber vem como uma resposta as praticas escolares que
naturalizam as formas de aprendizagem, invizibilizando-as por uma concepgdo
de normalidade que ¢ fixa e ndo histérica, falando portanto do normal e ndo

necessariamente do saudavel.

As refutagdes de Buber dirigem-se 'a aprendizagem escolar vista
como um desevolvimento que se da em etapas fixas, como fatos que acontecem
em uma determinada faixa de idade e a escola e seu funcionamento como uma
institui¢do imutavel. Tais concepgdes epistemologica e tedrica implicam em
uma pratica de adaptagdo do individuo a normalidade do desenvolvimento, do
aluno as expectativas da escola. O que acaba por construir uma ética ¢ uma
politica da exclusdo que perpetua a dificuldade da escola em trabalhar com a

diferenca.

O sentido profundo do normativo, “que pede ndo somente a
nossa obediéncia, mas a nés mesmos”, na violéncia que permeia a relagdo
entre 0s sujeitos escolares, no desreconhecimento/estranhamento entre
professores e alunos, na desmotivagdo de aprender e ensinar contribuiram,
entre outros elementos, a afirmacgdo de Buber: “Nos ndo queremos a revolugdo

nos somos a revolugdo”.

As provocagdes escolares da infincia, os embates filosoficos e

politicos do adulto produziram na filosofia dialégica de Buber a invengdo

constante de novas formas de pensamento, na ruptura com a normatizagdo que

vivenciou e refletiu.




Empreender esta investigagdo no pensamento Buberiano amante
dos paradoxos é ndo esquecer, tendo como pano de fundo o trecho indicado em
sua biografia, que o paradoxo constitui a subversdo tanto do bom senso, como
no caso dos dois meninos, como do senso comum de uma pedagogia

adaptativa.

As problematizagGes apontadas ,portanto, ndo se restringem
somente a esfera do pensar sobre o pensamento, propondo afecgSes a
professores dos diferentes graus de ensino. O questionamento de certos
principios, levados a termo por Nietzsche e Buber repercutem nas salas-de-

aula. A suspensdo da idéia de que a razio e, principalmente, a razdo cientifica

ou somente as paixdes e intuigdes resolveriam todos os problemas humanos e

sociais, ecoa entre os muros escolares.

O questionamento das certezas nos movimentos investigados,
afeta o cotidiano escolar, abalando algumas concepgdes epistemoldgicas que se

generalizam produzindo regimes de verdade.

Assim nos seus varios movimentos, este trabalho sinaliza a
desestabilizagdo das pedagogias adaptativas indo para além do mal-estar, da
diferenca, do nomadismo e da estrangeiridade, criando condigdes de
possibilidade para repensar e experimentar diferentes concepgdes de

conhecimento, educagio e aprendizagem.




As interrogagdes dirigidas ao pensamento de Martin Buber em ‘Eu
¢ Tu’ a partir do procedimento genealdgico de Nietzsche, € em um primeiro
momento ao judaismo e aos judeus, referem-se, entre outros aspectos que
apontarel posteriormente, a algumas questSes que desde ha muito se inscrevem
como inquietantes e centrais em minhas relagdes como professor e aluno ,com
o mundo vivido e com o conhecimento nas suas diversas modalidades. Refiro-
me aos des-envolvimentos® diversos que tenho experenciado na relagdo com
a diferenca que desafia o sentido do 1gual e do idéntico; com o outro como
aquele que vem de “fora” em seus multiplos espagos de incomunicabilidade e
com o proprio universo do instdvel e incerto em seus lugares de soliddes e

exilios/errantes .

Considerando também as experiéncias , diretamente em sala de aula, ou
mesmo mediadas por livros produzindo seus desdobramentos em afetos e
reflexdes ,algumas vezes da ordem do intempestivo, remetendo-me, em certos
momentos, & propria condi¢do de estrangeiridade , incomoda, dificil e
eventualmente rarefeita de interlocugdes , porém potencializadora de novos
territorios € devires. Experi€ncias de conhecimento que chamei de dificeis |

de desassossego, e que reconheci nas palavras de Rainer Maria Rilke (1994:

55) quando sugere :

“Sabemos pouca coisa , mas que temos que nos agarrar ao

dificil é uma certeza que ndo nos abandonard. E bom estar

* Des-envolvimento significa aqui exatamente o que a origem etimologica explicita, ou seja,
des-enredamento, diferenciagio; portanto, nada que tenha a ver com a idéia de evolugio ou
progresso, no sentido de uma diregdo pré-determinada.




S0 , porque a soliddo é dificil , o fato de uma coisa ser

dificil é um motivo a mais para que seja feita”.

A condigdo de mover-me acolhendo o dificil , que vivenciei ndo sem
hesitagdes, remeteu-me a trajetérias, a deslocamentos, levando-me aos limites dos
codigos gregarios no que se passa proximo a margem | potencializando
movimentos némades que tem ressonancias em Deleuze (1985: 66) quando nos

lembra que :

“0 némade ndo é forcosamente alguém que se
movimenta: existem viagens num mesmo lugar viagens
em intensidades , e mesmo historicamente, os némades
ndo sdo aqueles que mudam a maneira dos imigrantes,
ao contrdrio, sdo aqueles que ndo mudam, e pdem-se a
nomadizar ~ para permanecer no mesmo lugar,

escapando dos cédigos.”

O experenciar, ainda que em algums momentos , a dificil deriva de ndo

compartilhar os mesmos codigos, uma certa refratariedade imposta pelo

nomadismo , um exilo potencializador na relagdo com os estados vividos e

com o conhecimento, experiéncia humana bastante familiar, pois aqui e ali
debatemo-nos com ela, mas que ao mesmo tempo ¢ excluida e secundarizada,
por supor quase que invariavelmente a incomoda desinstala¢do, deixaram suas

marcas.




Estas experiéncias humanas que relato e que ndo sdo exclusividade
minha enquanto professor, de nenhuma minoria, ou grupo étnico, referem-se a
elementos que permeiam, em alguns momentos, todas as relagdes
interpessoais € inter-grupais, como a relagdo com a diferenga, o sentimento

de ser estrangeiro, a vivéncia da incerteza e da errdncia némade.

A importéncia de pensar estas marcas é a de langar luzes sobre estas
questoes, resgatar o que € estranho em ndés mesmos, € o que é dificil de ser

aceito por fugir aos cddigos instituidos.

Entre os atravessamentos diversos na relagdo com a estrangeiridade, o

nomadismo, a diferenga, deu-se o meu encontro fundamental com o
pensamento de Nietzsche € o ponto nodal de suas elucubragdes, a sua
concepedo de genealogia, que mais do que uma tentativa de compreensio do
humano, consiste numa atitude, ou ainda, numa forma de indagagéo diante das

experiéncias.

Na perspectiva genealdgica as vivéncias, que descrevi anteriormente,
advém da interagdo de campos de for¢a em disputa, onde cada um busca
articulagdes que favoregam a expansdo e a intensificagdo de suas proprias
forgas. Estes campos de for¢as compreendem esses afetos e implicam
interpretagdes de mundo, sendo forgas interpretantes e codificantes
(veiculando valores) . Quando um dos campos domina os outros, tende a
impdr sua interpretagdo particular de mundo universalizando um cédigo. As

forcas sdo todas de vida e os valores que veiculam representam sempre




formas de vida sé podendo, pois, serem avaliados pelos critérios da propria

vida; sua expansdo e intensificagdo ou seu apequenamento € coarctago.

A partir destas questdes tormnou-se fundamental, em minhas
interrogagdes, o carater transpessoal dessas for¢as que remeteram-me para
além dos mecanismos psicologicos inatos, adquiridos, ou mesmo da conjuntura
de forgas individual, para uma compreensdo da constitui¢io da realidade como
um campo de disputas em que a relagdo com os codigos que erigem categorias
como estranho e familiar, bom e¢ mau, igual e diferente, ddo-se sempre

enquanto interpretagdes de mundo, singulares e situacionais.

Nos dominios do supra-individual, minhas experiéncias conduziram-me
inicialmente, e explicitarei o porqué posteriormente, & condi¢do judaica como
um espago privilegiado para pensar a dindmica de forgas que compreendem a
diferenga, o nomadismo, a estrangereidade, tendo em conta que os judeus
constituem-se a partir do dentro ¢ do fora do grupo étnico, havendo uma
caracteriza¢do do judeu (no mundo de fora ) como o estranho, o estrangeiro,
que com o mundo ndo judeu (mundo de fora do grupo) estabelece uma relagio
de interdependéncia e de alteridade/contrastividade, onde “vivem dois mundos
em tensdo e essa tensdo delimita o campo de possibilidades de vivéncia e
elaboracdo de sua condic¢do étnica. Confusdo, ambigiiidade, medo, duvida,
assim como, conscientizagdo e reacendimento da chama atdvica “ ( Perez ,

1991: 100) sdo elementos dessa contrastividade. Uma trajetoria vivida na

inquietude/quietude em  que, a  sacralizagfo/ dessacralizagdo, a

continuidade/ruptura marcam entre outros elementos a estrangeiridade ancestral

dos judeus , sendo que mesmo antes da Diaspora: “A4 alianga com Deus faz o
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povo judeu um povo eleito ( particularmente desde Jacé e a saida do Egito ) e,
se ela constituiv o fundamento de uma nacionalidade sacra, nem por isso
deixa de abrigar na sua prdpria esséncia, uma inscri¢do origindria na

condi¢do de “estrangeiro”. Numerosas sdo as passagens da biblia que

afirmam a elei¢do do povo judeu excluindo os outros” ( Kristeva, 1994 : 70).

O interessante ¢ que o proprio termo guer, para “estrangeiro” em
hebraico nfo deixa de causar problemas, pois ele significa literalmente “aquele
que veio morar - conosco - ou residente” . Esta contrastividade, este
“estranhamento”, movendo-se no homogéneo € no heterogéneo implica “a
construgdo da DIFERENCA como valor fundante do ser judeu” (Perez 1991 :
100), e sobre esta contrastividade afirma Lyotard,(1994:33/34):

“ Os judeus no  ‘espirito’ do ocidente, ocupado a se
fundar, aquilo que resiste a esse espirito; na sua vontade, a
vontade de querer, o que barra a vontade; na sua realizagdo,
projeto e progresso, o que ndo cessa de reabrir a ferida do
irrealizado. Sdo o irremissivel no seu movimento de remissdo e
entrega. SGo o ndo domesticavel na obsessdo de dominar,
na compulsdo do dominio senhorial, na paixdo do império,
recorrente desde a Grécia Helenistica e a Roma Cristd
, “os judeus” jamais em casa ali onde estdo , inintegraveis,
inconvertiveis, inexpulsdveis. E também sempre fora de
casa, na sua tradicdo assim dita propria, pois ela comporta o
éxodo como o seu comego, a excisdo, a impropriedade e ©

respeito do esquecido . Forgados mais que guiados pela nuvem




de energia livre que desesperam de compreender ou mesmo
ver , nuvem no deserto do Sinai. Ndo podem assimilar-se -
dizia Hannah Arendt - (Young-Bruehl 117), a ndo ser

assimilando também o anti-semitismo”.

Esta condi¢do de povo némade em casa, nunca em casa, que caracteriza
“no caso dos judeus, algo como o afeto inconsciente de que o ocidente ndo
quer saber de modo algum” (Lyotard 1994: 37) nos lembra o anti-semitismo
sutil observavel nas miltiplas falas a0 nosso redor quotidianamente que
tipificam o judeu de um modo pejorativo referindo-se a expressdes como: os
judeus sdo todos ricos, judeus sdo avarentos, judeu tem nariz grande, ou ainda
a fala en torno de uma conspiragio judaica internacional para controle de
bancos, meios de comunicagio de massa, etc.(Ha referéncia em Perez). Ha
visivelmente uma rejeicdo ao povo judeu, sendo na compreensdo de

Lyotard,(1994:35):

“O anti-semitismo ocidental ndo é uma xenofobia, é um

dos meios para o aparelho de sua cultura ligar e

representar, quando pode - defender-se - do terror origindrio,
esquecé-lo ativamente. E a face defensiva de  seus
mecanismos de ataque, a saber: a ciéncia grega, o direito e a
politica dos romanos , a espiritualidade cristd, as luzes. Sua
face voltada contra as “retaguardas” do saber, do ter, do
querer e do esperar. A idade cldssica os expulsa, mas eles
voltam. A idade moderna os integra, mas persistem na sua

diferenca o séc. XX os extermina”.




A caracterizagdo do judeu vivenciado e percebido como diferente,
inintegravel, némade, estrangeiro entre outras caracteristicas, mas também
observando esses elementos como fazendo parte dos comportamentos
individuais e grupais, ndo sendo exclusividade dos judeus ou de qualquer grupo
étnico, mas certamente um registro forte em sua cultura e na percepgdo dos
nao-judeus, demarcaram uma abordagem para além de qualquer essencialismo,
mas com alguns indicios importantes para os  desdobramentos desta

investigagio.

As consideragSes até aqui apontadas, embora apresentem indicagdes
ainda gerais sobre o judaismo e a condigdo judaica conduziram-me nio a todos
os menbros da comunidade judaica, mas aos elementos da estrangeiridade, do

nomadismo e da diferenga na produgdo intelectual de um pensador judeu,

direcionando portanto, o foco desta investigagio, a um procedimento

genealogico que deu-se tendo em vista seu objeto de estudo, mais especifico, e
algumas problematizagdes e questdes norteadoras que serdo trabalhadas a

seguir.

Nesta dissertagdo temos como objeto de estudo a proveniéneia e a
emergéncia de forgas que produzem marcas como: a estrangeiridade, o
nomadismo e a diferenga na obra fundamental de Martin Buber: ‘Eu e Tu’ autor
tido e visto como judeu, ,tendo em vista a relagdo com os estados vividos e com

o conhecimento nas suas diversas modalidades.




As problematizagdes e reflexdes que me proponho desenvolver tém
O seu percurso matizado pelo procedimento genealégico na abordagem da

diferenga, da estrangereidade e do nomadismo.

A proposta é de investigar estas marcas a partir do procedimento
Genealogico Nietzscheano que procede de sua obra mais sistemdtica: A
Genealogia da Moral, desenvolvida e problematizada por autores como Deleuze
¢ Henry entre outros, em obras como “A Morte dos Deuses - Vida e Afetividade
em Nietzsche”, “Nietzsche” e “Nietzsche e a Filosofia”somente para referir

alguns.

Esse tema ganha profunda significagio desde a época em que
Nietzsche saiu da vala comum dos autores malditos, deixando de ser
identificado como um grande precursor do anti-semitismo nazista e seus
horrores e passou a ocupar um lugar importante nas reflexdes de alguns

filosofos franceses de vanguarda.

Tendo em conta as indagag¢des em torno da condigdo judaica na obra de
Buber , a partir dos atravessamentos da estrangeridade, da diferenca e do
nomadismo procurar-se-4 os seus desdobramentos para além do registro das
representagdes, das identidades fixas que descrevem o universo das formas, dos
nomes, dos codigos, que capturam as forgas multiplas e as traduzem por
conceitos, homogeneizando o que ¢ heterogéneo. Ao contrario, o que se quer a

partir da Genealogia Nietzscheana é apreender os campos de forcas,

indagando sobre a sua proveniéncia nos varios construtos teéricos,




buscando os acontecimentos, os acidentes que levaram 3 producio destas

configuracdes, inscrevendo valores e diregdes.

A abordagem genealogica também nos levard a questdes sobre a
emergéncia desses valores enquanto cristalizagdes, sobre o que seja o diferente,
o ndo familiar, o estrangeiro. Se a nossa busca volta-se a emergéncia das forgas
que constituem os registros da diferenga, da estrangereidade e do nomadismo,
também rastreara o espago do afrontamento das forgas € o momento em que elas
instituem esses valores de forma singular, dando o modo como as forgas se

distribuem e se confrontam nesses acontecimentos.

Nesta perspectiva tedrica temos que entender as adjetivagbes e agdes em
torno da diferenca, da estrangereidade e do nomadismo como decorrentes de
uma certa interpretagdo da realidade, um determinado ponto de vista que se
torna hegemodnico € que é impregnado de elementos gerados pelo jogo e a
disputa entre as palavras-principio Eu-Tu e Eu-Isso, forgas ativas e forgas
reativas’ . O que se pretende compreender com o trabalho genealdgico ndo se
mscreve em sua origem no dado puramente objetivo ou subjetivo, mas na

compreensdo da conjuntura de forgas singular que produziu estas marcas na

producdo citada, pois aqui deparamo-nos com a afirmagdo de F. Nietzsche

“..ndo ha fatos, somente interpreta¢des”, onde convém lembrar, sdo as forgas
que funcionam como agentes interpretantes, através de suas lutas e dominagdes

quando codificam o real com sua marca.

> Sobre este tema serdo apresentados outros elementos no capitulo seguinte




Em sua dindmica de forgas, a diferenga, o contraste, “a estrangeiridade”,
parccem ser marcas de alguns trabalhos em escritores e pensadores Judeus o

que, na compreensao de Lyotard (1994:38):

“atestam que a miséria do espirito, a sua serviddo ao que é
irrealizado, incompleto lhe é constitutiva. Deles (judeus)
emana somente essa angustia de que “ndo vai resolver” . Que
0 pensamento esconde uma falta que nem mesmo lhe faz

falta”.

Embora o anti-semitismo possa ser pensado sob diferentes olhares,
parece-me fundamental, tendo em vista nossas reflexdes, compreendé-lo como
um registro bastante antigo e ainda muito forte na tradi¢do ocidental , € que esta
miscuido e enraizado em nossos valores e por conseguinte, em nosso 1éxico
habitual, por exemplo no verbo judiar que faz uma referéncia direta, a
maltratar, escarnear ou a propria expressdo judeu , que é definida em nossos

dicionarios,entre outras acepgdes tais como: avarento, Usurario e mau.

Para pensarmos a diferen¢a ndo somente ligada a condi¢io judaica mas

na referéncia a propria idéia de exclusdo que sugere o exemplo do verbo judiar

ou a expresssdo judeu, sdo fundamentais as reflexdes de Eizirik (1995: 04)

quando afirma:

“Partindo da exclusdo, é possivel ampliar a reflexdo para

a andlise da “diferenca”: quem é esse sujeito “estranho” a




quem dirijo meu olhar? Como é essa escuta do “diferente”?
Qual o cuidado que dispenso a esse “outro”?

A diferenca aparece como categoria a ser analisada , mas
também como problema a ser enfrentado , na concretude das
relagdes sociais e institucionais. Entendida, a diferenca , ora

como alteridade ,ora como divisdo...”

Quanto aos judeus, no dizer de Lyotard: “sdo o NOMADISMO DO
PENSAMENTO |, ndo estdo presos a suas raizes, mas sdo essencialmente
transportaveis, como livros, dinheiro, Joias, e violinos”. Esta condig¢do |,
considerando também outros elementos, lhes impds a inscri¢do de um Deus
sem rosto, ndo materializado ( como povo némade, por muito tempo ndo havia
a construgdo de templos), abstrato, € a0 mesmo tempo uma familiaridade muito
grande com a experiéncia de guiar-se através de livros como o Talmud que era
considerado como uma “pdtria-portdtil” (Scliar, Moacir ,1992: Folha de Sdo
Paulo), um indicador ético nos mais diversos paises em que estivessem. Ainda
nesse sentido ¢ fundamental o apego e devogdo do povo judeu a palavra
escrita, ao texto, € como se sabe, os escritos oferecem miltiplas interpretagdes,
sendo importante na tradi¢o religiosa judaica a hermenéutica, explorando a
polissemia da palavra escrita, valorizando a intertextualidade e o comentario,
na andlise dos textos sagrados. Se ¢ possivel afirmar que a danga ¢ a misica
sd0 caracteristicas marcantes em alguns grupos étnicos, inclusive os judeus, o

desembarago intelectual, certamente, € um dos atributos fundamentais do povo

judeu produzindo um contingente bastante grande de pensadores, o que é

corroborado por Freud (apud Erikson,1972:20)quando:




“Usou o termo ‘identidade’ de modo meramente fortuito e, de
Jato, numa acepg¢do fundamentalmente émica. E como seria de se
esperar dele ,Freud assinala inevitavelmente, alguns daqueles

aspectos a que chameij sinistros e, no entanto, vitais - tanto mais

vitais, de fato, ‘quanto menos podiam ser expressos em palavras’.

Com efeito, ‘consciéncia de identidade intima’ inclui para Freud,
um sentimento de azedo  orgulho pelo seu povo disperso e
Jreqiientemente  desprezado através de uma longa historia de
perseguicdo. E estd radicada num dom particular (NESTE CASO,
INTELECTUAL) que tinha surgido vitoriosamente a limitagcdo
hostil de oportunidades. Ao mesmo tempo Freud estabelece um
contraste entre a identidade positiva de wuma destemida
LIBERDADE DE PENSAMENTO e uma caracteristica negativa
dos ‘povos entre os quais nés, os judeus vivemos ', a saber
os ‘PRECONCEITOS QUE RESTRINGEM NOS OUTROS O USO
DO INTELECTO . Revela-se, pois, que a identidade de uma
pessoa ou grupo pode ser relativa a outras pessoas ou grupos;
¢ que o orgulho de conquistar uma forte identidade pode
significar uma emancipacdo interior da identidade de um grupo
mais dominante como 0 da ‘MAIORIA COMPACTA’. Um
requintado triunfo é sugerido na afirmacdo de que o mesmo
desenvolvimento  histdrico que restringiu a maioria no livre
uso do seu intelecto, em decorréncia de preconceitos tornou
a MINORIA ISOLADA MAIS ROBUSTA EM QUESTOES
INTELECTUAIS”.




Em meio a essas inferéncias as palavras de Lyotard referem-se a
Marx, Freud e Nietzsche como mestres da suspeita ¢ do desassossego e da
condi¢do judaica como cometendo “o crime de reconciliar o ‘espirito’ com
aquilo que ndo é conciliador”.(Lyotard, 1994: 103). Ainda que tenhamos
imagens dos judeus tipificados como o estudante Talmudico, o escritor
intelectual, o empresario mundano , o sobrevivente do holocausto, a mie judia,
que ndo nos oferecem um quadro homogéneo porém, como afirma Vieira

(1994:10) a figura do judeu da didspora ainda predomina contemporaneamente:

“a figura do judeu exilado/errante, sempre perambulando
entre dois mundos, pelo menos. A nosso ver essa imagem do
Judeu, por causa das errdncias num universo instdvel e
incerto, também nos pode ensinar algo sobre o aspecto
proteico da nossa condi¢do moderna e pés-moderna. Lutador
indémito, mas ao mesmo tempo ambivalente, marginalizado e
as vezes, até silenciado, o judeu no seu exilio- seja esta

condigdo concreta ou metaféricaf...)”

E sobre o exilio, a condigdo da estrangeiridade e da diferenga como
elementos que ndo estdo ligados unicamente ao fato de ndo possuir um
territorio geograficamente definido , mas de um exilio como relagdo com o

mundo vivido € que nos lembra Barylko (1995:13)quando interroga:

“ Qué es el judaismo? En la modernidade es una inquietude

,una zozobra , una ansiedad, un exilio.




Es lo que siempre fue , reflejo del hombre, espejode la historia.
Ahora ya tiene territorio, como todos los que pisan tierra firme,
Y resulta ser que la tierra no es firme que el exilio es universal
que el ser esta em crisis ,a pesar de sus progressos hacia la
seguridad .
Ahora que somos como todos , somos como nadie.
Ser en el exilio.

Ya no el exilio de estar- fuera -de -la -tierra . sino el
de siempre simplesmente fuera-de -si Y de cualquier punto de

apoyo.”

Ap6s termos acenado nestas breves consideragles  as
ressondncias das questdes da diferenga, estrangeiridade e nomadismo e o tema
do conhecimento na cultura judaica, passaremos tendo os elementos apontados

como pano de fundo, ao foco central deste trabalho.

Convém ainda lembrar que as questdes assinaladas sobre os

judeus € o judaismo, ndo se inscrevem em qualquer essencialismo étnico, sendo

portanto, apoio e suporte ao trabalho de investigagdo da obra éndamental de

Martin Buber, pensador este, que de muitas formas retoma a tradi¢do judaica
especialmente hassidica em sua produgio tedrica com importantes

desdobramentos na filosofia, antropologia e educagio.

O que se coloca a frente a partir de agora sdo os movimentos, as derivas

dos registros da diferenga, do nomadismo e da estrangeiridade e sua presenca
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na obra ‘Eu e Tu’ de Martin Buber. Fundamentalmente a busca se dirigia aos

textos e livros considerando-os em sua gravidez de sentidos.

Na mesma diregdo foi possivel perceber que as manifestagGes diante da
diferenga, da estrangeiridade e do nomadismo, na relagdo com o texto escrito e
os estados vividos processam-se em uma regido de pouca visibilidade, onde
tanto a incorporagdo do conhecimento quanto a sua rejeigdo ocorrem de forma
visceral ,como nos lembra Nietzsche quando refere o COrpo como a grande
razdo e manifestagdo do nosso mais alto sentimento, o que é corroborado por

Scarlett Marton (1991:30) quando afirma:

“(...) 0 corpo assimila o que ndo lhe pertence, ao digerir novas
expériencias, o ‘espirito’ incorpora o que lhe é  estranho. F
essa direcdo que Nietzsche escreve: “efetivamente o ‘espirito’
ainda se assemelha ao mdximo a um estémago”(Para Além do
Bem e do Mal, 230). Conhecer é, pois, apropriar-se. Trata-se de
uma atividade que se verifica em todos os seres vivos; mas ainda

estd presente nas células, tecidos e orgdos.”

A partir dai, pressupondo as ruminagdes do corpo nas

aproximagdes com o conhecimento e na investigagdo das derivas das forgas que

produzem os registros da diferenga, do nomadismo e da estrangeiridade na obra
referida, dois movimentos importantes colocaram-se imediatamente: o primeiro
com rela¢do a diferenga como lugar onde est a diversidade, alheia ao quadro
de referéncias de que se observa ou interage habitualmente, no visivel, e que até

mesmo por 1sso, coloca-se como a dimensdo do novo, da profusdo de




singularidades nos dirigindo a territrios de novas emergéncias.E um segundo
movimento que apresenta a diferenga como aporia, remetendo-nos ao estranho,
a estrangeiridade com a qual ndo guardamos nenhuma familaridade, sendo

muitas vezes alvo de rejeigdes, de sentimentos de gueto, refratariedade e

exclusjo.

Na investigagdo da obra ‘Eu e Tu’, buscando as derivas das forgas
némades, tornou-se evidente e fundamental, ter em conta na relagdo com os
textos, (mesmo considerando um universo intangivel de nuangas e movimentos

sutis) um duplo movimento némade.

Um primeiro movimento em que o nomadizar refere-se  aos
deslocamentos, movimentos de expansdo da vida, onde estio postas novas
incursdes com relagdo ao conhecimento e o mundo, em aproximagdes saudaveis
€ constantes com a diferenga e a estrangeiridade. Neste caso em se pensando a

no¢do de Nietzsche de campo de forcas, trazida da fisica, as forgas

predominantes no texto-campo sdo designadas ativas representando uma

intensifica¢do da vida.

Existe porém uma segunda conformag¢do ou movimento nomade, aqui
assinalada enquanto atitude em relagdo ao texto e ao conhecimento, em que as
forgas ativas dominam incondicionalmente o campo de for¢as produzindo um
nomadismo somente desterritorializante, em que ndo temos mais a for¢a do
esquecimento, propugnado por Nietzsche, perdendo-s¢ o ruminar das
experi€ncias com o conhecimento € a vida, mergulhando-se, muitas vezes, num

registro analogo ao de uma corrida louca, de um engolir inteiro, em que pouco




ou muito pouco se sentem os sabores do sabere. Um nomadismo sem

acolhimento ou lugares possiveis de relagio.

Neste sentido a relagdo, com os textos tendo em vista os dois
movimentos propostos, nos remete ao momento da forma,ou ainda de quando
cessam as revisdes € 0s movimentos menos sutis e se tem algo materializado,o
texto concluido,o livro ja lido, o ancoradouro provisério, o0 momento da
interrupgdo, mas que nem por isso é forma derradeira, enquanto defini¢do de
sentido, pois o texto de Buber é sempre polissémico € nos remete a0 sempre

novo da linguagem.

Assim, ainda que consideremos toda a diversidade que o texto
comporta, convém em outra diregdo considerarmos a quantidade de imagens e
informagdes que nos inunda como um turbilhdo audiovisual a todo momento no
mundo contemporaneo. Neste contexto o livro, o texto, uma obra como ‘Eu e
Tu’ apresentam-se como resisténcia, momento ndo do segundo nomadismo de
um puro fluxo desterritorializante, em que como afirma Baudrillard ( 1990:99)“
Jd ndo temos a forga do esquecimento, nossa amnésia é a das imagens”, mas
sim da necessaria interrupgdo, ou como sugeriu Derrida, propugnando o que

chamou uma “religido do livro” (em entrevista concedida a LA MAGA,

Noticias de Cultura, Buenos Aires em 4 de sitiembre de 1996,p.8) afirmando:

“El libro es a la vez el dispositivo y el instante acabado del
plazo que nos obliga a “interrumpir” el processo de la

computadora, a ponerle fin.(...)




(-..) “Por lo momento, el livro es el momento de esta detencion,la
instdncia de la interrupcion.”’
(... )la palavra interruptor no tiene un significado negativo.Se
necessitam interruptores: es la condicion de toda forma la

Jormacion misma de la forma.”"

O até aqui exposto nos fala da forma e do informe, do que se movimenta

e do que cessa, ainda que temporariamente, do texto € em noOsso caso mais
especificamente a obra ‘Eu e Tu’, como atravessada por esta agonistica em que
os interruptores aparecem, ndo somente no livro como lugar paradigmatico,
como nos lembra Derrida, mas por intermédio também, das laténcias ritmicas,
propostas pelas ferramentas conceituais apresentadas em ‘Eu e Tu’ e que nos
remetem as conformagdes, da diferenga, nomadismo e estrangeiridade em

Buber.

No Coldéquio de Cerisy, Deleuze (1985:63-64) nos lembrava em seu
artigo Pensamento Nomade referindo-se a Nietzsche com relagdo aos seus

textos e aforismos a seguinte afirmativa:

Nietzsche o colocava muito claramente: se vocé quiser saber o
que eu quero dizer, encontre a forca que dd um sentido, se for
preciso um novo sentido ao que eu digo.Conecte o texto a essa
Jorca Desta maneira ndo hd problema de interpretacdo de

Nietzsche , hd apenas problema de maquina¢do: maquinar o




texto de Nietzsche, procurar com qual forca exterior atual ele

Jaz passar alguma coisa ,uma corrente de energia.

Tendo como referéncia esta proposicdo, utilizando o procedimento
genealdgico de Nietzsche, no proximo tépico apresentarei algumas ferramentas
conceituais norteadoras dos processos de conexdo e maquinagdo dos textos na

obra de Buber, oferecendo alguns principios para uma mvestigagdo dos

movimentos, da diferenga, estrangeiridade e nomadismo procurando-os nos

construtos tedricos, forgas e tensdes em que fazem passar, seus multiplos

espagos de coarctagdo e potenciagdo da vida.




2.PRINCIPIOS PARA UMA INV ESTIGACAO
GENEALOGICA: DOS MOVIMENTOS E FERRAMENTAS

Odissea, Livro Vigésimo Terceiro

Ya la espada de hierro ha ejecutado
La debida labor de la venganza;

Ya los asperos dardos y la lanza

La sangre del perverso han prodigado.
A despecho de un dios y de sus mares
A sureino y su reina ha vuelto Ulises,
A despecho de um dios y de .los grises
Vientos y del estrépido de Ares.

Ya en el amor del compartido lecho
Duerme la clara reina sobre el pecho
De su rey pero, dénde esta aquel hombre
Que en los dias y noches del destierro
Erraba por el mundo como un perro

Y decia que Nadie era su nombre?

Jorge Luis Borges El Otro, E1 Mismo




2.1 SOBRE MARTIN BUBER

Com o objetivo de abordarmos alguns principios basicos de investigagao,
a partir da genealogia Nietzscheana, com vistas 3 pesquisa desenvolvida, torna-
se imprescindivel, antes, localizar alguns elementos biograficos de Martin
Buber que trardo importantes contribuigdes, como pano de fundo, as derivas

mvestigadas.

O autor nasceu em Viena, a 8 de fevereiro de 1878. Sua formagéo
constou de extensos estudos de temas judaicos, bem como de assuntos
cientificos ¢ de filosofia ocidental. Fra ainda crianga quando seus pais se
separaram. Foi entdo viver com seus avés numa pequena aldeia na Galicia

(antiga Pol6nia).

O elemento judaico afirmou-se visceralmente, considerando neste
periodo sua infincia e adolescéncia, que decorreram em Lemberg, centro
cultural e religioso judaico de vastas ramificagdes pela Europa Oriental. Um
outro aspecto importante foi o contato com seu avé Salomio Buber, notavel

estudioso e hebraista.

Neste periodo, a relagdo com a natureza foi uma marca em sua vida e

pensamento. A obra "Eu e Tu" também apresenta muitas passagens em que
vamos ver a natureza valorizada. A propdsito deste tema, ao cuidar de um

cavalo, afirma Buber (1991:19,20) em seus Fragmentos Autobiogrdficos:




"Quando eu passava a méo sobre a poderosa crina, as
vezes  admiravelmente  alisada,  outras vezes  também
espantosamente selvagem, e sentia a vida palpitante sob a minha
mdo, era como se se aproximasse da minha propria pele o
proprio elemento vital, algo que ndo era eu, que de modo algum
me era familiar;, evidentemente o outro, ndo meramente um

- outro, verdadeiramente o préprio outro, e que me deixava
aproximar-me, que confiava em mim, que naturalmente, ficou
muito intimo. Mesmo quando eu ndo havia comegado a despejar-
lhe aveia na manjedoura, o cavalo levantava suavemente a
volumosa cabeca, na qual se moviam, sobretudo as orelhas;
entdo, ele aspirava silenciosamente, como um conspirador que dd
a seus companheiros de conspiragcdo um sinal que so deve ser

percebido por estes, e eu compreendia”.

Buber nos fala desta experiéncia para mostrar a possibilidade de relagdo,

na diferenga, com elementos da natureza, e nfio somente com seres humanos.

Na adolescéncia, especialmente no final, esta em Viena, acompanhando
o movimento de ocidentalizagdo caracteristico dos Jovens judeus de sua
geragdo, cheio de entusiasmo pelas realizagdes e pelo "novo pensamento"” de

seu tempo. Buber, ao ingressar na universidade de Viena, conforme suas

proprias declaragdes, "afastou-se" da tradi¢do judaica e entregou-se ao estudo

da filosofia ocidental e mundial.




Na universidade caracterizou-se pela rebeldia contra a homogeneidade
ritualistica das ciéncias e pelo relativismo das disciplinas cientifico-sociais e
humanisticas. Desde seu primeiro contato com o pensamento mundial,
reforado pela relagdo que manteve com os homens que processavam a
renovagdo do pensamento alemdo, buscava retira-lo e salvaguarda-lo dos
"ismos" e modismos, Buber captou as influéncias e interesses que teriam
imensa contribui¢do em seu pensamento: H. Cohen, E. Husserl, Kant e

Nietzsche.

Desde a adolescéncia, alguns livros foram fundamentais a constituigio
dos muitos movimentos de "Eu e Tu", sendo de grande importancia, segundo
Von Zuben (1977:12): o livro “Assim Falou Zaratustra”, produtor de
arrebatamento em Buber. A visdo Nietzscheana do tempo como eterno retorno

impediu Buber de ter uma concepgdo diferente do tempo e da eternidade.

A Viena que experimenta Buber é fortemente marcada pelo neo-
romantismo € o lirismo ou o didlogo lirico, que estava ai presente em sua forma
de criagdo e expressdo, porém, ainda que compartilhando a atmosfera vienense,
em sua intensa atividade cultural e social, Buber aparentemente se afasta de
suas raizes judaicas hassidicas, que manifestam-se fortemente ao final de seus
cursos universitarios, como reagdo aos canones de humanismo e romantismo

ocidentais.

Os tempos eram de revolugdes intelectuais, de novas idéias ousadas € os
iconoclastas derrubavam, propositada e incondicionalmente, velhas imagens da

filosofia. Considerando esses elementos, agregando-lhes suas criticas € um tom
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especificamente seu, derivado de seus deslocamentos e da tensdo
de seu pensamento apegado ao Judaismo hassidico, Buber mais tarde revelaria,
ndo apenas ser um filho de seu tempo, mas compenetrado e ciente das forgas
que o moldavam. Em 1901, entra na Universidade de Berlim, onde foi aluno de
Simmel. Em Leipzig e Zurich, dedicou-se ao estudo da psiquiatria e da

sociologia. Em 1904, recebeu, em Berlim, o titulo de doutor em filosofia.

Buber, como intelectual sempre foi um membro ativo na comunidade
universitaria, na apresentagdo de trabalhos em grupos de debates, ainda quando
estudante, até suas intervengdes no ambito da politica do movimento sionista

mundial.

Nos anos de 1916 a 1924, Buber foi editor do jornal "O judeu". Em 1923
foi nomeado professor de Histéria das Religides e Etica na Universidade de
Frankfurt. Em 1938, ap6s ter sido destituido do cargo em 1933, pelos nazistas,
aceita o convite da Universidade Hebraica de Jerusalém para trabalhar com
filosofia social. Este periodo foi de intensa atividade académica. Buber tinha
entdo 60 anos. No prologo de A Genealogia da Moral, Nietzsche (1991:26), diz
de si mesmo:

"Verdade seja que, para elevar assim a leitura & dignidade
de arte, é mister, antes de mais nada, possuir uma faculdade hoje
muito esquecida ( por isso hd de passar muito tempo antes de

meus escritos serem 'legiveis’), uma faculdade que exige

qualidades bovinas, e ndo as de um homem de fim-de-século.

Falo da faculdade de ruminar”.




O mesmo podemos dizer da ‘legibilidade’ da obra de Buber, que exige

ruminagdo, pois desde cedo esta em ruptura com todas as praticas religiosas
formais ¢ em divergéncia com o judaismo normativo. Se podemos pensa-lo
como mistico, sera apenas no sentido hassidico, o que por si so6 nos leva a

auscultar mais detidamente sua filosofia.

Buber morreu em 1965, na cidade de Jerusalém, precisamente em 13 de
junho de 1965, deixando grande produgdo intelectual. Mesmo sendo
considerado humanista, romantico ou existencialista religioso, Buber ndo se
deixa definir por nenhuma corrente filoséfica. Atravessado e matizado por
essas escolas, ndo sucumbe a nenhuma delas; ele as ultrapassa em um
pensamento original que ainda permanece em grande parte na obscuridade.

Seus tempos jazem mais adiante.




22 DEMARCACAO DO CAMPO METODOLOGICO

A escolha do campo metodolégico: a obra "Eu e Tu" de Buber justifica-
se por ser justamente 0 momento da produg¢do mais completa e profunda do
pensamento do autor - o estidgio maduro de sua filosofia dialégica. Esta obra
publicada em 1923, amplia o niicleo de seus pensamentos para diversos
campos das ciéncias humanas, embora a recepgo de seu pensamento, tema que
abordarei detidamente como uma das problematizacdes desta investigagio,

tenha ocorrido especialmente apds a década de cinquenta.

Contemporaneamente, as ressonancias desta obra, especialmente através
do crivo do humanismo roméntico, tém produzido arranjos e constitui¢des nas
areas da histéria, ética, simbologia, mitologia, psicologia ¢ educagdo, entre

outras.

Um dos motivos principais deste recorte de investigagdo diz respeito ao
efeito multiplicador deste livro, assim como dos descaminhos deste efeito,
especialmente no campo psicologico e educacional, area em que mais

diretamente se inscreve minha atuagéo profissional.

A 1nvestigagdo das derivas da diferenca, do nomadismo e da
estrangeiridade em "Eu e Tu", busca reperspectivar, a luz da genealogia
Nietzschiana, o livio de Buber, que segundo Zuben (1977:42):"(.)teve

consequéncias diretas nas suas obras posteriores sobre antropologia




Jilosdfica, educacao, politica, sociologia, bem como nos seus estudos e

exégeses da Biblia e sobre o hassidismo ou o Judaismo”.

"Eu ¢ Tu" ¢ apresentado em trés partes, que Buber indica nos seguintes

topicos: 1. Palavra, 2. Histéria, 3. Tu eterno.

A investigagdo principia pelo primeiro capitulo entrelagando as trés
partes da obra na recorréncia dos seus temas, ndo em uma analise técnica,
tentando rever a falsidade ou a verificabilidade de um argumento, ou de uma
afirmagdo, o que faria desta pesquisa uma destrui¢do da obra, mas a0 contrario,
procura na disponibilidade para a escuta, ou mais ainda no auscultar o coragdo
dos textos, buscar o que nos confronta, nos provoca, € nos arrebata para o

sentido do agonistico e do paradoxal.

Para tanto, neste momento passaremos em revista alguns constructos
teoricos norteadores desta pesquisa a partir do paradigma da genealogia
nietzscheana, , langando mdo da “Caixa de ferramentas” de Nietzsche para o
campo metodologico, com o objetivo de investigar a proveniéncia e a
emergéncia de forgas que produzem marcas como: a estrangeiridade, o
nomadismo ¢ a diferenga na obra ‘Eu e Tu’ de Martin Buber, tendo em vista a
relacdio com os estados vividos e com o conhecimento nas suas diversas

modalidades.

Assim, apresentarei alguns constructos que articulam de forma mais

direta esta pesquisa em temas como: Vontade de Poténcia e Eterno Retorno.




Nestes principios de investigagdo apresentarzse-do 0s instrumentos, na
busca das configuragdes na forma de construtos tedricos, instituidos como
representagoes. Estas representagdes sdo produzidas a partir da interagdo de
campos de forgas, cada qual buscando articulagdes que favoregam nas formas
da diferenga, do nomadismo e da estrangeiridade a expansdo ¢ a intensifica¢do

de suas forgas no texto-campo da obra central de Buber.

Procurar-se-a mostrar, voltando em alguns momentos aos mesmos temas
no decorrer da obra, reperspectivando aqueles espagos onde os fluxos foram
codificados, territorializados, tornados representagdo, nas varias derivas da

obra .

Em ‘Eu e Tu’ rastrear-se-do seus processos de constituigio enquanto
uma proveniéncia e uma emergéncia dos seus construtos tedricos. Mas antes de

passarmos a um exame mais detalhado destes temas, abordaremos algumas

premissas basicas do paradigma genealogico que aparece como a articulagdo

destes elementos.

Quando fala-se em paradigma genealogico ou no trabalho do
genealogista em Nietzsche, ha uma referéncia a investigagfio das origens. Mas
a0 perguntarmo-nos pela génese cabe saber sobre o que entendemos por
origens. A génese de elementos estaveis, da diferengca em si ,enquanto
substancia, ou mesmo de individuos? Por certo que ndo, pois quando utilizamos
o procedimento genealdgico entendemos os eventos, as relagdes e os sujeitos
nunca como individuos, mas como fundamentalmente dividuos como sugere

Naffah Neto (1994:99):




“(..) Em nenhum momento se pretende estar trabathando com um [N-

DIVIDUO, no sentido original dg palavra (gue etimologicamente

significa indiviso, hdo-dividido). A4 concepedo de homem (aqui)
assumida é sempre multipla e hao-totalizdvel, a ngo ser no plano da
REPRESENTACAO EGOICA, que conforme jd assinalado, estd ligada

mais ao olhar-espelho da comunidade(...)”

Esta pressuposi¢do do trabalho genealGgico sempre ligado a uma nogdo
de sujeitos ¢ fenémenos Que escapam a substancia, 3 indivisdo e supde um
trabalho para além das Iepresentagdes fixas, na busca das derivas da diferenga
da estrangeiridade e do nomadismo, assume um saud4vel paradoxo de que nos
lembra Vattimo (1980: 12), quando afirma:

“(...)Libertar-se pela diferenca e pela multiplicidade significa também
assumir - como  paradoxalmente ‘constitutiva’ g desagregacdo da
unidade (0 sujeito é um DIVIDUO e assim permanece, desmentindo
todo o sonho de conciliagdo), voltando q emergir igualmente q

diferengal...)”’

Este paradoxo nos remete ao ponto central desta investigacio com
relacio a diferenca, ao nomadismo e 3 estrangeiridade, tendo em vista
uma concepgio de sujeito - DIVIDUO - onde a diversidade emerge como
constitutiva. A busca destas derivas na obra ‘Eu e Ty’ Buber dirige-se ao jogo
de acasos que, segundo Nietzsche, é o principio que rege o mundo, Com

relagdo a investigacio das origens, da génese - a genealogia -, convém assinalar




ainda que se estd falando a partir da idéia da “morte do individuo” (ndo

dividuo), de um homem sempre em processo, transformagdo ou como afirma
Nietzsche (1981:31):

“O homem ¢é uma corda estendida entre o animal e o super-

homem -- Uma corda sobre um abismo.

Eo perigo de transpo-lo, o perigo de estar a caminho , o

perigo de olhar para trds, o perigo de tremer e parar.
O que hd de grande, no homem, é ser ponte , e ndo meta: o

que pode amar-se no homem, é ser uma transi¢@o e um ocaso.”’

Trechos fundamentais do prologo do “Assim falou Zaratustra”nos falam
de ocaso e transigdo como o que pode amar-se no homem. E deste homem e
destes fendmenos do devir, da transigdo,ou da sua negagio,isto €, do que vira
as costas ao multiplo, a diferenga que quer o genealogista buscar as
constituices. Neste sentido a genealogia niio investigardi uma marca
substancial, um eu, mas sempre um processo, uma conjunc¢io de forgas,
proviséria, niio sendo porém, de ordem estritamente humana, mas
transpessoal e mundada, forcas que nos atravessam, nos produzem, das
quais somos produtores e que constituem os processos de vida e morte.
Assim o trabalho genealdgico supde como afirma Suffrin (1994 :115-6) que:
(...) “todo fenémeno ,qualquer que seja ,é constituido de uma
relagdo hierdrquica, mais ou menos complexa, de forcas .Entre

essas forgas, algumas sdo ATIVAS, outras REATIVAS.




T/ STYTTY

COMPREENDER um fenémeno serd , pois, primeiramente,
discernir quais sé@o as forgas ativas e quais as forgas reativas; em
seguida, e principalmente, distinguir que forgas, ativas ou
reativas, predominam sobre as outras .

-Por outro lado, em toda relagdo de forcas hierdrquicas,

isto é em tudo’, exprime-se uma vontade de poténcia que pode

ser, seja VONTADE DE NEGACAO , de destruicdo, de
depreciagdo, seja VONTADE DE AFIRMAGAO, de construgdo,
de apreciagdo.

Para JULGAR O VALOR de um fenémeno, serd necessdrio
compreender como se explica a hierarquia que nele se encontra,
isto é ,compreender por que razoes nele dominam, de acordo

com 0 caso, as forgas ativas ou as forgas reativas.

A compreensdo de um fenémeno, na conjungio de forgas particular que

o produziu, no trabalho genealdgico, refere-se sempre a busca das origens

enquanto interpretagdes. Na investigacio da obra fundamental de Buber, tendo

em vista sua condigdo judaica, enquanto pensador ¢ educador, buscar-se-a o

sentido das forcas. Para isso, enfocaremos seus principais construtos teoricos,

suas influéncias e fontes de investigagdo. A partir desses elementos, buscar-se-

4 a procedéncia e emergéncia de forcas que constituem os registros da

diferenca, da estrangeiridade e do nomadismo em seu pensamento.

” meu grifo
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Para tanto serio obedecidos os movimentos de proveniéncia e
emergéncia, dois termos fundamentais no paradigma genealogico, sendo no
dizer de Neto (1990: 43-44):

“(..)a proveniéncia dos valores é a pergunta sobre os

acontecimentos que os produziram, acontecimentos determinados
por contingéncias do Acaso.

() Jd a indagagdo sobre a emergéncia dos valores é a pergunta
sobre o seu ponto de surgimento, 0 momento em que as forgas
entram em cena e se afrontam, ‘passam dos bastidores para o

teatro, cada uma com seu vigor e sua propria juventude’’

A proveniéncia e emergéncia das forgas referidas anteriormente , dizem
respeito aos dois qualias da vontade de poténcia assinalados por Suffrin da
teorizagdo de Nietzsche quais sejam: as forcas reativas e as forcas ativas,
forgas interpretantes do que seja o real e a vida e que coexistem em tensio

constante no sentido da expansdo e intensifica¢do da vida ou da sua coarctagdo.

O trabalho genealogico nos convida, portanto, a interpretagdo, a
avaliagdo e a cartografia das forgas buscando a sua origem enquanto uma
proveniéncia ¢ uma emergéncia enderegando a pergunta pelo sentido das
forgas, tranvalorizando a interrogagdo pelo ser da metafisica tradicional, pois

como afirma Suffrin (1994 : 67-8):

“Nietzsche funda todas as suas interpretacées, transformando

sistematicamente a pergunta do ser: ‘O que é ...? 'na pergunta




’

genealdgica: ‘Qual é a genealogia de...?’, e esta iultima na
pergunta do querer: ‘O que quer...?”(p.67)

“Se Nietzsche transforma a pergunta do ser em pergunta
do querer, transforma também a pergunta do querer em pergunta

do valer: 'O que quer?’ significa ‘O que vale ?’ ”.

Buscar o sentido , o valor, 0 que quer na vontade, e nio o que a coisa
"¢’ enquanto fundamento, falando do infundado, do jogo de acasos, do caos
como “constituidor”, sio indica¢des fundamentais ao trabalho genealdgico. O
tema da genealogia, ponto fulcral do pensamento Nietzscheano, apresentado
de forma mais sistematica em sua obra “Genealogia da Moral” nos remete a
construtos teoricos fundamentais como vontade de poténcia, os fortes (os
sujeitos potenciados, os nobres) e os fracos (escravos) porém para
principiarmos, convém, como nos lembra Deleuze (1985:34 ), termos em conta

trés contra-sensos comuns em relagfo aos constructos de Nietzsche a saber:

“1° Sobre a vontade de poder ( crer que a vontade de poder
significa ‘desejo de dominar’ ou ‘querer o poder’; 2° sobre os
fortes e os fracos ( crer que os mais ‘ poderosos’, num regime
social, sdo, por isso , fortes’; 3° sobre o eterno retorno( crer
que se trata de uma velha ideia, retirada dos gregos, dos
hindus, dos babildnios...; crer que se trata de um ciclo, ou de um

retorno do mesmo, de um retorno ao mesmo);

Considerando as precaugdes apontadas por Deleuze, abordaremos o

terceiro ponto mencionado, o eterno retorno. Este ndo se refere, também, a uma




tese mistica, possuindo uma interface ética e ontologica de grande folego que
S¢ contrapde a toda “violéncia” da tradicdo metafisica ligada a idéias

unificadoras como: o ser e seus atributos , @ causa primeira, ¢ o Deus hebraico-

cristdo, somente para citar algumas. O excesso de defesas, a inseguranga do

pensamento metafisico ¢ duramente abalado pela idéia do eterno retormno pois

segundo Nietzsche (1971 : 169):

“Ndo houve primeiro um caos e depois gradativamente um
movimento mais harmonioso e enfim um firme movimento
circular de todas as forcas: em vez disso, tudo é eterno, nada
veio a ser: se houve um caos das forgas, também o caos era

eterno e retorna em cada anel.’”

A 1idéia do retorno do caos em cada anel, o sentido da profusdo da
singularidade , da diferenga apresenta-se como a questdo central do eterno
retorno. A partir desta perspectiva ndo ha uma origem, proveniéncia a partir de
um ponto estavel, uno, mas ao contrario o necessario e ‘estavel’, a identidade,
como um dos momentos, um dos fragmentos, um dos anéis, do multiplo sempre
recorrente. Como em lances de dados sucessivos, temos a cada momento novas
configuragdes no jogo do eterno retorno de que nos fala Deleuze (1988, p.30)

quando aponta:

“Retornar é precisamente o ser do devir, o uno do multiplo, a
necessidade do acaso. Assim é preciso evitar fazer do eterno
retorno um retorno do mesmo. Isso seria desconhecer a forma da

lransmutacdo e a mudanga na relagdo fundamental. Porque o




mesmo ndo pré-existe ao diverso (salvo na categoria do
niilismo).Ndo é o mesmo que voltaja que o voltar é a forma
original do mesmo,que apenas se diz do diverso, do miltiplo,do
devir.O mesmo ndo volta,é o voltar apenas que é o mesmo
daquilo que devém.

Trata-se ai da esséncia do eterno retorno.’’

Deste modo a dimensio processual, daquilo que nomadiza e difere é a

marca do eterno retorno, enquanto retorno da vida nas suas possibilidades de

interpretagdo na finitude, estando excluida qualquer experiéncia trasmundana,®

ndo ligada a terra, como nos lembra Naffah Neto (1994:116):

“O que retorna, em cada instante , na experiéncia humana, é o
mesmo mundo, a mesma vida com todas as suas qualidades e
defeitos , suas clarezas e escuridoes , suas pujangas e fraquezas ,
suas virtudes e vicios, 0 mesmo mundo e a mesma vida na medida
em que ndo existe e outro mundo nem outra vida: nem o mundo
das idéias de Platdonem a vida eterna dos cristdos, nem
quaisquer outros, mas sémpre 0 mesmo mundo e a mesma vida

terrenos. Entretanto, o que caracteriza esse mundo e essa vida é

r * Ld r * -~ ’
So existir através das suas formas , das suas interpretacdes’ .

Neste sentido, o mesmo mundo e a mesma vida sempre retornam

como alteridade, como diferenga, dado que o que os constitui é o

® ver sobre este tema: “Dos Transmundanos” in NIETZSCHE, F. Assim Falou
Zaratustra, Um Livro Para Todos e Para Ninguém.Rio de Janeiro:Civilizagio
Brasileira, 1981, p.47.

? grifo meu




puro devir , as miltiplas formas que assumem, as inumeras

mdscaras pelas quais adquirem existéncia material.”

Na mesma diregdo, o tema da vontade de poténcia estd intimamente
ligado as questdes apontadas anteriormente, considerando como reafirma
Nietzsche, que a vontade de poténcia ndo é o que a vontade quer ,mas aquilo
que quer na vontade,nos remetendo ao caréter de forca pulsional da vontade
como poder dionisiaco. Vontade de poténcia -portanto, como assinala Suffrin (

1994:146), apresenta-se como:

“Orientagdo,inten¢do profunda de um sairv,de uma poténcia; o
que esse ser ou essa poténcia quer.
Superagdo de si, vontade de transcender, vontade de poténcia

que quer mais poténcia.”’

A vontade de poténcia, aparece, antes de mais nada, como uma coisa
complexa que como unidade s6 tem o seu nome (Nietzsche apud Deleuze:

(1985 :58).

Os construtos Nietzscheanos estdo todos interligados pela linha do devir
como escolha, articulando temas como o eterno retorno, a vontade de poténcia
¢ 0 além-do-homem, pois como sugere Deleuze em sua obra “Diferenga e

Repeti¢do™ (1985 p.31):

“Nietzsche apresenta o eterno retorno como a expressdo

imediata da vontade de poténcia, de modo algum vontade de




potencia significa ‘querer a poténcia’, mas, ao contrdrio: seja o
que se queira, elevar o que se quer a ‘enésima’ poténcia, isto é,
extrair sua forma superior gracas a operacdo seletiva do
pensamento no eterno retorno, gracas a singularidade da
repeticdo no proprio eterno retorno. Forma superior de tudo o
que ¢é, eis a identidade imediata do eterno retorno e do super-

homem .

Evidencia-se assim, na conjun¢do dos constructos fundamentais de
Nietzsche, o lugar paradigmatico dos temas da vontade de poténcia e eterno
retorno na articulagdo com as demais configuragdes de sua obra. Mesmo

correndo o risco de omitir elementos de sua teorizagdo com outros importantes

desdobramentos nesta investigagdo, opto por um recorte a partir dos temas

apresentados, por considera-los pontos nodais em termos do trabalho proposto.




3.GENEALOGIA E DERIVAS DA DIFERENCA, DO
NOMADISMO E DA ESTRANGEIRIDADE NA OBRA ‘EU

ETU.

“GOLEM ¢é uma palavra que aparece uma sé vez na
Biblia no salmo 138:16. Significa ai ‘sem Jorma’. A literatura
hebraica da Idade Média empregava-a para designar matéria
sem forma. Buber explica que Golem é um pedaco de argila
animado sem alma. Poderiamos traduzi-lo por automato.
Achamos interessante retomar a forma tardia da lenda como
Jacob Grimm expds em seu "Didrio para Eremitas” de 1808: ‘Os
Judeus poloneses fabricam, depois de certas oragoes e dias de
Jejum, a forma de um homem em argila. Se eles pronunciam
sobre ele o ‘Scheruhamphoras’ miraculoso (o nome de Deus) este
homem deve tornar-se vivo. Embora ndo possa falar, ele pode, no
entanto, compreender suficientemente o que se lhe diz ou ordena.
Lles denominavam ‘Golem’ e o utilizavam como empregado para
executar trabalhos domésticos. Ele ndo deve jamais sair de casa,
Em sua fronte estd escrito emeth (verdade). Ele cresce cada dia a
ponto de se tornar facilmente maior que todos que vivem em
casa, mesmo que tenha sido fabricado bem pequenino. Os que
vivem na casa, com medo deste Golem apagam entdo a primeira
letra do nome para que ele se torne meth (estd morto). E. assim

ele cai, se desmorona e se transforma novamente em argila. Um

homem havia deixado, por descuido, crescer demasiadamente o




seu ‘Golem’. Tdo grande estava que Jd ndo era mais possivel
alcangar a sua fronte. Entdo, tomado pelo medo, ele ordenou a
seu servo que lhe tirasse as botas, para que quando o Golem
estivesse abaixado, pudesse atingir sua Jronte. Tendo conseguido,
retirou a primeira letra, mas todo aquele peso de argila caiu

sobre ele e o matou'® 7

A histéria do golem, apresentada nesta pequena nota da segunda parte da
obra "Eu e Tu", nos traz muitas perspectivas e olhares possiveis, desde a
problematizagdo dos gestos de vida e morte, criagdo e destruigdo, poder e
saber, até os movimentos de estabilizagdo e desestabilizagdo, sem um porto
definitivo, em que estar disponivel aos ocasos e fransi¢bes € condigdo de ndo

sucumbir nos limites do "golem da casa", do ja dado, do familiar.

Em uma outra versdo'' desta histéria, aparece pela primeira vez (num

texto Cabalistico sobre o Golem) a famosa exclamagdo de Nietzsche, “Deus
esta morto”. Neste texto, um dos mais antigos sobre o Golem, somos remetidos
a questdo da diferenga, do estranhamento, do que se desloca, versus a

homogeneizagio e o anddico.

' Cfi. Beate Rosenfeld, Die Golemsage und ihre Verwertung ind der deutschen Literatur.
Breslau 1834. Citado por Scholem, G. G. - La Kabbale pag. 180, Apud ZUBEN, Newton
Aquiles V. ‘ Nota do tradutor segunda parte’ in:. BUBER, Martin. £ e¢ Tu ,Cortez e
Moraes, Sdo Paulo, 1977. p.162.

"' Sobre esta versdo do golem Vér SCHOLEM, Gershom; O Golem, Benjamim, Buber e
outros justos: Judaica I; Sio Paulo; Editora Perspectiva S/A, 1994.




Neste relato h4 referéncias ao profeta Jeremias que ocupava-se sozinho
do “Livro da Criagdo™ quando teria surgido uma voz divina dizendo: “arranja
um companheiro”. Jeremias, obedecendo, escolheu seu filho Sira e, juntos,
estudaram o livro por 3 anos. Em seguida, passaram a combinar o alfabeto
segundo principios cabalisticos de combinagdo, agrupamento e formagdo de
palavras, resultando na criagdo de um homem, em cuja testa apareciam as letras
YHWYV Elohim Emet significando: “Deus, o senhor da verdade”. Mas este
Golem recém-criado tinha uma faca na mdo, com a qual apagou a letra alef da
palavra emet (verdade); ali permaneceu a palavra met (morto). Entdo conta a
historia que Jeremias rasgou suas roupas (pela blasfémia, “Deus estd morto™,
agora implicita na inscrigdo) e disse: “Por que voc€ apagou o alef de emet ? O
Golem respondeu: “Contar-lhe-ei uma parabola: um arquiteto construiu muitas
casas, cidades e quarteirdes, mas ninguém conseguia copiar-lhe a arte e
competir com ele em conhecimento e mestria, até que dois homens o
persuadiram a ensinar-lhes o segredo de sua arte. Quando tinham aprendido
como fazer tudo da maneira certa, comecaram a aborrecé-lo com palavras. Por
fim, romperam com ele e estabeleceram-se por conta propria. Apenas faziam
tudo mais barato: o que ele cobrava dez, faziam por um. Quando as pessoas
perceberam isto, pararam de honrar o artista, fazendo os pedidos aos pupilos
traidores. Assim, disse o Golem, Deus criou-0 a sua imagem e forma, mas,
agora que voc€ criou um homem como Ele e as pessoas dirdo: “Néo ha Deus
no mundo além destes dois”. Entdo Jeremias disse: “Qual ¢ a solugdo 77 e o

Golem disse: “Escrever o alfabeto de traz para frente, no chdo, com a

mdxima concentracdo. Nio medite, porém, no sentido da CONSTRUCAO,

como fez antes mas no outro sentido. Assim eles fizeram e o0 homem tornou-se

po e cinza diante de seus olhos.




Nesta versdo do Golem, ha indicagdes novamente a criagdo que se
hipertrofia, fugindo ao controle do criador, como também, a morte da relacdo
com o divino (daimon) e com sagrado, passando a esfera do indiferenciado,
onde o dominio da criagdo técnica expropria da vida sua dignidade de arte
sendo tudo “o mesmo”, num ecletismo cético em que Ja que tudo vale nada tem

valior.

O tema das derivas investigadas, em suas aproximagdes com a arte &
resgatado pela fala do proprio Golem que propde como solugdo, forjando o seu
préprio fim, a ndo meditagdo no sentido da construcdo do aperfeigoamento
progressivo, mas concentragdo quase contemplativa (escrevendo o alfabeto de
traz para frente) procurando o sentido Oposto a construgdo, proclamando o re-
visitar, o retorno ao simples, dbvio e cotidiano, ao ruminar Nietzschiano do

retorno (eterno- retorno) do semelhante.

As sedugdes vdo desde utilizar o golem como escravo, circunscrito a
casa, como servidor técnico "cuidando” das verdades (EMETH) domesticadas,
empedernidas e assim perecer, ou deixé-lo no informe da argila sem o zelo de
ver como ele cresce, deixando-o na morte (meth), sem crid-lo, na passividade

da auséncia de ser.

Um terceiro caminho, porém, é o que nos apresenta Buber, em sua obra

fundamental, pois nas derivas e movimentos da diferenca, do nomadismo e da

estrangeiridade investigadas observamos, nas constituigdes do texto, nos

construtos teodricos, um golem que morre no tempo certo, porque vive no tempo




certo, em conformagdes que ndo se desagregam em movimentos incondicionais
de total desterritorializa¢do, nem sofrem engessamento na coarctagdo de suas

formas. A seguir veremos como isso se configura.

A investigacio genealogica das varias derivas da obra ‘Eu e Tu’ de

Buber, torna-se imprescindivel considerando a diferenca como elemento que
CMerge no contraste com as concepedes da metafisica tradicional sobre o ‘Eu’
€ 0 “Outro’ no mundo, o nomadismo Como o que se mostra em construtos
tedricos que nos conduzem a0 movimento, ao deslocamento, do informe 3
forma e ao informe novamente, numa constante profusio de singularidades na
relagdo com o conhecimento e os estados vividos e a estrangeiridade que como
nos lembra Buber se mostra em nossa relagdo cotidiana onde “o mundo
ordenado néo é a ordem do mundo ", pois o que se torna figura, forma familiar,
mundo ordenado nas varias derivas, ndo se coloca nunca como ancoradouro
definitivo mas, como movimento constante ¢ sazonal de laténcia e emergéncia

de formas, que vai da estrangeiridade anterior, realidade corporal, a defini¢do

sempre provisoria.

A obra ‘Eu e Tu’ apresenta-se ndo somente como a mais importante de
Buber, como também aquela em que podemos encontrar de forma concentrada
¢ madura, num estilo claro, 0 cerne de seu pensamento, ainda que seus
comentadores, s vezes se ressintam de maiores explicagdes. Certas
proposi¢des de Buber, para o gosto de muitos, deveriam conter mais

continuidade e extensio.




As questdes que apontarei na genealogia dos construtos teéricos da obra

serdo indicadas considerando sua ordem de apresentacio, proximidade e

constituicio nas derivas e forcas assinaladas.

A obra emerge com a consideragdo de duas "palavras-principio”, o
Eu-Tu e o Eu-Isso. A primeira palavra-principio é a combinagio Eu-Tu; a outra
palavra-principio ¢ a combinag8o Eu-Isso, na qual Ele ou Ela podem substituir
Isso. Portanto, o Eu do homem € duplo. O Eu da palavra-principio Eu-Tu é
diferente daquele da palavra-principio Eu-Isso. O homem seria duplo, de
acordo com sua atitude diante do mundo. A atitude seria dupla conforme a

natureza das palavras-principio por ele proferidas.

As duas palavras-principio Eu-Tu e Eu-Isso ndo significam coisas, mas
anunciam relagdes e sdo proferidas pelo ser. Se se fala 7, diz-se com ele 0 Eu
da combinagédo Lu-Tu. Se se profere o Isso, diz-se com ele o Eu da combinagio
Eu-Isso. A palavra-principio Eu-Tu subentende a participagdo do ser total. A

palavra-principio Eu-Isso ndo encerra a idéia de participagdo integral.

Na obra ‘Eu e Tu’ ndo ha ‘Eu’ tomado em si mesmo, mas apenas o ‘Eu’
da palavra-principio Eu-Tu € o Eu da palavra-principio Eu-Isso. Quando um
homem diz Eu, refere-se ao Outro. O Tu a que se refere esta presente quando
diz Eu. Além disso, quando diz 7u ou Isso, esta presente o Eu de uma das duas
palavras-principio. Pode ser observado aqui, na génese das elucubragdes de
Buber, nos primeiros movimentos de sua obra o elemento da diferenga, em que
mesmo havendo o uso da expressdo ‘Eu’ podendo nos sugerir a principio a

noc¢do de uma identidade substantiva, existe o contraste, o deslocamento desta




idéia nos remetendo a uma sazonalidade ritmica que produz o ‘Eu’ némade e

processual na relagdo com o mundo.

O homem experimenta seu mundo. Explora a superficie das coisas, extrai
conhecimentos. Experimenta e utiliza 0 que pertence as coisas, mas o mundo
ndo se apresenta ao homem apenas por experiéncias, porque elas Ihe mostram
apenas um mundo composto de Isso e Ele ¢ Ela e Isso novamente. O homem
que somente experimenta ndo tem parte no mundo, pois é "nele" e ndo entre ele
e o mundo que surgem as experiéncias. O mundo ndo tem parte na experiéncia.
Permite ser experimentado, mas ndo tem interesse na matéria. Nada faz para a

experiéncia e a experiéncia nada faz para ele.

Nas derivas de ‘Eu e Tu’ , no diferir com o mundo, a palavra-principio

Eu-Isso, pertence a dimensdo da experiéncia e da utilizaggo.

Na obra, segundo Buber, a palavra-principio Eu-Tu estabelece o mundo
de relagdo. Este surgiria em trés esferas: a primeira, seria a nossa vida com a
natureza; a segunda, nossa vida com os homens e a terceira, nossa vida com as
formas inteligiveis. M. Buber coloca a "experiéncia" em contraposi¢io a
"relagdo”. Usa "experiéncia”, no sentido do racionalismo metodologico e
sistematico. A "relagdo" pertenceria ao nomadismo, a libertagdo dos esquemas,

ao deslocamento ,cuja meta é um encontro com perspectivas de mutualidades

enriquecedoras. Outro detalhe importante para a compreensdo das derivas

referidas na obra ‘Eu e Tu’,é o que situa o0 modo de relagdo Eu-Tu possivel ndo
somente entre seres humanos. Pelo fato de a expressdo ser constituida pelos

pronomes pessoais eu € tu, pode dar a entender que se passe somente entre




pessoas, o que contraria a Buber. Da mesma forma o Eu-Isso ndo se realiza
somente entre pessoas e objetos, mas engloba todo relacionamento, inclusive o

pessoa-pessoa, realizado sob a égide da frieza intelectual e calculada.

No decorrer da obra, Buber d4 o exemplo de uma arvore. Pode percebé-
la como um quadro, sob a luz, com seu verdor, com a sua poesia, movimento.
Pode analisar a respiraggo das folhas e como cresce; pode classifica-la, toma-la
como exemplar, enfim pode experiments-la. Ento, a 4rvore seria um objeto de
estudo. Ocupa um lugar no espago e no tempo. Mantém sua natureza € seu
modo de ser. Pode acontecer, porém, que, deliberadamente ou por inspiragdo
ao considera-la, seja levado a entrar em relagdo com ela. Deixa entdo de ser um
Isso. O poder que tem de singularidade e diferanga o arrebatou. Ndo é preciso
que se renuncie a um dos modos da contemplagdo e nada deve ser abstraido.
Pelo contrario a imagem e movimento, a espécie e o exemplar estdo ali, todos
indissoluvelmente unidos na relagfo. Seria uma relagdo globalizadora. A arvore
deixaria de ser, somente uma impressio, um jogo de representagdes, ou

somente um valor emotivo. Levantar-se-ia diante da pessoa uma realidade

corporal. Esta passagem da dimensio representacional, em movimento némade

de dispersdo e ruptura com as configuragdes bem definidas, universais, a uma
afec¢do face-a-face, como sugere Buber, reapresenta a diferenga no campo de
constitui¢do de seus construtos teoricos. Existiria um relacionamento da pessoa

com a arvore e nesse sentido a relagdo seria reciproca.Deste modo assinala

Buber (1977;89):

"Diante de um homem que é meu Tu, eu lhe falo a palavra-

fundamental Eu-Tu. Ele ja ndo é mais uma coisa entre as




coisas, nem se compoe de coisas. Este homem jd ndo é Ele
ou Ela limitado por outros Eles e Elas. Ele é o Tu e
preenche o horizonte. Ndo é que nada exista fora dele, mas
todas as coisas vivem em sua luz. Do homem a quem eu
chamo Tu, ndo tenho conhecimento empirico, porque estou
em relagdo com ele, no santudrio da palavra-fundamental
Eu-Tu. Ao me retirar do santudrio, passo novamente a
conhecé-lo pela experiéncia. A experiéncia é o

distanciamento do Tu",

Assim, quer dizer Buber, o Fu-Tu se faz num instante, num momento,
ndo perdura. Depois de realizado, volta o conhecimento pela experi€ncia, o

Isso. Na relagdo ndo ha decepgdo ou embuste. Nela esta a Verdadeira Vida. No

que Buber chama a verdadeira vida, estd apontado o movimento da

singularidade, em que na exclusividade do modo de relagdo Eu-Tu, esta posto o
‘estranhamento’ com o mundo, uma ruptura espago-tempo havendo um
deslocamento, o nomadismo na dire¢do do informe, da experiéncia da

estrangeiridade.

Com relagdo a arte, Buber afirma que uma forma apresentada ao homem,
pode ser fixada numa obra. A forma nio é produto da alma e sim do exterior.
Quando captada com a for¢a de um ato essencial, realizada com a palavra-
fundamental Eu-Tu, brota uma nova forma, irrupgdo da diferenga que ndo pode
ser conhecida pela experiéncia, nem descrita. Contemplada, sim, no face a face

exclusivo de sua presencga tnica. Segundo o critério da objetividade, esta forma




ndo tem existéncia. Estabelece-se, porém, a verdadeira relagio de atuacgdo

mutua, reciproca.

Néo se pode ter experiéncia do Tu, pois ndo pode ser experimentado. E

pergunta Buber (1977:105):

"o que se pode entdo saber do Tu? Tudo ou nada. A seu

respeito, nada se pode saber de parcial. E uma dddiva

encontrar o Tu. Ndo é procurando que se acha. Dirigir a
palavra-fundamental é o ato essencial. O Tu vem ao meu
encontro. Mas sou eu quem entro em relagdo imediata com
ele. Ha dessa forma, no encontro, o que escolhe e o que é
escolhido. E um encontro, ao mesmo tempo, ativo e

passivo”.

Neste movimento de constitui¢do da obra percebe-se a ndo existéncia de
determinagdo, a palavra fundamental da-se no jogo de acasos, entre o tudo e
nada, nas derivas ndmades, na relagdo com o informe em que a agdo do ser
total suprime as a¢des parciais. A palavra-fundamental Eu-Tu s6 pode ser dita
pela totalidade do ser. "Realizo-me ao contato com o Tu; torno-me Eu, dizendo
Tu. ( Buber 1977:145). Entre o Eu e o Tu ndo se interpde nenhum jogo de
conceitos, nenhum esquema, pura experiéncia de estrangeiridade sem nenhuma
imagem prévia. A memoria se transforma, quando passa num
‘estranhamento’ dos detalhes a totalidade. Entre o Fu ¢ o Tu ndo ha nem
objetivos, nem antecipagGes. As aspiragdes se transformam quando se

deslocam da imagem sonhada a imagem nova. Movimento ndémade, de ruptura




onde todo meio é obstaculo. Quando todos os meios sio abolidos, produz-se o

encontro.

Quando uma relagdo direta se estabelece, todas as relagdes imediatas
ficam sem valor. Da mesma maneira, é sem importincia que o meu Tu se
transforme de novo em Isso para novos Eus. A linha de demarcagio entre o Tu
e 0 Isso é movediga e flutuante. Esse movimento observa-se por todas as
configuragdes da obra ‘Eu e Tu’, em que a laténcia cosmica, as mudangas
ritmicas convidam, em diversos construtos tedricos, a experiéncia do diferir

experienciando o mundo.
N&o ha passagem dos limites entre a experiéncia e a nio experiéncia, do
dado e o ndo dado; do mundo do ser e o mundo do valor. Atravessa todos 0s

dominios que estdo entre o Tu e o Isso, entre a presenga € o objeto.

Nas derivas da obra, o presente, nio o instante, como o ponto que

designe apenas o tempo escoado, mas o instante verdadeiramente presente e

pleno ndo existe, sendo quando ha presenga, encontro, relagdo. A presen¢a na
experiéncia da diferenga, nasce quando o Tu se torna presente. O Eu da
palavra-principio Eu-Isso é sempre passado, de forma alguma presente.
Significa que, na medida em que o homem se satisfaz com coisas somente
experimentadas, vive no passado, vive seu instante privado de presenga, ou
seja, da presenga do Eu-Tu. H4 objetos que sdo apenas fatos do passado,
cristalizagdes que permacem no ja dado, onde terfamos outros movimentos nas
derivas da diferenga ,nomadismo e estrangeiridade. Seriam simples historias e

ndo vivéncias do presente através do Eu-Tu. Em diversos momentos na obra




‘Eu e Tu’ € recorrente o tema das singularidades serem vividas no presente, e

0s objetos no passado.

Refere-se Buber, em varios momentos e de diferentes formas em ‘Eu e
Tu’, aqueles que se contentam em construir um sistema para si, um andaime de
idéias, nos quais encontram refligio e aparente paz, enganam-se , diz ele, pois
0s movimentos mais sutis persistem. Ndo poderdo ver, por toda a parte, sendo o
nada. O trono das idéias ndo est4 acima de nossas cabegas. As idéias marcham
no meio de nos e de nos se aproximam. Infeliz aquele que por temor ao
desassossego, a diferenga , a0 que € estrangeiro, ndo dirige a palavra-
fundamental; infeliz o que para falar, se protege na aparente estabilidade de um

conceito ou de uma férmula, como se fossem seu nome.

Em “Eu e Tu”, o amor € uma tensdo, é forca. Ndo é um sentimento
ligado a um Eu, sentimento que teria o 7u por contetido ou objeto. Ele existe
nas diversas dire¢gdes € movimentos ndmades entre 0 Fu € o Tu . Quem ndo
percebe esse aspecto, refere Buber,ndo conhece o amor, mesmo que atribua ao
amor os sentimentos que experimenta. O amor é um agir no mundo. Para quem
habita (ethos) no amor, os homens se libertam de tudo quanto os mistura a
confusdo universal; para além do bem e do mal, sabios e loucos, belos e feios,
todos, um apos o outro, tornam-se reais aos seus olhos, tornam-se Tus, quer
dizer, seres livres, diferentes, singulares - cada vez a presenga exclusiva. E

afirma Buber (1977:122):

"Consiste nisso a igualdade dos que se amam; igualdade

que ndo poderia residir em qualquer sentimento que fosse;




igualdade que vai do menor ao maior; do mais feliz e do
mais seguro, daquele cuja vida inteira esta encerrada na
de um ser imnico e amado, até aquele cuja vida estd
crucificada sobre a cruz do mundo, por ter podido e

ousado esta coisa inaudita: amar os homens"

E reafirma Buber: "Relacdo é reciprocidade. Meu Tu atua em mim
como eu atuo nele; nossos alunos nos formam; nossas obras nos edificam"’

(Buber:1977:133) - um processo de alterar e ser alterado.

Nessa passagem de “Eu e Tu” sobre o amor é possivel perceber a
estrangeiridade experiénciada na desinstalagdo do afetar e ser afetado, que nos

langa na mutualidade em que o diferir nos mostra o 7u em sua singularidade.

O amor , reafirma Buber, ndo é a unica forma de relacionamento, mas,

em uma relagdo verdadeira, sempre ha alguma espécie de amor.

"Falas do amor como se fosse a unica relagdo entre os homens, mas se
hd também o ddio, como tens o direito de escolhé-lo como tnico exemplo?"
(Buber: 1977:137). A resposta é que se 0 amor nd0 consegue enxergar a
totalidade do ser, ¢ porque ainda ndo se submeteu a nogdo fundamental da

relagdo. O 6dio, por sua natureza, permanece cego; ndo se pode odiar sendo

uma parte de um ser. Quem peréebe um ser na totalidade, vé-se constrangido

de repudid-lo; ndo esta mais no dominio do 6dio, chegou ao limite humano da
capacidade de dizer Tu. Se o homem ndo pode dizer mais ao seu parceiro a

palavra-principio,sente-se obrigado a renunciar a ele ou ao outro. O poder de




relagdo reconhece sua propria relatividade, limite que ndo pode ser abolido, a
nao ser com a propria relatividade. "Mas quem experimenta imediatamente o
ddio, estd mais perto da relagdo do que o que ndo experimenta nem amor nem

odio” (Buber 1977:114)

A respeito do que identifico na obra como modalidade ndémade de
dissolu¢do do Eu-Tu, que ndo pode ser permanente, refere Buber como sendo a
profunda melancolia do nosso destino. No mundo em que vivemos, o Tu se
torna infalivelmente um /sso, passa a ser Isso novamente. Por mais exclusiva
que tenha sido sua presenga no relacionamento, desde que ele tenha esgotado
sua agdo ou que esta agdio se tenha contaminado por media¢des, torna-se um
objeto entre objetos, porventura o objeto principal, mas ndo obstante um
objeto,tendo passado da estrangeiridade a familiaridade dos fatos submetida as

normas e leis.

Referindo-se ao deslocamento, o primordial langar-se ao novo e
estrangeiro do relacional, Buber(1977:57) parafraseia a expressdo biblica "no
principio é o verbo” dizendo "no comego ¢ a relagdo”. Desde o fendmeno de
relagdo mais elementar, a palavra-principio Eu-Tu é pronunciada de uma forma
muito natural. Antes de toda a forma por assim dizer, sem mesmo ainda se
construir enquanto representagdo como um Eu. A palavra-principio Eu-Isso ndo
se torna possivel, a ndo ser uma vez adquirido este conhecimento. Para explicar
este aspecto, usa exemplo de povos primitivos. O primeiro grupo Eu-Tu se
decompde, na verdade, em um Eu e um 7u, mas ele ndo nasceu desta unifo; ele

¢ anterior ao Eu. O segundo, o Eu-Isso, nasceu da unido do Eu com o Isso, € é

posterior a constituigdo do Eu. Usa a expressdo "no principio era relagio”,




porque o Eu-Tu seria anterior a configuragdo de um Eu. SO existe o Eu na
medida em que ja se estabeleceu o Eu-Tu, que é pura for¢a ,fluxo némade e
precede o ‘EU’. Na segunda palavra-principio, o Eu-Isso nasce da unifio do Eu
com /sso. Portanto, a relagdo Eu-Isso é posterior ao Eu, quando o individuo ja

tem territorializado o seu Eu. O Eu estaria incluido no fendmeno primitivo da

relagdo, por causa da exclusividade deste fenémeno. Como ele ndo pode ter em

s1, por esséncia, a ndo ser dois companheiros plenamente atuantes, o homem e
seu encontro, € como o mundo se torna nele um constante diferir, 0 homem
pressente, desde entdo, alguma coisa desta emogdo cosmica do Eu e da sua
ndo unidade , antes mesmo de ter consciéncia de um Eu. Na palavra-principio
Eu-Isso, a experiéncia esta centrada sobre o Fu. Este Eu ndo esti ainda

incluido. E tendo em conta estes elementos interroga Buber (1997:98):

"Crés, portanto, num paraiso colocado nas origens da
humanidade? Esta origem poderia ter sido um inferno e
certamente aquilo do qual posso me recordar, remontando
ao curso da histéria foi repleto de furor, angistia,
tormento e crueldade. Tudo isso ndo foi inteiramente
irreal. As experiéncias de relagdo do homem primitivo ndo
se reduzem, certamente, a uma espécie de branda
complacéncia. Consistiram em violéncias sobre um ser,
que se ofereceu a experiéncia, e ndo numa solicitude
jocosa para com os numeros sem rosto. A partir desta
violéncia hd um caminho que leva a Deus. A partir desta

solicitude, haveria outro caminho que leva para o nada.”’




Outro elemento importante na investigagdo das derivas propostas é de
que realidade da palavra-principio Fu-Isso nasce da preparagdo do seu meio.
Quando a crianga estd no ventre materno ndo repousa somente no utero da mie,
mas possui uma ligagdo muito mais profunda e movediga, uma ligagdo cosmica.
No seio materno, o homem ¢ iniciado no fudo. Dele se esquece ao nascer,
porém esta ligagdo persiste nele. Ndo que ele deseje voltar atras mas o que
subsiste ,lhe permite restabelecer um liame cdsmico, com o informe e
estrangeiro. Todo ser em formagio repousa no seio da grande mée do universo
primitivo, ainda ndo diferenciado, informe. Essa ligagdo cOsmica vai-se
restabelecer em lampejos, quando ele atingir a relagdo Eu-Tu na vida. Diz
Buber que quando a crianga, com um vago olhar, procura um ndo sei que
indefinido, e, quando com suas m3ozinhas esboga agarrar ndo sei 0 que no ar,
esta se manifestando o instinto de relagdo césmica, a procura de um Tu.
Manifesta-se a procura de um companheiro vivo € ativo. A crianga grita coisas
ininteligiveis, porém esses gritos tornar-se-d0 didlogo. Ndo é verdade que a
crianga comega por perceber o objeto com o qual se pora em relagdo. Pelo
contrario, ¢ o instinto de nomadizar , ‘saindo de casa’ que é primario. A
principio a crianga brinca ou conversa, dialoga com qualquer coisa ou pessoa.
Depois vai estabelecer relagdo, como forma preliminar e ndo verbal de dizer
Tu. E um comego, uma forga, o "a priori" da relagdo, o Tu inato. As relagdes
efetivas sdo realizagdes do 7 inato no 7u que o encontra. Esse 7u é concebido

como companheiro exclusivo a quem se pode, finalmente, dirigir a palavra-

principio. Tudo fundado no "a priori" do deslocar-se de si.

Na obra ‘Eu e Tu’ é fundamental a no¢do de que o homem torna-se

Eu ao contato com o Tu. Ha a possibilidade da relagdo Eu-Tu, somente




diferenciando-se empalidecer, sem chegar a um Eu-Isso. Muitas vezes, porém,
toma-se Eu-Isso. Volta a expectativa de um novo fenémeno de relagdo. O
homem que assume o Eu-Isso, coloca-se como observador diante das coisas, ao
invés de se confrontar com elas, no intercdmbio vivo dos fluidos miituos. Nesse
intercdmbio, percebe-se nas constituicdes da obra, a palavra fundamental Eu-
Tu como forga, fluido, que nos remete ao movedigo, informe, rico em
diversidade e diferenga na mutualidade. No Eu-Isso, outra deriva a ser
considerada, € a distancia, o isolamento solitario, ausente de singularidade, e de

exclusividade cosmica.

Nas elaboragdes de ‘Eu e¢ Tu’ de Buber o ponto de ancoragem
provisério do relacional ,0 7u, se manifesta no espago, porém o faz no face a
face exclusivo, onde todo o resto é pano de fundo. Manifesta-se no instante que
ndo ¢ elo de corrente fixa e articulada. Instante do diferir vivido como
reldmpago, dimensdo puramente intensiva. Configura-se aqui um elemento forte
em ‘Eu e Tu’ que refere-se ao jogo de intensidades, sem um tnico caminho
determinado, mas com muitas possibilidades némades de constituigdo de si na

alteridade.

Manifesta-se, a0 mesmo tempo, produzindo e recebendo ag¢fo, ndo
envolvido em cadeias de causalidades. Pela reciprocidade de agdo, é origem e

fim do processo.E prossegue Buber (1977:79):

"Eis uma das verdades fundamentais do mundo humano:

somente o Isso pode ser colocado em uma ordem. Ao

deixarem de ser nosso Tu para se transformarem em nosso




Isso, as coisas se tornam coordendveis; o Tu ndo conhece

sistema algum de coordenadas”“.

"O mundo ordenado” ndo é a ordem do mundo; o mundo ¢ duplo para o
homem, porque sua atitude é dupla, o que nos dirige em Buber, para além de
qualquer teleologia, as diversas ordenagdes e sentidos do mundo, sendo estes
somente arranjos possiveis ndo havendo portanto, uma ordem substancialmente
dada. O tema do mundo ordenado nfo ser a ordem do mundo, nos remete ao
multiplo e estrangeiro em cada diferente perspectiva relacional. O mundo do
Isso € coerente no espago € no tempo demarcando uma deriva. O mundo do Tu
ndo € coerente nem no espago, nem no tempo, sendo somente movimento
ndmade. O 7Tu, uma vez transcorrido o processo de relagdo, torna-se
necessariamente um Isso. Cada Isso, ao entrar no processo de relagdo, pode
tornar-se um 7u. Sdo privilégios fundamentais do mundo do Isso. Permitem ao
homem perceber que o mundo do Isso é o mundo em que vivemos no cotidiano
comum ¢ anoddico. Pode oferecer toda sorte de atragdes e estimulantes de

atividades e de conhecimentos.

E possivel apreender no desenrolar desta cronica alternante, os
momentos 7u na emergéncia da diferenga em singulares episodios liricos e

dramaticos.

Um canto sedutor ameaga-nos arrastar para extremos. Esses momentos,

apesar de abalarem a solidez de uma coeréncia experimentada, sfo

indispensaveis. Porém, é necessario, depois de tais momentos, voltar,

territorializar. Ndo se pode viver unicamente na diferenca; ela nos




devoraria. Pode-se, no entanto, viver unicamente no "passado” e mais ainda, é
nele que se organiza a propria existéncia. Basta consagrar todos os instantes em
experimentar o "passado” ¢ eles ndo se consumirdo na diferenca. Neste sentido
nos lembra Buber (1977:92) Se queres que te diga com toda a sinceridade da
verdade, o homem ndo pode viver sem o Isso; mas quem vive somente com o

Isso, ndo é homem"

E fundamental nas derivas da obra que algo que se apresente diante de
um £u, pode ser um 7% ou um Isso, conforme a atitude do Ex. Uma atitude ndo
¢ qualquer coisa exterior ao Eu, mas constitutiva dele, de tal modo que o Eu da
palavra-principio Eu-Tu é todo ser, enquanto que o Fu da palavra-principio Fu-
Isso € somente o ser parcial do homem. "4 palavra-principio Eu-Tu s6 pode
ser falada com todo o ser. "A palavra-principio Eu-Isso jamais pode ser

Jalada como todo o ser” (Buber1977:138).

Conforme nos lembra Zuben (1969:103), Buber inicia sua obra por uma
espécie de reflexdo da linguagem. Haveria ai uma influéncia religiosa da
cabala, pois pela palavra Deus criou o mundo. Buber refletiria sobre a
linguagem, enquanto esta é parte do ser: linguagem oral como expressdo de
liberdade. As palavras-principio sdo expressdes de atitudes dirigidas ao que de
mim difere, o outro ser. E nos lembra Buber (1977:134): “Todo aquele que
pronuncia uma palavra-principio penetra nesta palavra e ai toma posi¢do”.
"Quando um homem diz Eu, quer dizer "um ou outro": Tu ou Isso. E Continua,

Zuben (1969:186) "O Eu da palavra-principio Eu-Tu, difere do Eu da palavra-

principio Eu-Isso. NGo hd Eu em si, nem Tu ou Isso em si. SO podem ser

pronunciados numa e noutra palavra-principio”. A linguagem aparece como




realizagdo de uma atitude que significa o principio do ser do homem. Pela
palavra estabelece o principio, que muda se se fala uma ou outra das palavras-
principio. A palavra-principio Eu-Tu significa entrar em relagio —
principio dialégico. Pronunciar a palavra-principio Eu-Isso significa manter-se
no mundo da separagdo, da distincia, da experiéncia e da utilizagio —
principio monoldégico. Em um comentario fundamental Zuben (1969:254)

afirma:

"As duas palavras-principio que fundamentam o ser
humano a monoldgica e a dialdgica, ndo coexistem na sua
dualidade respectiva, mas até na atualidade da palavra-principio
Eu-Isso o Tu fica presente de um modo latente. A vida dialégica
completa-se logo como um ritmo de atualidade e de laténcia das
duas palavras-principio. Observamos, contudo, como acabamos
de ver, que neste ritmo s6 a palavra-principio Eu-Isso pode ter

uma atualidade muito duravel, ja que Eu-Tu, depois de um curto

espaco de atividade , deve necessariamente tornar-se latente de

novo".

Nao existem duas espécies de homem, mas dois polos nele. Representam
o duplo Eu, no qual cada um vive. A relagdo com o mundo se faz pela
atualizagdo de uma das duas atitudes. Ndo seria propriamente um dilema
interior, mas uma laténcia ritmica, na medida em que domina uma ou outra
palavra-principio. Evidencia-se aqui que, em “Eu-Tu” Buber ndo estd
trabalhando com nog¢bes como: interioridade e exterioridade de um ‘in-

dividuo’ou de um mero dualismo pois, como foi sugerido anteriormente o 7u




fica presente de modo latente na atualidade da palavra-principio FEu-Isso,

evidenciando um campo de disputa com diferentes tensdes e forgas.

Buber usa "didlogo" dando termos absolutos a essa expressdo, o que
difere de outros filésofos. Diga-se que Buber nfo esta incluido em nenhuma
escola filosofica especifica. Apesar de alguns o chamarem impropriamente de
existencialista ou humanista e em que pesem as influéncias de Feuerbach,
Kierkegaard e Nietzsche, limita-se estritamente & sua propria filosofia do Eu-
Tu, um pensador ¢ um pensamento atipicos onde o hassidismo representa a

contribui¢do mais importante.

Em “Eu e Tu’, outro movimento importante tendo em vista esta
investigagdo € o da configuracio do ser do homem como uma atitude, o ser
como significado do que é finalmente. O ser no sentido de existir, existir de
"ex-istente” (ek-sistente). O "ex"', da palavra existente, significando aberto
para o outro. E aberto no sentido de comportamento, de "com-portar",
doar um significado. Teriamos duas derivas e movimentos: do Eu-Isso, do
ser separado, a desunido, a divisdo. A segunda, o Eu-Tu, o mundo da
relacio, da ligacdo. O homem s6 se realiza nomadizando, "saindo de si". O
mundo do Isso seria o reino dos verbos transitivos. Nele o sujeito é o centro da
atitude, e encerra a predominancia da vida. No mundo do 7u predomina o

encanto do diferir, da relagdo fugaz e instantnea, acontecida por uma graga,

graga no sentido de algo intempestivo, acontecido inexplicavelmente. O homem

esta entre essas derivas (Eu-Isso - Eu-Tu).




Considerando a morte como o tnico momento que define homem, no
proprio sentido do termo definir, ‘dar fim’, aos vérios deslocamentos nomades
da existéncia. A perspectiva sempre presente é a do Fu-Tu. O Eu-Tu como
momento de estrangeiridade inebriante de realizagio e comunicagdo, como a

coisa boa de expansdo, para a qual vale a pena viver.

O demarcador da relagio Eu-Tu é exatamente o entre que existe entre o
Eu e 0 Tu-mundo. No entre produz-se o clima necessario para que as partes

possam integrar-se ou nio — clima educacional, , clima da relagdo.

Na obra de Buber a palavra-principio Eu-Tu surge em trés
possibilidades: Eu-Tu, encontro com seres da natureza, Fu-Tu, encontro
dialogico entre pessoas; Fu-Tu, que seria, por exemplo, o Eu-Tu da inspiragio

do artista. Em todas permanece a necessidade de reciprocidade; da diferenga no

sentido do imediato — globalidade e dispersio némade na busca de

interlocugéo.

No momento final da obra, Buber trata da relagdo do homem com Deus
em seu capitulo do 7u Eterno, onde nos remete i seguinte afirmagdo

(1977:152):

"Se as linhas das relagdes forem prolongadas, encontrar-se-Go
no Tu eterno”. "... Cada Tu particular abre uma perspectiva para o Tu
eterno; mediante cada Tu particular, a palavra. primordial se dirige ao

Tu eterno.”




A nogdo de Tu eterno da terceira parte da obra ‘Eu e Tu’ remonta as

idéias do hassidismo polonés do século XVII, muito retomadas por Buber. O
Deus apontado diferencia-se muito do Deus hebraico-cristdo das concepgdes
tradicionais de ambas as religides numa experiéncia horizontal de sacralidade
no mundo relacional.'”? A perspectiva de Deus acena para o nio circunscrito,
aproximando-se de um Eu-Tu que nfo se transforma em ‘forma’ de Eu-Isso,

fala de uma pura torrente, fluxo do informe.

Através do proprio homem, do Tu, é que se alcanga a Deus. O homem
necessita crescer, nio como um golem, para poder almejar o encontro
supremo, mas flexibilizando seus modos de rela¢cio com 0 mundo. Como no
hassidismo, Buber(1977:143) rejeita a rentincia total do Eu, como postulam

alguns misticos.Afirma:

"... O Eu é indispensdvel em todas as relagdes. Também
nesta, a mais elevada, pois a relagdo sé é possivel entre o Eu e
Tu.Empresa néscia e desesperada a do homem que se separa do

caminho de sua prdpria vida para buscar a Deus".

'? Buber em varios momentos em seus Fragmentos Autobiogrdficos, como em entrevista a
radio BBC de Londres, em 1961, confessa nfo professar nenhuma religiio, no sentido
intitucional do termo e afirma: “Devo confessar que ndo gosto muito de religido e fico
muito contente que esta palavra ndo se encontra na Biblia”. Transcrito por R. G. Smith em
sua obra Martin Buber, p 33 apud ZUBEN, N. A. V. ‘Introducéo e Notas’. in: BUBER, M.
FEu e Tu. Sdo paulo: Editora Moraes, 1977, p 65. Para uma abordagem mais abrangente da
concepgdo de Deus nesse autor vér BUBER, M. Eclipse de Deus. Nueva Vision, Buenos
Arres, 19/0.




Nos muitos momentos da obra, percebe-se a diversidade, a dispersdo
ndémade, pois quando nos dirigimos a cada 7u, estamos, consciente ou

inconscientemente, na diregdo que estivermos indo, nos dirigindo ao Tu eterno.

E interessante considerar que, se Buber nunca nos fala em ‘Eu e¢ Tu’ de
um ‘Eu’ substancial, também ndo propde a destrui¢do da experiéncia do ‘Eu’.
Refere suas transformagdes, deslocamentos e constituigdes. Ainda que ndo haja
um fundo essencial para o ‘Eu’, sendo este uma representagdo, uma construgio,
ndo deixa de ser um ancoradouro importante a experiéncia do diferir, nos

processos de expansio da vida.

E possivel inferir da obra “Eu e Tu”, o T eterno como puro movimento
nomade, sempre estrangeiro, a dimensdo intangivel da vida, o unico 7u que

nunca se transforma em /Isso.

Apéds o capitulo do Tu eterno, o autor vai publicar, muitos anos mais
tarde, um pos-escriptum, esclarecendo uma série de questdes que lhe foram
remetidas por inimeras pessoas, em debates, seminarios e artigos, a partir do

impacto de "Eu e Tu". Neste escrito muitos pontos da obra sdo

reperspectivados e outras derivas apontadas .

No trabalho genealdgico procurou-se sinalizar, nos elementos
investigados em "Eu e Tu", a sua instrumentagdo de mudanga, as dimensdes

representativas, o que pode e/ou que deve, o que se transmuta, transmutando

13 Este tema sera trabalhado mais detidamente no capitulo 5: “P6s-Scriptum ao Pos-
Scriptum de “Eu e Tu™”.




valores, indicando as modalidades de apequenamento e expansdo da vida na

sazonalidade ritmica de seus constructos tedricos.

Nos percursos da obra investigamos suas problematicas fundamentais a

partir do procedimento genealdgico de F. Nietzsche, na derivas do senﬁdos da

diferenga, nomadismo e estrangeiridade, enquanto cuidado, ou nfo, pela vida.

Os movimentos da obra nas suas conformagdes, nos seus muitos
lugares de constituigio, nas suas géneses, nos dizem sempre de derivas,
flexibilizagGes, deslocamentos, falando ora de refratariedade, ora de

permeabilidade, ora do informe, ora da forma.

O que € recorrente, porém, nas incursdes em seus construtos teoricos,
nos lembra Buber, sdo as sedugdes, dos extremos do misticismo, e do éxtase,
que apesar de ndo se inscreverem nos elementos da diferenga, nomadismo e
estrangeiridade que apontei em sua obra, dizem de sua recepgdo nas ciéncias

humanas, como a antropologia, € em especial na psicologia e na educagio.

No préximo capitulo, apoiado nos temas apresentados na genealogia e
dertvas de "Eu e Tu", trazendo-as como referéncia, a teorizagdo do ponto
seguinte, adentraremos a problematizagdo da recepgdo das idéias de "Eu e Tu"
nas teorias pedagogicas e psicologicas de matiz humanista romantico, onde o

pensamento dialogico de Buber escapa aos labirintos do século XIX.




4. MARTIN BUBER E O HASSIDISMO: PARA ALEM DO
HUMANISMO ROMANTICO NA PSICOLOGIA E NA
EDUCACAO

“Contam os homens dignos de fé (porém Ald sabe mais) que
nos primeiros dias houve um rei das ilhas da Babilénia que
reuniu seus arquitetos e magos e ordenou a constru¢do de um
labirinto tdo perfeito e sutil que os vardes mais prudentes ndo se
aventuravam a entrar nele, e os que nele entravam se perdiam.
Essa obra era um escdndalo, pois a confusdo e a maravilha sdo
atitudes proprias de Deus e ndo dos homens. Com o correr do
tempo ,chegou a corte um rei dos drabes,e o rei da Babilonia
(para zombar da simplicidade de seu hispede) fez com que
penetrasse no labirinto, onde vagueou humilhado e confuso até o
Jfim da tarde. Implorou entdo o socorro divino e encontrou a
saida. Seus ldbios ndo pronunciaram nenhuma queixa, mas disse
ao rei da Babilonia que tinha na Ardbia um labirinto melhor e,
se Deus quisesse, lho daria a conhecer algum dia. Depois
regressou a Arabia, juntou seus capitdes e alcaides e arrasou os
reinos da Babildnia com tdo venturoso acerto que derrubou seus
castelos, dizimou sua gente e fez prisioneiro o proprio rei.
Amarrou-o sobre um camelo veloz e levou-o para o deserto.

Cavalgaram trés dias, e lhe disse: “Oh, rei do tempo e




substincia e simbolo do século," na Babilonia me quiseste
perder num labirinto de bronze com muitas escadas, portas e
muros, agora o poderoso achou por bem que eu te mostre o meu,
onde ndo hd escadas a subir, nem portas a forgar, nem
cansativas galerias a percorrer, nem muros que te impecam os
passos”. Em seguida, desatou-lhe as ligaduras e o abandonou no

meio do deserto, onde morreu de fome e de sede. A gléria esteja

com aquele que ndo morre”.”’

O conto apresentado acima, nos remete ao cuidado, a polissémia do
‘contador de histérias’e ao universo das metaforas de J.L.Borges sobre os
processos de criagdo e destruigdo, vida e morte.O texto principia com um
expressdo significativa, nos primeiros dias houve um rei, nos dirigindo nas
primeiras frases do conto a0 momento da génese e as constitui¢des iniciais do
homem, em suas aventuras com a razio e a astficia. Na contru¢do de um
labirinto perfeito e sutil.. um labirinto de bronze com muitas escadas, portas e
muros... observamos as constru¢des humanas (labirintos de nossos estravios e
escravidoes que muitas vezes escapam ao controle do criador)e o pensamento,
saindo de seu elemento, chegando ao fim, fim do pensamento, em sua

valorizag¢do como fechne'®, forga escravizada e aprisionante.

'*" - meu grifo.
.7 Os dois reis e os dois labirintos’ in:. BORGES,J. L. Aleph : Porto Alegre, Editora

Globo, 1972 p.107 €108).

' Sobre o tema do fim do pensamento e o mundo da ‘techne’ Ver HEIDEGGER, M.
Carta Sobre o Humanismo:Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1967.




O segundo labirinto se ‘constitui’ a partir de caracteristicas que pouco se
relacionam com as consideragdes referidas anteriormente ao labirinto
Babil6nio, acenando a outra conjun¢do das for¢as, sendo um dos pontos
centrais de minhas reflexdes sobre Martin Buber e o humanismo romantico. As
palavras do rei 4drabe, apds os trés dias de cavalgada no deserto com o rei
Babilonio aprisionado: “Oh, rei do tempo e substdncia e simbolo do século 7
nos falam do tempo domesticado, ordenado, curvado e aprisionado a idéias
unificadoras como uma arché, ou mesmo, a idéias morais de representacdes
fixas, da moral do rebanho, simbolo do século. Porém, um viés fundamental
ligado ao segundo labirinto, e que torna-se central nesta investigagdo diz
respeito a experiéncia do labirinto sem paredes “ onde ndo hd escadas a subir,
nem portas a forgar, nem cansativas galerias a percorrer, nem muros que te
impegcam os passos”. Pois se estamos falando por um lado do simbolo da
substancia, das forgas escravizadas e aprisionantes no primeiro labirinto:
também estamos referindo o outro extremo, qual seja, o sem limite, a
desterritorializagdo incondicional das forgas, onde se morre de sede e fome,
marginalizado do devir criador.Refiro-me & experiéncia absoluta da

diferenga,do nomadismo e da estrangeiridade totais.

No deserto, nada se sustenta, faltam signos,ndo encontramos espagos -
paradoxalmente - na constru¢do de um territorio de vida capaz de acolher as

experiéncias de conhecimento.

O conto dos dois reis e dos dois labirintos nos fala de dois movimentos

distintos, porém duas formas de submergir, de ainda estar preso e perecer. A

referéncia ao conto de Borges neste capitulo nos remete ao projeto de




restauragdo do romantismo do séc. XIX, ainda muito potente enquanto forga de

constitui¢do do campo educacional e psicoldgico.

O que se pretende neste capitulo ¢ localizar o pensamento de Buber,
como uma filosofia dos séculos XIX e XX, em que pesem, por isso, matizes
romanticos em sua obra, situando-a porém, para além deste movimento. Para
tanto ha que se ter em vista a recepgdo da filosofia dialogica de Buber na
educagdo e os desdobramentos tedricos desta recepgdo, bem como na acolhida
psicolégica nas chamadas psicologias humanistas existenciais como a

gestalterapia, o psicodrama, o humanismo de Rogers, entre outras.

A partir do que foi assinalado no capitulo anterior, ¢ possivel identificar
nas derivas apontadas, ndo um pensamento romantico mas, € isso pretendemos
indicar, recebido e formatado na educagdo e na psicologia, como pertencendo

aos registros do movimento romantico, separando-o assim de sua poténcia.

O humanismo roméntico, movimento instaurador, entre outras forgas

constitudoras, de teorias e tecnologias na psicologia € no campo educacional,

sucumbe nos labirintos de Borges, pois ao criticar a moral e as formas
hipdcritas de existéncia que nos aprisionam, com paredes e muros tangiveis,
procura libertar-se do labirinto Babilonico, langando-se contra o filisteismo

moral em um projeto restaurador.!”

'” Acerca do romantismo e algumas implica¢des epistemologicas nas ciéncias humanas, ver
BAKHTIN M.Questoes de Literatura e Estética. A Teoria do Romance. Sio Paulo,

Hucitec,UNB,1987.




O grande projeto do movimento romantico do séc. XIX, com fortes
ressondncias, até a primeira metade do séc. XX, e ainda hoje em algumas
praticas pedagogicas e psicologicas, nos fala da restauragdo de formas
organicas de vida social, rastauragdo de valores ditos "auténticos” de modos de
relagdo entre os homens, e entre eles e o mundo fisico, que trariam "de volta" a
integridade, a espontaneidade ¢ a fecundidade da vida coletiva e individual.
Nesse sentido uma vasta produgdo teérica que tem dado sustentagdo as praticas
pedagogicas e psicologicas, de cunho humanista, compartilham uma idéia de

"in-dividualidade”, melhor dizendo, de caréter, personalidade, ndo mais

orientados pela normatizagdo do primeiro labirinto Borgiano, mas pela

capacidade de autopropulsionar-se, autodesenvolver-se, de criar, e, na propria
criagdo, transcender-se ¢ integrar-se a coletividade e a unidade perdida das

tradi¢des.

Com o movimento romdntico, passa-se na psicologia e na educagdo para
novos horizontes de pratica e visibilidade, de uma nogéo de liberdade negativa
- a liberdade exercida no terreno da ndo-interferéncia, para uma versdo da
modernidade, de uma liberdade positiva - como "autocriagdo" e "autonomia" -
processos estes que implicam tanto na transformagdo dos sujeitos "naquilo que
eles de fato sdo", como na constante perda de seus "eus", unidades identitarias
convencionadas pela moral: o "ser o que verdadeiramente se é", em
contraposi¢do ao primeiro labirinto, das escadas, muros, papéis e mascaras

socialmente dadas.




A defesa fundamental do humanismo roméantico, pensado nos seus
desdobramentos na psicologia ¢ na educagdo, é a dos estados alterados de
consciéncia, como nas psicologias de integragdo pessoal e transpessoal
somente para citar algumas, e nos "espetidculos de ndo-diretividade”,
de carisma e arrebatamento na dimensdo educacional, bem como na defesa
romantica das paixdes, de impulsos, das experiéncias de éxtases. Na apologia
do segundo labirinto de Borges, o labirinto arabe, estd a crenga na absoluta
liberdade de criagdo e transfiguragdo, evidenciando-se a valorizagdo dos
desdobramentos da personalidade em experiéncias ¢ movimentos de diferenga,
nomadismo e estrangeiridade incondicionais. Ha também a dissolugdo dos
limites; o desprezo para com as representagdes racionais € para com o que seja
da dimensdo "egdica”chamada "egoista” (ou simplesmente do Eu). O sedutor
(como nos lembra Buber em “Eu e Tu") cultivo da imersdo nos processos vitais
da natureza e a procura de participagdo nas vivéncias ancestrais € miticas
fazem parte do querer "restaurar” o humanismo romantico na educagdo e na

psicologia.

As propostas de restauragdo mencionadas, quando levadas ao pé da letra,

"18  embora, no mais

nunca foram na pratica cotidiana sendo coisas para "raros
das vezes, para além das poucas e grandes personalidades criativas, trouxesse
somente consequéncias funestas. Os problemas advém pela passagem abrupta

num unico movimento do primeiro labirinto do conto de Borges, onde nos

debatemos a esmo, aprisionados na acomodagdo, na mediocridade, € nas

'® Sobre o personalismo desp6tico proprio as produgdes do ideario roméntico em seus
sucessos e malogros ver BAUDELAIRE,C. Richard Wagner e ‘Tannhauser ’em Paris.Séo
Paulo,Edusp,1990.




pequenas ambiges, visiveis no campo pedagogico e psicolégico, ao segundo
labirinto do deserto, das miragens, da infecundidade, dos castelos de areia que
ndo se sustentam, sem forgas para ir mais além, nem condi¢des de suportar o

terreno da humana convivéncia.

Tendo em vista este movimento de ruptura produtor de extremismos e
extremados problemas, indo do primeiro labirinto a um salto suicida ao
segundo labirinto do humanismo romantico do séc. XIX, que foi balizador entre
outras forgas, da recep¢do do pensamento de Buber no campo educacional e
psicologico, € que pretendo localizar a seguir, as derivas da diferenga,
estrangeiridade € nomadismo de "Eu e Tu" a partir de outro registro, o

hassidismo polonés e ucraniano do séc. X VIII.

O pensamento de Buber para além da sua recepgdo na educacio e na -
psicologia, do meio do nosso século para ¢4, possui em suas derivas, uma
poténcia que supera os dois labirintos-armadilha propostos, € como pode ser
observado no capitulo anterior, escapa aos canones do humanismo roméantico

que conforme Figueiredo (1994:150), caracterizam-se por:

"(...) valores da espontaneidade impulsiva, com identidades
debilmente delimitadas, porque atravessadas pelas forcas da
natureza, da coletividade e da historia, que se fazem ouvir de
"dentro"e ndo sdo impostas pelos hadbitos e pelas conveniéncias
civilizadas. A poténcia desta forca promove uma restauracdo do

contato do homem com as origens pré-pessoais, pré-racionais €

pré-civilizadas do "Eu”, como os elementos de animalidade da




infdncia, etc.. Esta restaura¢do propulsiona, idealmente, uma
espécie de autodesenvolvimento, que se faz as custas dos limites e
da unidade identitdria e que é marcado por crises, experiéncias

de desagregacdo, adoecimento e morte.”

As questOes apontadas nos falam das terriveis sedug¢des do humanismo
romantico, as quais ndo sucumbiu o pensamento relacional de "Eu e Tu", porém
ndo raro nas psicoldgias e pedagogicas podemos visualizar algumas praticas de
permissividade e busca de liberdade abstratamente em sala de aula, que
apresentam-se como tributarias do pensamento dialdgico. Estas praticas sdo
fortemente matrizadas pelo humanismo romantico, tendendo a apresentar

elementos préoximos da diferenga, do nomadismo e da estrangeiridade

apontados no pensamento Buberiano, que nada mais sdo do que marcas e

movimentos possiveis em sua obra fundamental, como sendo formas

incondicionais de desterritorializagdo sem "interruptores".

O romantismo na psicologia ¢ na educagdo pode ser visualizado,
cotidianamente, numa certa nostalgia da unidade perdida em que cada um ¢
diferente, mas sente saudade do tempo em que todos viviam fraternalmente e
espera pelo retorno deste tempo. Como no imaginario da crise nas diversas
esferas da wvida, inclusive educacional e psicologica, tem-se a sensagdo
marcadamente romdantica, por ser o humanismo roméntico uma for¢a de
constitui¢do viva no mundo contemporaneo, que "antes" era melhor e que hoje
as coisas ndo estdo bem, pela perda de algo "uno", indivisivel e "bom".
Enquanto isso ndo vem, os grandes e intensos sentimentos sdo a "saida de

emergéncia”, no sentido de reunir os homens para algo melhor.




Sobre estas questdes e tensdes nos fala Nietzsche no paragrafo 370 da
Gaia Ciéncia (p.200) em resposta a questdo: O que é o romantismo?

afirmando que :

“(...)existe dois tipos de sofredores, aqueles que sofrem da
superabunddncia de vida, que desejam uma arte dionisiaca e
também wuma visdo trdgica da vida interior e exterior e a seguir
aqueles que sofrem de um apauperamento vital, que exigem a

arte e a filosofia, a calma, o siléncio, mar sem ondas, ou entdo a

embriaguez, o frenesi, a loucura. A dupla necessidade destes

responde todo o romantismo(...).

Ainda no paragrafo 370 da Gaia Ciéncia (p.201) referindo as mascaras
do romantismo, em suas atrativas sedu¢des como o convite ao novo, a
mudanga, a ruptura, nos lembra Nietzsche das conformagdes destas idéias de

destrui¢do em sua concepgdo € no canone do humanismo romantico afirmando:

(...)JO desejo de destruicdo, de mudanca, de futuro pode ser
expressdo de uma forca superabundante, prenhe de futuro (meu
termo para isso, como se sabe, é a palavra ‘dionisiaco’) mas
também pode ser o ddio do necessitado, mal aquinhoado que
destrdi, que é for¢ado a destruir, porque o estado de coisas

existente, todo estado de coisas, todo ser, o revolta e irrita (...)”




Para além do quadro de referéncias do humanismo roméintico, o
pensamento de Buber, em sua obra fundamental "Eu e Tu", nos fala também
dos labirintos de Jorge Luis Borges, na referéncia aos construtos teéricos Fu-
Tu e Eu-isso, palavras-principio, que por serem assim definidas, afastam-se
dos essencialismos ou experiéncias de desagregagdo incondicionais, pois
ambos os labirintos - o babildnico e o arabe - referem-se a experiéncias
humanas fundamentais, que Buber apreendeu através de multiplas influéncias
que o remeteram, para além da modernidade ocidental, influéncias que véo
desde Mestre Eckart, W. Dilthey, sendo fortemente marcado pela idéia do
eterno retorno do "Assim falou Zaratustra"de F. Nietzsche, o qual traduziu uma

parte significativa para o polonés.

E importante ressaltar porém que nenhuma influéncia foi mais fecunda,
no que tange a ruptura com os canones do humanismo romantico, em sua obra,
do que o hassidismo polonés e ucraniano do séc. XVIII, um movimento que
nasce nos guetos poloneses. Esta dissidéncia do judaismo, que apresentava
uma concep¢do de Deus, como ja mencionada no capitulo anterior, que
substitui a relagdo vertical por uma horizontal com Deus, como o sagrado

instaurado no relacional.

E facil compreender que em meio ao nomadismo religioso, em que ndo
bastavam os rabinos e sinagogas, no interminavel &xodo do povo judeu, muitos

grupos e dissidéncias surgissem. Entre eles o hassidismo, fortemente marcado

pela cabala, porém de uma forma mais experiencial que teorética, com muitas

interpretacdes praticas.




O hassidismo possui multiplas facetas, porém seria importante,
pensando-o para além do humanismo roméntico no contexto do judaismo pOs-
biblico, considera-lo como encontro de trés correntes (M. Friedman Apud Von
Zuben; 1977: 25 € 26): "4 lei juddica apresentada na Halakah talmidica; a

lenda juddica expressa na Haggadah; e a tradicdo mistica Jjuddica ou

Kabbalah.” .

A partir do hassidismo temos uma nova zona de limite em que 0 universo
divino contacta com o mundo. O movimento quebra a tradi¢io do culto
judédico”. O ‘Tzadik’ substitui o rabinismo tradicional, na figura de um
homem simples que dizia mais de sua proximidade com ‘Deus’ em suas
relagdes com o mundo do que em qualquer doutrina. Neste grupo, o contato
inter-humano era mais importante que os textos sagrados. O valor maior era
dado a vida da relagdo mais que possuir uma grande educagdo. O lugar das
praticas hassidicas era qualquer lugar, exaltando a simplicidade acima da
intelectualidade, pois como afirma (M.Buber,1977:27 apud Von Zuben):“o
hassidismo eliminou efetivamente o muro que dividia o sagrado do profano,

ensinando a executar toda agdo profana como santificada”.

Porém como nos lembra M. Buber, o hassidismo nos traz as centelhas

divinas de deus no mundo,sem resvalar para o panteismo que aniquila ou

*» *Sobre a ruptura produzida pelo movimento hassidico e suas ressondncias na cultura
ocidental ver BUBER, M. ‘O Hassidismo ¢ o Homen do Ocidente’in: Aspectos do
hassidismo Ed.B’Nai B’Rith, Sdo Paulo, 1971.
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debilita, justamente a face romantica dos movimentos misticos em geral, que

nos falam da dilui¢do total da nogdo de "Eu".

O que Buber visualiza no movimento hassidico ¢ um contraste, uma
diferenga com relagdo as forgas do humanismo romdntico, pois ndo ha
desagregagdo, a dimensfio do sagrado, como espago diferencial das relagdes
aproxima-se do que Buber referindo-se as centelhas divinas do "Deus"
hassidico, chamou de pananteismo, Deus no outro, no Tu, na alteridade. Nessa
recuperagdo do sagrado no mundo, haveria uma rejeigio de qualquer

dissolugo ascética de si.

Com um Deus imanente, na afirmagio de uma vontade, alegre, gaia, do
mundo, havia um cultivo constante da alegria, em um "amor fati" do destino. O
que chamavam de humildade no hassidismo nfo significava uma negacdo de si
mesmo. As cangdes e dancgas, a musica eram consideradas aproximagdes de

Deus em detrimento da orago tradicional.

O miciador do hassidismo, Israel Ben Eliezer, também conhecido por

Baal Shem Tov*’, mesmo ndo deixando escritos acabou realizando uma
revolugdo "social religiosa”, influenciando intelectuais contemporaneos, sendo

sua vida e obra trazidas pela memoria dos que com ele conviveram.

% Elementos importantes e demarcadores do movimento hassidico, podem
ser encontrados, no belo ensaio historico-biografico de GUINSBURG, J. O Baal
Shem Tov . Ed.B’Nai B’Rith, Sdo Paulo, 1971.




A partir de seu precursor, o hassidismo enfatiza o aspecto de auto-
conhecimento que como nos lembra G. Scholen (1995:91) vem em detrimento

do viés teosofico da mistica.

As idéias hassidicas, modeladoras do pensamento de M. Buber saiam da
Polonia, Lituania, Ucrania, para atingir toda Europa Oriental até a Palestina,
com uma énfase no sagrado cotidiano, abandonando aquele ‘religioso’, ou o
mistico das esperiéncias da  espontaneidade incondicional, pura
desterritoralizagdo sem continente, sendo que Buber (1991:43) vai afirmar

embebido deste espirito hassidico, em seus Fragmentos Autobiogrdficos:

"(...) eu abandonei aquele "religioso"que ndo é nada mais
que excecdo,retirada, saida, éxtase; ou ele me abandonou.Eu néo
possuo nada além do cotidiano, do qual eu nunca sou retirado. O
mistério ndo se abre mais, ele se subtraiu ou fixou domicilio aqui,
onde tudo acontece como aconteceu. Eu ndo conheco mais
nenhum além daquela e de cada hora mortal, de exigéncia e de
responsabilidade. Longe de estar a altura dela, eu sei, porém,

que sou solicitado pela exigéncia e posso responder &

responsabilidade, e sei quem fala e quem exige resposta . Muito

mais ndo sei. Se isto é religido, entdo ela é simplesmente tudo, o
simples todo vivido na sua possibilidade do didlogo.

A aqui também hd espago para as mais altas formas.”’

No comentario de Buber sobre o seu deslocamento do éxtase

espontaneista, proprio a0 humanismo roméntico, percebemos o movimento




hassidico em muita proximidade com seu pensamento. A perspectiva do
hassidismo antecipa o universo da obra "Eu € Tu". Vérios autores indicam o
hassidismo como uma reagdo aos tempos vazios de significado, opondo-o as

doutrinagdes e ao racionalismo instrumental.

O hassidismo em sua tentativa de inscri¢do do sagrado aqui, reafirma o
elemento do cuidado ativo no mundo ja referido por Heraclito de Efeso
(fragmento 119), relatado por Aristoteles e reapreseritado por Martin
Heidegger, um dos primeiros a propdr a desconstrugio do humanismo da

metafisica tradicional em varias de suas obras.

Na obra Carta Sobre o Humanismo. Heidegger (1967:86,87),nos relata
que Heraclito teria dito algumas palavras a um grupo de estranhos, que
desejavam visita-lo. Esses visitantes ao aproximarem-se, viram-no aquecendo-
se junto ao forno. Entdo detiveram-se surpresos sobretudo porque Heraclito
ainda os encorajou - a eles que hesitavam - fazendo-os entrar com as palavras:
"pois também aqui deuses estdo presentes", segundo Heidegger essa historia

fala por si mesma. Ainda assim, ressaltaremos alguns momentos.

O modo como o grupo de visitantes desconhecidos fica frustrado e
desconcertado na curiosidade que os levara ao pensador, pois acreditam ter de
encontra-lo em circunstancias que ao contrario do modo de viver cotidiano,
fossem excepcionais, € por isso mesmo, emocionantes. Trazem a expectativa

de descobrir coisas que, a0 menos por um certo tempo, sirvam de assunto para

uma conversa animada. Tem a esperanga de surpreender, talvez o pensador

justamente no momento em que, mergulthado em grandes reflexdes, ele pensa.




Desejam "viver"esta situagdo, mas nio de certo para serem atingidos pelo

pensamento, mas sim, apenas, para poderem dizer que ja viram e ouviram um

pensador.

Ao contrario, os visitantes curiosos encontram Heraclito junto ao forno.
Um lugar banal ¢ muito comum. Todavia, é nele que se faz o pdo. Mas
Heraclito, ndo esta ocupado em assar o pdo, ele se esta aquecendo, com o que
ele demonstra, num lugar banal, toda a indigéncia de sua vida. E assinala
oportunamente Heidegger, a visdo de um pensador com frio oferece muito
pouca coisa de interessante. Os curiosos perdem logo a vontade de entrar. Para
que ? Pois esse fato corriqueiro e nada excitante de alguém estar com frio e
achegar-se a um forno, qualquer um pode presenciar, quando quiser em casa.
Para isso ndo € preciso visitar um pensador. Os visitantes se apressam em
retirar-se. Heraclito 1é em seus rostos a frustragdo. Sabe que, como em toda
massa, a simples auséncia de uma sensagdo esperada é suficiente para fazer
voltar os que chegam. Por isso infunde-lhes coragem, convidando-os a entrar

com as palavras: ‘Também aqui os deuses estdo presentes’.

As palavras de Heraclito em perfeita sintonia com as praticas
hassidicas®', pde em outra luz a morada e comportamento do pensador,
embora ndo se saiba se os visitantes o entenderam. A frase de Her4clito foi por

muito tempo mal compreendida, nos diz Heidegger, ‘Ethos Anthropo daimon’:

*! Para um estudo mais detido dos elementos do ideario hassidico em sua relagio com o
pensamento grego, ver ETTINGER, S. ‘O movimento Hassidico - Realidades e Ideais’.in:
Aspectos do Hassidismo. Ed.B’Nai B’Rith, Sdo Paulo, 1971.




"a morada (ordinaria) constitui para o homem a dimensso onde se essencializa
0 Deus ( o extra-ordinario). Inscrevendo a dimensdo do Daimon; "também
aqui” ,no forno, no lugar banal, "também aqui", portanto, no ambito, no Ethos

(morada), do ordinério est4 presente a dimenséo do sagrado.

Como no movimento hassidico do séc XVIII, as palavras de Heraclito de
Efeso no séc V a.c., chamam o Daimon, o Deus, compartilhando a nogdo de

que o homem mora, enquanto homem na proximidade do Deus.

Nesse sentido a natureza e¢ o corpo sdo valorizados nas oragoes,
entendidos amplamente na misica e dangas hassidicas, que entrelagaram-se
com grande intimidade no pensamento de Buber, o que ¢ indicado por N.

Aquiles Von Zuben (1977:40) quando afirma:

"A intimidade de Buber com o hassidismo repousa
sobre uma inefdvel relagdo de simpatia. Ela produziu um
vinculo de autopatia, isto é, se Buber dilapidou as
"histérias" (hassidicas) auxiliando-as a se manifestarem
mais  claramente, do mesmo modo a mensagem do
hassidismo  fecundou o pensamento de Buber. Talvez se
pudesse falar de remodelagem miitua. O hassidismo foi seu

Jarol convidativo, decisivo e provocador(..)".

De fato, mais de cinquenta anos de atividade que podemos chamar neo-

hassidicas ndo tiveram forte ressonincia somente no mundo judaico, a maioria

dos tedricos, quando fala do hassidismo, provavelmente pensa em termos dos




conceitos que se tornaram familiares gragas a M. Buber, porém os abusos
proliferam, sempre procurando definir, “dar fim” ao seu pensamento,
circunscrevendo-o nos limites do existencialismo religioso que o autor renegou

ostensivamente em seus escritos.

Sabendo-se diferentemente do existencialismo religioso e do humanismo
roméntico, estes profundamente libertarios, expressivistas e grandemente
domesticadores, o pensamento de “Eu e Ty” padece de suas incorporagdes em
concepgdes de mundo e correntes de pensamento divergentes e até antag6nicas

sob varios aspectos nas ciéncias humanas.

A recepgdo da filosofia dialégica de M. Buber, proveniente de “Eu e
Tu”, nas vérias pedagogias e psicologias de matiz humanista romantico
repercutiram em uma vasta produgdo tedrica que aproximou pensamentos
muitas vezes incompativeis, acoplando muitas vezes, a obra fundamental de

Buber em um ‘sapato demasiado apertado,’o que foi produtor de alguns

reducionismos e simplificagdes. O movimento hassidico, fonte primeira de

constitui¢do da filosofia de Buber demarca um outro campo de disputa, em que

embora atravessado pelas forcas da mistica ndo submerge, nem sucumbe em

suas sedugdes.




4.1 POST-SRIPTUM AO ‘POS-SCRIPTUM DE EUeTU.

Ao principiar a escrita desta dissertacdo, ndo havia previsto o presente
capitulo. Com o correr do trabalho porém, tornou-se imprescindivel referir o
post-scriptum de Buber realizado ha 40 anos da publicagdo da primeira edicdo

de "Eu e Tu" em alemio.

As questdes apontadas vem esclarecer algumas nog¢des fundamentais da
obra, entre elas a sua compreensio de Deus enquanto heterogénese, que se
aproxima da definigio Spinoziana de Deus, reapropriada por Deleuze e

Guattari em suas elucubragdes. Buber(1977:154) assim a apresenta:

"(..)JEmbora o conceito de "personalidade "seja, sem
duvida, incapaz de definir a esséncia de Deus, é possivel e
necessdrio, no entanto, dizer que ele é também uma pessoa. Se eu
quisesse traduzir o que se deve entender com isso,

excepcionalmente em uma linguagem filosdfica, a de Spinoza, por

exemplo, deveria dizer que, aos iniimeros atributos de Deus, ndo

sO dois como entende Spinoza, mas trés nos sdo para nds,
homens, conhecidos: "a espiritualidade, da qual tem origem o
que chamamos espirito; a naturalidade que consiste no que
chamamos natureza e, em terceiro lugar, o atributo da

personalidade".




Este terceiro atributo, dira ele, trard a marca da diferenga, que nos
singulariza para além dos dois outros atributos referidos por Spinoza, que na

compreensdo de Buber, compdem de forma geral todos os homens.

A grande ruptura que aproxima a nog¢do de Deus em Spinoza e Buber, é
a do abandono da perspectiva metafisica, o que é referido na terceira parte de
"Eu e Tu" e reafirmado no pos-scriptum, em que ndo existem dualismos, que
tentam ver uma dupla ordem de seres, a imanéncia versus a transcendéncia.
Buber assim como Nietzsche, sabe que ndo se deprecia um universo para
exaltar um outro, inventando um universo magnifico para melhor depreciar o
primeiro, sabe que antes de tudo o dualismo Deus e o homem, assim como

todos os dualismos querem denegrir, rebaixar, reduzir a nada.

Ao comentar a concep¢do do Tu eterno em Buber, desenvolvida com

alguns acréscimos e esclarecimentos no pos-scriptum afirma Zuben (1977:63):

"4 principal implicagdo da concep¢do Buberiana do Tu
eterno € que ndo nos interessa saber nada sobre Deus (..).

E mais, ndo é Deus em si que interessa ao homem, mas é a
relacdo entre ele e Deus que é profundamente significativa.
Buber tenta exprimir a unidade que ele vé entre Deus, 0 homem e

o mundo”.

Um outro ponto grandemente desenvolvido no pés-scriptum diz respeito

a0 que o autor chama pré e supra limiares de mutualidade do modo de relagdo

EU-TU, em que sdo questionados nossos habitos de pensamento, que nos




levam a percepgdes da ordem do familiar e homogéneo, desprezando as formas
sutis de troca e reciprocidade com o mundo que estdo para além dos limites do
"humano", como forgas no mundo, na hora de lavar a louga, ir ao banheiro, com
as pedras e animais nas horas mais anédicas. Neste sentido, falando das forgas
que nos atravessam produzindo novas composigdes refere Buber (1977:148):
"(...) lembro-me da estranha confissdo de Nietzsche abordando o Sfenémeno da
‘inspiragdo’, aconselhando que se receba sem perguntar quem oferece. Certo,

ndo se perguntard, mas nem por isso ndo se deixa de agradecer”.

O que ¢ tratado primordialmente no post-scriptum é a multipluralidade
dos modos de relagdo EU-TU, que ndo aparece, somente como momento de
ruptura das coordenadas de espaco e tempo, mas como em diferentes limiares e

possibilidade na relagdo com o mundo.

No decorrer deste escrito sdo apresentados exemplos concretos, em
especial com um terapeuta € um paciente e antes com o professor e aluno em
que podemos observar no foco da pratica as discussdes desenvolvidas em "Eu
e Tu".

Sd0 especialmente significativos no post-scriptum, para maiores
esclarecimentos, e em muitos momentos no decorrer da obra "Eu e Tu,"os
substantivos e neologismos criados por Buber langando-se contra os muros da
linguagem, procurando referir o intangivel, o estrangeiro na linguagem escrita.

Considerando o acima referido, Buber (1977 1145) instrumentaliza sua

terminologia nos elementos e derivas referidas no capitulo anterior dizendo da

separacao:




"(...) entre aquilo que, de um lado, no que se refere ao
espirito, jd se manifestou no mundo e tornou-se perceptivel aos
nossos sentidos e, de outro lado, aquilo que ainda ndo se
incorporou no mundo, mas que no entanto estd pronto a se

encarnar tornando-se presenga para nos'".

No ultimo escrito de Buber em acréscimo a obra Eu e Tu, é retomada de
forma cabal a inseparabilidade entre 0 mundo e o homem, através de intensas
trocas, pois, ndo é em um pretenso "além" do mundo, como seria a ética dos
"transmundanos” referida por F. Nietzsche, mas no amor a terra que o homem

pode encontrar o sagrado, o ‘Daimon’.

Um outro tema sinalizador nas notas do texto, é a compreensdo da biblia
como mito de origem do homem e incessante proclamacio das constitui¢les e
génese da humanidade. Como a verdadeira historia do mundo, aqui novamente
podemos verificar o movimento de contraste, deslocamento e "estranhamento"

com as concepgdes da religiosidade institucional.

Ainda sobre o tema referido no pos-scriptum com relagdo a tematica

biblica, ¢ interessante considerar que M. Buber e Franz Rosenweig realizaram

uma empreitada bastante original, onde se revela o seu cuidado e respeito com
o elemento diferencial dos textos e a sua diversidade de sentidos, traduziram a
biblia do hebraico para o alemdo, procurando semelhantemente a tradugdo
contemporanea do poeta Haroldo de Campos, do hebraico para o portugués,
dos escritos do eclesiastes e do génese, procurando revelar-lhes o sentido

anterior ao messianismo hebraico e ao cristianismo.




No Guc taiige a manier-se aiheio a quaiquer impeto do éxtase e

desagregacdo, com identidades debilmente delimitadas, Buber (1977:149),
permanece enfdtico, 40 anos apds a publicagdo de sua obra principal
afirmando:

"A estrutura clara e sélida da relacdo EU-T U, familiar a
todo aquele que possui coragem para ai se engajar, ndo é de
hatureza mistica. Para compreendé-la, devemos, ds vezes, nos
desligar de nossos habitos de pensamentos, sem, no entanto,
renunciar as normas originais que determinaram o modo proprio

de 0 homem pensar aquilo que é atual".




EPILOGO

Meia-Noite

Edu Lobo - Chico Buarque

Se a noite ndo tem fundo

O mar perde o valor

Opaco é o fim do mundo

Pra qualquer navegador

Que perde o oriente

E entra em espirais

E topa pela frente

Um contingente

Que ele ja deixou pra trds

Os solugos dobram tdo iguais
Seus rivais, seus irmdos

Seu navio carregado de ideais
Que foram escorrendo feito grdos
As estrelas que ndo voltam nunca mais

E um oceano pra lavar as mdos.

A guisa de conclusdo, é importante voltar as minhas inquietagdes como

aluno e professor, na relagdio com o conhecimento e a educagio,

desencadeadoras desta pesquisa. E interessante considerar, apds esta




investigagdo, como possiveis respostas a esses desassossegos, que a busca do
conhecimento na sala de aula e fora dela aparece, na verdade, como um
caminho descontinuo que nos conduz a0 nosso céu interior, mas isto, como
aponta Nietzsche, passa sempre pela voluptuosidade do nosso proprio inferno,

pois sdo muitos os “riscos” , as “meias-noites da alma”, os “golpes frustrados”,

mas que afirmam e re-afirmam, sobretudo, o Tu e a vida.

Rastrear, partindo dos impasses da pratica pedagogica, os elementos da
diferenga, da estrangeiridade e do nomadismo em M. Buber, foi incursionar por
onde a educagdo, em didlogo com o conhecimento, descobre o grande
problema dos erros e das ilusdes que constantemente nos habitam e que se

colocam como verdades no horizonte epistemolégico das histérias humanas.

Em termos da relagdo professor-aluno, ¢ importante considerar, a partir
dos elementos apontados, que o didlogo e as aporias do didlogo abrem o
espago novo das respostas que ndo foram preparadas. A elaboragdo do saber,
para além do puro conhecimento da pedagogia “bancaria”, da seguranga que
nossas verdades prontas nos oferecem, ndo se faz sem a diferenga e sem as

nomadizagGes.

Buber dira: “Ninguém ouve sendo para responder”, mas convém
ressaltar, tanto na escola como na vida em geral, que toda a seguranca do que

¢ respondido € sempre precaria, provisoria e histdrica.

¢ Procurando considerar em termos retrospectivos, o apresentado nesta

dissertagdo, ndo seria uma inferéncia exagerada afirmar, a partir dos




movimentos investigados, que o pensamento da obra "Eu e Tu” ndo representa
um conteudo objetivo, pois para Buber ndo é possivel obter um conhecimento
que resolva definitivamente os problemas mais significativos da existéncia,
concordando com a méaxima de Nietzsche de que a ferida da existéncia nio

tem cura.

O conteudo de seu pensamento, na obra, é transmitido numa linguagem
imediata, nos conduzindo a diferenga, ao que se desloca nomadizando ¢ a

dimensdo da estrangeiridade, nos modos de relagdo com o mundo.

v A partir desta abordagem a educagfo e o conhecimento sdo apreendidos
em suas varias perspectivas: transmissio de informagdes, encontro de
diferengas, nomadismos do desejo, mergulho num plano micropolitico onde as
forgas-formas se engendram por conexdes, buscando sem cessar a produgéo de

outros territorios.
« A educagdo e os processos de conhecimento a partir das elucubragdes de
Nietzsche e Buber apresentam-se como uma relagio de luta, uma expressdo da

pluralidade das forgas que ndo buscam nenhuma verdade a priori.

Esta indicado neste trabalho em seus varios movimentos a aposta em

uma pedagogia da processualidade, em maquinagdes que escapam das

binarizagdes imobilizantes e das oposi¢des das formas bem definidas,

enfatizando o que de fato importa: 0 modo como as transformagdes se operam.




Assim foi possivel verificar no decorrer da investigagdo a existéncia de
indicios, pistas, interlocugdes, campos de disputa, mas ndo objetividades.
Parece ser proprio ao estilo do autor, um movimento que consiste em sinalizar
a certas derivas, dentro de sua filosofia dialogica, com situagGes que podem
produzir afecg¢des e evocar um reconhecimento no leitor que ja experienciou,

mas ndo reconheceu, certos movimentos sutis da vida.

Nas derivas de "Eu e Tu" ha um chamado ao homem sossegado,
instalado, aquele que tem uma vida, que se desenrola nos trilhos fixos e
somente aparentemente estaveis do conhecimento objetivo, apresentando uma
diversidade de lugares, sentidos, outros territérios existenciais, mais perigosos,

de fato, mas também, de infinitas irrupgdes de singularidade.

No pensamento do autor, o sofrimento de nossa época se inscreve na
homogeneizagdo incondicional que mata o desigual. Um outro dado importante
que permeia "Eu e Tu", é o desinteresse de Buber em perguntar se esta ou
aquela visdo de mundo ¢ vélida, mas antes interrogar-se na hora mais silenciosa
de sua noite, se isso ¢ uma necessidade e caminha para um cuidado com a vida,

ou ndo.

Na obra, a verdade ndo ¢ uma questdo de encontrar solugdes racionais a
problemas, mas sim, de procurar compreender antes de tudo o ser que somos

para nos.

No decorrer do livro, Buber nos fala de perigos e riscos nos movimentos

que indica, pois ndo ha garantias de itinerarios na intensifica¢do da experiéncia
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de ruptura, e no modo como nos afeta. Embora os absolutos, os labirintos
espalhados pelo mundo, na forma de muitas teorias e concepcgdes de
pensamento promovam, em alguns casos, em sentidos aparentemente opostos,

o fanatismo como a encarnagéo da verdade ou a atitude de ceticismo.

O pensamento na obra ‘Eu e Tu’ olhando para seu golem de frente, para
além de propor absolutos nos seus miltiplos labirintos, contenta-se em indicar

possibilidades.

Talvez o maior valor do pensamento de M.Buber consista no fato de ele

encarnar o verdadeiro espirito pedagdgico do procurar em si e nos outros.

A obra “Eu e Tu” pode parecer até vazia para quem procura nela algo de
valido para todos os tempos, mas torna-se fonte de realizagdo para quem se
dispde a participar dos seus movimentos. Suas laténcias e ritmos despertam em
nos as poténcias que animam 0 nosso intimo mais recondito, numa perspectiva
do ocidente em declinio onde ruem, um a um, os lugares cujos alicerces ja ndo
podem sustar a mola das formas convencionais, sem movimento, que se

multiplicam com todos os flagelos e misérias que conhecemos.

Por certo as propostas de Buber para a educagdo ndo sdo novas. O novo
pode brotar do velho. Se uma educa¢do da diferenga, do nomadismo e da

estrangeiridade for possivel ¢ porque hoje, no quadro atual, no seio de sua

crise, os elementos de uma nova pedagogia estdo se gestando e emergindo.




O desafio que propde este trabalho é que sejamos inquietos,
estrangeiros, olhando tanto para o passado quanto para o futuro, tentando

visualizar o novo, o singular, perspectivando o velho, seja ele qual for e ainda

que possua muitas mascaras. Nesse sentido o pensamento dialogico de Buber,

como movimento de ruptura, ressurgido de sucessos e fracassos de
experiéncias praticas, ainda apresenta-se como um paradigma valido para
fundar as relagdes entre conhecimento e educagio.

Desde que seja concebido como aporia e afirmagdo da vida!
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