UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO SUL
FACULDADE DE EDUCAGAO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCACAO

TRAGICA EDUCACAO SEXUAL DO EROTISMO.
UMA AGONISTICA ENTRE REICH E NIETZSCHE

Lurz FERNANDO SILVA BILIBIO

PORTO ALEGRE
2002




L uiZ FERNANDO SILVA BILIBIO

TRAGICA EDUCACAO SEXUAL DO EROTISMO:.
UMA AGONISTICA ENTRE REICH E NIETZSCHE

DISSERTACAO APRESENTADA AO

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO
EM EDUCACAO DA FACULDADE
EDUCACAO DA UNIVERSIDADE
FEDERAL DO RIO GRANDE DO
SUL, PARA OBTENCAO DO
TITULO DE MESTRE EM
EDUCACAO.

ORIENTADORA!

SANDRA CORAZZA

PORTO ALEGRE
2002




AO MEU PAI EURIDES, O APOLO DA MINHA VIDA, MUITO OBRIGADO.
A MINHA MAE MARIA, PELO SEU AMOR INCONDICIONAL, UM LINDO ABRACO.
A MINHA IRMA MAGDA, MEU CUNHADO MARIO E MINHA SOBRINHA LU, CUJO APOIO

FOI ESSENCIAL: VALEU.
PARA MINHA ORIENTADORA, SANDRA CORAZZA, INTELECTUAL COM QUEM TIVE A

OPORTUNIDADE DE APRENDER E AMIGA COM QUEM TIVE O PRIVILEGIO DE

CONVIVER: MEU ETERNO AGRADECIMENTO.

AOS(A) COLEGAS DO GRUPO DE ORIENTACAO, AOS(A) PROFESSORES(A) E
FUNCIONARIOS(A) DO PROGRAMA DE PAOS-GRADUAGCAO EM EDUCAGAO DA UFRGS!
MEU RECONHECIMENTO AFETUOSO PELA AJUDA.

AOS(A) PROFESSORES(A) DA BANCA EXAMINADORA DA PROPOSTA E DESTA
DISSERTACAO; AGRADEGO A ATENGAO E A DISPONIBILIDADE.

A CAPES (COORDENAGAO DE APERFEICOAMENTO DE PESSOAL DE NIVEL
SUPERIOR), PELO PRECARIO, MAS FUNDAMENTAL APOIO A PESQUISA; OBRIGADO.
A SOCIEDADE WILHELM REICH /RS, PELOS GRANDES MOMENTOS, MEU
RESPEITO E CARINHO.

AO “BoEMIOs FuTeBoL CLUBE”, NA PESSOA DO SEU PRESIDENTE, E MEU
PADRINHO, HUGO, PELA IMPRESCINDIVEL ALEGRIA: FACO UM BRINDE.

AOS AMIGOS AMADEU, EDUARDO E PATRICIA, PESSOAS QUE ACREDITARAM NESTE
TRABALHO E, MARAVILHOSAMENTE, ME EMPURRARAM PARA ELE: VOCES SAO
DEMAIS!

PARA OS GRANDES POETAS DA MUSICA POPULAR BRASILEIRA, COM OS SEUS
CONSELHOS MAGICOS NAS MADRUGADAS DE ESCRITA, AINDA NAO TENHO
PALAVRAS ... SOMENTE SUSPIROS E GEMIDOS.




SUMARIO

RESUMO
RESUMEN

PRELIMINARES
INTRIGAS ENTRE A EDUCAGAO SEXUAL E O EROTISMO
EROS E EROTISMO: CONTINUIDADES E DESCONTINUIDADES
REICH, EROTISMO E EDUCAGAO SEXUAL pPOS-CRITICADA

VONTADE DE VERDADE EROTICA
VONTADES
VERDADE CONTRA MENTIRA
MEDICINA COMO ESCUDO ETICO
NATUREZA NATURAL
BEM DENTRO E MAL FORA
ORGASMO COMO O APICE DO EROTISMO
QUANTIDADES E QUALIDADES EROTICAS

APARTES GENEALOGICOS SOBRE A MORAL DO EROTISMO
VALORES AUTO-REGULADOS
A AUTO E A HETERO-REGULAGAO
SENTIDO DA DOR
POR UMA CONSCIENCIA DESEJADA
O EROTISMO PARA ALEM DO BEM E DO MAL
IMPASSES EDUCACIONAIS DO EROTISMO DIONISIACO

TRAGEDIA EROTICA
DO MEDO DE SOFRER
DO MELHORAR RESPONSAVELMENTE
DA FALA ENGANOSA
DA ETICA IMORAL
DO QUERER TRAGICO

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS




RESUMO

Esta Dissertagio problematiza a questao do erotismo na e da Educag@o Sexual. E

a partir da teoria reichiana sobre a sexualidade e da proposta reichiana de Educagio
Sexual, que acontece um outro jeito de falar sobre o erotismo articulado & educag@o.
Este outro jeito é contagiado por modos de pensar oriundos da filosofia nietzschiana.

Uma das dimensdes analisadas diz respeito & verdade erdtica: como $30
constituidas as verdades sobre o erotismo na logica reichiana? Esta indagagdo ¢
problematizada através do conceito nietzschiano de vontade de poténcia e de seu
desdobramento: a vontade de verdade. Essa problematizag@o transcorre na diregdo da
possibilidade de pensar o erotismo como um espago dionisiaco da ex\isténcia humana.
Um espago para além da logica de oposigdo binaria entre 2 verdade e a mentira.

Outro aspecto analisado € em relagdo 4 moral erdtica. A prescrigdo reichiana
sobre o que seria 0 bom comportamento erdtico, prescrigdo que orienta a proposta
reichiana de Educagdo sexual, € confrontada com a genealogia nietzschiana. Um
confronto no territorio da ética, que busca dizer sim a multiplicidade das condutas
eroticas. Uma ética erdtica para além do bem e do mal.

Por fim, sio utilizados elementos da tragédia nietzschiana na configuragdo de
uma afirmacdo e de um querer. A afirmagao do que ainda € intoleravel na Educagdo

sexual e o querer tragico da criagdo e da alegria na Educacdo do erotismo dionisiaco.




RESUMEN

Esta Disertacion problematiza el tema del erotismo en y de la Educacion Sexual.
Es a partir de la teoria reichiana sobre la sexualidad y la propuesta reichiana de
Educacion Sexual, que ocurre una otra manera de hablar sobre el erotismo articulado a
la educacion. Esa otra manera €s contagiada por modos de pensar oriundos de la
filosofia nietzschiana.

Una de las dimensiones analizadas se refiere a la verdad erdtica: ;como son
constituidas las verdades sobre el erotismo en la l6gica reichiana? Esta indagacion es
problematizada a través del concepto nietzschiano de voluntad de potencia y de su
desplazamiento: la voluntad de verdad. Esa problematizacion transcurre en el sentido de
la posibilidad de pensar el erotismo como un espacio dionisiaco de la existencia
humana. Un espacio para mas alla de la Jogica de la oposicion binaria entre la verdad y
la mentira.

Otro aspecto analizado se relaciona a la moral erética. La prescripcion reichiana
sobre lo que seria el buen comportamiento erotico — prescripcion que orienta la
propuesta reichiana de Educacion sexual —, es confrontada com la genealogia

nietzschiana. Un confronto en el territorio de la ética que busca decir si a la

multiplicidad de las conductas eroticas. Una ética erdtica para mas alla del bien y del

mal.

Por fin, son utilizados elementos de la tragedia nietzschiana en la configuracion
de una afirmacion y de un querer. La afirmacion de lo que todavia es intolerable en la

Educacion sexual y el querer tragico de la creacion y de la alegria en la Educacion del

erotismo dionisiaco.




PRELIMINARES

Desempenho toda a forga € a fragilidade do escrever. Perco a ilusdo do controle
das afirmagdes quando escorrem na pagina. Simultaneamente, perco a ilusdo do destino
dessas afirmagdes. Diante de Wilhelm Reich e contagiado por Friedrich Nietzsche, as
afirmacdes surgem. Diferentes sentidos. Diferentes valores. Contagios e pactos de novas
e velhas e sempre outras possibilidades de avaliar o erotismo. Escrevo e pesquiso
interessado numa existéncia mais leve e alegre. Somos acontecimentos entre o que
acontece. Este texto é apenas um acontecimento. A escrita de uma tens3o entre Reich e
Nietzsche, cujo foco esta no erotismo. Uma escrita destinada a Educagéo.

Medos sdo provocados pelo erotismo. Fascinios sdo provocados pelo erotismo.
A perdigdo é colocada ao lado do prazer nesta dimens3o da existéncia. A morte. A vida.
A vergonha. O amor. A irracionalidade. O delirio. A animalidade. A moral. A doenga.
A saude. A desmesura. O intimo. O desumano. Os mapas. O ndo-saber. A sombra. A

luz. A loucura. A alegria. A dor. O gozo. Um feixe de fluxos, forgas, necessidades. Os

dizeres sobre o erotismo sempre me causaram sensagdoes ambivalentes. Acreditava em

determinadas idéias para, depois, deixar de acreditar nelas e acreditar em outras. E,
assim, sucessivamente ia encontrando e perdendo verdades. N&o sei até que ponto
escolhi esta pesquisa. N@o sei até que ponto esta pesquisa escolheu a mim. Na@o sei
quando nos escolhemos. E em parceria com esses ndo-saberes que percorro a tragica
sina humana de avaliar.

Para Nietzsche, o homem ¢ o animal avaliador, aquele que avalia a vida. Em
meu caso, avalio o espago-tempo da vida chamado de erotismo e as tramas, tramoias e
entrelagamentos desta dimensdo com a Educagdo. Uma avaliagdo artistica por sabedora
de sua ilusdo e alegria. Uma avaliagdo que busca afirmar a desconhecida imanéncia do
devir erético. Um grito da vontade de poténcia. Proponho-me a pensar 0 erotismo sem
estabelecer o que ele é em verdade. Imagina-lo como um fluxo, uma forca, e assim algo

em movimento, transformagdo, mutagio. Talvez este seja o principal desafio do

trabalho.




No exato instante em que escrevo sobre um fluxo, acontece uma concretizagao,
uma reterritorializagio de algo que esta em movimento. A fotografia de um espago-
tempo, por mais linda, bem intencionada e sincera que seja, representa o risco de um

engodo. O engano de se compreender a foto pela paisagem que ela retrata. Ou melhor,

que a paisagem ¢ O que aparece na foto. Minha foto é uma invengdo. Minha

interpretagdo da paisagem. Uma paisagem continuamente misteriosa. Incapturavel.
Dionisiacamente inspiradora de escritos: 0 erotismo dionisiaco.

Penso o erotismo dionisiaco como algo préximo ao culto orgiastico. Um
encontro de corpos quentes de desejo. Um contato entre peles eletrificadas de prazer.
Um abrago amoroso entre 0s Seres. Um tipo de febre sexual que ofusca a racionalidade.
Dizendo de outro modo, penso nos beijos, toques, nus, transas, agarros, bem como em
suas outras manifestagdes, talvez ndo menos carnais, como os escritos das portas dos
banheiros, as brincadeiras jocosas, bilhetes secretos, comentarios maliciosos €
desconcertantes. No encontro erético entre 0s seres humanos repousa simultaneamente a
alegria e a dor. O conhecido e o desconhecido. Algo barbaro. Algo demoniaco. Algo
inocente. Algo infantil. Um fluxo intenso. Um devir perturbador. Um tabu. Espago-
tempo onde acontece O encontro entre o bem e o mal. Um choque. Uma danga. Varias
musicas. Um comportamento humano tensionador da moral. Uma vertigem inspiradora

de poesia. Uma provocagdo para a Educagio Sexual legitimada. Uma afirmagdo. Um

querer.

INTRIGAS ENTRE A EDUCAGCAO SEXUALE O EROTISMO

A ligagdo entre a sexualidade e a Educagdo Sexual parece ser inerente a esta area
da Educacdo. Em outras palavras, educar a sexualidade seria a propria matéria da
Educagio Sexual. Mas, pergunto: qual a ligagdo entre Educagdo Sexual e erotismo?
Mais ainda: qual a conexdo entre a sexualidade e o erotismo? Conforme um artigo da
Secretaria Municipal de Educagao de Porto Alegre, “a sexualidade € inerente ao ser

humano e refere-se ao conjunto de fendémenos da vida sexual de forma abrangente,




multipla e dindmica: tem dimensdes de desejo, prazer, amofr, reproducdo e fantasia”

(SMED, 1996, p.21).

No livio Sexualidade na escola: alternativas tedricas e praticas, Lorencini
comenta que uma maior compreensao sobre a sexualidade facilita “tomadas de decisoes
autonomas no que tange ao desejo, ao prazer € 20 amor” (Lorencini, 1997, p.87).
Bernardi, em seu livio 4 deseducacdo sexual, trabalha numa perspectiva na qual a
sexualidade “é procura de amor € prazer” (Bernardi, 1985, p.34). Ribeiro aponta sua
intencdo, na introdugdo do livro Educagdo Sexual: novas idéias, novas conquistas, ao
questionar o “por que nao falar do que é bom, do prazer, da felicidade?” (Ribeiro, 1993,
p.16). Neste mesmo livro, Caridade comenta que “a sexualidade é a dimensao mais
prazerosa do individuo”, sendo que o maior desafio da Educagdo Sexual € ajudar os
individuos a “expandirem seu potencial e no impedirem os movimentos que a natureza
sabe realizar em diregdo ao bem-estar, a0 prazef, 3 felicidade” (Caridade, 1993, p.164).

Essas produgdes sobre a Educacgdo Sexual avaliam que o desejo, o prazer € O
amor estio ligados & sexualidade. Porém, onde estd o erotismo? Uma pista que $180
sobre esta questdo € a fornecida por Mosquera, no artigo Sexualidade humana:
consideragdes e perspectivas. Neste texto, 0 autor escreve que o sexo e seus derivados
(a sexualidade), podem ser divididos em dois grupos de significados, que sdo: “(A) o
sexo como caracteristica biologica ou da personalidade — B) o sexo como
comportamento erotico” (Moquera, 1993, p.44).

Aparece, nesta proposta, que nossa atitude, nossa conduta em relagdo ao desejo,
a0 prazer € ao amor, seria a dimensdo erdtica da sexualidade. Neste sentido, 0 como
pensamos O Sexo, falamos de sexo, fazemos sexo, constitui a nossa pratica erotica,
sempre que este pensar, este falar e este fazer sexo estiverem ligados ao desejo, ao
prazer € a0 amor. Oliveira (1989), em seu artigo Freud e a educagdo sexual, comenta
que O erotismo ndo se limita ao grosseiro gozo dos sentidos e que o recém-nascido ja
tem a sua sexualidade, e sendo assim, bem cedo é capaz de uma vida erética.

Mas o que pode ser entendido como o grosseiro gozo dos sentidos? Sera a

relagdo sexual? O orgasmo? A aproximagao € o contato libidinal dos corpos no sentido

genital? Supondo que sim, esta perspectiva compreende o erotismo ligado ndo apenas a

genitalidade, mas 3 vida de maneira global. Ou seja, o desejo, 0 prazer € O amor s30

dimensdes da vida praticadas, de um jeito ou de outro, em todos os espagos. Talvez seja




nesta direcdo que Barcellos trabalha, no artigo sintese de sua Dissertagao de Mestrado,
A pedagogia de Eros. Este autor diz que “a imagem de Eros, deus das multiplas faces,
ligado a sexualidade, ao amor, a0 desejo, vem a tona porque remete a idéia de
pluralidade. Uma diversidade de situagdes que podem ser vistas, cada uma a sua
maneira, por angulos distintos, retomando um pouco do que S0 O seX0 € O erotismo em
nossa sociedade” (Barcelos, 1994, p.35). Temos entdo, a partir dessas leituras, que o

erotismo ¢ uma dimensdo da propria existéncia, uma vez que estd ligado ao

comportamento desejante, prazeroso € amoroso. Mas, seria o erotismo mesmo, ou seria

Eros essa dimenséo da existéncia?

Em diferentes trabathos sobre Educagdo Sexual que utilizam as palavras Eros e
erotismo, percebi que os autores tomam estes termos como sindnimos. Num mesmo
texto aparece, em determinado momento, a palavra erotismo, € em outro momento, a
palavra Eros, referindo-se as mesmas questdes. Por exemplo, hooks, no artigo com o
titulo Eros, erotismo e o processo pedagogico, desenvolve uma critica a falta de paix@o
no espago escolar. Neste sentido, ela defende que “havia um lugar para a paixdo na sala
de aula, que Eros e o erdtico nao tinham necessidade de ser negados para que a
aprendizagem ocorresse”. A0 lembrar de suas experiéncias que sustentam e€ssas
analises, a autora esCreve: “tentando reunir meus pensamentos sobre erotismo e
pedagogia, tenho relido diarios de estudantes (...). Quando Eros esta presente no
contexto da sala de aula, entdo o amor esta destinado a florescer” (hooks, 1999, p.117;
120-121).

hooks ndo faz distingdo entre Eros, erético e erotismo. Ela utiliza, em diversos
momentos, estas diferentes palavras para defender a presenca da paixdo na sala de aula.
Apresento esta utiliza¢ao da autora, para demonstrar uma aproximagdo de Eros e
erotismo, enquanto sindnimos, que esta presente na produgdo teorica sobre Educagdo
Sexual. Entretanto, sera que ndo existem especificidades em cada um desses termos que

talvez denotem diferengas importantes?




EROS E EROTISMO: CONTINUIDADES E DESCONTINUIDADES

No dicionario Aurélio de Lingua Portuguesa, Eros significa o “filho de Vénus, o
deus do amor, principio de ago, simbolo do desejo, cuja energia € a libido” (Hollanda,
1975, p.549). Neste mesmo dicionario, o sufixo ismo tem a seguinte conceltuagao:
«doutrina, escola, teoria ou principio artistico, filosofico, politico ou religioso: ato,
pratica ou resultado de; peculiaridade de; agdo, conduta ou qualidade caracteristica de
(...y’(Holanda, 1975, p.792). E consequéncia destes significados a continuidade entre os
vocabulos Eros e erotismo, onde este pode ser interpretado como um modo de pensar a
partir de Eros, ou ainda, como uma conduta, uma pratica, caracterizada por Eros, isto €,
a conduta ou o comportamento erotico.

Parece-me que O e€rotismo apresentado na grande parte dos estudos sobre a
Educagio Sexual é desse tipo. Uma continuidade de Eros, na qual, os aspectos
agradaveis do prazer, do desejo e do amor sio apresentados como dimensdes da
sexualidade a serem instigadas pela Educagdo Sexual na atualidade. O artigo de hooks
foi um exemplo deste sentido, como também apontam nesta diregio, as investigagdes de
Hunt (1999, p.10-13) em relagéo a pornografia. Esta autora coloca num mesmo registro

o desejo, a sensualidade e o erotismo, tomando em outro o que € chamado de

pornografia. Neste outro registro, a pornografia foi identificada pela historia ocidental

moderna como a obscena e indecente representago da aproximagdo erdtica dos corpos.
Ou seja, seria a pornografia o mal da sexualidade humana, e ndo o erotismo.

Entretanto, o sufixo ismo também tem uma segunda significagdo. Por exemplo,
no proprio dicionario Aurélio, é dito: “leva o tempo a falar em futurismo, modernismo,
dadaismo, e outros ismos. [Us., geralmente em tom jocoso, Ou depreciativo]”( Hollanda,
1975, p.792). Assim, o erotismo também pode ser interpretado como o aspecto cOmico
de Eros, ou, o seu lado depreciativo, a avaliagdo negativa de Eros. Considero esta outra
interpretagao uma descontinuidade entre Eros e erotismo, pois, 0 erotismo seria algo
como uma caricatura disforme de Eros. Tal disformidade aparece no proprio significado
de erotismo do dicionario Aurélio. Este dicionario apresenta que o erotismo € a “paixdo

amorosa. Amor librico; lubricidade” (Holanda, 1975, p.550). Surge, entdo, a ligagdo




entre erotismo e lubricidade, lascivia, luxuria, libertinagem, etc; ou seja, a aproximagao

entre o erotismo e o mal da sexualidade humana.

Essa descontinuidade entre Eros € erotismo também est4 presente no Dicionario
de psicopedagogia e psicologia educacional. O conceito de Eros presente neste livro é€o
de uma forga criadora que “em Platiio designa o amor a verdade, ao belo e ao bom”; ja o
erotismo seria a “qualidade de erético; sensualidade, lascivia” (Brunner e Zeltner, 1994,
p.102). No Diciondrio etimologico nova fronteira da Lingua Portuguesa de Cunha
(1999), o aspecto de lascivia também esta ligado ao erdtico.

Outras possibilidades de pensar tanto Eros como o erotismo sio as de Guérin e
Bataille. Nessas perspectivas, amofr, desejo, paixdo, furor, isto é, um mosaico de
emogdes, esta ligado a idéia de erotismo. Guérin, ao visualizar 0 erotismo como um
instrumento de libertagdo, cita Simone de Beauvoir, para quem O erotismo “é um
principio hostil a sociedade ou, mais exatamente, & sociedade de opressdo do homem
pelo homem, a sociedade autoritaria” (Guérin, 1980, p.7). Bataille vai trabalhar ©
conceito de erotismo como uma dimensio da vida intrincada com © irracional, ©
corpéreo, o animalesco, etc. Ou seja, no erotico, encontrar-se-iam instancias do humano
transgressoras por exceléncia, ndo acomodaveis ao mundo da ordem e, assim, a0 mundo
do trabalho: “Do erotismo € possivel dizer que ele é a aprovagio da vida até na morte”
(Bataille, 1987, p.1 1). O erotismo seria o ponto extremo, do homem e da mulher, mescla
simultinea de social € animal, humano e inumano, para além de si mesmos.

O importante a salientar, 2 partir dessas possibilidades de significagbes, € que
parece haver uma descontinuidade entre Eros e erotismo, na qual, Eros representaria o
bem e o erotismo seria o mal da sexualidade humana. Uma descontinuidade, onde 0
erotismo pode ser interpretado como a devassidio, o desregramento de Eros. Um tipo de
Eros do Mal. Mas a devassiddo e o desregramento do erotismo sdo necessariamente
maus? E possivel avaliar o erotismo e suas desmesuras dionisiacas para além do bem e
do mal? Qual o desafio ético implicado nesta avaliagio? Como seria uma Educagao
Sexual afirmadora do erotismo dionisiaco? E instigado por estas questdes que retomo
alguns escritos de Reich. Parto das avaliagdes reichianas sobre o erotismo, suas
vontades de verdade, para avaliar 0 erotismo dionisiaco, pensar uma ética erdtica para

além do bem e do mal, e problematizar a Educacgo Sexual do erotismo.




REICH, EROTISMO E EDUCAGAO SEXUAL POS-CRITICADA

Figueiré (1996), no artigo 4 produgdo tedrica no Brasil sobre educagdo sexual,
traca um panorama sobre as produgBes desta area, realizadas entre 1980 e 1993. Neste
artigo, que ¢ uma sintese de sua Dissertacdo de Mestrado, Figueir6 divide as produgdes
teoricas em quatro tipos de abordagens sobre a Educagio Sexual que s3o: a religiosa, a
médica, a pedagogica e a politica. Esta autora situa as producdes tedricas pautadas nos
escritos de Reich, enquanto uma abordagem politica da Educagdo Sexual.
Provavelmente, esta localizagdo do referencial de Reich como uma abordagem politica
deve-se as analises reichianas que articulam o marxismo e a psicanalise, e que estdo
presentes na teoria da economia sexual de Reich. Neste sentido, Figueir6 identifica que
aconteceram “reflexdes e publicagdes cientificas que encaram a Educagdo Sexual como
meio de transformagdes sociais, portanto, Como uma atividade politica” (Figueird, 1996,
p.53).

Entretanto a produgdo de Reich pode ser entendida também, como uma
abordagem médica e pedagogica. Na visdo de Reich, a sexualidade humana esta doente
e precisa ser curada. Para Reich, vivemos o desejo, 0 prazer € 0 amor de uma forma
doentia e ndo-natural. As prescrigdes de Reich acontecem na direg¢do de curar a
sexualidade humana que se afastou de seu desenvolvimento natural. Este
direcionamento d4 um carater terapéutico a suas afirmacgdes. Algo esta doente e precisa
ser curado. Reich afirma que, “do ponto de vista da experiéncia adquirida no exercicio
da medicina no campo sexual econdmico, envolveram-se no decorrer dos anos uma
critica do estado das coisas sexuais” (Reich, 1982, p.31).

Reich desenvolve uma critica que busca a transformagio social na diregdo de
uma sexualidade natural e saudavel. Esta perspectiva foi um dos suportes tedricos da
revolugdo sexual que marca a propria sexualidade contemporanea. Para Foulcault, “se

formou, entre as duas guerras mundiais e em torno de Reich, a critica histérico-politica

da repressio sexual. O valor desta critica e seus efeitos na realidade foram

consideraveis” (Foulcault, 1999, p.123). Essa critica reichiana acontece na direg@o da

vida sexual da sociedade capitalista.




Uma abordagem caracterizada pela articulagio entre o conhecimento da
psicanalise de Freud e o marxismo. A partir destas teorias é explicada a génese da moral
negadora da sexualidade natural. Segundo Boadella, “cada vez mais”, percebia-se no
projeto reichiano, “que O processo da repressdo sexual, que havia sido o ponto de
origem das descobertas da psicanalise, era complementado pelo processo de repressao
econdmica exposto pelos sociélogos marxistas” (Boadella, 1985, p.65).

Esta caracteristica é explicitada por Reich, quando diz que, na sexualidade, nos
“deparamos com questdes derivadas do campo da psicologia tanto quanto do campo da
fisiologia, do campo da biologia nio menos que do da sociologia” (Reich, 1978, p.13).
Reich desenvolve um arcabougo tedrico, no qual, consideragdes psicoldgicas, bioldgicas
e sociologicas sdo integradas na busca de compreensdo e solugdo dos problemas da
sexualidade identificados por sua teoria.

A teoria da economia sexual é uma das dimensoes do conhecimento reichiano.
Localiza-se entre o periodo psicanalitico de Reich, que foi até a primeira metade da
década de 20, e a chamada fase americana a partir de 1939. E também onde esta situada
a maior produgdo sobre Educagao Sexual. Um conjunto sistematico de formulagdes que
aborda diferentes dimensdes da sexualidade sendo uma delas o erotismo. A teoria da
economia sexual reichiana avalia o que seria um bom erotismo € prescreve uma
respectiva conduta erotica para alcanga-lo. Isto acontece em fungdo do modo como 0
individuo dispde da energia sexual: a quantidade de energia bloqueada no organismo em
relagio & que ele descarrega no bom encontro erotico.

E através da Educagdo Econémica sexual, ou seja, através de uma Educagdo
Sexual pautada na teoria da economia sexual, que as criangas € os jovens deveriam ser
orientados na busca desse erotismo correto. E nesta diregio que o livro de Reich
intitulado O combate sexual da juventude, escrito em 1932, pretende servir como um
guia da Educagdo Econbmica Sexual. Albertini caracteriza este livro de Reich, “como

um livro basicamente de educagdo sexual. Essa espécie de texto guia da Sexpol, procura

levar em linguagem simples e didatica informagdes e orientagdes ao jovem” (Albertini,

1994, p.45). A Sexpol foi uma institui¢do criada por Reich, na década de 1930 na

Alemanha, com o objetivo de desenvolver politicas sexuais para as massas de

trabalhadores.




Na perspectiva reichiana o capitalismo reprime o erotismo natural. Nesta
repressdo, a necessidade sexual, diferentemente da necessidade de alimentagdo, poderia
ser objeto de interdigdo social. Seria para continuar vivo ou, 0 que ¢ 0 mesmo, para
continuar alimentando-se, que 0 homem limitaria a sua vida sexual. Ou ainda, seria em
nome da vida que se limita a propria vida. Neste sentido, seria um dever da Educagéo
Econ6mica Sexual esclarecer os jovens que suas diferentes angustias sexuais sao, nas
palavras de Reich, «essencialmente conseqiiéncias da ordem burguesa capitalista que
comprime o desenvolvimento € O desdobramento natural e normal da sexualidade”
(Reich, 1975, p.61). O capitalismo € o inimigo identificado pela teoria da economia
sexual reichiana.

Em 1999, escrevi um artigo, na Revista da Sociedade Wilhelm Reich/RS, sobre a
auséncia de tal teoria e da sua Educagio Economica Sexual nas atuais produgdes
brasileiras sobre Educagdo Sexual. O que me instigava naquele momento €ra a seguinte
questdo: sendo a chamada revolugdo sexual marcada pelos escritos reichianos e, sendo
que tal revolugdo marca a sexualidade contempordnea, por que o conhecimento
reichiano esta ausente da esmagadora maioria das produgdes atuais sobre Educacdo
Sexual? Constatei, naquele trabalho, que esta suposta auséncia decorria de um
desconhecimento generalizado, nos espagos académicos brasileiros, em relagdo 2
abordagem reichiana da sexualidade.

Entretanto, agora penso diferente. Se, por um lado, é facil observar a auséncia
nas referéncias bibliograficas de tais produgdes, por outro, O entendimento reichiano
sobre a sexualidade continua presente através de continuidades e rupturas. Ou melhor, a
logica que caracteriza O conhecimento reichiano, bem como, determinadas propostas €
conceitos estdo presentes nas produgdes atuais sobre FEducagdo Sexual. Em
determinados momentos, sendo afirmadas e, em outros, sendo negadas. Mesmo nao
havendo referéncia pessoal a Reich, o modo de pensar reichiano, de alguma maneira,
esta l4. Este ld é o que denomino de a Educagiio Sexual pos-criticada. Produgdes sobre
a Educacdo Sexual influenciadas pelas teorias pos-criticas.

Em suas analises sobre as teorias do curriculo, Silva (1999) escreve que 0S

conceitos enfatizados pelas teorias pos-criticas sao: identidade, alteridade, diferenca,

subjetividade, significagdo e discurso, saber-poder, representagao, cultura, género, raga,




etnia, sexualidade e multiculturalismo. Em relagdo as teorias pos-criticas, Corazza

escreve:

Elas ndo supdem uma €xXegese, pela qual buscariam a interpretagdo mais
coincidente com o sujeito ‘real’. Ndo constituem uma doutrina geral sobre o que €
‘bom ser’, nem um corpo de principios imutaveis do que ¢ ‘certo fazer’.
Tampouco normatizam as condutas humanas, escorando-as em verdades seguras

ou em fundamentos racionais (Corazza, 2001, p.56).

Na analise de Corazza, aparece a diferenca entre as teorias pos-criticas € as
teorias criticas. Estas tltimas, ainda no registro do pensamento moderno, pressupdem
uma evolugdo em direcdo a um sujeito real, prescrevem 0 que ¢ bom ser através de
valores universais, € do que € certo fazer com base na verdade. Assim, localizo a
Educagdio Sexual pos-criticada como aquela influenciada pelo pensamento pos-critico.
Produgdes sobre Educagio Sexual que atentam para o declinio da verdade e ponderam
positivamente a diversidade das condutas humanas.

Uma dessas produgdes € a do GTPOS (Grupo de Trabalho e Pesquisa em
Orientagdo Sexual). Este grupo adverte que suas anilises sobre a sexualidade do
adolescente ndo s3o universais €, para realizar uma analise mais precisa, “€ necessario
situa-lo nos contextos de regido geografica, momento histérico, classe social, cultural,
raca e género” (GTPOS, 1999, p.29). Os estudos de Nunes e Silva defendem uma
postura cientifica na Educagio Sexual da crianga. Entretanto, estes autores entendem
que esta postura “so se realiza plenamente no ideal da pluralidade e na constante
suspeita sobre seus proprios constructos € conclusdes” (Nunes e Silva, 2000, p.108). O
respeito a diversidade e a suspeita sobre as verdades estdo presentes nessas produgdes.

Em outra dire¢do, posiciono o conhecimento reichiano no campo das teorias
criticas. A teoria reichiana sobre a sexualidade formula uma forte critica a uma
Educagdo Sexual tradicional que negaria as verdadeiras expressdes sexuais para
sustentar determinado tipo de estrutura social. O capitalismo ¢ o arquiinimigo do projeto
reichiano: a ma cultura geradora do mau ser. E esta estrutura social que reprime 0

erotismo natural e, assim, deforma a sexualidade humana. Produz o erotismo errado. A

Educacgdo Econdmica Sexual seria a estratégia pedagogica do projeto revolucionario




reichiano, para atingir o erotismo natural, e transformar a ordem social do capitalismo

em uma organizagao social provedora das reais e universais necessidades humanas.
Sendo as teorias pos-criticas uma continuidade e, simultaneamente, uma ruptura

com as teorias criticas, as produgdes sobre a Educagdo Sexual, influenciadas pelas

teorias pos-criticas, véo manter algumas semelhangas e afirmar algumas diferengas em

relacdo aquelas advindas das teorias criticas. E nesta diregdo, que assinalo continuidades

e rupturas entre a proposta de Educagio Sexual reichiana e a Educagdo Sexual pos-
criticada.

Essas continuidades e rupturas também representam a minha propria trajetoria
tedrica. Por mais de uma década, estive envolvido com © conhecimento reichiano.
Como terapeuta reichiano e professor de Educagio Fisica, ocupei diferentes espagos
pedagogicos, expondo a abordagem reichiana sobre Educagio Sexual. Entretanto, nos
altimos anos, aproximei-me das teorias pos-criticas, principalmente através da filosofia
nietzschiana, Esta filosofia ¢ uma das fontes teoricas das filosofias da diferenga que, por
sua vez, marcam as teorias pos-criticas. Assim, as continuidades e rupturas entre
educacdes sexuais distintas também configuram meus proprios passos, reflexdes, dores
e delicias.

Em outro sentido, a escolha dessas continuidades e rupturas e nio de outras € 0
fato de estarem relacionadas ao erotismo e, assim, configurarem 0 territorio da
Educagio Sexual, do qual este trabalho faz sua analise. Este territorio € composto por
duas regides. Uma diz respeito a questdo do conhecimento sobre o erotismo. Nesta
diregiio a questdo da verdade ganha mérito. A outra € 0 territorio da ética, no qual, a
moral erética é examinada.

Na secdo Vontade de verdade erdtica, focalizo o que e como € estabelecida a
verdade reichiana sobre o erotismo. Uma logica voltada para a saude e a natureza, onde,
a verdade ¢ melhor que a mentira. A partir desta vontade de verdade reichiana, busco
pensar O erotismo de outro jeito, com outras palavras. Conceber o erotismo como uma
dimensdo humana desafiadora da verdade. Um erotismo ligado as forgas dionisiacas,
esculpido com palavras pactuadas com a vontade de poténcia nietzschiana.

O campo da moral erdtica e compoe 2 segdo Apartes genealdgicos sobre a moral
do erotismo. As verdades reichianas vao servir de fundamentagio para uma determinada

avaliagdo do erotismo. A avaliacdo reichiana estabelece o seu bem e o seu mal. A auto-




regulagdo ¢ a proposta moral reichiana ligada & satde e a natureza. Uma proposta que
teria 0 seu bom erotismo correspondente. Contagiado pela genealogia nietzschiana,
desenvolvo uma avaliagdo afirmadora das muitas possibilidades de conduta e do
erotismo para além do bem e do mal.

Este trabalho inclina-se, nietzschianamente, sobre essas regioes tematicas.
Temas que também se articulam, atravessam-se, interagem entre si. Desdobram-se uns
sobre os outros formando uma trama multifacetada, disforme e viva. Uma trama que
invade a Educagdo sexual do erotismo ainda hoje. Uma invasdo que provoca
encantamentos e horrores. Forgas configuradoras das continuidades e rupturas entre a
Educacdo Econdmica sexual reichiana e a Educagio Sexual pos-criticada.

S0 esses os elementos que compdem a trama € O drama entre a Educagio sexual
e o erotismo. Trama na qual, esta Dissertagdo, pretende, pretensiosamente, injetar sua
tragica contribui¢do. Enviar sua forca-tarefa. Infectar como um virus virtual. Um tipo de
guerra biologica contra 0 pesado. Um Antraz interessado em dizer um sim dionisiaco ao
erotismo e que afirma a possibilidade de transmutar o barbaro em bdrbaro!

E na parte final deste trabalho que proponho a 7 ragédia erdtica. Contagiado pela
tragédia nietzschiana, exponho a forga da alegria com os medos e os sofrimentos ligados

a0 erotismo. Uma alegria marcada pela irresponsabilidade tragica. Aonde a arte vem ao

encontro da ciéncia para afirmar um querer. O querer tragico diante da verdade e da

moral erética na Educagio Sexual.




VONTADE DE VERDADE EROTICA

Tenho convivido no meio reichiano desde 1991. Primeiro como estudante e
depois como terapeuta reichiano, constatei um discurso que repercute enquanto o
conhecimento de Reich. Em diferentes encontros, palestras, seminarios, congressos,
cursos, livros e artigos, este conhecimento era e é confirmado pelos pos-reichianos. Um
conjunto de idéias atacado e defendido, referente a alguns enunciados presentes na
teoria da economia sexual. Algumas idéias em relagdo ao social, ao psicolégico, ao
biologico, presentes nesta teoria, constituem esse reichianés, ou seja, O campo
semantico compartilhado pelos reichianos que tem a sua propria logica, sua tradigdo e
sua importancia, enquanto instrumento de ligagdo e identidade reichiana. O reichianés
também ¢é uma forma reichiana de pensar e, sendo assim, traduz-se numa forma de
avaliar. E isto que denomino complexo da vontade de verdade reichiana. O reichian€s €
este complexo.

Esse complexo ¢ um feixe de vontades de verdades. S3o vontades que se
agrupam para aumentar a forca deste complexo. Mais importante do que uma verdade
desencadear outra, 0 que caracteriza o feixe ¢ a direcdo. Cada vontade de verdade ¢
pactuada com a outra, contagiada pela outra, em maior ou menor grau, em busca da
verdade. Trata-se de um terreno tedrico nao necessariamente homogéneo. Tendo ou ndo
uma ligacdo logica entre €ssas vontades de verdade, o que seria 0 parentesco sistémico
bastante valorizado pela epistemologia reichiana, o que aponto nesta Dissertagao €a
forga desse complexo de vontade de verdade. Para Nietzsche, “a for¢a dos
conhecimentos ndo reside no seu grau de verdade, mas sim na sua idade, no seu grau de
incorporagdo, no seu carater como condigio de vida” (Nietzsche, 1998b, p.126). Neste

sentido, 0 complexo da vontade de verdade reichiana atravessa os anos, estd bastante

incorporado aos pds-reichianos e estabelece uma boa condiggo para a existéncia sexual

dos individuos.
A forca de tal complexo atravessa a contextualizagdo histérica dos escritos de

Reich. Se, por um lado, Reich escreveu suas vontades de verdades integradas a

determinado momento historico, e ainda, em diferentes momentos de sua trajetoria




tedrica, por outro, 0s pos-reichianos continuam hoje a sustentar tais vontades. Algo do
tipo: - Reich falou e é verdade. O é como forma de ser no presente. Assim, 0
questionamento sobre se essas apropriagdes e repeti¢oes dos pos-reichianos, que
representam uma consideravel parte do movimento reichiano hoje, estdo equivocadas
metodologicamente, ndo é a questao desta pesquisa. N@o ¢ analisado aqul se 0s pos-
reichianos estdo certos ou errados em repetir o que Reich escreveu em outro momento
historico. Este trabalho questiona a for¢a que produz efeitos na atualidade. Sustenta e
regula sonhos, atitudes, comportamentos. E nesta forga reichiana atuante, que esta o
foco deste trabalho. E assim que mergulho minhas maos no terreno teorico de Reich.

Também ndo tomo esse discurso repetido como o fodo da obra de Reich. Néo €
sobre o autor Reich que falo. Nem utilizo esse complexo como uma sintese de toda sua
obra. Apresento O sistema conceitual reichiano como uma parte dessa obra que
estabelece um tipo de verdade que avalia o erotismo. Corazza auxilia-me neste
momento, quando fala da «escolha”, sabedora de que, “do lado de 14, do outro lado do
que havia escolhido, ficariam perdas a serem assumidas; sentidos ndo tratados;
esclarecimentos ndo fornecidos; € topicos importantes que deixariam de ser analisados”
(Corazza, 1999, p.1).

Portanto, a profundidade atingida por minhas mios ndo mergulha na
epistemologia reichiana, mas sim em dire¢ao de uma vontade de certeza que institul
valores ao erotismo. O complexo da vontade de verdade reichiano estd tanto na
superficie quanto nas profundezas de sua sistematica cientifica. Ndo fago um trabalho
epistemologico, interessado em analisar quanto sdo verdadeiras as verdades reichianas.
Tampouco, desenvolvo uma argumenta¢do para mostrar que sdo falsas estas verdades.
A consistente argumentagdo cientifica-natural, a logica sistematica, presente na
avaliagdo dos dados da pesquisa empirica de Reich confirma sua vontade de verdade.

Sua determinacdo em objetivar exatamente O que ¢ o erotismo. Esta determinagdo

apolinea, que s€ orienta pela equagdo verdade = natureza = bem = felicidade, ¢ a matéria

prima que pretendo transformar.

E inspirado pela musica nietzschiana que manuseio essa argila. Nesta
experimentagio, algumas formas da massa retirada do chdo reichiano vio ser quebradas
na modelagem de outras formas advindas deste devir-artesdo. Uma forga reichiana que

fornece resisténcia & forga desta pesquisa e, assim, potencializa este trabalho. Pois,




como afirma Deleuze, “uma forga nao sobreviveria se, inicialmente, ndo tomasse
emprestada a aparéncia das forgas precedentes contra as quais luta” (Deleuze, 1976, ‘
p.4). E assim que o erotismo afirmado neste trabalho acontece a partir do partir das
tabuas reichianas. Neste embate, nesta danga, neste encontro € desencontro de diferentes
forgas acontece um outro jeito de avaliar o erotismo.

Fago a opgdo pela ilusdo artistica mesclada a ilusdo cientifica. Uma mescla
avaliadora mais proxima da vontade de potépcia afirmadora da multiplicidade da vida.
Corazza (1999) levanta a possibilidade de artistar na propria pesquisa cientifica, o que
seria uma forma de criar novas possibilidades, falar outras coisas de outros jeitos, para
além da logica sistémica e da linguagem conceitual. Compartilhando esta visdo de
Corazza, e ja falando de outra maneira, defendo a possibilidade da danca entre ciéncia e
arte, entre o rigor apolineo € 0 delirio dionisiaco. Entre a vontade de verdade reichiana e
a vontade de poténcia de Nietzsche. Procuro executar uma analise que ndo se pretende
verdadeira, pelo menos, ndo enquanto algo superior & mentira. Para além da oposigao
verdade/mentira, esséncia/aparéncia, certo/errado, procuro transfigurar, transformar,
criar, artistar valores eroticos, e assim, tensionar, estorvar, provocar a Educagdo Sexual

envol-vida com o erotismo dionisiaco.

VONTADES

Sera possivel viver sem avaliar? Sem fazer uma avaliagdo das coisas? Sem
atribuir valores ao que vivemos € surge diante de nds? Ao analisar a etimologia da
palavra homem, na lingua alemd (Mensch = avaliador), Nietzsche percebe a existéncia
humana ligada & avaliagdo. A avaliagdo também € uma manifestagdo da vontade de
poténcia. A vida busca ser mais viva. Cabe a vida aumentar a sua poténcia. Zaratustra,
no capitulo Do superar a si mesmo, fala: “onde ha vida também ha vontade: mas nao
vontade de vida, sendo, — € 0 que te ensino — vontade de poténcia” (Nietzsche, 1998a,
p.146). Ao criar nomes, codificar o mundo e estabelecer valores, 0 homem impde uma

vontade. O guerreiro do conhecimento ¢ o homem criador de valores para € na

existéncia. Enquanto criador, 0 homem aumenta 2 sua poténcia.




Sendo o homem o animal avaliador, aquele que da sentido as coisas, € 0 humano
que define o bem € 0 mal Zaratustra, no capitulo De mil e um fitos fala: “Valores as
coisas conferiu o homem, primeiro, para conservar-s¢ — criou, primeiro o sentido das
coisas, um sentido humano!” (Nietzsche, 1998a, p.86). A avaliacio do que oferece
perigo para a sobrevivéncia — o mal — e do que lhe € atili — o bem — € a
manifestacio da vontade de verdade. Uma vontade de poténcia reativa, negadora de
aspectos da existéncia avaliados como o mal. Uma vontade de poténcia que reage, luta,
resiste a multiplicidade da propria vontade de poténcia. A vontade de poténcia afirma a
diferenca. Priméria, ela diz um grande sim ao desconhecido, ao mundo, as
possibilidades. Mas, a vontade de poténcia também pode negar o diferente. Negar o
outro. A vontade de verdade € esta forga secundaria da vontade de poténcia. Primeiro
nega, para depois afirmar. Necessita dizer um ndo ao mal, para expressar O S€u sim ao
bem.

A tradicdo apolinea de avaliagdo da vida ¢ exercida na e pela vontade de
verdade. O deus Apolo da mitologia grega ¢ o deus da beleza, das formas, da medida.
Tudo em Apolo busca a exatiddo visivel. Apolo ¢ um deus solar. O jluminado. O dia.
No modelo apolineo, o belo € o exato, isto é, a beleza esta ligada aos limites presentes
nas formas. Assim, sdo exigéncias éticas no mundo de Apolo o “conhece-te a ti mesmo”’
e “nada em demasia” (Nietzsche, 1999b, p.40). Neste sentido, a filosofia ocidental
hegemonica e a tradicdo cientifica, com base na metafisica da razdo, sdo asceticamente
apolineas. Pretendem separar 0 joio do trigo, o real do irreal, o certo do errado, a saiide
da doenca, o natural do ndo-natural, o bem do mal. Um pensamento binario que
determina o que ¢ certo € 0 que € errado, quem esté certo € quem esta errado, quando €
certo e quando € errado, cOmMO é certo e como ¢ errado, porque € certo € porque é errado,
enfim, o que é 0 bem e 0 que €0 mal.

Neste sentido, a vontade de verdade ¢ a versdo epistémica da vontade de
poténcia. Os arcabougos explicativos, a sistematizagdo logica, a consistente
argumentagao cientifica, as modernas praticas de produgdo de verdades buscam dar uma
maior valia aos valores estabelecidos por tais estratégias. Estes valores supostamente

superiores, advindos do rigor epistemologico, pretendem dominar, como toda vontade

de poténcia. A vontade de verdade é uma vontade de poténcia que abriu mio da criagdo

em nome da dominagdo. Para Nietzsche, a verdade €:




Um batalhdio moével de metaforas, metonimias, antropormorfismos, enfim, uma
soma de relagbes humanas, que foram enfatizadas poética e retoricamente,
transpostas, enfeitadas, ¢ que, apés longo uso, parece a um povo solidas,
candnicas e obrigatorias: as verdades sdo ilusdes, das quais se esqueceu que o sao

( Nietzsche, 1978, p.48).

Com esse esquecimento, o valor € avaliado pelo seu grau de verdade e ndo pela
sua poténcia criativa. Esses valores compdem a historia do conhecimento humano, a
historia da avaliagdo humana, que cria e estabelece os proprios valores. Segundo
Marton, “a nogio nietzschiana de valor opera uma subversdo critica: ela pde de imediato
a questdo do valor dos valores e esta, ao ser colocada, levanta a pergunta pela criagdo
dos valores” (Marton, 1993, p.50). Os valores sendo uma criagdo humana, demasiado
humana, sdo o alvo da critica de Nietzsche quando estabelecidos como verdadeiros.

Para Machado, Nietzsche desenvolve “uma genealogia da vontade de verdade”,
pretendendo “determinar sua origem e seu valor a partir da vontade de poténcia”
(Machado, 1999, p.76). Uma vontade de poténcia que serve para a conservagio € nao
para a expansao da vida. Uma forga de conservagao onde, a esséncia, o natural, a base, a
realidade, o fato sdo diferentes expressdes lingiiisticas representantes da vontade de
universalizar e eternizar os valores morais dominantes.

Sendo o erotismo uma dimensao da vida, uma face da existéncia humana, ele
ndo foge do embate entre 2 vontade de verdade e a vontade de poténcia. Nio escapa do
encontro entre forgas ativas e reativas, entre a dominag@o € a criagdo. Eternamente, O
erotismo ¢ transformado pelas avaliagbes realizadas pelos diferentes campos do
conhecimento que o avaliam. O erotismo devém do que avaliamos que ele é. A
avaliagdo catdlica, a avaliagdo bio-médica, a avaliagdo psicologica, e tantos outros jeitos
de avaliar sio forgas. Forgas que lutam, fazem acordos, conchavam pactos, assinam
tratados, contagiam-se. Forgas que também desfazem acordos, traem pactos, rompem
tratados e buscam a imuniza¢ao dos contagios. Configuragdes produzidas e produtoras

de diferentes erotismos.

E o complexo da vontade de verdade reichiana em relagdo ao que é o erotismo,

que busco pensar de outro jeito. E essa avaliagdo reichiana que busco afirmar e negar

neste trabalho. Pactuar e trair. Dizer um sim a suas forgas primarias e ativas, dizendo




um ndo a suas forcas reativas e negadoras. Tomo os sins € 0s ndos, presentes nestas
avalia¢Oes reichianas, como ponto de partida para produzir uma outra avaliagdo. Falar

do erotismo de outro jeito. Uma avaliag¢go artistada. Um erotismo dionisiaco.

VERDADE CONTRA MENTIRA

A teoria da economia sexual de Reich constitui boa parte do complexo da
vontade de verdade reichiana. Nessa teoria, um método de pesquisa — o método
cientifico-natural — é afirmado como o adequado caminho para conhecer a verdade. O
interesse médico é apontado como um dos aspectos de garantia desta vontade de
verdade. Este interesse asseguraria a pureza das afirmagdes, pois ndo estaria distorcido
pelas avaliagdes éticas. Uma das verdades apresentadas por esta teoria € a existéncia de
uma esséncia natural, que seria a referéncia de uma vida saudavel e, assim, de um
erotismo saudavel. Existiria uma dimensdo dentro do humano, cujo ambiente social, 0
fora do humano corrompe-a, propiciando um erotismo nio-natural e enfermo. O
orgasmo genital ¢ apontado como 0 apice do erotismo, o grande momento da vida
erotica dos individuos e teria uma fung@o chave para a existéncia natural.

A avaliagio do erotismo € desenvolvida na teoria da economia sexual através do
método cientifico-natural. Este método de investigagio mescla-se e desdobra-se no
funcionalismo orgondémico ou técnica do pensamento funcional. Tal desdobramento
deve-se ao fato de Reich priorizar suas compreensdes sobre o funcionamento energético
dos seres humanos e da propria vida como um todo. Assim, é possivel dizer que o
funcionalismo orgondmico ¢ uma das fases, mais especificamente a fase final, do
método cientifico natural reichiano. Este método de investigagdo reconhece-se como

uma teoria da sexualidade cientifico-natural empiricamente estabelecida. O que é

importante analisar neste trabalho € que este método € o caminho reichiano para chegar

a um fim. Este fim ¢ a verdade. Ou seja, € 0 modo reichiano de estabelecer a verdade. A
feicdo da vontade de verdade reichiana.
A experiéncia clinica de Reich serviu como fonte de dados a respeito do

erotismo. Estes dados sdo sistematizados em sua teoria através de uma logica, que busca




estabelecer a verdade sobre o que seriam as manifestagdes naturais da sexualidade e,
assim, distingui-las das manifestagdes ndo-naturais. Nessa perspectiva, esta teoria
incumbe-se de medir, mensurar e esclarecer o erotismo da maneira mais exata possivel.
Acontece uma avaliag@o do erotismo, que se pretende verdadeira por ser sistematica e
logicamente estabelecida, devido ao método de investigacdo utilizado, qual seja, o
método cientifico natural. E neste sentido que Reich escreve: “o trabalho pioneiro e
honesto no campo da ciéncia tem sido sempre, e continuard a ser, o guia da vida”
(Reich, 1978, p.41). A honestidade cientifica reichiana parece garantir a exatiddo, a
verdade dos valores estabelecidos em relagdo ao erotismo. Salta a sua vontade de
verdade.

Esta vontade de verdade € reproduzida pelos pds-reichianos como o caminho
capaz de estabelecer a verdade. Cobra, ao apresentar sua pesquisa de Mestrado
desenvolvida em 1999 na PUC do Rio de Janeiro, comenta que utilizou esse método em
seu trabalho. A autora escreve que “o proposito deste método, que explica os processos
da natureza de forma metddica e interligada, € resolver a divisdo mistica-mecanicista
existente no pensamento cientifico” (Cobra, 2000, p.66). Assim, o método cientifico
natural ou o funcionalismo orgondmico continua sendo apresentado, ou melhor, re-

apresentado, como um modelo cientifico capaz de explicar a natureza-realidade e

resolver os equivocos da ciéncia tradicional, da ciéncia ndo-natural.

Esta presente nesta perspectiva uma oposi¢do entre o conhecimento verdadeiro e

natural contra um saber falso e ndo-natural. Uma oposi¢do presente quando Reich

€SCreve:

E certo que uma visdo cientifica e racional da vida, se suficientemente difundida,
acabara com todos os idolos; ndo mais se querera sacrificar a saude e a felicidade
de milhdes de individuos a uma aldeia abstrata da cultura, a um ‘espirito objetivo’
ou a uma ‘moralidade’ metafisica. Ndo mais se encontrario ‘socialistas’ para
tentar escorar uma regulamentagio moral ruinosa com bases em ‘constatagdes

cientificas’ (Reich, [197-], p.45).

Nessa citacdo, aparece a crenga na visio cientifica ao lado da critica as
constatagdes cientificas. E negada uma ciéncia diferente para que a ciéncia-natural

reichiana seja afirmada. Baker, um dos mais respeitados seguidores de Reich, mantém




esta compreensdo quando diz: “o conhecimento destrutivo € aceito de relance. O
homem perdeu sua capacidade de render-se & sua propria natureza (...) Nossa esperanca
deve ser a de chegar ao conhecimento do que é verdadeiramente natural” (Baker, 1980,
p.28). O bom conhecimento contra o mau conhecimento. O profundo conhecimento
contra o conhecimento superficial. O natural conhecimento contra o conhecimento n3o-
natural. O verdadeiro conhecimento contra o falso conhecimento. Uma vontade de
poténcia reativa e negadora. Uma vontade de verdade que, atualmente, continua sendo

repetida pelos pds-reichianos e que coincide com a tradi¢do apolinea.
MEDICINA COMO ESCUDO ETICO

No campo da filosofia, existem aproximacGes e afastamentos entre os termos
moral e ética (Lalande, 1996, p.348). Uma das visSes presente nesse campo entende que
a moral refere-se ao conjunto dos costumes, das regras de conduta, numa determinada
sociedade, tempo e local. Neste sentido, a moralidade de determinado grupo prescreve o
bem e o mal. Nessa linha de pensamento, a ética seria a ciéncia que investiga a
formagdo desses costumes e condutas. Assim, a ética ocupa-se da avaliacdo do bem e
do mal. Entretanto, essas defini¢des tém suas fronteiras borradas e, muitas vezes, os
dois temas misturam-se € confundem-se.

Em seus estudos sobre a sexualidade, Reich foi um guerreiro do conhecimento
em relagdo a moral burguesa da primeira metade do século XX. Diferentes valores
sexuais foram quebrados pelo conhecimento reichiano. Neste sentido, Reich entende
que o seu método cientifico “da as nossas aspiragdes sociais um fundamento sélido na
ciéncia natural” (Reich, 1982, p.21). A revolugdo sexual, defendida pela teoria da
economia sexual, rompe com muitos valores sobre a sexualidade, estabelecidos naquele
momento histérico. Acontece uma avaliagdo nova sobre o erotismo, destruindo os
antigos valores. Neste momento, sdo afirmados outros comportamentos eréticos que até

entdo eram avaliados negativamente. Comportamentos tais como o divércio, o adultério,

os jogos sexuais infantis, a liberdade sexual dos adolescentes, sdo apoiados por essa

teoria, sempre que estas condutas forem expressdo de satude.
A postura médica da saude € apresentada como o escudo que mantém o

conhecimento reichiano apartado das questdes éticas da sexualidade. Ha, nesta vontade




de verdade reichiana, uma nitida disting@o entre avaliagdes médicas, afirmadas a partir
de uma investigagdo cientifico-natural, e as avaliagGes éticas, afirmadas a partir de

valores morais de bem ou de mal. Reich escreve que:

Existe uma diferenga essencial entre julgar os fatos da vida sexual segundo a
regra arbitraria e indemonstravel do bem e do mal e avalia-los de acordo com fins
ndo morais, verificando que tal ou qual a¢do favorece ou contraria a saiide mental

(Reich, [1987], p.27).

Estar localizada no terreno da Medicina parece conferir & vontade de verdade
reichiana uma honestidade, uma verdade acima do bem e do mal. Ao entender que
ocorre uma avaliagdo médica interessada em estabelecer o que € natural e saudavel na
sexualidade humana, a teoria reichiana pretende afastar-se da dimens3o ética sobre o
comportamento em rela¢do ao desejo, ao prazer e ao amor. Dizendo de outra maneira,
estando interessada em avaliar o que € natural e o que € ndo-natural, em prol da saude, a
ciéncia-natural reichiana busca ndo ser confundida com uma metodologia impregnada
de preconceitos morais em relagdo ao que seria 0 bem e o mal da conduta erdtica. Esta

perspectiva aparece quando Reich afirma:

Dizia-se, naturalmente, que o trabalho cientifico tinha de ser objetivo e ndo-
avaliativo. Mesmo assim, cada frase sobre o comportamento do carater era um
Julgamento; ndo — o que seria correto — um julgamento sobre a sanidade ou a
enfermidade de uma forma particular de comportamento; mas um julgamento no

sentido do bom e do mau (Reich, 1978, p.71).

Nessa analise sobre o carater, dimensdo proxima a identidade e ao

temperamento, Reich sustenta a distingdo entre o julgamento moral e o julgamento

médico do comportamento humano. Sendo o julgamento realizado pela ciéncia natural
um sentenciar medicinal da existéncia, surge uma postura aéfica nesta teoria. Um tipo
de metafisica médica. Um saber que avalia, com a crenga de estar encontrando a
verdade acima do bem e do mal. Uma verdade traduzida na oposi¢édo de valores, onde o

bem ¢é substituido por natural e saudavel, € o mal € substituido por ndo-natural e

enfermo.
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Diante da moral sexual burguesa de seu tempo, as sentengas reichianas eram
estrangeiras, revolucionarias, guerreiras e destruidoras das antigas tibuas de valores.
Reich escreveu que “a palavra revolucionario, nesta, como em outras obras sexual-
econdmicas, ndo significa o uso de dinamite, mas o uso da verdade” (Reich, 1982,
p.20). Neste sentido, a vontade de poténcia flui nos escritos reichianos, pois rompe
tratados e subverte a ordem. Entretanto, esta vontade de poténcia reage a vida quando
busca a regulagdo médica verdadeira. Transforma-se numa vontade de verdade, que
aspira estar acima da moral por ser contraria ao sex mal, ou seja, contriria & moral
burguesa.

A vontade de poténcia, enquanto forgca, busca dominar, mas, mais do que isto,
ela € produtiva, criadora e pluralista. E uma afirmagio da vida em sua multiplicidade.
Uma afirmagdo que n3o necessita da negagdo, por exemplo, da ordem moral
estabelecida e, muito menos, se pretende mais verdadeira. Ja a vontade de verdade
necessita primeiro negar o diferente, limitar o outro, para se afirmar. Quando opde um
comportamento sauddvel a um comportamento enfermo, a vontade de verdade reichiana
desempenha sua qualidade adaptativa e reguladora. Determina qual é a conduta
saudavel e qual ndo é. Torna-se uma nova moral, a moral médica cientifica e natural
reichiana.

Esta postura aética é um tipo de metafisica médica. Um saber que avalia, com a
crenga de ser um conhecimento acima do bem e do mal. Um conhecimento que opde e
substitui valores: o bem € substituido pelo natural-saudavel, o mal € substituido pelo
ndo-natural e enfermo. Uma oposi¢do de valores que mantém a tradicdo da dialética
socratica apolinea, na qual, os valores positivos sdo contrastados aos valores negativos.
Uma vontade humana de saber que gera uma avaliag@o cuidadosa, mas que nem por isso
deixa de ser uma criagdo humana, uma interpretagdo antropomorfica do erotismo. Sua
fragilidade: esquecer que € uma criagido. Neste sentido, € uma versdo, uma mentira com
problema de memoria travestida em uma manifestagdo apolinea que busca determinar o
que é, como funciona e para onde deve ir o erotismo. A coisa-em-si erotismo.

Numa critica a ciéncia impregnada de valores autoritarios, Reich escreve que “a
ciéncia até onde € influenciada, certamente sem o suspeitar, pela mentalidade

autoritaria, estabelece teses destinadas a conferir uma base solida a tais teses.

Geralmente nem isso ela faz, limitando-se a frisar a célebre natureza moral do homem”




(Reich, 1982, p.118). Nao resistindo ao impulso de parafrasear esta citagdo, entendo
que: — A ciéncia natural reichiana até onde ¢ influenciada, certamente sem o suspeitar,
pela mentalidade revoluciondria, estabeleceu teses destinadas a conferir uma base

solida a tais teses. Certamente isso ela fez, propondo-se a frisar a célebre natureza

saudavel do homem.

NATUREZA NATURAL

Esta presente nessa vontade de verdade reichiana o firme proposito de decifrar o

enigma da vida. Boadella, na biografia Nos caminhos de Reich (1985), confirma esta
disposi¢@o quando escreve que “a questdo o que é a vida? permaneceu subjacente a tudo
que Reich estudou” (Boadella, 1985, p.16). Assim, a busca pelo que é a vida torna-se
uma marca central na vontade de verdade reichiana. E nessa perspectiva que Reich vai
considerar as pesquisas antropologicas de Malinowski (1982) sobre a vida sexual dos
selvagens das ilhas Trobiand. Uma sociedade que estava sofrendo a altera¢do de sua
vida sexual natural em fungdo de fatores socio-econémicos.

Na teoria da economia sexual, esta presente uma perspectiva multidisciplinar, na
qual a vida tem a dimens@o social, psicologica e bioldgica. E afirmado que estas
dimensGes interagem, formando a vida como um todo. Entretanto, esta visdo
multidisciplinar convive com uma outra perspectiva. A idéia de uma unidade
fundamental e natural.

Existe uma grande discussdo entre os pos-reichianos e os comentadores da obra
de Reich, problematizando sua teoria no sentido de ser uma visdo multidisciplinar ou
unitaria da existéncia. Desvio-me desta discussdo por entender que se trata de um
problema epistemoldgico. Ndo pretendo desenvolver uma analise argumentando porque
a visdo reichiana é multidisciplinar ou porque ela € unitaria. Também n3o vou sustentar
o argumento de que esta teoria transita por essas duas perspectivas. Reconhego que
existem outras avaliagdes na obra de Reich que ndo sofrem consideragGes neste
trabalho. Porém, ndo estou analisando a obra de Reich e, muito menos, o autor Reich.
N3o pretendo decifrar o como Reich pensava, qual seria a avaliagdo verdadeira de

Reich. Se assim o fizesse, cairia novamente em um trabalho epistemologico que




pretende estabelecer qual é o Reich verdadeiro. Qual € o Reich mais reichiano, mais
profundo e mais real.

Ao contrario, parto de uma avaliagdo do que € a vida, e mais especificamente,
sobre o que é o erotismo, que esta presente na produgdo reichiana e continua sendo
reapresentada e atualizada pelos pos-reichianos. Uma vontade de verdade que fala de
uma unidade fundamental, uma base funcional, um nucleo vital, um principio funcional,
enfim, uma esséncia natural da e na existéncia. Uma vontade de verdade que opde a
esséncia 4 aparéncia e a natureza a nao-natureza. Uma vontade de verdade que nega a
aparéncia e o ndo-natural para afirmar a esséncia e o natural.

O ser humano, enquanto um organismo vivo, foi um dos principais focos da
pesquisa reichiana. Uma descrigdo do humano, na qual, também esta presente esta
perspectiva de oposi¢do binaria. Reich escreve, no livro 4 fungdo do orgasmo (1978,
p.200.201), que o ser humano tem na sua superficie uma caracteristica de pseudo-
socialidade, uma bondade falsa e uma insincera polidez. Esta camada superficial
encobre uma segunda. Nesta, impulsos hostis, perversdes, invejas, enfim, o inconsciente
freudiano, teria sua morada. Numa camada mais profunda, na parte mais intima do ser,
existiria a socialidade e a sexualidade naturais. Neste estrato essencial do humano, no
cerne biolégico, repousaria a unica esperanga real de felicidade na terra.

Esta visdo, onde existe uma superficialidade humana nfo-natural que encobre
uma esséncia humana natural, continua sendo uma vontade de verdade bastante forte
entre os pos-reichianos. Em sua pesquisa sobre o desenvolvimento das terapias
corporais no Brasil, Russo descreve o conteiddo de uma exposi¢do realizada por um

terapeuta seguidor de Reich: “o homem € composto por trés camadas: a primeira e mais

superficial é sua mascara ou postura social; a segunda € a camada inconsciente; abaixo

desta estd o “cerne biolégico” onde se localiza seu “desenvolvimento natural”. A satde
¢ o retorno ao cerne bioldgico, isto é, “que o homem possa retornar ao que ele é
naturalmente” (Russo, 1993, p.187). Cobra confirma esta idéia de trés camadas na
estrutura biopsiquica do ser humano, quando fala do “core o registro da natureza do
individuo, a camada secundaria, o registro do carater e a camada superficial, a
aparéncia” (Cobra, 2000, p.77).

N3o se trata de uma classificagdo opositora apenas em relagio ao ser humano.

De uma certa maneira, todas as dimensdes da vida estariam divididas em naturais e nédo-




naturais nessa vontade de verdade reichiana. A dimensdo natural, a esséncia da vida,
ndo estaria aparecendo, n3o estaria sendo exercida e, muito menos, regulando a vida.
Estaria encoberta pelos erros humanos, pela doenga humana, pelas instituigdes nao-
naturais, enfim, pela histéria da civilizagdo humana. Esta vontade de verdade
transparece nas seguintes afirmagGes reichianas: “apenas a liberdade da capacidade
natural do homem para o amor € que pode vencer a tendéncia destrutiva sadistica”.
Aqui, Reich esta a escrever sobre 0 amor, mas ao falar sobre a Educagio Sexual, ele diz
que “enfrentamos ndo a alternativa de atividade sexual ou ascetismo, mas a alternativa
de sexualidade natural e si ou sexualidade perversa e neurdtica” (Reich, 1978, p.195,

199).

Mota afirma que o educador “precisa aprender a interpretar a linguagem das

expressdes emocionais naturais da crianga”, € que “torna-se necessario definir-se
métodos educacionais mais adequados para proteger o metabolismo natural da energia”
(Mota, 1998, p. 45, 46). A necessidade de o educador interpretar corretamente a emogdo
natural demonstra a idéia de que o natural esta mais no fundo, ndo aparece na superficie.
Stolkiner, ao problematizar diferentes questdes do contemporineo, como a ma
distribuicio de rendas e a corrup¢do na politica, fala da necessidade de olhar com
atenc¢do para como somos constituidos, para, assim, decifrar o que acontece nesta casa

de loucos que nos rodeia. Este autor diz:

Quando estamos em um ambiente artificial ¢, ao olharmos ao redor, vemos que
nada é natural, as coisas acontecem de uma certa forma. Mas se estamos em um
lugar natural, qualquer um que seja realmente natural, olhar e ver € prazeroso. (...)

Vamos caminhar e, se somos pessoas sds, sentiremos prazer (Stolkiner, 2000,

p.14).

Este autor diferencia lugares naturais de lugares ndo-naturais. Neste texto, os
lugares naturais referidos s&o os espagos fora das cidades. As paisagens campestres.
Espacos onde se pode ouvir o barulho do mar, do vento, dos animais, etc. Nestes
lugares, a pessoa si, o individuo com o funcionamento realmente natural sentiria prazer.
Novamente, ¢ confirmada a idéia na qual, o que ¢ tocado pelo homem, ou pelas

institui¢des humanas, torna-se ndo-natural. As cidades seriam lugares ndo-naturais.




Lugares onde a vida ndo funciona direito, onde a base funcional natural esta
prejudicada. Azar de quem mora na cidade!

Avaliar a natureza dessa maneira sustenta uma logica que opde e hierarquiza
valores. De um lado, ficam o natural e a esséncia, sendo que, do outro lado, estdo o ndo-
natural e a aparéncia. Uma vontade de verdade legisladora. Fabricante de uma fronteira
que separa o dentro do fora. Um lado ¢ avaliado positivamente. Uma esséncia ¢ uma
natureza hierarquicamente superior ao que € aparente e ndo-natural. Na superficie
estaria 0 mal. Na vontade de verdade reichiana, o mal é a falsa natureza. Uma natureza
superficial. Uma condigdo de vida que deve ser corrigida, que necessita retornar a sua
verdadeira condic¢@o, e uma aparéncia que deve ser desmascarada por ser falsa, por ndo
representar a verdade reichiana. Uma mentira a ser elucidada para que o bem surja das
profundezas do humano propiciando, assim, a sua verdadeira felicidade.

Para este trabalho, avaliar essas questOes através de uma forga primaria €
afirmativa é pensar uma natureza para além do bem e do mal. Imaginar uma natureza
dionisiaca é concebé-la em transforma¢do. Em arrancadas e paradas bruscas. Em
descontinuidades. Pensar a natureza enquanto vida, enquanto existéncia abrindo espago
para a desmesura e a multiplicidade. Neste sentido, € exercer uma poténcia que quebra a

hierarquia dos valores. Para Nietzsche, sdo os homens os criadores das leis da natureza

ou da moralidade natural. Quanto a estes inventores, ele afirma: “vos enleva a

representa¢do de um engenheii'o criador, que fabricou o mais artistico dos reldgios, com
seres vivos como ornamento. — A necessidade da natureza se torna, pela expressdo
‘legalidade’, mais humana e um ultimo refigio do devaneio mitologico” (Nietzsche,
1978, p.130).

Nio se trata de criar uma nova oposi¢do, inverter a hierarquia. Nio € afirmar a
aparéncia negando a esséncia. Nem mesmo reagir ao natural em defesa do ndo-natural.
Para além destas oposi¢des é afirmar o multiplo, dizendo um sim triunfante mesmo para
o que € estranho, grotesco e demoniaco. E avaliar anjos € demdnios como forgas
naturais e correr o risco dos senhores, da ave de rapina, do fildsofo dionisiaco, os quais,
orientados pelo seu desejo, buscam a intensidade.

Dizer um sim a natureza conhecida e desconhecida. Nao a uma natureza que tem
em oposigio uma n3o-natureza. Perceber como natural o que existe de mais avangado e

de mais primitivo no ser humano. No proprio cosmos. Uma natureza que esta no fundo-




do-mato, na montanha, na beira-mar, mas também esta na fabrica, na escola e no
shopping-center. Cada uma dessas naturezas € singular. A forga do fundo-do-mato ¢
diferente da forg¢a do shopping-center. Sdo singularidades do multiplo, da multiplicidade
da vontade de poténcia. Um natural “desmedidamente prodigo, indiferente além dos
limites, sem inten¢do ou consideragdo, sem misericordia ou justica, fecundo, estéril e
incerto ao mesmo tempo” (Nietzsche, 2000a, p.15). E este natural que visualizo, quando
falo da natureza dionisiaca. A natureza que estd no mato e na cidade, na ordem e na
desordem.

Os regulamentos, as normas, as leis sdo referéncias na convivéncia ordenada da
comunidade. Porém, as leis também s3o naturais. Os artificios humanos de
congregacdo, de protecdo da propria vida, a forga reativa da vontade de verdade que
avalia a natureza e decreta o que ela é e como funciona sdo efeitos da propria natureza.
A vontade de verdade reichiana ¢ uma for¢a que busca se impor. Continua acontecendo
quando repetida pelos pos-reichianos. Uma for¢a que reage a diversidade avaliando
como ndo-natural e aparente o que ela quer negar na vida. Assim como também séo
naturais as for¢as que tentam romper com esta vontade de verdade reichiana. E claro
que pensar a natureza como um campo de infinitas possibilidades de produg@o ¢ perder

um alibi, uma referéncia. E abrir mio de um imaginado porto seguro, a boa base

funcional. O local da imaginada ancoragem do bem. E percebé-la para além do bem e

do mal.

BEM DENTRO E MAL FORA

Outro aspecto da vontade de verdade reichiana ¢ a questdo do dentro e do fora
no humano. Segundo Reich, sua ciéncia natural era um campo de pesquisa bem
aparelhado para “mostrar a unidade fundamental de tudo quanto vive” (Reich, 1978,
p.13). O aspecto natural e essencial corresponde 4 idéia de uma interioridade, de uma
nogdo de dentro dos seres humanos. O funcionamento energético seria um tipo de
imperativo categérico dos individuos. Um principio comum de funcionamento que diz

respeito a todos os viventes. Tudo o que € vivo — plantas, animais, humanos, etc. —




teria esta mesma caracteristica. Ndo funcionar de acordo com este principio significaria
a doenga. O que influenciaria esta universalidade seria o fora, que tem uma
correspondéncia com o aparente. Uma dimensdo falsa da existéncia, uma distorgdo da
verdade universal que corromperia o dentro atemporal e acultural.

Reich escreve, ao falar da sexualidade, que “a distor¢do social da sexualidade
natural € a sua supressdo nas criangas € nos adolescentes sdo condigGes humanas
universais, transcendendo todas as fronteiras de estado, ou grupo” (Reich, 1978. p.19).
A cultura poderia mudar, mas estaria sempre distorcendo o bom funcionamento sexual
inerente aos individuos. Assim, o mal tem diferentes faces nesta vontade de verdade
reichiana, mas esta sempre enfrentando o bem que tem apenas uma face. O bem n3o
usaria mascaras. O mal seria mascarado e estaria sempre oposto ao bem. O bem
embaixo da pele e 0 mal em cima.

Em consideravel propor¢io, a teoria da economia sexual acontece do encontro
tedrico entre a psicanalise freudiana e o materialismo dialético de Marx. O préprio livro

de Reich, Materialismo Dialético e Psicandlise (1977), configurasse em uma construgio

tebrica que procura juntar as teorias de Freud e Marx. E nesta jungdo tedrica que

acontece a avalia¢do reichiana do embate entre o dentro e o fora. Reich trabalha com a
idéia freudiana do principio do prazer, o pressuposto que toda a agdo humana tem como
objetivo a busca do prazer e a evitagdo do desprazer. Este principio também ¢é
denominado de principio sexual, ou, de pulsio de vida, ou ainda, de pulsdo sexual. Um
principio inerente ao mundo interno. O principio de realidade funcionaria junto ao
principio do prazer, moldando e regulando este Gltimo. Para Reich, o principio de
realidade “é o principio da sociedade capitalista, baseada na economia privada” (Reich,
1977, p.47). Um principio inerente ao mundo externo.

Nesta perspectiva, a pulsdo, algo proximo do instinto, € constituida pela energia
sexual e tem sua origem na fronteira entre o psiquico e o somatico. Sua origem radica
nesta fronteira, mas seu destino seria o meio externo. A pulsdo seria uma mog&o, mais
especificamente, uma emogdo — ex (fora) - mogdo (movimento) -—, como um

movimento inter-mundos, langado do dentro para o fora humano. Neste sentido, Reich

€SCreve:




Como todos os seres vivos, o homem precisa, primeiro ¢ acima de tudo, matar a
fome e satisfazer os seus desejos sexuais. A sociedade moderna torna dificil a
primeira satisfagdo e frustra a ultima. H4 uma contradi¢do entre as exigéncias
naturais € certas instituigdes sociais. O homem vive imerso nesta contradigéo (...).

A estrutura humana se forma nessas lutas (Reich,1978, p.214).

Na vontade de verdade reichiana, as necessidades biologicas representam as
pulsdes que buscam suas satisfagdes no mieio externo. O meio social negaria estas
satisfacGes naturais, gerando uma deformidade nas proprias pulsdes. Essa compreenso
estabelece como sendo a causa da deformidade da sexualidade humana o surgimento do
patriarcado. A organizagdo social patriarcal é apontada, nessa vontade de verdade, como
a causa da desnaturalizagio do comportamento erético humano. Néo naturalmente, a
sociedade patriarcal reprimiria a sexualidade humana em favor da organizagio
economica.

Em consequéncia desta desnaturalizagdo, aconteceria um processo de
adoecimento do desejo, do prazer e do amor. Baker, a0 comentar a origem do processo
de encouragamento dos seres humanos, explica que “seja o patriarcado o resultado ou a
causa do processo de encouragamento, descobrimos que onde ele prevalece ha neuroses
e crimes” (Baker, 1980, p.58). Assim, de um jeito ou de outro, a organiza¢do econdmica
patriarcal € o inimigo a ser enfrentado pela vontade de verdade reichiana. A inevitavel
comunicagdo com este fora impuro é que comprometeria o dentro saudavel.

Ou seja, primeiro ocorre a comunicagdo entre o mundo interior e o exterior; s6
“secundariamente € que essa oposi¢do inicial resulta num conflito interno entre o desejo
e a abnegagdo. A abnegacdo € o elemento basico do que se chama de moralidade
interior” (Reich, 2001, p.269). Seriam pulsdes secundarias as que ocorrem a partir da
obstru¢do das pulsdes naturais. Uma vez que as regras da sociedade capitalista estdo em
desacordo com a vida natural, as pulsdes secundarias seriam a interiorizagdo do mal
nessa moralidade interior. O bom interior humano seria intoxicado pelas mazelas
exteriores. O bem por debaixo da pele perderia sua limpidez, sua inocéncia.

Entre os pos-reichianos contemporaneos, persiste esta vontade de verdade.

Volino, ao analisar os dramas da sexualidade feminina, entende que “os paradigmas

culturais e os mitos embalados pelos contos de fada turvam a realidade biologica, a




efervescéncia do desejo e a plena vivéncia de sua sexualidade” (Volino, 1998, p.65). A
realidade bioldgica representaria a boa interioridade sexual que € infectada pela cultura.
Frankel € outra autora pos-reichiana que defende esta visdo. Ao levantar questdes sobre
a qualidade da vida, Frankel escreve que esta qualidade “depende das possibilidades que
as pessoas tém de satisfazer adequadamente suas necessidades humanas fundamentais”.
Necessidades que sdo “finitas, classificaveis e sio as mesmas em todas as culturas € em
todos os periodos historicos” (Frankel, 1998, p. 38). O desejo, o prazer € o amor seriam
algumas destas necessidades fundamentais classificaveis.

Assim, na vontade de verdade reichiana, a pele ¢ a fronteira entre dois mundos.
Um é o reino do bem, o outro, o reino do mal. Uma avaliagio forte e atual. Uma forga
que reage negativamente ao fora para afirmar o dentro do humano.

Outra possibilidade de avaliagdo seria pensar a epiderme enquanto borda. A pele
e um trago na folha de papel sdo bordas: um risco que marca o caos produtivo da
existéncia. O trago acontece na folha de papel como a epiderme acontece no mundo. O
caos constituido de forgas, onde a propria borda — sempre outras bordas — € o efeito
do movimento, do embate e da danga entre as forgas. O trago ndo separa o bom do mau
lado da folha, assim como n3o determina o dentro e o fora do papel. Estas classificagdes
acontecem a partir de uma vontade legisladora que valoriza um dos lados como o bom e
o dentro, estipulando o outro lado como o mau e o fora.

Numa avalia¢do dionisiaca da e na existéncia, o ser humano deixa de ter um
dentro e um fora. Isto ndo é o mesmo que afirmar o igual nos dois lados da pele. E
imaginar a epiderme entre duas singularidades sempre em transformagdo. A carne por
baixo esta viva, assim como a propria pele € o que estd em cima dela. Todas estas
dimensdes sdo singulares e estdo em eterna transformac¢do na vontade de poténcia.
Trata-se de pensar a carne viva, encoberta pela pele, como uma singular composi¢do de
forcas. Forgas culturais, biologicas, histOricas, psicologicas, instintivas, materiais,
econdmicas, genéticas, tecnologicas, energéticas, cosmicas, moleculares, enfim, forgas
multiplas. Fluxos que compdem cada singularidade da existéncia, cada individuo ou
grupo, cada célula ou cultura. O uno que devém da multiplicidade.

O ideal de um recanto humano, o esconderijo da boa natureza, um lugar livre

dos diferentes males ¢ quebrado pela avaliagdo da vontade de poténcia. Nesta avaliagdo

para além do bem e do mal é perdida a referéncia universal de salvagéo, o bem em si.




Em sua analise sobre o pensamento de Nietzsche sobre a individualidade, Dias comenta
que “Nietzsche de modo nenhum afirma que o homem busca um ‘eu’ perdido no fundo
de seu ser encontrando em si mesmo e ndo em qualquer coisa externa a ele” (Dias,
1993, p.69).

O dentro do humano nd@o garante nada mais do que o fora, onde as garantias da
boa medida sdo sempre criagdes humanas. Nietzsche dirige uma critica aos
investigadores das ciéncias naturais que buscam na natureza a boa medida do viver.
Neste sentido, ele observa que “na natureza ndo domina a indigéncia, mas sim a
abundincia, o desperdicio mesmo até o absurdo” (Nietzsche, 1998b, p.263). Os
materialistas da natureza com a crenga no mundo da verdade atuam
preconceituosamente quando despem da existéncia o seu carater ambiguo.

A puls3o sexual também tem sua ambigiiidade. Um fluxo erético impossivel de
determinar em sua origem e em seu destino. Uma pulsdo singular que devém da
multiplicidade. O que ndo significa ser impossivel avaliar uma origem. Por exemplo, na

concepgdo cientifico-natural reichiana, a pulsdo sexual nasce na fronteira entre o

psiquico e o somatico do humano, isto é, no seu interior. Entretanto, uma avalia¢do da

pulsdo sexual que surfa na vontade de poténcia é imaginar 0 seu surgimento no caos
criativo das forgas. A pulsdo sexual pode surgir na tela de cinema, na musica, na pele,
nas entranhas do corpo, no olhar, no sonho, na poesia, no mar e na areia, enfim, numa
infinita possibilidade de lugares e ndo-lugares. O fluxo erdtico pode estar em todos os
lugares e em lugar algum simultaneamente.

A forca erética em diferentes intensidades sempre acontece no momento
presente, assim como cada avaliagdo sobre o erotismo. A vontade de verdade reichiana
que avalia uma deformagdo no erotismo humano devido a organizagdo patriarcal
padroniza historicamente a expressdo erotica. Neste sentido, ¢ mantido um lamento
sobre o passado, uma revolta improdutiva por focar o foi assim. Um lamento impeditivo
das mutantes expressoes eroticas. '

A visdo retrégrada que vé o mal no passado nega o momento. Gera a ma-
consciéncia que lamenta o devir. O re-sentir outra e outra vez a dor que ja passou,
lamentar de novo o foi assim, coloca o tempo como aliado da ma-consciéncia. Este
olhar dolorido para o que aconteceu caracteriza o ressentimento que amaldigoa o acaso

da vida. A temporalidade do ressentimento € um aspecto reativo da vontade de verdade.




O esquecimento ativo torna-se um aliado de vontade de poténcia. E nesta diregio que
Nietzsche diz: “fechar temporariamente as portas e janelas da consciéncia (...) um pouco
de tabula rasa da consciéncia, para que novamente haja lugar para o novo (...) eis a
utilidade do esquecimento, ativo, (...) espécie de guardido da porta, de zelador da ordem
psiquica” (Nietzsche, 1999a, p.47).

A memoria, assim, é um componente central da tradicdo que rechaga a
possibilidade da diferenga. Uma memoéria que mantém o ser atrelado ao passado. O eu
como conseqiiéncia do foi assim. A sabedoria, que a civilizagdo ocidental acostumou-se
a ligar ao aprender com o passado, ¢ colocada em cheque pela vontade de poténcia.
Neste sentido, Klossowski indaga: “ndo sera o esquecimento a fonte e, ao mesmo
tempo, a condigdo indispensavel para que o eterno retorno se revele e transforme, de
uma s vez, até mesmo a identidade daquele a quem ele se revela?” (Klossowski, 2000,
p.76). O eterno retorno, como a possibilidade da diferen¢a a cada momento e mesmo
contra o foi assim, é a provocagdo de Klossowski. Como manifestacdo da vontade de
poténcia. Um novo jogo de dados que tem como resultado nimeros imprevisiveis, como
uma linguagem que rompe padrdes buscando dar voz ao erotismo.

Nesta perspectiva, nem o passado nem o futuro superam a importéncia da
aparéncia do presente, onde a possibilidade de transformagéo da propria identidade, do
quem sou eu, acontece. A possibilidade de dizer o erotismo de outros jeitos acontece
agora. E aqui e agora que o erotismo esté sendo avaliado na dire¢do do sim ou do ndo a
poténcia. E no momento presente que o passado e o futuro se encontram. Um encontro

eterno e, neste sentido, o tempo é circular. Um circulo que gira presentificando,

eternamente, passado e futuro no devir do momento. O devir € o inico tempo € acontece

no momento, juntando passado e futuro. E no devir que acontece a possibilidade do eu

ser outro. Um devir-avaliador do erotismo € algo que acontece no momento. E agora

que podemos criar erotismos.

ORGASMO COMO APICE DO EROTISMO

Uma dimensio do trabalho de Reich € a feoria do orgasmo. Esta teoria € uma
das principais avaliagbes reichianas a respeito do erotismo, pois, o orgasmo €

considerado uma espécie de centro da sexualidade. Seria o momento de maior




intensidade da vida erdtica e serviria de pardmetro para o estabelecimento do bom e do
mau erotismo. Neste sentido, o orgasmo teria uma férmula e uma fungdo vitais na vida

dos individuos.
A formula do orgasmo, também denominada por Reich de féormula da vida,

surge de suas pesquisas sobre o funcionamento fisiologico do organismo humano e de

seus experimentos laboratoriais realizados com organismos unicelulares. E nesta

dire¢do, que ele primeiro fala que a formula do orgasmo refere-se ao funcionamento
biolégico do corpo humano, para, num segundo momento, entender que se trata de um
sistema de funcionamento de tudo o que é vivo. Trata-se de um conjunto de elementos,
e, no caso desta formula, talvez o mais apropriado seja falar num conjunto de momentos
da energia, que formam um todo organizado. Em uma unidade orgasmo produzida por
diferentes momentos energéticos que se precedem compondo esta produgio.

Reich descreve que a vida € movimento. Seria um movimento alternado entre a
expansdo e a contragdo. Um pulsar vital, constituido por fluxos e refluxos, por aumento
da carga energética e diminuigdo desta carga. Um pulsar que teria a seguinte
formulacdo: tensdo mecdnica (T) — carga energética (C)— descarga energética (D)—
relaxamento mecdnico (R). O universo vivo e todas as suas manifestagdes repetiriam

esta formula continua e infinitamente, que € representada na seguinte figura:

4 ' € 3 ):> Apice = orgasmo

Energia D-R

Tempo

Nesta formula, o orgasmo acontece logo apés o apice da tensdo, o momento de
maior carga energética, sendo a plena e siibita descarga da energia. Cada fase da curva
orgéstica seria geradora da proxima, e € isto que daria unidade ao sistema. Estaria
presente no orgasmo genital do individuo adulto a possibilidade de maior descarga da
energia sexual, constituindo o momento em que a vida estaria mais viva. Esta grande

descarga é a fungdo do orgasmo e, segundo Reich, esta fungéo “influencia também de




maneira decisiva as fungGes diferenciadas da atividade social e cultural dos individuos”
(Reich, [1987?], p.248). Assim, a relagdo sexual e a penetragdo pénis-vagina tém uma
fungdo chave para a satide humana na vontade de verdade reichiana.

Ao comentar a importdncia do orgasmo na obra de Reich, Albertini visualiza a
formula como sendo um arquétipo de funcionamento da prépria vida, que assim,
poderia ser utilizado na compreensdo tanto de “um encontro social humano (que realiza
o seu potencial erético) até o fendmeno da divisdo celular (onde uma célula com alta
tensdo interna divide-se em duas e, com isso, restabelece seu equilibrio energético)”

(Albertini, 1994, p.87-88). Allemand ¢ um poés-reichiano que confirma e amplia esta

perspectiva, quando escreve:

O reflexo do orgasmo pode ser entendido hoje mais amplamente. Ndo € s6 a
férmula do vivo, como descrevia Reich, mas a férmula de relagdo entre os
sistemas energéticos existentes no cosmos (...). Onda e pulso coerentes com a
propria natureza vdo nos levar (talvez na era de Aquarius) a criar culturas e

sociedades completamente diferentes das nossas atuais (Allemand, 1997, p.44).

Na teoria do orgasmo, o reflexo do orgasmo € a plena carga e a total descarga
energética presente na relagdo sexual genital natural. Allemand deposita suas esperangas
neste reflexo. Reich refere-se & poténcia orgdstica como a possibilidade humana de
atingir esse climax, ou em outras palavras, quanto mais potente orgasticamente, mais
proximo estariamos desta intensidade. O entregar-se integralmente aos fluxos bioldgicos
da vida é conceituado por Reich do seguinte modo: “Poténcia orgastica € a capacidade
de abandonar-se, livre de quaisquer inibi¢des, ao fluxo de energia biologica, a
capacidade de descarregar completamente a excitagdo sexual reprimida, por meio de
involuntarias e agradaveis convulsdes do corpo” (Reich, 1978, p.94). Também pode ser
entendida como a plena capacidade de amar, sendo assim, o carater teleologico do
erotismo e o grande objetivo das diferentes intervengdes reichianas.

Na teoria da economia sexual reichiana, os aspectos sociais também sdo

determinantes do potencial orgastico. Esta teoria constata que a origem das inibi¢des

que podem determinar a impoténcia orgastica estd na regulacdo desenvolvida pela

avaliacdo moral negadora da sexualidade. Ou seja, uma cultura que diz ndo 2 satisfagdo




sexual geraria uma vida menos intensa, a morte em vida. O ser humano, regulado por
essa moral, iria temer as sensagdes provocadas pelos fluxos da energia biologica, € com
isto bloquearia estes fluxos, caracterizando uma angstia do orgasmo. Ter-se-ia medo
de amar.

Reich diz que esta angustia “constitui o cerne da universal e biologicamente
ancorada angustia do prazer (...). O prazer de viver e o prazer do orgasmo sdo idénticos
nesta teoria. Uma extrema angustia de orgasmo forma a base do medo generalizado a
vida” (Reich, 1978, p.143). Ao perceber as forgas instintivas como ameagadoras a vida,
com a qual estd acostumado, o homem moderno as temeria e sofferia o processo de
encouragamento. Assim, como dentro de um casulo, o ser humano se protegeria dos
fluxos da energia biologica, protegendo-se da propria vida. A couraga seria o
componente somatico de defesa contra a intensidade da vida.

A poténcia orgastica continua sendo o grande referencial de saude dos pos-
reichianos. A grande meta a ser alcangada tanto pela clinica como por uma pedagogia
calcada neste conhecimento. Trotta confirma isto ao descrever a metodologia da
orgonoterapia, o método terapéutico reichiano. Este autor comenta que o reflexo do
orgasmo “seria a expressdo plena de um bom funcionamento do Organismo e assim
passou a constituir-se na meta terapéutica”. No entanto, Trotta reconhece que a maioria
das pessoas ndo chega ao reflexo do orgasmo. Segundo ele, esta falta de sucesso
ocorreria “ou porque param a terapia antes disso; ou porque seu grau de
comprometimento inicial ¢ muito intenso (...) ou ainda porque certas circunstancias da
vida lhe impdem limitagdes” (Trotta, 1999, p.55, 56). Ou seja, a bussola reichiana
estaria correta, o problema seria a incapacidade da maioria das pessoas de alcangar este
norte. Jacques segue na mesma diregdo de Trotta quando escreve que: “atingir uma
genitalidade plena é uma busca de todos nos, pois estamos falando sobre o desejo sexual
sadio do erotismo genital adulto” (Jacques, 1997, p.69). Esta genitalidade plena seria a
poténcia orgastica. O bom funcionamento do que vive.

Por outro lado, Nietzsche ao perceber a vida enquanto vontade de poténcia
coloca, além da critica sobre o conhecimento verdadeiro, a afirmagéo da multiplicidade

inatingivel pelos mapas humanos. O pensamento de Nietzsche em relagdo ao que

compde a vida, 0 que representa sua hipdtese cosmologica. A vontade de poténcia

representa as forcas cosmicas. Estas forgas seriam um oceano de possibilidades. Uma




infinita fonte de efeitos gerados nos cruzamentos dessas linhas. Um caos criativo, onde
forcas interagem com outras forgas. Eternos cruzamentos e embates que tém como
efeitos os diferentes tipos de existéncias, do ser humano ao protoplasma.

E inerente a vontade de poténcia outra(s) forga(s) que resistam. E no encontro
com as forgas de resisténcia que a vontade de poténcia se exerce. O efeito, a producio
da vontade de poténcia ¢ o resultado da interagdo de multiplas forgas. Uma forga vence
e outra é derrotada. Uma manda e outra obedece. A que obedece permanece forte,
enquanto for capaz de resistir. E gragas a imposicio de uma forga sobre as outras que 0s
varios elementos presentes no caos cosmico podem tornar-se coesos € formarem um
todo. Isto ndo significa o fim do embate das forgas. Este € eterno e ndo tem trégua.
Dominar implica continuar potente € obedecer implica resistir.

J4 Reich fala de um pulsar vital da vida. Um funcionamento do que vive em
fluxos e refluxos e que é representado na formula do orgasmo (T-C-D-R). Entretanto,
penso que a tensdo mecénica reichiana acontece em fun¢do de uma resisténcia. Uma
for¢a se potencializa — tensiona-se —, em decorréncia de outra forga, que lhe oferece
resisténcia. A tensdo mecanica, que é a expressdo de uma forga, aumenta sua carga
devido ao embate com outras forgas oponentes, que também tém sua energia. A maior
carga é alcangada pelo maior embate. Esta carga chega ao apice onde o orgasmo € a
explosdo da morte de sua propria for¢a em determinado momento. As forgas que se
opdem 4 forga do orgasmo sio vitoriosas neste instante.

Proponho pensar o orgasmo como um ocaso. O orgasmo acontece no momento
em que sua forga € inferiorizada na hierarquia da poténcia. E na mudanga de forga forte
em forga fraca. E na transformagdo da forga que acontece o orgasmo. Assim 0 0rgasmo
é um espaco-tempo dionisiaco, pois Dionisio € transformacdo, um devir de total
desmesura. O posterior relaxamento, a falta de tenséo, € o enfraquecimento da forg¢a do
orgasmo devido a vitéria das forgas opositoras. O desfalecimento apés a embriaguez
dionisiaca. Um tipo de ocaso. Mas a forga do orgasmo derrotada continua a espreita.
Resistindo. Lutando secretamente por diferentes € novas explosdes dionisiacas. O
orgasmo devém do embate inerente a vontade de poténcia.

Neste outro jeito de falar sobre o orgasmo, ele ¢ a morte do seu proprio fluxo.

Seu apogeu e sua derrocada. Um devir que explode quando se intensifica e segue seu

curso. O equilibrio energético € a paz da plena descarga nunca sio alcangados. Um rio




que corre €, a cada momento, ja ndo s30 as mesmas aguas, nem as mesmas barrancas,
sempre um rio da multiplicidade. Mais do que uma curva, o que acontece ¢ uma dobra
orgastica. O momento em que o fluxo perde sua for¢a vitoriosa numa explosdo
arrebatadora. Uma transformagdo do fluxo forte em fluxo fraco. Uma transformag@o
mortifera. Uma mudanca embriagadora. Um momento onde vitoria e derrota se
encontram e 0 ser humano delira.

Se, por um lado, o orgasmo € uma grande oportunidade de express@o das forgas,
por outro, ndo é o unico ¢ nem necessariamente o principal em uma existéncia. A
validade da vontade de verdade reichiana, que determina uma fun¢fo para o orgasmo, €
de trazer ao cenario da Educagdo Sexual a importancia do delirio erdtico e sua
legitimidade na sexualidade humana. Trata-se de um advogar a favor da intensidade na
existéncia. Neste sentido sim: - Viva o orgasmo! , assim como viva todas as
possibilidades de afirmar a vida, que ndio passam pela relagdo sexual, mas que tambem
30 intensas.

O orgasmo do erotismo dionisiaco ndo tem fun¢do. Tem intensidades. Néo ha
descarga. Ha transformagdo. Ha mudanca. Ha ruptura de fluxo. O orgasmo deixa de ser
a descarga da energia que esgota a fonte de energia do mau funcionamento sexual. O
orgasmo ¢ lindo e inspirador como intensidade da existéncia e como momento de
grande alegria. Nesta explosdo dionisiaca, forcas erdticas podem contagiar outros
fluxos. A alegria tem a possibilidade de transbordar e invadir outros espagos. Porém, o
orgasmo ndo ¢ salvagdo de nada. Nédo garante nada. Ndo € responsavel por nada. O
mundo da praticidade, da funcionalidade, ¢ o mundo de Apolo. A tradigdo apolinea
avalia a vida atribuindo fungdes as diferentes dimensGes da existéncia para atingir o
bem. Na vontade de verdade reichiana, o orgasmo € apolineamente avaliado como a
dimensdo da existéncia que tem a funcdo de possibilitar a saude. Entretanto, préximo da
embriaguez, do delirio, do éxtase, talvez o orgasmo apenas sirva cCOmo uma vertiginosa
referéncia da inexisténcia do ser.

Reich fala que no instante do orgasmo ha um apagar das luzes da consciéncia. A

plena comunhdo com o cosmos. E 0 momento em que O ser se desconhece, no qual é

impossibilitada a delimitagdo do eu. A embriaguez orgastica obscurece as fronteiras do
ser, iluminadas e instituidas pela consciéncia. Acontece um embate entre o cogito

cartesiano € O Orgasmo enquanto essa pequena morte da consciéncia. No cogito, o eu




existe porque existe uma consciéncia que afirma a existéncia do eu. Sendo o orgasmo o
momento do desaparecimento da consciéncia, a evidéncia do ser também desaparece.

Neste sentido, a nogdo reichiana do orgasmo pareceria estar mais proxima da
existéncia enquanto devir do que enquanto ser. O devir singulariza a multiplicidade.
Uma singularidade instantinea em sua elevagio e ocaso. O uno que deriva do multiplo,
onde as bordas do ser s3o apenas uma ilusdo da consciéncia. Contudo, na vontade de
verdade reichiana é somente no instante do orgasmo que o ser se dilui. Apds este
momento, regressa as fronteiras do ser em tal vontade. Antes e depois do orgasmo, 2
consciéncia esta presente, o ser regressa. Um ser padronizado e ndo multiplo.

Uma afirmacio da padronizagdo do ser acontece na vontade de verdade
reichiana quando avalia o orgasmo sexual genital na vida adulta como o apice do
erotismo. Esta padroniza¢do apolinea atrela o orgasmo a uma regido do corpo: os
genitais. J4, no corpo dionisiaco, a boca, a lingua, o pescogo, o cabelo, a nuca, os olhos,
as mios, os dedos, os pés, os joelhos, enfim, trazem muitas possibilidades de €xtase e
alegria. Eleger uma regifo como a zona erégena por exceléncia — a casa de Eros — €
apolinizar o orgasmo no corpo. E enderegar o que ndo tem morada. O que é ndmade no
proprio corpo. O que desliza e transpassa o corpo. Trata-se de uma vontade de verdade
que busca dar uma forma definida a um momento saborosamente disforme e desregrado
do erotismo dionisiaco.

Outra padronizagio é aquela que afirma ser na vida adulta a relagdo sexual, o
ato, a agio legitima de acesso ao orgasmo. Esta concep¢do, na qual a unica porta de
entrada da dimensdo erdtica é a penetragdo pénis-vagina, estabelece a relagdo sexual
como sendo a Unica agdo humana responsavel pelo orgasmo. Mais especificamente,
pelo orgasmo natural, 0 orgasmo potente, 0 0rgasmo genuino, o orgasmo verdadeiro,
enfim, o orgasmo do bem. Os outros seriam oOrgasmos nao-naturais, menores,

impotentes, perversos, enfim, orgasmos do mal. Esta hierarquia entre as possibilidades

erticas empobrece a plasticidade dos acessos a dimensdo orgastica do erotismo. O

vento que bate no rosto. Um livro. Uma cumplicidade no olhar. Um sorriso. Um vinho.
Enfim, sdo iniimeras sensagdes ligadas a incontaveis prazeres que podem langar os
dados erdticos cujo resultado pode ser o orgasmo. Ao comentar as idéias de Nietzsche,
Deleuze escreve: “Dionisio ¢é jogador. O verdadeiro jogador faz do acaso um objeto de

afirmacdo:; afirma os fragmentos, os membros do acaso; desta afirma¢do nasce O




niimero necessario, que reconduz o langamento dos dados” (Deleuze, 1994, p.30). A
embriaguez orgastica dionisiaca esta a espreita na vida como num eterno e imprevisivel
jogo de dados. O orgasmo pode chegar através da transa, mas, pode chegar por outras
combinagdes.

Considerar como deficiente a multipla possibilidade do manejo da energia
sexual caracteriza o conceito de poténcia orgastica como uma tentativa de
aprisionamento do erotismo. E transformar o mistério do jogo de dados em um
previsivel jogo de cartas marcadas. Classificar como impotentes as incontaveis
modalidades de orgasmo que divergem do genital ¢ uma tentativa de padronizar o que ¢
dionisiaco. Sdo infinitas as possibilidades de canalizagdo, de manejo, de distribuigdo, de
transbordamento dessa energia, nio sendo patologicas as que ndo correspondem a
poténcia orgastica e a seu respectivo orgasmo genital. A poténcia orgastica s6 € potente
pela sua forca. Forgas sempre plurais. Sua intensidade estd em sua capacidade de
transformagio. As possibilidades de expressdo erdticas, de intensos orgasmos, sao

multiplas. S@o incontaveis e inconfessaveis as muitas formas de amar.

QUANTIDADES E QUALIDADES EROTICAS

O aspecto quantitativo do erotismo reichiano diz respeito a quantidade de

energia sexual descarregada no encontro erotico e nas expressoes de desejo, prazer e

amor. Quanto maior a quantidade de energia descarregada mais valia teria a expressao

erética. O contrario também seria valido, ou seja, quanto menor a descarga pior o
erotismo. Assim, a expressio erdtica teria uma funcionalidade. O erotismo funciona ou
ndo. Funciona para o melhor ou para o pior. Um comportamento erético seria eficiente e
pratico se funcionasse para descarregar a energia. Ora, estando a grande possibilidade
de descarga na penetragdo pénis-vagina, todas as outras possibilidades erdticas teriam
uma qualidade inferior na vontade de verdade reichiana. A qualidade dependeria da
quantidade. Neste sentido, € importante a descrigdo que Reich faz da relagdo sexual de

boa qualidade:




Uma caracteristica importante da poténcia orgastica masculina € o desejo de

penetrar (...). O homem e a mulher mostram-se ternos um para com o outro (...)

pela fricgio mitua, gradual, ritmica, espontanea ¢ sem esforco, a excitagdo vai-se
concentrando na superficie ¢ na glande do pénis, e nas partes posteriores da
membrana mucosa da vagina (...). A consciéncia esta inteiramente dirigida para a
assimilacdo das sensagdes ondulantes do gozo (...). Intengdes conscientes
obviamente ndo tém lugar aqui (...) quanto mais lentas e delicadas s&o as fricgdes,
e mais estreitamente sincronizadas, mais intensas s3o as sensagOes de prazer (...).
Os homens ¢ mulheres orgasticamente potentes nunca riem ou falam durante o ato
sexual exceto, possivelmente, para trocar palavras de carinho (...) a consciéncia se
torna mais ou menos nublada; seguindo-se a uma pequena pausa no ‘auge’ do
climax (...) a excitagio orgastica toma conta do corpo inteiro e produz fortes
convulsdes da musculatura do corpo todo (...) as relagdes sensuais se abrandam,
mas permanece em relagdo ao companheiro uma atitude ‘saciada’ ¢ terna, a que se
junta o sentimento de gratiddo (...) habitualmente ha também grande vontade de
dormir (Reich, 1978, p.95-99).

Uma consideracdo importante, que advém dessa citagdo, é a preocupacdo da
vontade de verdade reichiana em medir exatamente o que seria a express3o de maior
intensidade do erotismo, ou seja, o orgasmo. Esta teoria procura esclarecer radicalmente
~ os detalhes dos diferentes aspectos — os pensamentos, 0s movimentos do corpo, as
sensagdes —, presentes no que ela estipula ser o apice do erotismo. Falando de outra
maneira, tal teoria precisa detalhadamente a situagdo na qual o humano estaria em plena
comunhio com o cosmos. Sua meta é marcar, elucidativamente, o bom encontro erotico.
Este zelo acontece no sentido de suas consideragdes ndo serem confundidas com uma
proposta de permissividade sexual. Essa teoria pretende afirmar e intervir na diregéo do
erotismo saudavel e, quanto ao erotismo doente, este deveria ser curado, €, no que diz
respeito 4 Educagdo, sofrer um processo de profilaxia.

Algumas qualidades do erotismo a serem consertadas seriam a violéncia, a
fantasia e a promiscuidade. Essa teoria faz uma diferenciagdo entre impulsos anti-
sociais ou hostis e impulsos agressivos. Neste sentido, Reich fala que “toda ag@o
destrutiva aparentemente arbitraria € uma reagdo do organismo a frustragio da

satisfagio de uma necessidade vital, especialmente de uma necessidade sexual” (Reich,




1978, p.140). A violéncia seria um dos resultados da desnaturalizagdo do erotismo, em
sua analise radical, uma desnaturalizagdo da propria vida. Entretanto, estaria presente no
erotismo natural um certo grau de agressividade. Uma agressividade assertiva no
sentido de afirmagdo da vida. Tal teoria diferencia os impulsos naturais-primarios dos
impulsos secundarios. Estes seriam resultantes da frustragdo dos impulsos naturais. Se
os impulsos primarios que compdem o erotismo natural sdo bloqueados, eles se
transformam, ganham uma nova dire¢do, desembocando numa outra a¢do que ndo a
natural. S3o os impulsos secundarios que produzem a face violenta do erotismo que
seria destruidora da vida.

Em relagdo 2 fantasia, Reich compreende que “so se fantafia o que ndo se pode
obter na realidade” (Reich, 1978, p.100). Assim, as fantasias eréticas seriam denincias
de uma impoténcia orgastica, ou o que seria 0 mesmo, de um erotismo doente. As
fantasias aconteceriam na existéncia de um bloqueio, que ndo permitisse o investimento
pleno da energia sexual no(a) companheiro(a), no ato sexual, e enfim, no orgasmo. As
fantasias sexuais poderiam ser de violagdo, de dominagdo, de desprezo, ou, em outro
sentido, de excessiva idealizagdo, de idolatria exagerada do parceiro sexual. Todas essas
formas caracterizariam uma relagdo marcada por uma iluséo patologica.

A promiscuidade também seria uma expressdo erdtica doente. Tais expressoes

seriam perversdes antinaturais. Ao analisar a perversdo, Reich escreve:

A pessoa média normal também pensa na sexualidade através de conceitos
antinaturais ou perversos; por exemplo, o ato sexual animal puro e simples. De
m3os dadas com a deterioragio da sensagdo do 6rgdo sexual natural caminham as

palavras e expressdes que o designam (Reich, 1978, p.68, 69).

A utilizagdo de palavras chulas para designar os orgdos sexuais e expressoes
grosseiras para as sensagdes genitais seriam qualidades desordenadas. Seria uma
expressdo erdtica deformada, por representar a manifestacdo de impulsos secundarios. O

ato sexual animal puro e simples seria uma relagdo sexual onde os afetos de carinho,

ternura e meiguice estariam ausentes. Ao falar da peste emocional, um tipo de

enfermidade que ocorre nas relagdes sociais, Reich escteve que a pessoa impotente

orgasticamente “tem uma vida sexualmente resignada ou dedica-se secretamente a




atividades pervertidas(...). E precisamente nesses circulos que freqiientemente
encontramos a homossexualidade, relagdes sexuais com animais e outras formas de
perversio” (Reich, 2001, p.471, 472). Assim, essas pessoas praticariam um oculto
erotismo degenerado. Nessa vontade de verdade, perversdo ¢ o que ndo tem funcao,
praticidade funcional.

Especificamente sobre qualidades erdticas, os pos-reichianos falam muito pouco.
E escassa a literatura pos-reichiana em relagdo ao comportamento erotico — o que e
como tocar no corpo, onde e como sentir prazer, quem € cOmo amar € desejar. Também
nio lembro, em meus anos de convivio com 0s pos-reichianos, deste assunto ser
abordado em comunicagdes orais, seja em encontros, palestras, seminarios ou outros
eventos. O paradoxo desta escassez € a vasta dedicagdo de Reich aos assuntos da
sexualidade. Em boa medida, a teoria da economia sexual reichiana surgiu justamente
da discordancia de Reich com o abandono da tematica sexual realizada pelo movimento
psicanalitico de seu tempo. Numa critica aos psicanalistas de sua época, ele escreve: “a
sexualidade tornou-se algo indistinto; o conceito de /ibido foi despido de todos os tragos
de conteido sexual e transformou-se numa figura de retorica (...). A atmosfera estava-se
tornando refinada!” (Reich, 1978, p.113).

Curiosamente, Reich previu um possivel abandono deste assunto também pelos
economistas sexuais, ou seja, pelos seus seguidores. Ao analisar a dificuldade em falar
sobre sexo, suspeitava que seus seguidores se dividiriam em dois grupos: os que
sustentariam a importancia vital da fun¢do sexual e os que negariam esta importancia.

Nessa controvérsia, ele escreve, “a identidade fundamental entre o processo sexual € o

processo vital podera ser totalmente obscurecida” (Reich, 1978, p.18). Apesar desta

escassez ser uma questdo interessante a ser investigada, ndo é o que venho
desenvolvendo neste trabalho. O importante aqui € registrar a dificuldade de encontrar
textos pos-reichianos analiticos da qualidade erotica.

Duas excegdes sdo os textos de Baker e Gaiarsa. Baker escreve que “0 sexo
assume seu feitio de desejo apenas com o objeto de amor, a promiscuidade € algo sem
atrativos, a pornografia é execravel” (Baker, 1980, p.22). Nesta citagdo, 0 autor
diferencia e avalia positivamente a sexualidade das pessoas potentes orgasticamente. A
vontade de verdade reichiana obtém sua forca na negagio de outras possibilidades

erdticas. Neste sentido, Baker afirma:




O amor € vivenciado primariamente nos genitais. Isto € valido inclusive quando
se trata de um amor sadio entre pessoas do mesmo sexo, com excegdo do fato de
que, nestes casos, a unido genital ndo € o objetivo (a propria idéia disto seria, no
minimo, repugnante) (...) € natural que a atragdo sexual se limite aos membros do
sexo oposto (Baker, 1980, p. 101, 102).

Continua interessando para a vontade de verdade reichiana, a utilidade
quantitativa da expressdo erdtica. Uma vez que o encontro sexual das relagGes
homoerdticas ndo cumpriria a finalidade de descarga, esta possibilidade erdtica é
avaliada negativamente. Na mesma logica, o voyeurismo € outra conduta erética negada.
A curiosidade erdtica pela nudez € enferma, se este olhar for realizado “as escondidas e
que, em grande ou pequena extensdo, o olhar substitua a sexualidade genital”. Neste

sentido, € precioso o relato de Baker sobre um caso de voyeurismo:

Um de meus pacientes, casado, ¢ que tinha todas as oportunidades para olhar a
esposa quando quisesse, fugia de casa a noite € subia ao segundo pavimento para
espiona-la no banheiro em seus preparativos para ir dormir. Esta neurose €

privilégio exclusivo dos homens (Baker, 1980, p.174).

O fato de o marido olhar secretamente a nudez de sua companheira denota, para
a vontade de verdade reichiana, um comportamento erético doente. Nesta ldgica, pouco
importa se este olhar secreto ¢ nuance de gostosas fantasias, pois “se constituem numa
fuga. As fantasias devem ser proibidas mesmo que as custas de se perder o desejo”
(Baker, 1980, p.106). Ressurge a importéncia da fun¢do em detrimento dos misteriosos
fascinios do desejo nesta vontade de verdade. A fungdo econdmica, a funcgdo de
descarga, o aspecto quantitativo do erotismo tem mais valia que o desejo.

J4 Gaiarsa, provavelmente o maior responsavel pela divulgagdo das idéias de
Reich no Brasil, tem uma relagdo ambigua com essa vontade de verdade. O autor
entende que o aspecto cultural da existéncia humana nos permite “usar esta

sensibilidade do modo que quisermos, podemos explorar esta riqueza, experimenta-la

como nos aprouver, fazermos com ela o que nos parecer melhor. Assim nasceu a arte de

amar e a arte erdtica’. Entretanto, este autor afirma um orgasmo ideal. Na expressdo




erética ideal “lenta e prolongada — € que pode surgir o derretimento — a sensag@o de
fusio corporal em mel — xaroposo € dulcissimo — cada vez mais” (Gaiarsa, 1985, p.93
- 98). Estariam ausentes do orgasmo ideal os gritos, o desespero, a furia, o agarramento,
as mordidas, as arranhadas, as pancadas, enfim, todo um conjunto de expressbes da
animalidade humana.

Em sua avaliagio do orgasmo ideal, Gaiarsa esta pactuado com Reich. O
orgasmo ideal de Gaiarsa ¢ semelhante a0 orgasmo natural da vontade de verdade
reichiana. Os dois sio doces, meigos € sem animalidades. Entretanto, sdo duas
avaliagdes distintas. Tal divergéncia aparece quando Gaiarsa escreve que denomina de
“orgasmos IDEAIS — os que eu gosto, desejo ou prefiro — sem instintos, sem teorias
nem preconceitos determinando como ele deve ser” (Gaiarsa, 1985, p.117). Ou seja,
aqui, Gaiarsa rompe o pacto com a vontade de verdade reichiana que estabelece um
padrio saudavel ao erotismo. Os valores eroticos estabelecidos advém de uma avaliagdo
de vontade de poténcia primaria, pois seriam qualidades erdticas positivas, aquelas que
ele gosta, prefere, deseja, e, assim, ele as afirma sem reagir 4 multiplicidade erética.

Zaratustra fala, em Dos seres sublimes, sobre a relagdo dos gostos e a avaliagéo:
“E vos me dizeis, amigos, que de gostos e sabores nao se discute? Mas a vida inteira €
uma discussdo sobre gostos e sabores! O gosto: ¢, a0 mesmo tempo, peso € balanga e
pesador” (Nietzsche, 1998a, p.147, 148). Neste sentido, a discussdo sobre a qualidade
de determinada conduta erdtica é a discussdo do sabor e do valor desta conduta para
quem discute. A disputa de gostos. Neste embate de forgas, a vontade de verdade
reichiana — que avalia como causa da qualidade erdtica a quantidade de energia sexual
descarregada — € um raciocinio cientifico natural, que busca o valor universal do
erotismo preferido nesta vontade.

Num certo sentido, a vontade reichiana nega o proprio sabor do erotismo. O
gostoso caminha com 0S pés da logica funcional. O erotismo seria bom porque €
saudavel, natural, auténtico e descarrega a energia sexual. O que € valorizado como
saboroso vale pela sua verdade, e ndo pelo seu sabor. O gostoso do erotismo € banido
em nome da funcionalidade. No alarde da descarga sexual, transpassa oculto o sabor do

erotismo. Nesta logica, 0 orgasmo genital é bom porque tem uma fungdo e ndo por ser

gostoso. Se o proprio sabor do bom erotismo desta vontade de verdade ¢ afirmado




somente a partir da fun¢do, as outras incontaveis possibilidades eroticas sdo
pesadamente negadas. Um grande ndo as instigantes deformidades de Dionisio.

Dizer um grande sim ao erotismo dionisiaco é fazer valer uma vontade de
poténcia primaria. Uma avaliagdo aberta ao desconhecido e assustador. Dionisio danga
com todos os sexos, sabores, cores € tamanhos. Contrabandeia em suas viagens pelos
diferentes momentos, contagios travessos, ingénuos, gays, selvagens, lésbicos,
malandros, boémios e ancides. Multiplas combinagdes. Estados ndo apartados em bons
e maus. Acontecimentos hibridos, mesclados, que desconhecem a vontade de verdade
que hierarquiza valores, pregando o bem e extirpando o mal. Dimensdes que nos
arrebatam a qualquer instante da existéncia.

Utilizar a vontade de poténcia para pensar O erotismo dionisiaco é eliminar a
fronteira entre fantasia e realidade. As chamadas fantasias sexuais povoam a mente dos
amantes dionisiacos. Eles sdo contagiados por Feiticeiras, vampiros, enfermeiras,
marinheiros, frutas, animais, cremes, fetiches e outras mil Brincadeiras demoniacas.
Estabelecer que a boa relagdo sexual é aquela na qual a auséncia de fantasias eroticas €
sinal de saude é padronizar em preto € branco, o que também pode ser colorido. A
embriaguez dionisiaca do erotismo turva a mente racional. Matilhas de lobos de
diferentes tamanhos e pelagem invadem este momento de intenso erotismo. O
pensamento € contagiado por néo-saberes.

A verdade é séria. Pelo menos se pretende mais confiavel que o falso. O
verdadeiro se pretende duro. A vontade de verdade denigre a flexibilidade do falso. A
alegria do falso. O riso, o inesperado, a surpresa, a dor, do que ndo €, mas devém. A
forca da vontade de verdade depende da abstragdo dos aspectos da existéncia que
transbordam da sua classificagao. Assim, a vontade de verdade perde o paladar, a
sensibilidade para diferentes sabores. Os sabores picantes sdo excluidos da ceia do bem.
A musica dissonante ndo serve para dangar. O fascinio do homoerotismo ¢ contestado.
O charme de um oculto fitar a nudez de sua propria companheira € transfigurado em
chaga.

Opor um erotismo saudavel a um erotismo enfermo. Ligar um erotismo saudavel

a forca da natureza € um erotismo enfermo a um suposto fluxo ndo-natural. Estas sdo

produgdes de uma forca reativa que estabelece padrdes de comportamentos eroticos

ligados ao bem, em oposigdo a valores eroticos ligados ao mal. Uma forga médica que




reage a pluralidade do erotismo dionisiaco. A tradi¢do platonica que quer curar a grande

saide. Para Nietzsche, a grande saude € a existéncia da ave de rapina, ¢ um grande dizer
sim 4 vida, mesmo correndo todos os riscos que a tradicdo da satide asséptica estabelece
como doenga. Nio se trata de um estado de saide, mas de uma plasticidade saudavel.
Uma sensibilidade prodiga. A grande saude ¢ buscada e perdida, construida e

desconstruida. E a vida em transformag@o.




APARTES GENEALOGICOS SOBRE A MORAL DO
EROTISMO

Um desdobramento do complexo da vontade de verdade reichiana € a sua
vontade de praticidade. Como escreve Reich, “a aplicabilidade pratica era considerada,
com justiga, a meta suprema da ciéncia natural” (Reich, 1978, p.30). O projeto reichiano
é formado pelo pacto entre estas duas forcas: o complexo da vontade de verdade e a
vontade de praticidade. As formulagdes sobre a natureza € as suas deturpacdes na vida
como ela é, servem como fonte de subsidios, de verdades, para guiar as intervengoes
reichianas no social. O complexo reichiano esta fortemente marcado pela teoria da
economia sexual. E caracteristica desta teoria sua vontade de praticidade. Nas palavras
de Albertini: “é a fase onde desenvolve intenso combate cultural em favor de uma
revolugdo sexual-social” (Albertini, 1994, p.68).

Uma vontade de intervir, guiar, orientar as condutas a partir do conhecimento
reichiano, um conhecimento digno de ser seguido. Esta preocupagdo com a utilidade do
conhecimento aparece quando Reich escreve: “A ciéncia natural enfrenta seu maior
problema: assumir finalmente e definitivamente a responsabilidade pelo destino futuro
desta humanidade atormentada”. Na mesma diregdo, ele indaga com ironia: “Quem
poderia, numa casa em pleno incéndio, escrever tranqiilamente tratados estéticos sobre
o sentido das cores dos grilos?” (Reich, 1982, p.21, 32).

O que ¢ importante destacar nesta vontade de praticidade € o seu aspecto pactual
com a vontade de verdade reichiana. A idéia de que o conhecimento util € o
conhecimento verdadeiro. Juntas, estas vontades, estas forgas buscam exorcizar as
influéncias ndo objetivas das suas ag0es. Os valores morais sdo denunciados nestas
vontades, como dimensGes presentes na ciéncia tradicional. Reich dirige uma critica aos
cientistas moralistas, que utilizariam “o método de camuflar os pontos de vista morais

com teses pseudocientificas. A moral é racionalizada cientificamente” (Reich, 1982,

p.118).

Assim, as propostas reichianas dio-se em fungdo de uma profunda observagdo

da realidade e ndo deveriam ser confundidas com uma metodologia cientifica




impregnada de pressupostos morais interessados em determinado tipo de conduta. E

neste sentido que Maluf esclarece: “a genitalidade ndo ¢ uma norma de conduta ou
reducionismo biologico, é o produto de uma complexa sobre-posigao e interligagdo de
funcionamentos que vdo do biologico a0 psicologico, tendo como base comum uma
matriz energética” (Maluf, 1997, p.18). A genitalidade referida por Maluf € o
comportamento erotico saudavel realmente identificado por Reich. Continua sendo uma
forca entre os pos-reichianos a idéia: o que ¢é natural e cientificamente comprovado esta
apartado da moral.

Do pacto entre essas vontades reichianas sai, mais uma Vez, fortalecido o
conhecimento verdadeiro. Aqui, a verdade é util e necessaria. A vontade de verdade
reichiana nio quer iludir nem iludir-se. Pressupde que a ilusdo € prejudicial, perigosa €
o tem utilidade. Reich escreve que “0 homem ¢é um ser desamparado quando lhe falta
o conhecimento; o desamparo causado pela ignorancia € o fertilizante da ditadura”
(Reich, 1978, p.24). Como apontei anteriormente, uma postura sincera e honesta marca
o complexo da vontade de verdade reichiana. Ha sincera convicgao de que a verdade €
Gtil e a mentira ndo. O real seria superior ao falso, o certo seria melhor que o errado, 0
natural seria melhor que 0 ndo-natural e o bem mais belo e saudavel do que o mal.
Entretanto, é esta mesma- convicgdo no superior valor util da verdade que denota 2
dimensdo moral da avaliag@o reichiana.

O calculo de utilidade implica uma avaliagdo, na qual a verdade recebe um valor
superior ao falso. Este valor superior da verdade esta plenamente de acordo com a
tradi¢do metafisica que opde um mundo verdadeiro a um mundo falso. De acordo com a
mesma tradicdo apolinea que opde O bem em relagdo ao mal. E neste sentido que
Nietzsche afirma: “quando o homem ajuiza ‘isto estd certo’, € infere dai ‘por isso tem
de acontecer!’, e faz depois aquilo que assim reconheceu como certo € definiu como
necessario, entdo a esséncia de sua agdo é moral!” (Nietzsche, 1998b, p.234).

Ou seja, aspectos morais estdo infiltrados na avaliag@o realizada pelo complexo
da vontade de verdade reichiana, assim como este complexo avalia um tipo de
moralidade ideal. Um valor moral supremo. A auto-regulagio €, no campo moral, 0
bom, o verdadeiro, 0 belo, o louvavel, enfim, o isto estd certo da avaliag@o reichiana.
Em decorréncia disto, € a justificativa, o argumento, a desculpa, a fundamentagdo,

enfim, o por isso tem de acontecer da vontade de praticidade reichiana.




VALORES AUTO-REGULADOS

Na avaliagdo reichiana, a auto-regulagdo é a moral sexual-econdmica, um
autogoverno em harmonia com 2 natureza. Tal perspectiva teorica enfatiza a oposi¢ao
entre a regulagdo moralista e a auto-regulagio. Nesta oposi¢ao, a regulagdo moralista
funciona como uma obrigagdo e € incompativel com a satisfagdo das ne;cessidades
basicas humanas. Esta moral desenvolve um irreconciliavel impasse psiquico entre
cultura e natureza. Em outra dire¢&o, a auto-regulagio seria compativel com 0s instintos
naturais e, funcionalmente, idéntica a eles. Seria uma auto-regulagem econdmico-
sexual. O valor supremo da moral reichiana.

Uma indagagio de Reich ¢ bastante citada pelos pos-reichianos para desenvolver
o conceito de auto-regulagdo. Reich pergunta: «Gera excessivamente adequado declarar
que a vida sabe criar melhor do que ninguém suas formas necessarias de existéncia?”
(Reich, 1973, p.93). Ou seja, parece ndo existir ninguém melhor do que a vida para
declarar como a vida deve existir. Por isto, a necessidade de diferenciar justamente o
que seria a vida do que ela ndo seria. A ndo-vida ou a morte em vida. Uma pretensao da
avaliacdo reichiana. Reich diz que «y estrutura econdmico-sexualmente regulada realiza
o seu trabalho em harmonia com os interesses sexuais, alimentada por uma grande

reserva de energia da vida”. Neste sentido, é uma das tarefas do seu trabalho a

“substitui¢io da regulagem moralista pela auto-regulagem econdmico-sexual” (Reich,

1978, p.159, 160).
Tal tarefa ¢ mantida por varios pos-reichianos. Albertini entende a auto-

regulagdo como “uma espécie de competéncia espontanea, visceral, da propria vida”
(Albertini, 1994, p.69). Jacques, ao comentar sua pratica clinica com criangas, entende
que o referencial reichiano possibilita “atender a crianga como uma unidade, procurando
combater o encouragamento infantil, a cronificagdo de defesas, e o consequente
distanciamento de um funcionamento auto-regulado” (Jacques, 1998, p.19). Para
Moraes, a fungdo do educador ¢ “proporcionar meios para desenvolver a capacidade da
crianca auto-regulada” (Moraes, 1999, p.121). Renepontes, a0 pensar 2 utilizagdo do
referencial reichiano nas escolas, analisa os limites do sistema educacional vigente.
Segundo esta educadora pos-reichiana, “Este fato nos obriga a refletir sobre a

formulagdo de uma metodologia cujo objetivo esteja baseado, principalmente, na




possibilidade de oferecermos condi¢bes para a auto-regulagio do organismo vivo”
(Renepontes, 2000, p.81). A auto-regulagdo continua sendo uma meta reichiana na
contemporaneidade.

Outra possibilidade de pensar a regulagdo é sugerida pela seguinté indagacdo
nietzscheana: “supondo que 0 imperativo viver conforme a natureza signifique no fundo

viver conforme a vida: como poderiam néo fazé-lo? Para que fazer um principio do que

vocés proprios sdo € tém de ser?” (Nietzsche, 2000a, p.15). Nietzsche desassossega 2

tranqiiilidade advinda da oposigdo entre um viver que seria natural e outro que seria
nao-natural.

Trata-se de um pensamento sem a oposigdo entre mundo verdadeiro — no caso
reichiano, o mundo natural — e mundo falso. Assim, é possivel perguntar: qual conduta
nio é regulada? Em que comportamento a multiplicidade do caos natural nio atua? Esta
outra possibilidade de avaliagdo ética implica afirmar positivamente a vida como ela é,
respeitando a diversidade de comportamentos. Trata-se da afirmagdo de um querer, que
advém de uma infmidade de quereres. Cada agéo, conduta, ato, atitude, comportamento
é afirmado no momento em que devém. Cada momento, uma afirmagao. Um momento
situado sempre no presente.

Na passagem Da visdo € do enigma, Zaratustra esta a falar com o ando. Este
pequeno personagem representa o espirito de gravidade, o pesado, aquele que desistiu
da multiplicidade da vida, que desistiu das outras possibilidades de existéncia. Ele nega
2 vida, defendendo que nada vale a pena e tudo continuara como Sempre foi. A este
personagem niilista, Zaratustra adverte sobre o pensamento mais abismal, uma maneira

de pensar que o espirito de gravidade néo poderia suportar. Eis o que Zaratustra diz:

Olha esse portal, ando! Ele tem duas faces. Dois caminhos aqui se juntam;
ninguém ainda os percorreu até o fim. Essa longa rua que leva para tras: dura uma
cternidade. E aquela longa rua que Jeva para a frente — € outra eternidade.
Contradizem-se, €SS€S caminhos, ddo com a cabega um no outro: — € aqui, neste

portal, é onde se juntam. Mas o nome do portal estd escrito no alto: ‘momento’

(Nietzsche, 1998a, p. 193).




Essa imagem de Assim falou Zaratustra demonstra a idéia de Nietzsche sobre a
circularidade do tempo. Um circulo que gira presentificando, eternamente, passado €
futuro no devir do momento. O niilismo nega a vida hoje. A auto-regulagdo
reichianamente idealizada também nao estaria no presente, mas no futuro € poderia ser
alcancada por uma educagdo econdmico-sexualmente regulada.

O niilismo negativo € representado pelo ando na trajetoria de Zaratustra.
Entretanto, existem outros tipos de niilismos e outros personagens que oS representam.
O niilismo reativo € representado pelos homens superiores, sendo o homem da
sanguessuga a personagem que traz 3 cena o niilismo reativo do conhecimento
cientifico. Na analise de Deleuze em relagdo aos personagens de Nietzsche, o homem da
sanguessuga “quis 0s valores divinos, a religido e ate a moral pelo conhecimento”
(Deleuze, 1994, p.38). Os homens superiores continuam a negar 2 vida presente, mas,
diferentemente do ando que nao afirma vida alguma, eles afirmam uma vida diferente €
melhor para além do presente.

Na Modemidade, a ciéncia toma 0 lugar ocupado pelo deus cristdo na Idade
Média. Na era moderna, 0 todo poderoso, criador do céu e da terra, é a ciéncia
realizada pelos homens superiores. A promessa de um bom descanso no reino dos ceus
ap6s a morte € substituida pela promessa de uma boa vida futura na propria terra.
Divinamente, a ciéncia constitui verdades sobre a vida, avaliando o presente para prover
o futuro. A critica de Nietzsche 3 moral enfoca fundamentalmente esta questdo. Trata-se
de conceber em que diregdo € produzido o conhecimento. A questdo colocada pelo
procedimento genealogico nietzschiano ¢ se determinada crenga cientifica, pois a
verdade é constituida pela vontade de acreditar, afirma integralmente ou limita a vida.

Para Marton, “submeter ideias ou atitudes a0 exame genealdgico € 0 mesmo que
inquirir se sdo signos de plenitude de vida ou de sua degeneragdo; avaliar uma
avaliacdo, enfim, significa questionar se € sintoma de vida ascendente ou declinante”
(Marton, 2000, p.98). O procedimento genealogico nietzschiano envolve dois
movimentos. Um, relacionar 0s valores com as avaliagdes. O outro, relacionar as
avaliacdes com os valores. E através das avaliages humanas que sdo criados os valores,

a0 mesmo tempo em que 08 valores sdo julgados.

Deleuze percebe duas lutas na genealogia nietzschiana. Uma € contra oS

funciondrios da filosofia, que se contentam em inventariar os valores estabelecidos, ou
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em criticar as coisas em nome destes valores. A outra é “contra aqueles que criticam, ou
respeitam, os valores fazendo-os derivar de simples fatos, de pretensos fatos objetivos:
os utilitaristas, os sabios” (Deleuze, 1976, p.2). Enfim, os homens superiores € seus

valores maravilhosos. Nietzsche promove uma critica radical dos valores quando diz:

Tomava-se o valor desses <yalores’ como dado, como efetivo, como além de

qualquer questionamento; até hoje ndo houve divida e hesitagdo em atribuir a0

‘bom’ valor mais elevado que 0 ‘mau’, mais elevado no sentido da promogéo,
utilidade, influéncia fecunda para o homem (ndo esquecendo o futuro do homem).

E se o contrario fosse a verdade? (N ietzsche, 1999a, p.12).

Para além do bem e do mal, o anico critério de valor que sobrevive aos golpes
do martelo nietzschiano € a propria vida, devido ao fato da sua impossibilidade de
avaliagio. Para Nietzsche, trata-se de uma assombrosa finesse, “que o valor da vida ndo
pode ser avaliado. Nao por um vivente, pois ele € parte, mesmo objeto de litigio, e nao
um juiz: ndo por um morto, por uma outra razio” (Nietzsche, 2000b, p.18). O grande
sim dionisiaco a vida implica em acolher alegremente o que nao pode ser conhecido
hoje, a ndo ser pela abstracao.

A ciéncia somente consegue atribuir valores & vida ao se afastar, distanciar-se,
abstrair-se da propria vida. Negando 2 diferenca, a ciéncia abstrai da vida o qﬁe julga
insuportavel. Por exemplo, a estratégia da avaliagdo reichiana de abstrair dos impulsos
naturais sua dimenso dionisiaca, sua desmesura. Tal avaliagdo para afirmar a
sensualidade, para dizer sim as sensagdes € assumir os afetos como fazendo parte do
conhecimento, idealiza a sensualidade. No complexo reichiano, a sensualidade, as
sensagdes e os afetos sao bons em si. Ndo s@o ambiguos, paradoxais € multiplos. Com
essa estratégia, os instintos tornam-se confiaveis e, entdo, é autorizada sua presenca nos
procedimentos cientificos naturais reichianos.

Um desdobramento desse artificio é a afirmagdo de uma moral natural, que
escolhe e desnuda a natureza, apenas naquela parte que provoca respeito e simpatia.
Negando a maldade visceral do corpdreo, a natureza volta a ser boa e, assim, pode ser
afirmada na auto-regulagao reichiana. Neste artificio, a dimens&o dionisiaca é negada €,

com ela, todas as manifestagOes que escapam a logica racional. Todo um universo de




comportamentos é declarado efémero, doentio, ndo digno de confianga. As emogdes, os
impulsos, o corpéreo, o sentido da terra de Zaratustra sao ligados & barbarie, a

selvageria, a perversidade, ao mal.

A AUTO E A HETERO-REGULACAO

O prefixo auto designa o aspecto de autonomia da auto-regulagdo. A avaliagdo
reichiana fornece um bom valor & autonomia e, assim, o auto-governo ¢ caracteristica
do ser humano saudavel. A autonomia fala da capacidade de um individuo governar a si
mesmo. Assim, ndo seria o outro que governa, que determinaria a conduta moral, mas o
proprio individuo auto-regulado que organizaria e administraria a si mesmo. Uma
decorréncia desta autonomia da auto-regulagdo € a questdo da liberdade na existéncia
humana. Na avaliagdo reichiana, o individuo tem a capacidade de se libertar das
influéncias dos outros e, assim, se auto-regular de acordo com o seu processo vital, ou
seja, com a sua esséncia. Isto é muito valorizado na cultura reichiana.

Cabe aqui a indagagdo: em relagdo a que owtro o individuo auto-regulado se
torna independente? Na avaliagdo reichiana, este outro € um tipo de Grande Qutro, pois
sio as influéncias da cultura, com os valores morais instituidos e contrarios aos valores
vitais, os componentes deste outro. Assim, o individuo auto-regulado seria soberano em
relacdo as influéncias do meio. Pelo menos, soberano sobre aquelas ascendéncias
avaliadas como mas. Reich escreve que: “A pessoa com uma estrutura auto-regulada e
si n3o se adapta a parte irracional do mundo; insiste na satisfagdo dos seus direitos
naturais” (Reich, 1978, p.159, 160). Ao comentar sobre as exigéncias matrimoniais, 0
autor escreve que, “nesse campo, praticamente tudo estd invertido”. E visualiza a
solugio desta inversdo, “substituindo a moral compulsdria externa por uma consciéncia
interna de responsabilidade” (Reich, 1982, p.151). Através da e na avaliago reichiana,
seus valores naturais sdo superiores aos outros valores.

A aspecto autdbnomo da auto-regulagdo também esta presente entre 0s pos-
reichianos. Frankel agradece a filha de Reich, Eva Reich, por ter-lhe ensinado, entre
outras coisas, a respeitar nos seus filhos “a necessidade deles de autonomia”. E defende

a idéia de Reich que “as criangas deveriam ter a oportunidade de ter seus instintos

primitivos e naturais satisfeitos da sua propria forma” (Frankel, 1998, p.36). Mota




percebe que, diante das diferentes crises nas ultimas décadas, os educadores devem
desenvolver novas formas de pensar o homem e a sua educagdo. Neste sentido, ela
percebe que a obra de Reich tem grandes contribuigdes a oferecer. Mota escreve: “A
educacdo atual inibe em muitos aspectos o metabolismo orgondmico da crianga”. Na
busca de encontrar melhores formulas educativas, ela apresenta a auto-regulagdo
reichiana: “espécie de competéncia esponténea, visceral, da propria vida, o que implica
ver a educagdo como uma questio de salvaguardar a capacidade natural da crianga”
(Mota, 1998, p.46, 47). Assim, € repetida pelos pOs-reichianos a avaliagdo de uma
estrutura humana capaz de funcionar naturalmente bem. Uma estrutura de grande valor.
Assim, seria uma tarefa da Educagdo salvaguardar a livre regulagdo natural dos
educandos. Promover os valores superiores.

A partir dessa avaliagio reichiana que estabelece a auto-regulagcdo como sua
meta moral e, assim, como seu valor moral supremo e, contagiado pela genealogia
nietzschiana, é possivel pensar em uma outra avaliagdo da conduta humana. Uma vez
que, na interpretagdo de Nietzsche, a vida € um acontecer configurado pela
multiplicidade da vontade de poténcia, cada conduta, comportamento e regulagido
podem ser interpretados como uma configuragéo heteromorfica. Cada regulagdo pode
surgir com diferentes formas e devir de diferentes forgas. Na analise de Camara, se
“Reich almeja a auto-regulagdo, Nietzsche afirma a vontade de poténcia, um
desequilibrio constante” (Camara, 2000, p.41).

Nesse desequilibrio constante, ndo estariamos mais falando de uma regulagdo,
mas de regulagdes: diferentes configuragbes do comportamento humano para além do
bem e do mal. O que pode ser denominado de hetero-regulagdo: uma regulagio

atravessada por multiplas ascendéncias que se configura de diferentes maneiras. Nesta

outra perspectiva, ndo haveria uma hierarquia, previamente estabelecida, a favor de

determinados valores em detrimento de outros. O que denominamos de cultura,
natureza, moral instituida, moral instintiva, gostos e sabores seriam forgas constituintes
das diferentes configuracdes da conduta.

Nessa hetero-regulagdo, a hierarquia das forgas aconteceria no devir. Uma
momentinea hierarquia, onde determinada(s) forca(s) impera(m) sobre as outras, que
caracteriza um regular, sempre outro, dos comportamentos. Ou seja, estariamos sempre

nos regulando e nos desregulando. A configuragdo de determinado comportamento




acontece no devir. Pensar uma hetero-regulagdo desse modo € visualizar a auséncia de
valores hierarquicos definitivos, norteadores da boa conduta humana. Os valores
estando sob eterna avaliagdo. Uma avaliagdo interessada em afirmar a vida na sua
multiplicidade.

Outro aspecto dessa hetero-regulagdo seria a ndo existéncia de um individuo
hetero-regulado, mas um processo hetero-regular continuo e descontinuo. Estariamos
sempre nos hetero-regulando, 20 mesmo tempo, em que Somos hetero-regulados. O ser
humano perderia sua suposta e soberana autonomia. Nietzsche interpreta o conceito de
individuo soberano como o fruto mais maduro da propria arvore do bem e do mal. Sobre

este individuo ele afirma:

Igual apenas a si mesmo, novamente liberado da moralidade do costume,
individuo autonomo supramoral (pois ‘auténomo’ e ‘moral’ se excluem), em
suma, 0 homem da vontade propria, duradoura € independente, o que pode fazer
promessas (...) o possuidor de uma duradoura e inquebrantavel vontade, tem
nessa posse a sua medida de valor: olhando para os outros a partir de si, ele honra

ou despreza (Nietzsche, 1999a, p.49).

O individuo auto-regulado ¢ a terra prometida da avaliagéo reichiana, ao mesmo
tempo em que é pardmetro do que se orgulhar, ele mesmo, ou do que se envergonhar,
nés: os Zés Ninguéns. Em contra-partida, a hetero-regulagdo explicita o drama
paradoxal humano de governar € ser governado simultaneamente. De um lado, sdo as
forcas ditas pessoais que atuam, de outro, sdo as forgas impessoais. Na analise de
Shaffer (1999) sobre sujeito e cultura, esta autora comenta que estes dois referenciais
sio interligados. Uma interligagdo sustentada pela transmissdo da linguagem, que da um
carater ambivalente & propria condigdo humana. Uma condigdo intoleravel aos amantes
da precisdo semantica.

Mesmo o arranjo mais intimo e pessoal no humano — aquilo que ilusoriamente
tranqiiiliza na afirmagdo eu sou assim, ou isto sou eu — também é constituido no
mundo, também ¢é ambiguo. Um mundo sempre plural e dindmico, composto por

diferentes forcas agonisticas. A agonistica paisagem do territorio existencial humano,

composta pelo encontro entre a subjetividade e a ética. Para Rolnik, este é o “territorio




formado pela relagio que cada individuo estabelece com a irremediavel
inconciabilidade entre o ilimitado movimento de for¢as que formam diagramas e a
finitude dos mundos ditados por cada um deles”. Esta autora percebe que a
impossibilidade de superagdo desta inconciabilidade, “define nossa condi¢gdo como
tragica” (Rolnik, 1997, p.31). Cada multiplicidade configuradora do que ¢ denominado
como intimo e pessoal estd numa eterna relagdo agonistica com a multiplicidade
chamada impessoal ou estrangeira, 0 que promove um eterno mal-estar.

A eterna relagdo agonistica incute o abandono da promessa de um bom e
tranqilo futuro de superagdo da inconciabilidade apontada por Rolnik. Somos o eu os
muitos, em uma singular composigio sempre outra, € estaremos sempre nos
relacionando com o diverso, mesmo em nds mesmos. Pensar uma hetero-regulagdo
implica aceitar a parceria do mal-estar, advindo da inconciabilidade ¢ da
desestabilizacdo do eu. O amargo da ndo-soberania do sujeito. E encarar o desafio ético

sobre 0 como agir, a cada momento, diante do mal-estar de sermos 0 que Somos.

O SENTIDO DA DOR

| Um desdobramento dd desafio ético em relagdo ao que fazer diante do mal-estar,
do sofrimento, da dor existencial € a questdo do sentido. Entender o sofrimento humano
representa, na avaliagdo moral reichiana, um passo decisivo no sentido de eliminar a dor
da vida, ou, pelo menos, minimiza-la. Ao comparar 2 relagdo com o trabalho do
individuo regulado moralisticamente e do individuo auto-regulado, Reich escreve em
relagdo ao primeiro: “o trabalho é executado de modo mecénico, forgado e magante (...).
O trabalho ¢ essencialmente desagradavel”. Ja na auto-regulagdo: “Os seus interesses
respectivos sio claros e concentrados nos seus objetivos, e alimentados por um
sentimento de poténcia e por capacidade de entregar-se” (Reich, 1978, p.161).
Desaparece da labuta do trabalhador auto-regulado o aspecto magante, desagradavel,

enfim, a dor. Aumenta o valor da auto-regulagao.

Entretanto, a avaliagdo reichiana constata que uma cota de sofrimento ¢ inerente

3 vida. O projeto reichiano luta contra um tipo de excedente de sofrimento, cronificado




por uma longa historia de dominagéo econdmica e cultural. Uma moral que transformou
os seres humanos em “maquinas de industrias ou de ‘negcios’ — secas, insensiveis,
portadoras de melancolia cronica e incapaz para o prazer”. Em seus estudos sobre o
chamado masoquismo, Reich diz: “sofrer e suportar o sofrimento sdo resultados da
perda da capacidade orgastica para o prazer” (Reich, 1978, p.175, 219).

O projeto de apaziguar a dor continua a ser uma meta do projeto pds-reichiano.
Sigelmann, ao escrever sobre a psicossomatica reichiana, afirma que Reich demonstrou
que a “angustia esta vinculada a fungdo do orgasmo, ou seja, quando individuos ineptos
para descarregar a tensdo por um Orgasmo auténtico experienciam dito sofrimento”.
Esta autora conclui seu artigo explicitando que seu objetivo foi: “reclamar o interesse
verdadeiro pelo conhecimento capaz de chegar mais perto dos sofrimentos de ordem
neurologica, neurdtica e psicética” (Sigelmann, 2000, p.95, 103). Allemand, ao fazer
uma comparagdo entre o homem e a centopéia, com o intuito de esclarecer sobre o que
seria uma vida vibrante, escreve: “o homem encouragado pela vida estressante de nossas
cidades, pela educagdo repressiva da sexualidade, podemos dizer que o homem tropeca
em suas proprias pernas” (Allemand, 1997, p.37). O tropegar nas proprias pernas € a
inaptiddo para a descarga sexual s3o algumas das representagdes da avaliagdo reichiana
sobre o sofrimento.

Nessa perspectiva, a dor ganha um sentido. O sofrimento humano seria o prego
que pagamos justamente por no Sermos auto-regulados. Ele seria o efeito resultante do
desenvolvimento do patriarcado e do capitalismo. A dor de termos sidos apartados da
legitima vida natural. O afastamento da satisfagdo das necessidades humanas
fundamentais de alimentagio e amor. Este ¢ o grande objetivo do pacto das duas
vontades reichianas: a busca da satisfagdo alimentar e da satisfagdo amorosa sexual na
existéncia. Meta prioritaria do desejado individuo auto-regulado reichiano, que
comporia uma sociedade auto-regulada, autogovernada e, assim, mais justa e mais
amorosa.

Nessa avaliagdo, a dor foi algo introjetado no ser humano. Ela teria a diregdo do
fora para o dentro do humano. Em contrapartida, o ser humano, uma vez infectado pelo

sofrimento, também produziria dor, ou seja, o sofrimento emergiria do dentro para o

fora. Aparece entdo a responsabilidade do individuo diante da dor. No projeto reichiano,

cada um de nos seria responsavel pela diminuiggo do sofrimento humano, tanto em
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nivel privado quanto em nivel social. A terapia no privado e a Educagdo no social
seriam os meios para eliminar o sofrimento humano. A dor ganha seu sentido motor.

O sofrimento é o motivo que move a maquinaria reichiana na propria busca de
elimina-lo. Deveriamos ser auto-regulados para banir a dor de nossa existéncia.
Simultaneamente, seria importante conhecer a nossa dor, pois ela historicamente nos
constituiria e ndo poderia ser excluida do processo de autoconhecimento. Processo este
necessario ao futuro auto-regulado. Apenas seria auto-regulado aquele que teve
coragem suficiente de olhar no fundo de suas proprias feridas. Esmiugar nosso
sofrimento implicaria em traduzi-lo como ##il. A avaliagao reichiana avalia e valoriza o
que causou o sofrimento, como ele funciona, como se espalha, para aplicar o tratamento
correto que extirpe o proprio sofrimento € o seu respectivo funcionamento da vida
humana e, assim, poder parir o ser auto-regulado.

J4 na hetero-regulagio, o sofrimento ¢ um companheiro da vida potente. A dor
também faz parte da vitalidade. A dor também ¢ a vida e, assim, inerente ao proprio
devir. Constituindo a vida, o sofrimento também ¢é algo para além da avalia¢do humana.
A dor ndo tem sentido a0 mesmo tempo em que tem multiplos sentidos. Os sentidos
inventados pelos humanos em diferentes circunstancias. Criados no encontro agonistico
das forcas. Sentidos sempre frageis, comuns, € nao levados profundamente a sério.

Para Nietzsche, o “que revolta no sofrimento néo ¢ o sofrimento em si, mas a sua
falta de sentido”. Foi e é diante desta revolta que o ser humano inventou sentido para a
dor, e assim, para a vida. Nietzsche afirma que, através destas invengbes humanas, “a
vida conseguiu entdo realizar a arte em que sempre foi mestra: justificar a si mesma,
justificar o seu ‘mal’; agora ela talvez necessite de outros inventos (por exemplo, vida
como enigma, vida como problema do conhecimento)” (Nietzsche, 19993, p.58).

A multiplicidade, enquanto o aspecto dionisiaco da existéncia, promove,
paradoxal e simultaneamente, dor e alegria. Negar a dor resulta na evitagéo da alegria.
Afirmar o sofrimento é afirmar a vida como ela €. Apenas quando a multiplicidade que
gera o devir ¢ avaliada negativamente, quando o estranho, o grotesco, o demoniaco no
humano é considerado o estorvo culpado pelo sofrimento, a tradi¢do ascética consegue
colocar a vida contra a vida ao afirmar somente um ideal de saude e paz. Na hetero-

regulagdo, ndo existe um ideal preestabelecido e, assim, ndo existe o verdadeiro

inimigo, como também, o sentido negativo da dor. O inimigo na hetero-regulagdo €




devorado antropofagicamente. O ruim também fortalece. Quanto mais assustador € o
opositor, maior ¢ a sua forca, sua resisténcia. A poténcia da resisténcia é o que faz
aumentar a for¢a, aumentar a vitalidade de um devir. Quanto mais tensionado o arco,
mais distancia alcanca a seta. O bom combate é aquele que da grandes alegrias e
sofrimentos demoniacos.

Pensar a hetero-regulagio é divergir do projeto reichiano de auto-regulacdo, que

promove a luta entre uma vida idealizada contra a vida mundana de cada dia. E

despedir-se da tradi¢do ascética que estabelece um ideal, no qual, o inimigo tem de
desaparecer para que a paz prometida seja alcangada. Uma existéncia sem contrastes.
Uma vida entorpecida. A dor diminui, a poténcia também. Na hetero-regulagio, a paz
nunca ¢ alcancada. Diferentes embates se sucedem no devir. Dos ferimentos nunca
estaremos curados nem protegidos. Para Nietzsche: “o ideal ascético nasce do instinto
de cura e protegio de uma vida que degenera” e, com isto, “Ele traz um ungtiento e
balsamo, sem divida; mas necessita primeiro ferir’ (Nietzsche, 1999a, p.109,116). Na
tradigio ascética, somente depois do culpar — a grande ferida humana —, € prometida
a paz entorpecida do rebanho.

A historia humana também é a historia da dor. Como também a historia dos
sentidos dos sofrimentos. Os deuses, os demonios, os barbaros, os invasores, 0S
leprosos, os aidéticos, os ETs, os negros, as mulheres, o patriarcado, 0 capitélismo, o
comunismo, o neo-liberalismo, os pervertidos, os loucos, os fundamentalistas, os
imperialistas, enfim, as infinitas caras do Mal. Contra eles, seria honroso lutar e salvar o
rebanho. Contra eles, valeria a pena sofrer. A dor teria sentido. Como afirma Nietzsche:
“O homem, o animal mais corajoso e mais habituado ao sofrimento, nio nega em si 0
sofrer, ele o deseja, ele o procura inclusive, desde que lhe seja mostrado um sentido, um
para qué no sofrimento (...) preferira ainda querer o nada a nada querer” (Nietzsche,
19992, p.149). Um nada desejado: o bom futuro. Algo que ndo existe, a nao ser na

consciéncia humana.
POR UMA CONSCIENCIA DESEJADA

Desse encontro entre a auto-regulagdo reichiana e aquilo que denomino de

hetero-regulagdo, surge uma outra questao: qual o desempenho da consciéncia na




conduta dos individuos? Na avaliagio reichiana, a consciéncia ndo esta dissociada do
processo de auto-regulagdo. Mesmo sendo uma regulagdo prioritariamente ligada aos
aspectos instintivos, pulsionais e vitais do ser humano, a consciéncia — dimensdo
cognitiva e racional, a capacidade de fazer juizos, a faculdade de conhecer, o espirito
reflexivo — nio esta ausente da auto-regulagio. Ou seja, 0 individuo auto-regulado, no

minimo, saberia o que esta fazendo. E neste sentido que Reich afirma:

A economia sexual aspira pois ao ‘comportamento moral’ tanto quanto a
regulamentagdo moral. Quer, porém, fundamenta-la diversamente e compreende
por moral coisa inteiramente diversa: ndo um contraste com a natureza, mas uma
completa harmonia com a natureza € a civilizagdo. Combate a regulamentagéo

moral compulséria, ndo a moral no sentido da afirmagdo da vida (Reich, 1982,

p.57).

Continuaria existindo uma moral, mas orientada sobre outros valores, outros
principios. Entretanto, somente existem principios e valores, se existe uma consciéncia
capaz de identifica-los e afirma-los. E por isto, que Albertini fala da racionalidade
instintiva como um dos aspectos da auto-regulagio. Este autor escreve: “Uma sociedade
que permitisse o pleno desenvolvimento dessa racionalidade instintiva n3o correria o
risco de ser por ela aniquilada” (Albertini, 1994, p.69). Assim, o individuo auto-
regulado teria consciéncia da sua auto-regulacdo. Ja as pessoas nao auto-reguladas néo
teriam consciéncia da sua conduta ndo-natural, pois sua consciéncia avalia o seu
comportamento, a partir de outros valores morais, aqueles instituidos pela cultura.

Entretanto, 0 pacto entre a vontade de verdade e a vontade de praticidade

reichiana pretende uma mudanga da cultura em diregdo a efetivagdo dos valores

positivos, advindos da avaliagdo reichiana. Em outras palavras, o pacto destas duas

forcas reichianas reclama o direito de ser a visdo de mundo que guie o agir humano. As
pessoas ndo auto-reguladas necessitariam conscientizar-se deste seu estado ndo-natural
— via Educacdo ou terapia —, para mudar o rumo da existéncia em dire¢@o a auto-
regulagdo. A mudanga da conduta seria precedida da mudanga de consciéncia. Uma vez
que, como afirma Reich: “E importante deixar claro que hoje ndo existem homens com
estrutura trabalhada, plenamente desenvolvida e sexualmente afirmativa, pois todos nos

fomos influenciados por uma maquina educativa autoritaria” (Reich, 1982, p.57).




Essa opinido ainda € bastante presente entre OS5 pos-reichianos. Maluf, ao
comentar a dificuldade enfrentada pela ciéncia reichiana, escreve: “Seu maior problema
é a resisténcia EMOCIONAL que o contato com os funcionamentos naturais provoca
nas pessoas e geral” (Maluf, 1997, p.19). Renepontes analisa a educagio institucional
vigente na contemporaneidade a fuz do conhecimento reichiano e diz: “verificamos que
ela funciona, na maioria das vezes, sem limites ou com limites rigidos. Vale realgar que
tanto um quanto Outro prejudicam © desenvolvimento da percepgéo natural do
organismo” (Renepontes, 2000, p. 82). Nessa perspectiva reichiana, deveriamos ter 2
consciéncia da nossa desregulagéo, do nosso viver nio-natural, da nossa enfermidade
no presente. Seria pré-requisito para 0 bom futuro o desenvolvimento da consciéncia
critica sobre a nossa condigdo de devedores da auto-regulagao.

A consciéncia também esta presente no conceito de hetero-regulagdo. Pensar
este processo de regulagio ndo comporia 2 idéia da auséncia de reflexdo sobre a
conduta. Porém, antes de avaliar qual o desempenho da consciéncia na hetero-regulagdo
e ainda, uma vez que esta outra forma de pensar a conduta humana é contagiada pela
genealogia nietzschiana, se faz necessario um passeio pelas indagagdes de Nietzsche em
relagio a articulagdo entre 2 consciéncia e a ma-consciéncia.

Para Nietzsche, a “consciéncia € a evolugdo gltima e mais tardia da vida
organica e, consequentemente, também do que nela ha de mais incompleto € mais

fragil” (Nietzsche, 1998b, p.24). Para além da dicotomia entre O fisiologico ¢ ©

psicologico, 2 consciéneia € o Orgdo menos desenvolvido da espécie humana.

Entretanto, € na consciéncia que moram 0S valores morais. E ela que avalia a vida
estabelecendo os valores. E sobre as aguas instintivas de um 0ceano em movimento que
flutua a folha da consciéncia, ostentando 2 fungéo de coordenadora da vida. Uma ilusdo
humana. As manifestagoes deste mar sdo percebidas pelos delirios em estado de vigilia,
ou, 0 que da no mesmo, pela tomada de consciéncia, como erro, maldade, perversao,
animalidade, selvageria. E a associacdo desses instintos mais fortes e antigos, entre 0S
outsiders da consciéncia, que esta a combinagdo responsavel pela sobrevivéncia
humana. Uma sobrevivéncia ha muito ameagada pelos falsos juizos daqueles delirios.
Ao tomar a consciéncia como um supérfluo reflexo da vida num espetho,
procede a seguinte indagago: qual a serventia da consciéncia diante da sua debilidade?

Para Nietzsche, foi a necessidade de comunicagdo na gregénia vida social humana que




deflagrou o desenvolvimento da consciéncia. A sensagdo de seguranca diante dos
diferentes perigos da existéncia € potencializada na comunidade. Vivendo sozinho, o ser
humano, como um animal selvagem, nao teria a necessidade da consciéncia. Mas a
forga do coletivo impde um tipo de obrigagdo: a necessidade de comunicagdo. Para
conviver com o seu semelhante, o ser humano teve que tornar inteligiveis suas afligdes a
fim de exprimi-las. Este fornar comum implicou saber o que faltava, saber o que sentia,
saber o que queria, saber o que pensava.

Apenas uma pequena parte do pensamento é conscientizado. A parte mais
prépria para o comum, a parte mais superficial, mais gregaria, enfim, aquela
transformada em sinais de comunica¢do, em palavras, em linguagem. Como diz
Nietzsche, “este pensar consciente acontece em palavras, isto é, em sinais de
comunicagdo, com o que a propria origem da consciéncia se revela” (Nietzsche, 1998b,
p.270). Soma-se a este processo a capacidade da comunicagio ndo verbal, onde, os
gestos humanos também ganham significados na consciéncia, também ganham palavras,
e, assim, também entram na rede de ligagdo entre as pessoas. Neste sentido, € que
Giacoia fala que o desenvolvimento da consciéncia e da linguagem para Nietzsche €
entendido “em sentido amplo, ndo apenas como verbal, mas incluindo todos os meios
expressivos de transmissdo de vivéncias (...) na medida em que sua finalidade €
comunicagdo” (Giacoia, 2001, p.39). Sendo assim, conhecemos apenas 0 comum, 0 que
pode ser mediado, o médio. As avaliagdes e os valores humanos sdo marcados por essa
fragilidade.

Toda multiplicidade da existéncia, a pluralidade de forgas constituintes da vida,
entra na dimensio da consciéncia apenas em sua superficialidade. Pela via da
consciéncia, temos acesso somente ao geral e ao falso. Assim como as produgdes da
consciéncia humana sio produgdes marcadas pelas falsificagdes, generalizagbes e
superficialidades. Nesta diregao, Nietzsche afirma: “Ndo temos na realidade nenhum
6rgdo para O conhecimento, para a ‘verdade’: ‘sabemos’ (ou acreditamos ou
imaginamos) precisamente tanto quanto pode ser util no interesse do rebanho humano”
(Nietzsche, 1998b, p.271).

E este aspecto utilitarista da consciéncia que cria a ma-consciéncia. Visando os

interesses de conservagio do rebanho, o ser humano criou a culpa. Todas as forgas, os

impulsos dionisiacos, as condutas indesejadas, que escapam a logica de utilidade na




congregagio, tornam-se¢ uma divida do individuo ao grupo. Como devedor, o ser
humano pode e deve ser castigado. A logica da ma-consciéncia € a logica da troca, da
barganha. Assim, se alguém tiver determinado comportamento indesejado pelo rebanho,
deve pagar o prego estipulado pelo rebanho. E aplicada a justiga: a quitagdo da divida.
Nietzsche fala que: “O castigo teria o valor de despertar no culpado o sentimento de
culpa, nele se vé o verdadeiro instrumentum dessa reagdo psiquica chamada ‘ma-
consciéncia’, ‘remorso’” (Nietzsche, 1999a, p.70).

Esse remorso, esse remordimento da consciéncia, que caracteriza a ma-
consciéncia, estd enraizado na moral do ressentimento ou, 0 que € O mesmo, na
avaliagio ressentida. Esta avaliagdo percebe as afli¢des presentes na existéncia e afirma:
— Alguém deve ser culpado por este sofrimento. O outro, o diferente, o estrangeiro
costuma ser o culpado. Para o animal de rebanho ¢ a ave de rapina o ser culpado por sua
dor e, assim, ele é o mal. Entretanto, a promessa de um bom futuro implica numa ascese
da vida. O animal de rebanho tem de exercitar a plenitude da vida moral exorcizando da

sua propria existéncia o mal. Para Nietzsche é a propria tradigdo ascética que diz:

‘Isso mesmo, minha ovelha! Alguém deve ser culpado: mas vocé mesma € €sse
alguém — somente vocé ¢ culpada de si
bastante: mas com isto se alcanga uma coisa a0 menos, com isto, como disse, a

diregdo do ressentimento € — mudada (Nietzsche, 1999a, p.117).

A partir desta tradicdo, que o cristianismo perpetuou e espalhou por todo o
Ocidente, 0 ser humano tem de pesar a sua propria dor. O pesar da consciéncia. A
consciéncia pesada. Nietzsche percebe a ma-consciéncia como a mais profunda doenga
que o ser humano teve de contrair para viver no ambito da sociedade e da paz. Nesta
diregdo, Deleuze escreve: “No ressentimento (é tua culpa), na méa consciéncia (€ minha

culpa) e em seu fruto comum (a responsabilidade) (...) categorias fundamentais do

pensamento semita € cristdo, nossa maneira de pensar e de interpretar a existéncia em

geral” (Deleuze, 1976, p.17). Uma enfermidade que pressupde a negagio da singular
configuragio que devém no presente. Outra face do niilismo que exige um

autodisciplinamento e uma autovigildncia.




Agora, podemos regressar ao exercicio de visualizar a articulagdo entre a
consciéncia e a hetero-regulagdo. Se esta maneira de pensar a regulagdo humana ¢é
multipla, esta multiplicidade se estende para as diferentes consciéncias. Ou seja,
estamos eternamente traduzindo em palavras o que acontece. Diferentes palavras,
diferentes consciéncias. Palavras que mudam no devir; consciéncias mutantes; outras
regulacdes. Palavras contra palavras, um jogo de consciéncias produtor de consciéncias
outras.

Esta pesquisa acontece neste jogo, luta e danga de palavras e consciéncias.
Assim, esta avaliagdo do desempenho da consciéncia na hetero-regulagdo estabelece
valores. Valores desejados e afirmados. Uma avaliagio que, para fortalecer seus valores
precisa ser criadora e nobre. No acontecimento desta Dissertagio, uma consciéncia €

desejada e afirmada. Uma consciéncia criativa e nobre.

Como ja apontei, ndo esta ausente do continuo e fragmentado processo de

hetero-regulagio a potencialidade reflexiva do ser humano. Entretanto, esta consciéncia
desejada é a capacidade reflexiva sabedora da sua fragilidade, superficialidade,
parcialidade, enfim, do seu perspectivismo. Em funcdo disto, a consciéncia perde sua
arrogdncia ao prometer um bom futuro. Uma consciéncia que ndo promete, nao culpa e,

assim, abandona a ma consciéncia. E neste sentido que Nietzsche afirma o prazer na

cegueira.

‘Os meus pensamentos’, disse o viandante a sua sombra, ‘devem enunciar-me
onde estou: mas nio devem denunciar-me para onde vou. Amo a incerteza acerca
do futuro e ndo quero sogobrar pela impaciéncia e pelo sabor antecipado das

coisas prometidas’ (Nietzsche, 1998b, p.197).

Esta consciéncia sabe que ndo da conta dos elementos configurados no presente,
que dira, sobre aqueles previstos no futuro. Trata-se de afirmar um estado de
consciéncia desafiante da logica binaria que opde o bem ao mal, a saude a doenga, 0
natural ao nio-natural. A consciéncia perde o status de provedora da sonhada Terra
Prometida. Uma consciéncia reconhecedora do seu debilitamento, enquanto morada da
eterna referéncia do bem, torna desnecessaria sua missio de autodisciplina e de

autovigilancia. Reconhecer nossa cegueira impede a missdo apolinea de criticar o €rT0




para prover o acerto; uma distingdo entre a consciéncia afirmada nesta Dissertagdo € a
consciéncia critica necessaria & auto-regulagdo reichiana.

Persiste na auto-regulagio de Reich a necessidade de negar os aspectos
dionisiacos do presente. Negar o diferente da vida natural abstraida da multiplicidade da
existéncia pela avaliagdo reichiana. Enfim, compde a auto-regulagdo uma constante
autodisciplina e autovigilancia. A avaliacio moral reichiana separa o natural do ndo-
natural, a saude da doenga, a alegria da dor, o bem do mal. Um niilismo que lamenta o
eu sou assim, mantendo a tradigdo da ma-consciéncia. O peso na consciéncia de ndo ser
auto-regulado.

J4 na consciéncia criativa e nobre, a reflexdo sobre 0 momento acontece no
momento e para 0 momento. Nao tem 2 finalidade, o sentido de estabelecer uma
conduta atemporal e universal, um comportamento moralmente louvavel.
Diferentemente do projeto reichiano de auto-regulagdo, no qual, a visdo de mundo teria
de ser modificada e os valores alterados na diregdo da conduta natural, a utilidade dessa
outra consciéncia é criar e afirmar regulagdes. Uma utilidade que se aproxima da grande
razéo afirmada por Nietzsche.

Nietzsche busca a conciliagdo entre os impulsos ¢ a consciéncia, entre Dionisio €
Apolo. Esta conciliagdo ¢ chamada de grande razdo, uma racionalidade que anda de
bragos dados com oS impulsos, as forgas da n3o-palavra, também chamadas por

Nietzsche de o sentido da terra. E nesta diregdo que Zaratustra roga, em Da virtude

dadivosa:

Que o vosso espirito € a vossa virtude sirvam o sentido da terra, meus irmios; ¢
que todos os valores das coisas sejam, de novo, estabelecidos por vos! Para isso
deveis ser lutadores! Para isso deveis ser criadores! E pelo saber que o corpo se
purifica, ¢ procurando o saber que ele se eleva. Para o sabedor, todos os instintos

tormam-se sagrados; no homem que se elevou, a alma torna-se alegre (Nietzsche,

1998a, p.104).

A grande razio, o sentido da terra esta ausente na valorizada auto-regulagdo

advinda da avaliagdo moral reichiana, uma vez que, nesta avaliagdo, o corporeo no €

dionisiaco, mas apolineo. A esséncia do soma € boa na avaliagdo reichiana. Na hetero-




regulagdo, a consciéncia criativa e nobre busca se elevar, conciliada com o mais baixo
dos mundos. O mais ameagador e insuportavel também tem a sua utilidade. E neste
sentido que Klossowski fala da secreta e intensa busca de Nietzsche, por “uma cultura
em fungdo das forgas da néo-palavra” (Klossowski, 2000, p.36).

Uma cultura conciliada com 08 impulsos dionisiacos ¢, assim, intensificada.
Uma consciéncia sabedora de sua consisténcia mesclada com elementos nao
conscientes. O inconsciente percebido enquanto uma forga produtiva de intensidades.
Naffat Neto fala dessas questoes, quando entende o inconsciente como poténcia
subversiva. Esta compreensao do inconsciente seria uma instincia do pensamento

criador, o pensamento da rapinagem. Este autor fala que o inconsciente seria:

Espago virtual, gerador de novos codigos, onde reencontramos a pulsacdo da vida
na sua forma afirmativa: o sim inicial a tudo o que ¢ humano, portanto, digno de
experimentar; o deixar-se, isento de qualquer preceito moral, capaz de dar
continéncia a tudo que pulsa € busca expansdo ¢ intensificagdo (Naffat Neto,

1992, p.34-35).

Uma consciéncia sabedora de sua debilidade e, assim, conhecedora da
fragilidade de suas produgdes. Entretanto, uma consciéncia conciliada com o-que nao
tem palavras, potencializa suas criagdes e afirmagdes. Uma potencialidade reflexiva
sobre 0 como vivemos, que aceita o desafio de pensar a existéncia para além do bem e
do mal. Um pensamento afirmador da hetero-regulagéo e dos diferentes erotismos

humanos. Uma capacidade de criar outras palavras para outras intensidades.

O EROTISMO PARA ALEM DO BEM E DO MAL

Na avaliagdo reichiana, a auto-regulagio e o erotismo tém uma conexdo de

interdependéncia. A auto-regulagio esta subordinada ao erotismo ¢, simultaneamente, 0

bom erotismo reichiano depende da auto-regulagdo. Em tal avaliagio, a auto-regulagdo
esta articulada com a genitalidade, com a plena descarga orgastica. Para o individuo ser

auto-regulado ele necessita uma total fluidez da energia sexual. Ao mesmo tempo, para




o individuo ter esta fluidez ele necessita estar livre das influéncias moralistas da cultura,
ou seja, precisa ser auto-regulado. O individuo potente orgasticamente carece de uma
autonomia moral para afirmar esta poténcia.

Por isso, a auto-regulagdo e o erotismo genital sdo metas conciliadas no projeto
revolucionario reichiano. S3o os supremos valores da avaliagdo reichiana. Uma
dimensdo ¢ afirmadora da outra. Uma dimensio depende da outra. Uma dimensdo
precisa ser educada vinculada & outra. Essa articulagdo ¢ afirmada quando Reich diz: “a
tarefa terapéutica consistia na transformagao do carater neur6tico em carater genital € na
substituicio da regulagem moralista pela auto-regulagem econdmico sexual” (Reich,
1978, p.160). Este objetivo de transformag3o esta presente tanto no trabalho clinico de
Reich, como também em sua proposta de Educagio Sexual. Assim, 0 comportamento
erdtico somente tem valor quando favorece a descarga da energia sexual. Este tipo de
encontro corporal € essencial a moral desejada pela avaliagdo reichiana e é fundamental
para a transformagdo social em diregdo as necessidades humanas basicas avaliadas
reichianamente.

Grande parte das prescrigbes da avaliagdo reichiana em relagdo ao
comportamento erotico ja foi explicitada nas subse¢es deste trabalho, intituladas: O
orgasmo como dpice do erotismo ¢ Quantidades e qualidades erdticas. Pois, o bomt
erotismo reichiano, aquele apreciado como superior pela avaliagdo reichiana, refere-se a
um conjunto de comportamentos em relagdo a unido corporal, onde o aspecto
quantitativo da energia sexual € contemplado pela plena descarga energética. Esta € a
promessa reichiana do bom futuro erdtico: o erotismo econdmico sexualmente regulado.
Com isto, a avaliagdo reichiana valoriza mais o aspecto econdmico do que o aspecto
hidraulico da energia sexual.

Nio é s6 na avaliagdo reichiana que o desejo, o prazer € 0 amor sdo avaliados
como um tipo de energia. Eros como a propria energia primordial da vida. Uma vertente
de movimentos. Os impulsos sexuais. Uma energia que atua e compde a propria vida.
Uma forga que pode tanto destruir como construir. A energia sexual pode nos levar para

o inferno ou para o céu. Nas avaliagoes hidraulicas, esta energia tem de ser canalizada

para a construgdo do bem social e cultural. Tem de ser escoada pelos bons canais, pelo

caminho do bem para prover o bom futuro. Uma l6gica avaliativa na qual, a boa

conduta erética é aquela canalizada para o bem.




A sublimagio freudiana é a interface do modelo hidraulico. Reich diz que a
«idéia basica é que as conquistas culturais sdo sucessos de energia sexual sublimada,
donde se depreende que a repressao sexual constitui fator indispensavel de qualquer
formagao de cultura” (Reich, 1982, p. 42). A idéia de sublimar, tornar sublime o que ¢
grotesco, canalizar a energia sexual para algo mais elevado, é avaliada negativamente
no projeto reichiano. A questdo da sublimagdo ¢ um dos pontos polémicos da ruptura
entre a teoria da economia sexual reichiana e a teoria freudiana.

Reich concorda com a proposta freudiana na qual determinados impulsos tém de
ser sublimados em favor da cultura. Estes seriam os impulsos sexuais nio-naturais: as
fantasias, o fetichismo, o masoquismo, o sadismo ¢ uma gama de comportamentos
eroticos avaliados como o mal da sexualidade humana. Entretanto, os impulsos sexuais
avaliados como naturais deveriam ser afirmados integralmente. A avaliagdo reichiana
quer afirmar o bem e negar o mal.

E neste sentido que Reich combateu o que chamou de psicandlise adaptativa.
Uma vertente da psicanalise que, ao defender a sublimagio e a condenagdo dos
impulsos sexuais naturais, estaria adaptada & moral burguesa e a estrutura social do

capitalismo. Reich avalia que um dos aspectos que esta psicanalise adaptativa deixou de

considerar é:

A sublimagdo como realizagdo cultural principal do aparelho psiquico demanda a
climinacdo de qualquer repressao sexual (..) a satisfagdo genital como fator
sexual-econdmico decisivo na prevengdo das neuroses ¢ estabelecimento da
capacidade de realizagdo social contradiz em todos os pontos as leis atuais do

estado e de qualquer religido patriarcal (Reich, 1978, p.51).

Na avaliacdo reichiana, a proposta de canalizar a energia sexual serve para
manter o que ¢ avaliado como bem pela estrutura do capitalismo. Uma estrutura
fortalecida pela tradig@o catolica. O bem do capitalismo € o mal do projeto reichiano.
Neste sentido, Reich diz: “quanto mais a sexualidade se expande de maneira sd €

vigorosa, tanto mais nos tornamos livres e ativos, criticos do nosso comportamento em

geral. Mas precisamente isso nio ¢ tolerado no capitalismo” (Reich, 1975, p.134).

Assim, mais importante do que canalizar a energia seria vital liberta-la. Na avaliagdo




reichiana, o aspecto econdmico de uma conduta sexual é o que determina o valor desta
mesma conduta. Ela é boa quando descarrega o excedente da energia sexual de maneira
natural, isto é, pelo orgasmo. O bom futuro depende desta fung¢do do orgasmo.

De uma certa maneira, esta avaliagdo quer explodir os canos da hidraulica sexual
do capitalismo e da tradigio catolica sempre que esta canalizagdo busque controlar a
natureza. Nesta logica, a boa represa € a represa tombada. Uma vez que as aguas de
Eros estivessem livres para correr naturalmente, sem o artificio humano das
canaliza¢bes, elas escoariam na dire¢do do verdadeiro, natural e bom futuro. As
canalizagdes tornar-se-iam desnecessarias. Alias, seriam as proprias canalizagdes morais
da energia sexual, que causariam a deformidade da vida.

Se, por um lado, a avaliagdo econdmica sexual reichiana luta contra os valores
advindos da avaliagdo hidraulica capitalista e catolica, por outro, mantém a mesma
logica de causa e efeito. A avaliagdo reichiana prescreve determinada conduta erdtica
seguindo a mesma tradigdo socratica do prever para prover. Algo do tipo: se liberar,
acontece isto; se ndo liberar, acontece aquilo. A mesma logica apolinea socratica
pregadora do axioma: s6 o caminho do bem leva ao bem; na versdo reichiana, sé o
caminho natural leva ao natural. Especificamente em relagdo a Educagdo Sexual
proposta pela avaliagdo reichiana, uma vontade que fala: - Educando o desejo, o prazer
e o amor livremente, teremos no futuro um erotismo natural e saudavel.

Essa logica avaliativa de causa e efeito € explicitada por Reich quando ele
desafia os reacionarios pais do capitalismo: “Estédo eles finalmente prontos a educar os
seus filhos do ponto de vista sexual, de maneira a torna-los capazes para empreender

mais tarde uma vida sexual e prossegui-la corretamente?” (Reich, 1975, p.147). Ou

seja, a avaliagdo reichiana defende uma Educagdo Sexual afirmadora dos impulsos

sexual naturais, pois ela causaria uma correta vida sexual no futuro. O erotismo
continua sendo divido em certo ou errado, em bem ou mal. Uma padroniza¢do do
erotismo afirmada por Reich em busca da satde que ja ¢ bem antiga no ocidente. Platdo,

enquanto seguidor da tradi¢do apolinea socratica, escreveu:

A natureza dos corpos, com efeito, possui esses dois Eros: pois € evidente que o
que ¢ sadio nos corpos ¢ 0 que € doente apresentam diferengas entre si e sdo

dessemelhantes, € que os dessemelhantes desejam ¢ amam a objetos




dessemelhantes. Um Eros, portanto, reina sobre o que € sdo; outro, sobre o que ¢
doente. (...) A medicina, com efeito, para defini-la em poucas palavras, € a
ciéncia do amor nos corpos relativamente & sua replegdo € evacuagdo, e aquele
que nesses movimentos consegue estremar o bom do mau amor, esse ¢ um bom
médico (...), pois realmente todos os nossos pecados ndo sdo outra coisa sendo a
nossa recusa em ceder as inspiragdes do Eros bem ordenado, de honfé—lo, de
reverencia-lo em todos os nossos atos, pois prestamos culto ao outro Eros, o

desregrado (Platdo, 2000, p.115-119).

Cultuar o bom ou o mau Eros. Vivenciar 0 bom ou o mau erotismo. A
semelhanca entre a saide erdtica reichiana e a saide erdtica platOnica sustenta a
oposigdo entre os valores erdticos. Para Platdo, o bom médico € aquele que consegue
separar os erotismos e fortalecer o bom Eros. Nesta perspectiva, Reich € um excelente
meédico.

A avaliagdo reichiana pondera exatamente como € o seu bom erotismo. Uma
exatiddo presente na forma, na fungdo e no destino do erotismo. Trata-se de um
cuidadoso processo avaliativo que visa separar corretamente o erotismo do bem do
erotismo do mal. Por exemplo, o orgasmo sexual ¢ apontado como o apice do
comportamento eroético. E estabelecido que, no momento do orgasmo, o desejo tem de
estar concentrado, o prazer deve ser o mais intenso e o amor deve fluir livremente. O
delirio dionisiaco do orgasmo ¢ medido com uma exatiddo apolinea na avaliagdo
reichiana. Ela diz como o corpo deve se movimentar, quais pensamentos devem estar
presentes, qual o momento em que se deve perder a cabega, ou diluir a consciéncia no
cosmos, enfim, tudo é previsto e marcado com exatiddo. O erotismo ¢ formatado
milimétricamente na avaliagdo reichiana.

Assim, o erotismo ¢ transformado num tipo de eromorfismo. O erotismo ganha
uma forma bem definida nessa avaliagdo. Acontece uma formatagio do erotismo. Uma
formatagdo que possibilita classifica-lo em compartimentos, nos quais, a multiplicidade
das condutas erdtica é reduzida e rotulada em natural e nfo-natural e em saudavel e

enferma. Utilizo o verbo formatar sugerindo assim, que tal esquadrinhamento acaba por

formalizar a irreveréncia, como também, por matar a vitalidade do erotismo.

Avaliar o erotismo como uma for¢a dionisiaca implica pensa-lo para além do

bem e do mal. Implica afirmar sua irreveréncia e vitalidade. Nietzsche compreende que




“julgar mal é tornar mal (...) teremos o direito de chamar inimigo a Eros?” (Nietzsche,
[199-], p.52). Nietzsche questiona a arrogéncia humana que avalia como mal uma forga
constituinte da propria vida. Para Nietzsche, esta arrogincia € um tipo de estupidez.
Uma estratégia avaliativa que coloca a embriaguez erética da sexualidade como o mal
para, assim, extirpa-la da existéncia.

Nesta direcao, Nietzsche tece o seguinte comentario: “Aniquilar os sofrimentos e
os desejos, apenas para evitar sua estupidez e as conseqiiéncias desagradaveis de sua
estupidez, se nos apresenta hoje como sendo mesmo apenas uma forma aguda desta
altima” (Nietzsche, 2000b, p.33). Uma avaliagdo negadora do transbordamento erético
do erotismo é aquela que opta por extrair o olho que enxerga algo assustador. Um
procedimento que visa debilitar a intensidade da existéncia. A intensidade presente no
erotismo dionisiaco.

A intensidade n3o tem satisfagdo, ndo tem descarga como no bom erotismo
reichiano. A intensidade é apenas maior ou menor. O intenso € potencializado pelas
forcas da ndo-palavra. Quanto mais intenso um prazer, mais potente foi a configuragdo
das forgas eréticas produtoras e produzidas num determinado momento erético. Nem
todo o beijo é brilhante, nem todo o olhar estremece, nem todo o abrago arrepia.

Entretanto, isto ndo é sinal de um comportamento deformado ou perturbado, mas apenas

de uma configuragio erdtica menos potente. Uma poténcia sempre outra no lance de

dados do devir. Nunca se sabe como sera o proximo beijo. Estamos a todo e qualquer
momento podendo ser surpreendidos pelas forcas subversivas inconscientes.

A intensidade erética é uma forga surpreendente. Uma for¢a que invade a
consciéncia apenas parcialmente. A forga potente, selvagem, violenta, destruidora,
criadora, como também, a forga doce, meiga e carinhosa, pode excitar, ou ndo, de
acordo com as outras forgas unificadas no devir. A avaliagdo que determina estrangeiras
configuragdes corporais de desejo, prazer e amor cOmo deformagdes erdticas, sustenta
valores titeis para uma determinada moralidade de rebanho. Padroniza e formaliza o que
¢ disforme e informal. Estigmatiza a poténcia subversiva em uma forga demoniaca. o
bom erotismo reichiano quando se pretende livre de fantasias e perversidades
perturbadas e perturbadoras da vida natural, trata ascéticamente a virtualidade erética. O

transbordamento, a embriaguez, o estado alterado de consciéncia da intensidade erdtica,




que implica na falta de uma censura prévia, sio valores indesejados na meta reichiana
de bom futuro.

A avaliacdo reichiana pretende afirmar a vida, propor a liberdade dos fluxos da
energia vital, como também defender que o orgasmo, momento de grande intensidade
erdtica, seja vivido plenamente em todas as fases da vida. Em todas essas palavras,
parece pulsar forte uma afirmagéo da multiplicidade erética. Entretanto, a vida afirmada
é s6 uma, os fluxos de energia devem seguir livremente apenas em uma dire¢do € o
intenso momento do encontro erdtico dos corpos ndo tem espago para a desmesura. A
revolugdo sexual reichiana, com base na teoria da economia sexual, assemelha-se assim,
mais a um golpe de estado. Pois, se, por um lado, quer acabar com um tipo de tirania
sobre o erotismo, a tirania capitalista, por outro, institui um novo estatuto de valores
norteadores da conduta erética.

Nesta teoria, o sim dionisiaco é vencido pelo sim apolineo. O erotismo perde a
sua vitalidade dionisiaca, tornando-se um eromorfismo. Pensar o erotismo dionisiaco €
afirmar que acontecemos eroticamente entre muitas possibilidades para além do bem e
do mal. Uma possibilidade ¢ vivenciar uma unido corporal, uma relagdo sexual com a
penetragio pénis-vagina. Uma possibilidade entre inumeras outras. Nem melhor, nem

pior. Diferente.

IMPASSES EDUCACIONAIS DO EROTISMO DIONISIACO

O individuo auto-regulado com a conduta erdtica genital € o tipo de ser humano
mais valorizado pela avaliagdo moral reichiana. Este ¢ o modelo de ser humano
objetivado no curriculo sexual reichiano. Outras avaliagdes valorizam outros modelos.
Em seus estudos sobre as teorias do curriculo, Silva escreve que: “A cada um desses
‘modelos’ de ser humano correspondera um tipo de conhecimento, um tipo de

curriculo” (Silva, 1999, p.15). O curriculo forja a identidade valorizada por cada

perspectiva tedrica. Ele ¢ o caminho que, ao caminhar, o andarilho adquire sua

identidade. A Educagido Econdémica Sexual reichiana tem o seu curriculo. Ela propde o




seu caminho da verdade a ser trilhado na dire¢do do individuo auto-regulado e do bom
erotismo.

E caracteristica de tal proposta a valorizagdo do orgasmo como sendo o
momento de maior descarga do excedente de energia sexual no organismo humano.
Uma consequéncia desta avaliagdo € o estabelecimento deste momento como um
componente imprescindivel da boa conduta erdtica. Esta formulagdo reichiana privilegia
a explicagdo econdmica sexual no sentido de apontar quais os comportamentos eroticos
seriam os naturais e saudaveis. Este é o modelo de conduta erdtica a ser forjado pela
Educac¢do Econdmica Sexual.

Legitimado pela verdade reichiana, este € o erotismo certo e o por isto ele tem de
acontecer. Neste projeto reichiano, sdo construidos valores positivos sobre o erotismo,
em contraste e superioridade hierarquica sobre os valores estrangeiros a esta avaliagdo.
E assim, por exemplo, que a fantasia erética € avaliada como um comportamento
pervertido: um prazer doentio, um desejo ndo-natural, um amor deformado. Esta € a
mesma logica reichiana de valores que prescreve a penetragdo pénis-vagina como sendo
um componente essencial da boa conduta erdtica adulta. No curriculo sexual reichiano,
estas comstatagdes sio organizadas e transmitidas. Neste conhecimento estd embutida a
sua tabua de valores.

A autonomia é outro valor sagrado desta tabua. Caberia a8 Educagdo Econdmica
Sexual promover o desligamento da ascendéncia externa da cultura ndo-natural do
comportamento erético dos educandos. O individuo potente orgasticamente corresponde
ao sujeito auto-regulado. Missdo imaculada do curriculo sexual reichiano. Essa
Educagio Sexual desempenha a fungdo estratégica no projeto reichiano de prover a
liberdade dos sujeitos em favor de tal comportamento erdtico. O objetivo € a
independéncia dos individuos diante da cultura capitalista, promovendo assim, 0
sagrado reencontro entre a civilizagdo e a natureza. A auséncia da opressdo. A supressiao
da dor.

Nesta perspectiva, diminuir o sofrimento é uma tarefa da Educaco. Explicar o
sentido da dor que acompanha os errados comportamentos eroticos justifica a promessa
do bom futuro erético. Mudar a visio em relagdo ao erotismo, alterar a consciéncia

sobre esta dimensio da existéncia, em favor do que ¢ avaliado como natural seria um

pré-requisito para alcangar este futuro. Tal mudanga de consciéncia implica criticar a




multiplicidade erética, negar o erotismo como devir, reagir ao hoje. Estes aspectos
trazem ao palco da Educagdo Econdmica Sexual reichiana a questdo da ma consciéncia
em relagio a realidade erdtica.

Por um lado, sdo o desenvolvimento do patriarcado e a organizagdo econdmica
capitalista os culpados pelo mau erotismo. Por outro, € o proprio individuo, o Z¢é
Ninguém reichiano, o homem médio, o responsdvel por sua enfermidade erética. Surge
entdo a necessidade da proposta educacional reichiana despertar a autocritica dos
individuos diante da sua propria conduta erética. Neste caminho, € necessario identificar
até onde o erotismo privado esta intoxicado pelo erotismo piblico. Uma identificagdo
necessaria a desintoxicagdo erdtica reichiana que, por sua vez, € necessaria ao
reencontro com o verdadeiro erotismo.

Essa construgio racional da Educagdo Econdmica Sexual reichiana que visa o
bem comum, funciona harmonicamente com a tradicional visdo da educagdo. Ao

visualizar um curriculo nietzschiano, Silva afirma:

Como sabemos, a teoria educacional — e a teoria do curriculo, em particular — ¢
a morada da verdade, do sujeito e da moral. (...) Aqui sempre houve solo fértil
para toda espécie de essencialismos, para todos os apelos & boa vontade ¢ aos
bons sentimentos humanistas, para toda linhagem de salvadores da humanidade,
para todos os projetos de aperfeicoamento ¢ melhoramento do humano e da
humanidade. A promiscuidade entre a metafisica ¢ a pedagogia € coisa bem

antiga e persistente (Silva, 2001, p.12).

Esta promiscuidade pode ser pensada como uma for¢a. Uma forca veterana no
jogo pedagdgico, mas que ainda ndo se aposentou. Engana-se quem pensa que uma
forca age somente por imposi¢do, por violéncia ou por subjugacdo. Uma forga também
¢ sinuosa, sinistra, escorregadia, sorrateira, matreira. Ela pode estar aqui quando se
entende que ela esta la. E assim que uma teoria que rejeita determinada caracteristica de
outra teoria pode, sem perceber, manter clandestinamente 0 mesmo ponto criticado.
Uma surpresa desagradavel. Um convidado indesejado. Ninguém esta livre das

demoniacas artimanhas das forgas. E neste sentido que persiste na Educagio Sexual

pos-criticada algumas perspectivas presentes na Educagdo Econdmica Sexual reichiana.

Algumas diabolicas galhofas de Dionisio. Impasses do erotismo dionisiaco.




Enquanto a Educagio Econdmica Sexual ¢ marcada pela crenca na verdade, a
Educagio Sexual pos-criticada rompe com a soberba da verdade. Sobre as perturbagGes
da sexualidade dos jovens, Reich escreve que elas “podem ser superadas sem
dificuldade no inicio da sua apari¢do gragas ao conhecimento exato da sua natureza”
(Reich, 1975, p.68). A fé no conhecimento exato demonstra a crenca reichiana na
verdade.

A Educagio Sexual pds-criticada rompe com este estatuto da verdade. Louro
afirma que: “As novas tecnologias reprodutivas, as possibilidades de transgredir
categorias e fronteiras sexuais, as articulagdes corpo-méaquina a cada dia desestabilizam
antigas certezas; implodem nogdes tradicionais de tempo, de espago, de realidade”
(Louro, 1999, p.10). Nesta mesma diregéo acontece a analise de Parker: “A existéncia
de variagdes culturais contradiz as nogdes de papéis universais de género e de uma
sexualidade feminina uniforme” (Parker, 1999, p.130). A diversidade das tematicas
tratadas nestes exemplos intensifica o ocaso da verdade na Educagdo Sexual pos-
criticada.

A produgdo pés-criticada entende que os saberes norteadores das diferentes
perspectivas em relagdo ao sexual sdo sempre construgSes historicamente datadas.
Variam de lugar para lugar e de tempo para tempo. A verdade como uma constru¢do
histérica, que busca controlar os corpos, as sexualidades e os erotismos. A propria
defini¢io de erotismo é sempre uma interpretagdo, uma criagdo humana ligada a
determinados interesses e em detrimento de outros.

Entretanto, acontece um paradoxo, uma nitida ruptura ao lado de uma
surpreendente continuidade. Vejamos primeiro o que ¢ mais evidente. Na avaliagdo
reichiana, a genitalidade é um valor sagrado da sexualidade humana. Os aspectos
quantitativos da energia sexual, que v@o dar o carater econdmico desta Educagio
Sexual, necessitam da penetragdo pénis-vagina para que a boa qualidade erdtica
aconteca. A genitalidade é uma das grandes metas de tal Educagdo Sexual. No
conhecimento reichiano, o bom erotismo, a partir da adolescéncia, ndo pode prescindir
da relagdo sexual genital.

Por outro lado, na Educagio Sexual pos-criticada, o erotismo ganha plasticidade

e a genitalidade perde forca. Nesta perspectiva, a possibilidade de vivenciar a excitagdao

corporal erética é multipla. E neste sentido que Oliveira escreve: “A negagdo da




genitalidade como unica expressio da sexualidade aparece, entdo, como forma de
afirmagio de uma sexualidade mais ampla” (Oliveira, 2000, p.103). O Grupo de
Trabalho e Pesquisa em Orientagdo Sexual (GTPOS) vai nesta mesma dire¢do quando
afirma: “O corpo possui inimeras fontes de prazer além dos genitais” (GTPOS, 1999,
p.94). Assim, ndo ¢ ousado nesta perspectiva apontar qual € a forma de prazer, desejo e
amor corporal com mais valor. O erotismo nio tem somente uma via. O foco ¢€ retirado
da genitalidade.

Entretanto, surgem os trés grandes monstros do erotismo contemporaneo. Os trés
titds, os trés barbaros. Os fendmenos da sexualidade que poucos conseguem fitar em
seus olhos sem ficar nauseados, horrorizados, entristecidos. Aqueles capazes de, mesmo
na pés-modernidade, provocar uma forte tendéncia para o pensamento unico: — Fora!
Saia daqui! —. S#o eles a aids, a gravidez na adolescéncia e o abuso sexual.

Se existe algo que estanca o crepusculo da verdade sio esses trés grandes
horrores erdticos. Sdo eles que estorvam a multiplicidade da Educagdo Sexual pos-
criticada. Cada um dos trés horrores tem sua particularidade. A problematica da aids
tem sua complexidade especifica, assim como a gravidez na adolescéncia e o abuso
sexual. Eles nio tém a mesma face. Mas, o paradoxo: com eles, a Educag@o sexual pos-
criticada foca sua atengdo na genitalidade. Os genitais ganham enorme destaque. Na
aids, em fungio do sexo seguro, a penetragdo peniana, ndo necessariamente na vagina,
volta a ter importancia. Na gravidez na adolescéncia, a relagdo sexual pénis-vagina se
impde. No abuso sexual, a penetragdo ganha em horror.

Assim, estamos novamente envolvidos com e pelas partes pudentas, as
vergonhas, os documentos, a drea do play-ground, os paises baixos, enfim, os orgdos
genitais. A Educagdo Sexual pos-criticada, no momento em que afirma a multiplicidade
erética, tira o foco destes orgdos. Porém, no momento que se ocupa dos trés monstros
do erotismo, coloca o foco nos genitais. Uma peripécia que diminui a importancia da
genitalidade no prazer e aponta o prestigio dos genitais no horror.

Sera entio que o horror favorece o regramento moral? O medo limita a

multiplicidade da poténcia? Como afirmar a multiplicidade diante desses monstros

eroticos? A possibilidade de afirmar o ndo uso da camisinha, desejar engravidar antes

dos 18 anos, e aceitar o encontro sexual entre um adulto e uma crianca implica,




necessariamente, que esta possibilidade seja avaliada como uma depravagdo, uma
morbida degeneragdo erdtica?

Se por um lado, a aids, a gravidez na adolescéncia e o abuso sexual nio sdo os
focos desta Pesquisa, por outro, essas questdes mostram os perigos de afirmar a
multiplicidade erética. O risco em desterritorializar o bem. A horror de desestabilizar o
que é certo fazer. O proprio Nietzsche sabia do risco de filosofar a marteladas. Quanto a
estes perigos, Nietzsche diz: “Reconhecer a inverdade como condi¢do de vida: isso
significa, sem duvida, enfrentar de maneira perigosa os habituais sentimentos de valor; e
uma filosofia que se atreve a fazé-lo se coloca, apenas por isso, além do bem e do mal”
(Nietzsche, 2000a, p.12).

Ao enfrentar os habituais e tteis valores de bem e mal, a afirmagio do erotismo
dionisiaco nos carrega para aguas profundas e assustadoras. Mares onde as forcas de
conservagio encontram as forgas dionisiacas da embriaguez desmedida. Um embate
onde a avaliagio dos valores erdticos coloca em risco a propria existéncia. Presentifica o
medo da dor e da morte. Um medo que persiste na existéncia e, assim, na Educagdo. O
primeiro impasse.

O sofrimento e a sexualidade continuam articulados tanto na Educagdo
Econémica Sexual como na Educac¢do Sexual pds-criticada. Tanto numa, como na outra
perspectiva, acontece a constatagio de forgas que produzem sofrimento. Forgas morais,
forgas discriminatérias, forgas naturais, forgas artificiais, forgas fisicas, forgas violentas,
forcas virais, forgas banalizantes, forcas mercadologicas, forgas globalizantes
atravessam o erotismo, produzindo dor, culpa, remorso, arrependimento, sacrificio,
angustia, doenca, pobreza, exposi¢do, vergonha, humilhagdo e morte.

Reich preocupa-se com o sofrimento sexual quando diz: “A juventude sofre
sexualmente, muito duramente, porque a sua sexualidade em amadurecimento esta
precisamente em contradigdo com as condi¢des sociais dominantes” (Reich, 1975,

p.124, 125). Na Educagdo Sexual pés-criticada, o GTPOS afirma: “Programas

adequados de Orientagdo Sexual ajudam o adolescente a diminuir a ansiedade e a

elaborar as angustias decorrentes de conflitos entre as pressoes externas € as demandas
internas” (GTPOS, 1999, p.12). Louro entende que muitos programas escolares
trabalham “dentro de um quadro de ameaga. A sexualidade parece estar sitiada pela

doenca, pela morte e pela violéncia” (Louro, 2000, p.94). Nas duas perspectivas, €




constatada a presenga de uma quantidade de sofrimento ligado a sexualidade. Diferentes
forcas provocam essa dor. Uma dessas dores € a culpa. Uma pesada continuidade. Algo

deve ser feito. O segundo impasse.

A Educagio Econdmica Sexual reichiana trabalha em fun¢do de sua
inconformidade em rela¢io ao sofrimento humano. Quer diminuir a intensidade da dor
na dimensio erdtica da existéncia. Reich expressa esta motivagdo quando diz:
“queremos obter de novo uma sexualidade completa e sd (...). Devemos resolver o
problema sexual de uma maneira revolucionaria, chegando a uma politica sexual clara, e
em seguida a uma préaxis sexual revolucionaria” (Reich, 1975, p. 113, 165). Um
desdobramento desta meta de diminuir o sofrimento é a promessa de um bom futuro.
Um futuro com menos problemas. Aqui, um menor potencial de nausea fala de uma
maior qualidade de vida.

Na Educagio Sexual pos-criticada, também aparece a vontade de fazer algo
diante do sofrimento humano. Claro, algo para diminuir a dor. Rosa afirma que escreve
motivada em contribuir com aqueles “que possuem expectativas, desejos e necessidades
de se tornarem mais saudaveis” (Rosa, 2000, p.57). O GTPOS afirma que um dos
porqués de se trabalhar temas da sexualidade na escola € para desenvolver um bem-
estar sexual; para “ter uma vida sexual harmoniosa” (GTPOS, 1999, p.12). O saudavel e
harmonioso destas produgdes sdo diferentes do saudavel e harmonioso da produgdo
reichiana. Por exemplo, na Educag:ﬁo Sexual pos-criticada o saudavel e o harmonioso
nio sio universais. Isto é diferente em relagdo a proposta reichiana. Porém, persiste,
nessas produgdes pos-criticas, a vontade de diminuir o(s) sofrimento humano(s) igual a
reichiana. O tornar melhor.

Esta continuidade na vontade de prover um futuro melhor confunde-se com a

propria histéria da Educagdo. A méxima educar para melhorar é muito antiga e

profundamente incrustada na cultura da civilizagdo ocidental. O melhor muda. O temos

que melhorar ndo. O que é melhor aqui ndo ¢ 14. Inclusive, o que foi melhor aqui, pode
ser o pior em outro tempo. Entretanto, apesar das tensdes, a missdo persiste. Existem
coisas a serem consertadas. Opinides a serem modificadas. Pessoas que devem ser
transformadas. Algo que acontece no tempo.

O projeto de melhoramento da sexualidade e do erotismo necessita de uma

nogdo cronologica e direcional da temporalidade. Saimos daqui para chegar la. Esta




caminhada tem a sua duragdo; as vezes, a vida toda. Estamos sempre nos educando,
sempre melhorando, quem ja ndo escutou isto! Um processo de melhoramento que
pressupde um direcionamento do passado ao presente e, deste, ao futuro. O melhor
sempre esta la adiante. Se o melhor esta 14, o pior esta aqui. Algo cheira mal no reino da
Dinamarca. Melhorar acarreta a negagdo de determinados aspectos constituintes da
existéncia hoje. Se no complexo reichiano era facil identificar o inimigo, o que negar,
na pos-modernidade, ndo é. Uma ruptura. Mas uma ruptura que ndo impede a
continuidade, na qual, algo agora tem que melhorar. O terceiro impasse.

A melhora através do aumento da responsabilidade. E missio da Educagdo
Sexual colaborar para que os individuos sejam responsaveis pelo seu erotismo. A
fronteira entre a culpa e a responsabilidade ¢ duplamente deslizante. Tanto a fronteira
desliza quanto quem por ela passa pode escorregar. As duas expressdes falam da
possibilidade do humano qualificar, ou ser qualificado, ou ainda, simultaneamente
qualificar e ser qualificado, ética e juridicamente, em sua conduta. O outro € o
responséavel por isto; eu sou o responsavel por isto; nés somos os responsaveis por isto.
Acontece uma tensdo entre esta dimensdo da responsabilidade e uma outra. Aquela que
busca o desenvolvimento da consciéncia cuidadora do comportamento erdtico. A
vontade de responsabilidade.

Quanto a esta vontade de responsabilidade, Reich afirma: “estamos decididos a
mostrar a juventude a verdade, inteira e ndo falsificada, a fazer-lhe compreender em que
situagdo se encontra, e que deve tomar em méo ela propria o seu problema” (Reich,
1975, p.21). Tomar em mdo, assumir a responsabilidade. A propria idéia de auto-
regulagio e erotismo genital fala de uma conduta responsavel. Nesta perspectiva, viver
em harmonia com a natureza, em contato com a boa esséncia € uma responsabilidade
que deve ser assumida individualmente. A Educac3o Econdmica Sexual deve colaborar
para que o individuo assuma a responsabilidade pelo seu erotismo. Tal Educagéo tem
como missio desenvolver a tomada de consciéncia diante do que ¢ avaliado como o
bem e o mal no erotismo. Poe meio desta responsabilidade auto-regulada, deveriamos
guiar nossa conduta erdtica.

Na Educaciio Sexual pos-criticada as responsabilidades sdo outras. Nunes e

Silva falam que: “A Educagdo Sexual ¢ formar a pessoa inteira para uma vivéncia

gratificante e responsavel de sua inalienavel capacidade humana de desejar e ser




desejado, amar e ser amado” (Nunes e Silva, 2000, p.126). O GTPOS entende que ¢
funcdo da escola, “contribuir para uma visdo positiva da sexualidade (...), assim como,
aumentar a consciéncia das responsabilidades” (GTPOS, 1999, p.11). Ou seja,
permanece uma vontade de responsabilidade. A Educag@o sexual pos-criticada continua
promovendo, semelhante & proposta reichiana, a tomada da consciéncia responsavel em
relagdo ao que fazemos com e no erotismo. Quarto impasse.

Esses sio os quatro impasses do erotismo dionisiaco. Impasses antigos e
persistentes. O medo, o sofrimento, o melhorar e a responsabilidade. Sobre estes
impasses, cuidadosos tratados foram e sdo escritos. Teorias sdo construidas e
desconstruidas. Muitas normas foram e s3o prescritas, muitas regras foram e sdo
quebradas. A avaliagdo reichiana criou os seus valores propondo suas solugdes. Valores
e solucdes que passam pelo caminho da Educag@o.

Na avaliag3o reichiana, a solug@o dos impasses erdticos depende de uma terapia
ou de um processo educativo para serem alcangados. O erotismo dionisiaco independe
da Educagio Sexual, ele acontece com ou sem processo educativo, pois ele € muitos.
Dionisio nio é educado. E imprevisivel. Nesta outra maneira de pensar o erotismo a
Educa¢do Sexual é uma for¢a que age, entre inimeras outras forgas, nas diferentes
configuragdes erdticas. Ja o erotismo genital da o sentido & Educag@o Econdmica Sexual
reichiana. Este erotismo seria o ideal. Tal Educagdo guer o individuo auto-regulado e a
sua respectiva conduta erdtica. A superagio do medo e do sofrimento, ao melhorar
responsavelmente. Na avaliagdo reichiana, o valor, a utilidade desta Educacao consiste
em ser ela o caminho, o meio, o como, o método que leva a esse ideal.

Avaliar o erotismo para além do bem e do mal provoca um novo desafio. Pensar

numa outra educagio sexual. Afirmar um erotismo dionisiaco implica lutar contra

propostas educativas sobre a sexualidade que prescrevem objetivos ascéticos em relagdo

3 diversidade erotica. Porém, trata-se da afirmagio de qual educagdo sexual? Qual a sua
proposta diante dos impasses do erotismo dionisiaco? O que quer esta outra educacdo?

Ainda estamos a falar de uma Educacdo Sexual? Seria uma educagdo ou seria uma

tragédia?




TRAGEDIA EROTICA

E somente ao final de sua trajetoria que Zaratustra danga no fio estendido sob a
verdade e a mentira, sob 0 bem e o mal. A tragédia erdtica € um convite para a
Educagio Sexual dangar com o erotismo dionisiaco. Um jeito de corpo assustador que
dispensa a promessa de um bom futuro. Uma postura no ascética diante do estorvo das
multiplas expressdes de desejo, prazer e amor. Um pensamento agitador do sofrimento e
prazer, do conhecido e desconhecido, da saude e doenga. Uma pirueta afirmadora do
presente, da vida como ela €, em suas mais altas montanhas e seus mais sombrios €
profundos vales. Uma afirmagio dionisiaca da existéncia. Do erotismo em todas as suas
maldades, barbaridades, injustigas, traquinagens, idiossincrasias, belezas, horrores,
intensidades, cores, ragas, géneros, etnias, lugares, ndo-lugares, palavras, ndo-palavras,
enfim, em suas dimensdes criadas pelo humano e no além dele.

Pensar na tragédia erética é propor uma tragica Educacdo Sexual do erotismo. A
mescla entre a perspectiva tragica de Nietzsche e uma versdo de Educacio Sexual ainda
néo tolerada (Britzman, 1999). O hibridismo deste pensamento tragico com um tipo de
Educagio Sexual — que, talvez, seja entdo outra coisa que nao educagdo — € o que
transforma a tragédia erdtica em algo intoleravel. Um conhecimento indigesto aos

estdmagos mais sensiveis. Nesta dire¢do, Britzman faz a seguinte indagagao:

Se o conhecimento for sempre inadequado, se o conhecimento também mascara,
de alguma forma, nossa capacidade para a ignoréncia ¢ se nés devemos, mesmo
assim, ter a ilusdo do conhecimento para poder perambular pelo mundo, existe
uma abordagem do conhecimento que possa nos permitir tolerar suas incertezas,

surpresas e transformagdes? (Britzman, 1999, p.102).

A tragédia erdtica é um ousado sim a questdo posta por Britzman. Propde uma
tragica danga com as incertezas, surpresas € transformagdes nio toleradas no baile da

Educacio Sexual. Percebe a insuficiéncia do conhecimento para ensinar erotismo, ao

mesmo tempo em que entende estar presente nos prazeres eréticos um dindmico €




cambiante encontro entre a vida e a morte. Entretanto, ndo foge do desafio de abordar o
perverso, a desmesura, a violéncia, a fantasia, a barbarie, a injustiga erdtica. Trata-se de
um pensar outro. Ndo apoiado na logica nem na racionalidade ascética. Ndo mais
divisor de 4aguas. Um pensamento estimulado pelas vicissitudes da existéncia €
afirmador do caos produtivo da vida. Um pensamento tragico.

O uso da idéia de tragédia e tragico presente neste trabalho esta vinculado a
perspectiva nietzschiana. Outras possiveis compreensdes sobre o conceito de tragédia
ou tragico estdo ausentes deste trabalho. Trata-se de uma interpretagdo sobre o que
Nietzsche propde quando fala da vida como tragédia, pensamento tragico, existéncia
tragica, atitude tragica, filosofar tragicamente, enfim, diferentes formas e usos desta
dimensio de sua filosofia.

O tema da tragédia em Nietzsche ¢ bastante vasto e intenso. Esta vastiddo e
intensidade ndo sio exploradas em suas totalidades. Assim como o complexo da
vontade de verdade reichiana foi composto em virtude de uma interpretacao interessada,
a tragédia nietzschiana apresentada neste trabalho também o é. O interesse de
potencializar o tragico na Educagio Sexual. Os elementos, perspectivas,
experimentagdes, jogadas, dangas; as tragicas afirmagdes nietzschianas s@o utilizadas

para aumentar a forga da singularidade desta proposta.

DO MEDO DE SOFRER

Na avaliagdo reichiana, a fome e a insatisfagio sexual sdo dois sofrimentos
dignos de serem extirpados da existéncia humana. A Educagdo Econdmica Sexual quer
revolucionar a sexualidade e a sociedade na esperanga de eliminar essas dores. Na
Educagio Sexual pos-criticada, sdo outros 0s sofrimentos, mas o desejo de elimina-los
da vida também esta presente. Diferentes perspectivas, diferentes sofrimentos. Mas as
dores sempre doem. Perturbadoras, elas instigam diferentes e bons planos humanos para

suas eliminagdes. A esperteza humana consegue eliminar algumas. Surgem outras.

Novos planos. Novas eliminagdes. A historia da Educacdo Sexual é marcada pelo desejo

de eliminar o que estorva a sexualidade. Aquilo que ndo da sossego, nem nunca dara.




Contudo, no pensamento tragico, o desassossego ¢ uma companhia desejada. A
atitude tragica diante da dor ndo quer sua eliminag3o, nio quer seu debilitamento. Quer
sua transmutagio. A tragédia erotica, inspirada na tragédia nietzschiana, percebe no mal
um tonificante da vida.

Em seu primeiro livro, O nascimento da tragédia (1872), Nietzsche desenvolve
uma analise sobre a constituicdo da arte grega da tragédia. Nesta obra, apresenta o
pensamento tragico, sendo que este ¢ um elemento presente na quase totalidade de sua
obra. Entretanto, pode-se afirmar que, das publicagdes de Nietzsche, seu livro mais
tragico, tanto no conteudo quanto no estilo, é Assim falou Zaratustra (1883-85). Este
livro, segundo Machado, “inaugura o terceiro e ultimo periodo da filosofia de
Nietzsche” (Machado, 1999¢, p.19). A filosofia tragica nietzschiana.

Na tragédia grega, as imagens € a narrativa textual sio inspiradas em Apolo. O
her6i tragico atravessa todos os horrores da existéncia numa missdo apolinea. Ja a
musica — ndo qualquer musica, mas aquela inspirada nos ditirambos dos satiros, onde
existe a dissondncia musical — ¢é a manifestagdo artistica de inspirag@o dionisiaca na
tragédia. Para Nietzsche, em toda sua produgdo, Apolo corresponde a determinadas
qualidades e Dionisio a outras. O primeiro ligado 4 clareza, a harmonia e a forma, € o
segundo ligado & exuberéncia, a desordem e 3 musica. Ao analisar a arte tragica,
Nietzsche esta a analisar a propria existéncia, a propria vida. Em seu trabalho inicial,
Nietzsche afirma que o tipo de vida digna de ser vivida é a existéncia estética, onde a
vida é tragica, ou seja, onde aspectos apolineos e dionisiacos constituem o existir dando
vitalidade & propria vida.

Esse hibridismo tragico estd presente na tragédia erotica. Uma abordagem do
erotismo que valoriza a desmesura dionisiaca. O que sabemos € o que ndo-sabemos, 0
conhecido e o desconhecido sdo caracteristicas da poténcia erdtica. Na uniéo corporal
envolvida pelo desejo, prazer € amor, as palavras e as sensagdes, O consciente € O
inconsciente estdo abragados, produzindo a intensidade e a vertigem erética. Produzindo
sabores e dissabores.

Dionisio & titinico e barbaro na visdo apolinea. Violento a ponto de ter a
capacidade de destruir totalmente, aniquilar por completo a vida organizada. O

demoniaco é o ndo-apolineo. Assim, a dimensdo dionisiaca da vida é concebida com

horror. O projeto apolineo de preservagao da vida implica na ndo existéncia de Dionisio.




No mundo da aparéncia apolinea, Dionisio ¢ silenciado. A inspiragdo dionisiaca da
tragédia foi definhando aos poucos até o seu desaparecimento. A linguagem de
Dionisio, a pletérica linguagem que perturba, arrepia, sensibiliza o ser por vias nio
conscientes foi ocultada. A tragédia ja ndo era mais tragica. O logos venceu o pathos.

Com o desenvolvimento do Estado grego e da propria civiliza¢do ocidental, a
partir da filosofia socratica, acontece a hegemonia dos valores apolineos e a
marginalizagdo dos aspectos dionisiacos da existéncia. No ocaso de Dionisio, a barbarie
da vida é negada. O prazer e a dor tornam-se contingéncias a serem evitadas. Apolo fala
pela boca de Socrates. Ao comentar a filosofia nietzschiana Deleuze, escreve: “ndo €
Apolo que se opde ao tragico ou pelo qual o tragico morre, € Socrates”. Nesta analise de
Deleuze, Socrates é “o primeiro génio da decadéncia: ele opde a idéia a vida, julga a
vida pela idéia, coloca a vida como devendo ser julgada, justificada, redimida pela
idéia” (Deleuze, 1976, p.11).

Esta tradicdo socrtica estd presente na costumeira idéia de educagd@o, € na
Educagio Sexual mais especificamente. A decadéncia de julgar e justificar o erotismo
através de uma avaliagdo por demais humana que cria caminhos compensatorios. A
compensagdo de, a0 seguir o caminho do bem, ter um futuro que seja indolor. Uma
antiga promessa humana.

Safranski escreve que a decadéncia para Nietzsche “é mais o desejo de prazer do
que prazer, e mais dor pela dor do que dor” (Safranski, 2001, p.284). Na decadéncia
impera uma perspectiva dramatica — € ndo tragica — da existéncia. Antes de Socrates,
o papel desempenhado pela arte tragica na cultura grega era central. Muito da formag@o
do povo grego acontecia com € na tragédia. Esta forga vai contagiar a perspectiva
tragica nietzschiana. Uma forga sem justificativa.

A falta de justificativa € que torna indigesta a tragédia erética ao estdmago da
Educagdo Sexual. Um aparelho digestivo acostumado aos temperos apolineos.
Condimentos a base de justificac@o, convencimento racional, logica argumentativa,
dados estatisticos, fundamentagao epistemologica, praticas ascéticas, ou seja, a base de
vontade de verdade. Uma vez que ndo existe justificagdo para a existéncia — a nao ser

aquelas produzidas pela ilusio da vontade de verdade —, a vida € santificada na

perspectiva tragica. O sagrado no tragico € o oposto do sagrado cientifico e cristdo.




Enquanto o sagrado no cristianismo € viver no caminho da santidade, no tragico,
a vida ja é sagrada. No cristianismo, o deus crucificado simboliza o sofrido prego dos
pecados da existéncia. Um tipo de aviso para que o bom cristdo ndo se afaste do
caminho do bem; a tinica estrada que conduz a vida eterna apds a morte. Na filosofia
tragica, Dionisio nio foi crucificado, mas esquartejado. Diferentes vezes ele ressurgiu.
Sempre em diferentes formas. Outras delicias, outros horrores. No dilaceramento de
Dionisio esta presente o retorno da decomposi¢ao, a perspectiva de uma outra vida no
devir. A transmutagdo da existéncia.

Assim, tanto a vida quanto a morte, tanto o prazer quanto o sofrimento sdo
afirmados na tragédia erdtica. Deleite e afligio sdo diferentes fases do Dionisio
multiplo. A histéria de Dionisio € uma ficggo? Pouco importa. O que tem valor aqui €
afirmar a vida em toda sua poténcia. E nesta direcdo que Deleuze diz: “O homem
tragico afirma mesmo o mais duro sofrimento, de tal forma ele é forte, rico e capaz de
divinizar a existéncia” (Deleuze, 1994, p.54). Uma leveza para poucos. A leveza de
afirmar a propria dor.

Nio se trata de uma solugdo para o sofrimento. O tragico ndo é um remédio para
os males humanos. Entretanto, os afetos presentes no pensamento tragico fazem surgir
diferentes sentimentos em relagdo 4 dor. Outras sensagdes. Ja ndo ¢ mais 0 mesmo mal,
o mesmo sofrimento. E outro transfigurado no devir. A vontade de poténcia, sempre
plural, ¢ dindmica e criadora mesmo diante do horrendo. Essa transfigurag@o,
transformagdo, transmutagio da dor, dos horrores, dos terrores da existéncia também
esta presente no erotismo. Esta presenca da a tragédia erdtica seu carater de redeng@o,
de purificagdo sagrada. A sabedoria tragica possibilita a vivéncia dos horrores da vida,

sem recorrer a subterfiugios moralistas.

DO MELHORAR COM RESPONSABILIDADE

Um individuo auto-regulado, com um erotismo genitalizado é o melhor dos

sujeitos na perspectiva reichiana. Para chegar neste melhor, a Educagdo Econbmica

Sexual objetiva responsabilizar os sujeitos por €sse processo de melhoramento. Uma




transformagdo responsavel no sentido do ser humano retornar a sua condic¢do natural e
saudavel. Na tragédia, a configuragdo humana nao melhora. O erotismo ndo melhora,
mas muda de forma. Essa metamorfose é potencializada pela irresponsabilidade.

Zaratustra, em Das trés metamorfoses, fala: “Trés metamorfoses, nomeio-vos,
do espirito: como o espirito se torna camelo e o camelo, ledo e o ledo, por fim, crianga”
(Nietzsche, 1998a, p.51). Nietzsche percebe que o camelo € a postura na vida em que o
ser humano diz eu devo. Com este espirito, o devedor suporta 2 existéncia, ou seja, a
vida é um peso que s6 um camelo responsavel pode suportar. J& o ledo rompe o eu devo,
trocando pelo eu quero.

Esta troca exige grande coragem para enfrentar toda a resisténcia oferecida por
uma civilizagdo baseada na responsabilidade incorporada ao humano. Uma luta do
querer contra o dever. Na analise de Safrinski: “Luta porque descobriu o seu eu quero.
Mas enquanto luta, permanece negativamente preso ao fu deves. O seu poder-ser se
desgasta na compulsao de rebelar-se” (Safrinski, 2001, p.254). Assim, 0 querer também
exige uma determinagdo adequada, uma certa responsabilidade. Por isso, € que
experimentamos um raro tesouro quando nos transformamos em crianga. E no espirito
crianga que se encontra a irresponsavel leveza da alegria. Na brincadeira de crianga, 0

desejo alia-se & imaginagdo criando qualquer um dos mundos. Pouco importa se €

verdade ou ficgdo. E nesta leveza multiforme que se encontra a poténcia da vida. Um

sagrado e risivel dizer sim.

O riso é primo-irmao do erotismo dionisiaco. N3o qualquer riso. Na analise de
Alberti sobre o riso e o risivel na historia do pensamento, encontra-se a experiéncia do
riso tragico. Este riso surge no €spago Sem razio do ser e do ndo-ser traindo nossas
delimitagdes. A alegria de romper com 0O que supostamente determinaria o ser. O riso da
morte do eu. Segundo esta autora: “Neste caso, ndo € por rir da morte, € sim por se
confundir com a morte, que esse riso se torna inseparavel de um sentimento tragico”
(Alberti, 1999, p.22). Nietzsche chega mesmo a propor uma hierarquizagdo dos
filosofos de acordo com a capacidade de gargalhar, “colocando no topo aqueles capazes
da risada de ouro” (Nietzsche, 2000a, p.195). Uma alegria que pouco tem a Ver com
responsabilidade e esta mais proxima da embriaguez.

A embriaguez orgiastica do erotismo dionisiaco é um momento de pura

irresponsabilidade. Responsabilizar quem, se as fronteiras do ser desapareceram? Nessa




embriaguez, assim como no riso tragico, as palavras ndo alcangam as sensagdes € a
consciéncia fica alguns metros atras do e, como na abrupta descida de uma montanha
russa. A alegria é o sangue do parentesco entre o erotismo dionisiaco e 0 riso tragico.

Este sangue é um forte componente do pensamento tragico. Estando na fronteira
entre o ser e o ndo-ser, entre o dizivel e o indizivel, entre a palavra e a nio-palavra, a
alegria possibilita a criagio de sentidos outros. Ela ndo da sentido a0 que ndo tem
sentido, mas ¢ sinal de uma intensidade para além do pensamento e das palavras. Assim,
provoca, instiga, desafia o proprio pensamento. O pensamento que se permite afetar
pela alegria do riso tragico e do erotismo dionisiaco ja € outro pensamento.

Entretanto, uma consideragio deve ser feita em relagdo as metamorfoses do
espirito delineadas por Nietzsche. Esta consideragdo se torna importante no sentido de
ndo confundir as transmutagdes do espirito num tipo de ascese espiritual, numa vontade
de melhorar o humano. A crianga nietzschiana ndo é um ideal a ser atingido, com o
significado de ser a plena e tranqiila realizagdo da vida. O riso ndo ¢ a tabua de
salvacdo de nada. O erotismo dionisiaco ndo € referéncia de um humano melhorado.
Estdo presentes na multiplicidade do devir todos os trés estados da alma. O dever do
camelo, o querer do ledo e a alegria da crianga estdo presentes a cada jogada da
existéncia.

Estamos eternamente amarrados nas cordas da cultura. A vontade de
conservagio, uma das forgas inaugurais da cultura, também esta presente em cada
configuragio dos dados langados no jogo da vida. Deixar as rédeas do destino somente
na mio de uma alegre crianga ndo seria sabio. A diregéo camelo — ledo — crianga ndo
representa na filosofia trigica o sentido da vida melhor. Ndo € uma ascese, uma
evolugdo, um melhoramento, um progresso para 0 humano. Nio se trata de uma meta a
ser alcancada para livrar a existéncia de todos os seus males.

Através da metamorfose, Nietzsche advoga sobre a importancia do espirito-

crianca em cada jogada da existéncia. Sobre a virtude da intensidade do riso tragico. A

virtude presente na embriaguez erdtica que foi marginalizada pela seriedade da tradi¢io

socratica. E nesta dire¢io que acontece a sua admiragdo pela personagem épica de

Ulisses. Neste sentido, Safranski escreve:




Arrebatado pelo dionisiaco com o qual a vida precisa manter contato para nio
virar um deserto, ¢ ao mesmo tempo dependendo de seus instrumentos
civilizatorios de protegio para ndo ficar entregue a forga de dissolugdo de
Dionisio. Ndo ¢ de se surpreender que Nietzsche veja a imagem desta situagdo
precaria no destino de Ulisses, que se deixa amarrar num mastro para poder ouvir
o canto das sereias sem ter que segui-lo e cair na propria destruigdo. Ulisses
encarna a sabedoria dionisiaca. Ele escuta o inaudito, mas para proteger-se aceita
as algemas da cultura (Safranski, 2001, p.70).

Esta cena da Odisséia de Homero coloca no palco da tragédia erética diferentes
e importantes elementos: 1) Nao est4 ausente do pensamento tragico a responsabilidade
diante da possibilidade de destrui¢io da propria vida. 2) Entretanto, a sabedoria tragica,
representada por Ulisses, reconhece que sem a intensidade da alegria — o canto das
sereias —, a vida torna-se um deserto. 3) Estes dois primeiros aspectos representam o
duplo horror da sabedoria tragica. A consciéncia que oscila, que se dilacera nas duas
direcdes. Ora, fita a protegdo do conhecido, ora, aprecia 0 mar ardente, o €xtase, a
aventura. O dilaceramento do viver responsavelmente atado para poder delirar.

No erotismo contemporaneo, o cabo de fios vegetais ¢ substituido pelo latex dos
preservativos. O dilaceramento do sexo seguro invade a tragédia erdtica. A aids, e
outros perigos, exige algemas culturais para a conservagao da espécie. A agitagdo no
uso e no nio-uso do preservativo traz o risco de naufragio do barco do amor. Coloca em
cheque o proprio modelo hegeménico de relagdo amorosa (Bilibio, 1998). Uma relagdo
onde a indissolugio e a fidelidade sio valores sagrados e representantes do amor
romantico e verdadeiro.

O mar dionisiaco ¢ sempre um mar perigoso. Ressurgem 0s preservadores da
familia cristd, os sacerdotes-ascéticos. As sereias sio o proprio demdnio. Numa leitura
ascética, o canto das sereias nao tem funcdo, nio tem praticidade, ndo tem utilidade.
Nio esta ligado ao melhorar e, pelo contrario, nos coloca diante da morte. Nesta
perspectiva, seria uma irresponsabilidade, uma criancice de Ulisses, com toda a carga
pejorativa que estas expressoes possam tef, colocar em risco sua vida e a vida de sua
tripulagdo apenas para escutar um canto. Contudo, este heroi épico reconhece a poténcia

da crianca. A forga do riso tragico. O delirio do erotismo. Para o sabio dionisiaco vale a

pena o risco presente na audigio dos embriagantes cantos das musas do mar. A divina




regalia. Ndo se trata de uma paisagem tranquilizante. A consciéncia oscila, a alma se

dilacera. O mar ardente do dionisiaco, a vida como ela é, esta longe da promessa de um

bom futuro.

DA FALA ENGANOSA

O complexo da vontade de verdade busca dar dignidade a fala reichiana. A
Educagio Econdmica Sexual reclama o direito de ser o verdadeiro caminho do bom
erotismo. Nesta perspectiva, o falso é repugnante. A ficgdo capitalista corrompeu a
natureza humana. Cabe a boa educagéo separar o joio do trigo. J4 a tragédia erotica quer
afirmar o valor do falso na Educagio Sexual. Uma provocagdo artistica interessada em
intensificar 0 encontro entre a for¢a apolinea da educagdo e a forca dionisiaca do
erotismo.

A arte tragica representa uma forga potente na filosofia de Nietzsche. Na analise
de Deleuze, tal arte diferencia-se de outras expressdes artisticas que teriam a fungdo de

acalmar a vida. Este autor percebe dois principios na arte tragica: “€¢ o estimulante da

‘vontade de poder’, ‘excitante do querer’ (...) a arte € 0 mais alto poder do falso, ela

magnifica ‘o mundo enquanto erro’, santifica a mentira” (Deleuze, 1976, p.84). A arte

tragica incita a intensidade da vida. Na analise de Safranski:

A tragédia grega leva para o palco a relagio de poder entre palavra e musica. O
protagonista domina a palavra, mas ¢ a misica do coro que domina o que produz
as palavras. A palavra esta submetida a mal-entendidos e interpretagdes erroneas,
nio sai do mais interior e ndo chega até 1a. Ela vive e tece a margem do ser. Com
a musica ¢ diferente. Ela atinge o coragdo diretamente, como a verdadeira

linguagem comum que se entende por toda a parte (Safranski, 2001, p.54).

Na avaliagdo socratica, a linguagem do coragio pode ser enganosa. A vontade de
verdade esta ligada & palavra e ndo a musica. Quer ser 0 contrario da mentira. Rejeita o
incompreensivel. A logica de oposi¢do binaria que compde esta vontade prescreve o que

causa o soffimento humano. Esta identificagdo articula-se com a prescri¢do de uma




existéncia menos sofrida. Um viver sem dor, uma musica sedativa. Um sentido sébrio,
austero, severo, profundo, configura a vontade de verdade, pois a exclus@o da dor, da
deformidade, do aleijo da vida ndo é brincadeira. Acontece um rigor pesado nesta
tradicdo. Surge a necessidade de negar aquela parte da vida que atrapalha, estorva,
denigre a condigdo humana. O falso.

Para Nietzsche, a “falsidade de um juizo ndo chega a constituir, para nés, uma
objecdo contra ele (...). A questdo € em que medida ele promove ou conserva a vida”
(Nietzsche, 2000a, p.11). O pensamento tragico nietzschiano mistura prazer e dor,
verdade e mentira, saide e doenga, bem e mal. N3o pretende separar 0 que, justamente
por seu hibridismo, da vitalidade a existéncia. O tragico implica afirmar o multiplo.
Uma multiplicidade que aparece com diferentes mascaras no devir. Uma realidade que
conhecemos somente através de véus, cortinas, mascaras apos mascaras.

Na tragédia erética, a aparéncia enganadora do erotismo dionisiaco esta ligada a
vitalidade da vida. Querer dar certeza ao erotismo € querer colocar sua intensidade atras
das grades de uma cultura pautada na factivel realidade. Os persistentes delirios
socraticos. Estamos sempre correndo o risco de enganar e sermos enganados, nos iludir
e sermos iludidos, nos perder e sofrermos a perdicdo quando vamos ao encontro de
Dionisio. Assim ¢ a vida como ela é, assim ¢ a tragédia erdtica. E na vida que
encontramos a morte, o mais sério e profundo problema humano.

Nietzsche encara os problemas profundos como um banho frio: “depressa para
dentro, depressa para fora” (Nietzsche, 1998b, 317). Esta imagem explicita a

perspectiva tragica de Nietzsche em relagao a seriedade do pensamento, bem como dos

supostos problemas sérios que este pensar pesadamente considera. E uma atitude

pessimista se pré-ocupar com a morte, um problema sério, negando a possibilidade da
alegria. Trata-se de um preconceito moral avaliar que a alegria é um componente de um

pensamento sem valor, de uma fala fraudulenta. Na passagem Dos compassivos,

Zaratustra fala:

Desde que os homens existem, sempre O homem se alegrou pouco demais: €
somente este, meus irmios, 0 nosso pecado original! E, se aprender-nos a alegrar-
nos methor, sera este o methor modo de desaprendermos a fazer sofrer os outros €

a inventar novos sofrimentos (Nietzsche, 1998a, p.117).




O tragico em Nietzsche é alegre, leve, dindmico. O sério é pesado, niilista,
estatico. Uma seriedade que sempre implica negar determinadas expressdes da vida,
como O erotismo dionisiaco. Impera na fala verdadeira o pensamento ressentido em
relacdo & parte da vida, ou em nos, avaliado como o mal. O sério ndo suporta nossas
idiossincrasias, nossas desmesuras, nossa dor. Na tragédia erdtica, Dionisio acgula uma
risada de ouro.

Para Deleuze, “nunca se compreendeu, segundo Nietzsche, o que era tragico:
tragico = alegre. Outra maneira de colocar a grande equagdo: querer = criar. N&@o se
compreendeu que o tragico era positividade pura e miltipla, alegria dindmica”
(Deleuze, 1976, p.30). Esta € a tragica mensagem alegre de Nietzsche. No pensamento
tragico, a leveza do riso € sagrada. Na tragédia erdtica, a fala enganadora de Dionisio

faz arrepiar. A vontade de verdade € uma vontade moral. A vontade tragica € imoral.

DA ETICA IMORAL.

Na apreciagdo reichiana a ética no é problema. Pois, assim que conseguirmos
nos reencontrar com nossa verdadeira esséncia, uma moralidade natural vai se impor.
Naturalmente regulados, os individuos visceralmente saberiam diferenciar o bem do mal
e conduzir suas vidas pelo caminho do bem. A Educagdo Econdmica Sexual reichiana ¢
o caminho para o futuro reencontro com a natureza perdida. O bom educador reichiano
¢ aquele que sabe diferenciar os valores da moral capitalista dos valores naturais e
propicia aos educandos a valorizagdo destes ultimos.

Na tragédia o erotismo ¢ imprevisivel. A tragédia erdtica néo tem a pretenséo de
prever uma boa conduta para, assim, prover o comportamento do bem. Nesta
perspectiva a propria natureza ¢ dionisiaca. Multiplos elementos estdo configurados em
cada momento do devir. E na e com a falta de valores preestabelecidos em cada

acontecimento erotico que estamos diante do desafio ético em relagdo ao que fazer a

cada momento.

A afirmagio dionisiaca da vida acontece no acontecimento, mais

especificamente, no devir. Nietzsche nos coloca diante do abissal desafio de afirmar a




vida em cada momento. Na sabedoria tragica ndo existe um passado a ser culpado, nem

um futuro para o qual possamos arremessar nossa esperanca. E em cada passo da nossa

existéncia que esta colocada a questdo ética, na qual, a vida pode ou ndo ser afirmada
em suas infinitas possibilidades. Nesta dire¢do acontece 0 tragico desafio ético da
filosofia de Nietzsche: o pensamento do eferno retorno.

Este é o aprendizado final da tragica trajetoria de Zaratustra. Todas as passagens,
os encontros e os desencontros, as escaladas e os declinios de Zaratustra desaguam no
oceano do eterno retorno. Machado considera este pensamento: “o0 mais importante,
dificil e enigmatico de toda a sua filosofia” (Machado, 1999¢c, p.77). Vejamos entao
quando surge este pensamento para a personagem tragica nietzschiana.

Em outro momento da passagem Da visdo e do enigma, diferente daquele em
que esta a falar sobre a circularidade do tempo para o ando, Zaratustra fala sobre uma
visdo enigmatica aos seus companheiros de viagem. Uma visdo que, a principio ndo
sabia se era um sonho, uma alucinagdo ou outro tipo de realidade. Era a imagem de um
pastor se contorcendo no chao; sufocado por uma serpente que tinha lhe entrado pela
boca.

O homem ndo conseguia gritar, convulsionava, com O rosto completamente
transfigurado tentava de todas as maneiras livrar-se da vibora que estava presa a sua
garganta como se O estivesse mordendo. Zaratustra correu a seu encontro € tentou
puxar, arrancar o animal de sua boca. Todo o esforgo foi em vdo. A anglstia aumentava.
O pastor ndo conseguia respirar. Entao, de uma profundeza desconhecida veio um grito
para Zaratustra: — Morde, morde! Decepa-lhe a cabega, morde!O pastor assim o fez e
cuspiu para longe a cabeca da serpente. Zaratustra descreve o que se sucedeu: “Nao
mais pastor, ndo mais homem — um ser transformado, translumbrado, que ria! Nunca
até aqui, na terra, riu alguém como ele ria! (...). Devora-me um anseio por esse riso”
(Nietzsche, 1998a, p.195, 196).

Esta cena de horror e alivio enfoca os desafios éticos enfrentados pelo
pensamento do eterno retorno. Nela, a serpente corresponde ao espirito niilista. O
sufocante peso de negar o humano, 2 vida e o presente. Simultaneamente, a serpente €o
animal que representa a circularidade do tempo. Uma circularidade que junta no instante
o passado e o futuro, quando todas as multiplicidades da existéncia estdo possibilitadas.

Inclusive aquela mais improdutiva: o niilismo passivo. Neste niilismo, tudo € igual €




nada vale a pena; nada do que o ser humano fez, faz e fara modifica a tristeza da vida.
As utopias sdo transformadas em raquiticos sonhos despreziveis.

O pastor € interpretado como 0 proprio Zaratustra. Cabe 2 ele decidir o que fazer
a cada instante. A propria morte € uma das opgdes. Mas o pastor, ou Zaratustra, opta
pela vida. Decepa a cabeca do niilismo e joga-a fora. Prefere afirmar a multiplicidade da
vida com toda a sua poténcia. Afirma mesmo O que ndo tem justificativa, o que ndo €
verdadeiro, o que doi e o que ndo se pode alcangar. No eterno retorno o niilismo €
afirmativo. Sobre esta transmutagdo do niilismo, Deleuze diz: “As forgas reativas ao
serem negadas tornam-se ativas; a negagio é convertida, torna-se O alarde duma
afirmacio pura, 0 modo polémico e ludico duma vontade afirmativa que passa a estar a
servico de um excedente da vida” (Deleuze, 1976, p.53).

Ou seja, o niilismo € mantido pela crenga que todos os valores sdo uma
invencdo humana. S&o falsos. Porém, mesmo um falso valor pode ser afirmado no
eterno retorno pactuado com a poténcia da vida. Neste pacto, um intenso SOITISO, O iSO
tragico, resplandece. A vida torna-se leve, como a brincadeira de uma crianga. Nesta
diregio Safranski escreve: “A cobra ¢ a imagem do tempo circular. Morder fora sua
cabeca significa vencer O medo. O além-do-homem ¢ forte o bastante para entender que

niio existe fuga do tempo, ndo existe um além” (Safranski, 2001, p.250).

E assim que a tragédia erdtica pode afirmar inclusive a utdpica 0rganizagao

socialb natural reichiana em qualquer momento que esta afirmagdo coincida com a
afirmacdo da vida. Em cada momento um acontecimento. O dionisiaco jogo de dados
onde diferentes forgas — inclusive a forga reichiana — podem ser arranjadas numa
configuracdo afirmadora da existéncia. O desafio do eterno retorno ¢ em relagdo a
intensidade do sim, € ndo se determinada forga esta ligada a esta ou aquela ideologia,
teoria, perspectiva filosofica, partido politico, raga, etnia, género, idade, classe, credo,
time, gueto, tribo, ilha, continente ou planeta.

Esta é uma visdo que privilegia o instante sem antes nem depois, o instante que
sempre retorna, num eterno vir-a-ser de multiplas possibilidades. Na opinido de
Machado, “querer a eternizagdo do instante vivido, pela afirmagdo de seu eterno

retorno, ¢ amar a vida com O maximo de intensidade, a intensidade do amor fati”’

(Machado, 1999b, p.78).




Eticamente, a doutrina, ou contra-doutrina, do eterno retorno ¢ dizer sim ao

devir, mas ndo o mesmo sim. Dizendo com outras palavras, ¢ dar intensamente um sim,

a cada momento, para a multiplicidade de possibilidades que eternamente retornam. E

desejar para sempre, um sempre que finda no instante, tudo o que se faz e sofre. Uma
poténcia abissal que da ao ser afirmador do devir uma forga desumana. A grande saide
nietzschiana. Conforme Vieira, “pensar vida como vontade de poténcia — eterno
retorno é pensar esta grande saude” (Vieira, 2000, p.75). Uma satide que vale pela sua
poténcia e ndo pela sua harmonia com uma suposta natureza.

Estamos sempre e eternamente diante do desafio ético de afirmar a singularidade
que salta no devir Machado comenta que “a ética nietzschiana € a ética da
singularidade” (Machado, 1999¢, p.133). Depois da morte de deus e do crepusculo de
todos os idolos, cabe a cada individuo criar suas virtudes e seus valores. A participagéo
singular na criagdo dos erotismos. Com um apurado senso estético e a coragem para 0
sim dionisiaco talvez seja possivel imaginar uma cultura nobre. Nao uma civilizagio
mais evoluida, mas uma cultura afirmadora do caos produtivo da vida. Que ndo somente
tolere, mas ria com o erotismo dionisiaco.

Neste sentido, o eterno retorno n3o € amoral, mais radicalmente ainda, ele €
imoral. A distingdo entre amoral e imoral acontece na dire¢do onde a amoralidade
desconhece a moral, nio tem nogdo do bem e do mal. Este seria o comportamento dos
animais que estdo aquém do bem e do mal. O pensamento do eterno retorno, querendo o
além do bem e do mal, conhece a moral e a rejeita. A afirmagio da vida, presente no
eterno retorno, é contraria as regras de conduta estabelecidas pela moral do rebanho,
sempre que estas sdo limitadoras da poténcia.

Por um lado, o eterno retorno tem a desmesura de Dionisio, por outro, tem a
consciéncia de Apolo. Assim, a filosofia tragica de Nietzsche conhece a mesura que esta
sendo quebrada na transformaggo. O pensamento tragico € um pensamento seletivo do
todo e de qualquer valor que venha potencializar a vida. Um pensamento que abrange o
desigual e a selegdo. Difere do pessimista que nega a existéncia em fungdo do
sofrimento e da morte. O pensador tragico exalta a vida erguendo sua taga diante da

diversidade e dizendo: — Mais uma dose!




DO QUERER TRAGICO

O ministério da racionalidade adverte: a leitura do querer tragico pode quebrar a
légica binaria, eclipsar clarezas, ofuscar ideais, embrulhar o estdbmago e, como se ndo

bastasse, fazer vocé rir disto.

O bumerangue voltou. Interpretar o que quer a Educagdo Econdmica sexual
reichiana ndo responde a respeito do que quer a tragédia erética. Mas ela quer. Corazza
(2001) fala da possibilidade de pensar o curriculo como um tipo de “ser falante” e,
assim, desejante. A tragédia erdtica é o primeiro passo do curriculo trdgico. Uma
articulagdo mais densa entre a tragédia nietzschiana e as teorias do curriculo esta por ser
feita. Um outro trabalho, uma outra pesquisa.

Mas ja nesse primeiro passo, palavras, indagagdes, proposices, falagoes, modos
de pensar, visualizagdes, atitudes, gostos, sabores, nauseas, metaforas, provocagdes e
convites éticos e estéticos configuram a tragédia erdtica. Entdo ela quer, mas quer o
que? O querer afirmado? O querer clandestino do querer conscientizado? O querer outro
do leitor? Desconhecidos quereres circundam e atravessam o que — milésimos de
segundos atras — era um familiar querer. Mais uma vez, o familiar tornou-se estranho;
a consciéncia oscila; a tensdo aumenta; o arco verga, a flecha € solta.

A pergunta o que quer coloca Dionisio em cheque. Afinal de contas, o que o

deus do vinho quer na Educagio, um lugar tradicionalmente apolineo. Embriagado ele

responde. Porém, Apolo estd a alguns centimetros de Dionisio e escuta tal pergunta.

Também responde. Sao duas respostas. A mescla acontece como uma musica...
- Quero afirmar todos os quereres.
E também os ndo-quereres necessdrios a existéncia.
Quero ter mais espago na educagao.
Ele merece.
Quero a alegria diante da dor.
Eu sei, é transbordante.
Quero a incerteza como companhia.

Sou insuficiente.




Quero a surpresa necessaria a poténcia.

Ja reinei solitariamente o bastante.

Quero uma reavaliagdo do mal.

E perigoso.

Quero a desconfianga do bem.

Preciso aprender a dangar.

Quero a arte taco a taco com a ciéncia.

Nunca fui bom nisto.

Quero uma tragica Educago Sexual para o erotismo.
Reconheco: estou chato... também quero.

Os funcionarios reclamam: — E ambiguo. O coro contra-ataca: oscilagdo

tragica, dilaceramento dionisiaco, a isto também dissemos sim.

A tragédia erdtica ndo tem um curriculo preestabelecido. Ela presta seu apoio
ao Manifesto por um pés-curriculo e responde a convocagao pos-curricular de Corazza
(2001). Compartilha a vontade de colocar em questdo “todas as sinteses acabadas, tais
como: contetido, programa, aprendizagem, aluno, professor, didatica, pedagogia, escola,
experiéncia educativa, atividade docente e discente, plano de ensino”. Bem como, aceita
a dor de “suportar a inquietude e a incerteza, diante desses recortes ou agrupamentos,
com que nos familiarizamos no territorio educacional” (Corazza, 2001, p.130). Abrir
mao dos mapas, dos manuais, das placas de aviso, dos roteiros, dos mais diversos e
respeitosos diagnosticos e prognosticos, enfim, desconfiar das vontades de verdades que
circundam, atravessam e constituem as diferentes educagdes sexuais, dentre elas, a
Educagdo Econdmico-Sexual Reichiana. Um abrir méo sofrido, visceralmente dolorido.
Um tipo de morte.

A educacdo como caminho para diminuir a dor. Esta proposta caracteriza a
Educagdo Econdmica Sexual reichiana. Uma distingdo de tantas outras Educagdes
Sexuais. A trangiilidade das aguas paradas. Entretanto, as mais profundas. O
afogamento eminente. As placas de aviso procuram evitar. Os alardes denunciam. A
civilizagdo clama por mais seguranga e paz. As autoridades planejam a salvag¢do. Os

professores ficam alvorogados. Surgem as perguntas que ndo querem calar — o que,

quando, por que, de que jeito. No erotismo encontramos mil e um perigos. Urge




respostas. Os experts varam a noite em seus quartos. Pouco espago para observar a

beleza da meia-noite. O lobisomem e a mula-sem-cabe¢a também assustam as criangas.

Contudo, elas continuam a brincar.

Uma horrivel e alegre afirmagdo. E sobre a dor que acontece uma das mais
intensas afirmacdes dionisiacas. Da dor ninguém escapa, mas poucos afirmam. A dor do
hifen, da incerteza, da perda de referéncias estaveis, da fragilidade do conhecimento
humano, da dominagdo deste proprio conhecimento, da dilui¢do do sujeito, da aids, da
gravidez na adolescéncia, do abuso sexual, do ridiculo, da morte. Medo, medo, medo!
— O medo é forte e € um bom conselheiro.

Faz muito tempo que, através deste axioma, o ser humano ¢ domesticado. A
pecadora tigresa de unhas negras € enjaulada. Por medo, o mal é enfraquecido, a
vitalidade também. A criagdo ndo vinga. Uma tatica de conservagdo que ha muito tem
dado certo. A Igreja compreendeu isto muito bem. Faz parte da sabedoria catdlica ter
medo do demdnio. Um saber qué transbordou o templo. Invadiu outras instituigdes.
Pulou o muro da escola nas duas direcdes. Mas, o senhor diz: — Se é bom e forte, encha

a taca! Quem se atreve a experimentar um calice?

Um herdi apolineo. Sua missdo: diminuir o sofrimento humano. Seu drama: a

missdo. Reich escolheu a verdade e a luz como armas para combater os moinhos
capitalistas. Os monstros humanos responsaveis pela dor erdtica. Do triste presente,
vislumbrou a alegria no futuro. Seriamente, saiu em disparada na dire¢do do depois.
Uma pesada cruzada, mas ainda empreendida por seus seguidores. — Resgatemos nossa
bela e perdida natureza! Ela nos foi furtada, por isso sofremos! Nossa luta é justa! Mas
como resgatar algo que ja estd aqui? Quem esta disposto a perceber que a alegria ndo foi
furtada e estd, justamente neste instante, mesclada & dor e que isto ndo tem nada a ver
com justica?

A panacéia da natureza. O reichian€s permanece no discurso dos pos-reichianos
e, inclusive, de muitos a-reichianos. Os naturais e divinos instintos bem comportados, a
esséncia polida, o fio condutor da convalescenga universal. Claro, no paraiso natural
também existe a dor do parto, quebra-se a perna e outras cOisas: catastrofes naturais

provocadoras de sofrimento e morte. Os sofrimentos inevitaveis e a morte natural. Para




os sofrimentos, temos o desenvolvimento tecnologico. A morte, ha muito tempo, ja teve
sua hora marcada pela escrita das linhas tortas. E, afinal de contas, se a intensidade

desses sofrimentos e mortes ndo é menor, sua quantidade é.

Quantidade é uma das especialidades reichianas: neste futuro melhor, o que
conta é a economia. Menor quantidade de sofrimento = maior qualidade de vida, assim,
o sofrimento a ser excluido € o sofrimento artificial e, claro, a morte artificial. Na logica
econdémica, o valor do sofrimento e da morte ndo muda: serdo sempre os naturais € os
ndo-naturais. Trocam-se os nomes, invertem-se os valores, mas a tradi¢do continua: de
um lado, o sagrado, do outro, o profano. Por falar nisto, morte natural nio € outra

superfluidade gramatical?

Um pensar artistado. Mas ndo qualquer arte. Ndo qualquer filme, musica ou

poesia. A arte também é uma maéscara. A perspectiva imaginaria da tragédia erotica ndo

quer o entorpecimento diante dos perigos do inusitado. Ela € contagiada por Zaratustra e

n3o por um romantico. Neste sentido, ¢ bom que a dor doa e que o prazer seja gostoso.
As vicissitudes da vida e da morte, as intensidades do prazer e da dor s@o os elementos

vitais e vitalisadores do erotismo dionisiaco. Cabe a Educagio tolerar isto ou ndo.

O velho e bom Reich. O novo e bom pos-Reich. Pouco espago para a maldade.
Um cantinho. Quase nada.
Um romance que ndo aceita os abragos € os beijos entre o bem e o mal.

Rejeita o excesso de sal.

Nega a transa entre a treva € a luz.

Coisas que a verdade produz.
Uma qualidade total sem imaginagéo.
Uma pressa de futuro que néo deixa tempo para a perdi¢ao.

— Natureza, natureza, natureza!

Teima o grito reichiano.
— Estamos aqui, estamos aqui, estamos aqui !

Sussurra Dionisio.




Primeiro ato.

Cena I — A mie zelosa busca a filhinha na creche e pergunta: — Fala pra
mamde, o que aconteceu de bacana na escolinha hoje? A menininha, mais interessada
em chegar logo em casa para jogar video-game, responde: — O Zezinho pediu pra eu
beijar o tico dele e eu beijei.

Cena II — A mie zelosa mal consegue dirigir o carro. A expressdo do rosto €
congelada. Mil palavras tentam furar a fila das frases. Uma salta, mas apenas para
consumo interno: — Nada de pdnico, nada de pdnico! Eternos minutos passam. Surge
uma segunda. Esta pode e deve ser compartilhada. Acompanhada de uma tens&o nos
labios que pretende imitar um sorriso, pois afinal, a primeira frase segue a martelar
(nada de panico, nada de panico), a mée zelosa pergunta: — Fala pra mamde, o que
aconteceu depois do beijo? A menininha que tenta calcular as quadras que faltam,
responde: — Nada, a gente voltou pra aula de desenho.

Cena III — Naquela noite a mde pré-ocupada nio consegue dormir. A

menininha sonha com o Sitio do Pica-Pau Amarelo.

Segundo ato.

Cena I — O novo professor arranca suspiros das jovens alunas, e de alguns
jovens alunos também. Um destes alunos aproxima-se mais afetuosa e sensualmente do
mais novo componente do corpo docente da escola. Uma gostosa amizade comega.

Cena II — Os mexericos comegam a circular. Chegam aos ouvidos do novo
professor. A partir deste momento, 0 professor desvia os olhos do aluno. Nunca mais

conversam. A nova amizade termina.

Cena IIT — Passa o tempo. O professor sente fome de coragem e sede de alegria.

O aluno também continua com o estdmago vazio. Dionisio dorme. Apolo apronta.

Terceiro ato.
Cena I — Era de madeira o grande armario a meio metro do fundo da sala. Um

excelente esconderijo. A professora percebe duas cadeiras vazias. Ninguém passou pela

porta. Estdo no esconderijo. Pé-por-p¢, a professora vai olhar o que esta acontecendo:

Vislumbra um beijo apaixonado.




Cena II — Novamente, pé-por-pé, a professora recua. O resto da turma continua
fazendo a tarefa estabelecida. Ela pensa em seus pensamentos: — Dou uma bronca,

levo pra diregdo, chamo os pais, denuncio pro resto da classe, utilizo como situagdo

motivadora de um debate sexual baseado nos PCNs? Fitando os olhos das idéias que

surgiam, ela sé-riu.
Cena III — Momentos depois, os dois (ex)amantes voltaram a suas cadeiras e

puseram-se a fazer a mesma tarefa que os demais. Apolo e Dionisio acordados e

aprontando.
O caminho rizomdtico. Uma caminhada que parece mais uma danga.

O machdo afirma: — Com a Luiza Brunet eu transava sem camisinha. Ulisses

desamarrado. A morte 4 espreita. Apolo dorme. Dionisio apronta.
A aids é a pior noticia erdtica do final do século XX. Pois bem, mais criag@o!
A vacina é anunciada. Que nio seja a anunciagdo do fim da tragédia.

A mais precisa descrigdo. A exata definigdo do erotismo foi alcangada. Os
eroticos reconditos foram, finalmente, iluminados. Ndo mais duvidas, ndo mais trevas,

ndo mais dor. Somente certezas. Uma relaxante paisagem. 4 flor da terra de Chico

Buarque acontece.

Personagens erdticos. Os dois ilustres palestrantes acabam de chegar a escola.
Vio compor uma mesa redonda sobre sexualidade. Realizar alguns esclarecimentos.
Vendo a 4gua mineral sob a mesa, o malandro indagou se havia algo um pouco mais

forte para beber. O diretor cobriu de cortesias a outra convidada, mas Geni s6 tinha

olhos para o zelador do prédio.

Divina MPB. A musica popular brasileira como uma sagrada fonte de dados
sobre o erotismo. Altas transas, mistérios e segredos, noitada boa, vis&o do espago

sideral, passagem da lingua debochada, outras palavras, troca-troca, febre muito louca,




desvirginamento da madrugada, abertura de asas, soltura das feras, bunda de alguém,
corpos em brasa, qualidade rara de sereia, o desejo que exorciza, a coca-cola comida,

maravilhosas bobagens banais. Quem vai ficar? Quem vai partir?

Responsabilidade erdtica. A respeito de uma educagdo sexual voltada para a
conscientiza¢do dos impulsos: para quais palavras estamos preparados? Supondo que
todos os impulsos tivessem nomes — coisa improvavel —, para quais expressdes

eroticas estio abertas as portas da consciéncia? Sade ja pode entrar na escola?

A alcova escolar. A porta dos banheiros € a tdbua das mentirosas verdades do
erotismo escolar. Propostas indecentes, relatos indiscretos, convites indecorosos, transas
fantasiadas, denuncias devastadoras, horriveis fofocas, solitarias confissGes publicas,
catarses erdticas. Todos vdo ao banheiro. Poucos escapam impunemente. Entre

diferentes excregdes, alguns personagens arriscam um riso tragico.

A luz da meia-noite ndo ilumina. Porém, ofusca a visdo do olhar sedento de
certezas. Dionisio e Eros sdo criaturas noturnas;, Los Ninds da sexualidade humana.

Transbordam o recreio. Querem invadir a sala de aula.

Uma danga diabédlica é anunciada. Tentadora e arriscada. Passos dificeis de

convencer alguém para bailar. Um dionisiaco movimento pseudoconsciente
transbordante de forca. Perturbador do sagrado, do bem, do intocével e do divino. Um
ritmo, no qual, o melhor pode expressar a mais pura decadéncia. A danga que, de téo
humana, pode parecer desumana. A suspeita de que toda seriedade, toda solenidade dos
atos que confirmam o bem, o saudavel, o natural, o universal, a esséncia, a verdade, ndo
passam de uma singela parédia. Um burlesco arremedo da ordem moral.

Trata-se da afirmagdo do éxtase e do desfalecimento que, talvez, faga valer o
valor do querer e da alegria. Assim, um diabolico ponto de interrogagdo ¢ colocado. A
musica principia. Rompem os primeiros acordes dissonantes. Corajosos e alegres

bailarinos de diferentes estirpes arriscam oOs primeiros movimentos no baile da

Educacio.

A tragédia erdtica comega...
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