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RESUMO

Esta investigacdo busca contextualizar a figura do professor de filosofia numa
sociedade do terceiro milénio, caracterizada por profundas transformagdes sociais,

culturais e tecnoldgicas, as quais podem determinar sua atividade reflexiva e pedagogica.

Para isso, realiza de forma preliminar uma andlise bibliografica das atuais
tendéncias tedricas, cientificas, técnicas e culturais que estdo determinando a reflexdio
filosofica contemporadnea. Esta revisdo permite delimitar o objeto de estudo desta tese ¢
focaliza sua atengdo na formagio de professores de filosofia, como elemento essencial de
uma possivel transformagio dos atuais processos vinculados a educagfo filosofica que

ocorrem principalmente na sociedade chilena (1996-1998).

N&o obstante, este pesquisador, como sujeito explorador que transita em duas
culturas, nfio esquece a presenga filoséfica brasileira em seu estudo. Dai, em conseqiiéncia,
sua eleicdo de uma visdo "omnicompreensiva" que orienta tanto sua andlise como sua
formulacdo de uma proposta de formagdo docente para estes professores, com 0 propdsito

de superar as dificuldades existentes entre ambas culturas em nivel de ensino da filosofia.

A anslise hermenéutica e a aplicagio de um enfoque fenomenoldgico na
problematica de estudo permite concluir a necessidade de repensar os atuais processos
formativos dos professores de filosofia, com a finalidade de facilitar sua melhor
contextualizaco da atividade reflexiva. Dentro desta perspectiva, considera que 0 uso dos
recursos informaticos pode ser um fator de melhoria e de transformagéio dos processos

pedagégicos associados com o ensino da filosofia.

Por conseguinte, durante a realizagdio deste estudo se recorre a teoria, conceitos €

metodologias provenientes do campo da filosofia, com o objetivo de construir uma

proposta de formagdo docente mais pertinente, critica e criativa para a educagdo filosofica

do terceiro milénio, possivel de ser aplicada nestes paises.




RESUMEN

Esta investigacion busca contextualizar la figura del profesor de filosofia en una
sociedad del tercer milenio, caracterizada por profundas transformaciones sociales,

culturales y tecnoldgicas, las cuales pueden determinar su actividad reflexiva y

pedagogica.

Por eso, realiza de forma preliminar un analisis bibliografico de las actuales
tendencias tedricas, cientificas, técnicas y culturales que estan determinando la reflexion
filos6fica contemporanea. Esta revision permite delimitar el objeto de estudio de esta tesis
y focaliza su atencion en la formacion de profesores de filosofia, como elemento esencial
de una posible transformacion de los actuales procesos vinculados a la educacion

filoséfica que ocurren principalmente en la sociedad chilena (1996-1998).

No obstante, este investigador como sujeto explorador que transita en dos culturas,
no olvida la presencia filoséfica brasilefia en su estudio. De ahi, en consecuencia su
adopcién de una visién "omnicompreensiva" que guia, tanto su andlisis como en la
formulacion de una proposta de formacion docente para estos profesores, con el propdsito

de superar las dificultades existentes entre ambas culturas en la ensefianza de la filosofia.

El analisis hermeneutico y la aplicacion de un enfoque fenomenoldgico en la
problematica de estudio permite concluir la necesidad de re-pensar los actuales procesos
formativos de los profesores de filosofia, a fin de facilitar su mejor contextualizacion de la
actividad reflexiva. Dentro de esta perspectiva, considera que el uso de los recursos
informaticos puede ser un factor de mejoramiento y de transformacion de los procesos

pedagogicos asociados con la ensefianza de la filosofia.

Por consiguiente, durante la realizacién de este estudio se recurre a teorias,

conceptos y metodologias provenientes del campo de la filosofia, con el objetivo de

construir una propuesta de formacién docente mas pertinente, critica y creativa para la

educacion filosofica del tercer milenio, posible de ser aplicada en estos paises.




ABSTRACT

The present investigation seeks to contextualize the figure of the professor of
philosophy in a third millennium society, characterized by deep social, cultural, and
technological changes which will eventually determine his activity, both reflectively and

pedagogically.

And to this end, it preliminarily carries out a bibliographical analysis of the current
theoretical, scientific, technical, and cultural trends which are leading the way in
contemporary philosophical reflection. This review allows us to limit the scope of the
target study of this thesis and focus its attention on the formation of the professor of
philosophy as a critical element of a likely change in the current processes related to the

philosophical education under way mostly within Chilean society (1996-1998).

Notwithstanding, the researcher, as an explorer individual straddling between two
cultures, should not forget the Brazilian philosophical presence in his study. Hence, the
main reason for his selecting of an "omnicomprehensive" perspective which guides his
analysis as well as his formulation of a proposition for the formation of these professors,

with a view to overcome the existing difficulties between both cultures at the level of the

teaching of philosophy.

The hermeneutical analysis and the phenomenological approach applied to the
problematics of the study prompt us to conclude for the need to reconsider the current
formative processes of professors of philosophy, in terms of facilitating a better
contextualization of their reflective activity. From this perspective, it is acknowledged that

the use of the resources provided by the information tecnology - informatics- might be an

enhancing factor, as well as of transformation of the pedagogical processes related to the

teaching of philosophy.




0 this connection, during ifs achievernent this study made of theories, concepts,

and methodologies borrowed fom the feld of philosophy with the objective of building 2

oroposition. for & miore pertinent, criticel, and insightfu! feaching formation for the
philosophical cducation of the third millennium, which could possibly be applicd o these

counries.
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O PROCESSO DE CONSTRUCAO DE UM OBJETO DE ESTUDO :
VIVENCIAS, REFLEXOES E INTERFACES

Numa perspectiva existencialista, pode ser interessante dar a conhecer a trajetdria
de vida do investigador e mostrar as diversas circunstdncias que determinaram a
construgdo do objeto de estudo proposto, tendo em vista, que se trata da formagdo de um

pesquisador no campo das ciéncias humanas.

Por isso, ao finalizar os estudos de doutorado em educa¢do — e como uma forma
de facilitar sua compreensfo, pertinéncia ¢ validade cientifica do pressente informe do
trabalho final da tese — talvez, seja adequado descrever alguns aspectos humanos e
académicos que tém favorecido a eleigio de certos pressupostos teoricos, algumas
decisbes bibliograficas e a selegdo de autores e textos vinculados a temdtica em estudo,

fatos que podem determinar os resultados ¢ as conclusdes alcangadas.

Em primeiro lugar, devo dizer que sou um professor de Filosofia, um homem,
chileno, solteiro, com experiéncia docente no ensino basico, médio e universitario do
sistema nacional de educagio de meu pais, que se encontra no Brasil mediante um
programa cultural de intercdmbio e formagdo de pesquisadores existente entre ambos 0s
paises. Esta situagdo pode ser considerada significativa na apropriago ¢ verbalizagéo de
meu trabalho de tese, na medida em que mostra que sou um estrangeiro na cultura, na
lingua, na reflexdo e na educagdo brasileira; como também, que minha perspectiva de
estudo serd diferente da de outros estudantes de pos-graduagdo, porque minha atengio se

encontra mediatizada por minha cultura de origem.

Grande parte de minha vida esteve dedicada a educagdo, a filosofia ¢ & experiéncia
intelectual; desde meu lar paterno até hoje, a preocupagio reflexiva tem sido o principal
motivo de minha existéncia e, de fato, é a causa principal de minha viagem a Porto Alegre.

Talvez scja interessante dizer que minha infincia transcorreu em um colégio de padres

Agostinanos para criangas de classe média, onde, junto a formagdo pedagogica, foi




formada minha consciéncia sobre os valores € a vida espiritual, de forma similar a tantas
outras criancas chilenas. Posteriormente, na adolescéncia, fui estudar em um colégio
pliblico (um dos melhores da VIII regido e com uma larga tradigdo histérica e académica),
onde pela primeira vez conheci as matérias filosoficas e socioldgicas e sua forte relagéo
com 0s processos socio-historicos dos povos. Este estabelecimento, com um curriculo
humanista e cientifico para o ensino médio, reconhecido pela sua profunda influéncia na
vida republicana e na vida cultural do sul chileno, foi vital para despertar meu interesse

intelectual e académico pela reflexdo espiritual.

Cabe destacar que eram os primeiros anos da década de 70, e 0 mundo, assim como
o Chile, vivia numa atmosfera de renovagdo ¢ de mudangas sociais. Meus ideais
revoluciondrios, politicos e sociais eram compartilhados por toda uma geragdo de jovens ¢
pela sociedade chilena da época: Allende e o "socialismo a chilena" havia triunfado nas
urnas e, pela primeira vez, um projeto revolucionario havia chegado ao poder por via
democrética, dando exemplos de civilidade e desenvolvimento politico a0 mundo inteiro.
Neste ambiente, as expressdes culturais estavam ao servigo deste projeto revoluciondrio: a
musica popular, o ideal de Che Guevara, Pablo Neruda (recém ganhador do prémio Nobel
de Literatura), o folclore urbano e comprometido com o povo (Quillapaytn, Inti Illimani,
Violeta Parra, Victor Jara, dentre outros representantes), eram a expressdo da
intelectualidade chilena, mas também dos mais amplos setores populares: cada individuo,
cada chileno, se sentia participante deste ambiente de transformacdio socio-cultural, no

qual o futuro de uma transformag&o social era s6 um assunto de tempo.

Dentro deste clima espiritual fui amadurecendo para tratar de ser "um a mais
desses muitos". J4 ndo bastava minha participagdo em recitais de musica popular, em

movimentos de vanguarda estudantil e minha incipiente discussdo ideologica, sendo que

procurava conhecer mais ¢ tratar de contribuir ainda mais com esta bela etapa de vida do

Chile. Este compromisso pessoal me levou, posteriormente, a estudar sociologia em uma

das melhores universidades nacionais: a Universidade de Chile.

No entanto, o golpe militar, com toda sua dureza e crueldade, me mostrou que 0

sonho havia terminado. Grandes amigos € amigas, namoradas, pouco a pouco, foram




desaparecendo; meus colegas ¢ companheiros ja nfdo estavam mais 14 para dialogar
comigo, a repressdo militar, com toda sua furia, ia destruindo lares, familias e vidas de
chilenos anonimos como eu. Minha familia comegou a perder todo seu poder aquisitivo,
nosso nivel de vida — como o de todos os chilenos — foi decaindo junto com as
aspiragdes de liberdade, democracia e justica para todos. Comega uma etapa negra na
histdria constitucional chilena, e a "alma" da cultura nacional se volta contra a sociedade

chilena.

As antigas palavras de revolugio, transformac8o, justiga, igualdade, socialismo,
reforma agraria, educagio para todos ... sdo substituidas com a forga do castigo, a prisdo, o
abuso e a prepoténcia da sem-razdo, ... surgem as primeiras perseguig0es contra o0s
intelectuais chilenos € o desaparecimento de homens e mulheres comprometidos com os
ideais revolucionarios. Os estudos universitarios de sociologia, filosofia, antropologia e
ciéncias politicas sdo questionados pelos militares e pelos idedlogos da doutrina de
seguranca nacional. As universidades sofrem um processo de intervengdo pelos militares, €
surge a figura do "reitor delegado”, com poder absoluto para intervir na vida académica de
cada institui¢fio € na vida das pessoas. O Estado de Sitio anula as garantias individuais e
termina a legalidade constitucional do Estado do Chile; surgem os decretos-leis ¢ as

medidas provisorias para governar a nagao.

Depois de dois anos de estudos, estando proximo a obter meu grau de bacharel em
ciéncias sociais com especialidade em sociologia, a junta militar determina o fechamento
dos estudos de sociologia em todo o pais para sua "reestruturagio académica”. Portanto,
todo meu esforco e seu conseqiiente gasto familiar terminou sendo uma experiéncia
desastrosa para minhas aspiragSes. Durante vérios anos, até o comego dos 80, os estudos

de sociologia so interrompidos, € suas disciplinas submetidas a atividades de "inteligéncia

militar"”.

Dadas esta dificuldade ¢ minha esperanca em aprofundar algumas questoes

sociologicas, me decidi a estudar filosofia na Universidade de Concepcion. Este fato

significou varias coisas para mim: em primeiro lugar, afasta-me de Santiago, a capital do

Chile, para uma universidade de provincia e, a0 mesmo tempo, dar uma satisfac@o a minha




familia, que via com preocupagcdio minha inquietude social. Este afastamento que, em

principio, era algo provisorio, se converte em algo definitivo com o transcurso do tempo.

Depois de cinco anos de estudos, com altas qualificagdes de rendimento académico
obtenho o titulo de professor de filosofia. A partir de 1978 comega minha atividade
docente, primeiro como aluno ajudante na faculdade de filosofia, e logo como professor de
filosofia em “liceus” e estabelecimentos de ensino superior. Durante doze anos estou
dedicado a docéncia e buscando criar meu proprio método de educagdo filosofica. Nao
obstante, com o transcurso dos anos, me dou conta que a pura experiéncia ndo € suficiente
para isso, nem os cursos de especializagdo em filosofia sdo capazes de renovar meu
trabalho cotidiano. Tampouco minha critica de professor serve; ao contrario, somente leva
a minha exoneragdo de trés colégios secundarios de Concepcion e de um estabelecimento

da educacéo superior.

Em 1987, cansado destas dificuldades profissionais, que séo o reflexo do inicio da
decadéncia do regime militar chileno e de seu desgaste social, retorno as aulas
universitarias como aluno. Realizo um curso de pos-graduagio em Consejeria Educacional
y Vocacional (1987 -1989) e logo um Mestrado em Educagdio (1990-1993), ambos na
Universidad de Concepcion. Com a volta da democracia surgem novos ares de liberdade e
a possibilidade de recuperar novas esperangas de trabalho profissional. Os antigos
burocratas do regime sdo substituidos por pessoas com espirito libertario € popular, dando

oportunidades a todos e, inclusive, a mim.

Deste modo, a partir da década de 90, obtenho um cargo docente na Fundacion

DUOC da Pontificia Universidade Catélica de Chile, como professor de Filosofia €, logo

depois, ganho outro concurso na Universidad de Concepcion para igual fungdo.

Nestes momentos quisera dizer que, pela primeira vez, tenho oportunidade de
recordar e verbalizar parte de minha vida e alguns acontecimentos que foram decisivos
para minha vida profissional. Durante este exercicio reflexivo pude dar-me conta de toda
uma trajetéria de vida dedicada ao exercicio filos6fico, € seu resultado confirma uma vez

mais, meu compromisso com aqueles ideais de fazer do Chile uma "Grécia para América




Latina". Certamente, estas lembrangas nfo estdo isentas de parcialidade, de esquecimento,
emogdo e sentimento, de tal modo que resulta dificil alcangar algum tipo de objetividade
na sua expressdo; ndo obstante, ¢ minha leitura de uma parte da histéria de meu pais que

trouxe conseqiiéncias para mim ¢ minha familia.

Depois deste relato da minha vivéncia, cabe agora mencionar alguns aspectos
intelectuais que estfio configurando um mapa de idéias e teorias na criagdo de meu objeto
de estudo. Minha aproximagfo a tematica exposta implica uma selegfo e apropriagio de
pensamentos, discussdes e aporte de uma série de autores, todos os quais estdo

determinando minha reflex@o e minha aspirago de inovar nesta investigacéo.

Através de meus estudos universitarios tive o desafio de ler e estudar diferentes
filosofos e intelectuais e, com eles, ter possibilidade de iniciar um didlogo ¢ a
oportunidade de alcangar algum tipo de reflexdo pessoal. Platdo, Aristételes, Santo
Agostinho, Santo Tomas de Aquino, Renée Descartes, Inmanuel Kant, Federico Hegel,
Karl Marx, Max Weber, Edmund Hurssel, Martin Heidegger, Jean-Paul Sartre, Erich
Fromm, Jirgen Habermas, Jean-Frangois Lyotard, foram algumas de minhas leituras
preferidas em diferentes momentos de vida, e, as vezes, resulta dificil dizer ou discriminar
entre o pensar de um autor € minha prdpria recriagdo. Sem duvida, com o transcurso do
tempo, ¢ possivel avaliar sua "influéncia” em minha reflexdo, sendo hoje, com o término

do doutorado, uma grande oportunidade para fazé-lo.

Talvez seja conveniente mencionar alguns aspectos de meu trabalho docente ¢ sua
conseqiiente reflexdo pessoal. Gostaria de recordar que minha formagédo pedagogica foi de
natureza condutivista, com um forte componente psicoldgico. Os contetidos de psicologia
da aprendizagem, psicologia do desenvolvimento, psicologia do adolescente € psicologia
da personalidade sdo alguns aspectos essenciais da futura pratica pedagogica do professor
do ensino médio chileno; portanto, tém um lugar destacado no curriculo de formagdo
docente. Esta importancia se verifica no fato que para cursar as disciplinas pedagogicas -—

como curriculo, orientacfo, avaliagio e didatica — ¢é preciso ser aprovado, em primeiro

lugar, em todas as disciplinas teéricas e fundamentais da educagdo, que sdo vinculadas

principalmente a estas disciplinas psicoldgicas.




O predominio doutrinal da psicologia americana me leva a pensar que um melhor
conhecimento dos enfoques psicolégicos me transformaria em um bom professor de
filosofia. Durante sete anos estou dedicado a ler uma série de autores e psicologos que
oferecem um "receitudrio” de procedimentos e explicagdes da aprendizagem escolar ¢ do
funcionamento da mente humana. Esta atividade é complementada com assisténcia de
congressos, semindrios € cursos de especializagdo em psicologia escolar; ndo obstante, este
grande conhecimento obtido ndo ¢ adequado para mim e minha pratica cotidiana. A leitura
de obras de Freud, Jung, Skiner, Erickson, Pearls, ... nfo oferece explicagdes suficiente
para uma adequada educagdo filos6fica; ao mesmo tempo, me dou conta de sua

fragmentada visdo do fenémeno humano.

Portanto, desencantado da psicologia e de seu afd hegemonico na compreensdo da
realidade escolar, vou a buscar novamente na filosofia ¢ nos resultados da investigagdo
cientifica elementos explicativos de minha existéncia € do mundo educacional. Aqui
percebo que a tendéncia existencialista se converte em um valioso suporte na maturidade
de meu proprio pensar. Volto a Heidegger e a Sartre como dois autores basicos € "radicais”
na compreensdo antropoldgica do ser humano atual. Assisto a cursos de especializa¢do em
matérias filosoficas, com énfases nestes autores, também, freqiientemente realizo uma
releitura de suas obras. Neste processo de amadurecimento intelectual, sou capaz de
visualizar a fecundidade conceitual que oferece esta postura filosdfica e a possibilidade de

sua aplicagio na revitalizagdo do ensino da filosofia no Chile.

No plano pessoal, a visdo existencial ajuda a situar-me na realidade social e

histérica que vive o Chile nos fins da década dos 80. O existencialismo difundido no Chile

se transforma, de uma pratica individualista, numa viso coletiva da sociedade da época e

assume um rosto cristio, dando poderosos motivos para critica social do governo de

Pinochet.

Ao descobrir meu ponto de apoio no pensar de Heidegger, entdo minha ateng8o se
volta ao exterior, a compreender meu "ser-no-mundo". Por isso, realizei uma releitura de

algumas obras de Sartre e repenso meu projeto de vida ... Retomando o que abordei




I

anteriormente, quando percebo que o regime militar estd em sua finalizagdo, minha
decisdo € voltar a estudar de maneira sistematica, € escolhi realizar os estudos de
Conselheiro Vocacional ¢ Educacional. Uma vez tendo concluido tais matérias, e
novamente insatisfeito com a qualidade e as tematicas abordadas, decidi seguir estudando,

e procuro novamente a filosofia.

Frente a polémica gerada pela crise da filosofia e de seu ensino no sistema nacional
de educagdo, retomo a leitura de Heidegger, buscando uma saida para mim e meu trabalho
docente. Em um de seus textos: ";Que es eso de la filosofia?", afirma que o porvir da
filosofia ¢ a cibernética, conclusfo interessante que me leva a estudar informatica e tratar
de conhecer suas vantagens e possiveis aplicagdes na educagdo filosofica. De fato,
conhego e aplico alguns programas instrucionais de ensino filosofico para a educagfo
secundaria, mas s eram de natureza condicionante comportamental, quer dizer, mediante
uma aprendizagem por ensaio e erro. A insatisfagdo com esta novidade técnica foi 0 que

me levou a realizar um mestrado em educagdo, conforme ja foi relatado.

Conjuntamente com o aprofundizar em matérias pedagogicas e filosoficas, aprendo
um pouco mais de computacdo e de programas utilitarios para a educag¢do. Também
participo, como ajudante e bolsista docente, de investigagdes sobre a criatividade € sua
aplicagdo no trabalho docente. Esta postura me pareceu interessante, tanto porque se ajusta
a minha visfo existencialista, como por oferecer uma nova olhada ao trabalho educativo;

porém, o mais interessante foi a possibilidade de aplicar-se na criagdo filosofica.

Meu avango em tais matérias me converte em professor de criatividade de diversas
carreiras da Universidade de Concepcion e, a0 mesmo tempo, me estimula a criar, aplicar
e estandardizar um inventario de interesses vocacionais para a educagdo média da oitava

regido do Bio-Bio, como trabalho final de tese de mestrado em educag@o.

Apesar de ter obtidos exitosos resultados com sua aplicagdo, a qual originou uma

edigdo em texto e transformou-se em um programa utilitirio para a eleigdo vocacional,
senti uma grande insatisfagdo. Meu conhecimento em matérias psicométricas e avaliativas,

como a pretensio normativa deste teste, me provocava um estado de confusdo entre minha
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postura existencialista e o determinismo pedagdgico dominante no contexto educacional

chileno.

Esta falta de liberdade para pensar e criar, para criar meu projeto de vida, me

impulsou a buscar novos horizontes. E me proponho realizar um doutorado no exterior.

No entanto, esta nova escolha ndo implicou que eu abandonasse minha postura
existencialista nem a visdo criativa que pode ser aplicada na educagdio filosofica. Ao
ingressar no doutorado em educagdo da UFRGS, uma das primeiras coisas que percebo,
entre muitas outras, € que minha formacdio tedrica em educagio ¢ "positivista”, € eu ndo
tinha nem consciéncia de tal denominagdo. Em Concepcién era considerado um
pesquisador "heterodoxo", por ndo usar os requisitos habituais da investigacéio pedagogica;

porém, aqui, no Brasil, sou rotulado de ortodoxo positivista. Que confusdo !!

Este choque cultural me leva a revisar minhas afirmagdes epistemoldgicas ¢ a
examinar a validez das posturas "cientificas” sustentadas por outras pessoas. Durante
algum tempo me dedico as minhas aulas e a preparar meu projeto de tese, com idéias

trazidas do Chile. Néo obstante, ...

A caréncia de um conhecimento sistematico e profundo da realidade brasileira me
provoca um choque, uma paralisia intelectual, que me deixa atonito por um tempo. Apesar
destas dificuldades, sou capaz de elaborar um projeto de tese de doutorado que busca

conciliar minha postura teérica e as exigéncias impostas dentro de uma linha de

investigagio. Sua defesa e posterior desenvolvimento termina por confirmar minhas

incertezas iniciais, ao mostrar sua fragilidade conceitual e obsolescéncia tematica, fato que

me leva a buscar novos horizontes.

Uma vez recuperado desta comogdo mental e certificado de minhas posturas
tedricas, retorno as minhas intengdes originais € comego a buscar as pessoas adequadas.
Deste modo, esta mudanga me provoca a possibilidade de repensar a estrutura de uma tese
de doutorado apropriada para o Chile e o Brasil, um trabalho que seja capaz de oferecer

novas oportunidades para a educacgo filosofica de tais paises.




Ao recuperar minhas intengdes primarias, me sinto novamente um autor, um
criador de minha propria reflexdo, capaz de elaborar com originalidade ¢ liberdade um

trabalho da magnitude de uma tese.

O comego deste "novo" trabalho surge com a elaboragfo de um artigo para uma
revista de filosofia cujo proposito era reflexionar sobre o papel da atividade filosofica
dentro de uma sociedade informatizada. Esta tematica me leva a pensar em dois assuntos:
as caracteristicas que deveria ter o ensino-aprendizagem da filosofia em um ambiente

tecno-cultural e qual deveria ser a "atuagfo" deste professor de filosofia.

Ao revisar a literatura especializada sobre estes temas me dou conta da importancia
e da necessidade de "aprender a pensar" com esta nova tecnologia. No entanto, néo basta
reconhecer o impacto "subjetivo" que provoca sua aparigdo; € necessario ter uma
contextualizagio desta atividade. Portanto, me dedico a estudar e a descrever estas
manifestacdes técnicas no atual entorno socio-cultural desde uma perspectiva ingénua e
muito vinculada ao "senso comum", para logo ir paulatinamente criando uma vinculagéo

com as atividades filosoficas, é dizer, com minha propria existéncia.

Ao recuperar a primazia do sujeito existente pude ordenar minhas id¢ias e tragar
um caminho de exploragdo conceitual, que permita levar a este viajante ao seu destino
original. Portanto, comego afirmando a necessidade de usar uma perspectiva filosofica
para abordar uma problematica de natureza filoséfica; dentro do possivel, meu trabalho
sera uma elaboragdo reflexiva com a utilizagdo de categorias, autores € textos filosoficos
que problematizam a filosofia atual e a educagdo filosofica. Em conseqiiéncia, ndo serd
nem uma sociologia da filosofia, nem uma psicologia da filosofia, nem uma positivagdo do

saber filosofico, nem uma ... Talvez possa ser considerada uma filosofia da educagdo ou

uma antropologia do fazer filoséfico.

Além de qualquer categorizagdo, minha intengdo foi criar um trabalho filoséfico

com recursos filoséficos e com uma possivel utilidade para a atividade filosofica chilena e

brasileira. Este altimo representa meu propdsito de estudo como pesquisador.




Esta primeira decisdo tedrica e metodologica me permitiu elaborar um primeiro
capitulo da tese, entitulado de “Para que filosofar? Algumas notas para uma reflexdo (pos)
moderna e cibernética”. Seu proposito principal € reflexionar sobre a condigio
antropoldgica do homem contemporaneo e a necessidade do filosofar que possa ter esta
pessoa cibernética. Por isso, aparece como uma reflexdo vivencial, dada minha condigéo

de professor de filosofia ¢ de usudrio da Web.

Durante horas de navegac¢do na Internet € de aprendizagem de suas ferramentas,
tive a oportunidade de "visitar" uma grande quantidade de paginas eletronicas dedicadas ao
fazer filosofico, o que inclusive me permitiu construir um catdlogo de "sites" ordenados
por matérias e por idioma utilizado. Ao pensar na motivagdo, o interesse que tem um
sujeito por construir sua propria pagina Web, busquei estabelecer alguns tipo de
associagio com a teoria dos interesses cognitivos de Habermas e com a concep¢do de
filosofia de Aristoteles, a fim de criar uma interface, uma relagfo entre tais posturas €

minha existéncia vital de professor de filosofia e de navegador virtual.

Esta associagio tedrica e pratica termina com a emergéncia de uma perspectiva
existencialista na contextualizagio de uma eventual reflexfo filoséfica dentro de um
ambiente cibernético. Ao afirmar a primazia do sujeito existente inserido numa tecno-
cultura ¢ possivel revisar e comparar as diversas fungdes que tem tido a filosofia em seu
desenvolvimento histérico; as quais sdo ainda vigentes quando se polemiza com as teorias
pos-modernas e seu processo de desconstrugdo do saber moderno. Esta atitude se evidéncia

na obra "La condicion postmoderna", de Jean-Frangois Lyotard.

Ao pensar com estes autores, me proponho a enunciar a algumas eleigdes tedricas €
exponho algumas problematicas de estudo. Meu ponto de partida representa a condi¢do do
"ser-no-mundo” e sua necessidade de compreender este "mundo de vida"; com isto, se

enfatiza o valor da existéncia humana como critério essencial da atividade filosofica, ja

seja de uma existéncia vital ou virtual. Em seguida, anuncio a polémica existente sobre o

tempo atual, a dualidade entre modernidade e pos-modernidade, para oferecer uma nova

perspectiva de estudo. A compreensdo destas tematicas ndo € possivel se ndo hd um
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resgate da heranga aristotélica que tem determinado, em grande parte, a tradigdo filosofica
e seus conseqiientes processos de formagdo docente. E, finalmente, exponho a necessidade

de questionar a legalidade dos sistemas filos6ficos vigentes e procurar novas formas de

compreender a atividade filoséfica, dentro de numa perspectiva omnicompreensiva.

Com tudo isso, preparo uma primeira "expedi¢do” ao campo filoséfico que permita

conceitualizar a existéncia humana como ponto de partida da presente investigagéo.

O segundo capitulo, entitulado "A existéncia humana, um suporte filoséfico",
expde algumas caracteristicas distintivas do pensamento antropologico de Heidegger ¢ de
Sartre. A eleigdo destes autores obedece a sua descrig@io e questionamentos radicais da
condi¢do antropoldgica, que pode ser estimada como elemento preliminar na construgéo
de uma nova visdo social da filosofia emergente em um ambiente virtual. Dai, a mengdo de
aspectos afetivos e valorativos que a tendéncia existencialista oferece ao mundo educativo,

como um critério valioso para um sujeito "alienado" com estas novas tecnologias.

Talvez seja interessante assinalar que a eleig@io destes dois filosofos radica no uso
de uma visdo omnicompreensiva da realidade humana, a qual é coerente com meu estilo de
vida e com os propositos que pretende alcangar este estudo. No caso de Heidegger, sua
"analitica existenciaria" é um bom exemplo da necessidade de problematizar a forma de
vida do homem atual, para logo tentar a formulagio de uma nova forma do pensar
filosofico; este aspecto metafisico ¢ interessante de destacar pelo grau de abstragdo que
oferece na compreensdo da existéncia humana e a oportunidade de concretizar futuras
alternativas reflexivas. Pelo contréario, para Sartre, sua elei¢8o obedece ao descobrimento
do "nada" como categoria essencial da existéncia do homem e a projegdo de tal premissa
na vida social. A meu ver, o humanismo sartreano pode ter grande vigéncia no ambiente

politico e ético da sociedade do conhecimento.

Ambos os autores apresentam uma aparente contradi¢do em seus pressupostos
omnicompreensivos, o ser heideggeriano e o nada sartreano, interessante de mostrar na
atualidade, quando podem descrever a atual condigdo da existéncia humana. As categorias

de temporalidade, historicidade, facticidade, possibilidade, liberdade, ... e as situagdes
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limites, a angustia, o projeto, a ma fé, a eleigdio, o compromisso, a alienagdo, ... sdo
elementos interessantes de aplicar na compreenso antropoldgica da vida humana, como
também possiveis de utilizar na descrigdo dos usuarios telematicos desta sociedade tecno-
cultural. Estes elementos podem ser muito necessarios na articulagdo de novas propostas

de educacio filosofica.

Uma vez discutido e aceito este pressuposto tedrico — a existéncia humana como
ponto de partida do presente estudo — se buscou compreender o entorno sécio-cultural do
sujeito existente. Para isso, se realizou um acercamento vivencial do ambiente informatico
para conhecer seus recursos e os possiveis efeitos ou aplicagdes na cultura € na vida social

contemporinea, afim de pensar numa hipotética educag@o filosofica do terceiro milénio.

Ao redigir este capitulo que leva por titulo "Uma visdo do horizonte tecno-social-
cultural” — como resultado de uma segunda exploragdo ao mundo filoséfico — se teve
presentes as idéias de Marshall McLuhan e de Alvin Tolfer, as quais sdo reformuladas e
atualizadas principalmente por Pierre Lévy e pelo texto de André Parente. Dai, minha
eleigfio por tais textos e autores. Ndo obstante, tenho conhecimento da existéncia de outros
teéricos que reflexionam e discutem a influéncia da tecnologia eletrénica no mundo
cotidiano; sem divida, seu pensar — na maioria das vezes — se refere a objetos técnicos

superados pelo progresso tecnologico.

Para evitar este erro, se tem buscado apresentar elementos essenciais ¢
fundamentais que aparecem sempre vinculados a existéncia humana, os quais podem ser

entendidos dentro de uma perspectiva omnicompreensiva.

Nesta relagdo "dialética” que paulatinamente se comega a construir, surge a
necessidade de contextualizar o pensar filoséfico. N&o basta pensar no sujeito existente e
no tipo de relagdo que estabelece com seu entorno tecno-socio-cultural; é preciso expor a

atual situaclo que atravessa a atividade filoséfica. Expor a critica filosofica e o sentimento

de crise que se vivenciam no mundo presente pode ajudar a entender a vis3o antropologica

atualmente dominante nos discursos filoséficos do final de século.
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Com esta motivagdo se redige o quarto capitulo, chamado de "O sentimento de
crise ¢ a reflexdo filosofica da sociedade atual”. Da mesma forma que os capitulos
anteriores, se buscou realizar um diadlogo entre os filosofos escolhidos e minha realidade
existencial que permita contextualizar a importdncia da atividade filosofica na
compreensdo da situagdo vital de nosso tempo. Considero que os aportes de Heidegger e
Habermas sdo significativos na descricio da problematica enunciada; apesar que suas
motivacgdes sdo diferentes, a meu ver, podem ser complementares em suas analises. Tanto
Heidegger como Habermas buscaram reconstruir o discurso filoséfico contemporaneo na
andlise da linguagem. Sem davida, a inquietude heideggeriana aponta para a
fundamentacdo ontoldgica do pensar filosofico pos Hegel e, com isso, oferecer um novo
horizonte de compreensdo metafisica ao fazer reflexivo; no entanto, o interesse
habermasiano procura descobrir na "agdio comunicativa” suficientes elementos para
reconstruir uma "epistéme" mais pertinente as questdes do século XX, a qual deve facilitar

a reelaboracdo de um novo conceito de racionalidade filosofica.

Por conseguinte, nestes autores se percebe o esforgo reflexivo por alcangar um
pensamento filoséfico que seja capaz de pensar os problemas do tempo presente e cuja
amplitude — segundo minha opiniio — pode ser utilizada no entendimento da
problematica emergente de uma eventual sociedade cibernética proxima ao terceiro

milénio.

Para alcancar este objetivo se fez uma revisdo das principais idéias-for¢a que estdo

configurando a discussdo filosofica do século XX; junto com isto, sdo oferecidas algumas

"saidas" para o futuro trabalho reflexivo. Se explora a polémica entre modernidade e pos-

modernidade, o sentimento de crise e o niilismo dominante, a hegemonia da ciéncia
positivista € a busca de saberes alternativos, a critica da razéo ilustrada-instrumental € a
necessidade de conceitualizar uma nova racionalidade, ... entre outras dualidades que

aparecem na vida intelectual de um professor de filosofia do tempo presente.

O exame de tais questdes se faz desde um ponto de vista existencialista ¢ de uma
visdo subjetiva do acontecer histérico dos fenomenos atuais, que se evidenciam na selecdo

de textos e autores consultados na elaboragdo deste capitulo. Assim, por exemplo, a
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selecdo das obras de Martin Heidegger permite visualizar um horizonte metafisico nas
incertezas individuais que se reflete no mundo social; apresentar suas explicagdes sobre o
niilismo, a esséncia da ciéncia moderna, o estudo do conceito de verdade, ... todos os quais
ajudam a entender ontologicamente o espirito do tempo presente. Do mesmo modo, a
eleicdo de alguns livros de Habermas pode destacar sua vinculagio com uma postura
existencialista na criagdo do conhecimento, que se percebe na teoria dos interesses
cognitivos, ao mesmo tempo, resgata sua critica ao positivismo e seu conceito de

racionalidade.

Dada a magnitude da tematica exposta, ¢ conveniente dizer que sua exposi¢do ndo
busca ser exaustiva nem completa, € sim que sua mengfio ¢ uma exposi¢do de alguns
aspectos significativos do estado atual da discussdo filosofica € de seu possivel reflexo nos
paises latino-americanos. Que sirva este esclarecimento pela sua breviedade e pelas
referéncias utilizadas na criagdo de alguns temas do presente capitulo, como foram os

casos da "critica da Racionalidade filoséfica" e "a epistéme da modernidade".

Até este momento, a leitura de alguns fildsofos e autores permitiu assinalar
algumas concluses provisorias, que possam ajudar a formular meu problema de estudo.
Acredita-se que a postura existencialista ¢ mais adequada para entender os problemas de
nosso tempo;, em segundo lugar, este "otimismo" existencial se reflete na crenga do
surgimento de um novo renascer filos6fico. Dai meu interesse pelo mundo tecno-socio-

cultural e suas possiveis aplicagdes na educagdo filosofica do terceiro milénio.

O avanco conceitual nestas matérias me leva a realizar uma anélise comparativa

entre duas realidades: a primeira, que aparece como real, vital, atual, cotidiano, ... ¢ a

outra, de natureza virtual, futura, tecnoldgica, do mesmo modo, este fato me motiva a

buscar semelhancas e diferencas nos atuais processos de formagao docente do professor de
filosofia. Portanto, se faz necessario revisar a trajetoria que tem tido a filosofia nos paises
de Chile e do Brasil, a fim de destacar as fortalezas e caréncias que tem esta atividade

intelectual na vida cultural de cada pais.
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Ao finalizar estas "viagens" ao campo filosofico e a conseguinte realizagdo de um
esquema hermenéutico da atual existéncia humana, foi possivel formular meu problema de
investigagdo e enunciar algumas questdes por desenvolver. Este problema pode ser

descrito assim:

Ao contextualizar o momento historico da presente sociedade € o tipo
de sociedade que tem o homem contemporineo, surge a problemadtica da
educacio filosofica e a formago docente inserida em um horizonte tecno-
socio-cultural; é dizer, pensar na figura do professor de filosofia € em qual
deveria ser seu campo de atuagdo no mundo educacional chileno e brasileiro

segundo uma perspectiva do terceiro milénio.
Este enunciado pdde ocasionar as seguintes questdes de trabalho:

* Como ocorre a formacdio docente do professor de filosofia nestes paises?

* Qual tem sido o papel da filosofia na historia nacional destes paises?

* Como formar um professor de filosofia para uma sociedade altamente tecnificada?

* E possivel utilizar tecnologias informatizadas no melhoramento da ensino filosofico?

* Pode-se formar um professor de filosofia pertinente, criativo e comprometido com a

sociedade de seu tempo?.

Estas interrogagdes motivaram meu trabalho de pesquisador educacional, cujo
resultado se expde nos seguintes capitulos. Desenvolver esta problematica significou fazer,
além da revisdo bibliografica, uma investigagio de campo sobre as caracteristicas que tem
a formagdo do professor de filosofia numa universidade chilena. Esta escolha foi motivada

por razdes de facilidade de ingresso e de conhecimento preliminar desta realidade

académica.

O primeiro centro de interesse se refere a presenca historica da atividade filosofica

no Chile e no Brasil, suas trajetOrias, tematicas de reflexdo, autores e tendéncias

predominantes, como também do conhecimento de sua influéncia no meio socio-cultural

de cada pais. Esta inquietagdo deu origem 20 quinto capitulo do trabatho de tese, que foi
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denominado "A presenga da filosofia no Chile e no Brasil", onde se apresenta uma visdo
panordmica da atividade filosofica em cada pais € uma posterior comparagdo para cada

momento histdrico identificado.

Para a redagdo deste capitulo se consultou uma variedade de textos dedicados a
histéria da filosofia de cada pais, com a finalidade de construir esta analise comparativa da
presenga filosofica e, por isso, colocar como legitima uma nova proposta de formagdo de
professores de filosofia nos albores do terceiro milénio. Por certo, durante esta busca
bibliografica ndo foi facil encontrar autores e textos que abordassem tal tematica desde

uma perspectiva omnicompreensiva.

Frente a esta dificuldade, se procedeu eleger aqueles autores que aparecem como
textos-base de posteriores discussdes ou s3o considerados especialistas na histéria da
filosofia por seus colegas de reflexdo. Deste modo, a eleigdo de textos de alguns
historiadores da filosofia como Walter Hanisch, Jaime Caiceo E. ¢ Fernando Astorquiza P.
no caso de Chile, e, de igual maneira, Jodo Cruz Costa, Antdnio Paim e Miguel Reale,
para o Brasil, obedece a este critério de selegdo. Ndo obstante, se deve advertir sobre a
caréncia de uma verdadeira histéria da filosofia em cada pais, dada a auséncia de critérios
na delimitacdo de seus periodos histéricos, a falta de categorias para qualificar a
relevincia filosofica de alguns pensadores, ou a dificuldade de encontrar estudos
complementares para a compreensdo da postura filosofica de alguns intelectuais nacionais.
Certamente, estes fatos podem se refletir no "desinteresse” social ou académico por
resgatar a memoria coletiva destas nagdes. Todavia, nfio existe uma consciéncia nacional
capaz de julgar as contribui¢des destes precursores da filosofia e de situar adequadamente

sua obra numa eventual historia das idéias no Chile e no Brasil.

Para superar este novo obstaculo foi necessario criar algum tipo de vinculagio

entre a atividade filosofica e o desenvolvimento sécio-cultural de cada pais, de maneira tal

que sua presenga ou auséncia tenha sido um reflexo das condi¢Oes historicas imperativas

em cada sociedade. A partir desta ligagdo surge, em cada pais, a divisdo de trés periodos
da histéria da filosofia nacional e, também, a possibilidade de realizar um estudo que

mostre suas semelhancas e diferengas, com a finalidade de alcangar uma melhor
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compreensdo de sua trajetoria e reconhecer sua vigéncia no mundo atual. Esta decisdo
preliminar permite categorizar em trés grandes periodos historicos a atividade filoséfica: a
época colonial, os processos de independéncia em conjunto com a formagdo da republica

e, finalmente, a etapa contemporéinea.

Estou consciente de outras perspectivas de estudos da presenga filosofica realizadas
em ambas nagdes, sejam de natureza marxista, cristd ou positivista. Porém, minha opgdo
por uma tendéncia existencialista ratifica meu compromisso com o "sujeito”, com a pessoa
existente e nfio com uma massa anénima e consumista, ou com o coletivo, que seja sua

qualquer denominagao.

Durante a analise histérica de cada etapa mencionada se tem destacado os nomes
de alguns autores em detrimento de outros. Tal atitude obedece a uma sele¢@o por razdes
de relevancia doutrinal ou social, ou por sua influéncia no desenvolvimento da atividade
filosofica posterior, ou porque sua tendéncia tende a reforgar uma visdo
omnicompreensiva do fazer reflexivo de cada pais. Em qualquer caso, basta a importancia
dos nomes de Alfonso Brisefio, Juan Egafia, Andrés Bello, Jenaro Abasolo, José Victorino
Lastarria, Valentin Letelier, Clarence Finlayson, Enrique Molina, Guillermo Mann, entre
outros personagens da filosofia chilena, e, de igual modo, de grandes intelectuais
brasileiros, que foram Silvestre Pinheiro Ferreira, Francisco de Montalverne, Miguel
Lemos, Raimundo Teixera Mendes, Tobias Barreto de Menezes, Miguel Reale; todos os
quais resultam ser autores de grande valor para redigir qualquer histéria da filosofia

nacional.

Ao revisar o capitulo dedicado a mostrar a trajetoria filosofica nestes paises, surge
a sensacdo de seu precario desenvolvimento e consolidagdo intelectual. Tanto a filosofia
chilena como a filosofia brasileira estdo ainda buscando construir seu perfil reflexivo e sua
"identidade" frente a0 mundo filoséfico do século XX. Resulta evidente que esta conclusdo

provisoria permite transladar o foco da discussdo para 0s atuais processos de formagdo de

professores de filosofia que ocorrem nestas nagoes, vale dizer, conhecer o "modo” ¢ a

"maneira” como sdo formados os professores de filosofia pode ajudar a entender este

precario desenvolvimento.




O sexto capitulo, que leva por nome "O professor de filosofia, formagdo e pratica
docente”, busca descrever e explicitar a atual formagfo docente destes professores que
trabalham no sistema nacional de educacéo, com a finalidade de caracterizar a modalidade
que assume a educacgdo filosofica em tais paises. Por isso, se utilizaram trés tipos de
procedimentos na elaboragdo do presente capitulo. Estes foram observagdes de classes de
filosofia (na universidade e nos colégios), entrevistas de seus participantes (professores,

alunos e egressos do curso) ¢ analise de documentos curriculares vigentes (planos de

estudos).

Sua compreensao foi facilitada pela a aplicagdo da teoria dos interesses cognitivos
de Habermas, o conceito de filosofia de Aristoteles e o enfoque curricular de William Carr
e Stephem Kemmis, mas sem esquecer o pensamento de Heidegger € a perspectiva
omnicompreensiva da atividade filoséfica. A recorréncia de tais autores, ja explicitada no
transcurso da tese, permite sugerir uma nova modalidade do futuro trabalho filosofico. Os
resultados obtidos e a anélise comparada levam a afirmar a necessidade de criar um novo
modelo de formacdio docente para este professor de filosofia, situagdo examinada com

maior profundidade no sétimo capitulo.

Este capitulo se refere a formulagdo de um esquema conceitual que mostre a

riqueza da educagdio filos6fica dentro de um ambiente tecno-sécio-cultural do terceiro

milénio. Portanto, as anteriores consideragdes tedricas expostas nos primeiros quatros

capitulos sdo retomadas e contextualizadas em um programa de formagdo docente para
este professor de filosofia. Durante este processo intelectual e dialético, entre duas culturas
(uma real e a outra virtual), entre duas sociedades (chilena e brasileira), vou criando
interfaces reflexivas e existenciais que levam a propor um novo "modelo” de formagio
docente deste professor de filosofia, capaz de ser aplicado a estas duas nagdes. No entanto,
nesta construcdo surgem — de maneira implicita — novas tematicas reflexivas que
tendem a reforgar a necessidade do pensar filoséfico, porque néo basta introduzir novas

tecnologias sem sentir-se influenciado por suas caracteristicas.
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Finalmente, se expdem as principais conclusdes obtidas e alguns desafios por
alcancar dentro da tematica em estudo. Ao meu ver, a formulagéo desta nova proposta € a
introdugdo de tecnologias associadas com a informatica e a telematica podem oferecer
perspectivas diferentes na educacéo filosofica e, a0 mesmo tempo, dar origem a novas
questdes filosoficas. Ao reconhecer este fato, se mostra a fecundidade conceitual
provocada por uma eventual sociedade tecno-cultural e a permanente busca de referenciais
que permitam compreender esta nova sociedade contemporanea, tarefa que pode ajudar a

revitalizar a filosofia e seu ensino.

Em resumo, a descri¢io deste processo de construcdo de um objeto de investigacdo

tratou de mostrar um conjunto de vivéncias e reflexdes que se foram articulando em

diferentes interfaces, com o propdsito de contextualizar diversas etapas de minha
existéncia; vale dizer, ao estruturar este informe de tese, tive a oportunidade de avaliar
algumas decisdes tedricas e metodologicas que foram aparecendo durante sua elaboragdo,
produto de algumas mudangas provocadas em meu pensamento e das experiéncias que
estou vivendo. Esta situa¢do pode ser indicativa para explicar uma série de decisdes

tomadas em sua redagfo final.




1 PARA QUE FILOSOFAR?

Algumas Notas para uma Reflex@o (P6s) Moderna e Cibernética

Esta secfio surge como resultado de diversas leituras preparatorias da construgdo do
marco tedrico de minha tese de doutorado, como também de minha participagdo em
semindrios ¢ estudos na drea da filosofia da educagfo ocorrida no Brasil € no Chile. Cabe
assinalar que esta participagdo, em algumas ocasides, ocorreu de maneira virtual, seja
dentro da Internet na modalidade de “lista de discuss@io” ou pela correspondéncia gerada
pela construgio ¢ administragio de uma “home page” dedicada principalmente a

Filosofia'.

Em conseqiiéneia, esta primeira segdio pretende ser uma reflexfio pessoal motivada

pelas opinides e atitudes que se evidenciam no espago cibemético e a necessidade
consequiente de repensar a atividade filosofica na perspectiva do terceiro milénio; como
também, apresentar algumas eleigdes tedricas e filoséficas na compreensdo da tematica em

estudo. A esta dualidade de propésitos responde a presente se¢ao.

1.1 Uma tentativa de contextualizar a reflexdo inicial

Na época contemporinea caraterizada por um pragmatismo radical ¢ a visdo
tecnocratica do desenvolvimento social, acredita-se que a dedicagdo ao estudo da filosofia ¢

uma questdo de perda de tempo.

Para alguns, estudar filosofia ¢ uma simples extravagncia intelectual; para outros, seu
cultivo carece de uma justificagio financeira ou de que seus resultados tenham alguma
utilidade possivel. O mais comum ¢ pensar que os cultivadores da filosofia tém produzido

pseudo-problemas, €, o pior, sem respostas ou solugdes para tais divagagdes.

! Veja-se, por exemplo, minha iiltima pagina Web dedicada a filosofia. http://members.xoom.com/filosofial 1/
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Afortunadamente, ndio tém sido estes critérios os que tém prevalecido no
desenvolvimento histérico do Ocidente. Resulta comum aceitar que os fildsofos —
cultivadores de uma atividade intelectual especifica — tenham um prestigio especial quando
os consideram como homens “sabios”: pessoas as quais devem ser lidas ou escutadas frente
aos problemas transcendentais da existéncia humana (a vida, a morte, Deus, a alma, o
conhecimento, a felicidade, a liberdade, a verdade, o bem, a beleza, etc.). Dentro desta
perspectiva, resulta claro o sentido “pratico” que adquire a atividade filosofica na existéncia

cotidiana do homem.

Sem davida, esta possivel “utilidade” do saber filosofico pode estar vinculada a outra
questio de natureza ontologica. E possivel pensar que, ao considerar o papel da filosofia,
"Para que filosofar?" ndo ¢ problema extrafilosofico; na verdade, sua formulagdo leva a
busca de sua propria esséncia: os problemas fundamentais da filosofia (o ser, o conhecer ¢ a

acdio humana, dentre outros) como eixos centrais da reflexdo filosofica.

Hoje ¢ possivel afirmar que se tem melhores condigbes para avaliar o papel da
filosofia, pois existem abundantes e variados elementos da produgdo cultural de distintas
sociedades, como também textos, obras e pensamentos de filosofos, historiadores ¢
cientificos que permitem apreciar a atividade filoséfica e seu papel no desenvolvimento

histérico da humanidade.

Por certo, em meu caso, esta analise nfo se realiza com uma intengdo erudita, e sim

com um caréter prospetivo; busca-se realizar um esquema reflexivo que permita estimular a

reflexdo atual sobre o sentido da filosofia e decidir se é possivel a atividade reflexiva dentro

do ambiente da tecnocultura que sufoca este “homo ciberneticus™.

Este desafio pessoal converte-se em um convite ao pensar, ao didlogo inter-disciplinar
que emerge de distintos lugares e saberes do mundo contemporaneo. Frente a esta situacdo €
possivel afirmar ndo s6 sua auséncia de respostas categoricas, mas também um horizonte de

possibilidades, um conjunto de interrogantes provocadoras da racionalidade instrumental e de

suas limitagdes.




1.2 Um esquema classificatorio das fungdes da atividade filosofica

A velha pergunta "Para que filosofar?" pode ser formulada com toda propriedade ¢
significado neste ambiente cibernético. Neste sentido, resulta interessante resgatar as
multiplas fungdes que tem a filosofia para os homens de distintas épocas €, a0 mesmo tempo,
conhecer as circunstincias que tém determinado seu cultivo e a validade de seus aportes

tedricos.

De maneira geral é possivel identificar diversas fungdes que a atividade filoséfica tem
desenvolvido através da historia, como a configuragdo de seu objeto de estudo e as tarefas
que tem cumprido em seu tempo. Esta situagio percebe-se na valorizagdo feita pelos
historiadores da filosofia e seus correspondentes estudos e textos publicados; cada historiador
enfatiza um particular aspecto do pensamento do autor escolhido, para realizar uma

classificagdo ou avaliagio tematica de seu pensamento.
Estas fungdes, para efeitos deste trabalho, podem ser classificadas como:

a) Um saber omnicompreensivo, que busca compreender a totalidade do existente. Seu
cultivo tem uma natureza metafisica, ontoldgica ou teologica.

b) Um saber ldgico-metodoldgico, capaz de examinar e analisar seus objetos de estudo.
Aparece estreitamente vinculado & investigagdo cientifica e suas disciplinas especificas.

¢) Um saber axiolégico-ético, caracterizado pela atividade valorativa e critica da existéncia e
de seu entorno. Pode manifestar-se no campo da ética, estética, axiologia, dentre outras
disciplinas intelectuais.

d) Um saber ideoldgico-emancipatdrio, entendido como um pensar critico social acerca de
seu contexto e das contradi¢Oes historicas da vida humana. Encontra-se nos autores com
motivagdes politicas que buscam “desalienar” a consciéncia ou condutas do homem em

geral; ¢ um terreno fértil da filosofia social, da filosofia politica e da ideologia.

) Um saber humanista, que enfatiza a existéncia do homem como centro do real e, por isso,

oferece a possibilidade de reconstrugdo da filosofia a partir de uma nova perspectiva, a
existéncia como categoria. Esta fungdo aparece em diversas correntes filosoficas do

humanismo, do existencialismo, do personalismo e do pensamento atual.




Por certo esta enumeragdo de fungdes e de seus respetivos objetos de estudos ndo
pretende ser original, nem completa, tampouco sistematicamente exaustiva. Busca articular
alguns elementos necessarios para a compreensdo da necessidade de repensar o sentido

original da pergunta inicial do presente trabalho: Para que filosofar?

Talvez seja interessante exemplificar com algumas situagdes em que seja possivel
evidenciar tais fungdes e categorias reflexivas, com o proposito de facilitar uma possivel
resposta dentro deste ambiente virtual e interativo que envolve a atual vida cotidiana das

pessoas.

Uma das caracteristicas que melhor define uma historia da filosofia € sua
categorizacio dos periodos historicos e a identificagdo de suas tendéncias e autores
relevantes. Isto supde uma classificagdo sistematica, que resulta da aplicagdo de algum
principio ou critério descoberto por esse autor; trata-se de uma situagdo vantajosa para

qualquer leitor interessado em conhecer a trajetdria historica da filosofia.

Sem divida, minha intencdo nfo é realizar uma apresentagdo da trajetoria historica do
fazer filosofico, e sim expor alguns aspetos que definem sua temdtica e a possibilidade de sua
contextualizacdo sécio-cultural, com a finalidade de mostrar sua vigéncia em uma eventual

sociedade do conhecimento.

a) Uma das primeiras fungdes que tem sido determinante no desenvolvimento da filosofia € a
omnicompreensiva, presente na Antigiiidade como em toda sua historia.

Os pré-socraticos, Platdo, Aristoteles, Hegel, Marx, Comte, Nietzsche, Husserl, Sartre,
Heidegger, Habermas, sio alguns exemplos desta atitude. Cada um destes filosofos pretendeu
elaborar sua propria concepgdo do pensar. Ndo resulta dificil descobrir, por exemplo, nos
conceitos de A¢io Comunicativa de Habermas, da Idéia de Hegel, ou do Super-Homem de
Nietzsche, a intengdo omnicompreensiva destes autores.

Esta visio omnicompreensiva da filosofia deve ser entendida como uma pretensao

totalizadora da realidade. No mundo grego, este critério diferenciador da atividade filosofica

se expressa na frase platonica: “ama a sabedoria, nfio em parte, € sim em sua totalidade™” (La
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Republica, 1968: 372), e, portanto, filésofo é aquele preocupado em conhecer a totalidade do
ser.

Durante a Idade Média, esta fungio ficou limitada e subordinada ao poder da religido,
que se autoconstituiu em saber absoluto e nfo possibilitou autonomia a ciéncia nem a
filosofia. Com o Renascimento, se impds a filosofia a tarefa de emancipar-se da tutela
religiosa e resgatar sua fungdo original totalizadora. Dai, seu interesse gnosiologico-
antropoldgico por conhecer os fundamentos da racionalidade e sua intengdo de criar a ciéncia
moderna.

Nio obstante, neste processo a filosofia viu desconstruirem-se seus aparatos
conceituais e metodolégicos € viu o surgimento de novas ferramentas intelectuais, as quais
terminam por obscurecer a perspectiva omnicompreensiva da filosofia. Esta situagdo ¢ clara e
manifesta-se nos dias de hoje. Existe uma grande dificuldade de oferecer uma visdo geral e
com um grau maior de abstragdo que o utilizado pelo avango técnico ou pelos resultados
alcancados pela investigagdo cientifica. A universalidade do saber filosofico ¢ a auséncia

mais notoria do pensar contemporaneo (Lyotard, 1995).

b) Em relacdo a fungdo /dgica-metodoldgica da filosofia, € possivel assinalar sua plena

utilidade e renovada atividade.

Neste sentido, a modernidade oferece oportunidade para desenvolver esta fungdo

gnosiologico-epistemoldgica do filosofar, especialmente na confrontagdo entre racionalismo e
empirismo, € a postura kantiana. E a situacdio culminante da heranga grega, ja exposta por
Parménides, cujo objetivo da filosofia radica em confrontar a verdade € a aparéncia, mediante
um adequado emprego da logica.

Socrates, Platdo, Aristoteles, Francis Bacon, Renée Descartes, Inmanuel Kant sdo
alguns dos grandes classicos desta fungdo filosofica. Cada um deles tentou conformar uma
estrutura epistemologica da filosofia, sendo que seus resultados tém sido de grande utilidade
para o avango das ciéncias experimentais, das ciéncias sociais e da humanidade como um
todo.

Na atualidade, esta fungdo l6gica tem um alto grau de utilidade em determinar o
processo de cibernetizagdo do mundo contemporaneo. Nao ¢ possivel entender o complicado
jogo tecnolégico sem a presenca de algum sistema logico que aparega como suporte cognitivo

das estruturas computacionais ou telematicas.
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Dentro desta perspectiva resulta interessante parafrasear Hegel, que, em sua obra La
ciencia de la Logica afirma que € inapropriado dizer que a logica faz abstragdo de qualquer
contetido, que ensina so regras do pensar sem penetrar no que tem sido pensado € sem poder
considerar sua natureza. Pela mesma razdo, € insustentavel a tese que formula a validade dos
métodos de analises de natureza abstratas e carentes de contetidos.

Se a filosofia aspira em ser util, tem que fundamentar suas formulagdes sobre uma
base logica, capaz de revelar um conteido com estruturas 16gicas. S6 quando este processo de
abstragfio se revela eficiente ao constituir-se em um caminho de transito “do concreto ao

concreto”, uma dialética do conhecer, se justifica a empresa do filosofar.

¢) O saber axioldgico-ético, como temética renovada do filosofar, surge no final do século
XIX. Isto ndo significa que esta fungio valorativa seja exclusivamente da modernidade;
em todo momento, a filosofia tem desempenhado essa fun¢do que propriamente define o
fazer filosofico.

Os fildsofos helénicos, Platdo, Aristoteles, Hobbes, Kant, Nicolai Hartmann, Rissiere
Frondizzi sdo alguns expoentes desta fungio filosdfica.

A emergéncia da tematica dos valores e a polémica da natureza do valor entre
objetivistas € subjetivistas destacam a capacidade humana de estimar, apreciar ¢ discriminar a
acdo humana e suas conseqiiéncias. Com isto infere-se que o homem ¢ um ser preparado para
a vida social quando exerce sua valorago ¢ a filosofia cumpre esta fungio de prepara-lo para
favorecer sua melhor eleigdio pessoal.

Tudo isto permite mostrar a riqueza espiritual do homem e sua eterna busca do bem ¢

seu rechaco aos fatores do mal, além de qualquer consideragdo moral, religiosa ou politica.

d) A fungfio ideolégica-emancipatdria, aparece vinculada ao saber axiologico-ético, porque
seria absurdo pensar que o homem exercita o filosofar simplesmente pelo prazer de
conhecer a possibilidade de eleigdo. A filosofia €, antes de tudo, uma ferramenta que
permite ao homem exercer sua capacidade de valoragdo, uma atividade de manejo € de
controle do mundo social e natural do ser humano.

Também se pode pensar que a filosofia nasce como uma necessidade de aumentar o

poderio do homem — quando se reconhece como um ser diferenciado no mundo natural — e

aprofundar a busca de mecanismos compensatorios facilitadores do controle e dominio de seu

entorno sécio-cultural, pretensdo resumida na frase de Bacon: “O saber € poder”.
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Talvez uma das melhores expressdes deste critério tenha sido a concepgéo platonica
sobre o poder que deveriam ter os filésofos em seu ideal de republica. De alguma maneira,
este ideal ressurge mais tarde no objetivo gnosiologico da ilustragdo e na concepgdo da
ciéncia moderna de Galileu, Newton, Kepler e outros.

Desde uma perspectiva socioldgica, nasce uma associagdo entre a fungdo
emancipatoria ¢ a dimensdo hegemonica da filosofia, cuja reunido da origem a ideologia e
seus diversos conceitos de utopias. Nestes casos, a ideologia marxista e a utopia liberal do
positivismo revelam a instrumentalizacdo de algumas idéias filosdficas transformadas em
projetos politicos. Esta fungdo hegemoénica da filosofia leva alguns filosofos — Nietzsche,
Marx Lyotard, dentre outros — a defender uma cuidadosa revisdo de suas posturas teoricas ¢

da legalidade que dizem sustentar.

e) Por dltimo, a existéncia de um saber Aumanista revela tanto que a filosofia ndo tem
apresentado uma unica missdo na satisfagdo de tarefas de exclusivo carater tedrico, como
que nela h4 elementos da natureza “pratica” que tendem a educagdo e a sua formagdo
espiritual. Em determinadas ocasies, esta fung¢do se confunde com a perspectiva moralista
da filosofia; em outras, com os projetos ideoldgicos da modernidade ou com os fildsofos
do periodo helenistico. Em todos os casos ¢ possivel afirmar sua coincidéncia em
considerar que o objetivo principal da existéncia humana ¢ alcangar a felicidade, ¢ o papel
da filosofia, promover a autoconsciéncia do sujeito e facilitar a realizagdo de seu projeto
de vida.

A esta postura racional se une outra de natureza irracional na formulagdo de novos
modos de vida para o homem. Tanto Kierkergaard como Heidegger buscaram conceitualizar
um modo de vida denominado de existéncia auténtica, no qual se reflete uma visdo
antropologica diferente.

Por certo, se 0 homem tem encontrado no filosofar algum tipo de prazer, € porque o
cultivo deste tipo de saber lhe tem permitido alcangar maiores possibilidades de dominio,

agdo, transformagdo, valoragdo e conhecimento. Quando se reconhece a atividade filoséfica,

a propriedade de alcangar um maior grau de consciéncia, e portanto, de melhorar seus niveis

de “desalienacdo” e de reflexdo critica, a atividade filoséfica pode manifestar-se com toda

sua intensidade. Sdo os casos das filosofias radicais de Nietzche, Heidegger, Sartre, Lyotard.

entre outros.
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Dentro desta fun¢do ¢ possivel assinalar que as dimensdes axiolégicas, hegemonicas,
emancipatorias € éticas ficam subordinadas a fung@o humanista, ao privilegiar a existéncia

humana como um projeto de transformacgdo do homem.

Estas fungbes se encontram presentes nas diferentes paginas Web dedicadas a
filosofia, de maneira explicita ou implicita. Cada autor de uma pagina eletronica que possui
um conteudo filoséfico assume uma postura tedrica segundo o tipo de fungfo anteriormente

descrito e busca responder a pergunta inicial: Para que filosofar?

O interesse comunicativo, sua matéria exposta € o tipo de funcdo dedicada a filosofia
pode ser matéria de outra pesquisa. Por agora, basta dizer da plena utilidade dos avangos
telematicos e informaticos na divulgag@io das idéias filosoficas e na promogdo da reflexdo e

atividades do pensar; portanto ¢ possivel criar novos caminhos para a educacéo filosofica.

1.3 Escolha de uma perspectiva de estudo

As filosofias, por serem criagdes humanas, t€m intengdes humanas. Quando
cultivadas, as vezes, seus resultados ndo s3o os esperados. Uma filosofia auténtica ¢ aquela
que contribui para que o homem alcance os maiores graus de dominio sob o mundo que o
rodeia e sobre si mesmo. A tarefa do pesquisador consiste precisamente em determinar que
“filosofia” cumpre propriamente essa fungdo, sendo esta missdo ardua e dificil na cultura pos-

moderna, pela auséncia de referenciais universais e validos.

Em um espago terrestre, em que cada vez o entorno natural se reduz e se comega a
apreciar os efeitos negativos do antropocentrismo desequilibrado frente a0 meio ambiente,
onde também, a acdo humana expande-se inclusive além deste planeta, resulta paradoxo a

auséncia de critérios filoséficos favorecedores da existéncia humana. A presenga de anti-

filosofias que defendam a crise do humanismo ocidental significa a deteriorizagdo da esséncia

do elemento humano: seu pensar. A renuncia a esta concepgdo, unida a uma vis3o
conformista da realidade humana, pressupde abandonar qualquer projeto que pretenda

desalinhar a existéncia humana.
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El recurso a los grandes relatos esta excluido; no se podria pues, recurrir ni a la dialéctica
del espiritu ni tampoco a la emancipacion de la humanidad para dar validez al discurso
cientifico post moderno (LYOTARD, 1995: p. 29).

Esta visdo pos-moderna pode caracterizar-se como uma antifilosofia — vinculada a
crise do humanismo ocidental ¢ a inutilidade do pensar filosofico — quando assegura que a
crise da concepgdo antropoldgica atual esta relacionada com o crescimento do mundo técnico
¢ a emergéncia de uma sociedade racionalizada que ndo favorece nem a utopia nem o
progresso histérico do homem. Se esta visdo pessimista ¢ verdadeira, entdo a humanidade ndo
tem maior valor — pela atual crise de valores — e, o unico caminho de saida € deter o
progresso cientifico e tecnoldgico, de modo que seja possivel repensar o posto do homem
nesta nova configuracdo tecno-social. Em verdade, este caminho ¢ uma pseudo-resposta,
porque a humanidade ndo estard disposta a rechagar as conseqiiéncias resultantes desse
progresso. O que se pretende, ¢ deter a idéia de progresso, mas néo suas conseqii€ncias socio-

culturais, a fim de visualizar uma nova utopia.

Talvez, como uma forma de contrapor esta visdo niilista, seja necessario resgatar a
concepgdo de humanismo como aquela tendéncia que busca a perfeitabilidade do homem e
supde o papel enriquecedor da moral. Resgatar esta visdo otimista pode ajudar a
redimensionar o papel da filosofia na historia universal, como um processo de permanente
autodescobrimento de si mesmo e do mundo, processo pelo qual ajudou a consolidar o lugar
do homem neste mundo. Este critério, aparentemente nostalgico, tenderia a validade de uma
certeza cartesiana na construgdo de uma imagem de homem dentro desta sociedade

cibernética. Portanto, as fungbes anteriormente descritas podem ser valiosas ferramentas em

uma reflexdo virtual.

Este reconhecimento das potencialidades humanas pode ser um fator estimulante da
validade do paradigma humanista. Ndo obstante, isto no significa reconhecer a critica radical
da modernidade de seus “cinco demdnios” — Marx, Nietzsche, Freud, Heidegger € o ultimo,

Wittgentein — e suas conseqiiéncias no atual panorama filosofico. Porém, a fundamentaglo

ontolégica pode ser motivo de uma reflexdo posterior, tarefa que demanda um maior esforgo.

Em suma, tudo parece indicar que o sofisticado mundo tecnolégico e consumista pos-

moderno modificara substancialmente os mecanismos habituais de reprodugdo e criagdo
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cultural, portanto, parece que a filosofia ndo tem como escapar disso. Os novos meios
informaticos podem, no primeiro momento, indicar a negag@o da atividade filosofica, mas,
paradoxalmente, sua utilizagdo leva a busca de uma nova imagem do homem, através do
exercicio de suas capacidades de autodescobrimento e de seus efeitos nas necessidades de
auto-aperfeicoamento espiritual que pode provocar sua utilizagdo no atual contexto socio-

cultural.

Dentro deste processo, o mundo cibernético pode ser um horizonte de novas
possibilidades reflexivas para a filosofia e seus cultivadores, dando um novo sentido a velha e
classica pergunta: para que filosofar? Por certo, mais que responder a esta pergunta, importa
discutir seu significado e vigéncia para este sujeito informatizado que vivencia esta
tecnocultura, mediante o resgate de suas antigas fungdes ou a recriagdo de novas

possibilidades para a filosofia.
1.3.1 A compreensdo do filosofar

No desenvolvimento historico da filosofia ocidental, tém sido produzidas mudangas
substanciais no significado de diversos conceitos filosoficos, em virtude de transformagdes
operadas nos diferentes campos da sociedade, da ciéncia e da cultura. Portanto, as diversas
acepgdes dos vocabulos filoséficos obedecem a tais transformagdes, e este fato deve estar

presente em toda reflexdo que se faz.

Em principio, se tem selecionado trés conceitos orientadores que podem caracterizar a
atividade filoséfica desde uma perspectiva de um saber omnicompreensivo. Estes conceitos
foram estabelecidos por Aristételes para a compreensdo e configuragio do saber filosofico, e,
com isso; gerar possibilidades a sua peculiaridade e status espistemoldgico a cada uma de
suas manifestagdes. Dentro da concepgdo aristotélica, existe uma filosofia como theoria, uma
filosofia como praxis e uma filosofia como fechné. Os trés vocabulos mencionados (theoria,

praxis e techné) ndo sio tomados em uma interpretagdo historica ou filoldgica, ¢ sim em sua

acepgdo tradicional e como eixos orientadores desta proposta de estudo.

A filosofia como theoria ou contemplagio da verdade corresponde ao conceito mais

representativo dos estudos filoséficos. Sua origem se remonta 2 filosofia helénica, quando se
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identifica com “amor a sabedoria” e aparece como um saber desinteressado que busca o
conhecimento pelo proprio conhecimento. Por isso, aparece como ciéncia das primeiras
causas e dos primeiros principios das coisas. Dentro desta significagfo, o objeto da filosofia
como theoria ¢ a busca da verdade, e se dirige & compreensdo do ser ou da esséncia. Por
conseguinte, os objetos que estuda aparecem como imutaveis, transcendentes e a-historicos;
sem duvida, esta dimensdo metafisica s6 expressa o horizonte compreensivo da atividade
filosofica através do tempo. Isto se verifica na leitura de qualquer histéria da filosofia que
mostre diversas concepgdes referidas aos problemas fundamentais da atividade filosofica: o

ser, o conhecer € o agir.

A anterior conceitualizagdo da filosofia distingue-se da filosofia como praxis quando
distingue um conhecimento relativo ao agir moral do homem, ¢ dizer, dirigido & acdo. Tal
filosofia pratica ndo tem preeminéncia ontoldgica; portanto, os objetos que estuda — a moral,
os valores, a liberdade, entre outros — dependem da agdo humana e, por conseguinte,
aparecem como mutaveis. Por sua vez, o sentido que concebe Aristoteles ao vocabulo praxis
correspondem & ciéncia politica ou ao comportamento da comunidade (polis), onde cada
cidaddo é um membro. Por isso, a praxis como ciéncia da moral ¢ somente um aspecto da

ciéncia politica.

O termo techné como forma de saber se refere a produgdo de obras artificiais (objetos
que integram o mundo dos artefatos opostos aos das coisas da natureza). Aqui fechné deve ser
entendida como um saber produzido; ¢ a referéncia a um tipo de conhecimento instrumental

segundo regras preestabelecidas, € um saber fazer.

Desta distingdo se desprende trés tipos de vida e trés modos de ciéncia. Se reconhece
o homem tedrico, 0 homem pratico ¢ homem técnico, que surge da pratica do saber teorico
(filosofia primeira, a matematica e a fisica), ou das ciéncias praticas (a ética, a politica ¢ a

economia), ou das disciplinas técnicas (medicina e educagio).

Sirvam estas breves linhas para caracterizar o pensamento do estagirita para

compreender sua importdncia na formagdo docente dos professores de filosofia.

Habitualmente, um professor de filosofia é formado nas tematicas filosoficas (parte tedrica),

com um comportamento determinado (aspecto pratico) e com uma préatica docente dada
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(elemento técnico). Esta forma tradicional de conceber o professor de filosofia surge através
de uma “imagem natural”, reconhecida pelo contorno sécio-cultural como o profissional da

filosofia, especialista e competente na educagéo filosofica.

Por certo, a educacdo filosofica aparece sempre ligada a esta acepcdo tradicional da
atividade filosofica, e supde-se que todo professor de filosofia deva possuir estas
caracteristicas. Este fato aparece na Idade Média e na Epoca Moderna, tanto nos processos de
formagfo docente como em seu labor cotidiano. Talvez esta representagdo seja responsavel

pelo estado atual do ensino da filosofia na presente cultura.

Dentro deste contexto, tal representagdo deveria ser revisada e analisada nos atuais
processos de formagdo de professores de filosofia que ocorrem no Chile (Universidade de
Concepcidn) e no Brasil (Universidade Federal do Rio Grande do Sul). Dai, a importincia
que adquirem a compreensdo do filosofar que ocorre hoje no horizonte tecno-cultural ¢ a
revisdo de sua permanente crise de identidade, quando se questionam os atuais programas de

formagfo docente do professor de filosofia nestes paises.
1.3.2 A existéncia humana como postura antropoldgica do filosofar

Nos textos que fazem referéncia a historia da filosofia, podem manifestar-se trés
dimensdes essenciais do homem: a filosofia como um saber acerca das coisas (um
conhecimento teodrico); a filosofia como uma orientagdo para o mundo da vida (um

conhecimento pratico); e a filosofia como uma forma de vida (um sentido existencial).

Na realidade, estas trés concepgdes da filosofia, que correspondem a trés concepgdes
distintas da inteligéncia, podem levar a trés formas diferentes da intelectualidade. Delas
nutrem-se sucessiva ou simultaneamente o pensador como também a humanidade. Sem

duvida, as trés convergem de uma maneira especial em nosso mundo e expdem novamente o

problema da filosofia e o conceito de racionalidade que subjaz em sua pratica.

Neste mundo de transformagdes em que vive 0 homem de hoje, ndo € facil descobrir o
que significa a palavra “filosofia”, porém mais dificil ¢ explicar com precisdo o papel que

desempenha em nossa realidade. Os grandes avangos cientificos e tecnoldgicos e os meios de
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comunicagéo social sdo elementos que determinam a existéncia do homem contempordneo. A
ciéncia e sua versdo tecnoldgica tém modificado a face da natureza e, por outro lado, a grande
influéncia dos meios de comunicagfio (televisdo, radio, imprensa, telematica, ..) tem
transformado a mente dos homens; como resultado destas tensdes se tem produzido uma
profunda crise na humanidade. Esta crise ¢ uma grave ameaga para o género humano e para a

vida em geral do planeta.

Acerca deste tema, um fil6sofo contemporaneo, Ignace Lepp (1967), em sua obra La

nueva moral, expressa:

¢ Quién se atreveria a poner seriamente en duda que la humanidad, es decir, la fraccion
evolucionada de la humanidad atraviesa actualmente una de las mas profundas, quizas la
mas profunda crisis moral de todos los tiempos? Esta crisis constituye una grave amenaza
no sélo para cristiandad o la civilizacién occidental, sino para la civilizacion humana en su
conjunto, incluso para el porvenir del género humano.

Probablemente nunca antes de ahora han sentido los hombres hasta tal punto que bastaria
poco, poquisimo para que este desarrollo humano, que se extiende durante millones de
afios y ha producido frutos maravillosos, se detenga bruscamente y que todo se derrumbe.
Claro que también em otras épocas se ha temblado ante la perspectiva de um fin

inmediato del mundo.

Pero se descontaba que esta catastrofe procederia del exterior, de un cataclismo o de un
castigo divino. Hoy ello nos parece pendiente de la buena o mala voluntad de los propios
hombres, lo cual nos permite precisamente hablar de una crisis moral (LEPP, 1967: p

17).

Resulta claro que a presenga de uma crise moral para 0 homem contemporaneo leva a
reclamar um papel mais vigoroso para a reflexdo filosofica. Trata-se de uma matéria muito

interessante, porém cuja analise escapa dos propdsitos da presente secdo.

Por agora, interessa focalizar a atengdo nas consequéncias desta crise para a sociedade
contempordnea. Talvez a filosofia que melhor tem descrito esta situagdo seja a postura

existencialista, em seus diversos autores.

Através dos escritos dos filésofos existencialistas se 1€ todo o drama da “condi¢do

humana” e seus efeitos sociais. Martin Heidegger, Jean-Paul Sartre, Albert Camus, Enmanuel

Mounier, Gabriel Marcel, Karl Jarpers sdo alguns representantes desta fecunda “doutrina”

filosofica que busca contextualizar a atividade do pensar na existéncia humana.
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E possivel que a compreensdo da existéncia como dimensdo antropologica essencial
possa ser um motivo do fortalecimento da atividade filosofica e, portanto, da educacdo

filosoéfica, em nivel da formagdo docente e de ensino da filosofia.

1.3.3 O entorno sociocultural e a busca de uma contextualizacdo histdrico-existencial para a

atividade filosofica

Nunca foi facil definir o conceito de filosofia, nem compreender de uma maneira
clara o que é que fazem os filosofos. Perguntados, em diversas ocasides, os filésofos
entregam tfo variadas respostas que € impossivel nfo deixar de se surpreender por sua

atitude.

Talvez o melhor que define sua atitude seja a possibilidade de criar sua propria
reflexdo; e este cultivo da diferenga como uma norma do pensar € um fator essencial de sua

permanente crise € uma constante revisdo de sua atividade.

Por isso, resulta complicado realizar uma definicdo exata da filosofia € de seus
conceitos, dada sua absoluta liberdade para o verdadeiro pensar e o cultivo da diferenga como

norma de vida do auténtico pensador.

O reconhecimento desta pluralidade de formas que assume a filosofia ¢ um fator

interessante no momento de buscar um fundamento epistemoldgico de qualquer investigagao.
Nio se deve esquecer que a filosofia € um saber reflexivo, consciente de si mesmo, pelo que
se lhe exige a maior transparéncia possivel, e, portanto, parece inevitdvel o desacordo, a

diferenca.

A compreensdo deste desacordo permite valorar a atividade filosofica como uma
eterna tarefa de construgiio e desconstrugdo da “racionalidade” empregada por cada filosofo.
Sendo sua conseqiiéncia natural afirmar que, quando uma filosofia aparece, assume uma

posicdo de uma verdade absoluta e necessita refutar cada uma das anteriores tendéncias

filosoficas, entdo seu destino serd igual ao daquelas que pretende substituir.

{ BIBLIOTECA SEVORIAL D8 ROUGAGRE
CRIAL g LUOAREG
FAGQULDADE DB @DuLCAGHD . ur:;f@m '




38

Os intentos de dar a filosofia um sentido preciso e irrevogavel nunca tém tido éxito.
Ao longo da histéria da filosofia se tem apresentado uma sucessdo de multiplas e opostas
defini¢des de suas tematicas; metaforicamente, a filosofia parece um “campo de batalha”,
onde se mostram diversas escolas filosoficas, rostos distintos e idéias contraditorias. Nio
existe uma cara Unica da filosofia que possa ser captada e definida; de igual modo, o
vocabuldrio especifico € a conceitualizag8o utilizada adquirem um sentido dentro de uma

determinada perspectiva filosofica.

Por isso, para compreender a filosofia ¢ necessdrio conhecer as necessidades
histéricas que levam consigo a aparigdo de novas formas de fazer filosofia. Deve-se
compreender o sentido e a validade que teve essa filosofia dentro de sua época historica,
como também tratar de averiguar se hoje essa forma filosofica segue sendo necessaria e, se €

assim, descobrir qual deve ser sua fungdo em nosso meio.

Em suma, até o momento se tem pretendido afirmar que a histdria da razdo ndo tem
sido linear nem homogénea, ¢ sim plural e variada. A filosofia sempre foi capaz de renascer
para instaurar uma nova ordem de racionalidade humana que permitisse o avango humano e o
cultivo de suas distintas potencialidades, facilitando os desejos da humanidade por alcangar

um mundo mais pleno de bem-estar e liberdade para todos.

Atras desta visdo pessoal subjaz uma perspectiva existencialista da filosofia. Em todas
as épocas historicas, o filosofo — como sujeito existente — tem tentado decifrar o
significado do homem no mundo, e ndo resulta leviano afirmar que, a filosofia se tem forjado
a si mesma nos combates da vida, nos quais os filosofos tém realizado o esforgo intelectual

que lhes é exigido, de uma maneira livre e responsdvel para com seu tempo historico.

A tarefa da filosofia atual deve centrar-se na época atual, analisando os genuinos

problemas filoséficos que o hoje, o aqui ¢ o agora apresentam a atividade reflexiva. A

filosofia precisa descobrir seu verdadeiro sentido e encontrar a vigéncia que teve em seus

grandes momentos.

A filosofia foi solidaria com seu proprio tempo, buscando solugdes “objetivas e

verdadeiras” para os problemas reais da vida humana, oferecendo perspectivas para o bem de
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uma sociedade ameagada por injusticas e barbaries. Por isso, a filosofia ndo pode permanecer
inativa diante uma sociedade que poderia eliminar a pobreza, a miséria, o desemprego, o
problema bélico, a questdo ecoldgica, entre outros exemplos atuais que afetam a existéncia

cotidiana do sujeito, mas que carece de vontade politica e moral para fazé-lo.

Hoje é necessario rever o significado da filosofia ¢ buscar novas perspectivas para a
atividade filosofica. Um dos grandes males da filosofia atual tem sido o esquecimento de sua
funcéo pratica, que tem levado a desembocar num puro academicismo, principal causa de seu
crescente desinteresse social. Outro fator de permanente atualidade € revisar suas atitudes e
argumentacdes em relagdo a sua tradicBio, ja que grande parte da filosofia antiga tem-se
convertido em ciéncia, e muitas de suas afirmagdes ndo t€m maior vigéncia e utilidade. Para
os tempos de hoje, € necessario que a filosofia esteja vinculada com a ciéncia e a técnica, vale

dizer, com sua propria realidade existencial.

Contudo, fica claro que o estudo critico do passado deve formar parte de nosso

presente e servir para construir este futuro desejado por todos. A melhor tradigéo filosofica

deve ser capaz de enfrentar os novos problemas e as novas situagdes, ao oferecer perspectivas
de elei¢do sobre a nova sociedade tecnocultural na qual o homem estd condenado a viver. O
futuro do homem e da sociedade ¢ uma questdo de eleigdo assumida no momento de hoje.
Para isto, uma estratégia vital ¢ analisar os eixos filoséficos passados, proceder a uma

contextualizagdo ou a uma extrapolagdo que permita descobrir sua influéncia no periodo

atual.

O futuro é uma questdo de existéncia para o homem e um fator de esperanga para o

filosofo.




Resumo:
At€ agora procurou-se mostrar de uma maneira clara, simples e geral a possibilidade
de contextualizar a atividade filoséfica de hoje e, ao mesmo tempo, expor algumas

elei¢des teoricas que ajudam a fundamentar esta investigagdo.

No pensamento filosofico contemporineo, € possivel identificar distintas tendéncias

tedricas € correntes radicais que, as vezes, tornam dificil justificar a “natureza humana” e

a tarefa da educacfo filoséfica. Por isso, esta segdio representa a verbalizag8io de minha

subjetividade como professor de filosofia e minha vivéncia de homem existente no atual
século vinte, que pretende “resgatar” a atividade reflexiva como um fazer racional,

educativo, solidario e livre.




2 A EXISTENCIA HUMANA: UM SUPORTE FILOSOFICO

A existéncia humana como ponto de partida pode significar novas possibilidades de
conceitualizar o trabalho pedagogico. Neste sentido, o presente capitulo busca expor, de
maneira geral, alguns idéias essenciais que caraterizam o pensamento antropoldgico de
Martin Heidegger ¢ Jean-Paul Sartre, com o proposito de que sejam consideradas como

verdadeiras premissas fundamentais deste estudo.

A elei¢do da existéncia humana como critério articulador do saber filosofico significa
oferecer uma perspectiva de analise que seja capaz de situar a atual discusséo em torno da
“natureza” do homem e sua proje¢do socio-cultural, sem deixar de mencionar seus efeitos

pedagogicos.

E possivel que, para “compreender” a historia da filosofia, seja necessario analisar
as condigdes historica que favoreceram a formulagdio de um determinado pensamento.
Porém, este processo seria inutil se, ao penetrar na esfera do pensamento filosdfico, ndo se

considerasse a vinculagdo existente com os grandes pensadores do passado.

Ambas as condi¢des, internas e externas, podem configurar um modelo original da
atividade filoséfica que permita entender sua trajetoria a partir da existéncia humana.
Pensar na histéria da filosofia ¢ pensar na existéncia do homem, é pensar acerca do sujeito

resultante de um contexto historico dado.

Ao ser capaz de dar respostas aos novos problemas e as permanentes necessidades

socioculturais, a filosofia ndo deve esquecer sua tradig8o histérica, porque o centro de todo

o seu lavor ¢ a existéncia humana desenvolvida através do tempo nas distintas sociedades

conformadas na historia da humanidade.
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Dentro desta mudanga de perspectiva, surge o movimento denominado de
existencialista. Um dos aspectos inéditos do pensamento existencialista ¢ sua ruptura com
a hierarquia universal das coisas, com a essencialidade dos entes e do homem, para afirmar
que o ser existente ndo ocupa (nem tem) um lugar fixo nesta estrutura ontologica, € sim

que estd situado frente a realidade.

Ao enfatizar o valor da existéncia humana, promove-se uma reflexéo pessoal sobre
a origem ¢ o destino do homem que pode ajudar, seja a pensar sobre a possibilidade de
uma sociedade ideal para todos (a ocupar-se de seu futuro enquanto projeto de realizagio
pessoal e social), seja a discutir os problemas reais deste ser “pensante” (a violéncia, a
guerra, a crise ecologica, entre outros exemplos tipicos para reflexionar). Nestes casos, 0
filésofo se vé obrigado a pensar sobre a realidade sociocultural e pode entender que a
filosofia se converte em um elemento reflexivo da transformagfo social dos povos € das
pessoas, ao considerar sua capacidade de eliminar os supostos tedricos que justificam toda

pratica opressora da existéncia humana.

Estas consideragdes gerais permitem afirmar a importincia que possa ter o fato de
se aceitar uma perspectiva existencialista na atividade filosofica atual, e sobre tudo,
deduzir fecundas conseqiéncias para o trabalho docente. O processo educativo pode ver-se
favorecido, tanto em sua teorizagiio como em sua pratica, ao incorporar uma antropologia

de natureza existencialista.

Por certo, tais afirmagbes s podem ser aceitas quando se detalham as

caracteristicas gerais do pensamento existencialista e se examinam as idéias de alguns de

seus melhores representantes quando falam da “natureza humana”, tarefas que sdo

desenvolvidas na presente se¢do.

2.1 Caracteristicas gerais do existencialismo

El existencialismo surge en Alemania hacia 1930 y de alli se extiende al resto de
Europa, especialmente Francia. Es una respuesta a la tremenda crisis creadas por las
dos guerras mundiales. Crisis de las conciencias, crisis social y cultural. Cuando los
existencialistas afirman que el hombre es un ser “arrojado al mundo”, hay que tomar la

expresion literalmente: los europeos se sienten arrojados a un mundo inh6spito — que
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ya no es “casa del hombre”— y arrojados de sus hogares destruidos, y de la seguridad
de sus creencias, valores e ideales (TEJEDOR CAMPOMANES, 1990: p 367).

O existencialismo ¢ um modo de entender a existéncia enquanto existéncia
humana. O homem ndo pode reduzir-se a ser um animal, nem tampouco a ser um animal
sociavel, ou um ente psiquico, ou um ser biologico. Em outras palavras, o homem nédo ¢
nenhum “ente”, porque ¢é mais bem um “ser existente”, um ser que ndo pode ser
determinado objetivamente: ndo tem uma esséncia predeterminada. Seu ser € um

constituir-se a si mesmo (HEIDEGGER, 1980).

En el proceso de esta autoconstitucién existencial, el hombre puede engendrar el
ambito de inteligibilidad que le permitird comprenderse a si mismo, y a su situacion
con los demas y en el mundo. Para el pensar existencial, el hombre no es conciencia y
menos aiin conciencia de la realidad: es la realidad misma (FERRATER MORA,
1995: p. 1175).

Este pensar sobre a condigdo existencial do ser denomina-se filosofia
existencialista. Um pensador racionalista que inclua seu proprio ser em seu pensar

pensaria de maneira existencialista (FULLAT, 1988).

A que se llama existencialismo?. La mayoria de los que utilizan esta palabra se sentirdn
muy incémodos para justificarla, porque hoy dia se ha vuelto una moda, y no hay
dificultad en declarar que un musico o que un pintor es existencialista. Un articulista
de “Clartés” firma “Fl existencialista™; y, en el fondo la palabra ha tomado hoy tal
amplitud y tal extension que ya no significa absolutamente nada. Parece que, a falta de
una doctrina de vanguardia analogo al superrealismo, la gente 4vida de escandalo y de
movimiento se dirige a esta filosofia, que, por otra parte, no les puede aportar nada en
este dominio; en realidad es la doctrina menos escandalosa, la mas austera; esta
destinada estrictamente a los técnicos y filosofos. Sin embargo, se puede definir
facilmente. Lo que complica las cosas es que hay dos especies de existencialistas: los
primeros, que son cristianos, entre los cuales yo colocaria a (Karl) Jarpers y a Gabriel
Marcel, de confesion catdlica; y, por otra parte, los existencialistas ateos, entre los
cuales hay que colocar a (Martin) Heidegger, y también a los existencialistas franceses,
y a mi mismo. Lo que tienen en comun es simplemente que consideran que la
existencia precede a la esencia, o si se prefiere, que hay que partir de la subjetividad

(SARTRE, 1973: p 17).

Freqiientemente se tem tentado definir “existencialismo™; no entanto, ndo hd uma

defini¢do satisfatéria porque este movimento foge a qualquer defini¢do. Em vista da

dificuldade de se ter uma defini¢do, os historiadores da filosofia t€m procurado realizar
uma classificagdo dos temas que quase sempre aparecem nos autores reconhecidos como

existencialistas (TEJEDOR, 1990).




Estes temas sdo a finitude, a angustia, a esperanga, a alienagdo, as situagdes -
limite, a elei¢do, a soliddo, o compromisso, o estar-no-mundo, a morte, a preocupacio, o
projeto, etc. Por tras dessas tematicas subjazem profundos problemas filosoficos, como a
natureza do ser e sua relagdo com o ente, a liberdade, o nada, a esséncia e a existéncia, o
mundo, a transcendéncia, a temporalidade, a historicidade ¢ o tempo (FULLAT, 1988;

FERRATER MORA, 1995; TEJEDOR, 1990).

Sem davida, uma andlise posterior dessas tematicas pode revelar, a meu ver, a
presenca de alguns elementos comuns, como por exemplo, a existéncia humana, a

existéncia como liberdade € a fenomenologia como método filosofico.

O existencialismo € uma filosofia que afirma a irredutibilidade do individuo € que
se expressa na existéncia cotidiana. O anico verdadeiro € o singular, a realidade da pessoa,
0 eu existencial, essa situacdio ndo pode reduzir-se a uma categoria abstrata do real
Portanto, a existéncia humana tem mais valor que qualquer momento da razdo universal.
Por seu lado, o termo “existéncia” s6 vai designar exclusivamente o “eu concreto e
mundano”, cuja estrutura e determinagdo sera peculiar a cada individuo, sendo a liberdade
uma estrutura originaria do existir humano. Mediante o exercicio da sua liberdade, o
homem constroi-se a si mesmo, alcanga o que quer ser, € ndo existe nada que o determine
ou o oriente no ato de escolher. Assim se entende a existéncia como liberdade. Finalmente,
a analise da existéncia humana e sua estrutura se realiza mediante a fenomenologia, que se

transforma em uma hermenéutica do individuo existente. Esse método pretende interpretar

0 ser assim como aparece ou se manifesta em si mesmo, em seu trato com o homem, de

forma que se constitui a fenomenologia como método filosdfico.
2.2 Conceito de existéncia em Heidegger e Sartre

O existencialismo, como doutrina filosofica, enfatiza o valor da existéncia na

relagdo com a esséncia.
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O termo existéncia deriva do latim existere, vocabulo formado por ex e sistere.
Sistere significa manter-se, estar colocado em. O prefixo ex refere-se a sua origem ou
procedéncia, quer dizer, “fora de”. A esséncia, no entanto, proveniente do vocabulo latino
esentia, um participio do verbo esse, que significa ser, € aquela que faz “que” uma coisa

seja o que €.

Os filosofos existencialistas restringem o uso da palavra existéncia exclusivamente
para o homem: somente o homem existe; a esséncia do homem se encontra em sua ex-
sisténcia, € seu existir assume uma condi¢cdo de ser aberto ao Ser (seu carater ontico-
ontoldgico), um ser factico (com e nas coisas do mundo), um ser ex-céntrico (situado fora

de si), um ser ex-tatico (fala pelo ser).

O que foi exposto até entdo, pode representar algumas implicagOes antropologicas
do ser do homem, e que ao serem esclarecidas permitem revisar a idéia de homem

enunciada por Martin Heidegger e Jean-Paul Sartre, um dos motivos do presente capitulo.
2.2.1 Idéia de homem de Martin Heidegger

Martin Heidegger (1898-1976) com sua obra Ser y Tiempo (1927), dé inicio a esse
movimento filoséfico contemporaneo que historicamente situa-se na primeira pos-guerra.
Sua filosofia caracteriza-se como uma “ontologia fenomenologia universal, que parte de la

hermenéutica del existir” (MARIAS, 1980).

Heidegger centrou sua meditagdo filoséfica no ser; essa meditagdo foi inaugurada

pelos pré-socraticos. “Quedar suspensos para que resuene constantemente la cuestion

fundamental de la metafisica, a que los impele la nada misma: ;Por qué hay ente y no mas

bien nada?”(HEIDEGGER, 1955: p 68).

Desse modo, o problema que aborda Heidegger em sua investigagdo ¢ a busca de
sentido do ser como questdo fundamental do que fazer metafisico: “Hay que hacer la

pregunta que interroga por el sentido del ser”(HEIDEGGER, 1980a: p 14).
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Tal pergunta ¢ metafisica: ndo se pergunta pelos entes (as coisas), sendo pelo ser
dos entes. Para ele, a pergunta fundamental da metafisica converte-se em uma pergunta
ontoldgica: O que acontece com o ser? Ou, qual ¢ o sentido do ser? Em conseqiéncia, a
intengdo heideggeriana ¢ uma busca do ser mediante o interrogar. “Buscamos el
fundamento del hecho de que el ente es, y de aquello que es, y del hecho de que existe algo

en lugar de no existir nada. En el fondo preguntamos por el ser. Preguntamos por el ser del

ente. Preguntamos al ente respecto a su ser” (HEIDEGGER, 1980a).

Em suma, a pergunta pelo ser ndo ¢ alheia ao homem: o homem estd envolvido na
pergunta pelo sentido do ser; e de todos os entes que sdo, ha um que se pergunta pelo ser: o
dasein (o homem), sendo 0 homem um ser estranho a si mesmo, um ser existencial no

mundo.

Para Heidegger, esse interrogar-se pelo ser é a questdo mais ampla que pode existir,

a mais profunda e a mais original:

e A mais ampla: se refere a tudo o que ¢, ao ente em seu conjunto;

e A mais profunda: nio busca uma causa que também seria um ente, sendo o
fundamento de todo o ente;

e A mais original: estd implicada em qualquer outra pergunta, porque volta a

origem tltima do ser, por que o por qué?

Desse modo, Heidegger distingue trés categorias de andlise frente & classica

pergunta metafisica: por que ha ente e ndo o nada?

* 0 que se pergunta: € 0 S€r mesmo;
* aquilo a quem se pergunta ou a quem se interroga: € o ente;

* o que se encontra perguntando: ¢ o sentido do ser.

Em conseqiiéncia — € aqui radica a originalidade de suas afirmagdes — ha que
encontrar um ente privilegiado que possa se perguntar pelo ser. “Nos movemos siempre ya

en cierta comprension del ser. De ella brota la pregunta que interroga expresamente por el
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sentido del ser, y la tendencia a forjarse el concepto correspondiente. No sabemos lo que
quiere decir “ser”. Pero ya cuando preguntamos “Qué es ser?”, nos mantenemos en cierta

comprension del “es” (HEIDEGGER, 1980a: p 15).

Tal ente € o homem, a quem Heidegger chama o Dasein (ser-ai). “Este ente que
somos en cada caso nosotros mismos y que tiene entre otros rasgos ‘la posibilidad de ser’

del preguntar, lo designamos con el término “ser-ahi” (HEIDEGGER, 1980a: p.17).

Si elegimos el término de existencia (existenz) para designar el ser de este ente (el
dasein), este término no tiene ni puede tener la significacion ontolégica del término
tradicional existentia: existentia quiere decir ontoldgicamente "ser ante los ojos”
(vorhandensein), una forma de ser que por esencia no conviene al ente del caracter del
"ser ahi" (dasein). Evitamos la confusion usando siempre, en lugar del término
existentia, la expresion exegética "ser ante los ojos", y reservando el término de
existencia, como determinacion del ser, para el "ser ahi". La esencia del "ser ahi" esta
en su existencia (HEIDEGGER, 1980a: p. 39).

A analitica existencialista do Dasein ¢é o primeiro passo para avangar na

formulagdo precisa de uma pergunta adequada para o ser. Perguntar pelo ser requer, em

primeiro lugar, colocar a interrogacdo sobre o ser da existéncia. Para tanto, a analise do

modo de ser-ai (homem) se faz necessaria, - preliminarmente, para a conformagdo da
ontologia como disciplina fundamental da reflexdo filoséfica, ja que se estd perguntando a

este ente particular (Dasein) qual o sentido do ser.

O modo de ser do Dasein ¢ a existéncia: "la esencia del ser-ahi esta en su
existencia" (HEIDEGGER, 1980a: p. 54). De maneira que tal analise de seu existir serd

uma analitica existencialista.

Contudo, Heidegger ndo diz que a existéncia precede a sua esséncia, mas que sua

esséncia consiste na sua existéncia. Porém, sua existéncia ndo ¢ outorgada gratuitamente

sendo que € um poder ser, um projeto de vida.

2.2.1.1 A existéncia do homem, um ser no mundo

A tese central da fenomenologia heideggeriana ¢ a de que a esséncia do homem

reside em sua existéncia; ou melhor dito, a esséncia do Dasein reside em sua ec-sistencia.




Ontologicamente, 0 ser-ai se manifesta como um ser-no-mundo: o homem € o
primeiro existencial do ser que estd junto a, em companhia de, situado em, preocupado
com, um ser estranho de si, projeto de, angustiado por, aniquilado pelo nada, um ser-para-
a-morte, quer dizer, um homem voltado sobre seu eu impensavel;, o Dasein do homem néo

pode existir se ndo tem uma relagdo essencial com uma exterioridade (o mundo).

"Ser en es, seglin esto, la expresion existenciaria formal del ser del ser-ahi, que
tiene la esencial estructura del ser-en-el-mundo” (HEIDEGGER, 1980a: p. 67). Neste
sentido, mundo ¢ um modo de ser do existente ¢ é o fundamento nfo somente da

objetividade, mas também da subjetividade.

Portanto, do dito resultam trés elementos constitutivos do dasein:
e um mundo: o0 externo;
e um ser: o existente que € o mundo;

e no: modo de presenga ou relagdo do Dasein com o mundo.

Contudo, Heidegger, dentro desta andlise existencial, estabelece uma diferenca

entre o ser-ai e o existir:

El ser mismo relativamente al cual puede conducirse y se conduce siempre de alguna
manera el ser-ahi, lo llamaremos "existencia”. Y porque la definicién de la esencia de
este ente no puede darse indicando un "que" de contenido material, sino que su esencia
reside en que no puede menos de ser en cada caso su ser como ser suyo, se ha elegido
para designar este ente el término "ser-ahi", que es un término que expresa puramente
el ser (HEIDEGGER, 1980a: p. 22).

Em outras palavras, a existéncia nfo é algo que ja é, sendo que € um poder ser, um

projeto, uma possibilidade, porque em seu ser ha uma manifestagdo ao ontologico, quer

dizer, a existéncia do Dasein é a busca da autocompreensdo de seu ser. O homem € um ser

finito que aspira o in-finito.

El ente que es segin el modo de la existencia es el hombre. Sélo el hombre existe. La
roca es, pero no existe. El arbol es, pero no existe. Dios es, pero no existe. La

proposicion: S6lo el hombre existe, no significa en modo alguno que sélo el hombre
sea un ente real y que todo el resto del ente sea irreal, y solamente una apariencia o una
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representacion del hombre. La proposicion: el hombre existe, significa: el hombre es
este ente cuyo ser es designado en el ser, a partir del ser, por la instancia mantenida
abierta en el descubrimiento del ser.

La proposicion: el hombre existe, significa que el hombre se realiza de tal suerte, que
esta ahi, es decir, en la zona de iluminacién del ser. Este ser del ahi, y solo él, lleva
consigo la nota fundamental de la ec-sistencia, es decir, la habitacion extatica en la
verdad del ser... Mantenerse en la iluminacion del ser, es lo que llamo yo la ec-
sistencia del hombre... Ec-sistencia significa posicion extitica en la verdad del ser
(VERNEAUX, 1975: p. 207).

2.2.1.2 Modos de existir do homem

A caracteristica fundamental da existéncia € estar ex-tatica, fora de si, ex-céntrica.
O homem € o ser que esta fora de si, um ser que estranha-se de si mesmo, o ser longe de
si, 0 ser que se sente ameacado, sempre inseguro de seu ser, o ser que tem que cuidar de

seu SEr.

No mundo, no trato com as coisas, em seu existir temporal, a existéncia do homem
tem uma primazia sob todos os demais entes, ou seja:
e uma primazia Ontica, porque o ser deste ente € definido pela existéncia;

uma primazia ontoldgica, porque, estando definido pela existéncia, nela aparece o ser;

uma primazia Ontica-ontolégica, porque ¢ a condigdo de possibilidade de todas as

ontologias.

Por conseguinte, o contigente da existéncia do homem ¢ seu carater dntico, lugar
de compreensdo do ser (sua natureza ontologica) e por isso, toda analise focaliza-se em sua

natureza Ontica-ontoldgica.

No sentido geral, a hermenéutica do ser-ahi permite descobrir duas modalidades de

existir: uma existéncia impropria, andnima e cotidiana; e outra, uma existéncia auténtica.

A existéncia imprépria € um modo de existir anénimo e cotidiano, no qual as
coisas se fazem porque todos as fazem, e seu axioma ¢: “la cosa es asi, porque asi se dice”.

Portanto, seu modo de existir ¢ ficticio e convencional, capaz de ocultar seu proprio ser no

externo.
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Este modo ontoldgico de existir ¢ caracteristica do homem “massa”, anénimo e
auténtico, que se refugia no costume, na norma, no rumor, no medo; porém, sua existéncia
tdo vazia busca naturalmente satisfazer-se e o faz mediante as intrigas, a curiosidade o

equivoco. Isso tudo provoca o estar expulso do ser.

Las habladurias, la avidez de novedades y la ambiguedad caracterizan el modo en que
el "ser-ahi es cotidianamente su ahi", el estado de abierto del ser-en-el-mundo
(HEIDEGGER, 1980a: p. 195).

As intrigas "son la posibilidad de comprenderlo todo sin previa apropiacién de la
cosa. Las habladurias preservan incluso del peligro de fracasar en semejante apropiacion”
(HEIDEGGER, 1980a: p.138). A curiosidade ou a necessidade de novidades reflete a
estrutura da existéncia impropria que se esgota na percepgdo do novo, no prazer sensorial
de estar frente ao novo. "El ser-ahi se deja arrastar unicamente por el aspecto del mundo,
una forma de ser en que se cura (cuida) de quedar exento de si mismo en cuanto ser-en-el-
mundo, exento del ser cabe lo inmediato y cotidianamente "a la mano" (HEIDEGGER,
1980a: p.191). Por isso, a curiosidade apresenta trés caracteristicas essenciais: "no
demorarse demasiado en lo inmediato" (HEIDEGGER, 1980a: p.192), "la disipacion en

nuevas posibilidades” ¢ "la falta de paradero”, um desenraizar-se constante do homem.

O equivoco ou a ambigiiidade, segundo Heidegger, apresenta sempre a avidez de
novidades, “el espejismo de lo que busca y les da a las habladurias la ilusion de que todo
esta resuelto en ellas" (1980a: p. 194). A queda ou estar jogado no mundo significa que o

homem transforma-se em uma coisa, com uma existéncia despersonalizada:

El ser ahi es inmediato y regularmente cabe el mundo de que se cura. Este asorberse en
... tiene por lo regular el caracer del ser perdido en la pluralidad del uno ... El-estado-
de-caido-en-el-mundo ... (es un) asorberse en el "ser uno con otro", en tanto este
resulta gobernado por las habladurias, la avidez de novedades y la ambiguedad
(HEIDEGGER, 1980a: p. 195).

O fato de estar fora do ser pode dar origem a movimentos do dasein como a

tentagdo: ser arrastado por; o aquietamento: ostentar tranqiilidade aparente; o enredar-se:

ficar comprometido com.
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Segundo Heidegger, a existéncia auténtica ¢ o modo radical de compreender a
nulidade do existir, quer dizer, para superar a existéncia impropria (trivial) e encontrar-se a
s mesmo, € necessario dar conta de seu existir, mediante a voz da consciéncia. B somente

a voz da consciéncia, que ndo ¢ senfio o ser mesmo do dasein, que chama ao homem a

existéncia auténtica.

Aqui surge o fendmeno da angustia. Para Heidegger, a angustia ¢ uma das raizes da
existéncia humana; ele a considera como o temple aninius, mediante qual se mostra o
nada, e, com ele, descobre-se a experiéncia da finitude. O dasein descobre a existéncia
quando na angustia se d4 conta de que sua auténtica possibilidade € a morte e decide viver

COmo um ser para a morte.

La angustia de ... es siempre angustia por ... pero no por esto o lo otro. Sin embargo,
esta indeterminacion de aquello de qué y por qué nos angustiamos no es una mera
ausencia de determinacion, sino la imposibilidad esencial de ser determinado. Este
alejarse el ente en total, que nos acosa en la angustia, nos oprime. No queda asidero
alguno. Lo tinico que queda y nos sobrecoge al escaparsenos el ente es este ninguno.
La angustia hace patente la nada. (HEIDEGGER, 1955: p. 42).

Ao descer ao abismo de sua profundidade, o homem encontra o nada. Além do
nada encobre-se o ser. O dasein, pelo carater finito, é temporal; s6 pode ter uma

experiéncia do nada, e nfio do ser.
2.2.1.3 Alguns categorias ontolgicas do homem heideggeriano

Dentre as categorias ontologicas do homem, na conceigdo de Heidegger destacam--

se a temporalidade, a historicidade, a faticidade, ¢ as possibilidades.

Fala-se em tempo porque o tempo ¢ a dimensdo ontolégica do homem, e representa
o horizonte possivel da compreensio do ser; através do tempo se revela o ser. O dasein é
um ser que se temporaliza num passado, num presente ¢ num futuro. Estas “éxtases
temporais™ sdo fases onde o tempo esta fora de si, se exterioriza no ser-ahi; porque sem

temporalidade ndo ha mundo, dasein, nem entes, como tampouco, a projecdo de suas

possibilidades.
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Para Heidegger, os “éxtases temporais” representam os éxtases do dasein. Assim
resulta que o futuro é pre-ocupagdo, uma antecipagdo que consiste na projecdo das
possibilidades do homem; no passado o homem assume sua origem e aceita o fato de haver
sido langado ao mundo; j4 o presente representa minha presenca no mundo e ¢ a unifo dos
momentos contrdrios na consciéncia do ser-ai. Pode assumir uma das modalidades do

dasein, quer como existéncia 1Impropria, quer como existéncia auténtica,

Também ¢ importante a historicidade: ao “existir”, o dasein desenvolve uma
histéria no tempo, ¢ esta & a constituicdo do homem como existente no mundo; deste

modo, a temporalidade funda a historicidade do homem e do mundo do ser-ai.

Outra categoria heideggeriana ¢ a faticidade: o ser humano descobre-se por sua
consciéncia como um ser estando no mundo; seu estar no mundo o leva a um acordo com
as coisas que sdo Uteis para ele. Assim, o homem como ser no mundo cria seu proprio
mundo, que € um conjunto de relagdes, diregdes, sinais, caminhos, com seu proprio espaco
ndo real. Aqui surge a preocupagdo, o cuidado de seu ser, ¢ ele se esquece do ontoldgico,

porque seu carater se encontra aberto as coisas.

Finalmente, deve-se dar o devido relevo as possibilidades: a temporalidade e sua
faticidade permitem a realizagdo do dasein, na medida que € uma elei¢do livre de suas
possibilidades. "(...) y el ser-ahi es en cada caso su posibilidad, y no se limita a tenerla
como una peculiaridad, a la manera de lo ante los 0jos. Y por ser en cada caso el ser-ahi
esencialmente posibilidad, puede este ente en su ser "elegirse” a si mismo, ganarse, y
también perderse, 0 no ganarse nunca, o sélo parecer que se gana (...)" (HEIDEGER,

1980a: p. 54).

Resgatar a perspectiva ontolégica e realizar a trajetéria da “analitica existencial” é

um trabalho interessante para a concretizacdo de uma proposta metafisica ou para a

formulagio fde uma utopia. Porém, lamentavelmente, pela natureza desse trabalho, s6 pode

ser enunciado a fim de mostrar o possivel horizonte de uma reflexdo que possa vir a

acontecer em um ambiente técnico-cientifico.




Para Jean-Paul Sartre, outro filésofo que se inscreve dentro do movimento
existencialista, a existéncia se confunde com a formulagdo de uma antropologia
existencialista. Esta visdo também pode ser muito interessante na formulagdo de um

projeto de formacéo docente.

2.2.2 Idéia de homem de Jean-Paul Sartre

Jean-Paul Sartre (1905-1980), com sua obra £/ ser y la nada (1943), em plena
segunda guerra mundial, representa um segundo momento na evolugdo do pensamento
existencialista. O pensamento sartreano é o principal representante do existencialismo e
reconhece também sua condigdo de membro dessa corrente filosofica contemporanea,

sendo sua tese: “ a existéncia precede a esséncia”.

El existencialismo no es nada més que un esfuerzo por sacar todas las consecuencias
de una posicion atea coherente. No busca de ninguna manera hundir al hombre en la
desesperacion (...). El existencialismo no es tanto un ateismo, en el sentido en que se
extenuara en demostrar que Dios no existe. Mas bien declara: aunque Dios existiera,
esto no cambiaria (...). Es necesario que el hombre se encuentre a si mismo (SARTRE,
1973: p. 64 ¢ 65).

Esta afirmagdo exige maior sentido quando se examinam os principais postulados

antropoldgicos do existencialismo sartreano que se podem ler em suas obras. Assim, por

exemplo:

El hombre es el tinico que no soélo es tal como &l se concibe, sino tal como €l se quiere,
y como se concibe después de la existencia, como se quiere después de este impulso
hacia la existencia; el hombre no es otra cosa que lo que €l se hace. Este es el primer
principio del existencialismo. Es también lo que se llama la subjetividad, que se nos
echa en cara bajo ese nombre. Pero ; qué queremos decir con esto sino que el hombre
tiene una dignidad mayor que la piedra o la mesa?. Porque queremos decir que el
hombre empieza por existir, es decir, que empieza por ser algo que se lanza hacia un
porvenir, y que es consciente de proyectarse hacia el porvenir. El hombre es ante todo
un proyecto que se vive subjetivamente, en lugar de ser un musgo, una podredumbre o
una coliflor; nada existe previamente a este proyecto; nada hay en el cielo inteligible, y
el hombre serd ante todo lo que habra proyectado ser. No lo que querr4 ser. Porque lo
que entendemos ordinariamente por querer es una decisién consciente, que para la
mayoria de nosotros es posterior a lo que el hombre ha hecho de si mismo. Yo puedo
querer adherirme a un partido, escribir un libro, casarme; todo esto no es mas que la
manifestacién de una eleccién mas original, mas esponténea que lo que es la voluntad.
Pero si verdaderamente la existencia precede a la esencia, el hombre es responsable de
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lo que es. Asi, el primer paso del existencialismo es poner a todo hombre en posecion
de lo que es, y asentar sobre ¢l la responsabilidad total de su existencia. Y cuando
decimos que el hombre es responsable de si misio, no queremos decir que e! hombre
©s responsable de su estricta individualidad, sino que es responsable de todos los
hombres. Hay dos sentidos de la palabra subjetivismo y nuestros adversarios juegan
con los dos sentidos. Subjetivismo, por una parte, quiere decir eleccién individual por
sf mismo, y por otra, imposibilidad del hombre de sobrepasar la subjetividad humana.
El segundo sentido es el sentido profundo del existencialismo. Cuando decimos que el
hombre se elige, entendemos que cada uno de nosotros se elige, pero también
queremos decir con esto que al elegirse elige a todos los hombres. En efecto, no hay
ninguno de nuestros actos que al crear al hombre que queremos ser, no cree al mismo
tiempo una imagen del hombre tal como consideramos que debe ser. Elegir ser esto o
aquetlo, es afirmar al mismo tiempo el valor de lo que elegimos, porque munca
podemos elegir mal; lo que elegimos es siempre el bien, y nada puede ser bueno para
nosotros sin setlo para todos. Si, por otra parte, la existencia precede a la esencia v
nosotros quisiéramos existir al mismo tiempo que modelamos nuestra imagen, esta
imagen es valedera para todos Y para nuestra época entera. Asi nuestra responsabilidad
es mucho mayor de lo que podriamos SUponer, porque compromete a la hamanidad
entera (SARTRE, 1973: p. 19 a 22).

A leitura dessa extensa citagdo permite resgatar alguns elementos centrais desse
estudo:

1) uma concepgdo existencialista do homem: “Ia existencia precede a la esencia™

2) a atividade humana como elemento fundante de seu ser: “El hombre es lo que él se
hace™;

3) a temporalidade € o projeto de vida como um substrato ontoldgico do ser. O homem “es
consciente de proyectarse hacia el porvenir”; e “sin ningln apoyo ni socorro, esta
condenado a cada instante a inventar al hombre”;

4) a responsabilidade de sua propria esséncia e dos outros: “Asi soy responsable para mi
mismo y para todos, y creo cierta imagen del hombre que yo eligo; eligiéndome, eligo
al hombre™; e finalmente,

5) sua elei¢do é como um compromisso com toda humanidade: “Todo proyecto, por mas

individual que sea, tiene un valor universal”.
2.2.2.1 Conceito de ser em Sartre

Jean-Paul Sartre, em sua obra capital e/ ser V la nada, particularmente na

introdugdo, expde seu proprio conceito de fendmeno: o ser do fenémeno ¢ manifestagio do

ser; para ele, ndo hd contraposi¢do de ser e aparecer.
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El fendmeno es lo que se manifiesta y el ser se manmifiesta a todo de alguna manera,
puesio que podemos hablar de €l y de él tenemos cierta comprension. Asi, debe haber
un fenémeno de ser, una aparicion de ser descriptible como tal. El ser nos serd
develado por algunos medios de acceso inmediato; el hastio, la nafises, etc. (SARTRE,
1973: p. 15).

Na aplicagdo do método fenomenologico ao ser humano, encontramos uma

dualidade de existir, de ser: o ser-em si € o ser-para-si.

O ser-em-si, ¢ aquilo de que se tem consciéncia, representa a coisa, é o cheio que

escapa a toda temporalidade. Portanto, o ser-em-si & o que ¢, idéntico consigo mesmo:

Es lo que es; esto significa que, por st mismo, no podria ni ain no ser lo que no es;
hemos visto, en efecto, que no implicaba ninguna negacion, Es plena positividad. No
conoce, pucs, la alteridad: no se pone jamas como ofro que otro ser; no puede
manterer relacién ninguna con lo otro. Es indefinidamente e mismo y se agota en
siéndolo (SARTRE, 1983: p. 36).

O anterior significa que o ser-em-si se funde com sua identidade e ndo remete ao
outro ser-para-ser; cheio consigo mesmo, opaco e maci¢o; ndo conhece a alteridade, isto ¢,
ndo € passivo nem ativo, n3o tem um dentro nem um fora de: o ser ¢ o que ¢; escapa a
temporalidade e a espacialidade; ¢ incridvel, isto é ndio é derivado de outro ser, porque ndo

tem relagdo com ele (critica o conceito de Deus).

O ser-para-si ¢ 0 homem e a consciéncia de si mesmo que possui uma fissura, e tal

“fissura” nfio € “nada”; mediante a consciéncia, se introduz o nada no ser do homem-

El para-si s6lo existe aniquilando el en-si que €l es. En tales circunstancias, la libertad
no es otra cosa que dicho aniquilamiento (...); decir que la existencia precede y
condiciona la esencia (...) es lo mismo que afirmar que el hombre es libre (...) Estoy
condenado a existir por siempre mas al margen de mi esencia, mas alla de los méviles
y los motivos de mi acto: estoy condenado a ser libre (...). Mi libertad no tiene otros
limites que ella misma (SARTRE, 1983: p- 515e517).

Deste modo, as estruturas do para si sdo:

a) A presenca a si: “El ser de la conciencia en tanto que conciencia consiste en

existir a distancia de si como presencia a si, y esa distancia nula que el ser lleva en su ser
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es la nada (...). El para-si es el ser que se determina a si mismo a existir en tanto que no

puede coincidir consigo mismo” (SARTRE, 1983 p. 129).

b) a faticidade do para si: “La relacion entre el para-si, que es su propio
fundamento en tanto que para-si, y la facticidad, puede ser correctamente denominada:

necesidad de hecho (...), no puedo dudar de que soy” (SARTRE, 1983: p. 135).

¢) a temporalidade: “La temporalidad no puede sino designar el modo de ser de un
ente que es si-mismo fuera de si (...). La temporalidad no es; pero el para-si se temporaliza

existiendo” (SARTRE, 1983: p. 193 ¢ 194).

d) a transcendéncia: “La facticidad de mi sitio no se me revela sino en y por la libre
eleccion que hago de mi fin. La libertad es indispensable para el descubrimiento de mi
facticidad. Me ensefian esta facticidad todos los puntos del futuro que pro-yecto; a partir
de este futuro elegido aquella se me aparece con sus caracteres de impotencia,

contingencia, debilidad y absurdo” (SARTRE, 1983: p. 607).
2.2.2.2 Algumas categorias ontolégicas do homem sartreano

Neste ponto, caberia proceder um breve exame de algumas categorias da

antropologia sartreana cujas conseqiiéncias sdo interessantes para uma proposta de

formagdo de professores de filosofia. A primeira categoria a ser destacada é o conceito de

liberdade sartreano. Uma forma de ilustrar esse conceito pode-se ver no paragrafo que se

apresenta abaixo:

Si en efecto la existencia precede a la esencia, no se podra Jjamas explicar el hombre
por referencia a una naturaleza humana dada y fija; dicho de otro modo, no hay
determinismo, el hombre es libre, el hombre es libertad. Si, por otra parte, Dios no
existe, no encontramos frente a nosotros valores u 6rdenes que legitimen nuestra
conducta. Asi, no tenemos ni detras ni delante de nosotros, en el dominio luminoso de
los valores, justificaciones o excusas. Estamos solos, sin excusas. Es lo que expresaré
diciendo que el hombre estd condenado a ser libre. Condenado, porque no se ha creado
a si mismo y, sin embargo, por otro lado, libre, porque una vez arrojado al mundo es
responsable de todo lo que hace. El existencialista no cree en el poder de la pasion. No
pensara nunca que una bella pasion es un torrente desvastador que conduce fatalmente
al hombre a ciertos actos y que por consecuencia es una excusa; piensa que el hombre
es responsable de su pasién. El existencialista tampoco pensara que ¢l hombre puede
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encontrar socorro en un signo dado sobre la tierra que lo oriente; porque piensa que el
hombre descrifra por si mismo el signo como prefiere. Piensa, pues, que ¢l hombre, sin
ningin apoyo ni socorro, estd condenado a cada instante a inventar el hombre, Ponge
ha dicho en un articulo muy hermoso: “E] hombre es el porvenir del hombre”, Es
perfectamente exacto. S6lo que si se entiende por esto que ese porvenir esta inscrito en
el cielo, que Dios lo ve, entonces es falso, pues ya o seria ni siquiera un porvenir, Si
se entiende que, sea cual fuere el hombre que aparece, hay un porvenir por hacer, un
porvenir virgen que lo espera, entonces es exacto (SARTRE, 1973: p. 27 ¢ 28).

O projeto, segunda categoria a se examinar, expressa a eleiggo original de meu ser
segundo o uso de minha liberdade. “El proyecto original de un para-si no puede apuntar
sino a su propio ser” (SARTRE, 1983: p. 689).

“En cuanto al ser que es objeto de ese deseo (proyecto), sabemos a priori lo que es.
El para-si es el ser que es para st mismo su propia falta de ser. Y el ser que al para-si le
falta es el en-si” (SARTRE, 1983: p. 690). E este objeto do para-si ¢ Deus. “Ser hombre es
tender a ser Dios; o si se prefiere, el hombre es fundamentalmente deseo de ser Dios”
(SARTRE, 1983: p. 691). Porém, nesta busca, 0 homem ndo quer perder sua condigdo de

para-si, como ser livre.

Em suma, o homem desejaria ser em si (conquistar o ser), mas sem deixar de ser

para si (sem perder a consciéncia). Nesta busca de seu projeto que € em si para-si, equivale

a busca de Deus, cuja presenca ¢ contraditoria 4 liberdade do para-si. Por conseguinte, o
homem ¢ um ser quer projeta ser Deus (identidade consigo mesmo), porém a idéia de Deus

€ contraditoria, € nds nos sacrificamos em vio: o homem € uma paixdo inatil.

Em terceiro lugar, coloca-se a responsabilidade. Para Sartre, o sentido da

responsabilidade se encontra vinculado a "esséncia" do humano:

Tomanos la palabra responsabilidad en su sentido trivial de conciencia (de) ser el autor
incontestable de un acaecimiento o de un objeto. En tal sentido, la responsabilidad del
para-si es agobiadora, pues es aquel que por quien se hace que haya un mundo; y
puesto que es también aquel que se hace ser, (...) debe asumirla con la orgullosa
conciencia de ser autor de ella, pues los mayores inconvenientes o las peores amenazas
que pueden tocar a mi persona sélo tienen sentido en virtud de mi proyecto y aparecen
sobre el fondo del comprometimiento que soy (...), todo lo que me ocurre es mio
(SARTRE, 1983: p. 675).
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A quarta categoria, origem do nada, € um problema fundamental em toda ontologia

¢ sempre presente em qualquer formulag8o antropoldgica:

La nada no es. Podemos hablar de ella sélo porque posee una apariencia de ser, un ser
prestado (....). Resulta, pues, que debe existir un ser que no podria ser el ser-en-si el
cual tenga por propiedad nihilizar la nada, soportarla con su propio ser, (...). El ser por
el cual la nada adviene al mundo debe ser su propia nada ( SARTRE, 1983, p. 64).

Em outras palavras, este nada nos mostra “algo™: a presenga de um ser por meio do
qual o nada se manifesta nas coisas, ¢ este ser é a consciéncia humana. Deste modo, ha
uma certa apreensao do nada, e ele se volta ao objeto do conhecimento direto. Portanto, o
existir ¢ estar sustentando-se dentro do nada: o nada ¢ uma presenga perpétua em nés e
fora de nos; como néo hé nada, o homem deve criar, eleger do nada e ser responsavel pelo

seu projeto de eleigfo.

A ma fé ¢ a quinta categoria a ser destacada. Trata-se de uma negagio da
consciéncia que busca ocultar a origem ontoldgica do eu e tem a conformagdo da mentira,

como um ocultar minha existéncia na exterioridade, no nada:

A menudo se la asimila a la mentira. Se dice indiferentemente de una persona que da
pruebas de mala fé¢ o que se miente a si misma. Aceptaremos que la mala fé sea
mentirse a si mismo, a condicién de distinguir inmediatamente el mentirse a si mismo
de la mentira a secas. Se admitird que la mentira es una actitud negativa. Pero esta
negacion no recae sobre la conciencia misma, no apunta sino a lo trascendente. La
esencia de la mentira implica, en efecto, que el mentiroso esté completamente al
corriente de la verdad que oculta. No se miente sobre lo que se ignora; no se miente
cuando se difinde un error de que uno mismo es victima (SARTRE, 1983: p. 39).

A sexta e ultima e a niusea. E uma experiéncia de para-si que da conta do nada

mediante o exame fenomenoldgico do outro, ou do ser para outro:

La nausea no esta en mi; la siento alli, en la pared, en los tirantes, en todas partes a mi
alrededor. Es una sola cosa con el café, soy yo quien esta en ella ( SARTRE, 1983: p.
39).

Ou ainda:

Mastico penosamente un trozo de pan que no me decido a tragar. Los hombres. Hay
que amar a los hombres. Los hombres son admirables. Tengo ganas de vomitar, y de
pronto ahi esta: la ndusea.
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(...) Ahora sé: existo —el mundo existe- y sé que el mundo existe. Eso es todo. Pero me
da lo mismo. Es extrafio que todo me dé lo mismo; me espanta (SARTRE, 1963: p.
181 ¢ 182).

A nausea nos leva além das aparéncias; o verdadeiro ¢ minha existéncia. Ao sentir
algo, logo existo (eu sou), e com ele aparece o absurdo. O absurdo é a “clave de mi
existencia, la clave de mis nauseas, de mi propia vida. En realidad, todo lo que pueda

comprender después se reduce a este absurdo fundamental” (SARTRE, 1963: p.191).

As discussdes acerca do existencialismo permitem mostrar, em primeira instincia,
a postura filosofico-ontologica adotada por mim, € a0 mesmo tempo destaca que toda
atividade humana ¢ um reflexo de algumas expressdes existenciais. Tal € o caso da figura
do professor de filosofia e de seu processo de formagdo académica, fatos que podem ser
compreendidos dentro de alguma concepgdo filoséfica antropoldgica, seja de natureza

medieval, moderna ou pds-moderna.
2.3 Projecdo educacional do existencialismo

Educar, no sentido existencialista, “es procurar conciencia de si mismo. Es la
provocacion de una reaccion mas que la entrega de material o contenido. La educacion ha

de permanecer en ¢l nivel de arte cooperativo, no operativo” (CIRIGLIANO, 1979: p. 136).

Deste modo, a pedagogia existencialista tem como objetivo desenvolver “la
espontaneidad. La verdad se confunde con la opinién. No hay valores que valgan por su
propio peso; cada cual pone los valores en su existencia. El educando es siempre y en todo

respetable; el profesor debe limitarse a sugerir y a respetar” (FULLAT, 1988: p. 379).

Em conseqiiéncia, podem ser definidas os papéis dos principais atores do processo
educacional: O aluno é o eleitor de sua aprendizagem, o criador de sua esséncia € € 0

responsavel por sua liberdade. Portanto, ¢ preciso ajuda-lo a ser livre, ajuda-lo em seu

crescimento para a realizagdo de si mesmo. O professor é um provocador, agente de

mudanga e promotor do desenvolvimento da liberdade do aluno; porém, ndo pode decidir
sobre sua esséncia. Ndo ha um dever ser, porque ndo hd uma natureza humana. Em

conseqiiéncia, a relagdo pedagogica sera uma relacdo pessoal entre professor e aluno. O
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curriculo devera “ofrecer un cuadro de materias que posibilitan e invitan a la eleccion:
arte, ética, filosofia, religion. Areas sin verdades halladas donde sea posible decidir. En
general, las que mejor responderian a esta exigencia serian las humanidades”
(CIRIGLIANO, 1979: p. 137). No caso especifico da filosofia, se pode considerar que um
curriculo formador de professores de filosofia deve facilitar a reflexfio, a discusséo e o
pensar criativo, ao incorporar matérias e tematicas que estimulam a divergéncia conceitual
e a possibilidade de assumir um compromisso vital com a tarefa reflexiva. O método
diddtico surgird na coincidéncia com o encontro do eu, por parte do educando ¢ a
suscitagdo da reposta pessoal do educador. A melhor técnica para este objetivo € o método

socratico, que pode ser potencializado com a tecnologia eletronica.
2.3.1 Pedagogia da existéncia

O filosofo polonés Bodgan Suchodolski — em seu livro 4 pedagogia e as grandes
correntes filosdficas. Pedagogia da esséncia e a pedagogia da existéncia (1984) — afirma
que & possivel distinguir no pensamento pedagégico duas grandes tendéncias. Uma,
centrada na esséncia do homem, d4 origem a uma pedagogia denominada de essencialista;

a outra, sustentada na existéncia humana, gera a pedagogia existencialista.

Certamente, cada uma dessas correntes possui profundas e antigas raizes

filos6ficas, que se concretizam, por sua vez, em duas visdes fundamentais do homem.

Cada concepgdo antropoldgica do homem pode determinar o sentido € o significado do
fazer pedagogico, pelo que realizar um discussdo preliminar pode ajudar na compreensio

de um projeto de formagdo docente.

Ao considerar a questdio deste modo pensamos poder penetrar no aspecto profundo do
processo de desenvolvimento do pensamento pedagégico moderno e evidenciar as
lutas crescentes que ocorrem entre o que se podera designar a pedagogia da existéncia
¢ a pedagogia da esséncia. Na base desta oposigio encontra-se a controvérsia filosofica
classica da filosofia da esséncia e da filosofia da existéncia, controvérsia que remota
aos tempos mais recuados e que se mantém até aos nossos dias. Esta querela filosofica
ndo respeita unicamente os problemas metafisicos abstratos toca o proprio homem. A
filosofia do homem é elaborada de modo totalmente diverso, conforme se tomam para
ponto de partida a filosofia da esséncia ou a da existéncia. Esta diferenca conduz-nos
justamente ao proprio coragdo das querelas pedagogicas (SUCHODOLSKI, 1984: p.
16 e 17).
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Para Fullat, estas expressdes sdo solidarias com a origem etimolégica da educacéo.
Assim, resulta que a pedagogia da esséncia concebe a educacdo como educare, como
nutrir ou alimentar o educando; pelo contrario, a pedagogia da existéncia acredita no

educando, como educére, um tirar de.

Dentro dessa perspectiva, pode se pensar que a filosofia existencialista se
transforma em uma antropologia educacional.

La actitud del existencialismo es de pregunta abierta. Filosofar consiste mas en

preguntarse que en dar respuestas. Ser hombre, con verdadera existencia, es hallarse en

actitud problematica. Es enfrentar el problema de no saber el sentido de la vida. La

cuestion abierta: no tener respuestas y si preguntas. No se sabe el sentido y no hay

respuestas para el hombre porque éste no estd definido, no tiene esencia
(CIRIGLIANO, 1979: p. 135).

A existéncia humana, realidade que precede a esséncia e € o ponto de partida deste
movimento, carente de esséncia, de significagdo vital, angustiado em seu viver, expulso do
mundo, deve construir seu proprio sentido a partir de seu nada, porque somos livres para
escolher nosso proprio caminho, para criar o projeto de ser de cada existéncia. Dai o dever
de viver um existéncia auténtica, responsavel diante de nossa consciéncia ¢ frente aos

outros; estas situa¢des se traduzem em ocasides, num desejo de buscar a "verdade”.

Para o existencialista, a verdade ¢ um questio de eleigdo existencial. Todo
conhecimento tem um carater subjetivo, € ndo ha verdade objetiva além da minha propria
existéncia: o unico verdadeiro é minha agdo cotidiana. Portanto, o imperativo gnosioldgico

¢ conhece-te a t mesmo.

A pedagogia existencial apresenta um enfoque sobre o que fazer da minha vida: a
vida ¢ eleigdo, e toda elei¢dio é uma tarefa de valorizagdo. Escolhemos livre € moralmente
para superar nossa anglstia de viver. Por isso, as vezes, a postura existencialista na vida

cotidiana aparece como uma atitude de rebeldia contra a ordem, porque a norma social

significa uma modelagﬁb que afeta ou limita minha liberdade de existir.




Resumindo:
Nesta segdo pretendeu-se operacionalizar a fungio ommicompreensiva da filosofia

mediante a utilizagdo da perspectiva existencialista e, particularmente, através de uma

breve exposi¢do de seus dois melhores exponentes: Martin Heidegger ¢ Jean-Paul Sartre.

Certamente, ambas as filosofias possuem finalidades distintas; no entanto, a meu ver,
podem ser complementares nas dimensdes Onticas e ontolégicas, quando visualizam a

centralidade do homem e oferecem possibilidades heuristicas para a educacéo atual.




3 UMA VISAO DO HORIZONTE TECNO-SOCIO-CULTURAL

A presente segfio expOe as principais manifestagdes de natureza técnica, social ¢
cultural que estio determinando a existéncia do homem atual, com o proposito de

cartografar um "territorio” emergente nas proximas discussdes filosoficas.

Por conseguinte, uma compreensfio adequada de tais processos pode ajudar a
contextualizar uma proposta de formagdo de professores de filosofia e, portanto, a

transformar os atuais processos do ensino filoséfico contemporineo.

Talvez seja possivel predizer que dentro de pouco tempo a humanidade estara
dividida em duas: aqueles que estdo na Internet e os outros, que estdo fora, ou seja, aqueles
que participam desta inteligéncia coletiva e de suas variadas formas de expressdo
tecnoldgica e o resto, que ndo estd interagindo globalmente. Esta afirmacio estd sustentada
no acelerado crescimento das redes eletronicas de comunica¢do e da teleinformatica.
Possivelmente, nos primeiros anos do terceiro milénio, a humanidade reconhecera duas

eras da atual civilizagdo: Antes da Internet (Al) e Depois da Internet (DI).

Sem divida, este predominio tecnolégico nfo significa anular a condicdo humana;
ao contrario, pode significar uma re-valoriza¢do da curiosidade e o assombro platonico por
conhecer — ou, se quiser, por navegar — pelos desconhecidos mundos virtuais que se

encontram na Internet e nos distintos aparatos cibernéticos que se oferecem a este “homo

ciberneticus™.

Dentro de uma perspectiva existencial, ¢ possivel refletir sobre o impacto

tecnologico na vida cotidiana do ser humano. A revolugdo das novas tecnologias ndo so

permite fazer novas coisas, mas também muda a maneira de entender o mundo ¢ a forma
de interagir com o entorno sociocultural. Dai a importdncia de contextualizar sua

utiliza¢@o no trabalho pedagdgico especifico, como sucede no caso da educagdo filosofica.




O uso dessa tecnologia ndo vem predeterminado nos manuais tecnocraticos; pelo
contrario, s3o as necessidades individuais e coletivas que orientam seu uso. Assumir sua
liberdade individual, o sentido de responsabilidade social, criar um consenso coletivo,

aprender a nova linguagem, encontrar novas formas de organizagdo socio-politicas, sdo

alguns desafios que terdo profundo impacto na vida das pessoas e nos processos educativos

conseqlientes.

Em resumo, ser capaz de (re)criar um novo humanismo ou uma nova concepedo de
homem e conseguir tragar um re-enfoque pedagégico para a educagio do proximo milénio
s@o duas grandes tarefas reflexivas na formulagio de uma nova utopia tecnolodgica e social
que devem ser discutidas agora. Trata-se de uma situagdo de vital importincia no ensino

da filosofia e nos processos de formagdo de professores de filosofia.

Estes desafios serdo efetivamente respondidos somente quando existir uma
adequada compreensdo das vantagens e limitagdes que tem esta revolugio tecnoldgica na
existéncia do homem comum. Em fungdo disso, teorizar sem ter uma destreza ou uma
experiéncia pratica preliminar ndo tem maior validez gnoseoldgica em uma eventual

sociedade do conhecimento (DRUCKER, 1995).

Reconhecer a possibilidade de mudanga mediante o avango técnico pode ajudar a
entender algumas das principais caracteristicas do cenario mundial que, na melhor das
hipéteses, sdo relevantes na discussdo de uma proposta de formacfio de professores de
filosofia. [Estas caracteristicas brevemente enunciadas sdo o amplo e rapido
desenvolvimento da revolugdo cientifico-tecnoldgica, que situa o conhecimento como
conseqiiéncia imediata, no primeiro plano entre os fatores que impulsionam o
desenvolvimento das nagdes; extensdo e predominio da /dgica de mercado nas atividades
econdmicas, tecnoldgicas, sociais e politicas; globalizagdo das atividades humanas e
extrapolagdo de suas conseqii€ncias ao mundo inteiro; crescimento econdmico
internacional desigual e ineqiitativo das nagdes; crise ecoldgica, a causa de fatores como
o crescimento demogréfico acelerado, o emprego inadequado de recursos, a auséncia de
controle nos residuos industriais, etc.; crise do projeto ideoldgico sustentado nos principios

da modernidade cujos efeitos afetam toda a humanidade; revalorizagio das dimensdes
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regionais ¢ locais dos paises, conformando blocos econdmicos, sociais, politicos e

culturais.

E possivel que este conjunto de tendéncias se encontre configurando a atual

transi¢do da sociedade, desde uma etapa tipicamente industrial até uma sociedade pos-
industrial. Com certeza, durante este trabalho, algumas destas tendéncias foram

desenvolvidas com maior extensdo que outras.
3.1 A dimensdo tecnoldgica na vida atual

Para a exploragdo deste novo "territorio”, ¢ necessario identificar alguns "pontos"
que ajudem em seu reconhecimento geografico. A auséncia de mapas ou de indices
sistematicos sdo grandes as dificuldades na compreensdo deste territério que, na maioria
das vezes, tende a adotar posturas radicais e simplificadoras frente ao avango técnico,
quer seja uma aceitagdo plena, quer seja o rechago total da transformagio tecnolégica.
Este fato pode manifestar-se freqiientemente na pratica pedagégica e nos processos de

formagdo €tico-moral que ocorrem no interior da escola.

A meu ver, a invengdo tecnolégica pode ajudar nos processos pedagégicos, como
também criar novas formas de trabalho docente. Por isso, minha intencdio de apresentar
alguns conceitos fundamentais que tematizam a existéncia cotidiana do homem e seu
sentido comum (senso comum). Assim, vemos que os produtos tecnoldgicos, as criagdes
cientificas, os descobrimentos, as invengdes, a crise existencial, sdo alguns exemplos
cotidianos que estdo gerando uma nova imagem do ser humano, que poderia chamar-se de
pos-moderno, ciberneticus, consumista, adjetivos interessantes de conhecer e refletir numa
discussdo acerca da formagdo docente de professores de Filosofia, tanto desde um ponto de
sua racionalidade comprometida, como a partir das "estratégias" por desenvolver uma

hipotética proposta docente.

Vivemos hoje numa dessas épocas de crise das antigas ordens de representagdes e dos
saberes, e, mais profundamente, de uma grande complexidade em relagdo as formas de
produgdo da subjetividade. Nenhuma reflexdo séria sobre o devir da cultura
contemporanea pode deixar de constatar que existe uma enorme multitude de sistemas
maquinicos, em particular a midia eletronica e a informatica, que incidem sobre todas
as formas de produgdo de enunciados, imagens, pensamentos e afetos. E legitima a
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preocupagdo de muitos, que se perguntam se o homem e a vida ndo estariam
ameagados pela crescente ingeréncia das ciéncias e da tecnologia sobre a sociedade
(PARENTE, 1997: p. 14).

Esta preocupagdo sobre o determinismo tecno-cientifico que se exerce sobre o
mundo sociocultural tem sido matéria de estudo de diferentes intelectuais, cientistas e
filosofos. Por exemplo, para Martin Heidegger, o avango do conhecimento cientifico tem
significado o esquecimento do ser; em troca, Pierre Lévy considera que a informatica e a
tecno-ciéncia sdo expressdes hiperdesenvolvidas da propria subjetividade do homem.
Ambas as posturas podem ser classificadas de antagénicas, seja pelas premissas utilizadas
como pelas conseqiiéncias resultantes; eis um bom reflexo da auséncia de critérios

racionais aceitos em forma consensual frente ao dominio tecnolégico.

Esta incerteza sobre a dimensdo tecnoldgica na vida atual ¢ um bom motivo para

examinar sua relevancia nos processos de formagfo docente e, particularmente, no caso da
educago filosofica. Por certo, o estudo do presente capitulo sera muito geral, mas sempre

se dard buscando articular alguma relagdo com a temética pesquisada.

Por conseguinte, esta andlise estard centrada em alguns elementos constituintes
desta nova realidade tecnolégica: o mundo das redes eletronicas e a aparicio do

ciberespago e da inteligéncia coletiva.
3.1.1 O mundo da Internet e as redes eletronicas

Na atualidade, um dos elementos fundamentais da atividade cultural esta referido
aos processos das telecomunicagdes que facilitam o intercdmbio, a divulgacdo e a
transmissdo das informagdes que se produzem em cada momento. Tais processos € a

configuragfo de redes eletronicas deram origem a Internet (VILLALOBOS CLAVERIA e
SILVA, 1997).

De maneira geral, ¢ possivel caracterizar a Internet como um grande conjunto de
informagdes armazenadas por todo o mundo, organizadas em paginas — principalmente
— com formato www (hipertexto) e disponiveis a todos os sujeitos interessados em

acessa-las. Para isto, a Internet se converte em uma gigantesca rede mundial de
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computadores interconectados, mediante linhas telefonicas, linhas de comunicagio

privadas, sinais de satélites e outros meios de telecomunicago.

Este suporte técnico origina uma nova dimensdo do processo comunicativo entre as
pessoas e as instituigdes sociais, pela qual é possivel transformar toda atividade humana.
Assim, vemos, por exemplo, que seu crescimento e o volume de informagdo que transita
pela rede ¢ impossivel de se quantificado; muitas vezes, é chamada de "super estrada da
informagdo". Portanto, além dos suportes fisico-técnicos e do crescimento exponencial de
sua conectividade, a Internet leva a uma revolugdo no conceito de informacdo, ao permitir
o intercdmbio de informagdes em forma simultdnea, multimidia e multidirecional que

pode representar a futura infra-estrutura global de comunicages (LEVY, 1997).

Este progresso na velocidade da transmissdo dos dados implica na simultaneidade
da transferéncia de informagdio em tempo real ou on line, seja em formato multimidia
(conceito que integra texto, som e imagem fixa ou em movimento), ou em formato texto.
No ambiente World Wide Web (WWW), a multidirecionalidade e a interatividade da
inforrhagéo rompem a dimensdo univoca da comunicagdo convencional (segundo a qual
um emissor gerava informagdo para um auditdrio passivo) para criar um ambiente onde
cada usudrio pode ser emissor ou receptor de informagfo no mesmo ato de comunicagfio

(LEMOS, 1996).

A multipla faceta das redes de telecomunicago (Internet) significa a possibilidade
de relacionar bases de dados e servigos de informagio, mas, também, de armazenar os
dados segundo as necessidades dos usuarios. Esta alteragdo da disponibilidade de
informagdo e do tempo de acesso tem sido um fator de modificagdo nos processos de

aquisi¢do de conhecimento que tem influido poderosamente na mentalidade das pessoas

(LEVY, 1997).

Talvez este ultimo explique o €xito da Internet e seu vertiginoso crescimento, pois

serve para a educagdo, a investigagdo, o comércio, a comunicagdo interpessoal, ou a

recreagdo e o uso de tempo livre, possibilidades que se expressam na transmissdo de

conhecimentos, compra e venda de produtos, formagdo de grupos com interesses afins,
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comunicacdo rapida e expedita, etc. Esse conjunto de atividades tem criado os processos

de "navegagdo" em uma "realidade virtual", um "ciberespago" técnico.

Contudo, a Internet representa a vanguarda de uma mudanga qualitativa na cultura,
na organizagdo ¢ na vida das pessoas, no conhecimento € na comunicagio, cujos avangos
sdo impossiveis de precisar hoje em dia. Sem divida a Internet é o substrato dos processos
de globalizagdo e mundializagdo da economia, da educagdo e dos valores; pelo que, ¢

necessario prestar atengdo ao dito fendmeno em qualquer discussdo ou reflexfio atual.

Uma avaliagfio provisoria desta revolugdo tecnologica ndo seria valida se ndo se
considerasse o aspecto existencial do sujeito usuario desta. Descrever os aspectos gerais da
Web sem ter uma vivéncia de suas caracteristicas técnicas, sem conhecer as vantagens e
limitagbes que provoca seu uso, ¢ alcangar uma visdo fragmentada e parcial desta
invengdo. Portanto, conjuntamente com seu estudo e treinamento, procurei alcangar um
grau de destreza suficiente para interagir com esta tecnologia, capaz de produzir uma

reflexfo pessoal € uma avaliagdo direta de suas potencialidades para o ensino da filosofia.

O suposto que subjaz nesta escolha ¢ a possibilidade real de utilizar esta tecnologia
na educagdo filosofica, com o que € possivel expor novas problematicas. A formagio da
subjetividade do homo ciberneticus, o tipo de racionalidade que surge de sua
interatividade, o modo de argumentagdo € o tipo de estrutura logica que se evidenciam nos
processos comunicativos, 0s procedimentos para coisificar a consciéncia e as tematicas

utilizadas, sdo algumas problematicas emergentes de interesse para a filosofia.

Em conseqiiéncia, para a apropriagdo dos conteudos desta parte da segdo foram
utilizados mecanismos exploratorios de natureza aleatéria para a navegagdo virtual e, em
outras ocasides, foi-se guiado por programas servidores robotizados. Em ambos casos, a
vivéncia e a aproximagcdo tematica foram potencializando a idéia de aprender a pensar com
esta tecnologia e, sobretudo, descobrir alguma mudanca em mim provocada por esta

aprendizagem virtual.

Depois de algum tempo, fui descobrindo a grande riqueza temadtica, a diversidade

de contetidos e de opinides € uma variedade de intengdes comunicativas, como também a
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possibilidade de interagir ativa e criativamente no mundo virtual. Certamente, a
compreensdo deste novo horizonte tecnoldgico se vé facilitada com o estudo de suas
caracteristicas técnicas e operativas, trabalho desenvolvido e atualizado pelos proprios
usuarios da Web. Este fato € a obsolescéncia do conhecimento cientifico foram razdes
suficientes para estruturar as seguintes linhas, mediante a coleta de informagdes contida

nas paginas eletronicas.

Em outras palavras, ao eleger a perspectiva existencialista para este estudo, se faz
desnecessario apresentar a motivacio pessoal que orientou a elaboragéo deste capitulo ¢

sua inclusdo neste informe final do trabalho de tese.
3.1.2 O Ciberespago, uma nova fronteira

A compreensdo desta nova realidade se vé facilitada com a incorporagdo do
"ciberespago" como um neologismo descritivo, mas, também, com a realiza¢do de amplos
e diversos processos de "navegagdo virtual". Certamente, ndo se deve esquecer que as
novas tecnologias da comunicagdo — vinculadas principalmente as redes eletrénicas, a
telefonia celular, a televisdio por cabo — que se caracterizam por permitir conexdes em
linha on line e oferecer processos interativos, ou seja, que s3o imediatos no tempo € cujos
usudrios compartilham o mesmo meio, porém sem considerar sua dimensdo espago-
temporal. FEstas interagdes sdo as geradoras do ciberespaco como nova condi¢o

antropologica ambiental (CARDOSO, 1997).

Sem duavida, o ciberespago ndo se refere somente aos novos meios de
comunicagdo, — trata-se de um neologismo para descrever tecnologias inovadoras e
desconhecidas para este momento historico— como fenémeno da cultura contemporanea,

busca refletir um novo espago sociocultural de natureza transnacional: um “espago

magico”, uma tede de “inteligéncia coletiva”, o lugar da realidade virtual, a outra

realidade, habitat da hiper-inteligéncia. Este “espago” ndio ¢ uma simples metafora, um

territério matematico ou eletrénico, ¢ sim a expressdo de uma nova fronteira aberta a

exploragdo e 4 colonizagdo. Um desafio € um transito por caminhar.
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Mesmo sem ser uma entidade fisica concreta, pois ele ¢ um espago imaginario, o
cyberespago constitui-se em um espago intermediario. Ele ndo € desconectado da
realidade mas, ao contrario, parte fundamental da cultura contemporanea. O
cyberespago € assim um complexificador do real (LEMOS, 1996).

O ciberespago ¢ um novo universo, um universo paralelo criado e sustentado pelos

computadores do mundo e das linhas de comunicagdo.

La tabilla se convierte en una pagina, la pagina se convierte en una pantalla, la pantalla
se convierte en un mundo, un mundo virtual (...). Una geografia mental comin,
construida, a su vez, por el consenso y la resolucion (...). Sus corredores se forman
dondequiera que corra la electricidad con inteligencia (...). El reino de la completa
informacion (DORERTY, 1997).

Isto pode exemplificar-se com a seguinte leitura de um pardgrafo extraido de uma

das muitas paginas dedicadas a refletir sobre o impacto da Web na cultura atual.

O ato de se conectar ao cyberespaco sugere versdes dos ritos de agregacdo e de
separacdo, onde a tela do monitor possibilita a passagem a um outro mundo. A tela € a
fronteira entre o individual e o coletivo; entre o orgnico e o artificial; entre o corpo e
o espirito. O cyberespago é onde se realizam ritos de passagem do espago fisico ¢
analogico ao espago digital sem fronteiras, do corpo atomo ao corpo bit. Se conectar
ao cyberespago significa ainda, a passagem da modernidade (onde o espago €
esculpido pelo tempo) & poés-modernidade (onde o tempo aniquila o espago); de um
social marcado pelo individuo auténomo e isolado ao coletivo ftribal e digital
(LEMOS, 1996).

A leitura do fragmento anterior sugere uma época de transigfo entre duas culturas e
duas tecnologias; a cada momento de percepgdo surge a necessidade de sua tradugdo: da

modernidade 4 pos-modernidade, da era industrial & era eletrOnica. Este processo de

transiciio pode significar a “desmaterializagdo da modernidade” e sua substitui¢do pela

pos-modernidade dos bits.

Depois da modernidade que controlou, manipulou € organizou o espago fisico, nos
vemos diante de um processo de desmaterializagdo pos-moderna do mundo. O
cyberespago faz parte do processo de desmaterializagio do espago e de instantaneidade
temporal contempordneos, ap6s dois séculos de industrializagdo moderna que insistiu
na dominacdo fisica de energia e de matérias, e na compartimentalizagdo do tempo. Se
na modernidade o tempo era uma forma de esculpir o espago, com a cybercultura
contemporanea nés assistimos & um processo onde o tempo real vai a0s poucos
exterminando o espago (LEMOS, 1996).
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Este fato determina uma nova forma de participagdo social do individuo com a
sociedade. A comunicacdo deixa de ser elemento mediador da acdo social para
transformar-se em uma técnica de acesso e de incorporagdo a sociedade. Dai a necessidade
de conhecer e aprender seu funcionamento para ndo ser “excluido” cognitiva e socialmente

do mundo de hoje.

(...) as transformagbes nos padrdes de interagdo social, positivas ou ndo, derivam da
propria natureza das tecnologias de comunicagdio. A comunicaggo social € um processo
cada vez mais determinado pelos meios de comunicagdo, variando apenas o valor dado
a esse entendimento (RUDIGER, 1997).

Ao ser o ciberespago um lugar imaginario, deve-se compreender que sua geografia
¢ uma geografia poés-moderna. Talvez possa ser entendida como um “ndo lugar”, uma

utopia, um mundo da quarta dimensdo.

Mesmo que haja uma “arquitetura” das conexdes da rede de computadores, mesmo
que exista uma “topologia” das instalagdes dos cabos por onde trafegam as
informagdes eletrénicas, mesmo que os projetos dos nodes e links das redes
telematicas assemelhem-se ao desenho de uma cidade, seu ambiente é marcado por
nfo-espacialidade. Ndo se pode ensinar a um visitante o percurso que se faz para
alcangar um determinado local. Também ndo se pode descrever a paisagem e as
referéncias desse caminho. Ndo ha percurso. O que se tem ¢ unicamente a chave de
acesso a um determinado “lugar”, seja um enderego para o qual se deve enviar um e-
mail, seja um site www que se queira visitar. A rede ¢ um ambiente: nenhum lugar em
particular, mas todos de uma s6 vez. Ndo se vai a um lugar, mas se entra nele. Na
verdade, apesar do habitual uso da figura metaforica, ¢ evidente que, quando estamos
“explorando” a Internet (ou “navegando-a”) ndo estamos indo de fato a lugar algum;
estamos apenas executando um ato eletrénico de acesso a um banco de dados, a uma
informagdo (CARDOSO, 1997).

O entendimento desta situa¢do pode levar a buscar de uma teoria da comunicago,

capaz de compreender este deslocamento dos elementos comunicativos, isto €, a
substituicio de uma teoria da comunicagio por uma teoria dos multimeios da

comunicagdo. Talvez, o ponto de partida se encontre na teoria da agdo comunicativa de

Habermas.

A comunicag¢do é uma mediagdo simbélica da praxis social que obedece a diferentes
codificagdes, (...) sobretudo as devedoras do esforgo de sintese promovido pela teoria
da a¢dio comunicativa habermasiana (RUDIGER, 1997).
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Certamente, esta discussdo pode ajudar a reformular o conceito de razéo em fungdo
do assinalado avango técnico e talvez leva-la ser entendida agora como hiperinteligéncia

ou inteligéncia coletiva.
3.1.3 A hiperinteligéncia ou “inteligéncia coletiva”

As redes de computagdo interconectadas que abarcam todo o nosso globo terrestre
oferecem a possibilidade de ampliar a inteligéncia bioldgica até formar uma “hiper-
inteligéncia”: uma inteligéncia que opere em escala global e que represente um passo

evolutivo importante para nossa sociedade e para nossa espécie (LEVY, 1997).

Para compreender o significado e o potencial da hiperinteligéncia € a maneira
como podemos obté-la, necessita-se estabelecer uma relagdo entre a evolugdo bioldgica € o
desenvolvimento computacional, sem deixar de mencionar o substrato cultural entendido

como “dispositivos intelectuais” (LEVY, 1997).

Talvez seja conveniente recordar que durante o processo evolutivo do homem se
encontra as seguintes etapas, que, a0 mesmo tempo, representam momentos culminantes

de seu progresso cultural (LEVY, 1997).

Em primeiro lugar, a linguagem — surgida ao redor de 50.000 anos AC — foi a
capacidade que permitiu a0 homem conceptualizar seu pensamento €, portanto, melhorar
sua habilidade comunicativa social. O substrato de tal avango ¢ de cardcter biologico,
principalmente. Um segundo momento foi o da escrita e, posteriormente da imprensa.
Através da escrita se pode estender a “voz” humana no tempo € no espago, dando um novo
sentido & memoria histérica da humanidade. Sem duavida, sua aparigdo somente foi
possivel pela invengdo do papel e do lapis para escrever, fatos que foram superados pela
imprensa como ferramenta massiva de divulgagdo cultural Dai seu caracter

essencialmente tecnolégico. O terceiro momento do alcance € aumento da mente humana

foi o uso pratico dos computadores ¢ o desenvolvimento das telecomunicagdes (telefone,

televisdo, radio, www). Tais fendmenos ddo origem ao conceito de “aldeia global” de

Marshall McLuhan (para maior informagfo, ver Anexo 1: Os trés polos do espirito).




A simbiose mente-maquina foi conformando uma inovadora concepgdo da
inteligéncia: a inteligéncia global. Pela primeira vez, o poder do cérebro humano pode ser

aumentado a limites insuspeitados por este avango técnico.

Talvez uma comparagdo metafdrica possa ilustar tal situagdio: se no cérebro cada
nddulo ¢ um neurdnio, € em uma rede de computadores cada nédulo € um cérebro humano
que se encontra aumentado pelo poder de um computador, entdo a capacidade cerebral
pode aumentar ao infinito. Ndo entanto, o tamanho de uma rede ndo € seu Gnico pardmetro
de comparagdo; também se devem considerar como elementos importantes sua estrutura e
sua organizac¢do. Cada nédulo — da mesma forma que o cérebro — representa diferentes
niveis de complexidade e funcionamento técnico, social e pessoal. Hd computadores
pessoais, bancos de dados, programas servidores, utilitdrios, soffware diversos, que
requerem distintos tipos de maquinas eletronicas e redes informaticas, os quais precisam
de sujeitos com distintas capacidades e niveis de especializagdo e intencionalidade

cognitiva.

Por ora, estas breves consideragdes tm a intencdo de contextualizar estas novas
tecnologias na vida humana e oferecer novas tematicas de reflexdo e estudo que, sem

davida, podem afetar as dimensdes atuais do ensino filoséfico.
3.2 A perspectiva da mudanga sociocultural no mundo da educagio

Pierre Lévy (1997) afirma que as mudangas tecnologicas tendem a criar sua propria
cultura, por exemplo, a imprensa ¢ o mundo dos livros. O mesmo sucede com a
convergéncia e o rapido crescimento da informética e das tecnologias da comunicagdo

para criar um "ciberespago”, uma "realidade virtual", uma "cibercultura”.

A relevancia desta tecnologia nas sociedades industrializadas e sua posterior

difusdo pelos paises subdesenvolvidos provocam uma possibilidade de criar uma nova

forma de organizagio social baseada no conhecimento digitalizado. Este ser digital —
conhecido como sociedade da informag¢do ou do conhecimento — ndo tem uma

delimitacfo precisa, e sua compreensdo conceptual ¢ ainda um assunto complexo.




As tecnologias da informagfo e da comunicago, a televisdo interativa, a Internet e
a Web so fatores técnicos que tendem a globalizagdo cultural e a criar a maior meta-base
de conhecimento jamais criada, que sera acessivel universal € localmente. Esta condigio

sociocultural pode servir de base a uma auténtica sociedade do conhecimento.

Dentro da educagdo, € possivel pensar que mudaram as formas de criar, adquirir e
repartir um novo conhecimento, com o qual se gera um novo enfoque da aprendizagem.
Nesta nova sociedade, o aluno — ou usudrio — ndo somente participa no desenvolvimento
do material didatico e dos métodos de aquisi¢do do conhecimento, mas também tem que
“aprender a aprender”; quer dizer, a criar seu proprio conhecimento utilizando ativamente

as novas ferramentas da comunicagfo global.

Portanto, o “aprender a aprender” com ajuda destas novas tecnologias e o
“aprender a utilizar a informagdo” obtida serdo duas competéncias muito importantes na
sociedade da informacdo. Estas habilidades somente serdo possiveis quando se
compreenda a necessidade de transformar a atual educagio — preocupada com a
assimilagdo de grandes quantidades de fatos — para uma educagdo centrada no
desenvolvimento de habilidades de pensamento complexo (ndo-fragmentado) e a resolugio
de problemas (nfo-mecanicista). Neste sentido, a investigagdo pedagdgica e a cognitiva
devem ser capazes de criar novos modelos de aprendizagens, radicalmente diferentes do

modelo fisicalista do século passado.

Uma nova realidade tecno-social significa considerar a possibilidade de museus
interativos, bibliotecas virtuais, videotecas, centros educativos multimidias, comunidades
virtuais de intercdmbio de conhecimentos unidos por redes teleméaticas de acesso,
realidade virtual, sistema e agentes inteligentes, etc., porém tudo isso requer a integragdo

multidisciplinar de todas as fontes de informagfio e de saber em rede de acesso

normalizado (padronizado), como também, o concurso de especialistas, técnicos,

cientificos e educadores (LEVY, 1997).

Além disso, esta mudanga cultural sera fortalecida quando incluir os grupos

desfavorecidos, o mundo rural, os sujeitos discriminados portadores de necessidades
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educativas especiais, a cooperagdo internacional entre paises desenvolvidos e
subdesenvolvidos, entre outras matérias de inovadoras politicas educativas para o proximo
milénio. A consciéncia destes desafios pode facilitar a aprendizagem e a interagio com
outras culturas, linguas, tradigdes e valores distintos, ao desenvolver as habilidades e
destrezas necessdrias para viver em uma economia globalizada ¢ de comunicagdo
planetaria. A promogdo da tolerncia, da compreensdo e de valores sociais facilita o
entendimento mutuo e, portanto, a criacdo de uma sociedade humana baseada no

conhecimento e na técnica.

Este processo ¢ ainda incerto, mas o futuro sempre esta aberto. Sem davida,

surgem diversos sinais que permitem falar da formagio de um novo paradigma cultural.

3.2.1 O surgimento de um novo paradigma cultural e seu possivel impacto na vida humana

Nio se tem duvida de que hoje em dia se estd vivendo uma verdadeira revolugdo
cientifica e tecnoldgica, cujas implicagdes ultrapassam seus ambitos para projetar-se a
toda a comunidade humana. V€ se, por exemplo, que, em apenas uma geragdo, se tem
descoberto ¢ explorado a energia do atomo; por outra parte, a Engenharia Genética ¢ a
Biotecnologia permitem o acesso a uma agricultura € a uma energia de carater sintéticas. A
perspectiva da colonizagdo do espago, a emergéncia dos biochips, a realidade virtual séo

alguns fendmenos deste novo paradigma.

Certamente, estes descobrimentos € as novas invengdes desta revolucdo levardo a
um impacto radical no desenvolvimento humano e, portanto, na conformag¢do de um novo
estilo de vida para o ser humano. Essencialmente, este processo significa o transito desde
a amplificagfo do poder muscular até uma utilizag#o total do cérebro humano e, com ele, a

mudanca de uma sociedade tecnoldgica (ou pds-industrial) a uma sociedade informatizada

(ou computadorizada), a qual gera uma auténtica sociedade do conhecimento (DRUCKER,

1995).

O impacto destas mudangas alcangou uma rapidez inusitada que afetara tanto a
estrutura produtiva como a ocupacional e a social do mundo contemporineo. Talvez

nenhum setor da divisio especializada do trabalho, nenhum segmento social, nenhum que
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fazer do homem podera subtrair-se a este devenir histérico que hoje em dia se comega a

viver.

Deste modo, uma proxima sociedade informatizada — na opinido de alguns

cientificos e futurélogos — podera ter como caracteristicas, por exemplo:

O processo de robotizagdio; o crescente aumento da "inteligéncia artificial”; a
presenga de redes de comunicagdo totalmente integradas e interdependentes; uma virtual
simbiose entre homem e maquina; novas fontes de energia; a colonizacéo do espago; os
conceitos novos do tempo e do espago; as novas teorias cosmoldgicas, socioldgicas e
antropolégicas (universo, sociedade € homem); a saturagdo de informagdo; a busca de uma
nova sintese filosofico-cientifica; o surgimento de uma nova consciéncia ecoldgica; a
exploragdo dos fundos marinhos; o oceano pacifico como novo eixo geopolitico; a
diminuicdo das barreiras territoriais ¢ a conformagio de sistemas de integragdo econOmica,
as mudangas nos sistemas produtivos e nos postos de trabalho; a crescente
homogeneizagdo social pelo impacto dos meios de comunicagdo; mais tempo livre para a
pessoa; uma populagdo com mais longevidade e geneticamente intervinda; a necessidade

de uma educagfio mais criativa, personalizada e continua.

Esta enumeragio — que ndo € completa — pde em evidéncia algo inesperado: uma

revalorizagdo das capacidades e dos talentos naturais do ser humano. E possivel que dentro

do mundo educativo esta nova apreciagdo signifique um deslocamento na énfase do
desenvolvimento cognitivo do aluno, ou seja de um processo acumulativo € memoristico

de informagfo a outro, centrado em desenvolver estratégias intelectuais para processar

esse caudal de informagdo (SINGH, 1992).

Porém, este Gltimo aspecto leva a uma profunda modificagio estrutural da pessoa
nos campos psicoldgico, afetivo, valérico e social, como também nos sistemas educativos
e nas praticas pedagogicas em geral. Reconhecer estas conseqiiéncias pode ajudar a
vitalizar o que-fazer educativo, favorecendo uma perspectiva de desenvolvimento integral
na pessoa do aluno. Este fato se pde em discussdo pelos lideres de opiniéo, ¢ sua solucdo
pode estar no desenvolvimento e na aplicagdo do enfoque criativo aos processos de ensino-

aprendizagem (SHIROMA, 1993).




Quando se assume uma postura existencialista, a pessoa do aluno e seu trabalho
escolar sdo fatores predominantes para um processo eficiente de sua aplica¢do. Portanto, é
preciso destacar que a vontade de crescer e ser mais garante um 6timo resultado para toda

pessoa interessada em participar ativamente nos processos historicos de seu tempo.

Em resumo:
Através desta secdo foi possivel conhecer algumas informagbes gerais relativas a
conformagdo de um novo horizonte tecno-socio-cultural que pode provocar mudangas nas

atuais concepgdes de homem e da educagéo.

Certamente, este conjunto de materiais tedricos deve ajudar a discutir as

caracteristicas que pode assumir uma eventual proposta de formagéo de professores de

filosofia e a conseguinte necessidade de repensar a educagéio filosofica de hoje.




4 O SENTIMENTO DE CRISE E A REFLEXAO FILOSOFICA DA SOCIEDADE
ATUAL

O objetivo desta secdo ¢, mediante a escolha de uma postura existencialista,
descrever e problematizar algumas questdes filosoficas que incidem na atual

conceitualizagdo antropoldgica que se vivencia na sociedade atual.

Por isso, deve-se considerar esta analise como material de apoio na formulagio de
uma proposta de educagdo filosofica, tanto no nivel da formagdo docente como no do

ensino da filosofia.

Desde uma perspectiva omnicompreensiva, o filésofo sempre tem tentado decrifar
o significado do homem no mundo, justificar sua existéncia frente as coisas. Produto deste
que fazer ¢ a formulagdo de diversas concepgdes antropolégicas, como conseqiiéncia do
exercicio de sua racionalidade e de sua liberdade para pensar sobre si € os outros. Portanto,
em cada concepgdo de homem se afirmam elementos "essenciais” ou "existenciais”, com.
0S quais se possa construir uma "natureza humana" ou, na sua falta, a possibilidade de

afirmar sua negacéo.

Por certo, além desta discussdo filosofica interessa precisar a atual "concepgdo” do
homem que subjaz na vida sociocultural contempordnea, ou, melhor dito, ver se existe
alguma concepgdio antropolégica em vigéncia. Talvez este propdsito obedeca a
necessidade de encontrar razdes ou causas que ajudem a entender os grandes problemas

sociais que enfrenta o mundo atual e, por conseguinte, examinar sua proje¢ao no mundo da

educagdo. Tarefa complexa, porém necessdria na conceitualizagdo de um projeto de

educagio filosofica.

A filosofia é a atividade tedrica de reflexdo e de critica de problemas que a realidade
apresenta a esses problemas refletem necessidades e exigéncias de uma época e de uma
realidade; nesse sentido, a filosofia s6 podera encontrar a sua “verdade” na sua
“adequagdo” a essa realidade concreta que ndo ¢ permanente, més fundamentalmente
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histérica. A filosofia muda com a histéria e enriquece-se com ela. N&o é uma atividade
exterior a0 mundo, uma aventura do espirito, mas uma aventura cujas raizes estio na
terra (CARTOLANO, 1985: p. 19).

Nesta breve andlise se revela com toda urgéncia a necessidade dos pensadores. Ha,
por certo, uma necessidade da Filosofia e dos filosofos de mostrar a crise do homem
contemporaneo, que advém de sua cotidianidade, da obscuridade de seu ser existencial.
Resgatar o papel da existéncia na constru¢do de um futuro, ou pensar nela como a
expressdo dindmica de mudangas e geradora de utopias, pode ajudar a fortalecer o papel
do professor de filosofia na atual discussdo social, politica ou pedagdgica deste final de

século.

4.1 A crise como elemento fundante da reflexdo filosofica atual

Atualmente, torna-se comum falar do sentimento de crise que caracteriza o século
XX, que envolve tanto os fundamentos da existéncia humana como também a sua

expressdo atual da vida social.

No es una novedad, la sociedade estd en crisis, y la sociologia también, tanto como
antes el capitalismo, el marxismo, el sicoanalisis. Se nos anuncia, hoy, la 'crises de la
modernidad’, de la democracia, de la dimension politica, de la Razén, ya seja critica,
histérica o dialéctica. Con la caida del muro del Berlin y el derrumbe del totalitarismo
estanilista, se nos predice ‘el fin de la historia' y el porvenir radiante de la 'economia
mundializada'. As instituciones sociales, el Estado, los partidos politicos, los soportes
culturales fascinados por este nuevo 'becerro de oro' valorizan al unisono ‘el
pensamiento unico' en nombre de una totalidad identitaria, de un sistema cerrada que
impediria, de ahora en mas, todo pensamiento interrogante, toda alternativa politica,
todo projeto de sociedade del outro (NEMER, 1997: p. 5).

Porém, o que é que atualmente se experimenta no mundo em crise?, qual € a

dimensdo da crise na reflexdo filosofica de hoje? Talvez, como uma primeira resposta a

tais questdes, seja conveniente estabelecer algum grau de relagdo com o paradigma da

modernidade.

Uma defini¢do metodoldogica do moderno significa considerar os seguintes aspectos

(GOMEZ, 1996):
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4

* O moderno € a sociedade do calculo, que tem criado a ciéncia, a tecnologia,
modificando drasticamente a face atual do planeta, a relacdo do homem com a natureza
¢ a cultura.

O moderno ¢ a sociedade que considera que o tempo avanga sem voltar ao passado e,
enquanto o deixa para tras, progride, descobre coisas novas, mais complexas e¢ ndo
duradouras, porque depois delas chegardo outras novas.

O moderno € a sociedade na qual se tem uma confianga desmedida no homem e em
seus ideais, devido a sua capacidade de transformacdo, adaptando o meio a seus
propositos, mediante a ciéncia e a técnica, que lhe trard a salvagfo. Esta confianga torna
possivel a secularizacdo das institui¢des.

O modemo ¢ a sociedade em que todo o anterior cria continuamente contradigdes: um
excesso de riqueza, um excesso de pobreza; um excesso de produgdo, um excesso de
desperdicios; um excesso de informagdo, uma falta de formagdo; um excesso de
atividades, de ocupagdes, uma perda do sentido dessas atividades.

O moderno (e talvez, o "pos-moderno") ¢ a sociedade na qual a economia, a politica, a

seguranga nacional e a cultura tendem a reger-se por interesses internacionais.

Na educacfio filosofica, aceita-se a validade da fungfo omnicomprensiva da
filosofia; entfio, h4 que procurar um ponto de partida, um fundamento que mobilize as
forgas originais de uma cultura. Neste sentido, a filosofia é sempre um fazer atual, uma
atividade presente para o tempo presente, capaz de conceitualizar os grandes problemas de

seu tempo.

O momento atual se caracteriza por um conjunto de problemas, que nfo sdo

simplesmente problemas de uma nagfo, mas sim do mundo. Aos problemas de cada regido

em particular se agregam outros problemas, como os de ordem ecologica mundial e da

crise de ideais reguladores da agfio pratica na ordem estética, ética, politica e tecnologica.

Esta crise se chama "niilismo".

O niilismo ¢é a caréncia de um fundamento para as coisas do mundo humano, isto €,
estamos em um mundo em que o homem ndo sabe a que ater-se. Esse niilismo ¢ algo

proprio da época atual e surge como algo natural e espontineo na vida do homem, dada a
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existéncia "fragmentada” e "paradoxal" que tem este homem. Este niilismo atual ndo
significa inatividade, na qual nada sucede; pelo contrario, ainda que nada "fundamental”
suceda ao interior desse niilismo, seu exterior aparece como algo devastador, voraz e
vertiginoso. Um exemplo ilustrativo desse estado de dnimo sdo as bombas atdmicas
langadas no Japdo. Do mesmo modo, as diferentes guerras mundiais; as transformagdes
geopoliticas; as mudangas econdmicos, politicas e sociais; 0 "mal estar da cultura"; sdo

algumas das diferentes expressdes externas do niilismo imperante no presente século.

O atual processo de globalizagio ocorre paralelo ao processo de ocidentaliza¢do de
todas as culturas, processo que levara as nagdes a uma condigfio de vida mais ou menos
homogénea, controlada pela forca do mercado, de maneira tal que "cultura africana”,
"cultura latino-americana” serdo expressdes cujo significado se diluird pouco a pouco no

conceito genérico de "cultura ocidental”". Como afirma HEIDEGGER,

cuando el mas apartado rincon del globo haya sido técnicamente conquistado y
economicamente explotado; (...) cuando un suceso cualquiera seja rapidamente
accesible en un lugar cualquiera y en un tiempo cualquiera; cuando se pueda
'experimentar’, simultineamente, el atentado a un rey en Francia, y un concierto
sinfénico en Tokio (....), sera entonces cuando volveran a atravesar todo este aquelarre,
como fantasmas, as preguntas: ; para qué?, ; hacia donde?, ;y después qué? (1979, p.

75).
No momento em que os desencantados, “maiores de idade”, compreenderem as
perguntas filosoficas, se escutard no 4mbito desse ndo saber aonde ir, as vozes do niilismo

como condi¢o natural de homem existente. Agora: qual € a esséncia do niilismo?.

Para Martin Heidegger, em seu artigo La frase de Nietzsche: 'Dios ha muerto, ao
examinar as conseqiiéncias da postura de Friedrich Nietzsche, pode afirmar que o niilismo

é um processo da "desvalorizagdo dos valores supremos”. A desvalorizagdo ocorre quando

se impde a idéia de que o mundo "ideal" ndo € nem nunca sera "realizavel" no mundo

concreto. Deste modo, o carater obrigatério dos valores supremos € posto em duvida, ¢ a
conseqiiéneia de tal agdo serd a busca de novos valores que substituam os caducos ¢, ao

mesmo tempo, que sejam "realizaveis" no mundo fisico.
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Neste sentido, o niilismo, como processo, representa a "legalidade" da historia
européia e, a0 mesmo tempo, ¢ a "logica intrinseca” da historia ocidental. Sem duvida,
cabe advertir que a palavra "niilismo" ¢ ambigua em sua significagdo. Designa, em um.
primeiro sentido, a "desvalorizagdo dos valores supremos” e, em um segundo significado,

"0 absoluto contramovimento a respeito da desvalorizacéo".

Assim, resulta que o niilismo de Nietzsche, segundo a interpretagdo de Heidegger,
representa a "subversdo de todos os valores", como também, a afirmagfo de todos os seus

contrarios, que sdo tomados em carater de absolutos, uma vez superados os anteriores.

El nihilismo, segan la interpretacion de Nietzsche, es sempre una historia en que se
trata de os valores, la fijacion de valores, la devaluacion de valores, la subversion de
valores, la nueva posicién de valores y, por dltimo y hablando propiamente, de la
posicién del principio de toda posicion de valores, que valora de otra manera
(HEIDEGGER, 1981: p. 189).

Talvez, como forma de exemplificar este niilismo imperante, seja conveniente

reflexionar sobre o sentimento de crise dentro de uma situagfo existencial cotidiana. Foi o

proposito seguido na elaboragéo do ponto seguinte.
4.2 O sentimento de crise dentro de uma postura existencialista

Nenhum movimento filosofico deste século tem exposto de maneira mais
dramatica o caréater problematico do ser humano como o existencialismo. Se a filosofia ¢ a
consciéncia do presente, entio a atividade filosofica ¢ a expressdo mais clara da

manifestagdo da crise do homem contemporaneo.

Neste sentido, a preocupagdio central do existencialismo tem sido o estudo das
"estruturas” da existéncia humana. Tanto Heidegger como Sartre ¢ outros pensadores
existencialistas desenvolveram toda uma fenomenologia do existir, do "Dasein", do "para-
si". ¢ mostram com suas analises o drama da existéncia cotidiana. Por certo, ambos 0s

autores manifestam suas diferencas entre si, ja que Heidegger ndo se propde

explicitamente a desenvolver uma filosofia do homem. Seu trabalho possui uma natureza

preliminar: sua "analitica existencial” ¢ um modo de compreender a "epifania do ser"; ao

contrario, Sartre busca articular uma filosofia do homem, conceitualizar o existente como
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ser exposto ao fracasso e dotado de uma liberdade que aparece como problematica para si

mesmao.

Talvez o mais evidente seja a presenga de uma crise moral que afeta a existéncia
do homem contemporaneo € que pode caracterizar-se como um "vazio existencial”, uma
"anomia" pelo dever ser, uma indiferenga do ser consigo mesmo, um estado de ansiedade
extremo. Assim, por exemplo, Erich From, em seu livro Etica y Psicoandlisis, pergunta:
"Existe un problema moral caracteristico de nuestro tiempo?. ;Acaso el problema moral no

es uno y el mismo para todos os tiempos y para todos os hombres?" (1952, p. 244).

As questdes anteriores se resolvem e resumem-se ao dizer que, se bem que o
problema moral seja mesmo nas diferentes épocas historicas, sem divida também € certo
que cada época tem seus proprios problemas morais, originados pela particular estrutura
s6cio-cultural vigente em um momento histdrico dado. Na situagdo individual se hd que
reconhecer que qualquer problema moral especifico somente pode ser compreendido na

relacdo com o problema moral basico e geral do homem como ser existente.

Para os filosofos existencialistas, o unico e principal problema moral ¢ a

indifereng¢a do homem consigo mesmo e, particularmente, em nosso tempo:

radica en el hecho de que hemos perdido el sentido del significado y de la
individualidad del hombre, que hemos hecho de nosotros mismos los instrumentos de
propésitos ajenos a nosotros, que nos experimentamos y nos tratamos como
mercancias y que nuestros propios poderes se han evadido de nosotros. Nos hemos
transformado en objetos y nuestros projimos también se han transformado en objetos.
El resultado de ello es que nos sentimos impotentes y nos despreciamos a causa de
nuestra impotencia. Dado que no confiamos en nuestro propio poder, no tenemos fé en
el hombre, fé en nosotros o en aquellos que nuestros propios poderes pueden crear (...).
Estamos convencidos de la creencia de que la ruta que seguimos deve conducir a una
meta determinada porque vemos a los demas en la misma ruta. Deambulamos en la
oscuridad y conservamos nuestro valor, porque oimos que los demas silban como
nosotros (FROM, 1952: p. 247).

Este texto repleto de significados metafricos revela a coisificagdo da existéncia

humana. As metaforas podem ser melhor entendidas com a utilizagdo de alguns exemplos

de nosso tempo.
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A atual abertura econémica é um processo de globalizagdo que, de forma
semelhante ao desenvolvimento da industrializagdo, envolve todas as nagdes e gera
"formas” de vida dependentes do outro, daquilo de que se carece; porém, este processo de

dependéncia ¢ criado de forma artificial e ndo ¢ facil de ser percebido dentro de um

contexto moderno.

A partir de uma perspectiva ontoldgica, o processo de industrializagdo ¢ um
"processo” pelo qual se cria um sistema artificial de dependéncias que o capitalismo se
tem encarregado de ocultar. Assim, por exemplo, o agricultor hoje em dia depende das
decisbes econdmicas que os politicos realizam, seja em seu pais, seja em outros paises;
porém, ja nfo depende fundamentalmente do que cultiva, nem da terra que possui. De
igual modo, o homem urbano ndo depende da terra, mas da oferta e da demanda de
trabalhos para alcangar sua alimentagdo que, em algumas ocasides, se encontra
determinada por fatores tecnoldgicos ou internacionais. Assim, também sucede com os
paises que, para alcangar um tipo de desenvolvimento, dependem dos investimentos que
fazem as empresas estrangeiras, do aumento de seu produto interno bruto; no entanto, ja

ndo dependem da terra, nem de sua quantidade e qualidade para seu desenvolvimento.

A artificialidade desta dependéncia se visualiza quando se aplica uma classificagdo
ontolégica das entidades que enfatizam o predominio da vida sobre os artefatos culturais,
de maneira tal que se compreenda que o homem da cidade depende do camponés e de seu

cultivo, de suas frutas, alimentos e recursos naturais. Neste contexto, o valor da vida se

justifica por si s0.

Portanto, este "ndo depender da terra" — exceto para a morte — e o depender cada
vez mais das coisas, dos convénios artificiais, dos negécios com os "desconhecidos", da
tecnologia, das ideologias do ressentimento e da violéncia, dos pactos politicos e
monopélios, do estado da bolsa de valores, € andlago a esse constante € persistente

esquecimento de si mesmo do homem comum.

Em outras palavras, a "esséncia" do homem se encontra ameagada em seu ser mais

intimo, da mesma forma que a terra e a vida do planeta. Desde a industrializa¢do se tem




85

buscado prescindir da terra como referente "sagrado” e raiz da vida do homem; de forma
paralela, com a explorag@o da terra, 0 homem se transforma em um ser desenraizado que
se explora a si mesmo ou que se entrega a uma sociedade de consumo, em busca de uma

felicidade mediante a obtengdo de bens produzidos pelo capitalismo.

Neste processo historico, a exploragdo sistematica do individuo e da terra, que, por
sua vez, produz uma necessidade maior de industrias para solucionar os males de
dependéncia, as enfermidades do desenvolvimento, somente consegue aumentar nossa
dependéncia. H4 um circulo vicioso, ¢ a cada dia cresce mais sua rede de agdo, cujas
conseqiiéncias se verdo em um futuro préoximo. Para ilustrar estas afirmagdes ndo ha
melhor exemplo que o desenvolvimento propiciado pelos paises monoprodutores de
matérias primas; tal ¢ o caso do Chile com o salitre € logo com o cobre. (O monocultivo
dos paises latino-americanos tem criado uma forte dependéncia para com as nagdes
desenvolvidas ¢ ndo tem permitido a formagdo de sua propria industria pesada. Pelo
contrario, este suposto desenvolvimento tem significado maior dependéncia e a

deterioriza¢do progressiva de seu meio ambiente).

Por conseguinte, 0s mecanismos cegos do mercado néo se encarregam de ajustar 0s
desequilibrios ecologicos ¢ as desigualdades sociais; ao contrario, parecem Ser
incrementados. O desenvolvimento econdmico se mostra incompativel com o bem-estar
ecolégico e humano; a terra ¢ a riqueza natural se exploram de maneira indiscriminada, em
ritmos superiores a suas condigdes de regeneragio, para abastecer as altas demandas das
cidades ¢ da explosdo demografica. Tudo isso tem suas raizes na configuragdo da

"epistéme" da modernidade.

Em suma, até agora se tem tentado estabelecer algum grau de vinculagdo do o
sentimento de crise da existéncia humana com a magnitude ¢ profundidade da crise
ecologica atual. A compreensdo desta associagio se vé facilitada pelo uso da perspectiva

omnicompreensiva da filosofia e de seu instrumental tedrico.

Ao mencionar a modernidade como responsavel deste estado das coisas, 0 que s¢

quer é assinalar sua importdncia na "inversdo" da valoragdo do sentido das coisas, das
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mudangas conceituais para entender o mundo e o homem. Dentro desta inversdo, ndo €
possivel entender o lugar do homem em seu entorno socio-natural como algo benéfico para
si ¢ para a humanidade; porém, se revertermos esta inversdo, pode-se ver, no caso do
camponés, que este ndo tem necessidade da cidade, mas que a cidade necessita do
camponés. De igual modo, em uma sociedade de consumo, 0 homem néo necessita de seus
bens para alcangar sua felicidade, e sim ¢é o sistema capitalista que necessita deste homem
para seguir existindo, para seguir tematizando a consciéncia humana e perpetuando sua

indiferenga consigo mesmo.

Por certo, estas reflexdes pessoais, de natureza filosdfica e ecoldgica, buscam

visualizar um novo horizonte discursivo para a existéncia humana em um tempo proximo.
4.3 Uma reflexdo filosofica da sociedade atual

Em qualquer periodo da histéria da Filosofia, as doutrinas, obras e atividades
filosoficas proprias dessa época podem ser consideradas como “contempordneas” para
qualquer sujeito que viva nele. Neste sentido, a filosofia “contempordnea”, como uma
filosofia atual, ¢ sempre uma filosofia do presente, ¢ um pensar acerca das condigdes do
ser existente que trata de tematizar sua prépria historicidade, sua condi¢do de ser-no-

mundo.

Através da histéria da filosofia ocidental, se percebe uma certa categorizagdo de
autores, periodos, idéias, doutrinas e temdticas que dfio origem a grandes — periodos
(filosofia antiga, medieval e moderna) ou doutrinas filosoficas (idealismo, materialismo,
existencialismo, positivismo, marxismo, estruturalismo, pragmatismo, entre outras), ou
autores destacados do pensamento ocidental (Platdo, Aristételes, Santo Agostinho de
Hipona, Sdo Tomés de Aquino, Renée Descartes, Inmanuel Kant, Jorge Guillermo F.

Hegel, Karl Marx, Martin Heidegger, Jean-Paul Sartre, Jurgen Habermas) —

simplificagBes que podem ocasionar diversas confusdes €, a0 mesmo tempo, favorecer a

formagdo de preconceijtos na tradig@o filosofica.
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Este fato deve ser considerado quando se aborda a tematica filosofica do século
XX: existe uma filosofia diferente daquela classificada como filosofia moderna? A énfase
da tematica atual é similar ou diferente da exposta pelos outros periodos da filosofia? Ha
uma filosofia que se possa denominar filosofia pés-moderna? As condigdes historicas,

sociais e culturais permitem falar de um novo espirito da filosofia?

Estas questdes e outras similares que possam ser formuladas ajudariam a
compreender a atual situagdo filosofica mundial, e sobretudo, delimitar um fato que seja

considerado como o ponto de partida da filosofia atual.

Para alguns historiadores da filosofia (TEJEDOR, 1990; MARIAS, 1980), o

comego da filosofia atual se situa no ano 1831, com a morte de Hegel.

Al morir Hegel, se agota una etapa y sobreviene a la filosofia una honda crisis, en la
que casi desaparece. Esto no es extrafio, porque la historia de la filosofia es
discontinua, y a las épocas de méxima tension creadora suceden sempre largos afios de
relajacion, en que la mente parece no poder soportar el esfuerzo metafisico; pero en el
siglo XIX la filosofia aparece, ademas formalmente negada, lo cual supone un peculiar
hastio del filosofar, provocado, al menos parcialmente, por el abuso dialéctico en que
cae el genial idealismo aleman. Entonces surge la necesidad apremiante de atenerse a
las cosas, a la realidad misma, de apartarse de las construcciones mentales para
ajustarse a lo real tal como es. Y la mente europea de 1830 encuentra en las ciencias
particulares el modelo que ha de trasladar a la filosofia. La fisica, la biologia, la
historia van a aparecer como los modos ejemplares de conocimiento ( MARIAS, 1980:
p. 331 e 332).

Desta atitude nasce o positivismo, a fenomenologia, o marxismo, o historicismo, 0

existencialismo, o estruturalismo, a teoria critica e a filosofia analitica. Cada uma destas

correntes enfatiza uma particular perspectiva de estudo da “realidade mesma” e busca criar

uma nova consciéncia filoséfica do homem existente e de seu entorno, elemento principal

da heranga de seu passado filosofico.

Intentando escapar del mito, la Filosofia ha sido siempre una busqueda del logos, en su
doble significacién de “razon” y “palabra”. Busqueda de un “camino hacia el logos”,
es decir, de un método. Toda la Historia de la Filosofia puede ser narrada desde esta
triple biisqueda: de una nueva racionalidad, de una nueva palabra, de un nuevo
método. Los presocraticos rompieron la marcha, Socrates “descubri6” la razén, Platon
la lanzé hacia el mundo inteligible de las Ideas, Aristoteles la devolvié al mundo
empirico; los escolasticos la sometieron a la revelacion y los renacentistas a la
naturaleza; los racionalistas y los empiristas la recluyeron en la inmanencia, y Hegel
hizo de ella un Absoluto; el positivismo la ligd a la ciencia, Marx a la praxis social,
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Nietzsche a la vida, Dilthey a la historia... La razon se hace metafisica, empirica,
dogmatica, dialéctica, vital, historica, analitica, critica, instrumental, negativa,
estructural, [...] Siempre busca o utiliza un método: deductivo a inductivo, analitico a
sintético, fenomenologico a dialéctico, transcendental a critica, [...]. Y siempre se liga
a la palabra. La filosofia del siglo XX, al menos en algunas de sus corrientes —
analitica, hermendutica, estructuralista [...] — ha realizado una sintesis original: en la
palabra, en el lenguaje, se realiza el reencuentro del mundo, de la racionalidad y del
método (TEJEDOR, 1990: p. 425 e 426).

Sem davida, o anterior nfio significa a negagfo absoluta da tradigdo filosofica, e
sim, tentativas de buscar novas formas de compreender a realidade. Assim deve-se
entender, por exemplo, o fazer filosofico contemporineo que nasce do enfrentamento com
periodos anteriores da filosofia, principalmente com relagdo a época moderna em que

surge a necessidade de sua compreensio tedrica e historica (LYON, 1998).

Por conseguinte, as afirmagdes anteriores permitem gerar alguns pressupostos
teérico-metodolégicos para organizar esta problemdtica. Tais pressupostos buscam

facilitar este trabalho de reflexio pessoal e, portanto, sua escolha ¢ um assunto arbitrario.

a) O conhecimento filosofico ¢ um saber situado: do mesmo modo que as ciéncias
humanas, a filosofia surge da dinimica da sociedade e de seus problemas. Por isto, a
reflexdo filoséfica ndo ¢ um conhecimento desvinculado da realidade, de caracteristica
a-histérica, abstrata e geral; e sim sempre se remete a uma sociedade determinada, na

qual cobra sentido ou vigéncia tais especulagdes reflexivas.

b) A filosofia como um saber situado pode ser estudada a partir de sua pratica: ao ser a
filosofia uma reflexdo social, resulta interessante conhecer os modos e maneiras que
assume para sua realizagdo. Deve-se deixar de acreditar que o conhecimento seja algo
que sucede unicamente na mente do filosofo, sem considerar o contexto no qual se
encontra inserido. Assim deixa-se de conceber a filosofia como uma historia das idéias
que somente se ocupa de aspectos tedricos sem relacionar tais aspectos com as praticas

sociais de uma sociedade. Esta fungfo especifica da filosofia expressa, de algum modo,

a concepgio de praxis — pratica social — imperante em cada sociedade, a qual muda

de uma época a outra. Portanto, este fato existencial pode expressar-se nos textos

filoséficos e nos escritos de cada filésofo.




¢) A filosofia entendida como histéria das idéias pode ser vista como um processo
comunicativo: as idéias e os textos filoséficos sdo escritos por alguém, em uma situagio
determinada e dirigindo-se a um publico também especifico. Esta relagdo comunicativa
permite entender o fazer filoséfico como um conjunto de processos comunicativos
contextuais, que acontecem na historia das idéias filosoficas e de suas expressoes

literarias.

Talvez, como uma forma de contextualizar este acercamento, seja Necessario

problematizar sua denominagio conceitual sobre o tempo presente.

4.3.1 A polémica sobre a denominagdo do tempo presente: modernidade, poés-modernidade

ou uma nova idade média?

Uma forma de compreender o tempo presente € revisar as diferentes denominagoes
que se encontram na literatura, a fim de compreender suas implicagdes e reformulagdes.
Nestes momentos, a polémica atual parece restrita a0s termos 0postos de "modernidade” e
"pos-modernidade”; sem davida, também ¢ possivel pensar em outras conceitualizagbes

alternativas, tais como uma "nova idade média" ou um "novo renascimento”.

Examinar e ilustrar estas polémicas com rigor intelectual e profundidade filosofica
sdo propositos que escapam da natureza deste trabalho, ainda que sua mengio obedeca a
busca de um ponto de apoio na construgdo de um projeto de educagio filosofica. Portanto,
as seguintes consideragdes representam um breve estudo de uma ampla tematica e, ao
mesmo tempo, estas anotagdes preliminares servem como uma adverténcia pelas

limitagdes que podem apresentar ao leitor interessado.

Uma primeira aproximagio da tematica em estudo tevela que é comum falar sobre

a disputa entre os conceitos de modernidade e pés-modernidade para caracterizar o atual

momento histérico. A escolha de um termo ou outro significa aceitar uma série de
conseqiiéncias filosoficas, cientificas, econdmicas, sociais € politicas, dentre outras, como

também, a possibilidade de repensar o futuro da humanidade para o préximo milénio.




o conceito de pés-modernidade € uma problematica valiosa que nos alerta para
questdes nucleares relativas as mudangas sociais contemporaneas. Para mim, trata-se
de un conceito que nos convida a participar de um debate sobre a natureza e a diregdo
das sociedades atuais, num contexto globalizado; ndo se trata exatamente, € sO, de un
conceito que descreve um estado de coisas ja existente. Mudangas sociais € culturais
sem precedentes estdo acontecendo; se poés-modernidade ¢ ou néo o melhor termo para
consubstanciar essas mudangas € uma questdo confroversa. O importante ¢
compreender o que esta acontecendo, e ndo simplesmente adotar um conceito ¢ utiliza-
lo para captar o que acontece. Pos-modernidade é um termo que, para 0 momento,
cumpre bem sua finalidade (LYON, 1998: p. 128).

Sem duvida, também ¢é possivel pensar que a modernidade esta presente no mundo
cotidiano de hoje, ainda que de uma forma mais desenvolvida — quanto a suas expressoes

técnicas e cientificas — porém, paradoxalmente, menos perceptivel para todos.

La modernidad ha sobrevivido durante varios siglos y sus formas mas recientes durante
décadas. Sin embargo, aun no esté claro si nuestra generacion asistird a sua definitivo
final, al término de una época. Es obvio que muchas facetas de la modernidad estan en
claro retroceso o sometidas a revision - estandarizacién, centralizacion, produccién en
masa y Cconsuno o masa, entre otras. Pero las estructuras permanentes y mas
profundas de poder y control de la sociedade quiza no puedan eliminarse con tanta
facilidad. En cambio, es posible que estén modificando sua forma: renovandose y
restanrandose com fachadas postmodernas  de accesibilidad y diversidad
(HARGREAVES, 1997: p. 61).

Além desta posigdo bindria subjazem distintos conceitos de racionalidade, historia,
progresso, sujeito, ciéncia, entre outros clementos fundamentais para realizar uma
fenomenologia da existéncia cotidiana. A critica a estas nog¢des que, algumas vezes, foram

julgadas “eternas”, surge com a reflexdio de distintos filosofos e de intelectuais criticos.

Uma postura diferente das anteriores ¢ exposta por Umberto Eco em seu livro La
nueva edad media (1995). Segundo este autor, uma hipotese possivel € pensar no

surgimento de uma nova Idade Média que permitiria explicar 0s fendmenos do tempo

presente, dados os paralelismos entre a Europa medieval e a sociedade contemporéanea, tais

como a sensagdo de inseguranga, O carater visual da cultura, a fragmentagdo social € a

multiplicagdo de identidades culturais, entre outros exemplos tipicos.

Recientemente, y desde muchas y diferentes posiciones s¢ ha empezado a hablar de
nuestra época como de una nueva edad media. El problema reside en saber si se trata
de una profecia o de una comprobacién (...). La tesis (..)serciercala degradacion de
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los grandes sistemas tipicos de la era tecnologica; éstos, por ser demasiados vastos y
complejos como para que una autoridad central pueda controlarlos (...). estan
destinados al colapso y, a consecuencia de sua interdependencia reciproca, a producir
un retroceso de toda la civilizacion industrial (ECO, 1995: p. 9).

Para justificar sua tese, Eco, realiza uma anélise comparada entre ambas as épocas
e conclui que nos encontramos em um processo de transi¢do para uma nova Idade Média,
ainda que ndo se saiba se serd positiva ou negativa para a vida humana, um apocalipse ou

uma utopia realizada.

Inseguridad es una palabra clave: hay que colocar dicha sensacion dentro del cuadro de
las angustias milenaristas: el mundo estd a punto de acabarse, una catastrofe final
pondra fin al milenio (...), durante todo el século X se difundié rapidamente el miedo
al fin. (...). Por lo que se refiere a nuestros dias, los temas de la catastrofe atomica y de
la catastrofe ecolégica bastan para indicar vigorosas corrientes apocalipticas. Como
correctivo utépico, habia entonces la idea de la renovatio imperii y hoy hay la de
'revolucion', bastante modulable; ambas con sélidas posibilidades reales (... que iban a
ser el renacimiento ciudadano y las monarquias nacionales as que iban a vencer la
inseguridad) (ECO, 1995: p. 23 e 24).

Certamente, a leitura destes autores e a abundante literatura dedicada a
compreensdo da situagdo atual podem levar a realizar uma reflexfio pessoal como sintese

conceitual.

Parafraseando uma tipica descri¢do do mundo renascentista (MARIAS, 1981),
pode-se afirmar que a problematica que caracteriza o final da Idade Moderna € a situagdo
vital do homem. Existe, também, uma profunda crise do conceito de ciéncia; questiona-se

o modelo de organizago sécio-politico e econdmico vigente; h4 um rechago pelos ideais

da época moderna e sua concepgdo de poder; surge uma preocupacdo pela natureza e 0s

problemas ecoldgicos; aparece a necessidade de um novo humanismo.

£ neste contexto de crise e de posturas niilistas que se pode pleitear a existéncia de
um novo renascimento, caracterizado pelos novos descobrimentos € invengdes, pela
formagdo de novas unidades geo-politicas-econdmicas, pela busca de novas expressoes
literarias e artisticas, contexto em que pode surgir a necessidade de pensar e cultivar a
filosofia frente a este novo horizonte tecno-social-cultural contempordneo. Assim, como 0S
renascentistas descobriram o valor e a beleza do mundo real, os novos renascentistas, com

sua atitude ecologica, estdo revalorizando a morada natural do homem. Dentro desta




92

perspectiva, deve-se entender a forte critica a ciéncia moderna e seu método cientifico
experimental que fragmenta e divide a natureza e, a0 mesmo tempo, esquece sua visdo de
conjunto. Do mesmo modo, a busca de um nova concepgdo do homem representa outra

semelhanga entre ambos periodos, a qual pode terminar em um novo humanismo.

Agora: apresentar as caracteristicas € dimensdes deste novo renascimento € uma
tarefa ardua e dificil, que, no contexto, extrapola a natureza desta tese. Sua mengdo
obedece ao interesse de enunciar outra perspectiva de analise que seja mais coerente com a

postura deste pesquisador.
4.3.2 Uma revisdo critica do atual horizonte cientifico e tecnologico

Ao realizar um exame histérico, percebe-se que a ciéncia moderna aparece como
um passo importante no processo de "emancipagdo” do homem com relagdo a natureza,
a0s mitos, as cosmovisdes religiosas, as fontes de argumentos de autoridade. Por isso,
frente as interpretagdes tradicionais miticas da realidade aparece a ciéncia moderna,
quando mostra as capacidades racionais do homem ao explicar cientificamente 0s
fendmenos naturais que até esse momento confundiam ao homem. Durante este processo,
o homem adquire — em forma crescente — um maior controle e dominio do mundo

natural, que se acelera com a industrializag8o e seus processos técnicos associados.

Em suma, o desenvolvimento cientifico ¢ tecnoldgico permite uma emancipagdo
do irracional e do mitico; porém, também oferece grandes possibilidades de bem-estar
social por seu "exitoso" aproveitamento dos recursos naturais. Esta visdo instrumental do
conhecimento cientifico significa um rechago, um menosprezo por toda concepgdo de

mundo que ndo esta fundamentada no conhecimento cientifico. Porém, aqui surge um

problema: ¢ possivel pensar em uma concepgio de mundo que ndo esteja justificada pela

ciéncia moderna? Até que ponto uma concepgdo do real e da histéria que nfo seja

totalmente cientifica pode ser chamada de irracional ou de falsa?

Esta situagdo ndo ¢ exclusivamente socio-cultural, e, pode aparecer também na

vida pessoal do homem. A nivel da existéncia humana ¢ possivel perguntar-se por questoes
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que transcedem a ordem cientifica, problemas que tém relagdo com a realizagdo de sua
vida, sobre sua liberdade ou sobre sua propria histéria; questdes que ndo podem ser
chamadas simplesmente de ilusOes, fantasias ou enganos, por uma certa concepgdo da
racionalidade humana. Durante sua vida, o0 homem, em suas relagdes sociais € em seu
comportamento ético e politico, ndo se guia unicamente pelos juizos cientificos, mas, por
uma interpreta¢do e compreenso das situagdes historicas, como também, por um conjunto
de ideais do que deveria ser. Em conseqiiéncia, ¢ conveniente afirmar que o "sentido” do
homem como ser existente ndo se esgota nos limites da objetividade cientifica, mas € nos
fins humanos que os conhecimentos cientificos adquirem pleno sentido e aplicagéo

técnica.

Resgatar esta dupla condigdo em uma visdo antropoldgica existencial pode ajudar a
dimensionar o problema da reflexdo filoséfica dos dias de hoje. Pode-se pensar que esta
configuragiio existencial surge pelo dominio técnico da natureza segundo uma finalidade
pré-establecida pelo homem, o qual representa a capacidade de uma agdo instrumental
guiada por fins e, a0 mesmo tempo, demostra que como ser social € capaz de propor-se

fins de realizagdo coletiva.

Por isso, a reflexdo filoséfica assume o papel de criticar a "absolutizagéo" do
pensamento cientifico, quer dizer, da atual positivizagdo da sociedade que tende a negar a
dimensdo social, historica, ética e politica do ser humano. Junto a isto, deve-se buscar
reconstruir uma visio de homem que incorpore o valor da existéncia e da possibilidade de
alcancar uma comunicagdo auténtica com o outro, resgatar o valor de uma relagdo de

cooperagio em uma comunidade ideal ¢ verdadeira que valorize a auténtica liberdade

pessoal. Durante este processo, a filosofia deve ser capaz de mostrar a existéncia de uma

sociedade unidimensional que valoriza o consumo € a produgdo como finalidade suprema

da vida do homem, na qual o tinico critério valido ¢ o rendimento ¢ o €xito econdmico.

4 4 A epistéme da modernidade

Talvez, como uma forma de contextualizar este tema, seja necessario perguntar

pelo tipo de relagdo que existe na atualidade entre a filosofia € a ciéncia; ou, melhor dito,
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assinalar que o verdadeiro problema da filosofia frente a ciéncia e a técnica € saber se a
atividade filosofica tem alguma tarefa ou funcdo a desenvolver depois do avango

conceitual e metodoldgico das diversas ciéncias.

A justificativa da filosofia em relagdio a ciéncia moderna ¢ chegar a conhecer a
capacidade que tém os filésofos atuais de mostrar ¢ de assinalar uma série de problemas
que escapam ao campo cientifico e, a0 mesmo tempo, ser capaz de manifestar a

importancia da filosofia tanto para a ciéncia como para a sociedade atual.

Porém, isso ndo significa fazer uma filosofia da ciéncia ou uma epistemologia do
conhecimento cientifico, e sim a possibilidade de realizar uma reflexdo filosofica sobre os
préprios fundamentos da ciéncia e da técnica que determinam a atividade socio-cultural do
tempo presente. Deste modo, resgatar a fungfio omnicompreensiva da filosofia permite
analisar de maneira reflexiva o destino tecnoldgico desta sociedade, ja que a técnica
permanentemente exige produtos culturais que condicionam e configuram as
possibilidades da existéncia humana e, portanto, a construgdo de qualquer futura sociedade

humana.

Através da reflexdo filosofica, o homem pode avaliar seus proprios produtos
tecnoldgicos e revisar as conseqiiéncias de sua utilizagdo; porém, isto ndo assegura que se
caminhe para uma sociedade desumanizada, cruel, barbara e caotica. Nas obras de diversos
filosofos (Heidegger, Horkheimer, Adormo, Marcusse, Wellmer, dentre outros autores) se
1& que existe uma total desumanizagio e que a nova cultura tecnologica tem levado a perda
da independéncia espiritual, inclusive afirmando que o homem ndo necessita compreender

as coisas que inventa, e sim somente aprender a maneja-las.

Por certo, o filosofo nfio deve resignar-se em aceitar esta situagdo do mundo
cotidiano; deve tentar buscar outras alternativas de pensamento sobre 0 processo
desumanizador do homem que caracteriza o momento presente. Nesta busca de
possibilidades, o objetivo fundamental do pensar filoséfico deveria ser a criagdo de

alternativas para a futura resolugdo de conflitos humanos, sociais € politicos, ao

reflexionar sobre os fundamentos da "condi¢fio humana" e sobre os grandes problemas
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desta época. Tudo isso deve levar a questionar a legimitidade do conceito de
racionalidade imperante € a examinar a crise da razdo instrumental mediante um exame

radical de sua natureza ontologica.
4.4.1 Um exame da esséncia da ciéncia moderna: uma postura ontoldgica

Martin Heidegger, em seu livio La época de la imagen del mundo se pergunta:
Qual é a esséncia da ciéncia moderna? Que concepgio de ente e de verdade fazem possivel

a formagdo de um novo conceito de ciéncia?

Para este autor, ciéncia significa algo essencialmente distinto da "epistéme" grega,
como também da "doutrina e scientia" medieval. Dai que, para buscar a esséncia da
ciéncia moderna, deve-se evitar o costume de fazer comparagdes entre a ciéncia nova € a
ciéncia antiga. Frente a isso, este filosofo afirma que a filosofia, entendida como ciéncia,
transforma-se no momento de seu desenvolvimento em investigagdo: a partir da época

moderna, a esséncia da ciéncia moderna € a investigagio.

Isto significa novamente perguntar: Qual é a esséncia da investigagdo? Investigar
quer dizer que "o conhecer se instala a si mesmo como processo em um dominio do ente,
da natureza ou da histéria". Portanto, a investigagdo sera entendida como um proceder, ou
seja, um "determinado tipo de vinculagio com uma regiéio do ente que se abre ¢ que ndo se

havia mostrado antes".

Além disso, a idéia da investigagdo leva a nogdo de especializagdo da ciéncia; a
especializagdo ndo ¢ um mal necessario, mas uma necessidade essencial da ciéncia como

investigagdo. Dito de outro modo, a especializagdo néo € o resultado, ¢ sim a causa do

progresso da investigagdo, fato que permite derivar uma segunda caracteristica essencial

deste modelo de ciéncia. A ciéncia tem um caréter social, ¢ uma empreendimento, ¢ um

servico para todos; com isso o sabio erudito desaparece e ¢ substituido pelo investigador

cientifico.
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Porém, se isto ocorreu € porque se tem formulado de maneira explicita ou implicita
uma nova concepgdo de mundo, de ente e de verdade. Por isto, Heidegger se pergunta: Que
conceito de "mundo" e de "ente" se utiliza? Qual ¢ o conceito de verdade que se maneja
quando a ciéncia deriva em investigagdo? Em definitivo, este autor aponta a problematica

ontoldgica como responsavel do atual desenvolvimento cientifico.

O conceito de mundo na época moderna transforma-se em imagem. Ha uma
"imagem do mundo" que significa "o mundo entendido como imagem". O conceito de
imagem menciona a representagdo de algo que se encontra no lugar do representado; € o
reflexo e depende do outro para ser. O mundo, ao contrario, ¢ a denominagdo do entc em
sua totalidade, € o conjunto de todas as entidades juntas e nfio estd limitado ao cosmos ou
4 natureza ou 3 histéria; mundo ¢ o horizonte das objetividades alcangadas e por alcangar.
Desta forma, a imagem do mundo deve ser entendida como o ente tomado em sua
totalidade, quando ¢ estabelecido pelo homem que o representa como uma concepgdo de

mundo determinada.

Dentro desta concepgdo ontologica, o ente € "medido e estimado” pelo homem, que

se converte, por ele, em um "representante do ser". O homem € convertido em um centro
de referéncia de tudo o que é, determinando todo objeto de estudo; quer dizer, o homem se
faz "sujeito", quando estabelece uma delimitagdo entre objetividade e subjetividade,
quando adota uma postura antropocéntrica e deixa para tras de si outras visdes. Somente
entdo ¢ possivel falar de investigagdo cientifica, de um objeto de estudo — o fendmeno —
determinado pelo e para o homem (de acordo com suas faculdades cognitivas). Logo, a

esséncia do homem na modernidade tem-se alterado.

Neste contexto, o conceito de verdade que maneja a ciéncia como investigagdo ¢
dado pelo pensamento cartesiano: a verdade como certeza do representar. Para a ciéncia
grega, a verdade estava associada ao "des-velamento" da coisa, € sua atitude natural era a
observagio das coisas em si mesmas; em troca, na época moderna ja ndo serd reconhecido
como real aquilo que se manifesta na natureza ("physis”). O ente ja ndo fala desde si

mesmo pois o homem se intercala ¢ € este quem fala. Desta forma, a verdade como
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"aletheia" ¢ substituida pelo conceito cartesiano de verdade e, portanto, o saber acontece

na "perceptio”.

Talvez, como uma forma de facilitar a analise heideggeriana, seja conveniente
esquematizar os elementos analisados e deduzir algumas conseqiiéncias interessantes para
este estudo.

a) A ciéncia como investigacdo deriva de uma especializacdo, porém ¢ através da
especializagdo que a investigagdo cientifica pode progredir.

b) A objetividade do conhecimento cientifico ¢ alcangada quando o homem se assume
como sujeito.

¢) O ente se transforma em fendmeno. Para o grego, o ente "aparece”; no entanto, para o
homem modemo, o ente "me aparece”, o que significa que o ente como fendmeno se
converte em objeto, € 0 mesmo sucede com o homem que, como representante do ser,
se faz sujeito.

d) Com isto, o saber acerca do mundo deriva de uma visdo antropoldgica. O homem, ao
determinar a objetividade segundo sua subjetividade, estd, ao mesmo tempo,
conhecendo-se a si mesmo. Para Heidegger, antropologia ¢ humanismo significam o
mesmo; vale dizer, significa aquela "interpretagio filoséfica que explica € estima o ente
em sua totalidade, desde ¢ para o homem".

e) O homem, como "centro de referéncia” do real, desloca Deus de sua posi¢do, ocupando
seu lugar; mas este deslocamento leva inevitavelmente & morte do homem quando €
questionado seu lugar de privilégio. Isto traz consigo "o esquecimento do ser". Uma
pergunta que procura resgatar 0 esquecimento do ser aparece neste horizonte como uma
pergunta ilegitima e ¢é classificada como "pergunta metafisica” e, a0 mesmo tempo,
como "inumana" ao questionar seu lugar, pelo fato de que esta pergunta escapa da
dimensdo de uma cultura humanista e de uma racionalidade moderna objetivante.

f) A preocupagio pelo progresso historico e material traz consigo a formagdo das ciéncias
particulares (fisica, quimica, sociologia, psicologia, efc.), as quais manifestam como

principal critério epistemolégico sua independéncia e autonomia frente a filosofia.

Em resumo, somente ¢ possivel o conhecimento cientifico entendido como

investigagdo quando o homem se converte em um centro de referéncia de todo o real.
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Portanto, que o mundo acontega em imagem ¢ que o homem se transforme em sujeito s@o
um e 0 mesmo processo metafisico. Deste modo, a doutrina do mundo se converte em uma
doutrina do homem e, paradoxalmente, prepara o caminho para a marcha e

desenvolvimento do niilismo na sociedade contemporanea.

O uso de uma perspectiva filoséfica omnicompreensiva na compreensdo da ciéncia

moderna se justifica, na opinidio de Heidegger, porque:

la metafisica funda una época al darle un fundamento de su figura esencial, mediante
una determinada interpretacion de lo existente y mediante una determinada concepcion
de la verdad. Este fundamento domina todos los fendmenos que caracterizan la época.
Viceversa, en esos fenémenos debe poderse reconocer el fundamento metafisico para
una reflexion suficiente sobre ellos (HEIDEGGER, 1980b: p. 67).

4.4.2 O positivismo como legitimagdo da ciéncia na modernidade

De modo geral, é possivel afirmar que todas as ci€ncias que nasceram na
modernidade sdo reflexivas; sem davida, os critérios que regulam esta observagdo foram
sendo mudados. A causa principal se deve a importincia que adquire o positivismo dentro

do discurso cientifico moderno.

El positivismo significa el final de la teoria del conocimiento. En lugar de esta tltima,
aparece una teoria de la ciencia. Si la problematica logica-trascendental acerca de las
condiciones del conocimiento posible aspiraba también a la explicacion del sentido del
conocimiento en general, el positivismo, en cambio, elimina esta cuestion, que para €l
ha perdido sentido gracias a la existencia de las ciencias modernas. El conocimiento se
encuentra implicitamente definido por la propia realidad de las ciencias. Por eso, la
cuestion trascendental acerca de las condiciones de un conocimiento posible,
unicamente se puede entender bajo la forma de una investigacién metodolégica sobre
las reglas de constitucién y de comprobacion de las teorias cientificas (HABERMAS,
1982: p. 75).

Pode-se concordar com a analise de Habermas, que distingue dois momentos na

constitui¢io da ciéncia moderna: um primeiro momento de natureza epistemologica,

situado no século XVII e outro de carater metodologico, referente ao século XIX e

marcado pelo triunfo do positivismo.

O metodologismo positivista, diferentemente dos fundamentos epistemologicos, ja

nfio se pergunta se o conhecimento cientifico ¢ um conhecimento verdadeiro, ¢ sim supde
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que o conhecimento da ciéncia ¢ um conhecimento legitimo. Para o positivismo, ndo ha
nenhum critério que permita julgar o conhecimento das ciéncias, porque ele € o
conhecimento, ¢ agora a discussdo do século XVIII ndo tem nenhum sentido. Nao interessa
questionar as condi¢des kantiana ou cartesiana do conhecimento e, por isso, ndo € possivel
criticar a racionalidade cientifica. Esta falta de critica a ciéncia se expressa como
metodologismo (HABERMAS, 1982), que tem como modelo exemplar os resultados
obtidos pelas ciéncias naturais, cuja imagem termina sendo exportada a toda disciplina

com aparéncia de ser considerada "cientifica".

O predominio positivista termina por abafar toda diferenga epistemoldgica e
metodologica, situagio que se mantém até o século XX. Com a aparigdo da perspectiva
sociologica, a compreensdo das praticas cientificas adquire um novo significado. Comega-
se a estudar o conhecimento produzido pela ciéncia como forma da "praxis" da sociedade
moderna € ndo como algo independente ou abstrato do contexto sociocultural, que era
proprio do positivismo e do metodologismo imperante. Agora, a nogdo de "fato" — dentro
da concepgiio positivista do século XIX — se desmoronou, € se demonstrou que o "fato"

ndo é algo dado, e sim algo produzido pelo investigador.

Talvez, como uma forma de ilustrar esta mudanga na legimitagdo do conhecimento

cientifico, seja conveniente a leitura do seguinte quadro resumo:

Modelos reflexivos da ciéncia moderna

Ciéncia do século: Tendéncia tedrica Disciplina auto-reflexiva

Século XVII - XVIII Epistemologia Filosofia da ciéncia

Século XIX Metodologismo Positivismo

Século XX Sécio-epistemologia Sociologia

Hé que destacar, sem diivida, que os limites cronolégicos séo indicativos da origem

da tendéncia dominante, sendo seu posterior desenvolvimento coexistente com outras

manifestagdes reflexivas. Para cada século se distingue uma tendéncia teérica dominante ¢
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a configuracdo de uma disciplina auto-reflexiva capaz de pensar sobre a validade do saber

cientifico.

4.4.3 O resgate da epistéme: a postura de Habermas

Durante sua existéncia, o homem estabelece trés tipos de relagfes originarias com
a realidade. Estas dimensdes sdo o trabalho, a linguagem e a interagfo social, que podem
ser diferentes momentos de uma dialética produtora de conhecimento, segundo a postura

de Habermas.

Frente a0 mundo natural, o homem tem necessidades primarias de sobrevivéncia, e
sua solugdo surge como um processo de apropriagdio da natureza mediante o trabalho. O
trabalho e os instrumentos s3o elementos essenciais na conformagdo de seu modo de vida
e do tipo de sociedade que se gera. Sem duvida, o trabalho ndo € a unica relagdo que se
estabelece com o mundo externo; surge outra relagdo que mediatiza o real: a linguagem. A
linguagem, como signo lingiiistico, ¢ uma expressdo simbdlica que se converte em uma
mediagdo necessaria entre os homens e seu entorno natural. A constituigdo da linguagem

revela o interesse pelo outro, uma dependéncia para com outros ¢ a origem da comunidade

humana. Ao reconhecer ao outro como um outro-eu, 0 homem estabelece a possibilidade

de ser reconhecido pelo outro como um eu existente.

Na sociedade atual se esquece tragicamente que a existéncia humana se conforma
como totalidade nesta tripla dimensdo dialética — trabalho, linguagem e interagdo social
— cujos elementos aparecem como relagdes originarias do homem com a realidade. O
mundo do humano se conforma na interagdo de tais dimensdes entre si; ndo se pode
conceber o trabalho sem linguagem e sem interagdo, ou a linguagem que se alimenta da

cultura e do trabalho.

Adotar uma perspectiva existencial de origem da ciéncia pode levar a incorporagio
de um enfoque dialético em sua compreensdo. Talvez o pensamento de Habermas em suas

obras Conocimiento e interés (1982), Ciencia y técnica como ideologia ( 1996), possa

auxiliar nessa tarefa.




A acio gnoseologica ndo ¢ motivada por algo externo ao processo de formagéo do
homem e desta tripla dimensdo dialética que se tem indicado. Por isso, todo conhecimento
cientifico est4 orientado por um interesse de emancipagdo ¢ de dominio sobre a realidade,
qual dificulta a pretendida "neutralidade valorativa" postulada pelo positivismo e seu
metodologismo cientifico. Resgatar os interesses vitais que determinam o progresso das

ci€ncias permite destacar uma dimenséo existencial da ciéncia.

Para Habermas, o conhecimento cientifico € conseqiiéncia deste triplo movimento
dialético da existéncia humana com a realidade, cujo resultado da origem a trés tipos de
ciéncias: ciéncias empirico-analiticas, ci€ncias histérico-hermenéuticas e ciéncias critico-

sociais.

As ciéncias empirico-analiticas ou as ci€ncias naturais da tradi¢do surgem como
uma prolongagio do interesse do homem em apropriar-se da natureza para a conservagio €

o desenvolvimento cultural e social do homem.

En las ciencias empirico-analiticas el sistema de referencia, que prejuzga el sentido de
posibles enunciados cientifico de tipo empirico, establece reglas no sélo para la
construccion de teorias, sino también para su constrastacion critica. La teoria consta de
conexiones hipotético-deductivas de proposiciones, que permiten deducir hipdtesis
legales pregnantes de contenido empirico (...). El saber empirico-analitico es, por
tanto, posible saber prondstico.

(...) la construccion logica de los sistemas de enunciados permitidos y el tipo de las
condiciones de constratacién sugieren la siguiente interpretacion: que las teorias
cientificas de tipo empirico abren la realidad bajo la guia del interés por la posible
seguridad informativa y ampliacion de la accion de éxito controlado. Este es el interés
cognitivo por la disponiblidad técnica de procesos objetivados (HABERMAS, 1996:
p. 169 ¢ 170).

As ciéncias historico-hermenéuticas tém surgido como um prolongamento do

interesse pratico do homem em situar-se na tradigdo cultural, para apropriar-se dela e

propor-se tarefas emancipatérias e transformadoras da sociedade e da historia atuais.

Las ciencias historico-hermenduticas obtienen sus comocimientos en oOtro marco
metodolégico. En ellas el sentido de la validacion de enunciados no se constituye en el
sistema de referencia del control de disposiciones técnicas. Los niveles de lenguaje
formalizado y experiencia objetivada aiin ni estan diferenciados; porque ni estan las
teorias construidas deductivamente ni tampoco estdn organizadas las experiencias
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atendiendo al resultado de las operaciones. Es la comprension del sentido lo que, en
lugar de la observacion, abre acceso a los hechos. A la constrastacion sistematica de
suposiciones legales corresponde aqui la interpretacion de textos. Las reglas de la
hermenéutica determinan, por lo tanto, el posible sentido de los enunciados de las
ciencias del espiritu.

(...) El mundo del sentido transmitido se abre al intérprete solo en la medida en que se
aclara a la vez el propio mundo de éste. El que comprende mantiene una comunicacion
entre los dos mundos; capta el contenido objetivo de lo transmitido por la tradicién y a
la vez aplica la tradicion a si mismo ya su situacion.

Pero cuando las reglas metodolégica unen de este modo la interpretacion con la
aplicacion, se sugiere la siguiente interpretacion: que la investigacion hermenéutica
abre la realidad guiada por el interés de conservar y ampliar la intersubjetividad de una
posible comprension orientadora de la accion (HABERMAS, 1996: p. 170 e 171).

Finalmente, as ciéncias critico-sociais surgem como um prolongamento do
interesse critico-emancipatério do homem frente a seu contexto social, ao tipo de
pertencimento e dominio que se exerce sobre a existéncia humana. H4 um interesse de
transformar o atual para possibilitar uma vida humana em comunidade que permita a
realizag¢do de sua auténtica liberdade. Por isso, estas ciéncias tém relagdo com o poder € o
dominio exercido sobre a sociedade, seja politico, econdmico ou ideoldgico; quando uma
investigacdo social descobre um estado de opressdo deve procurar denunciar esta situagio,
mostrando suas falsas justificagdes e legitimagdes, para que s€ possam provocar processos

reflexivos de conscientizagdo e de emancipagéo social € humana.

Las ciencias de la accion sistematica — a saber, economia, sociologia y politica —
tienen como meta, al igual que las ciencias empirico-anéliticas de la naturaleza, la
produccién de saber nomoldgico. Una ciencia social critica no se contenta obviamente
con esto. Se esfuerza por examinar cuando las proposiciones teoricas captan
legalidades invariantes de accion social y cuando captan relaciones de dependencia,
ideologicamente fijada, pero en principio susceptibles de cambio. Mientras éste sea el
caso, la critica de la ideologia cuenta — del mismo modo, por lo demas, que el
psicoanalisis — con que la informaci6n sobre nexos legales desencadene un proceso
de reflexién en el afectado; con ello, el estadio de conciencia irreflexiva, que
caracteriza las condiciones iniciales de semejantes leyes, puede ser cambiado.

(...) El marco metodolégico que establece el sentido de la validez de esta categoria de
enunciados criticos se puede explicar en términos del concepto de autorreflexion. Esta
libera al sujeto de la dependencia de poderes hipostasiados. La autorreflexion esta
determinada por un interés cognitivo emancipatorio. Las ciencias criticamente
orientadas lo comparten con la filosofia (HABERMAS, 1996: p. 171 ¢ 172).

Frente a esta primeira aproximagdo do pensamento de Habermas, ¢ possivel

afirmar que na base de todo conhecimento cientifico tem que estar a dimenséo da reflexdo

filoséfica critica sobre a sociedade e a existéncia do homem. A "absolutizagfio" do método

das ciéncias da natureza, a "positivizagdo" do saber humano, ¢ a "matematizagdo” do real
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levam a um esquecimento total da subjetividade da existéncia do homem, e podem
explicar a atual crise do paradigma cientifico e a dificuldade que o homem encontra para
construir uma morada, uma sociedade e uma historia que permitam a sua realizagdo mais
plena. Porém, da mesma forma que na revolugfio industrial, a ciéncia e a tecnologia
ameagam o homem até converté-lo em um objeto € em uma maquina; esta conversio se da

pela auséncia de uma reflexdo filosdfica que situe o papel de homem no mundo.
4.5 Um caminho exploratdrio para entender a critica da racionalidade filosdfica.

De maneira geral, se pode afirmar que uma forma de compreender a critica do
sujeito e da racionalidade filosofica € diferenciar trés niveis que subazem a esta atitude
gnoseologica atual. Estes niveis sdo a) a critica psicoldgica do sujeito, acompanhada do
"desmascaramento” deste, ¢ do conceito de razdo implicito; b) a critica filosofica-
psicoldgica-socioldgica da razdo instrumental, baseada em uma "logica da identidade"; e
¢) a critica da "razdo transparente para si mesma" e de seu sujeito constituidor de sentido,

em uma filosofia da linguagem ( WELLMER, 1993).

Estas trés formas de criticas acerca do sujeito e da racionalidade moderna sdo
importantes para entender as tendéncias pos-modernas € seu forte questionamento em

relagio ao pensamento moderno, quer dizer, do logocentrismo cristdo-europeu-ocidental.

Talvez, seja necessario assinalar que as criticas estio dirigidas a racionalidade
ilustrada. A razdo na Ilustragdo se postula como uma atividade critica que pretende liberar

a razdio humana de todo pré-juizo exterior a ela mesma, como séo a tradigéo € a autoridade

religiosa ou politica; do mesmo modo, a razio seria a guia adequada para a conduta

humana.

Desde este punto de vista, se ha caracterizado la Ilustracion por su optimismo en el
poder de la razén y en la posibilidad de reorganizar a fondo la sociedad a base de
principios racionales. Procedente directamente del racionalismo del século XVIl'y del
auge alcanzado por la ciencia de la naturaleza, la época de la Ilustracion ve en el
conocimiento de la naturaleza y en su dominio efectivo la tarea fundamental del
hombre (FERRATER MORA, 1995: p. 1761 ¢ 1762).
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Nas célebres palavras de Inmanuel Kant pode-se resumir exemplarmente o

programa ilustrado:

La Tlustracién es la liberacion del hombre de su culpable incapacidad (...). La
incapacidad significa la imposibilidad de servirse de su inteligencia sin la guia de otro.
Esta incapacidad es culpable porque su causa no reside en la falta de inteligencia sino
de decision y valor para servirse por si mismo de ella sin la tutela de otro. 'Sapere
aude'. Ten el valor de servirte de tu propia razén!: he aqui el lema de la ilustracion
(KANT, 1981: p. 85).

Esta nogdo de uma razdo "critica" e autébnoma implicou uma grande confianga no
progresso histérico: porque a humanidade se iria emancipando da ignorincia e das
"servidfes" de qualquer indole, seria paulatinamente mais dona de si mesma. Dentro desta
perspectiva, a histéria humana foi concebida como um processo linear ¢ ascendente em
que o futuro seria melhor que o acontecido no passado. Juntamente com isto, se pensava

que se alcangaria uma organizagio social capaz de transformar radicalmente as relagdes

humanas.

Esta visdo tem recebido atualmente duras criticas, tantos de seus continuadores
modernos, os neoilustrados, quanto dos pés-modernos. Parte dai a necessidade de seu

conhecimento e compreensdo neste projeto de formagdo docente.

a) A critica psicologica do sujeito e de sua razio

Para Wellmer (1993), a critica psicoldgica consiste na constatagdo da auséncia do

poder da razio para orientar e governar ao ser humano, ndo hd autonomia no sujeito nem

racionalidade em seu agir. A psicanalise de Sigmund Freud ¢ um claro exemplo desta

atitude reflexiva.

La critica psicolégica (...) consiste en la constataciéon de la impotencia factica o la
inexistencia del sujeto 'auténomo’, y en la comprobacién de la irracionalidad de lo
'otro' de la razén en el interior del sujeto y de su razdn: en cuanto seres corporeos,
magquinas deseantes, (...), los seres humanos no saben lo que desean ni lo que hacen; su
razén es exclusivamente expresion de fuerzas y relaciones de poder psiquicas, y
huellas de la presion de fuerzas y relaciones de poder sociales, y el Yo — el residuo
lamentable del sujeto filoséfico — en todo caso, un débil mediador entre las
exigencias de Ello y las amenazas del Super yo (WELLMER, 1993: p. 74).
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Em suma, o sujeito "descentrado"” da psicandlise ¢ um ser atravessado por forgas
psiquicas e sociais, porém ja ndo mais um autor de uma histoéria ou criador de seu proprio

destino, como postulava o racionalismo moderno ¢ a filosofia da ilustragéo.
b) Critica da razdo instrumental e sua ldgica de identidade

Max Horhkeimer, em seu texto Critica de la razon instrumental (1969), estabelece
duas formas de racionalidade que se evidenciam em sua fung8io social e historica. Estas
formas sdo: uma, a razio objetiva — presente nas obras de Platio, Aristételes,
escolasticos, idealismo alemdo, entre outros — que afirma a existéncia de um /ogos ou
racionalidade objetiva inerente a realidade mesma, permitindo assim a fixagdo de ideais e
fins que sejam desejaveis por si mesmos. No entanto, a razdo subjetiva se refere a
"adequagio dos meios aos interesses subjetivos da autoconservagdo”, reduzindo-se a uma
faculdade 16gica, uma capacidade de calcular, e, por isso se encontra determinada pelos
meios e ndo pelos fins de uma razdo objetiva. Deste modo, a razdo subjetiva se converte
em uma razdo instrumental, porque € um instrumento para a agdo humana e ndo busca

julgar o modo de vida do homem (TEJEDOR, 1990; FERRATER MORA, 1995).

Horhkeimer opina que no se trata de tomar partido por ninguna de las dos formas de
racionalidad, ya que ambas conducen a excesos. La razoén objetiva lleva a afirmar
valores ilusiorios y a crear ideologias reaccionarias; pero la razon subjetiva conduce al
materialismo vulgar o a la barbarie de la dominacién. La autocritica de la razén tiene
que reconocer y salvar la limitacion de ambos conceptos, y buscar su sintesis dialéctica
(TEJEDOR, 1990: p. 421).

Esta critica da razdo ilustrada se converte em uma justificativa para questionar a
sociedade industrial avangada. Por isto, Horkheimer da mesma forma que outros membros

francfortianos, elabora uma nova critica social, uma nova teoria critica.

Para esse autor, os diversos ataques & filosofia revelam um "eclipse da razdo",
manifestado na conversdo da razio em uma simples "razdo instrumental”, ao servigo do
dominio da natureza ¢ da exploragdo dos homens. Quando a razéo instrumental cria mitos

se converte em um elemento perigoso para a libertagdo dos povos, sendo dificil sua

destruigdo ou superagio dialética. Aqui a filosofia aparece como uma "mitologizagdo" do

pensar que terminar por alienar a existéncia humana (FERRATER MORA, 1995).




Do mesmo modo, Theodor Adorno, em seu livro Dialéctica Negativa (1996),
realiza uma similar analise critica da razio positiva. Através do uso da dialética hegeliana,
conclui que € possivel criar uma identidade entre o real e o racional capaz de eliminar a
contradi¢do, de tal forma que aparece como "pensamento positivo". A mesma analise

realizada por Herbert Marcusse em sua obra £/ hombre unidimensional (1964).

Segiin Marcusse, la ciencia y la técnica han conducido a un ‘pensamiento positivo' o
'unidimensional’, representado por la filosofia analitica, que conduce a la 'difusién de
una ideologia que se propone describir lo que pasa, eliminando los conceptos capaces
de entender lo que pasa’. Igualmente, segin Adomno, la dialéctica de Hegel termina por
eliminar la contradiccion y afirmar la identidad de lo real y lo racional. Pero todo
pensamiento positivo, que afirma y justifica el orden establecido, se convierte — como
la razén instrumental — en una logica de la dominacion. Frente a ello, Adorno
propone una 'dialéctica negativa' y Marcusse un 'pensamiento negativo’. Se trata de
establecer a la razén como poder subversivo, 'poder de lo negativo' que determina,
como razén teérica y practica, la verdad para los hombres y las cosas; o sea, las
condiciones dentro de las que los hombres y las cosas llegan a ser lo que son realmente
(TEJEDOR, 1990: p. 420).

Dentro deste contexto, Adorno se tem questionado como foi possivel que as idéias
de progresso e de emancipagdo ou libertagio estiveram conduzindo a escraviddo, ao
dominio absoluto do homem, mediante seja uma tecnologia refinada, seja uma doutrina
dogmatica. A seu juizo, isto ocorre porque se tem esquecido que a histéria universal deve
construir-se e negar-se, mediante a aplicagio de uma dialética negativa que seja capaz de
criticar toda filosofia e toda utopia, com o fim de evitar que se transforme em algo

"positivo".

Qualquer andlise historica mostra este ideal da razdo transformada em uma
ferramenta de dominagdo da sociedade e, a0 mesmo tempo, responsavel pela destruigdo do
meio natural. Deste ponto partira a tragédia da civilizagdo moderna: a razdo, em lugar de
libertar, tem conduzido a barbarie da dominagdo universal da natureza ¢ dos homens. Na
atualidade, este aparato de dominio da razdo se tem feito "mas denso en la sociedad

industrial tardia, hasta convertirse en un sistema de enmascaramiento en el que incluso el

sujeto, antafio soporte de la ilustracion, se torna superfluo” (WELLMER, 1993: p. 78).
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Este énfase na racionalidade cientifico-técnica permite dizer posteriormente aos
tedricos da Escola Critica que existe uma tirania da razfo instrumental, caracterizada pela
repressdo da autonomia dos individuos e pelo dominio destrutivo da natureza: Tal tirania
constitui a idéia central do livro Dialéctica del lluminismo (1987), de autoria de Theodor
Adormo e Max Horkheimer. Ao contrario, para Jurgen Habermas, em seu texto La
modernidad, un proyecto incompleto (1985), afirma que a razio funcional-instrumental
haveria prevalecido nas esferas da produgdo tecno-econémica e na administragdo politica
da Tlustragdo capitalista, subjulgando as dimensdes éticas e estéticas. Outro exemplo
interessante dentro desta perspectiva ¢ a postura de Jean Frangois Lyotard, com seu livro
La postmodernidad explicada a los nifios (1994), no qual critica os "metarrelatos"
ilustrados, um dos quais ¢ o relato capitalista da emancipagdo da pobreza pelo
desenvolvimento tecno-industrial, que "constituye uno de los discursos propios de la
racionalidad ilustrada utilizada para legitimar las grandes barbaries del século XX"

(LYOTARD, 1994: p. 29 a 36).

Estes fatos tém debilitado a confianga na razdo ilustrada para levar a cabo seus
ideais democraticos, que ndo se tem realizado em uma sociedade mais justa e livre, mas
sim, contrariamente persistem em profundas desigualdades econdmicas, étnicas, sociais,

educacionais, entre outros fendmenos tipicos da atual época.

Ao penetrar nos fundamentos epistemologicos da razdo ilustrada percebe-se
movimentos de uma "dialética inauténtica" incapaz de validar uma concepgdo da
racionalidade orientada por fins. Portanto, ao realizar um exame do sistema logico
utilizado, pode-se ver que a logica formal ndo é um instrumento da verdade, mas de uma
razdo instrumental que, em virtude da lei de ndo-contradigdo, opera e sistematiza as

experiéncias do homem em seu mundo sociocultural. Deste modo, ao efetuar uma critica a

logica da identidade, é necessdrio, a0 mesmo tempo, realizar uma critica de sua razdo

legitimadora.

Una critica de la raz6n basada en la légica de la identidad acaba en una aporia, porque
vuelve a repetir ese olvido del lenguaje del racionalismo europeo que, en cierto
sentido, ya critica ella misma. La critica de la razén discursiva como razon
instrumental sigue siendo en Adormno y Horkheimer secretamente psicoldgica, esto es,
pensadas en términos intencionales, y por eso se nutre ain calladamente del modelo de
un sujeto constituyente de sentido ( WELLMER, 1993: p. 80).




Uma forma de superar esta aporia ¢ considerar a razfio instrumental como praxis
comunicativa que ao ser constituidora de sentido lingiistico ndo admite ser reduzida a uma
subjetividade doadora de sentido. Esta € a postura assumida pelos wltimos textos de

Wittgenstein.
¢) A critica do sujeito constituidor de sentido na filosofia da linguagem

Trata-se da destruigdo filosofica das concepg¢des racionalistas do sujeito e da
linguagem que afirma que o sujeito seria, com suas vivéncias e intengles, a fonte das
significagdes lingiiisticas. Tenta-se responder a questdo: Como posso saber de que falo?
“La critica filosofica-linguistica del racionalismo y del subjetivismo da ocasion (...) a
reflexionar de un modo nuevo sobre la verdad, la justicia o la autodeterminacion

(WELLMER, 1993: p. 88).

Ludwig Wittgenstein foi um dos primeiros filosofos a expor novamente a
problematica da linguagem. Em seu livro, Investigaciones Iégicas (1967) afirma que o
mais importante no estudo da linguagem ¢é conhecer os usos que tém as linguagens, porque

as linguagens s3o "formas de vida™:

No hay nada oculto en el lenguaje; hay que abrir los ojos para ver, y describir, como
funciona. Ahora bien, el lenguaje funciona en sus usos. No hay que preguntar, pues,
por las significaciones; hay que preguntar por los usos (...). Pero estos usos son
miltiples, variados; no hay propiamente el lenguaje, sino lenguajes, y éstos son formas
de vida. Lo que llamamos lenguaje son juegos de lenguaje (...). Uno de los muchos
juegos de lenguaje sirve para describir. Pero hay muchos otros: para preguntar, para
indignarse, para convidar, etc. No hay, pues, una funcion del lenguaje como no hay
una funcién de una caja de herramientas (...). No hay funcién comin de las
expresiones del lenguaje; hay innumerables clases de expresiones y de modos de usar
las palabras, incluyendo las mismas palabras (WITTGENSTEIN, 1984: p.56;59 e71).

Wittgenstein, com sua teoria dos "usos da linguagem" inaugura uma nova época

nos estudos lingiiisticos € uma nova tendéncia dentro da filosofia analitica: trata-se da

filosofia da linguagem cotidiana.
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De acordo com este novo enfoque, os problemas filosoficos podem ser resolvidos
ao se tentar compreender o uso habitual que tem a "fala" dentro da linguagem, porque a
linguagem € agdo. Esta idéia sera ampliada sistematicamente pelo filosofo inglés John L.
Austin e por seu discipulo norte-americano John Searle, para criar a "teoria dos atos da

fala", que busca resgatar a perda da unidade entre linguagem e agdo.

A postura da filosofia da linguagem cotidiana constitui um novo "giro lingiistico",
un giro copernicano, que caracteriza o atual momento histdrico. Em seu texto Pensamiento
postmetafisico (1990), Jurgen Habermas chamou de "el giro pragmatico" (1990, p. 79) a

esta mudanga na analise lingiiistica dentro da teoria do significado.

“El giro pragmatico” constitui, assim, a culminagéo do rechago da razdo ilustrada,
e, com ele, se abre a possibilidade de uma multiplicidade de racionalidades. Com a
filosofia da linguagem cotidiana surge uma nova forma de entender a existéncia humana,
em que o conceito de agdo cumpre a fungfo de justificar as atividades do homem; porém,
ao mesmo tempo, rechaga definitivamente a pretensfio de que a razdo moderna possa

legitimar a reflexdo filosofica e a atividade cientifica.

A pragmatica da linguagem — com os aportes de Austin, Searle e Habermas, entre
outros autores — pode servir como elemento inicial para o desenvolvimento de uma teoria
que permita fundamentar racionalmente uma ética e uma estética. Sem duvida, para isto, ¢
preciso descobrir certos "universais pragmaticos" que ajudem a justificar a propria

existéncia humana e, talvez, possam vir a re-descobrir a razdo humana extraviada em seus

posteriores excessos intelectuais.
4.6 Uma avaliac¢do provisoria da encruzilhada atual

Desde uma perspectiva omnicompreensiva, ¢ possivel afirmar que, hoje em dia, se

vive em uma época de crise, em que os "antigos valores” ndo resolvem os problemas

existentes € os "novos valores”" ndo estdo ainda firmes e claros para orientar esta €poca.

Reconhecer este momento de transigdo pode ajudar a visualizar novos horizontes do
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pensar filoséfico, mediante uma reflexdo critica, serena e profunda do tempo presente e de

seus fendmenos socioculturais especificos.

Aceitar que a modernidade significou a substitui¢do de uma razio teoldgica por
uma razio social — a transformago de uma ordem recebida da natureza divina por outra
produzida pelo homem — ¢ um fator facilitador para dimensionar a atual crise que
experimenta o ser humano em sua cotidianidade. Neste processo de substitui¢do, em forma
gradual, vém sendo incorporadas elementos filoséficos, politicos e técnicos que sdo
legitimados pelo contexto social e, posteriormente, tendem a ser discutidos e contestados

por seus intelectuais.

Sem diivida, a substituigdo da razdo representa uma ruptura que, paradoxalmente,
foi incapaz de construir uma visdo Unica e verdadeira da razio humana, como foi o
proposito da filosofia ilustrada. Do mesmo modo, as filosofias politicas mesiénicas de
formar um "homem novo" para uma "nova sociedade" foram seriamente desestruturadas
em sua projecio real, e, por conseguinte, suas metas proclamadas ndo se concretizaram.
Estas concepgdes ideologicas sdo responsaveis pela crise das utopias modernas e dos
projetos politicos de transformagdo, quando des-legitimam o ideal de futuro ¢ o fim da

historia.

Apesar do caos e da crise reinante, ¢ possivel pensar que este processo tende a ser
mais que um simples niilismo imperante. Talvez seja o momento de avaliar as
conseqiiéncias do desenvolvimento cultural do homem, pensar em sua histéria de
transformagdio ¢ mudangas para todos, sonhar com um futuro pleno de otimismo €
esperanca. Aceitar estas possibilidades discursivas significa re-pensar as concepgoes
ontolégicas de racionalidade, existéncia, sociedade, ciéncia e historia, a fim de romper
com a ortodoxia vigente nas diversas correntes filosoficas, para assegurar uma liberdade

para pensar € criar 0 homem do terceiro milénio.

Reconhecer a existéncia do homem como individuo “vivente” e pensante se

converte em elemento de ajuda para contextualizar esta aspiragdo, tanto na filosofia de

Heidegger quanto na de Sartre. Este homem contempordneo — dominado pelo consumo
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do império tecnoldgico, estranhado de si e alienado por uma sociedade cruel e desumana,
incapaz de uma auto-reflexdo existencial ¢ de uma critica social — merece ser a idéia
principal de uma sociedade humana auténtica ¢ plena de significacdo pessoal, com a
incorporagdo de todas as facetas do humano: nfio sé sua razdo, mas também, seus
sentimentos, emogdes, aspiragdes, projetos, sonhos e utopias, exemplos determinantes da

condi¢do vital do homem.

Ao situar esta discussdo dentro de uma concepgio antropoldgica existencial, ¢
possivel retroceder a imagem do homem como "senhor do universo" — conseqiiéncia das
filosofias do humanismo, do renascimento, da ilustragio e da modernidade — para

oferecer uma nova metafora do ser humano, a qual estd por construir-se.

Se a filosofia é a consciéncia tedrica da cultura, da sociedade ¢ do homem, entdo,
significa a possibilidade de ter uma ferramenta de andlise indispensavel para examinar a
questdo da identidade cultural do tempo presente. Por isso, resulta comum ler na literatura
especializada as expressdes de um antincio do "fim da historia", do "fim da razdo", do "fim
da nogdo de progresso", do "fim do sujeito”, da “crise do projeto da modernidade”, entre
outras afirmagdes que se vinculam aos autores que sdo classificados como pés-modernos.
No entanto, também é comum ler frases que enfatizam a "racionalidade moderna”, a
"historicidade do homem", a "utopia do futuro", o "ideal de progresso" para todos, o
projeto da ilustragdo”, os quais s3o bons exemplos dos que defendem a validez da

modemidade e a necessidade de sua realizagdo no mundo contemporineo.

Dentro de um clima de incertezas, esta polaridade conceitual — modernidade e
poés-modernidade — é um bom estimulo para efetuar uma reflexdo pessoal, ainda que néo
se esteja em condiges de avaliar ambas as tendéncias "contrarias", seja pela complexidade

dos fendmenos humanos, seja pela falta de perspectiva historica. Por certo, isto ndo

implica a impossibilidade de realizar uma avaliagdo provisoria desta situagdo que pode

aparecer como uma encruzilhada para o intelectual de hoje.
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Por ora, nesta primeira aproximagdo a esta temadtica, ¢ conveniente realizar uma
sintese dos principais elementos de discussdo e de criticas que surgem neste horizonte

conceitual, com o objetivo de facilitar uma eventual escolha filosdfica.

A poés-modernidade, como tendéncia contrahegeménica da modernidade,
representa a criagdo de uma geracdo alienada e desiludida com sua prdpria percepgéo de
mundo, resultado da expressdo de uma consciéncia fragmentada do real: um sincretismo
das visdes modernas. Dentro desta andlise, a pés-modernidade aparece como um “estado
de animo”, um estilo de vida, mas também se converte em um modo de pensar, uma
concep¢do de mundo. Ndo ha esperangas de transformar o mundo, como também de
interpretd-lo em sua expressfio verdadeira, € com isto surgem a evasdo, a alienagdo, o
consumismo ¢ o narcisismo, todas condutas estereotipadas da atual cultura que reflete a

morte da mudanga social, do progresso comunitario € do desenvolvimento dos valores.

Assim, a pos-modernidade ¢ o resultado de um desengano, fruto da modernidade
que prometeu que uma razdo livre conceberia uma sociedade livre: o “homem novo”. Esta
diferen¢a fundamental entre a promessa e a realidade pode expressam-se na critica pos-

moderna acerca dos seguintes pontos:

i) Desencanto da razdo: a “razdo” atual ndo ¢ um espelho da realidade, fato
denunciado por varios fildsofos. Ja o velho Marx advertiu que o conhecimento oferece
sempre uma imagem interessada e parcial vinculada aos donos do poder; Freud opinava
que o comportamento racional pode estar fundado em aspectos irracionais: o inconsciente.
Heidegger critica a dimensdo objetivante do pensamento ocidental — baseado no célculo e

no raciocinio — que esquece outras dimensdes do real.

ii) A aceitagdio da perda do fundamento: a razdo ndo tem um fundamento absoluto
que permita justificar seu pensar, legimitar suas reflexdes e imagens do mundo, oferecido

pelos autores modernos. Esta critica enunciada por Nietzsche e desenvolvida em toda sua

plenitude por Heidegger mostra que o atual tempo esta caracterizado pela indeterminac?o,

pessimismo e angustia da existéncia humana.
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iii) O rechaco dos grandes relatos: a poOs-modernidade ndo acredita nos
megarrelatos, opde-se as grandes visdes filosoficas, politicas e religiosas tipicas da
modernidade, que buscam dar coeréncia e sentido & existéncia e & coletividade humana.
Portanto, estas visdes ndo podem ter pretensdes de objetividade e devem ser aceitas como
simples narragdes que buscam uniformar, homogeneizar, disciplinar a vida social,
mediante critérios absolutos e totalitdrios impostos pela forga, o dogma ou a barbarie.
Paradoxalmente, tais critérios oferecem salvacdo, desenvolvimento e felicidade ao povo
interessado.

Hoje se pretende resgatar o valor da diferenca, da divergéncia e da individualidade
do ser humano, apesar das enormes influéncias totalizadoras ¢ da imposigdo “militar” do
mercado para uniformizar a todos os seres humanos. Talvez o pensamento filosofico que
melhor represente esta analise seja o de Jean Frangois Lyotard em suas obras La condicion

post moderna (1996), e La post modenidad explicada a los nifios (1994).

iv) O fim da histéria: ao renunciar aos grandes relatos, perde-se o sentido da
historia, mas isto ndo é motivo de tragédia, e sim uma ocasido para realizar-se. O sujeito
contempordneo vive na imediatez, em um presente continuo, mas termina sendo um
33 . L3 7 . : Jon < . 29 . , . .

narciso” de sua propria historia. Este “narciso” vive obcecado com a propria imagem,
preocupado consigo mesmo, porém dando seu maior significado vital a experimentar
sensagOes sem ter um tempo em que situa-las; ndo ha futuro nem memoria para este

sujeito pos-modemo.

Um segundo nivel de andlise mostra que o estudo do pensamento filosofico
evidencia, quase sempre, um af3 de universalidade em seu pensar que ndo € contraditorio
com a fungdo omnicompreensiva da racionalidade filosofica. Se esta premissa €
verdadeira, entio, se podem deduzir algumas reflexdes e criticas a tais posturas

aparentemente "antagonicas”:

a) Pode-se afirmar que o principal erro da filosofia ilustrada — como motor da

modernidade — ¢ sua tendéncia de privilegiar um aspecto da razio que se manifesta como
racionalidade instrumental-cientifica-técnica. Os teoricos ilustrados se negaram a admitir

outras racionalidades (éticas, estéticas, ontologicas, etc.) e outros caminhos de busca de
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conhecimento, ao produzir a "positivizagdo" do saber cientifico; em ambos os casos, todo

fendmeno que escapa a este horizonte discursivo aparece como algo irracional.

b) No caso das teorias pds-modernas, percebe-se uma contradi¢io fundamental
quando propdem que ndo deve haver busca de fundamentos universais da realidade e, nfo
obstante, oferecem teorias epistemoldgicas e sociais sobre a racionalidade e a realidade
contempordnea. Por acaso a perspectiva da diferen¢a e da heterogeneidade ndio é uma
perspectiva universalista? Ou melhor dito, que pretendem ao oferecer um novo critério de
razio que acolha a existéncia de miltiplas e diversas racionalidades? Os autores pos-
modernos ndo estdo utilizando critérios universais em suas propostas éticas e
epistemoldgicas ou em suas analises de busca de tendéncias sociais da atualidade?

c) A concepgio de racionalidade inerente a tais posturas ¢ outra matéria
interessante por discutir. De maneira geral, é possivel afirmar que nos modernos —
especialmente nos filésofos ilustrados — a racionalidade aparece como uma faculdade
universal, essencial, a-histdrica e por natureza congénita, mas cujo cultivo tem a maxima
importéncia social e educacional; ndo obstante, a razdo pds- moderna aparece como uma
racionalidade fragmentada, limitada e sem projecdes ontoldgica, para deslocar-se para a

problematica da linguagem.

d) Em ambas as posturas ndo se percebe o "sujeito racional” entendido dentro de
uma perspectiva existencialista. Esse homem que pensa, racionaliza, reflexiona, que vive €
sente, esse homem de carne € 0sso, ndo esta contemplado nestas correntes tedricas. Dai a
necessidade de resgatar o valor da existéncia humana como suporte fundacional de uma

atividade docente, que pode aparecer como essencial em um projeto de educagdo

filosofica.

A valorizagdo destas tendéncias filoséficas pode ajudar a repensar a economia, a

politica, o ideal de progresso, a utopia do desenvolvimento, a crise da educagdo ¢ os

processos pedagégicos, a fragmentagdo do saber cientifico e a especificidade do

conhecimento, a questdo ecoldgica e a problematica da qualidade de vida, exemplos que
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provocam a necessidade de buscar novos paradigmas ¢ novas utopias para o futuro da

humanidade.

El trabajo hacia la construcciéon de una nueva sociedad mas alla del Estado y del
mercado tiene que partir necesariamente de la sociedad global capitalista en status
nascendi. Por suerte para las naciones econdémicas inviables, el efecto paralizante del
colapso del socialismo, del posmodernismo y del neoliberalismo, sobre las energias
espirituales creativas de la humanidad empieza a retroceder. Desde diferentes rincones
del global village brotan nuevas iniciativas y paradigmas tendientes a superar la
barbarie capitalista (DIETERICH, 1996: p. 159).

Talvez a leitura do seguinte texto possa servir de convite a esta grande tarefa

reflexiva que, além disso, possui profundas implica¢des educativas e €ticas.

(...) ala globalizacion del capital y 1a universalizacién del homo oeconomicus, hay que
contraponer el proyecto historico de la democracia universal y de la sociedad
hermanada. Porque seria ignominioso que al atardecer de la evolucion humana, las
fuerzas oscurantistas lograran su triunfo definitivo sobre el homo sapiens
(DIETERICH, 1996: p. 157).

Finalmente, apresenta-se um quadro comparativo das trés tltimas épocas historicas
da humanidade para ajudar a identificar o atual espirito de nosso tempo e, talvez, facilitar

uma decisdo conceitual em matérias filosoficas “.

Resumindo:
A presente se¢do foi uma tentativa de cartografar as principais idéias fitoséficas que

constituem o mapa tedrico do pensamente contemporineo que poder ser evidenciado na

existéncia cotidiana do sujeito € em seu contexto sociocultural.

Por certo, esta revisdo tem wm carater geral e enunciativo de matérias filoséficas que,

nesta ocasido, excedem os limites desta investigacio. Sua leitura, discussdo e reflexfio

pretende oferecer novas alternativas para a educagio filosofica atual e futura.

2 Ver anexo 2




5 A PRESENCA DA FILOSOFIA NO CHILE E NO BRASIL

O objetivo desta segdo capitulo ¢ dar a conhecer a presenca que a filosofia tem tido

na histéria do Chile e do Brasil, fornecendo uma visio panordmica do fazer filosofico em

ambos as paises e enfatizando os principais aspectos de seu desenvolvimento histérico.

Revisar a trajetdria histérica da filosofia permite obter uma compreensdo mais
ampla de sua necessidade e vigéncia para os povos destas nagdes latino-americanas. Sua
leitura tende a reforgar a idéia de formular uma proposta de formagio de professores de

filosofia mais pertinente ¢ adequada a tais sociedades.

A historia das idéias filoséficas na América Latina surge com a coloniza¢do
européia; no entanto, seu modo de cultivo ¢ a forma de expressdo sdo um assunto
problematico. Igualmente, a busca por uma filosofia ibero-americana original e diferente

da tradigdo cultural da Europa, também € outra questdo discutivel.

Ambas as situagdes ndo sio alheias aos casos do Chile e do Brasil. Nestes paises, a
filosofia, para ter uma expressdo valida e socialmente relevante, tem tido que percorrer um
longo e dificil caminho de amadurecimento espiritual ¢ de exploragdo conceitual. Dai a
dificuldade de uma investigagdo filoséfica por descobrir aspectos essenciais que tém
determinado sua trajetoria histrica e a necessidade de sistematizar essa atividade no

tempo presente, para uma posterior avaliagdo reflexiva.

Por conseguinte, um dos principais problemas que se tem quando se aborda a
histéria da filosofia no Chile e no Brasil se refere & auséncia de indicadores ou
categorizagOes de seus periodos. Cada autor propde sua propria classificacdo das divisdes
de uma possivel historia da filosofia chilena ou brasileira — € o faz a maneira de uma

hipétese de estudo — segundo uma seqiiéncia cronoldgica ou uma tematica relevante
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durante algum periodo de tempo, ou pela existéncia de fatos socioculturais concomitantes

a atividade filosofica.

A meu ver, uma classificago interessante da trajetoria da filosofia em ambos os
paises seria considerar a existéncia de trés grandes periodos histéricos: uma primeira etapa
vinculada & vida colonial, um segundo momento relacionado com os processos de
independéncia e formagdo da republica e, por ultimo, a etapa contemporinea. Dentro
destes trés grandes periodos de tempos se encontram as mais diversas manifesta¢Oes

filosoficas, tendéncias, doutrinas e autores que tém vitalizado o pensar filoséfico nacional.
5.1 A Filosofia Colonial no Chile e no Brasil

De maneira geral, este capitulo expde as principais manifestagdes filosoficas que
podem caracterizar a presenca da filosofia na época colonial chilena e brasileira, a fim de
realizar uma breve andlise comparativa internacional que permita contextualizar sua

trajetoria histérica em cada pais.
5.1.1 A filosofia colonial chilena: Escolastica das Indias

O comego do filosofar chileno deve ser buscado nos grupos de origem européia que
foram povoando, pouco a pouco, um pais de multiplos climas e de poucos habitantes. Néo
existem antecedentes de que os indigenas chegaram a desenvolver algum sistema
filosofico, a ndo ser uma cosmologia € uma mitologia como explicagdo pré-filosofica da

realidade existencial deste homem pré-colombiano (HANISH, 1980).

Talvez alguns elementos da mentalidade indigena possam ter se incorporado ao

animo dos primeiros pensadores chilenos; no entanto, a inspiragdo predominante procede

do pensamento ocidental-cristio-europeu. Esta situagdo permite chamar a este periodo de

“Hscolastica de Indias”, considerando o predominio que teve a escolastica desenvolvida

desde as Indias — América — por descendentes de indios (CAICEO, 1995).
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Nos primeiros tempos, a inspiragdo do Cristianismo — em seu afd evangelizador
— “impde” sua verdade ao habitante indigena. Mais ainda, os primeiros que chegam ao
Chile trazendo algum elemento filosofico sdo os religiosos espanhéis que pretendem
preparar novos sacerdotes; isto ¢, somente tém acesso a Filosofia as pessoas que buscam o

caminho religioso (BARRIOS, 1997).

En la colonia se inicia el desarrollo de la Filosofia en el pais a partir de las actividades
de las congregaciones religiosas, tanto en la formacion de sus futuros sacerdotes en los
Colegios y Conventos (por ejemplo, el Colegio Méximo de San Miguel de los jesuitas
en Santiago [1594], el Convento de Nuestra Sefiora del Rosario de los dominicos en
Santiago [1595] y el Convento de Malloa de los franciscanos [1672] como el
cultivo de la disciplina en la Universidad de San Felipe, fundada en Santiago en 1738
(CAICEOQ, 1992: p. 301).

Desde 1595, os primeiros cursos de Filosofia dados no pais foram ditados pelas
ordens religiosas, principalmente pela congregagdo de Sdo Domingas € a Companhia de
Jesus. Seu ensino se limitava a escolastica (ratio studiorum) e a filosofia de Aristoteles,
com uma finalidade pedagégica essencial: educar o futuro religioso. Ndo era possivel
estudar outras linhas de pensamento, como a filosofia cartesiana, a nova logica de Bacon

ou os primeiros filésofos modernos.

En suma, durante o periodo Colonial, a filosofia se expressava principalmente nas
ordens religiosas. Eles tiveram que dedicar-se & filosofia ¢ 4 teologia € ao ensino das
mesmas com o fim de preparar (ou formar) os novos religiosos, sejam frades ou
sacerdotes, que, com o correr dos anos, foram necessarios para o pais. As ordens religiosas
que no Chile desenvolveram a filosofia e a educagéo foram os dominicanos, 0S
franciscanos, os jesuitas, os agostinianos e os mercedarios. Ocasionalmente, cada ordem
teve seus lugares — colégios ou universidades — nos quais ensinava, seus professores ¢

seus proprios textos com determinadas tendéncias filoséficas dominantes ¢ com uma

particular énfase teorica (para maior informagéo ver anexo 3: Escolasticas das Indias).

Sem duvida, cabe também registrar outras expressdes de ensino filoséfico, como
foi a criagdo do Semindrio da Catedral (1584) — pelo bispo frade Diego de Medellin —

considerado um dos colégios mais antigos do Chile. Neste local, deveriam receber 0s
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estudantes algumas ligdes de filosofia, ainda que ndo haja informagdes precisas a respeito

de seu curriculo, nome dos professores, titulo que outorgava, etc.

Um registro oficial acerca da histéria da Filosofia chilena se encontra determinado
pela criagio da Universidad Real de San Felipe, fundada em 28 de janeiro de 1738 pelo rei
da Espanha Carlos V, depois de um quarto de século de insisténcia do Cabildo de
Santiago. Seu funcionamento, no entanto, se concretiza dez anos depois (MEDINA, 1907 ).
Antes desta data, somente existia uma filosofia administrada e orientada pelo Clero

religioso, que divulgava uma postura teolégico-escolastica para a sociedade da época.

Ao que parece, nesta Universidade houve trés disciplinas de Filosofia, as quais
foram desempenhadas por sacerdotes das cinco ordens religiosas existentes no pais na
data; houve, ademais, um professor de Filosofia dos irmdos de San Juan de Dios, frade
Manuel Chaparro. As disciplinas eram sobre as filosofias tomistas, escotista e suarecista; a
altima, porém, ndo funcionou por proibigdo do Rei depois da expulsdo dos jesuitas. Nas
aulas desta Universidade vinham estudar os seminaristas das diversas ordens religiosas

(HASNISCH, 1980).

Dentro deste contexto, as obras filoséficas do tempo colonial t€m uma natureza
aristotélico-tomista e claramente assumem uma finalidade educativo-pedagégica. Talvez
seja interessante dizer que o autor filosofico mais importante deste periodo foi Alfonso
Brisefio Arias (1587-1668), sacerdote franciscano, nascido em Santiago (Chile) e morto
em Caracas (Venezuela). Sua obra mais importante, em 2 volumes, publicada na Espanha

em 1642, retune suas Controvérsias as sentencas de Juan Duns Escoto.

Brisefio tem sido considerado como um dos mais relevantes expositores da escola
escotista — también foi conhecido como o “Segundo Escoto” — e uma das mentes

filosoficas mais poderosas do seu tempo no Novo Mundo. Talvez, dentro de uma

perspectiva existencialista, seja interessante assinalar alguns dados biograficos deste autor.

Alonso Brisefio naci¢ en Santiago en 1587, hijo de padres espafioles (Alonso su padre;
Jerénima Arias de Coérdova su madre). A los cinco afios se trasladd con su padre a
Lima, lugar donde estudi, a los dieciocho afios ingreso a la orden franciscana; al
ordenarse de sacerdote gan6 por oposicion una citedra de Filosofia por 15 afios en esa
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ciudad. Se distingui6 por su profundidad y dominio de la filosofia, especialmente
Escolastica, lo cual le valié el pseudénimo de ‘pequeiio Escoto’ o ‘Segundo Escoto’ .
Su quehacer académico era teologico-filosofico, desarrollando indistintamente clases
de Teologia y de Filosofia. Como visitador de su Orden estuvo un corto tiempo en
Chile. Por su interés en la conversion de los indios fue nombrado Vicario provincial de
la provincia de Jauja y Cajamarca, logrando que al Convento de Cajamarca acudieran
mas de seis mil indios y medio millar de espafioles. Después regresé a Lima y desde
alli fue enviado a Roma para participar en el proceso de canonizaciéon de San Francisco
Solano, en calidad de procurador. Se destaco en Roma y Espafia por sus disputas
teologico-filosoficas. En 1644 fue propuesto por el Rey para Obispo de Nicaragua, fue
consagrado en Panama y asumié su cargo dos afios después. En 1649 fue trasladado
como Obispo de Caracas, viviendo mas bien en Trujillo en donde promovié en la
catedral disputas teoldgicas. Fallecié en esa ciudad en 1668 (GARCIA BACCA, 1954:
p.15223).

Seus principais escritos se encontram em trés volumes, sendo publicados somente

dois na Espanha e em Latim. A tradugdo dos titulos, bastante extensos, € a seguinte:

"Primera parte de las mds célebres controversias sobre el primer libro de las sentencias
de Juan Duns Escoto, Doctor Sutil y Principe de los Te6logos. En ella a menudo se
hacen disertaciones metafisicas, con las cuales se forma un tratado bastante complejo
de metafisica, que entre los escotistas pueda servir siempre como comentario, con un
indice exclusivamente metafisico. Su autor es Ildefonso Brisefio, chileno, profesor dos
veces jubilado de Prima de Teologia en Lima, postulador por el Reino del Perd en
Roma en la causa de canonizacion del Venerable Siervo de Dios, fray Francisco
Solano, apostol de los peruanos", Imprenta Real, 1638. Consta de 963 paginas.

"Tomo segundo de la Primera Parte de las mas célebres controversias sobre el primer
libro de las sentencias de Juan Escoto, Doctor Sutil, que trata de la ciencia de Dios y
de las ideas. Su autor fray Alonso Brisefio, profesor dos veces jubilado de Sagrada
Teologia y padre de la Provincia Peruana de la Orden de Menores de la Observancia
Regular". Imprenta Real, 1642. Consta de 658 paginas. (op.cit. p. 23)

5.1.2 A filosofia colonial brasileira: Educagdo Jesuitica.

A histéria da Filosofia no Brasil comega com a chegada dos primeiros jesuitas ao
pais (1549). Sua missdo era evangelizar e educar aos nativos, como também, aos seus
primeiros habitantes europeus. Como nas outras regides da América, os nativos ndo tinham

um sistema filosofico ou alguma pratica reflexiva semelhante 4 filosofia. Em seus distintos

povos havia uma interpretagdo mitoldgica do homem ¢ do mundo que organizava sua

concepgio do real e da vida social.

Foi assim que, desembarcando junto com o primeiro governador-geral, Tomé de
Souza, em 1549, chegaram as nossas terras os padres jesuitas. Vinham com uma tarefa
oficialmente definida nos Regimentos Portugueses para a Colonia: catequizar e instruir
os nativos, assim como a populagdo que para c4 se transferira ou fora transferida, nas
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quatro décadas que ja se haviam passado desde o Descobrimento (XAVIER, 1994: p.
41).

Para cumprir sua missdo, os jesuitas utilizavam como principio orientador a ratio
studiorum e 0s ensinos da filosofia escolastico-tomista. Seu ideal de formagdo era formar
um homem universal, humanista e cristio. Dai, em conseqiiéncia, que este periodo

histérico seja conhecido como de educagdo cristd ou educagio colonial ou ensino jesuitico.

Esse teocracismo jesuita gerou um monopdlio do pensamento e afastou Portugal do
movimento cientifico que se processaria na Europa, durante o século XVII, com.
Bacon, Galileu e também Descartes. Rompe-se a tradigdo de uma cultura pragmatista
inspirada pelo espirito das navegagdes e voltam a reinar novamente as humanidades
classicas. O saber ¢ convertido em erudicdo livresca, (...). A cultura filoséfica passa a
ser mero comentario teologico, fundada principalmente na renovagdo da escoldstica
aristotélica. Esse humanismo artificial imposto a Portugal chegou até a colonia e
deixou tragos marcantes em nossa inteligéncia: o formalismo, a retérica, ©
gramaticismo, a erudigfo livresca (CARTOLANO, 1985: p. 22).

No entanto, este ideal educativo orientado por esta concepgdo — diferente do que
ocorreu nas coldnias espanholas — ndo foi suficiente para determinar a formagdo de uma
tradigdo filosofica no Brasil. Em primeiro lugar, a orientagdo de Portugal em relagdo ao
Brasil era de absoluta dependéncia e submissdo; portanto, ndo havia possibilidade de
massificar a educagio e a preocupagdo filosofica. Uma segunda razfio se refere a expulsdo
dos jesuitas do Brasil (1759), sem possibilidade de que outra ordem religiosa pudesse
assumir a tarefa de educar e formar uma concepgdo filoséfica do homem e da sociedade
brasileira. Este Gltimo fato se verifica na absoluta caréncia de universidades ou institui¢Ges

dedicadas a Filosofia no Brasil colonial.

A Companhia de Jesus pode ser considerada como o baluarte da Contra-Reforma, e

seu forte espirito teocéntrico ndo favoreceu o conhecimento das ciéncias experimentais

que comegavam a surgir na Europa moderna. Deste modo, se facilitou a apari¢cdo de um

monopdlio do pensamento, de natureza exclusiva e dependente de Portugal.

A ordem de Indcio de Loiola, nascida, amparada e protegida pelo governo portugués,
pode ser considerada como o porta-estandarte da Contra-Reforma. Lutero apresentara
sua Reforma que, combatida e acuada nos paises latinos, que, acabou esparramando-se
pelas nagdes anglo-germénicas e pelos paises nérdicos (...). Tanto a Espanha, donde
vinham Indcio e os primeiros jesuitas, quanto Portugal, mergulharam e
comprometeram-se, de corpo e alma, com a contra-reforma. O lema portugués de ‘luta
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pelo Rei e pela Igreja Catdlica’ sintetizava-se, de agora, num s6 e Gnico programa:
‘luta contra a Reforma’. Desta maneira, as primeiras licdes, no Brasil, desde ‘as
escolas de ler e escrever’ até o ensino superior, encontram-se totalmente nas méos do
jesuita e da contra-reforma (TOBIAS, 1972: p. 34).

A cultura filos6fica de entfio eram simples comentarios da escolastica aristotélico-
tomista para formar ao futuro religioso da ordem jesuita, o qual assistia aos conventos ¢
centros religiosos da época. Existiam cursos de Letras, Filosofia e Teologia, desde o ensino
primério até a educagdio superior, com uma duragdo aproximada de 10 anos; no entanto,
ndo outorgava diplomas pelos estudos realizados. As pessoas interessadas em alcangar

algum grau académico deviam ir & Universidade de Coimbra ou a outra na Europa.

A Europa do século XVI, (...) era a patria do Renascimento. Agonizava a Idade Média
e, com ela, o apogeu da Filosofia, da Teologia ¢ de um periodo eminentemente
teocéntrico; em contrapartida, fruto do carreamento de sabios e da cultura greco-latina
de Bizancio para Roma, renascia e florescia o movimento literario de volta a cultura
grega e latina, levando o homem e a educagdo de entéo, do humanismo teocéntrico
para 0 humanismo antropocéntrico. A propria ordem de Inacio de Loiola, pelo realce
dado ao elemento literario, tdo de acordo com o espirito renascentista, € eco desse
novo ambiente e mostra a influéncia da cultura do renascimento, mesmo em areas tdo
profundas e dificeis de serem atingidas como é o espirito de uma ordem religiosa.
Desta maneira, o renascimento, diretamente, através do jesuita, e, indiretamente,
através da cultura e do ambiente europeus, impregnara e vitalizard de espirito novo,
toda a primeira educagfio do Brasil até 1759, ano da expulsdo dos jesuitas pelo
Marqués de Pombal, constituindo-se, por isso, numa das fontes da primeira educagio
brasileira (TOBIAS, 1972: p. 30).

Um fato interessante da presenga dos jesuitas no Brasil ¢ de sua orientagio
filosofica foi a criagio das missdes jesuiticas ao sul do pais. Na regido do Rio Grande do
Sul, os padres jesuitas para catequizar aos indios guaranis fundaram uma séric de
conventos que, posteriormente, deram origem aos 7 povos das missdes nos seculos XVII

XVIII (Sdo Francisco de Borja, 1682; Sdo Nicolau, S&o Luis Gonzaga ¢ Sdo Miguel

Arcanjo, 1678; Sdo Lourengo Martir, 1690; Sdo Jodo Batista, 1698; e Santo Angelo, 1706).

A criagio das Missdes deve ser entendida no dmbito de uma perspectiva de
realizacio da utopia orientada pela teologia cristd, porém cujas caracteristicas
socioculturais a transformam em uma experiéncia Gnica na histéria ocidental. Era uma
sociedade quase independente do poder colonial; sua natureza era teocratica, € 0 governo
era exercido por estes padres. A auto-suficiéncia e a propriedade comunitaria dos bens

eram duas caracteristicas econdmicas fundamentais de sua existéncia: ndo existia o direito
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de propriedade privada, e 0 comércio estava baseado na troca de mercadorias; ndo havia
dinheiro como fator econdmico. Sua organizagdo social buscava refletir o ideal da
sociedade cristd, sem classes sociais, com bens comuns, direitos e deveres iguais para

todos, entre outras caracteristicas socioculturais dignas de destacar.

Com a expulsdo dos jesuitas, conseqiiéncia das reformas do Marqués de Pombal,
néio ha possibilidade de gerar uma tradigdo filosofica ou educativa para o povo brasileiro.
Somente se adquire uma nova perspectiva com a chegada do Rei de Portugal, Dom Jo#o

VI ao Brasil, fugindo do avango napolednico (1808).

5.1.3 Breve andlise comparativa internacional do primeiro periodo: semelhangas e

diferengas

As consideragdes anteriores permitem adiantar alguns resultados preliminares para
este primeiro periodo da presenga filosofica nestes paises. Apesar de sua raiz comum, a
colonizagio européia, a trajetoria historica foi diferente em cada pais, €, do mesmo modo,
suas conseqiiéncias para a atividade filoséfica. Por conseguinte, desde o ponto de suas

semelhangas e diferengas, ¢ possivel assinalar que:

a) Chile e Brasil recebem uma colonizagdo européia de paises ibéricos, Espanha e
Portugal; no entanto, seus processos colonizadores foram diferentes. No Chile, a
colonizagio castelhana foi determinante na conformagdo de uma sociedade que ¢

distinta da brasileira; como também o foi em sua lingua e na criagdo de seu sistema

sociocultural.

b) Ambos os paises recebem uma influéncia da tradig@o escolastica aristotélico-tomista,

trabalho desenvolvido por distintas ordens religiosas. No territério brasileiro,

predomina a Companhia de Jesus; em troca, na colonia chilena — além desta

congregagio — dominam os frades dominicanos no ambiente cultural da época.

¢) A atividade filosofica estd estreitamente vinculada a Teologia, e sua fungdo pedagogica

principal é evangelizar e educar o povo — indios, mesticos e europeus — para formar
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os futuros religiosos. A diferenga surge da concepgdo filoséfica assumida por estas
ordens religiosas em cada pais: na sociedade chilena, o indio ¢ o mestigo deviam ser
educados 4 imagem do homem espanhol dentro de uma concepgdo cristd, 0 mesmo néo
aconteceu no Brasil — exceto durante a presenca dos jesuitas — onde se pensava que o
nativo era uma mio-de-obra barata, escrava e abundante que devia estar a servigo do

1Mperio.

d) A Ratio Studiorum era o nicleo da educagdo da época. Em ambas as sociedades
coloniais, a forma e o conteudo da formagio humana eram outorgados desde uma
perspectiva medieval e teocéntrica; no entanto, seu trabalho educacional foi diferente
em cada pais. O fazer filosofico chileno foi facilitado com a criagdo de universidades,
impressio de livros e a possibilidade de obtengio de titulos € graus académicos, fatos

que ndo ocorreram no Brasil colonia.

e) A expulsdo dos jesuitas do dominio espanhol e portugués teve consequiéncias distintas
em cada sociedade colonial. No Brasil, seu afastamento significou o fim de um
processo civilizatrio e da possibilidade de formar uma consciéncia filoséfica acerca do
homem e da sociedade; situacdo diferente no caso chileno, porque seu papel

evangelizador foi substituido por outras ordens religiosas (dominicanos e franciscanos).
5.2 A Filosofia na independéncia e formagdo das republicas do Chile € do Brasil

Aqui interessa mostrar a presenca (ou auséncia) da filosofia na configuragdo
nacional de cada pais, como também revisar o deslocamento teérico e humano que sofre
neste periodo. Por isso, a presenga (ou auséncia) da atividade filoséfica se converte em um

instrumento reflexivo da propria sociedade e, certamente, suas consequéncias ajudaram a

modelar o tipo de sociedade atualmente existente. Dai a necessidade de realizar um estudo

comparativo dessa época para facilitar sua compreensdo atual.

5.2.1 A filosofia no Chile: autodidatas e profissionais
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No Chile, as tendéncias filosoficas nas vésperas da independéncia se
desenvolveram sobre um fundo escoldstico, heranga colonial e sempre vigente na
sociedade chilena. Na primeira metade do século XIX, existiu todo um corpo de idéias que
deram fundamento politico ¢ juridico aos processos de independéncia do pais. Além disso,
do humanismo cristio como fonte de inspiragdo na construgdo da nagdo, surgem novas
tendéncias filosoficas que dardo maior sustento tedrico a este processo de formagdo
nacional. Estas idéias estavam relacionadas, principalmente, a diversas correntes do

pensamento francés e aos ideais da Revolugdo Francesa.

Las Gnicas excepciones educacionales diferentes a las indicadas (en el periodo anterior)
fueron la creacion de la Universidad Real de San Felipe, realizadas por las autoridades
del Reino de Chile, y la fundacién de la Academia de San Luis, a cargo de don Manuel
de Salas, la cual servird de base para la creacion en los inicios de la Independencia de
la erecciéon del Instituto Nacional. El personal académico de la Universidad de San
Felipe era, sin embargo, fundamentalmente compuesto por ocho sacerdotes; por lo
tanto, la inspiracion filosofica no era muy diferente a la ya sefialada; en la Academia
de San Luis, en cambio, se empienzan a notar elementos filosoficos diferentes,
provenientes especialmente de la ilustracion.

Con la Independencia Nacional (...) la educacién comenzé a recibir los influjos
europeos propios de la época: la Tlustracion Francesa, el Enciclopedismo y el
Racionalismo; desde mediados del siglo XIX se percibe la influencia positivista que en
Chile Ileg6 a tener uno de los centros filosoficos més relevantes, especialmente con los
hermanos Lagarrigue. Por otra parte, el primer texto de Filosofia de la educacién de
inspiracién positivista, en habla castellana, fue escrito y publicado en Chile en 1897
por don Valentin Letelier. Las corrientes antes indicadas de corte preferentemente
laicista ayudaron a la concrecidn en el pais, especialmente en el gobierno de Manuel
Montt, de la nocién de estado docente que predomino en el pais por mas de cien afios.
En el siglo pasado la educacién en manos del Estado comenzé a desplazar en
importancia e influencia a la educacion particular que habia estado preferentemente en
manos de instituciomes religiosas. Justamente, la nociéon de estado docente
responsabiliza al Estado de la fijacion de politicas, de planes y programas de estudio y
de supervision de todo el sistema nacional de educacion (CAICEO, 1997: p. 42 a 47).

Nesta longa citagdo, se pode inferir que a atividade filoséfica aparece vinculada as
4reas da filosofia social, a filosofia politica, a filosofia do direito ¢ & filosofia da educacéo.
Este deslocamento tematico e doutrinal da filosofia chilena significou uma mudanga da

filosofia com inspiracio teoldgica e escoldstica para uma atividade reflexiva que

problematiza questdes sociais e politicas da nova nagdo; ao mesmo tempo, também

evidencia uma mudanga nas pessoas que estavam dedicadas a filosofia: de sacerdotes €

te6logos, para intelectuais ¢ leigos, aficionados ¢ profissionais da filosofia.
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Esta modificagdo dos temas e do tipo de pessoas preocupadas com a filosofia € um
fato interessante de destacar, porque a atividade filosofica ja nfio € de exclusiva
propriedade da Igreja, sendo que agora pertence a vida social do povo chileno. No entanto,
este fato ndo esteve isento de polémicas e discussdes entre os participantes da vida

intelectual chilena da época.

Daqui em diante, vio conviver pessoas com formagdo sistemdtica em filosofia
(recebida na Europa) e pessoas que se preocupam com filosofia, porém ndo tem uma
formacdo académica. Esta dualidade de sujeitos, profissionais e autodidatas, foi um
poderoso motivo para criar uma corrente de opinifio que ajudou a fundar faculdades de

filosofia e educagdo nos tempos posteriores.

Dentro deste ambiente intelectual floresce o processo de independéncia e a criagio
da Republica do Chile, como também de suas principais instituigdes nacionais: marco
constitucional, sistema politico, poderes do estado, etc. para autoconfigurar-se como nagéo
soberana e independente. Neste processo sociopolitico se destaca o aporte do pensamento
ilustrado europeu do século XVIL. As obras de J.J. Rousseau, Diderot, D'Alembert,
Voltaire, Montesquieu e Condorcet foram algumas leituras realizadas pelos lideres
intelectuais e politicos chilenos, como foram os casos de Juan Egafia, Martinez de Rozas,
Camilo Henriquez, Bernando O'Higgins, entre outros. Um segundo fator que contribuio
com a criagio de um sentimento de nacionalidade foi a chegada de diversos intelectuais
hispanoamericanos: José Joaquin de Mora (espanhol), Andrés Bello (venezuelano),

Domingo Faustino Sarmiento (argentino), Juan Bautista Alberti (argentino), etc.

Neste lapso se destacam duas figuras importantes para o futuro desenvolvimento da

filosofia chilena: Juan Egafia (1768-1836) e Andrés Bello (1781-1865). Egaiia, trabalha em

multiplos projetos de governo, aportando bases filosoficas para a nova nagdo que
comecava a modelar-se, como foi o caso da redacdo da constituigdo de 1831. Gragas a sua
influéneia, se comeca a lecionar filosofia nas instituigdes de educagfo publica: logica,

cosmologia, filosofia do direito e filosofia politica.

Juan Egafia es considerado un ut6pico en sus deseos politico-sociales, pero es quien
muestra una clara voluntad por filosofar, inspirado en el ilustrado Montesquieu, el
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naturalista Rousseau y los utilitaristas Smith y Bentham; sus principales obras son
"Cartas Pehuenches" (Imp. de Gobierno, Santiago, 1819, 12 nameros), "Coleccién de
algunos Escritos Politicos, Morales, Poéticos y Filosoficos" (M. Caleros, Londres,
1826-1836), "Tractatus de Re 16gica, Metaphisica et Morali, (...) (CAICEO, 1992: p.
305).

A partir de 1842, se introduz no desenvolvimento do filosofar chileno o
pensamento social € pragmatico europeu, com a figura de Andrés Bello. Este pensador
venezuelano, primeiro reitor da Universidad de Chile (1842), foi o autor de mais de 200
trabalhos, que incluiem desde textos, analises, obras de teatro, critica literaria e inclusive o
codigo civil do Chile. Suas obras mais importantes foram Principios del Derecho de
Gentes (Imp. La Opinién, Santiago, 1932) ¢ Filosofia del Entendimiento, editada
postumamente (1881). Bello comegou sua formagio filoséfica na Venezuela e a completou
na Inglaterra, onde se familiarizou com a filosofia do sentido comum de Hamilton, com o
utilitarismo de Bentham e o pensamento de Thomas Reid. Na América de seu tempo,
Bello chega a ser o intelectual mais destacado, um mestre da Gramatica e da Logica,

porém, nunca seu estudo alcangou uma reflexdo profunda e metafisica:

Andrés Bello, por su parte, es considerado un representante del humanismo con una
fuerte tendencia americanista; sus inspiraciones se encuentran en Locke y Berkeley
(utilitaristas-empiristas), en Reid (su tesis sobre el 'sentido comin’) y en el
racionalismo neokantiano (sostiene en este aspecto que solo la fe lleva a Dios), (...)
(CAICEOQ, 1992: p. 305).

Apesar da luta pela independéncia que interrompeu durante um tempo o avango
cultural e educativo do pais, a segunda metade do século XIX pode ser considerada como
uma época anti-hispnica, que busca substituir e superar as correntes escolasticas

imperantes desde a colonia. A Universidad de Chile (1842) e o Instituto Nacional (1813)

sdo os principais centros de reflexdo filosofica, cuja tarefa principal consiste em tentar

abandonar antigas atitudes escoldsticas e coloniais para buscar novas orientagdes

filosoficas. Surge o interesse pelo positivismo, o liberalismo e o romantismo.

Dentro deste ambiente ¢ possivel afirmar que um dos filésofos chilenos mais
sistematicos e rigorosos do século XIX foi Jenaro Abasolo (1833-1884). Este autor, em
seus diferentes trabalhos tenta refletir filosoficamente a partir da Ameérica ¢ para a

América; foi um dos discipulos de Andrés Bello, assumio como fonte de inspiragdo o
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racionalismo e o idealismo alemdo. Sua preocupagdo pela filosofia latinoamericana se
refletiu na publicagdo das seguintes obras: Dos palabras sobre la América y su porvenir:
la Patria (Imprenta Chile, 1861); La religion de un americano (Imprenta Unién
Americana, Santiago, 1866); e La personalidad politica y la América del porvenir
(Imprenta Universitaria, Santiago, 1907). Também publicou La personnalite (Typografie,
Bruxelles, 1877); existem, ademais, alguns manuscritos inéditos seus, como
Observaciones sobre la I6gica de Hegel ¢ Estudio sobre la filosofia alemdn (Astorquiza,

1982).

Em seu primeiro trabalho publicado, Dos palabras sobre América y su porvenir
(1861), expde sua tese de buscar um “camino original para América” € criar seu proprio
destino. Em outra obra, Personnalité (publicada en Bruxelas, 1877), composta de dois
volumes, aprofunda um pouco mais esta tese. O primeiro — denominado de ‘La
personalidad en si o la filosofia’— analisa Leibniz, Kant, Hegel ¢ Spinoza, com a
esperanga de refletir acerca da ética e do tema de Deus, cuja existéncia tenta demonstrar; o
segundo — denominado de ‘La personalidad social o los genios® — se ocupa da
problematica ética e conclui com a necessidade de estabelecer uma nagdo para toda a
humanidade. Em um terceiro livro, talvez sua obra mais importante, intitulada ‘La
personalidad politica y la América del porvenir’ (publicada pdéstumamente em 1907),
busca estabelecer os fundamentos de uma cultura superior para uma América unida, 0 que
ndo significou ignorar a perspectiva metafisica. Somente a metafisica € capaz de conhecer
o conceito do eterno, e sua categoria epistemoldgica se localiza por cima das ci€ncias
particulares, dada sua capacidade de refletir sobre o eterno, o qual néo acontece com estas

disciplinas cientificas.

Aproximadamente no ano de 1870 surgem as primeiras manifestagdes do
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