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Quando a filosofia pinta seu cinza sobre cinza,

entdo uma figura da vida se tornou velha e,

com cinza sobre cinza, ela ndo se deixa rejuvenescer,

porém apenas conhecer, a coruja de Minerva somente comega

seu voo com a irrupg¢do do crepusculo.
Prefacio FD.



RESUMO

Busca-se estudar a relagcdo entre o Estado hegeliano e a religido, suas interagdes € 0s
eventuais conflitos que podem ocorrer. E oferecida uma leitura que liga o saber
teoldgico com o saber filosofico, proporcionado por Kervégan, assim como a leitura de
um trecho de Siep que questiona o qudao moderno ¢ o Estado hegeliano, com foco
especifico no secularismo. A tentativa ¢ de investigar os limites da filosofia hegeliana
(como determinagdes do tempo) com a inten¢do final de mostrar que tais limites ndo sio
meros pontos contra ou a favor da filosofia, mas que o espirito filoséfico reside no
explorar da racionalidade, e que deixar o movimento filoséfico de um dado tempo sem
contestacdo vai contra o que toda a filosofia €. Ao se apontar vieses ou nao, a filosofia
hegeliana ¢ de grande relevancia, fornecendo-nos material tedrico para justificagdo da
instituicdo politica que ¢ o Estado e a garantia de sua independéncia a partir da sua
fundamentagdo racional. Ao concluir, mostra-se que a relacdo entre Estado e religido

fica claramente estabelecida no §270.

Palavras-chave: Estado. Hegel. Religido. Absoluto. Temporalidade.



ABSTRACT

It is the goal to study the relation between the hegelian State and religion, their
interactions and eventual conflicts that might occur. It is offered the reading that links
Hegel’s teological knowledge with his philosophical one, suggested by Kervégan, and
the reading of a piece of Siep’s work which asks rather how modern is the hegelian
State, specifically when it focuses on secularism. It is attempted to investigate Hegel’s
philosophy limits (as if it is something determined in said time) intending to show that
its limits aren’t simply localized right or wrongdoings of his philosophy, but it is within
the philosophical spirit the rational exploration, and to let the philosophical movement
in a given time without contesting it goes against what philosophy is. Whether pointing
biases or not, Hegel’s philosophy is of great relevance still, still offering us theoretical
material to justify the political institution that is the State, and assure its independance
by a rational groundwork. To conclude, it is shown that the relation of State and

reigion is clearly established in the §270.

Keywords: State. Hegel. Religion. Absolute. Time.
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1 INTRODUCAO

Nas Linhas Fundamentais da Filosofia do Direito (FD) tem-se em compéndio um manual
que expoe essa filosofia sistematicamente a partir de conceitos que foram estabelecidos na
Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas (ECF). Diante da inspe¢do desses conceitos, o objetivo deste
trabalho ¢ o de investigar a dicotomia entre Estado e religido, cujas instituigdes sdo inevitavelmente
atreladas, uma vez que tratam das mesmas questdes: o humano e o divino, que ¢ encontrado na
racionalidade. Para tal investigacdo, foi necessdrio estabelecer alguns pontos necessdarios e
relevantes para o entendimento do que esta sendo tratado.

Primeiramente foi realizada uma conceituacdo sobre o termo “Estado” segundo Hegel, para
que se possa identificar as diferengas da palavra em relagdo ao que possamos entender
coloquialmente sobre ela. Para isso, foi necessario uma fundagdo teorica sobre alguns termos-chave
pretendendo fazer possivel a compreensdo do que estd sendo expresso por determinadas palavras
utilizadas. Em uma apresentacao preliminar do caput, sdo inseridos os conceitos de: o Absoluto, sob
a interpretagdo do comentador Jean-Francois Kervégan sobre a relacdo deste com a logica e
teologia, o que se tornara relevante posteriormente; assim como uma breve apresentagdo do que ¢
Bildung, que ¢ relevante, pois se tornard inevitavel ndo menciona-la, devida a propria natureza do
que Bildung é. Junto a tais apresentacdes, foi também considerada a no¢do de temporalidade em
Hegel, isto ¢, de uma insuficiéncia quanto ao saber absoluto na medida em que estamos em uma
determinagdo do tempo. .

Uma vez que tais conceitos foram estabelecidos, iniciou-se uma leitura dos comentarios do
§270, oferecendo notas pertinentes ao que estd sendo posto na tentativa de clarificar o que a obra
traz. Apds, retoma-se a questdo relativa a dicotomia entre Estado e religido, agora considerando as
defini¢des estabelecidas pelo posicionamento de Hegel no paradgrafo 270, assim com a interpretagdo
de Kervégan e consideragdes de Ludwig Siep em relagdo ao quao secular ¢ o Estado hegeliano.

Tem-se, por fim, a retomada do aspecto de temporalidade em Hegel, que na interpretacao
aqui oferecida serve para oferecer uma resposta aos possiveis conflitos que possam ser mantidos a
partir da leitura realizada, mostrando que os eventuais obstaculos encontradas na filosofia hegeliana
ndo sdo somente pontos contestadores, mas sdo momentos “previstos” que fazem parte do proprio

sistema.
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2 FUNDACAO CONCEITUAL

2.1 A FILOSOFIA HEGELIANA

Georg Wilhelm Friedrich Hegel, nascido em Stuttgart no ano de 1770, filho de uma
pequena familia burguesa e luterana, dedicou o inicio de sua vida aos estudos eclesiasticos a fim de
se tornar pastor, levando-o a estudar em Tubingen e conhecer Schelling e Holderlin. Durante sua
vida, os ideais iluministas floresceram na Revolucdo Francesa e mostraram um amargo fruto de
seus ideais sendo corrompidos através do Terror Jacobino. A repercussdo desses momentos chegam
a um Hegel convicto dos ideais iluministas, ¢ que tem a oportunidade de pensar em retrospectiva do
que ocorrera. O pensamento hegeliano entdo vé em retrospectiva que os ideais iluministas de, por
exemplo, Rousseau; poderiam ser reavaliados, como o aspecto individualista do Contrato Social
como um conceito. Os ideais promovidos pelo Iluminismo devem ser preservados, pois estes
corresponderiam com a emancipag¢do do homem dos meios que o contém, mas que 0 mero remover
de restrigdes ndo significa alcangar liberdade, uma vez que para sermos livres devemos saber o que
¢ ser livre.

A esséncia do espirito, aquilo que ha de objetivo entre subjetividades, ¢ a liberdade. Por
liberdade, ha a distingdo da mesma em comparacao ao arbitrio. Liberdade para Hegel nao ¢ uma
mera questao de possibilidades, mas da determinagdo que um tem em relagdo ao seu ato. A¢ao livre
¢ aquela que trata de nada externo a nossa natureza objetiva, ser um consigo € com 0s outros, ser
um com o outro. Ser livre ¢ ser racional na medida em que teriamos objetividade no espirito, e a
limitacdo da perspectiva do individuo recairia ao subjetivo. O sistema racional das instituicdes
sociais € o que Hegel chama de Sittlichkeit, a vida ética. A vida social de uma sociedade racional ¢
aquela que preenche a individualidade de seus sujeitos no lugar da supressdo da mesma, onde os
individuos possam promover a satisfagdo de seus interesses proprios sem maximiza-los, mas ao
mesmo tempo sem precisar se comprometer com maiores sacrificios em prol do coletivo. A
sociedade como um todo, entdo, ¢ racional na medida em que harmoniza os movimentos de
individualidade e coletividade na busca da melhor efetivacdo da liberdade. Se ¢ livre quando nos
identificamos com o todo sem nos privarmos de nossa individualidade, mas somente quando essa
identificacdo ¢ “certeza baseada na verdade” (FD §268) — a harmonia do sujeito com seu meio que

seja autoconsciente, e a autoconsciéncia reflete a objetividade do que € racional.
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Em Hegel, comenta-se na ideia a unido do conceito com sua objetividade'. Sendo seres
racionais, formamos conceitos a partir daquilo que apreendemos dentro de n6s mesmos ¢ do mundo
que nos cerca. Conceitos sdo determinagdes em si e para si, livres?, que correspondem a necessidade
da verdade do ser com sua esséncia’, sdo determinagdes relativas ao ser, sua relagdo de necessidade
com sua esséncia, a convergéncia entre aquilo que ¢ com aquilo que deve ser (em um sentido
teleologico). Por ‘determinacdo’, considera-se que a existéncia de tal coisa estabelecida ¢ tida como
pontual, imutavel na medida em que estd inserida em dado momento. Um conceito determinado so6
pode ser estabelecido na medida em que podemos delimita-lo, estabelecer aquilo que o determina,
ou seja, apontar aquilo que é. O conceito presume a relacdo de necessidade com a esséncia, mas nao
se tem a garantia de poder diferenciar aquilo que é contingente daquilo que é necessario®. A maneira
de identificagdo entre o essencial € o contingente seria através da passagem do tempo, que
permitiria a mudanga daquilo que ¢ determinado, podendo entdo observar-se o que ¢ realmente
imanente a dado conceito, uma vez que as contingencialidades tenderiam a se modificar, pois nao
sdo especificidades necessarias. Na Ideia temos o conceito que extrapolaria as necessidades internas
de si e a correspondéncia do mesmo no que ¢ além do conceitual, o absolutamente verdadeiro. Na

Ideia, sabe-se o que algo ¢ verdadeiramente, sob aspecto metafisico. Um conceito verdadeiro ¢

o~

aquele que corresponde a Ideia liberto das contingéncias, delimitado pelo aspecto do que
necessario para ser o que €. Na medida em que somos um ser no mundo, capturamos o que ¢ de
nosso envolto e formamos conceitos, que por sua vez correspondem a realidade efetiva, verdadeira.
Porém, conceitos sdo determinagdes, momentos fixos no tempo e por isso enviesados pelas
particularidades temporais que as envolvem. Embora conceitos tendam a realidade efetiva
(Wirklichkeit), o real absoluto, ideal, que condiz com a Ideia; este ndo ¢ traduzido imediatamente
para tal realidade (efetiva), sendo uma realidade imediata (Realitat).

Quando o conceito condiz com o que ¢ a Ideia, julga-se que este ¢ ‘efetivo’ em relagdo a
Ideia. Como a efetividade concerne uma verdade absoluta, é no que chamamos de ‘experiéncia’ o
mais proximo dessa efetividade nas limitagdes da razdo humana. Isso significa que, mesmo que

tendo acesso a efetividade, através de experiéncias, s6 podemos apreender tais [efetividades] dentro

1 ECF §213.
2 ECF §160.
3 ECF §159.
4 Aqui se faz relevante o posicionamento de Hegel nas suas aulas de Histdria da Filosofia (Vorlesungen iiber die

Geschichte der Philosophie) que sugere uma necessidade de “fé” em certo sentido para a conexdo epistémica entre
a coisa em si e o fendmeno (pondo em termos kantianos). A referéncia de Hegel é vista em Rockmore (2004).
5 ECF §6
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dos limites da razdo. O que se obtém através de experiéncias, que ndo necessariamente condizem
com a realidade efetiva, é chamado de ‘fendmeno’.

Nessa concepgao idealista, € possivel a compreensao do conhecimento do ser humano a
partir de um ambito que progride universalmente em dire¢do ao efetivo. Tal conhecimento nao ¢
relativo aos tipos de ciéncias particulares presentes ao longo da historia, mas quanto ao movimento
consciente em dire¢do a verdade. E na esséncia do Espirito, como autoconhecimento das
consciéncias, racional, que tende ao verdadeiro, que eventuais formas contingenciais que ocorridas
no tempo seriam dissipadas.

Esse aspecto contingencial referente a temporalidade pode ser compreendido através de um
aspecto légico: tem-se os momentos de particularidade, universalidade e singularidade previstos na
introducdo da Filosofia do Direito em relagdo a vontade, o que serd tratado aqui, pois sera de
conveniéncia posteriormente.

Nos paragrafos 5 a 7 comenta-se a insercdo de nocgdes logicas de particularidade,
universalidade e singularidade, pressupostas no caput central para esse trabalho, o §270. Sobre a
vontade, considera-se um movimento da universalidade para a singularidade, pelo intermédio da

particularidade.

v) A vontade ¢ a unidade de dois momentos, — a particularidade refletida dentro de si e
reconduzida, por meio desta reflexdo, a wuniversalidade, — singularidade, ela ¢ a
autodeterminagdo do eu, a um s6 tempo e por-se como negativo a si mesmo, a saber, como
determinado, restringido, e permanecer junto a si, isto &, em sua identidade consigo e em
sua universalidade, e, assim, na determinag@o encadear-se somente consigo mesmo.

FD, §7°

Neste trecho elucida-se o movimento final da vontade de seus aspectos logicos. Da
universalidade (§5) temos a pura indeterminidade, “o puro pensamento de si mesmo™. O
pensamento como abstragdo, possibilidade absoluta. E a liberdade negativa da ndo suspensio dos
opostos, mas a oposicao destes, liberdade negativa como razdo constituida pela reflexdo com a
unidade, a qual estd absolutamente contraposta a uma multiplicidade®. Liberdade negativa como
determinidade da nio-determinidade’. Passa-se para o movimento da particularidade (§6), onde a

pura indetermina¢do do universal passa a se autodeterminar, pondo-se em relagdo a um outro. E a

6  p.52-53. Tradugdo de Marcos Miiller, Unicamp.

7 Idem, p.53.

8 Idem, 50. Referente a nota 23 (p. 86), onde se menciona GW (Fé e Saber, Hegel), IV (1968), 45; v.2, 69.

9 Vieweg, O Pensamento da Liberdade, p-65. “Esta indeterminidade é a unica (abstrata) determinidade — o Absoluto
¢ aqui identidade simples, ¢ essa identidade permanece nesse nivel sua determinagéo, sua tinica determinag&o.”
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finitizagdo do eu, a suspensdo da negatividade abstrata. Nao ¢ mais o mero querer, mas o querer
algo, “determinar e por a determinidade de um contetido ou objeto.”"’

No movimento da universalidade para a particularidade, o juizo ¢ “rela¢do diferenciadora
dos seus momentos, que sao postos como essentes para-si e, a0 mesmo tempo, como idénticos [cada
um] consigo, ndo com um outro.”'" A capacidade judicante passa a existir a partir do momento que
se tem particularidade.

Em §7 encontra-se a definicdo da vontade como singularidade. A suprassuncao [Aufheben]
da particularidade com a universalidade. O aspecto teleologico, isto €, voltado aos fins, ¢ notado no
uso do termo encadear-se [zusammenschliessen], mencionado na nota de Marcos Miiller'?, que
pressupde uma sequéncia, cadeiamento; o qual menciona a retomada da teoria do silogismo na
Logica do Conceito, a qual Hegel vé a singularidade da vontade livre como um resultado da

autodetermina¢do do universal que se nega e se torna determinado, e que conjuntamente retorna ao

universal negando sua determinidade, tornando-se um conceito:

O conceito como tal contém os momentos da universalidade, enquanto livre igualdade
consigo mesma em sua determinidade; da particularidade, da determinidade que
permanece o universal inalteradamente igual a si mesmo; e da singularidade, enquanto
reflexdo-sobre-si das determinidades da universalidade e da particularidade; a qual unidade
negativa é o determinado em si e para si, ¢ a0 mesmo tempo o idéntico consigo ou o
universal.

ECF, §163

O fim do Estado, objetivo do paragrafo foco deste estudo, ¢ a garantia da verdade racional
na efetividade do mesmo, pela manutencdo da substancialidade, isto ¢, do conteudo universal
dentro de particularidades presentes, preservando-as, na medida em que mantém tal
substancialidade universal. O conceito da vontade, ou sua substancialidade ¢ o momento de
singularidade das vontades abstrata e determinada. Esse momento conceituado é a /iberdade da
vontade®. A efetividade da vontade livre consiste na realizagdo da mesma tanto em si como para si.

A vontade em si é a vontade imediata, natural

, sem o devido processo racional autorreflexivo da
consciéncia, a vontade como arbitrio. O arbitrio ¢ a vontade particular que ndo retorna a

universalidade, isto é, ndo estd na sua forma singular, € com isso ndo ¢ efetivamente /iberdade.

10 Vieweg, O Pensamento da Liberdade, p-68.

11 ECEF, §166.

12 Nota 28, p.-90, Unicamp.

13 FD, §7. p-53, Marcos Miiller

14 “(...) o direito natural ¢ o direito que ‘parte da natureza’ e tendo por fundamento a razdo como esséncia intima do
ser humano”. Vieweg, O Pensamento da Liberdade, p-44. Isso vai contra a uma antiga dicotomia entre Direito
Natural e Direito Racional, que pressuporia uma nao racionalidade do Direito Natural, o que Vieweg, mencionando
Enz. §502, atribui a Hegel essa nocdo de Direito Natural ndo racional como inven¢do, uma vez que o Direito
Natural ¢ racional. No fim da citacdo Vieweg atribui nota bibliografica a Fulda, Hegel..., op. cit., p. 200-203.
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Liberdade necessita da autoconsciéncia reflexiva retornada ao universal, que a vontade livre seja
também para si.

Vieweg” atribui a singularidade ao Espirito Absoluto em relagdo ao Espirito Subjetivo (em
si) e o Espirito Objetivo (para si), como “(...) sua identidade absoluta como espirito que intui,
representa, € pensa na arte, religido e na filosofia, que obtém as formas dos espiritos absolutos e
com isso regressa a si (...)” Este ¢ um movimento circular antecipado pelo paragrafo 2 da Filosofia
do Direito, que mostra a tendéncia do movimento ciclico do conhecimento filosofico (verdade,
universal, racional) dele para ele mesmo, onde a intencdo do paragrafo ¢ a tomada de um ponto de
partida para a ciéncia filosofica, o aspecto ciclico neste trecho em Vieweg mostra um aspecto que
sera relevante posteriormente, o do retorno ao absoluto a partir de outros meios fora do racional.

A vontade livre para si ¢ a vontade livre efetiva, a indeterminidade universal determinada
em um particular que retorna ao universal, liberdade ¢é autoconsciente do universal e de
contingéncias particulares, que busca um bem ndo s6 para si, mas para todos: pois a verdadeira
autoconsciéncia reside no reconhecimento/saber [Annerkennung] do outro como uma consciéncia, e
digna dos mesmos direitos que a reflexionante. O Estado tem como objetivo a promog¢do da
liberdade, preservando os direitos contingenciais particulares dos sujeitos envolvidos quando

possivel.

2.2 0 QUE E O ESTADO

Entende-se que o Espirito se torna objetivo na medida em que comega seu processo de
“tornar objetivo” dentro da moralidade presente no subjetivo dos sujeitos que formam a consciéncia
deste [Espirito]. Nisso, se consolida a forma de sociedade civil na concretizagdo de um direito
positivo'®, isto €, no estabelecimento de um ser-ai [Dasein] da lei, universalmente conhecido; e
dentro desse direito as garantias previstas no ambito abstrato como universais, ou seja, a garantia de
liberdade e no que ela requer (como direito a propriedade, por exemplo). Nesse processo de tornar
objetivo, a figura de uma institui¢do que tome para si as preocupagdes universais dos membros da
sociedade se faz necessdria, uma vez que no ambito de “sociedade civil burguesa”, isto ¢, a
sociedade como um conglomerado de seres livres interagindo entre si, a garantia individual dos

direitos, principalmente envolvendo direito dos outros, ndo ¢ enfoque do ser livre que busca o

15 Idem, p.-52.
16 FD,§211.
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melhor para si, que ¢ suprir seus proprios carecimentos. Para garantia de liberdade na amplitude

total dos individuos, a institui¢do do Estado se faz necessaria.

O Estado ¢ a efetividade da ideia ética, — o espirito ético enquanto vontade substancial
manifesta, nitida a si mesma, que se pensa e se sabe e realiza o que se sabe na medida em
que se sabe. No costume, ele [o Estado] tem sua existéncia imediata e, na autoconsciéncia
do singular, no saber e na atividade do mesmo, a sua existéncia mediada, assim como essa,
mediante a disposi¢do de espirito nele [no Estado], como esséncia, seu fim e produto de sua
atividade, tem sua liberdade substancial.

FD,§257 (traducdo de Paulo Meneses)

O Estado, como manifestagdo do espirito ético [racional], ¢ o ente autoconsciente das
necessidades universais, dos conceitos que sdo efetivos em relacdo a ideia. O costume, o
objetivamente estabelecido na subjetividade dos sujeitos, tem sua imediatidade, e através do
processo autorreflexivo de ser uma singularidade o Estado se media para que a liberdade no qual ele
¢ fundado se mantenha verdadeiro. Essa liberdade ¢ unidade substancial do racional em si e para si,
autoconsciente, autofim imdvel absoluto que leva a liberdade ao seu direito supremo, ¢ a vontade

enquanto efetividade substancial'’, necessaria.

2.3 TEMPORALIDADE E O ASPECTO HISTORICO DA FILOSOFIA HEGELIANA

O modelo filosofico de Hegel ¢ construido a partir da perspectiva histdrica. “A Filosofia tem
de perscrutar e fundamentar, formular o “pensamento em sua €época”, representar o “espirito do
tempo que se pensa” e dar-lhe expressdo adequada.” "* O espirito do mundo ¢ a historicidade, que
tende ao Absoluto. Estamos em um constante movimento do espirito em direcdo ao ideal
(Absoluto), e este movimento ¢ dialético: o conflito interno do espirito buscando a suprassuncao do
mesmo, retrabalhando as suas proprias contradigdes. O Absoluto ¢ o fim, é a completude do
processo dialético. Hegel acredita que o processo historico demonstra isso, com as nogdes de
liberdade surgido no Oriente, e do fato da liberdade pertencer a mais de um individuo vem dos
gregos e romanos, e que a liberdade ¢ universal pelo mundo germanico. Tudo isso ¢ o movimento
do espirito em diregdo ao Absoluto, o processo histérico que percorre no espirito. Tem-se outro
passo importante na unido entre o espirito e o material (corpo) com o cristianismo. Isso significaria

a consumagao da ideia do espirito pelo saber humano, a autoconsciéncia de si. Ser livre ndo ¢

17 FD §258.
18 Vieweg. p.17
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meramente relativo ao outro, mas ¢ uma propriedade intrinseca do homem, pois ele ¢ conectado
com o divino a partir da revelacdo cristd — a positividade da liberdade ¢ manifestada com a vida de
Cristo, que ¢ unido do fisico com o metafisico sendo filho de Deus. O protestantismo de Lutero
contribuiria para a independéncia da liberdade dos sujeitos, colocando-a como algo intrinseco e
irremovivel do ser humano: seu direito. H4 ai uma conciliagio do Estado ao pensamento da
liberdade pregado pelo cristianismo, unindo Igreja e Estado. O Iluminismo entdo libertaria o proprio
conceito da liberdade da dependéncia religiosa, pois a partir dos trabalhos sobre a liberdade dos
pensadores da época se pode ter uma defesa da liberdade desvinculada da retorica religiosa. Com
isso a unido da histéria do mundo ¢ unida com a filosofia da histéria, tornando-a cientifica). Ou
seja, a historia do mundo demonstra o processo de suprassungao, evoluindo o espirito para seu fim a
partir deste processo do autorreconhecimento do espirito como livre.

O processo histdrico visto por Hegel ¢ primeiramente voltado ao Ocidente e ao cristianismo,
visto que sdo cultura em que o mesmo estava inserido. E inevitdvel que haja vieses em relagio ao
meio em que se estd, ¢ Hegel ndo ¢ diferente. Associagdes de eventos biblicos com a sua filosofia,
como o sentimento historico-empirico da morte de Deus, a dor infinita que repousa a religiao da
época moderna, tem que ser concebida como um momento de liberdade absoluta'’; da relagdo entre
o mito da Queda com o movimento do homem ao divino ao perder sua inocéncia para acessar o
divino através do fruto do conhecimento®. O que ndo significa que ndo ha o esfor¢o da busca pela
verdade através da ciéncia filosofica dissociada da religiosidade, e tal € visto nos seus escritos de
juventude que, embora utilizando a retorica religiosa, diferenciava claramente o fator
representacional que a religido reside. O rito da Santa Ceia ndo ¢ mero consumo do pdo e vinho,
mas algo mais, como representacdo sensivel sdo o que aparentam, mas no entendimento dos
possuidores da fé ¢ o corpo e o sangue de Cristo?'.

Mas o Estado ¢ a “unido racional dos cidadaos”, uma formag¢ao distante de uma determinada
particularidade, uma formagdo do Estado meramente universal (racional)®, € ndo pode, de modo
algum, ser definido como reducdo, delimitacdo ou limitagdo do querer livre, pelo contrario: ele
incorpora (na medida em que merece o nome de Estado) o racional da vontade e da acdo humana, a
vida universal dos cidadaos, sua unido livre, seu estar-unido fundido no pensamento conceitual, sua

‘unido’ racional.” Portanto, o Estado ndo é um poder transcendental, com uma instincia

19 FE. XII,235, p. 483

20 Religion, Morality and Forgiveness in Hegel’s Philosophy. Stephen Houlgate. p.83
21 Lowith, 367

22 Vieweg, p. 385.

23 Vieweg; p. 385
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totalmente separada ou descolada do ser humano, mas sim a constitui¢do da comunidade racional
em si dos sujeitos da vontade, com uma unifio baseada no saber.** O Estado une a constitui¢do, no
sentido das leis e instituicdes, com a consciéncia da constituigdo e com a consciéncia cidada
auténtica, vinculando as leis com o ‘espirito das leis’.*> Assumir o posicionamento de que a relagdo
entre o Estado e a religido como apresentada nos comentarios do §270 ¢ restrita a Igreja crista, &
contradizer o conceito desenvolvido por Hegel do Estado moderno, um pensamento que lida com as
tensdes e os conflitos entre a universalidade e a particularidades, que estd além do uni e

multiculturalismo e aponta para a ‘razdo transversal’.*®”

2.4 O FIM DO ESTADO COMO DETERMINIDADE

Atos e funcdes em acordo com tais fins conhecidos pelo Estado sdo autoconscientes de seu
proprio saber, incluindo as determinagoes e circunstancialidades de relagdes relevantes. O objetivo
do Estado ¢ a preservacao do racional em meio ao interesse particular. Surgem os seguintes
momentos: (1) Substancialidade do universal preservada pela racionalidade; (2) Racionalidade que
¢ expressa por sua relacdo de necessidade, estruturando diferenciagdes conceituais (a partir da
substancialidade, sabe-se o que ¢ ou nao ¢ ético), diferenciacdes essas que sao determinidades; (3)
Com isso, a substancialidade do Estado ¢ autoconsciéncia do espirito, que se preserva através da
Bildung.

Bildung (educagdo, cultura) progride com a consciéncia e o espirito, tomando todos os
passos da suprassunc¢do da razao nessa consciéncia: sua fun¢do nao seria meramente de conservar
essa razao, mas da refutacdo e criacao de novas formas para a racionalidade que melhor se adéquem
a seu tempo. Esse ponto, talvez ndo explicitado no pardgrafo especifico, pode ser concebido pela
admissdo da contingéncia dos atos e fungdes estatais, os quais sdo dependentes de constante
reflexdo para a continuidade da substancia. Isso remete ao paragrafo 3, onde o caput menciona o
carater positivo do direito, cuja observacao apresenta eventuais problemas para a consideracao
meramente positiva do Direito: que o Direito, fundamento para o Estado, ¢ suscetivel a tirania
através da contingéncia de um Estado puramente positivo. O ponto é que a reflexdo filosofica ¢
necessaria para que o Direito permanecga efetivo, e que a determinidade do positivo, o Direito

objetivo ¢ apenas um movimento do Direito e ndo substitui 0 movimento subjetivo, uma vez que

24 Idem, p. 387
25 Idem, p.394. ‘Espirito das leis’ é alusdo a Montesquieu.

26 Idem. p. 430. Em ‘razdo transversal’ é citado Wolfgang Welsch, Vernunft Die zeitgenéssiche Vernunftkritik und
das Konzept der transversalen Vernunft, 1996.
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este [movimento subjetivo] ¢ intrinseco para a efetivagdo do mesmo tanto quanto seu carater
objetivo. A Bildung, como processo historico da progressdo da consciéncia, ¢ o processo reflexivo
ao longo do tempo para que sejam evitadas tais contingéncias, enquanto preserva o carater subjetivo
do espirito. Conceito, enquanto determinidade, ¢ inserido a um dado tempo, e sua justificacdo, por
mais valida que seja, ¢ dependente do dado tempo no qual esta inserido. A histdria nos permite
observar as flutuacdes entre conceitos a medida do tempo, mas apenas na inser¢ao temporal que
temos a realidade imediata, seu ser-ai [Dasein]. A tarefa da filosofia entdo seria acomodar as
necessidades contingentes, os carecimentos, do que ¢ imediato no processo reflexivo racional,
levando em conta o processo histdrico, mas sem se ater exclusivamente a ele. Para a preservacao
daquilo que € verdadeiro, universal, dependemos da Bildung para que os particulares sejam tratados
sem perder a efetividade do Estado. A Bildung, porém, ¢ ela mesmo contingente, na medida que ela
mesma ¢ determinidade, na forma de uma cultura especifica (tal e tal cultura, educacao, etc.). Hegel
faz a distingdo entre vida ética [Sittlichkeit] — puramente universal, verdade imediata do espirito; de
um mundo ético vivo, “o espirito em sua verdade” autoconsciéncia que se “decai na universalidade
formal do direito” que proveria da separagdo do mundo puramente universal de um efetivo
imediato, a realidade como ser-ai. Essa divisdao entre dois mundos através da apreensdo do espirito
¢, entdo, o imediatamente verdadeiro da eticidade — o reino da esséncia, o mundo da fé; e o efetivo

na imediatidade do ser, o reino da cultura (Bildung).

O mundo ético — o mundo cindido entre o aquém e o além — bem como a visdo moral do
mundo — s30 assim os espiritos, cujo movimento e retorno ao simples Si para-si-essente do
espirito vai desenvolver-se (sic). Surgird, como meta e resultado deles, a consciéncia-de-si
do espirito absoluto.

FE, §443

Tem-se na instdncia de uma Bildung, entdo, o momento deste mundo ético na medida em

que ele é imediatamente efetivo, isto ¢, ele existe como singularidade que suprassumiu a
universalidade da ética na particularidade do ser-ai — o espirito como autoconsciente assim como ele
¢ apresentado imediatamente. E ¢ devida a essa imediatidade que temos uma Bildung”como
determinidade, e com isso suscetivel as particularidades do contingente, tornando o processo
constante de autorreflexdo um passo necessario para a progressdo do espirito em direcdo ao
Absoluto. A efetividade do Estado s6 ¢ mantida na medida em que a Bildung ¢ efetiva através do

processo reflexivo filosofico, pois ela [Bildung] mesmo como mera determinidade recai no

problema do positivismo anunciado pelo paragrafo 3 da Filosofia do Direito.
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3 PARAGRAFO 270 E SEUS MOVIMENTOS

Na secdo do Estado, Hegel dedica o pardgrafo 270 cujo caput trata da finalidade do Estado,
para considerar as relagcdes entre leis e instituicdes estatais com a doutrina e pratica religiosa. No
seu comentario ¢ possivel referenciar os seguintes movimentos: (a) quanto a diferenga entre o
Estado e a religiosidade, ¢ a impossibilidade de o Estado ser fundamentado na religido, mas
somente nele mesmo, pois € seu processo de fundamentagdo a partir da racionalidade o que o

legitima; isto €, o Estado em relacdo a religido. (b) Sobre o que o Estado deve ou ndo interferir

sobre o contetido religioso e sobre o contetdo religioso em si, a doutrina e a pratica de culto, ¢ a

possibilidade do conflito entre Igreja e Estado; A religido em relagdo ao Estado. (c) Despotismo por

uma justificativa religiosa; o modo de alcangar o absoluto de ambas as partes seguida da
justificacdo da ciéncia pela racionalidade; o mau uso de uma ciéncia para a justificativa religiosa e a

condicdo do Estado e da Igreja como meras determinagdes; ou seja, A _interacdo entre o Estado e a

religido propriamente dita.

O fim do Estado, descrito no caput do pardgrafo 270, designa o objetivo do Estado,
dividido em dois momentos: o fim universal e a conservagdo do interesse particular dentro desse
interesse universal. O universal, como substdncia, deve ser preservado em meio as particularidades,
pois estas sdo principio para a efetividade do Estado. Este interesse universal é a substancialidade
do Estado, sua efetividade abstrata. O substancial, isto ¢, o carater universal do Estado ¢ sua
necessidade,; que na medida em que ¢ efetivado no mundo, se divide em diferengas conceituais®
dentro da funcdo do Estado que, uma vez que tais diferengas sdo determinagoes, isto €, sdo poderes
fixos em certo tempo e imediatamente efetivos, mesmo assim s@o derivados da substancialidade. O
Estado que sabe o que quer, sabe a si mesmo universalmente como algo pensado. Tem-se nessa
universalidade um fim, no qual esse aspecto de necessidade a progressdo da histéria tende a
alcangar, razao efetivada através do processo racional filosofico que, para Hegel, conecta-se com as
relagdes de Bem, presente no sentimento que a religido proporciona. Esse fim ¢ referido como o
Absoluto.

Toma-se no absoluto “aquilo que toda filosofia se esforca para responder, solucao

ultima dos problemas confrontados pelo pensamento”. “E a determinagdo propria das coisas finitas

27 Conceptual differences, traduzido por Allen Wood. FD, p. 290.
28 Kervégan, Hegel et I’Hegelianisme, p.-110.
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que tém fundamentacdo de seu ser fora delas [coisas] mesmas, mas na ideia divina universal. Esse
caminho de apreender as coisas pode (...) ser designado como idealismo absoluto.”” Na referéncia
do absoluto, temos uma relagdo direta daquilo que ¢ com aquilo que deve ser no sentido teleologico,
a efetividade [ Wirklichkeit] de seu modo mais exaltado ¢ aquela que tem relacdo com verdadeiro,
ideal, Absoluto. Aqui hd a pressuposicdo de uma teleologia verdadeira, a qual Hegel atribui
divindade e sacralidade para estes fins. Existe um fim verdadeiro o qual corresponde com aquilo
que ¢ bom, racional e divino: este ¢ o Absoluto. No paragrafo 24 da Enciclopédia das Ciéncias
filosdficas temos: (...) A ldgica coincide com a metafisica, a ciéncia das coisas apreendidas no
pensamento, que passava, por exprimir a essencialidade das coisas.™

A primeira observagdo do paragrafo aponta para as relagdes formais logicas que
tendem a formagdo de conceitos, que sao universais. O que ¢ logico, segundo o primeiro adendo,
deveria ser tomado como o estudo da “determinagdo do pensamento”, visto que poderiamos tratar
do pensamento como em si como uma forma inconsciente do pensamento, ndo determinado. No

segundo adendo do mesmo paragrafo, ¢ referido:

(...) Acredita-se habitualmente que o absoluto deve ser situado muito além; mas ele ¢é
justamente [0 que esta] de todo presente, que nds enquanto ser-pensante, mesmo sem
consciéncia expressa disso, sempre levamos conosco ¢ utilizamos (...) Chamamos
comumente de “verdade” a concordancia de um objeto com nossa representagdo. Temos,
nesse caso, como pressuposicdo um objeto ao qual deve ser conforme nossa representacao
sobre ele. No sentido filosofico, ao contrario, verdade significa — [se for] expressa
abstratamente — concordancia de um contetido consigo mesmo (...) Somente Deus ¢é a
concordancia verdadeira do conceito e da realidade(...)*!

Entdo, e existe uma relagdo direta entre logica e metafisica, e que a ldgica ¢ a forma
do pensamento (e, consequentemente, da razdo, mas na finitude da determinidade), e que a verdade
¢ a relacdo necessaria entre um objeto e ele mesmo, e o exame de tal verdade como determinidades-
de-pensamento propiciadas pela logica; e temos a atribui¢do daquilo que ¢ (absolutamente)
verdadeiro a Deus, que ¢ divindade.

Hegel atribui no terceiro adendo o puro pensar na forma mais perfeita de conhecer,
pois ¢ onde o homem se comporta de maneira totalmente livre. Temos na forma do pensar a forma
absoluta, cuja verdade aparece tal como é em si e para si, na forma de uma afirmagéo da filosofia®.

As formas de conhecer imediatas apontariam para incoeréncias, pois recairiam no sentimento

29 ECF, §45, A apud Kervégan, Hegel et ['Hegelianisme.
30 ECF §24,p.77

31 Idem,p. 81-82

32 Idem, p. 83.
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religioso, inocéncia, consideracdo moral, confianga ingénua, fé¢ natural. O conhecimento mediado
pela reflexdo e da filosofia sdo deste modo por sairem da imediatidade natural, através da abstragdo
ao universal. Essa capacidade de abstracdo que nos retira da imediatidade natural pode ser
considerada como a origem do mal, pois estamos nos desprendendo do espirito, enquanto as
dicotomias do natural imediato sdo interiores ao espirito. O processo racional humano ¢ um
processo de cisdo com a animalidade, e com isso a inocéncia de ser animal é perdida. O mito da
queda de Adao representaria esta passagem do ser inocente para aquele que come o fruto do
conhecimento do bem e do mal e se torna consciente, reflexivo, e com isso, divino™.

Racionalidade, entdo, envolve desprendimento da imediatidade para seu retorno ao
ser-ai [Dasein] provido da forma absoluta, isto ¢, de uma verdade que ¢ em si e para si, gragas a
forma do pensamento. A verdade, como necessidade universal que se conecta com a ideia, ¢ dita
atribuida a Deus, proporcionando um aspecto de divinizagdo aquilo que ¢ absolutamente verdadeiro.
O processo reflexivo da racionalidade, ao abstrair da imediatidade para o universal através do
pensamento, busca a verdade em sua forma absoluta, a qual a divindade ¢ atribuida.

Mas tratar a relaciao entre o Absoluto e teologia nos limites da razao efetiva ¢ problematico
devido a propria natureza do que ¢ o absoluto. S6 pode ser utilizado o discurso finito para falar
daquilo que ¢ infinito, e com isso a apreensdo do absoluto como um conceito determinado sera
limitado a finitude dos limites da razdo possivel, tornando incapaz um entendimento positivo pleno
daquilo que ¢ o absoluto. O acesso ao absoluto ¢ especulativo, devido a limitagdo do aparato
racional humano mencionado. Pensar o absoluto ¢ tentar pensar aquilo que ¢ irrepresentavel, nao
uma esséncia distinta a partir de conceitos, mas a mesma (esséncia) inserida em um singular. Consta
entdo o absoluto como sujeito**. O absoluto, como sujeito, ¢ inacessivel ao saber finito devido a sua
infinitude, e com isso a tentativa de apreensao do mesmo (absoluto) tende a via negativa, ou como
Kervégan sugere, que a exposi¢do do absoluto resulta na negagio de todos seus predicados®. Com
isso, somente um “autodizer” do absoluto pelo proprio seria apropriado como apreensdo do
mesmo — somente no “ato de mostrar o que ¢”, a manifestacdo pura do si — esse “autodizer” do
absoluto ¢ sua efetividade, como “conceito que supera a oposicdo de um interior e exterior que

comanda os dualismos metafisicos”. O absoluto, em sua infinitude, ndao pode estar contida no

33 Idem, p.86: “Deus falou: “Veja s6: Addo se tornou como um de nds, pois sabe o que € bom e [0 que ¢] mau’. O
conhecer aqui ¢ designado como o divino (...)”

34 Hegel et I’Hegelianisme, p.111, Kervégan, J., 2005.

35 Idem, p. 112. apud SL, 2, 229

36 Em francés, o termo é “autodiction”. “Dic¢do” em portugués tende a considerar a capacidade de um sujeito de
dizer, enquanto “dizer” parece voltado a acdo do discurso, o que é o caso.
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conceito, que por sua vez trata da efetividade manifesta, que ¢ efeito da causa — o absoluto. A
compreensdo possivel da efetividade do absoluto é o conceito metafisico “do absoluto” em
filosofias correntes poOs-kantianas. Essa leitura do absoluto oferecida por Kervégan ¢ posta de
maneira que “deixa fora de si a natureza e o espirito finito”, pois estes condiriam com a efetividade
deste, e que enunciaria uma “ambicao de um ser teo-auto-l6gico”.

Kervégan indica o viés cristdo de Hegel ao anunciar no prefacio da segunda edi¢do’” uma
insisténcia do autor em unir o (que ¢) logico com Logos, como em Jodo assim como seu uso
filosofico. “O absoluto ¢ o Logos no movimento infinito de sua articulacdo, e seu movimento ¢

”%¥ A Logica, sendo central para o sistema filos6fico, ndo comporta o absoluto que

logico
“transborda” da racionalidade possivel para a alienacdo natural e da eventual reconciliagdo do
espirito quando se depara com a contradi¢do da ideia com ela mesma, que ao descrever a passagem
da logica para a natureza evoca a Criacdo. A reconciliagdo do espirito finito com o infinito,
realizado no absoluto, assim ocorre porque “incorpora a dor infinita, na negatividade que ¢ como a

»¥_ Kervégan sugere que essa reconciliagdo do

Paixao absoluta ou a Sexta-feira Santa especulativa
espirito finito com o infinito, unido da razdo possivel com a razdo em sua forma mais sublime,
ocorre por um processo analogo ao sentimento infinito da concepcao religiosa na finitude da carne.
O especulativo como transcendentalidade da razdo finita para a razdo infinita, nega¢do de sua
finitude por abstrag¢do a fim de tentar ver o infinito, o sacrificio da carne de Cristo para a salvacao
do homem. Somente junto a filosofia, a religido crista afirmaria a definicdo mais alta a doutrina da
Trindade. O processo especulativo filoséfico € entdo necessario para a efetivacdo de um racional
convergente com a razdo infinita. Nao haveria entdo uma fuga para a verdade através do sentimento
religioso, mas uma corroboracdo representacional da verdade absoluta que deve ser conquistada
pelo processo especulativo. Kervégan remete a ECF, 3, 384: “O absoluto ¢ espirito — ¢ a definicdo
mais alta do absoluto”, e que a apreensdo logica do absoluto, sendo infinito, residiria na infinitude
de Deus, pois “Deus o Pai ¢ ser fechado em si mesmo, abstrato, ndo sendo mais, entdo, o Deus
espiritual, o Deus verdadeiro”. A definicdo de Deus como Espirito se mostra inconsistente com a

razao finita do homem, e por isso Deus se apresenta como finitude, pois ndo ¢ um mero abstrato

morto™. “O Espirito é a definicdo mais elevada do absoluto porque ¢ sempre mediado pela

37 Kervégan cita 5, 30, Werke in swanzig Bdnden, ed Moldenhauer & Michel, Suhrkamp, 1969-1971. “O conceito € a
Coisa que é em si e para si, o0 Logos, a razdo que é, a verdade que porta o nome das coisas; é o Logos que menos
deve ser deixada de fora da Ciéncia da Logica”

38 Idem, p.113

39 Fé e Saber (FS): 298.

40 ECF, 3,8386 A, 400.
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negatividade natural e por sua propria figura finita”*'

. Somente quando o espirito como absoluto
manifesto “autodito”, que ndo é mera superacao da finitude, é origem verdadeira ndo imediata do
que ¢, tornando por sua vez o imediato como parte do processo da esséncia de si do espirito. A
partir da infinitude do espirito que se tem a verdade do que ¢ manifesto no mundo finito que €, por
conseguinte, manifestacdo do absoluto. O circulo se fecha, a imediatidade finita ¢ efeito da causa
infinita que, pelo processo de mediacdo da reflexao filoséfica a encontramos (a causa) no imediato.
Com isso, a razao perpassa pela finitude da légica (racionalidade possivel) e adentra na infinitude
do espirito absoluto, Deus, fazendo-o totalidade do racional. Tem-se entdo a concepgao teo-auto-
logica: a infinitude de Deus que manifesta a si, sendo racionalidade.

A nossa capacidade de conhecer, portanto, possui um aspecto divino, que corresponde ao
que ¢ verdadeiro, cujo apice da verdade na realidade se encontra em Deus. Com isso, somos
capazes de diferenciar aquilo que ¢ bom do que ¢ mau e, logo, sabemos o que ¢ o mal.
Racionalidade, divindade, bem e mal sdo coisas conectadas entre si diante daquilo que ¢ verdadeiro,

absoluto.

3.1 PRIMEIRO MOVIMENTO: O ESTADO EM RELACAO A RELIGIAO

Hegel mostra suspeigdo quanto ao apelo da religiio em momentos de crise, miséria®

publica, dissolugcdo e opressdo. Religido que tomaria posi¢ao de consolo em face daquilo que ¢
errado e injusto, a religido tomada como uma compensacdo de perdas. Porém, ¢é caracteristico da
religido uma indiferenga quanto ao que ¢ mundano, o que ¢ contetdo da efetividade do Estado. A
defesa do religioso como base do Estado envolveria a falta de conex@o com a verdade absoluta que
a religido representa, tornando a institui¢do politica composta por mero arbitrio. Porém ¢ pelo
aspecto representativo da religido que a impede de tratar satisfatoriamente do que ¢ mundano, uma
vez que este seria somente meio para um fim, fazendo com que o arbitrio eclesidstico seja

indiferente com o que estd no mundo, tornando o Estado dominado por fins passionais, forgas

41 Hegel et I’Hegelianisme, p.114, Kervégan, J. , 2005

42 Paulo Meneses menciona “miséria publica”, enquanto Marcos Miiller atribui somente “miséria”, e Allen Wood usa
o termo “public distress”. Embora “distress” possa ser traduzido como miséria, outra tradugdo que pode ser feita é
de “angustia”, ou “aflicdo”; o que parece ter melhor efeito na lingua portuguesa onde, comumente, atribuimos o
termo “miséria” quase como um sindnimo para insuficiéncia econdmica, enquanto um termo mais brando como
“angustia” parece captar melhor o sentido de inquietude subjetiva dos individuos que consistem o meio publico, o
que Hegel sugere que seja o caso.
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injustas [unrechtlicher]. Tem-se que a propria religido pode tomar a forma de uma “da mais dura

serviddo nas cadeias de supersti¢do e a degradagdo do homem abaixo do animal*”.

Esse fendmeno pode, pelo menos, chamar a atengdo ao fato de que ndo convém falar de
maneira inteiramente geral da religido e que contra ela, em certas figuras que ela assume, ¢
preciso muito mais um poder salvador que assuma os direitos da razdo e autoconsciéncia. *

O Estado, defende Hegel, ndo tem sua ciéncia esgotada pela religiosidade, e € pelo proprio
processo reflexivo do mesmo (Estado) que sua legitimagdo se ancora. O Estado ¢ dito “espirito que
estd no mundo”, ou seja, ndo necessita de uma fundacdo extrinseca a ele mesmo, visto que o
Estado, sendo espirito, ndo necessita de um meio de atingir o que ele ja é, i.e., espirito. O Estado € o
meio racional o qual o espirito atinge o absoluto, o mesmo espirito representado pela veneracao
religiosa.

A vontade como pura indeterminidade, ou seja, universal, ¢ alertada na observacao do §5
sobre o problema da pura universalidade, comumente presente no discurso religioso e politico, que
surge principalmente sob o aspecto apontado anteriormente, de contar com os fins sem preocupacao
com os meios. A falta do movimento l6gico da universalidade pela particularidade a singularidade ¢
0 que gera fanatismo. Hegel argumenta que somente na destrui¢do a vontade negativa do universal
tem o sentimento do ser-ai”, € esta vontade ndo quer sua efetividade positiva, pois essa traria uma
particularizagdo institucional de dos individuos. “Assim, aquilo que ela [vontade negativa,
puramente universal] acredita querer s6 pode ser, ja por si, uma representacao abstrata, e efetivagao
desta, somente a furia da destruicdo.”*® Em “furia da destrui¢do”, a traducdo de Marcos Miiller
insere uma nota de rodapé que aponta o uso do termo na Fenomenologia do Espirito, a qual Hegel
usa tal expressao para se referir ao Terror Jacobino durante a Revolugao Francesa, o qual o tradutor

em sua nota*’ coloca:

43 Hegel acusa aqui a deificacdo de animais pelos egipcios e hindus, onde venerariam animais como seres superiores
ao homem. Isso pode significar um viés cristdo de valorizagdo do homem acima de outras formas de vida, uma vez
que seriamos imagem e semelhanca de Deus.

44 FD, §270, trad. Marcos Miiller, p. 47. Allen Wood traduz do seguinte modo: “This phenomenon [Erscheinung] may
at least draw our attention to the fact that we ought to speak religion in wholly general terms, and that we instead
require a power to rescue us from it in some of the shapes it assumes and to champion the rights of reason and self-
consciousness.” (FD, 270, p. 293). Na versdao de Wood ha a explicitagdo da necessidade do poder salvador que
assuma os direitos da razdo e autoconsciéncia a um nds, sujeitos. A versao de Marcos Miiller (e a de Paulo
Meneses) parece demonstrar uma impessoalidade, o que pode ser interpretado como uma necessidade meramente
metafisica do conceito. Ndo ha proposta de melhor interpretagdo aqui, uma vez que ambas apontam para um
aspecto diferente, mas necessario, da necessidade da discussdo religiosa. E necessaria para a efetividade do conceito
na Ideia que o processo reflexivo ocorra no espirito, mesmo de em sua forma representativa; assim como que essa
necessidade ¢ obrigatéria de um ponto de vista subjetivo, que ocorre mediante os sujeitos de uma comunidade
religiosa.

45 FD. §270, p. 50

46 Idem.

47 Nota encontrada em sua tradugdo da FD, p. 86-87.
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(...) Esta liberdade ¢ uma universalidade abstrata, “pura negacdo totalmente ndo
mediatizada”, que, por isso, se cinde nos “extremos igualmente abstratos”, de um lado “na
universalidade fria, simples e inflexivel”, concentrada no topo da individualidade da
assembleia legislativa, e, de outro, “na rigidez dura, absoluta e discreta, a teimosia
puntiforme da autoconsciéncia efetiva” do individuo excluido daquela universalidade,
suspeito a ela, e objeto de uma morte sem significado, rasa ¢ sem espessura.

FE, trad. modificada, §§589-590.

Um sistema voltado ao puramente universal e abstrato falha na identificacdo da realidade
imediata (seu ser-af) enquanto realidade possivel. A busca do meramente universal esta propensa a
encontrar problemas no particular em relagdo a sua préopria universalidade, uma vez que sao dois
momentos distintos da vontade. Isso permite que haja uma persegui¢do daquilo que ndo esta
conforme um arbitrio de universalidade, e que o considerado justo seja corrompido pela falta de
autorreflexdao do espirito para sua progressao a uma efetividade devidamente racional. O universal
como possibilidade, ¢ mera contingéncia enquanto tal, assim como o efetivo meramente imediato™®.
E a real efetividade comprometida com a verdade da Ideia envolve uma suprassunc¢do de ambas,
uma vez que o meramente abstrato ¢ gerado de um particular, visto que o pensamento abstrato tem
sua primeira manifestagdo no individuo, essa vontade dita universal em uma reflexdo inconsciente
dos demais momentos 16gicos do conceito escolhe determinidades fundadas em inclinagdes; o que
ndo é liberdade, mas arbitrio.*”

Embora pontual a referéncia da Fenomenologia, a aplicabilidade do processo logico ¢
possivel para qualquer forma de universalidade pura, seja um ceticismo extremo, seja o fanatismo
religioso; o que ¢ demonstravel historicamente pelo poder da Igreja e seus casos de perseguicao,
como, por exemplo, o que fora feito em nome da Santa Inquisicdo. Uma religido deve ser efetiva, no
sentido que ela deve ser autorreflexdo, autoconsciéncia, ciente de seu papel na comunidade e capaz
de perceber que ultrapassar os limites de seu territdrio conceitual pode ser prejudicial a sua
comunidade, e ndo se deixar cair no ambito do que ¢ arbitrario, pois “o arbitrio representa a
liberdade ainda carente de contetido (meramente formal) e apenas possivel”™.

O conteudo da religido ¢ a verdade absoluta, e com isso ¢ associada a disposi¢do de animo

do tipo mais exaltada. Porém, como intui¢do, sentimento e representacdo cognitiva [vorstellende

48 Vieweg, O Pensamento da Liberdade, p.80.

49 Idem p. 81 O modo que foi interpretado a passagem “A vontade inteiramente abstrata, meramente particular, refere-
se a uma particularidade, ela reflete e escolhe entre inclinagdes.” Isso (talvez) é exemplificado com a dicotomia
entre o particular e universal do ideal cavalheiresco, mencionado por Vieweg (p.85). Sob o preceito da
universalidade do nobre e justo, o cavaleiro se instancia em particularidades em busca de seus fins particulares.

50 ECF, §158, Z. Apud Klaus Vieweg, O Pensamento da Liberdade.
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Erkentnnis] cuja preocupacdo com Deus como a fundagdo ilimitada e a causa as quais tudo
depende. Com isso, faz-se um requerimento de que tudo seja em relagdo [ Beziehung] ao religioso e

toda justificagdo, confirmacao e certificacdo provenha dessa mesma fonte religiosa. E na relagao de

Justificagdo, confirmacdo e certificagao que os Estados, as leis e os deveres se legitimam, enquanto

presentes na consciéncia como parte do espirito subjetivo; e essas leis, Estados e deveres como
instituicdes efetivas imediatas sdo contingéncias que fazem parte de uma racionalidade que as
justifica, e € essa racionalidade presente na consciéncia que a efetividade com a ideia reside, na sua
progressdo historica. Mas os Estados, leis e deveres efetivos enquanto determinidades que se
restringem a esfera da subjetividade, oferecida pela justificagdo religiosa. Hegel menciona ECF,

45331

O conceito do espirito tem sua realidade no espirito. Que essa realidade esteja na
identidade com aquele conceito como o saber da ideia absoluta implica o aspecto
necessario de que a inteligéncia, em sua efetividade, seja em si livre, liberada em direcdo ao
seu conceito, para ser figura digna deste. O espirito subjetivo e o espirito objetivo devem-se
ver como o caminho pelo qual se aperfeicoa esse aspecto da realidade ou da existéncia.
ECF,§553

No §554 o espirito absoluto ¢ como “substancia una e universal enquanto espirito”,
identidade eternamente essente em si retornando e retornada a si. A religido como parte da esfera do
espirito absoluto, parte objetivamente do espirito absoluto e ¢ presente nas comunidades. A
observagdo deste paragrafo menciona o §63 da mesma obra, e trata sobre fé ndo oposta ao saber,
que o crer ¢ um saber particular. Independente da objetividade do nosso conhecimento sobre Deus,

este, como espirito, deve ser apreendido na sociedade.

Ao mesmo tempo se afirma que a verdade é para o espirito, de modo que ¢ s6 pela razdo
que o homem subsiste, € que a razdo ¢ o saber de Deus. Mas porque o saber mediatizado
deve ser limitado, somente a contetido finito, a razdo ¢ assim saber imediato, fé.

ECF §63 (caput)

A consciéncia subjetiva do espirito absoluto ¢, essencialmente, em si, processo; cuja
unidade imediata e substancial ¢ a fé no testemunho do espirito enquanto certeza objetiva.
A fé, que contém ao mesmo tempo essa unidade imediata, e essa unidade enquanto a
relagdo daquelas determinagdes diferentes, passou — na devogdo, no culto implicito ou
explicito — para o processo de suprassumir em libertagdo espiritual a oposi¢do, de
confirmar por essa mediacdo aquela primeira certeza, isto ¢, reconciliagdo, a efetividade do
espirito.

ECF §555

51 Na terceira edigdo, refere-se aos paragrafos 553 a 555.
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Religido, portanto, esta na consciéncia humana maior forma de liberdade e satisfacdo, de
modo imutavel independente de intempéries contingenciais, uma vez que representa a certeza
objetiva da Ideia. Em nota, Hegel aponta distingdo de principio entre religido e o Estado; e que a
religido, assim como a ciéncia e cogni¢do, entram no Estado como meios de educacdo [Bildung] e
de uma apropriada disposi¢cdo (dos individuos), na medida em que sdo fins em si mesmos, €
detentores de existéncia externa [Dasein]; ¢ que um tratado compreensivel do Estado deve
considerar o contingente dentro do Estado. Porém, mesmo se a religido constituisse a base do que
incorpora o ético em geral, e a natureza do Estado como vontade divina, a religido seria apenas sua
base e nada mais. O Estado ¢ vontade divina, ¢ espirito presente, que se desdobra em direcdo a
figura efetiva e organizacdo do mundo. Aqueles que recusam ir além da mera forma religiosa, se
atendo a ela, comportando-se com afirmacdes de certeza e que invariavelmente param na esséncia €
ndo avancam do abstrato até o ser-ai [Dasein], ou aqueles cuja vontade ¢ somente relativo ao bem
abstrato € deixam para o arbitrio a determinagdo daquilo que é bom™. Fundamentar o Estado pela
religido ndo atenderia os carecimentos da realidade imediata, o ser-ai. O sentimento, de onde a
esséncia religiosa ¢ manifesta através da representagdo e €, sdo acidentais e evanescentes, enquanto
as diferencas do Estado sdao construidas, formadas ndo pela representagao, mas pela necessidade do
universal que a racionalidade proporciona. Ou seja, caso o universal do Estado seja fundado pela
religido, este passa a ser subjetivo e incerto, subjetividade que fomenta o fanatismo mencionado
anteriormente. O ser-ai [Dasein] deve ser decidido pela vontade autoconsciente (que se

sabe/reconhece [Erkennen]. No §2 do FD, tem-se:

A ciéncia do Direito € uma parte da Filosofia. Por isso, [como ciéncia] ela tem de, a partir
do conceito, desenvolver a ideia, enquanto esta é razao de um objeto ou, o que ¢ 0 mesmo,
ela tem de dirigir seu olhar ao proprio desenvolvimento imanente da coisa mesma. Como
parte ela tem ponto de partida determinado, que é o resultado e a verdade do que precede,
e isso que precede constitui a assim chamada demonstra¢do do resultado. Por isso, o
conceito do Direito, segundo seu vir-a-ser, cai fora da ciéncia do direito, a sua dedugéo ¢
aqui pressuposta, ¢ ele tem que ser admitido como dado.

O ser-ai do Estado ¢ determinado pelo arbitrio, assim como ¢ feito pela religido. A diferenca
¢ que o processo de legitimagdo do Estado, que ¢ ele mesmo fundamento de legitimacdo, ¢ tal que

seu processo [de legitimagdo] ¢ demonstrado objetivamente, no movimento autoconsciente para se

52 Mengcdo ao paragrafo 140 da FD. Neste, trata do carater subjetivo da afirmacdo do que é Bom e a relagdo do Bem
com a necessidade e razdo. Nos momentos “d” e “e” temos o tratamento daquilo que é bom como universal
justificando o mal, uma vez que falham ao perceber a existéncia (ou a recusa) imediata do ser-ai.
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legitimar, e ndo pressuposto pela subjetividade. Segue uma adicdo em forma de adendo por

Grisheim, que pode ilustrar a arbitrariedade da determinagdo do ser-ai do Estado:

A filosofia forma um circulo: ela tem um primeiro, um imediato, um ndo demonstrado, que
ndo ¢ resultado, ja que, em principio, tem que comegar. Mas com o que a filosofia comega é
imediatamente relativo, uma vez que ele tem de aparecer no outro extremo como resultado.
Ela é uma sequéncia que ndo esta suspensa no ar, ndo ¢ algo que comeca imediatamente,
sendo que ela existe perfazendo-se em circulo.

FD, §2

O arbitrio do fundamentalismo religioso, que nega a justificacdo subjetiva do Estado em
prol de sua propria, que ndo € necessariamente racional; a relagdo do Estado com o bom e o racional
¢ de necessidade, e sua justificagdo ¢ integral para a validade do mesmo. Utiliza-se entdo um
contingente — o moral religioso — como se fosse um necessdario. O ser-ai religioso entdo nao chega a
realidade efetiva imediata, o ser-ai que esta no mundo, impondo sua forma na determinacao do
mesmo (ser-ai). O apego estrito a forma para justificar o Estado remove a propria justificagdo do
mesmo como necessario e racional. Leis objetivas e universais deixariam de ser determinagdes
validas, e no lugar delas emergiriam determinagdes semelhantes a forma religiosa, tornando-se
subjetividade. Possibilitando arbitrariedades da paixdo que ultrapassem os limites do racional, na
forma de expressdes que seriam entdo validas como: “Para o justo, a lei”; “Seja pio, e vocé fard o
que quiser”; “Pode se abandonar para as arbitrariedades da paixdo, e referir a outros que sofrem
com o consolo da religido, ou condena-los e dispensd-los como nao religiosos.”A institui¢do
politica, como institui¢do, deve ser objetiva; e com isso, ao tomar a subjetividade como reguladora
para seus fins, perde-se na relagdo entre subjetivo e objetivo, deixando de ser racional. O subjetivo
¢ um movimento interno; ¢ a formag¢do de um dado subjetivo no espirito s6 é determinado no
momento que se faz um movimento de objetivagdo, i.e., tornar objetivo. Mas a subjetividade para
si permanece como vontade individual, e a exteriorizagdo desta ndo traduz necessariamente essa
particularidade, uma vez que o movimento de retorno ao universal ndo ¢ a mesma particularidade,
mas singularidade. Essa singularidade ndo ¢ racional, uma vez que o retorno do particular ao
universal ndo € autoconsciente das contingéncias, pois esta restrito ao subjetivo.

Entao ¢ necessario que as decisdes de agdes sejam feitas em relacdo a realidade efetiva, o
ser-ai [Dasein], o mesmo ¢ preciso em relagdo a vontade subjetiva, que se conhece como absoluta,
suas decisdes sdo feitas em base de representagdes [Vorstellung| subjetivas, isto €, opinioes e
capricho da vontade arbitraria. Para que haja uma efetividade racional, o reconhecimento do

contingente pela subjetividade ¢ fundamental, como visto no §5 e o problema do puramente
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universal. Hegel retorna ao paragrafo 140, que trata da necessidade do agir efetivo concreto da
autoconsciéncia, positividade em seu fim, que remete ao dever e intengdo excelente. Mas que
embora haja tal aspecto positivo, este ¢ fundado a partir da interioridade da consciéncia, tornando-se
um processo autorreflexivo negativo. A assercao da positividade para a propria autoconsciéncia ¢ a
subjetividade se declarando absoluta, enquanto a mesma asser¢do, quando € posta para um outro ¢
dado como hipocrisia, uma vez que priva a outra consciéncia do processo reflexivo. Neste ponto,
temos que a subjetividade, enquanto interna, nao se traduz para o objetivo de maneira simples sem
perda de efetividade, pois o movimento da consciéncia ¢ parte de seu fim, e a mera resposta
oferecida ndo completa o processo reflexivo.

A verdade é o transpassamento [Uberschritt] do interno ao que ¢é externo, a subjetividade do
sentimento e do pensamento representacional incorporada [Einbildung] de razao na realidade total
que foi conquistada historicamente®. Através do trabalho realizado para tal conquista historica, a
humanidade educada se efetiva ¢ se torna consciente da existéncia racional [Dasein], das
instituicdes politicas e das leis. Esse transpassamento do interno ao externo consiste na efetivagao
da verdade como singular — a verdade como suprassun¢ao [Aufheben] daquilo que € percebido
como verdadeiro universalmente na subjetividade com a particularidade da verdade como
determinidade do real na objetividade. Temos o acesso a0 mundo através de fendmenos que sdo
inevitavelmente subjetivos, e a verdade obtida pelo sujeito [subjetivamente] tende a ser enviesada,
uma vez que ndo possui (presumidamente) acesso direto sem representagdo do externo™, visto que o
proprio perceber ¢ uma agdo e com isso existe a possibilidade de que tais agdes alterem a
veracidade daquilo que estd sendo observado, criando motivo para a diferenca entre verdadeiro
subjetivo e objetivo, interno e externo.A “verdade interna” ¢ aquela adquirida pelo movimento da
consciéncia do sujeito, que universaliza de acordo com um conceito que presumidamente
corresponde a Ideia. O ato de universalizar transforma o sentir e representar em uma determinidade,
que pode entdo ser objetivada. A externalidade (“verdade externa”) ¢ particularidade na medida que
¢ a determinidade do conceito com sua ideia — o efetivo. A verdade, do modo que Hegel propde,
parece ser a suprassuncao desses dois momentos interno e externo, o movimento da consciéncia em
direcdo ao verdadeiro absoluto, construido através da histéria mundial. Temos a verdade quando o

que ¢ internalizado como “verdade” se torna determinidade que corresponde ao particular externo, a

53 Transpassamento e o uso da palavra no alemao ¢é sugestdo de Marcos Miiller (p. 50), enquanto Allen Wood (p. 294)
se refere simplesmente como transition, sem especificar. Paulo Meneses (p. 244) usa “o verdadeiro ¢ o prodigioso
transpor do interno para o externo”.

54 Novamente, levando em conta o aspecto epistémico envolvido, apud Rockmore.
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verdade strictu sensu. Essa verdade absoluta ¢ construida a partir da unido das nog¢des de verdade
que ¢ interna com a que ¢ externa e suspensas ao longo do tempo. Com isso, temos a busca da
verdade como um trabalho realizado ao longo do tempo e a determinidade alcangada como uma

conquista histoérica.

Daqueles que buscam o Senhor e afiangam, em sua opinido inculta, possuir tudo
imediatamente, ao invés de se impor o trabalho de algar sua subjetividade ao conhecimento
da verdade e ao saber do direito objetivo e do dever, deles s6 pode provir o destrogamento
de todas as relacdes éticas, a insensatez e a abominagdo. FD, §270., p.50 , traducdo de
Marcos Miiller

A busca pelo imediato ¢ disposi¢do que insiste puramente na forma, que se volta contra a
efetividade e a verdade presente na forma das leis, embora tal efetivacdo ndo precisa ocorrer de tal
modo. Essa busca, sendo disposicdo de uma f¢é irrefletida, ¢ nociva ao ambito da ética; ja que ¢
diferente da verdade como algo absoluto, pois esta atrelada somente a subjetividade. Mas tal
disposi¢do pode coincidir com a ética através da conformidade com as instituigdes e leis, uma vez
que a subjetividade ¢ integrante do sistema ético. Na efetividade de um Estado, existiria harmonia
entre a moral e ética. A moral ¢ voltada para a subjetividade visto que ¢ nela o “aspecto de sua
existéncia ou momento real”” da ideia de liberdade. Tem-se na eficidade na identidade concreta do
Bem e da vontade subjetiva, o ético ¢ o moral concordante com o bom, como suprassung¢do da
moralidade que se reflete para além de uma subjetividade individualista, que eleva o espirito para a
formacao de um Estado, que considera seus sujeitos como um todo, superando [Aufhebung] o
individualismo de uma sociedade civil para algo verdadeiramente ético, bom, absoluto. Faz-se
necessario, entdo, o processo reflexivo do espirito para sua efetivagdo, resultando no
verdadeiramente bom. Hegel critica o tratamento do sentimento religioso como forga para uma
construgdo ética, pois o autor considera tal sentimento como fraqueza®, pois na sua certeza
subjetiva se perde a objetividade necessaria da autorreflexdo. No conforto do dogma religioso nos
desfazemos do trabalho cognitivo da busca da verdade, resultando na obscuridade do sistema ético,
visto que passa a nao depender do que ¢ racional objetivo, € a0 mesmo tempo exige algo subjetivo
como algo que ndo ¢, isto €, objetivo, em uma suposta necessidade do sentimento religioso

(piedade) para a justificagdo de leis e institui¢des. No sistema institucional voltado ao subjetivo, cai

55 FD, §106. O ponto que acredito que Hegel quer colocar ¢ que o ambito o qual existe a ideia de liberdade como uma
determinidade de conceito ¢ na subjetividade. J4 possuimos a esséncia (uma fagulha) da liberdade inerente a nossa
vontade.

56 Fraqueza em um sentido légico-argumentativo. Hegel ndo pretende considerar a subjetividade (sentimento) em si
como um detrimento, mas sua utilizagdo para o ambito objetivo de maneira irrestrita sem reflexdo como prejudicial
para a efetividade do espirito.
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sobre ele a pretensdo de infalibilidade, o que ¢ demonstradamente erréneo, uma vez que estamos

sob os limites da contingéncia.

3.2 SEGUNDO MOVIMENTO: A RELIGIAO EM RELACAO AO ESTADO

A religido, caso genuina e desprovida de atitudes polémicas contra o Estado, que o
reconhece € endossa, obtém status [Zustand] e expressdo propria [fiir sich]’’. A pratica do culto
consiste em agoes € na doutrina, € por isso necessita de posses, propriedades e individuos
dedicados ao servico da comunidade, fazendo surgir entdo uma relacdo entre o Estado e a
comunidade religiosa. Pertence ao Estado o dever de assisténcia e prote¢do de tal comunidade
religiosa, uma vez que a religido é o momento de integragdo ao nivel mais profundo do 4nimo*. E
devida a essa natureza integradora que caberia ao Estado a exigéncia dos sujeitos ao pertencimento
na comunidade eclesial. Todavia, o Estado ndo tem voz quanto ao contetido da crenca religiosa,
uma vez que esse [conteudo] reside na dimensdo interna do pensamento representacional. Neste
ponto Hegel vé o pertencimento a comunidade religiosa como necessario para a identidade do
sujeito em relacdo aos seus semelhantes. Ao pertencer a comunidade [gemeinschaft] religiosa, o
sujeito se reconhece [Erkennung] em meio a seus semelhantes, fazendo parte da subjetividade do
espirito na medida em que este ¢ parte de uma comunidade que ndo ¢ de uma frieza institucional,
mas que remete ao sentimento, gerando uma conexdao do particular com o universal (“eu”, o
individuo, ndo somente como “o ser humano”, ou “o cidaddo”), acrescentando valor subjetivo ao
Estado, tendo em vista que a religido no caso ¢ tida como genuina e retroalimenta a vida ética. O
Estado cuja efetividade ¢ bem solidificada, um Estado forte, de organizagdo bem desenvolvida,
pode adotar uma atitude liberal sob este aspecto [da liberdade interna da comunidade religiosa], e

9959

“descurar inteiramente pormenores que o afetam””, permitindo inclusive que individuos deixem de

57 Marcos Miiller e Paulo Meneses escrevem “situagdo” e “externa¢do” no lugar das expressdes grifadas na frase.
Marcos Miiller poe nota relativa ao “externar” [dussern] para por em contraposi¢do ao termo “exteriorizagdo”
[Entdusserung] que, este Ultimo, também significaria uma objetivacdo no sentido de que algo de interior € posto ao
exterior. O modo proposto no corpo do texto é adaptado de Allen Wood, que aparenta remover a possibilidade da
duvida sobre o tipo de objetivagdo, deixando entender que a religido ¢ objetiva na medida em que ¢ espirito, e ndo
como instituigao.

58 Marcos Miiller trata de &nimo em relagdo com a integragdo entre religido ¢ Estado. Paulo Meneses traduz “a
religido ¢ o seu momento integrador para o mais profundo da disposicdo de espirito”’; Enquanto Allen Wood sugere
que a disposicdo se refira “aos seus cidaddos”.

59 Como posto por Marcos Miiller. Em Paulo Meneses (p. 245), ¢ usado “negligenciar de todo as singularidades (...)”.
Allen Wood, “completely overlook individual matters [Einzelheiten]. Enquanto em Marcos Miiller (p. 51) e Allen
Wood (p. 295), ambos parecem se referir a uma liberdade para uma contingencial disrup¢do do Estado na medida
em que seja somente por representacao subjetiva. Mas isso é possivel devida a for¢a do Estado que permite tal
movimento interno disruptivo nesse ambito externo ao Estado. Essa possibilidade vem da for¢a adquirida através da
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reconhecer deveres diretos (em uma escala moderada) por motivos religiosos, no caso onde o
Estado se da por satisfeito por uma contribuicdo passiva de deveres, como a transformacgdo e troca
destes, como 0s quacres e anabatistas que ndo possuem vinculo direto com o Estado, mas com os
sujeitos do mesmo através de relagdes privadas, dentro da sociedade civil burguesa.

Com isso, a comunidade religiosa provida de propriedade pratica o culto através de agoes
realizadas por individuos, realiza entdo uma exteriorizacdo do reino interno para os assuntos
mundanos, os quais estdo imediatamente sob as leis. No momento em que tratamos de ag¢do, esta €
externa do individuo, uma vez que ¢ algo além da interioridade do subjetivo — uma agdo ¢&,
ulteriormente, objetiva, e devida a sua objetividade ¢ independente, em um sentido existencial do
sujeito que age e se torna parte da imediatidade do mundo. Com sua existéncia pds-internalidade do
individuo, ¢ ambito do Estado a preocupacao de que tal ser imediato [ Dasein] seja favoravel ao que
¢ Bom. Entdo a partir da exteriorizacdo expressada pelas agcdes do culto religioso, tal comunidade
religiosa, como institui¢do, estd sob a lei. Gragas a esse ponto, o acometimento do que fere o direito
sob pretensdo religiosa esta justificadamente sujeita ao escrutinio da lei. Embora haja a penetragao
do reino ético externo no interno da disposi¢do, através do juramento, donde se encontra as
confirmagdes daquilo que ¢ religioso (representacdo e sentimento). As relacdes éticas sdo
essencialmente de racionalidade efetiva, e os direitos devem ser afirmados pelos proprios sujeitos,
internamente — e a afirmagao interna do sujeito através do contetdo religioso ¢ adicionado como um
aspecto meramente interno e abstrato. O ético se torna objetivo no sujeito como individuo através
daquilo que ¢ racional, isto ¢, o ético se torna parte do subjetivo na medida em que corresponde a
conexao entre a racionalidade do sujeito com o que ¢ efetivo. Essa penetragdo do exterior para o
interior € parte do movimento ciclico da ciéncia do direito, que se constroi a partir de um dado
ponto e se estabelece racionalmente, podendo se tornar um ponto de referéncia para a reconstrucao
do ético posteriormente®.

A internalidade predomina no que diz respeito a doutrina, enquanto nas agdes do culto e
seus comportamentos relacionados que, uma vez aparente seu aspecto juridico [rechtliche], pelo

menos por si [fiir sich], ¢ uma coisa [Sache] para o Estado. Ciente dessa distingdo entre a

legitimagdo do Estado por ser racional. Ao nomear “singularidade”, proposto por Paulo Meneses, estariamos
associando ao momento interno do culto religioso o movimento de retorno ao universal de um particular,
movimento da consciéncia atribuido ao caminho da ciéncia, sendo entdo racional. Pela natureza representativa da
verdade religiosa (que sera visto posteriormente), a atribuicdo de ‘singularidade’ ndo atribuiria um aspecto de
legitimidade da comunidade religiosa de maneira extra-representacional? Nao teriamos, entdo, uma legitimidade
racional contraditéria a legitimagdo racional do proprio Estado? Com isso acredito que o uso do termo
“singularidade” proposto ndo é conveniente, uma vez que a contingencialidade de um determinado culto religioso o
poria na condigdo de particularidade, resolvendo o entdo problema apontado.
60 Como visto anteriormente a respeito do §2 da FD.
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interioridade da doutrina e exterioridade da agdo, a propria Igreja ja toma providéncias para eximir
seus servos e propriedades do poder [Macht] e jurisdigdo do Estado, inclusive redirecionando o
direito de jurisdicdo para leigos em assuntos concorrentes ao do Estado, como divoércios,
casamentos, etc.

Em relagdo a policia®, a fungdo desta quanto a agdes religiosas ¢ mais indeterminada,
embora ¢ relativa a propria natureza da fungdo policial, que assim se aplica [indeterminadamente]
em outras atividades civis burguesas. A referéncia sugerida de §234 trata da indeterminidade da
funcdo policial como puramente positiva, que nos permite rememorar as criticas ao puro
positivismo no §3 (e determinidade estrita no adendo de §2), e que tal paragrafo apontado [§234]
reflete na natureza abstrata do direito, que reside no espirito (§4). Na medida que os individuos de
uma mesma comunhao religiosa se juntem e formem uma corporagdo, esta sera geralmente sujeita a
supervisdo do Estado pela policia. Porém, a doutrina, residindo na consciéncia®, goza do direito da
liberdade subjetiva da autoconsciéncia, pois tal internalidade ndo diz respeito ao Estado.

No entanto, o Estado tem sua doutrina, uma vez que as relagdes de direito, sua constituicdo e
sua validagdao como institui¢ao, por exemplo, existem na forma do pensamento da lei. O Estado nao
€ um mero mecanismo, mas a vida racional da liberdade autoconsciente e o sistema do mundo ético.
Com isso 0 movimento interno da disposigdo de animo® e a consciéncia de seus principios sdo
momentos essenciais para a efetividade do Estado. A doutrina da Igreja, porém, ndo ¢ mero
conteudo da consciéncia, mas € de fato expressdo — que se conecta e se preocupa diretamente com
os principios éticos das leis do Estado. Com isso, o Estado e a Religido estdo ou em acordo ou
diretamente em oposi¢do™. A Igreja pode tornar essa separagdo abrupta, pois ela incorpora o
conteudo absoluto da religido, o espiritual em geral, e assim seu elemento ético ¢ parte de sua
preocupacao, enquanto o Estado teria uma estrutura servindo fins externos nao-espirituais. A Igreja
se vé como reino de Deus, ou o caminho para tal, enquanto trata o Estado como reino deste mundo,
transitorio e finito. Assim, a Igreja pode ver o Estado como um meio enquanto ela ¢ um fim em si
mesma. Esse posicionamento teleologico fundado na propria doutrina pode entdo seguir com
demandas para o Estado garantir total liberdade a Igreja, enquanto seus ensinamentos religiosos

devem ser tratados como doutrinas cujo respeito ¢ incondicional, independente do contetido, uma

61 Marcos Miiller usa “policia-administrativa”. Paulo Meneses utiliza “administragdo publica”. “Police” é como Allen
Wood traduz.

62 Paulo Meneses e Marcos Miiller adicionam “moral” associada a “consciéncia”.

63 Idem a nota 26. Paulo Meneses usa “disposicdo de espirito”, Marcos Miiller usa “disposicdo de animo” e Allen
Wood “disposicao dos cidaddos”.

64 Marcos Miiller traduz por “confronto”. O termo parece sugerir uma maior atividade entre os componentes de uma
determinada oposigao.
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vez que somente a Igreja poderia fundamenta-las. Ela se vé no argumento [ Griinde] de que seu
alcance ¢ maior, pois o elemento espiritual é propriedade sua, enquanto a ciéncia e a cogni¢ao em
geral também sdo representadas no espirito, porém a totalidade de seus principios distintos que
podem ocupar a posicao da Igreja s6 poderiam ser desenvolvidos pela institui¢ao religiosa, uma vez
que por abarcar um todo ela teria maior justificagdo. O Estado, sendo somente um instrumento, teria
sua relevancia pormenorizada, uma vez comparada com a Igreja, e visto que seu fim ¢ meramente
meio para a ultima. Essa apropriacdo do que ¢ espiritual envolve o ambito do conhecimento que, por
sua vez, ¢ area da ciéncia. Com isso, a ciéncia poderia demandar a mesma independéncia do Estado
com a mesma justificativa utilizada pela Igreja, uma vez que a ciéncia prevé o mesmo fim que o
Estado, o que supostamente seria meramente um meio para o religioso. A relagdo entre Estado e
Igreja ¢ indiferente caso a devogdo dos lideres de congregagdes a comunidade possuirem uma
existéncia [Existenz] separada do Estado, fazendo com que somente os membros dessa comunidade
estivessem sob o controle do Estado, ou que pertencam ao Estado por um aspecto de mero status
[Stand] social como determinagido® [Bestimmung] eclesiastica, mas que estariam de fato fora do
Estado. Essa visdo® [Vorstellung] ¢ de que o Estado é meramente funcional, servindo apenas como
a determinidade arranjada a partir de necessidades® [Nof]. Com isso, o elemento de superioridade
espiritual ¢ direcionado para a exterioridade do Estado, seja pela subjetividade do religioso ou pela
teoria cientifica, extirpando do Estado seu carater ético, tornando-o meramente /aico em si e para si,
devendo demonstrar apenas respeito as demais instituicdes. Esse aspecto de superioridade espiritual
remonta as épocas onde a Igreja, sendo autoridade, tinha o Estado como simples regime de
violéncia e que a oposicdo entre as institucionalidades (Estado e Igreja) eram tidas como principio
para a efetividade do regime (§358°%). Porém, afirmar que a determinidade desta época mencionada
corresponde a Ideia seria um diagndstico “demasiadamente cego e superficial®”. A Ideia,
estabelecendo o espirito como livre e racional, ¢ inerentemente [an sich]” ético, e que o ambito da

verdadeira Ideia ¢ o da racionalidade efetiva, realizada no Estado.

65 Allen Wood traduz a palavra por “vocation”, mencionando o que fora usado no alemdo. ‘Determinagdo’ seria um
termo mais fiel a aplicag@o tedrica da filosofia de Hegel, enquanto ‘vocagdo’ alude a imediatidade do ser que
integra o que ¢ determinado (algo ¢é determinado, enquanto alguém tem vocacao).

66 “View”, por Allen Wood.

67 Marcos Miiller sugere a tradugdo “organizagdo da necessidade que constringe”. Paulo Meneses sugere “organizagdo
da miséria”. Allen Wood traduz “arrangement dictated by necessity [Not] .

68 Marcos Miiller referencia §359, que provavelmente foi um problema na transcricdo. Ambos Allen Wood e Paulo
Meneses referem ao §358.

69 FD, §270. Trad. Allen Wood, p. 298.

70 Idem.
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E da Ideia que emerge a verdade ética que a incorpora, tornando-a presente para a
consciéncia pensante como conteido que confere a forma da universalidade através da lei. E como
consciéncia pensante que temos a racionalidade tendendo a dire¢dao do efetivamente real: como um
movimento de consciéncia em dire¢ao a Ideia, diferente de uma mera determinidade imediata que
torna o encontro da verdade alinhada na Ideia como fim metafisico. O Estado, sabendo seus fins,

reconhece e implementa determinada consciéncia de acordo com seus principios.

3.3 TERCEIRO MOVIMENTO: A INTERACAO ENTRE ESTADO E RELIGIAO

A religido possui a verdade como objeto [ Gegenstand] universal, mas ¢ contetido dado cujas
determinagdes basicas ndo sdo conhecidas em termos de pensamento, mas determinados. A relagao
do individuo e o objeto (verdade) ¢ baseado na autoridade, e a testemunha do proprio espirito e
coragdo, no qual o momento da liberdade esta contido, é fé e sentimento [Empfindung]. E pela via
do sentimento que se representa aquilo que ¢ verdadeiro e bom expressado pela religiosidade, o
mesmo fim no qual a racionalidade tende atingir, o Absoluto. E no discernimento filoséfico que se
reconhece que o Estado e a Igreja ndo estdo em oposicao enquanto conteudo, que ¢é racionalidade e
verdade, mas que a diferenca ¢ na forma. Assim, quando a Igreja procede em ensinar doutrinas que
sdo relacionadas a principios objetivos para pensamentos €ticos e racionais, € € a partir da expressao
dessas doutrinas imediatas que as trazem para o terreno do Estado em contraste com a autoridade ¢
fé da Igreja em relagdo a ética, as leis, as instituigdes e as convicgdes subjetivas, no Estado ha o
conhecimento: cujo contetido ndo esta confinado no sentimento e fé, mas estd na determinidade do
pensamento racional. Quando o contetido em si e para si aparece no formato religioso este assim
ocorre como particular, possuidor de contingéncias em sua doutrina que sdo especificas a certa
Igreja, como a sua comunidade religiosa (especifica), essas doutrinas permanecem fora do Estado
(no Protestantismo nao ha clero como depositario de doutrinas exclusivo da Igreja, uma vez que nao

ha leigos)”.

71 Esses parénteses foram um amalgamado das tradugdes de Allen Wood e Marcos Miiller. O que ¢ oportuno é o
questionamento da possibilidade de discernimento da doutrina religiosa com o saber universal do Estado (ou
racionalidade como um todo). Uma vez que ambos sejam distintos, restaria saber se ¢ possivel nos distanciarmos
um do outro no ambito do fendmeno o qual é apresentado para nos. Isto é, se ¢ possivel separar o sentimento
subjetivo da objetividade racional — o que ndo ¢ um objetivo nele mesmo, mas € um momento da progressdo da
consciéncia em dire¢do ao verdadeiro descobrir uma certeza de que a efetividade estd sendo realizada ao seu
absoluto, e que ndo estamos tratando meramente com um conceito que coincide com a verdade a partir de
contingéncia (embora o fato de ser um proprio conceito significaria determinidade, que pressupde uma
temporalidade).
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Os principios do Estado, em geral, sdo convergentes ao terreno religioso, pois ambos buscam
o Bem e, desta forma, o discurso religioso pode ser relacionado aos principios do Estado dando a
ele credibilidade. Entretanto, o Estado deve reter seu direito e forma autoconsciente, sua
racionalidade objetiva, seu direito de imposi¢ao e defesa contra asser¢des baseadas na variedade
[Gestalt] subjetiva da verdade, independente do que garante e autoriza o que essa “verdade””
carrega. O conteudo como manifesto na religiosidade é externo ao ambito do Estado (subjetivo), e
na medida em que os principios éticos e a ordem do Estado convergiriam ao dominio da religido e
permite uma analogia entre ambos valores morais religiosos e éticos do Estado™. Essa relagdo
andloga que forneceria autenticacdo religiosa para o Estado, enquanto este se mantém
autoconsciente e objetivamente racional, tornando-o legitimo em meio ao escrutinio de
subjetividades, independente da forca de tais subjetividades que sujeitos possuam. E nas premissas
de um Estado inamovivel que permitiu o surgimento do pensamento cientifico livre, e nas
influéncias eclesidsticas em que se encontra a repressdo de tais pensamentos, como o caso de
Galileu. E motivo de cautela para a ciéncia que o pensamento subjetivo na forma de opinido nio
seja confundido com o racional. E deste modo que a igreja falha em se manter objetivamente reta
com o racional do Estado, pois as opinides eclesiasticas sdo apresentadas como razdes. Vale notar
que tais opinides devem ser tratadas com indiferenca pelo Estado, visto que s3o somente opinides, €
sua justificagdo reside no direito da autoconsciéncia livre que € subjetiva e propensa a tais
convicgoes. Porém, ¢ dever do Estado proteger a verdade objetiva e os principios da vida ética
contra tais opinides, no caso que esses opinares corroam a realidade efetiva e se tornem um ser-ai, €
o mesmo deve ser feito caso tal influéncia subjetiva se enraize nas ciéncias, e que ele (Estado) tome
suas instituigdes de educagdo para combater principios infundados pela razdo que se passem como
tais. Pertence ao Estado tomar para si o direito de formag¢do da consciéncia para discernir
convicgoes sobre aquilo que ¢ verdade objetiva.

A unidade entre religido e Estado como determinagdo (como instituigdes) s6 pode existir nas
disposi¢des de animo, na medida em que sdo existéncias particulares distintas. A unido entre as
duas instituigdes pode ser vista em “despotismos orientais”, mas Hegel alega que tais ndo seriam
Estados na medida em que ndo sdo uma configuragdo [ Gestaltung] da autoconsciéncia do direito.

Tais sociedades ndo constituem uma vida ética [Sittlichkeit] livre, que ¢ desenvolvimento organico

72 O Segundo uso do termo ‘verdade’ ¢ incluido somente por Allen Wood. Aspas adicionadas foram minhas em busca
de dissociar de uma verdade que ndo ¢ objetiva racional.

73 Aqui separo o uso de eticidade a necessidade do racional, atribuindo os valores religiosos como morais. Isso
pressupondo que ha um problema no qual sugeri na nota 29.
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do espirito. Para que haja uma realidade efetiva ética do espirito, ¢ necessario que exista uma
separagdo entre autoridade e fé; e isso s6 ocorre quando a religido ¢ separada, podendo se contrapor
somente com as demais outras religides. O Estado deve ser posto acima das existéncias particulares
religiosas, pois ¢ somente no Estado que se adquire universalidade do pensamento em si. O Estado
ndo somente sabe o que ¢ a universalidade em si, mas o é — o Estado ndo ¢ determinacdo surgida da
religiosidade. A separacgdo entre religido e Estado é necessaria, pois somente assim o Estado ¢ livre
para ter pensamento e racionalidade propria. A realidade efetiva do Estado ¢ a unidade do universal
e do particular, suprassuncao que depende do desdobramento do universal no particular, tornando-
se singular. Com isso, o Estado ndo pode ser voltado meramente ao particular, a mundanidade, pois

este ndo levaria em conta a infinitude do espirito:

O Estado ¢ de certo essencialmente mundana e finito, tem fins ¢ poderes particulares, mas o
fato que o Estado tem uma alma vivificante, ¢ esse elemento ¢ a subjetividade que [,por um
lado,] cria as diferencas, mas, por outro, as mantém na unidade. No reino religioso também
existem diferencas e infinitudes. Deus, diz-se, ¢ trinitario: nele ha, portanto, trés
determinagdes, e tdo s6 primeiramente a unidade delas ¢ espirito. Se dai apreendermos a
natureza divina concretamente, isso também sé ocorre através das diferengas, o reino
divino, portanto, apresentam-se finitudes, como no a4mbito mundanal, ¢ fato de que o
espirito mundanal, isto é, o Estado seja somente um espirito finito uma maneira de ver
unilateral, pois a realidade efetiva ndo ¢ nada de irracional. Um mau Estado ¢ decerto
mundanal e finito, mas o Estado racional em si mesmo ¢ infinito.

Rph §270, Marcos Miiller, p.62

O Estado, entdo, ndo pode ser extraido por uma justificativa religiosa, visto que como este ¢
realidade efetiva, ser-ai daquilo que ¢ imediato, mundano. O Estado ¢ racional e condiz com a Ideia
assim como a religido, mas nao ¢ ancorada em disposicdes de animo subjetivas, pois sua
legitimidade esta fundada na objetividade da verdade. Hegel reitera que o cristianismo ¢ a religido
da liberdade, e que a religiosidade ndo deve ser mecanismo de aceitagdo de um sujeito a opressao
institucional. O que ¢ pedido ¢ apenas respeito diante o Estado, interioridade que pode ser cultivada
pela religiosidade, que pode suprir tal carecimento de um sujeito desprovido de fé.

Tendo em vista os movimentos do §270, pode-se afirmar com seguranga o posicionamento
de Hegel que a separacdo entre Estado e religido ¢ necessaria. Isso, pois o Estado para ser livre deve
ser fruto do processo da ciéncia do direito, de sujeitos autoconscientes que visam o bem em si € ndo
somente para si. No nivel do individuo, a busca do bem como um universal entra em conflito com
seus interesses, i.e., 0 bem particular; e por isso hd a necessidade de uma entidade exterior a
sociedade civil burguesa que abarque a necessidade do bem universal, e isso ¢ dado através do

Estado. A religido, por sua vez, leva ao caminho do bem universal, que ¢ o divino, mas seu processo
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de efetivacdo ¢ meramente voltado ao fim por representagdo — diferente do Estado onde seu
processo ¢ parte integrante da efetivacdo, o método religioso ndo tem o cuidado deliberado de
manter o aspecto da liberdade durante todos seus momentos — e € devido a essa despreocupacao
quanto ao processo de legitimagcdo que torna a religiosidade perigosa caso seja utilizada para
fundamentar o Estado. Nao obstante, Hegel admite satisfacdo de carecimentos do sujeito integrante
do Estado pela religiosidade, através da integracdo de um individuo a comunidade religiosa, que
expressa a efetivacdo do individuo como parte do todo pela disposi¢do de animo proporcionada

pelas doutrinas e praticas religiosas.
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4 PROBLEMATIZACAO

Existe o problema na diferenca doutrinaria entre o que o Estado proporciona € o que a
religido prega. Enquanto interioridade, a doutrina religiosa tem total liberdade sem interferéncia do
Estado, mas o que turva as dguas é o processo de exteriorizagdo. No momento em que a doutrina é
exteriorizada, ¢ papel do Estado garantir que tal formacgao [Bildung] religiosa nao leve a acdes que
vao contra o bem universal proporcionado pelo Estado. Nao faz sentido tentar controlar o que ¢ de
interior do individuo, mas no momento que a doutrina ¢ manifesta através do processo educativo (a
formagao religiosa), ha uma exteriorizacao. A liberalidade do Estado em relagao a doutrina religiosa
expressa deve ser contida através do processo formativo de uma educagdo em respeito ao Estado,
pois se presumiria que o caminho da racionalidade da ciéncia do direito teria maior for¢a que uma
eventual argumentagdo religiosa que se oponha ao Estado. Mas a questdo seria sobre a
razoabilidade de algo que ndo ¢ abordado primariamente pela razdo. O alcance do Absoluto pela
representacdo fornecido pela religido pode ser justificado racionalmente segundo a filosofia de
Hegel. Mas o processo de tomar para si o conteido religioso ndo ¢ racional, o que colocaria em
davida a necessidade de aceitacdo de uma racionalidade contra uma verdade presumidamente
sentida, e uma vez que tal necessidade de ser racional ndo estd presente, o ato de assumir que o
argumento racional tem for¢a necessaria para contrapor o que foi tornado intuitivo para o fiel parece
uma tarefa homérica.

Em ‘How Modern is the Hegelian State’, Ludwig Siep pde a questdo de se € o caso que o
estado hegeliano ¢ secular, ou seja, se diferencia da religiosidade. Duas questdes sdo propostas para
tentar responder: (1) Se Hegel utiliza argumentos que sao de algum modo ligados a religido; (2) Se
convic¢do religiosa ou de alguma forma semelhante a religido ¢ necessaria para a obediéncia da lei.
Siep, fazendo uso do §270 abordado neste trabalho anteriormente, afirma que Hegel ndo utiliza
argumentos retirados da religido ou teologia, mas embora tenha respondido categoricamente que
nao em (1), ha a mengdo para (2) de que o Estado deva ser acompanhado por uma disposi¢ao
religiosa ou da consciéncia religiosa de seus membros. Posteriormente Siep afirma que Hegel
sugere que o Estado deva ser sustentado por um profundo entusiasmo que permita o desejo de
preservacao propria do individuo seja superada, de modo anélogo a religido; mas tal convicg¢ao deve

estar de acordo como sentimento religioso e uma vida ética ‘mundana’, o que Hegel pensou no fim
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de sua vida que apenas a mente liberal pos-iluminismo protestante seria capaz de tal’. O Estado é
secular, mas em um sentido restrito, afirma Siep, na medida em que ndo deve haver imposi¢do de
uma religiosidade e que o Estado deve apoiar as atividades religiosas.

Como tratado anteriormente, com a leitura de Kervégan tem-se uma associagdo do
metafisico com o teoldgico e a leitura aqui oferecida do §270 para corroborar o viés cristdao
protestante de Hegel na medida em que ha uma expectativa de religiosidade dos sujeitos do Estado.
O trecho a seguir do comentario do §270 da Filosofia do Direito parece encorajar a religiosidade,

mesmo no objetivo geral do comentario de negar a fundagao religiosa do Estado:

Reside na natureza das coisas que o Estado cumpre um dever ao conceder a essa
comunidade toda ajuda e protec@o para seus fins religiosos, mais ainda, visto que a religido

¢ o momento integrador do Estado ao nivel mais profundo da disposi¢do de animo. ao

exigir de todos os seus membros que pertencam a uma comunidade eclesial (...) (grifomeu)
FD, § 270, Trad. Marcos Miiller

Posteriormente, Hegel menciona quanto ao posicionamento da policia-admnistrativa que o
modo funcional da instituigdo religiosa ¢ de maneira semelhante as corporacdes, restringindo
novamente a religiosidade como qualitativamente diferente do que ¢ o Estado. O ponto € que, no
trecho apontado, hd uma satisfacdo de determinado carecimento do sujeito, membro do Estado, que
esta sendo suprido pelas comunidades religiosas. Ha tal carecimento da unido entre subjetividades
que talvez ndo estaria sendo satisfeita puramente pelo Estado. Essa necessidade ndo ¢ de uma
religiosidade por si, mas a disposicdo de animo ¢ suficiente para atender tal falta de
intersubjetividade. Embora haja uma justificagdo para o ‘tornar-se’ religioso, a pressuposicao de
secularidade ainda parece solida.

Stephen Houlgate (2004), porém, aponta para uma necessidade de religiosidade na medida
em que o homem nao consegue realmente amar alguém somente com esfor¢o moral, visto que

‘amor’ ¢ visto como um carater divino que consiste no largar a propria vontade a fim de se

identificar com o outro:

Of all the images that religion employs, the one that is most appropriate, according to
Hegel, is that of God as “love.”. It is right to picture God or absolute reason as love,
because, like love, dialectical reason reconciles opposites in the world. Furthermore, reason
literally takes the form of love in human beings: to love is to be rational in one’s feelings™
Houlgate, p. 99.

74 Cambridge Critical Guides, David James. How Modern is the Hegelian State? Ludwig Siep. p.216
75 O trecho menciona VPR, 3:17, 126, p. 245-6.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Esta monografia pretendeu realizar a leitura do paragrafo 270 da Filosofia do Direito a fim
de descobrir o quao consistente ¢ seu posicionamento quanto a separacao entre Igreja e Estado, e a
influéncia do cristianismo no pensamento de Hegel através dos comentarios de Kervégan e o
questionamento de Siep, a guisa do que foi escrito nos primeiros paragrafos da introducdo da
mesma obra, utilizando o comentario de Vieweg para um costurar conceitual entre o que fora
proposto por Hegel com as eventuais interjei¢des aplicadas pelo uso das demais bibliografias.

Independente se apontarmos vieses ou ndo, a filosofia hegeliana ¢ de grande importancia,
fornecendo-nos material retdrico para justificacdo da institui¢do politica que ¢ o Estado e a garantia
de sua independéncia a partir da sua fundamentacao racional. Racionalidade, fruto do Iluminismo é
o fruto divinizante que nos permite ser mais que o mero animal. Essa analogia, embora
primariamente religiosa, parece servir mesmo sem a pressuposicdo da mesma, pois poderiamos
referir o racional como aquilo que ¢ mais prezado pelo ser humano enquanto membro civil. O
aspecto do sagrado parece fugir do aspecto religioso ao tratar de racionalidade, uma vez que nao
parece ser uma posicdo religiosa o ato de considerar aquilo que € ldgico e objetivo com alguma
nog¢ao de ser correto ou bom. Talvez se possa perguntar: ¢ injusto apontar possiveis problemas na
filosofia hegeliana por causa vieses em retrospectiva? A resposta é negativa. E a retrospectiva que
torna capaz a constru¢io de uma filosofia aprimorada. E fora do evento que podemos enxergar com
maior clareza, apos as vias de fato, compactuando com a epigrafe do Prefacio da Filosofia do

Direito: “a coruja de Minerva somente comeca seu voo com a irrupc¢ao do creptsculo.”
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