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Esta obra néio tem a natureza de Anais, mas reine em forma de coletinea as
conferéncias apresentadas no Coloquio Internacional Lei Natural e Direito
Ambiental e IX Coloquio Sul-Americano de Realismo Juridico, evento que tive
a honra de coordenar em todas as suas versoes. Destarte, o pano de fundo deste
livro € a antropologia personalistas e os principios personalistas que ddo sus-
tentagdo ldgica e epistemoldgica a ética ambiental e os fundamentos que possi-
bilitem uma ética ambiental universal, pois que, a quest@io ambiental enquan-
to questdo ética € antes de tudo uma questdo antropoldgica. Ela tem causa nos
modelos antropolégicos que fundamentaram as relacdes econdmicas, sociais e
politicas ao longo dos tltimoes séculos. Tais modelos, tanto o individualista,
quanto o coletivista, stio antes de tudo antropocéntricos. Ambos colocaram o
ser humano em um isolamento ético e desvincularam totalmente a cultura dos
efeitos e impactos que ela causa na natureza. Em sintese, os modelos antropo-
logicos que imperaram desde o iluminismo até a primeira metade do século
XX, geraram uma ética ambiental irresponsdvel que desvinculou efeitos dano-
sos de suas causas objetivas. Se todo ordenamento ético se sustenta em um ar-
cabougo antropoldgico, a ética personalista, aquela que resulta da afirmagéo
do ser humano enquanto pessoa humana, oferece um conjunto de principios
que situam o ser humano como parte do cosmos e ndo centro deste. Ademais, o
conceito de pessoa se constitui a partir da ideia de relag@o, quer dizer, da nogéo
que o individuo humano, em tudo, resulta de suas relagdes de alteridade

W o e

9788556963338 www.editorafi.org



Lei Natural e
Etica Ambiental



Série
Ciéncias Juridicas & Sociais

Comité Editorial

Prof.2 Dr.2 Liane Tabarelli
PUCRS, Brasil

Prof.? Dr.? Marcia Andrea Biihring
PUCRS, Brasil

Prof. Dr. Orci Paulino Bretanha Teixeira
Ministério Publico do Estado do Rio Grande do Sul

Prof. Dr. Voltaire de Lima Moraes
PUCRS, Brasil

Prof. Dr. Thadeu Weber
PUCRS, Brasil

Prof.2 Dr.2 Fernanda Medeiros
PUCRS, Brasil.



Lei Natural e
Etica Ambiental

Conferéncias do Col6quio Internacional
Lei Natural e Direito Ambiental
IX Col6quio Sul-Americano de Realismo Juridico

Organizador:
Wambert Gomes Di Lorenzo

P editoiaf;



Diagramacdo: Marcelo A. S. Alves
Capa: Lucas Fontella Margoni

0 padréo ortogrdfico e o sistema de citagdes e referéncias bibliograficas siio

prerrogativas de cada autor. Da mesma forma, o conteddo de cada capitulo é de inteira
e exclusiva responsabilidade de seu respectivo autor.

H Todos os livros publicados pela Editora Fi
@creatlve esfo sob os direitos da Creative Commons 4.0
Commons https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.pt BR

ABEC

BRASIL

Associagdo Brasileira de Editores Cientificos

http://www.abecbrasil.org.br
Série Ciéncias Juridicas & Sociais - 53

Dados Internacionais de Catalogacio na Publicagdo (CIP)

DI LORENZO, Wambert Gomes (Org.)

Lei natural e ética ambiental: conferéncias do Coloquio Internacional Lei Natural e Direito Ambiental
IX Coldquio Sul-Americano de Realismo Juridico [recurso eletronico] / Wambert Gomes Di Lorenzo
(Org.) -- Porto Alegre, RS: Editora Fi, 2018.

222p.
ISBN - 978-85-5696-333-8

Disponivel em: http://www.editorafi.org

1. Direito, 2. Lei Natural, 3. Etica Ambiental: 4. Realismo Juridico; 1. Titulo. I1. Série

(DD-340

indices para catdlogo sistemdtico:
1. Direito 340



7

A Lei Natural como lei da humanidade

Luis Fernando Barzotto’

Introducao

Segundo Tomas de Aquino, a lei natural é a lei escrita no
coracgao dos seres humanos.? Ela é a lei moral universal, que se aplica
a todos os seres humanos, em todas as situagdes de sua vida, tal
como ilustra John Locke na seguinte passagem:

As promessas e trocas feitas entre dois homens em uma ilha
deserta ou entre um suico e um indio nas florestas da América os
vinculam, embora estejam perfeitamente em estado de natureza
entre si; visto que a confianga e a manutengdo da palavra
pertencem aos seres humanos como seres humanos e ndao como
membros da sociedade.3

Dois seres humanos que se encontram em uma ilha nao estao
vinculadas a nenhuma lei positiva, ou escrita, de nenhuma
comunidade politica. Eles ndo se defrontam como sujeitos de direito
ou cidaddos, mas na simples condi¢cdo de membros da comunidade
humana. Mas a sua situac¢do nao é a de anomia, de auséncia de leis.

' Doutor em Direito pela Universidade de Sdo Paulo. Professor no Programa de Pds-Graduagdo em
Direito da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Membro da Cétedra Internacional Ley Natural
y Persona Humana.

? Tomés de Aquino, Suma Teoldgica, I-11, q. 94, a.6. De agora em diante, S.T.

3 John Locke, Segundo Tratado sobre o governo civil, 11, 14.
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Sua interacdo esta sujeita a uma lei, a lei escrita nos seus coragoes, a
lei que rege o comportamento dos seres humanos como seres
humanos, a lei natural.

Quem nega a lei natural, estd pronto a admitir que, fora de
uma comunidade politica e de um direito positivo, os seres humanos
nao possuem obrigacdes reciprocas. Em uma ilha, qualquer um
estaria autorizado a matar ou escravizar o outro. Mas quem afirma
a lei natural esta comprometido com a verdade de que os seres
humanos estao sempre sub lege, sob a sua lei, a lei da humanidade
- a lei natural. E esta impde obriga¢des para os seres humanos, a
margem de qualquer relacdo politica ou de direito positivo: a
obrigacao de ser humano, de agir humanamente, de ser fiel
humanidade em si mesmo e no outro.

A lei natural é assim entendida como lei da humanidade. Em

o

primeiro lugar, porque se aplica a toda humanidade. Em segundo
lugar, porque a humanidade € o contetido da lei. O que a lei natural
impde é que cada ser humano viva de acordo com sua humanidade,
isto é, que a propria humanidade seja assumida como lei.
Retomando o conhecido imperativo do poeta grego Pindaro - Torna-
te o que és, pode-se afirmar que lei natural em cada situacao impde
a cada ser humano o dever de viver humanamente e agir
humanamente: Seja humano!

1. A humanidade na lei da humanidade

Se a lei natural é a lei da humanidade, importa explicitar o que
se entende por humanidade.

Para isto, sera retomada a distin¢ao de Frege entre sentido e
referéncia.*

Frege distingue, em uma expressao ou termo, o sentido da
referéncia. O termo Vénus tem como referéncia um determinado
planeta do sistema solar. Mas este planeta pode se apresentar de um

4 Gottlob Frege, “Sobre sentido y referencia”, pp.172-197.
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duplo modo: como estrela da manha ou estrela da tarde. A referéncia
indica o objeto, no caso, o planeta. O sentido é o modo de
apresentacao do objeto. Aqui, ha dois sentidos: Vénus se apresenta
como estrela da manha ou como estrela da tarde.

No termo humanidade temos uma referéncia: aquilo que nos
torna humanos, o que nos faz participar da comunidade humana.
Mas ha trés sentidos, ou trés modos de manifestacdo/apresentacao
da humanidade: razdo, natureza - humana - e alteridade. A
humanidade pode ser identificada pela faculdade da razao, pela
posse de uma natureza humana e pela relacdo que se estabelece com
outro ser humano.

Em cada um desses modos de manifestacao da humanidade,
a lei natural também se apresenta de modo diverso: como lei da
razao, como lei da natureza e como lei da alteridade. Em cada um
desses modos, a lei natural é experimentada e conhecida de modo
distinto.

1.1 Intermezzo: dois modos de conhecimento da lei natural

O conhecimento da lei natural, como todo conhecimento
humano, pode se dar de dois modos distintos.

O conhecimento pode ser explicito, articulado, proposicional
ou discursivo. O conhecimento aqui é o que se manifesta em
proposi¢des do tipo: Sei que a capital da Bélgica é Bruxelas. O
conhecimento se refere a um modo de apreensdao do mundo por
meio de proposicoes, argumentos ou teorias.

Mas o conhecimento também se apresenta, entre os seres
humanos, de um modo implicito, inarticulado, nao proposicional e
nao discursivo. Charles Taylor d4& como exemplo desse tipo de
conhecimento a capacidade de se deslocar em um ambiente
conhecido pela experiéncia:

Sei me locomover num ambiente conhecido no sentido de ser
capaz de ir de um lugar para outro com facilidade e seguranca. Mas
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posso ter dificuldades se me pedirem para fazer um mapa ou
mesmo para dar instrucdes explicitas a um estranho.>

Nas teorias hermenéuticas, esse tipo de conhecimento ganhou
o nome de pré-compreensdo. Taylor o denomina de background, o
qual é ja uma forma de conhecimento, mas inarticulado.®

Em matéria moral, Aristételes também distingue um
conhecimento advindo do ethos - comportamento, costume, habito
- do conhecimento que tem seu fundamento no logos - palavra,
argumento, discurso. Em uma passagem do capitulo I da Etica a
Nicomaco, ele afirma que o jovem ndo é um ouvinte adequado para
as licoes de filosofia politica, pois os argumentos - logoi - dessa
ultima pressupde certo tipo de hébito ou experiéncia - ethos:

Cada um julga bem o que conhece, e disso ele é um bom juiz. Por
essa razao, o jovem nao é um discipulo apropriado para as ligdes
[logos] de Politica,ja que ndo tem experiéncia das agoes da vida
[ethos] e a Politica se ap6ia nelas e sobre elas versa.”

Também Tomas de Aquino distingue um conhecimento
tedrico-cientifico de um conhecimento inarticulado, que ele
denomina por conaturalidade, uma vez que o sujeito cognoscente e
o objeto possuem uma afinidade, de modo que o conhecimento do
objeto se da de modo imediato, ndo discursivo:

A retidao do juizo pode existir de duas maneiras: ou por um uso
perfeito da razao; ou por uma certa conaturalidade com as coisas
sobre as quais se deve julgar. Assim, no que diz respeito a
castidade, aquele que aprendeu a ciéncia moral julga bem por
causa de uma inquiri¢do racional; enquanto aquele que tem o
hébito da castidade julga bem por uma conaturalidade com ela.”®

5 Charles Taylor, Argumentos filosdficos, p. 186.
5 Charles Taylor, Argumentos filoséficos, p. 189
7 Aristételes, Etica a Nicomaco 1, 3, 1095a 3-5.

8 S.T.1I-11, q. 45, a.2
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Como se vera a seguir, a lei natural pode ser conhecida de dois
modos: de um modo proposicional e articulado e de um modo nao-
proposicional e inarticulado. Tomés de Aquino demonstra esse
duplo modo de conhecer a lei natural ao falar de uma dupla causa
de desconhecimento da lei natural:

A lei natural pode ser destruida do coracio dos seres humanos, ou
por causa das maus argumentos (malas persuasiones), do mesmo
modo como na razdo tedrica acontecem erros nas conclusoes
necessérias; ou também em razdo dos costumes depravados e
habitos corruptos.”®

Assim, alguém pode ser convencido por um mau argumento
de que os seres humanos nao sao iguais em dignidade e direitos, e
assim, ele nao alcanga conhecer a lei natural que estabelece a
igualdade entre todos os seres humanos. De outro lado, os costumes
- cultura - de uma sociedade podem ser de tal ordem, que a lei
natural se torne incognoscivel para os membros dessa sociedade:
Por exemplo, entre os antigos germanos, como o relata Julio César, o
latrocinio ndo era considerado injusto, embora seja expressamente
contra a lei da natureza."

2. A lei natural como lei da razio

A concepcao do ser humano como um ser racional, no
Ocidente, remonta aos gregos. No art I da Declaracdo dos Direitos
Humanos de 1948, fala-se que o ser humano é dotado de razao e
consciéncia. Toméas de Aquino sintetiza a ideia de humanidade como
racionalidade nos seguintes termos: O ser humano é propriamente
0 que é pela razao. E por isso se diz que alguém se mantém em si
mesmo quando se atém a razdo." A expressao manter-se em Si

9 S.T.I-1I, q. 94, a.6
1 ST.1-1,q.94,a. 4
"S.TI-I, q. 155, a. 1
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mesmo significa aqui manter-se na prépria humanidade. O agente
que ndo se mantém na sua razao nao age humanamente.

Assim, é préprio do ser humano que se incline a agir segundo
a razdo.*? Por isso, a lei do ser humano, a lei da humanidade ou lei
natural é agir segundo a razao: Ser furioso é a lei do cao, e é contra
a lei da ovelha ou de outro animal manso. A lei do_ser humano é que
ele atue segundo a razao.'

Se a regra e a medida dos atos humanos é a razao', a lei
natural s6 pode ser vista como a lei da razdo, aspirando imperar
incondicionalmente sobre os comportamentos humanos: a lei
natural é algo constituido pela razao, como também a proposicao é
certa obra da razdo."

A lei natural se manifesta aqui como um produto da razao,
um construto proposicional que pode ser conhecido por meios
argumentativos ou discursivos. As Declaragoes de Direitos dos
revolucionérios americanos e franceses constiuiram um modo de
apresentacao discursivo da lei natural. As Declaracoes
revoluciondrias ndo eram primariamente instrumentos de luta
politica, mas tentativas de tornar conhecidas - discursivamente -
aspectos da lei natural concernentes aos direitos que os seres
humanos possuiam como seres humanos. A lei natural como lei da
razdo é conhecida, portanto, de um modo proposicional ou
discursivo, por meio do questionamento e do debate.

2.1. Exemplo: a escravidao
Como exemplo de conhecimento proposicional da lei natural,

sera apresentado o caso da escravidao e a luta por sua aboli¢ao nos
séculos XVIII e XIX.

2S8.T. I, q. 94, a.4
BS.T. I, q. 91, a.6
“S8.T.I-, q. 90, a.1

5S.T.1-1, q. 94, a.1
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Alexis de Tocqueville chama a atencdo para o fato de que a
escravidao, se for tornada objeto de questionamento e debate
publico, terad sua injustica, isto é, sua contrariedade a lei natural,
plenamente evidenciada: A escraviddo é destas instituicbes que
duram milhares de anos sem ninguém se dar ao trabalho de se
perguntar por que ela existe. Mas é quase impossivel manté-la depois
que esta pergunta é feita.'®

Do mesmo modo, Montesquieu sustenta que um simples
experimento intelectual, cuja finalidade é forcar a pessoa a adotar
uma atitude de imparcialidade, é suficiente para mostrar a
irracionalidade da tese de que a escravidao é uma instituicdo
aceitavel:

Ouvimos diariamente dizer que seria bom que existissem escravos
entre nés. Proponho tirar a sorte para saber quem seria livre e
quem seria escravo. Neste caso, penso que os que mais defendem
a escravidao ter-lhe-iam o maior horror. Nessas questdes, se
desejais saber se os desejos de um sdo legitimos, examinai os
desejos de todos."”

Outro modo de mostrar o potencial da lei natural como lei da
razdo é seguir os debates acerca da escraviddao no processo
revoluciondrio americano. Os americanos utilizavam o termo
escravidao na sua luta contra a Coroa britanica, com o seguinte
significado: estar totalmente sob o poder e controle de outrem no
tocante as nossas acoes e propriedades.’® A partir desse conceito de
escravidao, eles afirmavam que estavam na situacdo intoleravel de
serem escravos dos britanicos: Aqueles que sao tributados sem seu
proprio consentimento sao escravos. N6s somos tributados sem

® Alexis de Toqueville, A emancipagéo dos escravos, p. 34.
7 Montesquieu, O Espirito das leis, Livro XV, capitulo IX.

*® Panfleto anénimo publicado em Nova Iorque em 1747 apud Bernard Bailyn, Origens ideol6gicas da
Revolugdo Americana, p. 214.
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nosso consentimento ou de nossos representantes. NOs somos,
portanto, escravos.'?

Ora, o discurso e a argumentacdo nao sao fenomenos tao
maleéveis de sorte que aquilo que é dito deixe de ter consequéncias,
inclusive contrérias as intencdes dos seus autores: Gradualmente, a
contradicao entre os principios da liberdade proclamados e os fatos
da vida na América do Norte [escravidao dos africanos] se tornou
reconhecida de forma geral.*°

A seguir, serdo transcritos alguns trechos de panfletos do final
do séc. XVIII que explicitam a contradi¢do dos americanos entre
afirmar a injustica da sua escravizacdo politica pelos britanicos
enquanto escravizavam de fato os africanos e seus descendentes:

Envergonhai-vos, 6 pretensos partidarios da liberdade! O patriotas
fateis que alardeiam vaidosamente serem advogados das
liberdades da humanidade e que fazem troca da prépria
proclamacao ao passardes por cima dos direitos naturais sagrados
dos africanos.”

Quando os préprios colonos sdo os tiranos, como podem eles
suplicar por liberdade? Que incoeréncia e autocontradigdo é essa!
Quando chegard o dia feliz em que os norte-americanos
coerentemente se engajardao na causa da liberdade?**

A escravidao da qual que reclamamos é mais leve que uma pluma
comparada a pesada sina imposta aos africanos, e pode ser
chamada de liberdade e felicidade quando contrastada com a mais
abjeta escraviddo e impronunciavel aflicdo a qual eles estdo
sujeitos. O incoeréncia intoleravel e chocante! Incoeréncia gritante,
manifesta, experimentada!”?3

Mas o préprio discurso, enquanto meio de conhecimento da
lei natural, deve ter seu espago garantido institucionalmente, para

' John Dickinson apud Bernard Bailyn, op. cit, p. 213.
2° Bernard Bailyn, op. cit., p. 215.

* John Allen apud Bernard Bailyn, op. cit., p. 219

2 Levi Hart apud Bernard Bailyn, op. cit., p. 221.

3 Samuel Hopkins apud Bernard Bailyn, op. cit., p. 223.
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que nao seja silenciado e possa desenvolver toda sua potencialidade.
O discurso abolicionista dos jusnaturalistas norte-americanos s6 foi
possivel gracas a ampla liberdade religiosa, de expressdo e de
imprensa. A razdo nao pode dispensar instituicdes, se quer ser
socialmente eficaz.

3. A lei natural como lei da natureza - humana

A natureza de qualquer ente é seu dinamismo interno ou
movimento em direcdo a certos fins. A natureza humana tem uma
triplice dimensao, que a leva a buscar trés fins distintos. O ser
humano é um (1) animal (2) racional e (3) social. Possui, portanto,
uma natureza animal, que o leva a buscar a preservagao da propria
vida. Ele possui igualmente uma natureza racional, que o leva a
buscar a verdade. Quanto a natureza social do ser humano, ela o
inclina a buscar a comunidade com os demais.

Esses fins sao bens para o ser humano. A prova de que eles
sao fins Gltimos da acdo humana pode ser dada dialeticamente: eles
nao podem ser negados por argumentos. As frases A vida ndo é um
bem, A verdade nao é um bem e O convivio ndao é um bem nio sio
humanamente inteligiveis. O falante que as profere entra em
contradicdo: ele ndo pode sustentar que a vida ndao é um bem de
modo universal, a0 menos como condigao da sua asserc¢ao; a frase
seguinte, a verdade ndo €é um bem ¢ manifestamente
autocontraditéria: ela busca um bem, o de manifestar a verdade da
assercdo a verdade ndo é um bem. Por fim, a comunidade néo é um
bem ¢ uma frase que pretende criar comunidade - pela
argumentacao - com aqueles a quem se dirige e simultaneamente
negar que a comunidade seja um bem.

Na vida cotidiana, raramente os bens naturais vem afirmados
de um modo explicito. Se alguém busca um diploma para exercer
uma profissao, seu fim ultimo é garantir a autopreservagao, mas
isso raramente é assumido de modo explicito. Do mesmo modo,
aquele que busca constituir uma familia ndo o faz a partir da
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consciéncia constante da tese a comunidade é um bem. Mas esses
bens, ainda que inarticulados, podem ser articulaveis, como
demonstra as seguintes frases de Aristdteles acerca dos bens vida,
verdade e comunidade: é coisa manifesta como a maioria dos
homens se apegam a vida ainda que tenham de suportar muitos
males, como se nela houvesse certa suavidade e dogura naturais.**

O bem da razao é a verdade.>s

Aquele que é incapaz de ingressar [na polis] ou é
autossuficiente, ou é uma besta ou é um deus.?

A humanidade, como posse de uma natureza que inclina a
certos bens humanos, forma o contetido da lei natural: Pertence a lei
natural tudo aquilo para que o homem se inclina sequndo a sua
natureza.*” Pertence a lei natural, portanto, os bens vida, verdade e
comunidade. O conhecimento desses bens, como foi visto,
geralmente ndo proposicional, e a razao os conhece naturalmente e
nao discursivamente:

Tudo aquilo para o que 0 homem tem uma inclinacdo natural, a
razdo naturalmente apreende como bom e, por conseguinte, como
obra a ser praticada, e o0 seu contrario, como mal a ser evitado.”*

Segundo Jacques Maritain, Tomés usa o termo naturalmente
aqui para indicar que a razao nao conhece de modo proposicional,
mas de um podo nao discursivo, implicito.?® Como foi exemplificado
acima, os seres humanos se lancam a busca desses bens sem que
seja necessario que essa busca seja acompanhada por argumentos.

Mas, por vezes, é necessario que os bens da nossa natureza
nos sejam manifestadas de modo explicito, proposicional.

4 Aristoteles, Politica 11, 4, 1278b 26-28

35 Aristételes, Etica a Nicomaco VI, 2, 1138b.
26 Aristételes, Politica ], 1, 1253a 28-29.
*S8.T.1-1, q. 94, a. 3.

%S T.1-, q. 94, a. 2.

9 Jacques Maritain, Loi naturelle ou loi non écrite, p. 29.
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3.1. Exemplo: mercado

O mercado é uma realidade social ligada a dois bens naturais: a vida
e a comunidade. Em sociedades com algum grau de complexidade,
¢ o modo humano pelo qual as pessoas alcancam os bens necessarios
a sua conservacao. Tomas de Aquino refere-se ao jus gentium, a
concretizacdo da lei natural que se da de modo universal - todas as
sociedades complexas o adotaram - e espontaneo - ele nao foi
instituido por uma decisao politica:

Pertencem ao direito das gentes (jus gentium) aquelas coisas que
derivam da lei natural como conclusdes de principios, como as
compras e vendas justas e outras coisas semelhantes, sem as quais
os homens nao podem conviver uns com os outros, o que é da lei
da natureza, porque o homem é naturalmente animal social.”3°

Para Adam Smith, o mercado possui essas mesmas caracteristicas
de universalidade e espontaneidade, ao mesmo tempo ele é o modo
proprio de seres humanos interagirem em vista da mutua
subsisténcia:

A divisdo do trabalho, de que derivam tantas vantagens, nao
procede originariamente da sabedoria humana. E antes a
conseqiiéncia necessaria de uma certa propensdo para cambiar,
permutar ou trocar uma coisa por outra. E comum a todos os
homens e ndo se encontra em quaisquer outros animais, que
parecem desconhecer esta e todas as outras espécies de contratos.
Ninguém jamais viu um cao fazer com outro uma troca leal e
deliberada de um osso por outro.3*

Amartya Sen também refere o carater especificamente humano do
mercado, para além de qualquer beneficio instrumental que ele
promova, como o crescimento econdmico. O que é relevante é a
liberdade de trocar, propria a sociabilidade humana:

3°S.T.1-1, q. 95, a. 4.
3! Adam Smith, Riqueza das Nagdes I, 94.
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A liberdade de trocar palavras, bens ou presentes ndo necessita de
justificagdo a partir de seus efeitos favoraveis. Essas trocas fazem
parte do modo como seres humanos vivem e interagem na
sociedade (a menos que sejam impedidos por regulamentacao ou
decreto). A contribuicio do mercado para o crescimento
econdmico é obviamente importante, mas vem depois do
reconhecimento da importancia direta da liberdade de troca - de
palavras, bens, presentes.”3*

Ora, mesmo com o fracasso retumbante de sistemas
econdmicos que aboliram o mercado, além da constatagao de que a
economia de mercado, nos tltimos dois séculos, promoveu o maior
progresso econdmico que a humanidade ja conheceu, isso nao foi
suficiente para que as massas no Ocidente se convencessem de que
o mercado é o modo humano - por estar em conformidade com a
lei natural - de se administrar um sistema econdmico.

O ano de 2016 entrard para a histérica como o ano em que as
duas sociedades ocidentais mais vinculados ao ideal do mercado -
Estados Unidos e Reino Unido - optaram, de um modo radical, por
uma negacao desse ideal. A eleicdo de Donald Trump e o Brexit
parecem negar a ideia de que os bens naturais e 0 modo humano de
alcangé-lo - mercado - podem ser conhecidos de modo nao
proposicional, pelo habito ou costume (ethos).

O exemplo do rechaco ao mercado no Ocidente mostra que,
em algumas situacoes, mesmo aquilo que deveria ser evidente pela
experiéncia - os bens naturais que formam o contetido da lei natural
- necessita de argumentacao:

O ser humano é capaz de retificar seus erros pela discussao e pela
experiéncia. £ necessario que haja discussao para mostrar como se
deve interpretar a experiéncia. Opinides e praticas erradas
gradualmente se rendem ao fato e ao argumento, mas, para que
produzam qualquer efeito sobre o espirito, fatos e argumentos lhe
devem ser apresentados. Pouquissimos fatos sao capazes de narrar

3 Amartya Sen, Desenvolvimento como liberdade, p. 20.
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sua propria historia sem se valer de comentérios que ressaltem seu
préprio significado.”33

A prética do mercado ndo substitui uma teoria e uma
discussao que possam fixa-lo na consciéncia das pessoas. Os bens
naturais aos seres humanos demandam, por vezes, argumentos e
debates para que possam ser conhecidos em toda a extensdo de suas
exigéncias. Com isto, conclui-se que a lei natural como lei da
natureza é conhecida de dois modos: de modo nao proposicional e
de modo proposicional, cada um deles na proporc¢ao exigida pelas
circunstancias em que os bens naturais sao buscados e seus
contrarios evitados.

4. Lei natural como lei da alteridade

A humanidade se manifesta na relacio com o outro. Na
tradigao ocidental, essa ideia da humanidade como alteridade tem
sua melhor expressdao na nogao de pessoa surgida nas discussoes
teoldgicas dos primeiros séculos do cristianismo:

A pessoa é termo relacional. Assim, dizemos trés pessoas: Pai, Filho
e Espirito Santo, como dizemos trés amigos, trés parentes ou trés
vizinhos, porque o sdo reciprocamente e nao por referéncia a si
mesmos.3*

Surgida da discussdo teoldgica acerca do dogma da
Trindade, a nogao de pessoa como relagao - o termo pessoa significa
relacdo® - difundiu-se no Ocidente, a ponto de encontrarmos um

eco no autor teologicamente insuspeito Karl Marx:
Como o ser humano nao vem ao mundo com um espelho, o ser
humano espelha-se primeiramente num outro ser humano. E
somente mediante a relacdo com Paulo como seu igual que Pedro

3 John Stuart Mill, “A Liberdade” in J.S. Mill, A Liberdade/Utilitarismo, p. 34
34 Agostinho, A Trindade, VII, 6.

B8.T. 1q.29,a.4
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se relaciona consigo mesmo como ser humano. Com isso, porém,
também Paulo vale para ele, em carne e 0sso, em sua corporeidade
paulinia, como forma de manifestacio do género humano.3®

O ser humano s6 apreende a sua propria humanidade na
relacdo com o outro - alteridade. Essa relagao, na tradicdo ocidental,
recebeu varios nomes: amizade, amor, empatia, reconhecimento,
fraternidade. De qualquer modo, a dimensao da alteridade aponta
uma realidade que esta além da mera racionalidade: O amor néo é
expressao da natureza racional do ser humano, mas de seu carater
pessoal.”37

A lei natural como lei da alteridade se manifesta como
mandamento do amor. Para Tomés de Aquino, o0 mandamento do
amor ao proéximo é um principio primeiro e comum da lei natural,
autoevidente (per se nota) a razio humana.3® Poder-se-ia afirmar
que neste topico, Tomas esta contaminando a sua filosofia (lei
natural) com a sua teologia (caridade). Nao se trata disso: 0 amor ao
proximo é a realizagao da humanidade, de um ponto de vista
puramente antropoldgico.

A prova de que o mandamento do amor nao depende de uma
revelacdo sobrenatural para que o ser humano o conceba como lei
moral suprema esta no pensamento inteiramente secular de Kant,
que na sua Ultima obra de filosofia moral, Metafisica dos Costumes,
afirma: A lei ética da perfeicdo é: ama teu préximo como a ti
mesmo.3 Este amor ndo ¢ sentimental, mas pratico: O amor para
com os seres humanos se concebe como prético, devendo consistir na
benevoléncia ativa.*® A lei do amor ¢ a lei da humanidade: O dever
de benevoléncia (o amor pratico para com os seres humanos) é um

3 Karl Marx, Capital I, nota 18, p. 129.

37 Robert Spaemann, Personas, p. 206.

3 S.T.1-1, q. 100, a. 3.

39 Kant, A metafisica dos costumes, par. 450.

40 Kant, A metafisica dos costumes, par. 450.
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dever de todos os seres humanos para com todos os seres
humanos.*'

4.1. Exemplo: desigualdade social

Se a lei do amor é a lei da humanidade, por que ha tantas
guerras e conflitos? Sem querer entrar em todos os fatores que
permitiriam dar uma resposta relativamente completa, o
argumento a seguir ira se fixar na desigualdade social, uma condigao
fatica que impede que os seres humanos se reconhegam
reciprocamente. Como afirma Tomés de Aquino: A semelhanga é a
causa do amor, conforme o livro do Eclesiastico: todo animal ama o
semelhante a si.*?

Adam Smith retrata do seguinte modo a dificuldade que
distancia social impde ao livre desenvolvimento da empatia entre os
seres humanos:

Um homem de grande fortuna, um nobre, estd muito mais distante
da condicao se seu empregado do que um camponés. O camponés
geralmente trabalha com seu empregado, comem juntos e se
diferenciam pouco. A distancia entre a condicao do nobre e a do
seu empregado é tdo grande que o nobre dificilmente vé o
camponés como um ser da mesma espécie; pensa que tem pouco
direito inclusive para o desfrute ordinario da vida e sente muito
pouco as suas desgragas. Por outro lado, o camponés considera a
seu empregado como igual a ele e é, portanto, mais capaz de sentir
com ele. As pessoas que mais se parecem conosco sao aquelas que
excitam mais a nossa compaixdo e sio mais capazes de afetar a
nossa simpatia, e quanto maior a diferenga, menos nos afetam.”+3

Tocqueville descreve nos mesmos termos como a hierarquia
social dificulta o reconhecimento da humanidade daqueles que

4 Kant, A metafisica dos costumes, par. 451
#8.T.1-1, q. 99, a. 2.

43 Smith, Lecciones sobre jurisprudencia (1762-1763), p. 220
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pertencem a classes distintas: Quando as condi¢cées sdo muito
desiguais e permanentes as desigualdades, os individuos tornam-se,
pouco a pouco, tdo dessemelhantes que se dissera haver tantas
humanidades distintas quantas séo as classes.**

Isso ocorre porque a desigualdade social impede que se veja a
igualdade humana:

Nao hé simpatias reais sendo entre pessoas semelhantes; e nos
séculos aristocraticos, s6 se véem os semelhantes nos membros do
préprio grupo. Quando os cronistas da Idade Média, todos eles,

N

pelo nascimento ou pelos habitos, pertencentes a aristocracia,
contam o fim tragico de um nobre, falam de dores infinitas; ao
passo que contam de um sé folego e sem pestanejar o massacre e
as torturas da gente do povo.*

Na sua obra O Antigo Regime e a Revolucdo, Tocqueville
ilustra este fenémeno de incapacidade de reconhecer a humanidade
do outro relatando o seguinte exemplo: A senhora Duchatelet nao se
importava em se despir frente aos seus criados porque ndo tinha por
certo que eles fossem seres humanos.*®

Se fosse perguntado a senhora Duchatelet se seus criados sdao
seres humanos, ela nao teria dificuldade em responder
afirmativamente, em termos tedricos e desligados da sua
experiéncia. Mas o problema que se apresenta aqui é de outro nivel:
o de reconhecer a humanidade do outro na sua concretude. E isso
nao se da com o auxilio de mediacoes teéricas. Na terminologia que
esta sendo utilizada no presente artigo, o reconhecimento do outro
ndo é uma atividade que se desenvolve argumentativamente ou
discursivamente.

Paul Ricoeur utiliza a expressdo analogia do ego para
descrever a percepcao imediata do outro como sujeito ou pessoa: O

4 Alexis de Tocqueville, A democracia na América, p. 329.
4 Alexis de Tocqueville, A democracia na América, p. 428

6 Alexis de Tocqueville, O Antigo Regime e a Revolugdo, p. 170



Luis Fernando Barzotto | 137

‘alter ego’ é um ‘ego’ como eu.?’ Essa analogia é a assuncao da
absoluta igualdade do ego e do alter como sujeitos. Ora, a analogia
do ego

nao é argumentativa, mas funda-se na percepgao de outrem como
uma percepcao direta. Esta interpretacdo perceptiva ou esta
percepgao interpretante nao se limita a apreender um objeto mais
complexo que os outros, mas um outro sujeito, quer dizer, um
sujeito como eu.4®

Robert Spaemann demonstra que o vinculo com o outro, a
alteridade, precede qualquer dever em relagao a ele. O dever moral
esta no nivel discursivo e encontra seu fundamento no ato de
reconhecimento, ndo-discursivo:

Os deveres das pessoas para com outras pessoas derivam da
percepcao acolhedora destas. Nao se podem fundamentar em uma
experiéncia do dever que as preceda. E propriamente a experiéncia
do dever a que se funda na percepgdo da pessoa, percepgao essa
que é idéntica ao ato de reconhecimento da mesma como
‘semelhante’.4

A lei natural se manifesta aqui como lei da alteridade, como
vinculo entre seres humanos concretos:

Nao é verdade que exista primeiro a regra geral de respeitar
incondicionalmente as pessoas e depois uma aplicagdo dessa regra
a casos individuais, uma aplicagdo que é sempre duvidosa. A
demanda das pessoas por respeito incondicional se percebe, em
principio e fundamentalmente, como demanda que procede de
uma pessoa determinada ou de varias pessoas determinadas. A
percepcio da demanda como incondicional coincide com a
conviccgdo de que este é um caso de incondicionalidade. A
incondicionalidade do ndo matards parte em cada caso de um

47 Paul Ricoeur, Do texto a agao, p. 289.
8 Paul Ricoeur, Do texto a acéo, p. 290

49 Robert Spaemann, Personas, pp. 179-180.
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determinado rosto humano. Que eu néo devo matar este ou aquele
¢é mais certo do que a proibicdo de ndo matar a ninguém.>°

A lei natural se manifesta assim como lex, cujo significado
etimologico é ligacdo duradoura, entre os seres humanos, na
concretude das suas interacdes. E um vinculo de amor, amizade,
reconhecimento ou empatia. E como tal, ela é conhecida de um
modo direto, imediato, ndo-proposicional.

Consideracoes finais

Foi visto que a lei natural como lei da humanidade, depende
da elucidagao prévia do conceito de humanidade.

A humanidade se manifesta como razdo. A lei natural é,
portanto, lei da razdo, e é conhecida de modo discursivo ou
argumentativo.

A humanidade se manifesta como posse de uma natureza
humana. A natureza humana inclina o ser humano aos bens da vida,
verdade e comunidade. A lei natural como lei da natureza é
conhecida de um duplo modo: de um modo néao discursivo e, quando
necessario, de um modo discursivo.

A humanidade se manifesta com alteridade, como relacao
com o outro. O outro deve ser reconhecido como um outro eu. O
outro nao é conhecido discursivamente, mas reconhecido em uma
praxis de amizade, amor, empatia ou fraternidade.

O conhecimento da lei natural exige a criacao de condigdes
sociais em que a humanidade - razao, natureza, alteridade - se torne
transparente para os seres humanos. Isso significa, primeiramente,
dotar a sociedade de institui¢bes que permitam o livre debate, para
que a lei natural como lei da razdo seja conhecida. Em segundo
lugar, deve-se promover as instituigdes que promovam os bens
naturais da vida, verdade e comunidade. Por fim, é necessario que

5° Robert Spaemann, Personas, p. 235.
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se viabilizem as condicbes em que os seres humanos possam
encontrar a propria humanidade na relagio com o outro -
alteridade.

A transformacao da sociedade é assim uma exigéncia da lei
natural: se o ser humano é formado pelas circunstancias, entao é
necessario humanizar as circunstancias.>

5! Karl Marx e Friedrich Engels, Sagrada Familia, p. 150. Em uma das mais amargas ironias da historia,
sabe-se o quanto sistemas politicos que pretendiam estar inspirados em Marx contribuiram para
desumanizar as circunstancias sociais no séc. XX.



