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RESUMO

A pesquisa trata do documento em sua relacdo com o direito & memaoria no contexto
da justica de transicdo na histéria recente brasileira, tendo como objeto a Comisséo
Nacional da Verdade (CNV) no que se refere as graves violagbes dos direitos
humanos dos povos indigenas. O problema consiste em: como 0s conteddos
informacionais contidos nos documentos produzidos pela CNV se constituem em um
projeto de memdria dos povos indigenas, auxiliando na promocdo dos direitos
humanos e na construcdo da cidadania? Teve como objetivo geral compreender
como os documentos produzidos pela CNV auxiliam na construgcdo da memoria
social dos povos indigenas, contribuindo para a promoc¢ao dos direitos humanos e na
construcéo da cidadania. Atraves do trabalho da CNV, pretende dar visibilidade as
violagbes cometidas pelo Estado brasileiro aos povos indigenas. Discorre o0s
conceitos referentes aos povos indigenas no Brasil, as praticas documentais e o
regime de informacdo e a relacdo destes com a construcdo da memoéria e da
cidadania. Emprega metodologia qualitativa e exploratoria. Consiste no levantamento
e analise bibliografica e documental através da analise textual discursiva proposta
por Moraes (1999; 2003). Contextualiza a criacdo da CNV, identificando os atores
sociais, a metodologia e os tipos de documentos, bem como a disseminacdo das
informacdes produzidas. Faz a andlise das narrativas indigenas que prestaram seus
depoimentos a CNV, examinando a relevancia da producao e disseminacdo desses
relatos para a constru¢cdo da memoria social e da cidadania. Examina o texto final
sobre os povos indigenas, como se da a construcdo das memdrias desses sujeitos e
de que modo séo legitimadas no documento. Considera: os regimes de informacao
ajustados em praticas documentais e sustentados pela institucionalizacdo da CNV
mostram como o exercicio social da memodria se compde a partir de redes
transversais entre atores sociais, artefatos informacionais e dispositivos de
informacédo; as praticas documentais empreendidas em um regime de informacéo
apontam trés possibilidades: reconstruir a experiéncia de si e do coletivo; possibilitar
processos de empoderamento pessoal, coletivo e politico; caminhar para o “nunca
mais”; as redes transversais constituidas e os efeitos produzidos pelas relagbes
intersubjetivas dadas no exercicio da memadria permanecem como possibilidade de
resisténcia aos retrocessos socio-politicos percebidos hoje na sociedade brasileira; o

trabalho da CNV foi relevante a producdo e disseminagdo de documentos,



contribuindo para a ressignificacdo da memaria social dos povos indigenas e para o
aprofundamento democrético. Aponta a Ciéncia da Informacdo e as &reas da
Biblioteconomia, Museologia e Arquivologia um papel relevante na organizacéo e
representacdo do conhecimento produzido e para a formulacdo de politicas de
memoria, tanto numa perspectiva epistemolbdgica, como nos campos tecnoldgico e
regulatério; e para estudos sobre os modos de producdo da informacao das redes
organizacionais da sociedade civil e dos portais dispostos a partir do trabalho da
CNV.

Palavras-chaves: Comissdao Nacional da Verdade. Memodria social. Povos

indigenas. Praticas documentais. Regimes de informacao.



RESUMEN

La investigacion aborda el documento en su relacién con el derecho a la memoria en
el contexto de la justicia transicional en la historia brasilefia reciente, trayendo el
trabajo de la Comision Nacional de la Verdad (CNV) con respecto a las violaciones
graves de los derechos humanos de pueblos indigenas. El problema es: ¢Cémo los
contenidos informativos contenidos en los documentos producidos por CNV
constituyen un proyecto de memoria de los pueblos indigenas, ayudando a promover
los derechos humanos y construir la ciudadania? El objetivo general fue: comprender
cémo los documentos producidos por la CNV ayudan a construir la memoria social
de los pueblos indigenas, contribuyendo a la promocion de los derechos humanos y
la construccion de la ciudadania. A través del trabajo de la CNV, objetiva dar
visibilidad a las violaciones cometidas por el Estado brasilefio a los pueblos
indigenas. Discute los conceptos relacionados con los pueblos indigenas en Brasil,
las practicas documentales y el régimen de informacion y su relaciébn con la
construccion de la memoria y la ciudadania. Emplea metodologia cualitativa y
exploratoria. Consiste en levantamiento y andlisis bibliografico y documental a traves
del andlisis textual discursivo propuesto por Moraes (1999; 2003). Contextualiza la
creacion de la CNV, identificando los actores sociales, la metodologia y los tipos de
documentos, asi como la difusién de la informaciéon producida. Analiza las narrativas
indigenas, examinando la relevancia de la produccion y difusion de estos informes
para la construccién de la memoria social y la ciudadania. Examina el texto final
sobre los pueblos indigenas, como se construyen los recuerdos de estos temas y de
gue modo se legitiman en el documento. Considera: los regimenes de informacién
ajustados en las practicas documentales y respaldados por la institucionalizacion de
la CNV muestran como el ejercicio social de la memoria estd compuesto entre
actores sociales, artefactos informativos y dispositivos de informacion; las practicas
documentales realizadas en un régimen de informacion apuntan a tres posibilidades:
reconstruir la experiencia de uno mismo y de lo colectivo; posibilitar procesos de
empoderamiento personal, colectivo y politico; avanzar hacia el "nunca mas"; las
redes transversales constituidas y los efectos producidos por las relaciones
intersubjetivas dadas en el ejercicio de la memoria permanecen como una posibilidad
de resistencia a los reveses sociopoliticos que se perciben hoy en la sociedad

brasilefia; el trabajo de la CNV fue relevante para la produccion y difusién de



documentos, contribuyendo a la resignificacion de la memoria social de los pueblos
indigenas y a la profundizacion de la democracia. Apunta a la Ciencia de la
Informacién y a las areas de Bibliotecologia, Museologia y Archivologia un papel
relevante en la organizacion y representacion del conocimiento producido y en la
formulacion de politicas de memoria, tanto en una perspectiva epistemoldgica, como
en los campos tecnolégico y regulatorio; y para estudios sobre los modos de
produccién de informacién en las redes organizacionales de la sociedad civil y los

portales organizados a partir del trabajo de CNV.

Palabras clave: Comision Nacional de la Verdad. Memoria social. Pueblos indigenas

Practicas documentales. Regimenes de informacion.
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1 INTRODUCAO

A América do Sul entre as décadas de 1960 e 1980 foi marcada por regimes
politicos autoritarios que proporcionaram graves viola¢cdes dos direitos humanos,
como mortes, torturas, desaparecimentos e exilios forcados. No Brasil, o golpe de
1964 deflagrou um regime de repressdo e supressado dos direitos humanos que
trouxe consequéncias discursivas, politicas, psicolégicas e sociais dramaticas ndo s6
aos individuos em particular, mas aos grupos sociais organizados e a sociedade
brasileira como um todo, que ainda € impactada em diversos aspectos.

Esse aparato repressor no periodo da ditadura civil-militar foi estruturado e
sustentado por um sistema de informacdo complexo que reunia o Exército, a
Marinha, a Aeronautica e um o6rgao civil, o Servico Nacional de Informag&o (SNI),
gue controlavam os distintos modos de produzir, processar, selecionar e distribuir as
informacbes e determinavam os limites do qué dizer e do qué registrar nos
documentos. A ditadura civil-militar brasileira construiu uma “memoéria oficial”,
fazendo uso da informacdo, a partir das praticas com documentos, como uma forma
de manter o controle e o poder. Em meados de 1970 inicia-se a conhecida “lenta,
gradual e segura” abertura democratica, sendo a transicdo democratica brasileira
articulada dentro do préprio governo, ndo havendo uma ruptura com o regime € um
processo de discussao amplo com a sociedade, pactuando uma conciliagdo com o
passado a partir dos principios do “perdao” e do “esquecimento” (MCARTHUR, 2012,
p. 85).

Para Elias (2017, p. 10), “esse tipo de uso politico da meméria, constitui-se,
de fato, em ndo-memodria, ja que seu restabelecimento ndo se faz sem o confronto
de valores.” Nessa diregao, Ricouer (2007, p. 99) evoca a “memodria obrigada”, ou
seja, ao dever de memodria, a fim de que haja uma justa memdria como meio de
ressignificacdo dos traumas do passado, transformando-o em um projeto
memorialistico, condicdo dada pela justica ao extrair das lembrancas traumatizantes
a sua condicao de verdade. Esse direito a verdade e a memoria € um dos enfoques
basicos da justica de transicdo. A justica de transicdo € um mecanismo adotado em
paises submetidos, em larga escala, por graves violacdes dos direitos humanos e
seu objetivo amplo é assegurar a prestacdo de contas, a justica e a reconciliagdo. As
iniciativas de justica de transicdo objetivam reconhecer o direito das vitimas,

viabilizar a reconciliagdo, promover a paz e fortalecer a democracia. De acordo com
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Teitel (2011, p. 135), “a justica transicional pode ser definida como a concepgéo de
justica associada a periodos de mudanca politica, caracterizados por respostas no
ambito juridico, que tém o objetivo de enfrentar os governos opressores do
passado”, e dessa forma induzir o processo de transicdo democratica. Segundo
Motta (2018), os debates gerados sobre o tema apontam quatro principais aspectos
da justica de transicdo: o direito a memdria e a verdade; o direito a reparacao; o
direito a justica; o direito a instituicdes que sirvam a cidadania e protejam os direitos
humanos.

Os mecanismos de justica de transi¢cao brasileira foram criados tardiamente,
como: a Comissdo Especial sobre Mortos e Desaparecidos Politicos (1995); a
Comisséo de Anistia (2002); o Centro de Referéncia das Lutas Politicas no Brasil —
Memodrias Reveladas (2009); a Lei de Acesso a Informacgdes (2011); e a Comissao
Nacional da Verdade (2011).

Em 2011, com a criacdo da Comissdo Nacional da Verdade (CNV) e a
aprovacao da Lei de Acesso a Informacdo (LAI) se instaura um novo cenario ao
reconhecimento e promocéao do direito a memaria e a verdade no Brasil e ao acesso
as informacoes, pilares de promocdo dos direitos humanos e aprofundamento da
democracia.

Nesse contexto € que o estudo se insere, buscando tracar paralelos entre
regime de informacéo, producdo de documentos e construcdo da memdria social. A
pesquisa apresenta-se como um estudo da funcéo social da informacéo a partir da
pratica da documentacéo dentro do propdsito das pesquisas do campo de estudo da
politica de informacé&o, associado ao conceito de regime de informacdo. O estudo
trata da questdo do documento e sua relacdo com o direito a memoria, considerando
0 contexto da justica de transicdo na histéria recente brasileira, trazendo a luz o
trabalho da Comissdo Nacional da Verdade especificamente no que se refere as
graves violacdes dos direitos humanos dos povos indigenas.

Compreendemos, apoiados em Frohmann (2008), que a materialidade da
informacdo € expressa no documento, derivado das praticas sociais, e a
documentacdo é o meio de materializacdo da informacdo. Os documentos s&o
construidos nas relagdes dos sujeitos com o contexto socio, histérico e cultural e, em
seu conjunto, constituem-se como um espacgo de saber, poder e subjetivacdo onde a
informacdo é materializada. As informacdes e os registros documentais expressam

as relacoes de poder e os regimes de informacdo que as constituem, bem como
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amparam 0s contextos sociais institucionalizados, ao mesmo tempo em que auxiliam
na construgdo da memoria social. Nesse sentido, buscamos refletir acerca das
I6gicas e valores presentes na construcdo de um regime de informacéo que, ao se
institucionalizar, auxilia na construcao da cidadania dos povos indigenas. O estudo
esta centrado na dimensédo do direito a memaria, um dos eixos de estruturacdo da
CNV, e naquilo que ela provoca em termos de construgdo de um projeto
memorialistico.

Ao considerar o modo de producgéo da informagéo no trabalho da CNV quanto
a definicdo de sujeitos, regras e autoridades, aos meios e aos recursos e registros
documentais, ao processamento seletivo, as formas de preservacao e distribuicdo da
informacéo, pretendemos observar os aspectos publicos e sociais da informacéo,
identificando as dindmicas que compdem, autorizam e atualizam a memoria social
dos povos indigenas.

O trabalho empreendido pela Comissdo foi fundado por um conjunto de
principios, normas, regras e procedimentos de tomada de decisbes reguladores de
sua interacdo em torno da teméatica dos direitos humanos. A tarefa da CNV incluiu a
analise de diversos documentos e producdo de outros fundamentados nos
processos de audiéncias publicas, diligéncias e depoimentos, resultando um
Relatoério Final em trés volumes, com um total de 4.300 paginas.

A CNV organizou ou apoiou, entre os anos de 2012 e 2014, 80 audiéncias e
sessOes publicas pelo pais em 14 unidades da federacdo e no Distrito Federal,
sendo recolhidos 565 testemunhos, algumas vezes em parceria com outras
comissdes da verdade (BRASIL, 2014a).

Contribuiram para o trabalho da Comissdo Nacional, as muitas comissdes
criadas nos estados e municipios, bem como universidades, 6rgaos legislativos,
segmentos da sociedade civil, entidades sindicais, entidades internacionais, entre
outras. Em sua organizacdo, foram constituidos grupos de trabalhos tematicos,
como género e ditadura, papel da igreja, repressdo aos trabalhadores e aos
movimentos sociais, grave violacdes dos direitos humanos no campo e contra
indigenas, entre outros.

Por meio da Resolugédo n.° 5, de 5 de novembro de 2012, a CNV instituiu um
grupo de trabalho sobre viola¢des de direitos humanos relacionadas a luta pela terra
e contra populacdes indigenas, por motivacfes politicas. O foco desta pesquisa esta

no modo de producgao das informacgdes desse grupo de trabalho. Nosso interesse de
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estudo esta colocado na analise do relatorio final publicado pelos membros da CNV
em dezembro de 2014, em especial no que diz respeito as violagbes de direitos
humanos dos povos indigenas e em seus testemunhos dados em audiéncias
publicas ou entrevistas individuais e depoimentos coletivos, eventos esses gravados
em video e disponibilizados na internet.

A andlise ndo recai somente sobre o que é lembrado pelas testemunhas, mas
também como ocorreu o trabalho de selecdo e de legitimacdo das narrativas
transportadas para o Relatério Final.

1.1 Identificac&o do problema

Tomando como ponto central do estudo a analise dos testemunhos prestados
pelos indigenas de diferentes etnias na realizagdo das audiéncias publicas sobre
violagdo dos direitos indigenas, entrevistas e depoimentos e das informacgdes
materializadas no relatorio final, procuramos identificar a metodologia de trabalho
adotada pela Comisséo na construcdo das interlocucdes publicas e como se realizou
a sua “tradug¢ao” no documento final.

Os documentos analisados, videos e relatério, sdo compreendidos como
lugares de memodria, pois tais documentos expressam um regime de informacéo que,
ao serem institucionalizados, acolhem um discurso como sendo verdadeiro. Nossa
atencdo se da nas acOes empreendidas pelo grupo tematico da CNV sobre
violacBes de direitos humanos relacionadas a luta pela terra e contra populacdes
indigenas e o legado do seu trabalho a constru¢cdo da memoria social e da cidadania
dos povos indigenas.

Dessa forma, lancamos a seguinte indagacdo: como 0s conteddos
informacionais contidos nos documentos produzidos pela Comissdao Nacional
da Verdade se constituem em um projeto de memadria dos povos indigenas,

auxiliando na promocéao dos direitos humanos e na constru¢do da cidadania?

1.2 Objetivos da pesquisa

A seguir sera descrito o objetivo geral desse trabalho e o0s respectivos

objetivos especificos.
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1.2.1 Objetivo geral

O estudo tem como objetivo geral compreender como o0s conteddos
informacionais dos documentos produzidos pela Comissdo Nacional da Verdade
auxiliam na construcdo da memoria social dos povos indigenas, contribuindo para a

promocao dos direitos humanos e na construcéo da cidadania.

1.2.2 Objetivos especificos

A partir do objetivo geral da pesquisa, definimos o0s seguintes objetivos
especificos:

a) contextualizar a criacdo da CNV, identificando os atores sociais, a

metodologia de trabalho e os tipos de documentos consultados e produzidos;

b) verificar como a Comisséo realizou a disseminacédo das informacdes

produzidas a partir do resultado do seu trabalho;

C) analisar os conteudos informacionais contidos nos documentos

produzidos pela Comissédo em relagédo aos povos indigenas;

d) examinar a relevancia da producao e disseminacdo de documentos da

Comissdo em relacdo aos povos indigenas para a construcdo da memdria

social e da cidadania.
1.3 Justificativa

Existem, hoje, no Brasil, aproximadamente, 305 povos indigenas, que falam
cerca de 274 linguas diferentes." Por mais que os povos indigenas foram
aniquilados e forgados a se integrar a um “projeto nacional”’, esses coletivos
persistem defendendo suas terras, mantendo vivos seus costumes, cultivando suas
tradicdes e isto acontece de muitas formas, inclusive por meio de suas narrativas. As
narrativas aqui analisadas, prestadas em testemunhos a CNV, mostram as
constantes violacdes de direitos das quais foram vitimas diferentes etnias indigenas
ao longo do desenvolvimento da nagdo brasileira, especialmente no periodo

compreendido entre 0s anos de 1946 e 1988, periodo investigado pela Comissao.

! Dados retirados do IBGE. Disponivel em: https://indigenas. ibge.gov.br/estudos-especiais-3/0-brasil-
indigena/lingua-falada. Acesso em: 04 abr. 2019.
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A violacdo dos direitos humanos dos povos indigenas na ditadura civil-militar
se deu a continuidade de algo que ja existia, sendo estimados ao menos 8.350
indigenas mortos no periodo investigado pela CNV, em dez etnias estudadas, em
consequéncia direta da acdo governamental ou por sua omissdo. Como exemplos
das causas do grande numero de mortos estdo colocados os empreendimentos
realizados no periodo da ditadura civil-militar, como a construcdo de grandes
rodovias e a hidrelétrica Itaipu, além dos interesses do agronegdcio, que persistem
até hoje. Com o trabalho da CNV, se verifica que os povos indigenas foram uma das
maiores vitimas desse periodo, tendo sido torturados, presos em presidios especiais
e submetidos a trabalhos analogos a escravidao. “Nao se deram conta do sofrimento
dos indigenas”, diz o tedlogo e filésofo Egydio Schwade, ativista dos direitos
indigenas e das populagdes em vulnerabilidade, sobre relatorio da CNV em
entrevista a revista “A Critica”. E completa: “E preciso avangar pelo caminho dos
indigenas, agricultores e quilombolas mortos” (SCHWADE, 2015, documento néo
paginado).

A insercao dos povos indigenas nos trabalhos da CNV trouxe luz e estendeu
o foco dos atingidos, em razdo de evidenciar que a violéncia do Estado n&o ficou
limitada aos grupos politicos que fizeram oposicédo ao regime apos o golpe de 1964,
atingindo com seu modelo de desenvolvimento os segmentos sociais que estavam
no caminho do progresso. A politica desenvolvimentista dos governos militares
significou a miséria e o aniquilamento cultural e comunitario de muitos povos, além
de provocar perseguicdo, prisdo, tortura, assassinato, remocado forcada e
criminalizacao de indigenas.

Parafraseando Boaventura Sousa Santos, ao falar em uma entrevista sobre
as epistemologias do sul, deve-se pensar “[...] os direitos humanos a partir daqueles
gue sdo privados deles, a democracia a partir de quem ndo tem democracia, a
dignidade a partir daqueles que sofrem a degradacéo ontoldgica da linha abissal”
(SANTOS, 2018, p. 33). Na mesma entrevista Boaventura assevera que “temos de
procurar a diversidade do conhecimento: o conhecimento popular, 0 conhecimento
vernaculo, o conhecimento que ndo é académico, [...] e o conhecimento cientifico
gue pode ser usado na luta e que é legitimo enquanto € usado na luta” (SANTOS,
2018, p. 47-48).

A CNV, ao criar um grupo de trabalho que se debrugasse nas questbes

indigenas, procurou o reconhecimento do Estado brasileiro pelos abusos cometidos
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em relacdo aos povos indigenas, principalmente em relagdo a ditadura civil-militar
(1964-1985). A Constituicdo de 1988, marco legal que da amparo aos mecanismos
de justica de transicéo, permitiu a instituicdo de um novo regime de informacao, nao
mais o regime de informag&o instaurado pela ditadura civil-militar baseado na
censura. O novo regime de informacdo torna acessivel e transparente as
informacgdes sobre os abusos cometidos aos povos indigenas durante esse periodo.
Nesse sentido, o trabalho da CNV foi fundamental, pois ao utilizar a meméria dos
gue sofreram tais abusos, procura restaurar a condicdo desses sujeitos como
cidadaos, contribuindo ao avanco da democracia no pais. A CNV, ao desvelar acdes
informacionais obscuras de apagamento da memdria desses povos e ao dar
materialidade a suas narrativas, forja um novo regime de informacéo que favorece a
consolidagéo dos direitos humanos e a cidadania desses sujeitos sociais.

O processo de memorializacdo se constitui como objeto de estudo da Ciéncia
da Informacéo e o trabalho de documentacdo da CNV possibilita que, com o aporte
de elementos tedricos da area, se amplie as discussfes em torno das questdes
relacionadas aos direitos humanos do ponto de vista do direito a meméria. Foram 21
anos de repressao, de silenciamentos, de graves violacdes de direitos, dos quais
toda uma geracao foi formada e, sem duvida, aos povos indigenas as politicas de
reparacao sdo ainda obscurecidas ou inexistentes. O trabalho da CNV, sustentado
no Relatério Final, formaliza a “verdade oficial’, reunindo varios documentos
principalemente relacionados ao periodo da ditadura civil-militar brasileira, e
potencializa o processo de memorializacao.

Entendemos que analisar o processo brasileiro de justica de transicdo e sua
relacdo com o direito a memoria dos povos indigenas baseados nas informacgdes
contidas nos documentos produzidos pela CNV fortalece as “[...] praticas individuais
e sociais que gerem acdes e instrumentos em favor da promocéao, da protecéo e da
defesa dos direitos humanos, bem como da reparacdo das violagbes” (BRASIL,
2007, p. 25), uma das dimensdes da educacdo em direitos humanos apontada no
Plano Nacional de Educacdo em Direitos Humanos (PNEDH). No referido Plano,
entre as propostas de ac¢des programaticas para a educagdo superior, esta disposto
as instituicdes de ensino superior que estimulem “[...] a realizacdo de projetos de
educacdo em direitos humanos sobre a memoria do autoritarismo no Brasil,
fomentando a pesquisa [...]” (BRASIL, 2007, p. 41), além de outros aspectos

relacionados ao direito a verdade e a memdria. Desse modo, essa pesquisa se
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insere no compromisso de dar visibilidade as violagcbes cometidas pelo Estado
brasileiro a esse segmento da populacao, através da realizagdo do trabalho da CNV,
analisado sob o enfoque dos regimes de informagcdo e o0 processo de
memorializacao.

Nas sec¢Oes subsequentes, apresentamos 0 percurso tedrico, 0 percurso
metodoldgico e o percurso analitico. Na revisdo tedrica, discorremos conceitos
referentes aos povos indigenas no Brasil, as praticas documentais e o0 regime de
informacdo e a relacdo desses com a construcdo da memoéria e da cidadania. A
seguir sdo apresentados os aspectos metodoldgicos da pesquisa. Na ultima secdo
desenvolvemos o percurso analitico através dos dados coletados na pesquisa
documental, aportando questdes teoricas para tal.

Na secdo 2 apresentamos os fundamentos teoricos da pesquisa, distribuido
em trés subsecdes. Na primeira subsec¢do procuramos contextualizar os povos
indigenas no Brasil, a partir dos direitos por eles conquistados, 0 que remete a sua
luta pela construcdo da cidadania. Na segunda subsecdo discorremos sobre as
praticas documentais e o conceito de regime de informacdo, apresentando a
aplicacdo do conceito na constituicdo da CNV. Na Ultima subsecdo do percurso
tedrico trabalhamos os conceitos de memdria social e sua relacdo com a construcéo
da cidadania e os regimes de informacao.

Na secédo 3 desenvolvemos a metodologia do trabalho, distribuida em quatro
subsecdes. Na primeira subsecdo caracterizamos a pesquisa, sendo uma pesquisa
basica, com carater exploratério. No que se refere aos procedimentos, é uma
pesquisa bibliografica e documental numa abordagem qualitativa. Quanto a técnica
para andlise das fontes documentais foi utilizada a andlise textual discursiva tal
como proposta por Moraes (1999; 2003), em sua vertente qualitativa, numa
abordagem nédo aprioristica. Na segunda e terceira subsecfes discorremos sobre 0s
procedimentos da pesquisa bibliografica e a construcdo do corpus de analise,
respectivamente, apresentando 0s principais autores e conceitos utilizados, bem
como o0s documentos selecionados para o0 estudo. Na Udltima subsecéo
apresentamos detalhadamente os procedimentos técnicos a partir da andlise textual
discursiva, explicitando cinco etapas constituintes do processo: preparacdo das
informacgBes; unitarizagdo ou transformacdo do conteldo em unidades;
categorizacdo ou classificacdo das unidades em categorias; descricdo; e

interpretacéo.
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Na secado 4 apresentamos trés subsecdes. Na primeira subsecéo procuramos
contextualizar o processo de justica de transicdo no Brasil e a criacdo da CNV. Na
segunda subsecédo discorremos sobre os atores sociais que participaram da CNV, a
metodologia empregada nos procedimentos investigativos e de pesquisas para
realizagcédo dos trabalhos e mostramos como se deu a disseminacdo das informacgdes
produzidas. Na ultima subsecdo analisamos as narrativas indigenas e os conteudos
informacionais contidos nos documentos produzidos em relacdo aos povos
indigenas.

Por fim, sdo feitas as consideracdes finais, sdo indicadas as referéncias

utilizadas e sdo apresentados os apéndices.
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2 PERCURSO TEORICO

Apresentamos a seguir os fundamentos tedricos da pesquisa, distribuido em
trés subsecOes. Na primeira subsecdo procuramos contextualizar os povos
indigenas no Brasil, a partir dos direitos por eles conquistados, 0 que remete a sua
luta pela construcdo da cidadania. Na segunda subsecdo discorremos sobre as
praticas documentais e o conceito de regime de informacédo. Na ultima subsecédo do
percurso tedrico discorremos sobre os estudos de memdria social e a cidadania.

2.1 Os povos indigenas no Brasil

A continuacdo, expressamos as questbes relativas a designacdo “povos
indigenas” entendida como uma categoria politica necessaria para compreender as
relacdes entre esses povos e 0 Estado. Discorremos acerca da expressao genérica
de indio ou indigena e debatemos pontos relativos aos seus direitos.

Para compreendermos os indigenas precisamos contextualizar como esses
grupos sociais estdo organizados no Brasil e como eles se reconhecem na
diversidade e “[...] compartiham uma experiéncia comum de colonizagdo e lutas
semelhantes, dai o debate em torno de uma definicdo universal de ‘povos
indigenas”™ (RESENDE, 2014, p. 157).

A expressao ‘povos indigenas’ € hoje mundialmente aceita para designar
alguns agrupamentos humanos dispersos por todo globo. Ela recobre uma
diversidade enorme de grupos sociais que vivem sob condi¢des
geograficas, politicas, econbmicas e sociais muito diferentes. [...] Por causa
da grande diversidade desses povos pode parecer pouco pertinente agrupa-
los todos sob uma mesma denominagéo de ‘povos indigenas’, mas, apesar
disso, todos eles tém um passado comum de marginalizacdo, exclusédo e
assimilacdo cujas consequéncias se fazem sentir ainda hoje e muitos deles
puderam conservar elementos de seus modos de vida préprios e suas
visdes de mundo (DEROCHE, 2005% apud RESENDE, 2014, p. 157).

7

Resende (2014) afirma que “povos indigenas” € uma categoria politica que

confere reconhecimento a luta pela igualdade de direitos e autoderteminacdo entre

2 DEROCHE, Frédéric (2005). La notion de “peuples autochtones”. une synthése des principaux
débats terminologiques. In: FRITZ, Jean Claude; DEROCHE, Fréderic; FRITZ, Gérard et PORTEILLA,
Raphael (dir.), La nouvelle question indigéne. Peuples autochtones et ordre mondiale. Paris:
L’Harmattan, p. 47-63.
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0s povos na comunidade internacional e colocam os indigenas como interlocutores
legitimos com o Estado.

No Brasil, o movimento indigena comeca a se manifestar de maneira mais
organica a partir da década de 1970, quando as liderancas comecam a falar por si
mesmas e os indigenas discutem fundamentos para uma autodefinicdo. Segundo
Luciano—Baniwa (2006) existem alguns critérios de autodefinicdo mais correntes
para identificagdo de “ser indigena”, porém ndo sdo Unicos e nem excludentes.

Esses critérios de autodefini¢cdo incluem:

—Continuidade histérica com sociedades pré-coloniais.

—Estreita vinculagdo com o territério.

—Sistemas sociais, econdémicos e politicos bem definidos.

—Lingua, cultura e crencas definidas.

—ldentificar-se como diferente da sociedade nacional.

—Vinculacdo ou articulagdo com a rede global dos povos indigenas
(LUCIANO-BANIWA, 2016, p. 27).

Esses critérios ndo sdo construcdes arbitrarias, pois foram pensados pelos
préprios povos indigenas do Brasil e desde o movimento indigena da década de

1970 passaram a

[...] manter, aceitar e promover a denominagdo genérica de indio ou
indigena, como uma identidade que une, articula, visibiliza e fortalece todos
0s povos originarios do atual territério brasileiro e, principalmente, para
demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles, enquanto habitantes
nativos e originarios dessas terras [...] (LUCIANO-BANIWA, 2016, p. 30).

Em decorréncia, a denominacéo estigmatizada de indio ou indigena passou a
categoria identitaria multiétnica “[...] capaz de unir povos historicamente distintos e
rivais na luta por direitos e interesses comuns. E nesse sentido que hoje todos os
indios se tratam como parentes” (LUCIANO- BANIWA, 2006, p. 31, grifo no original)
buscando a superacdo do sentimento de inferioridade imposto pelo processo de
colonizacdo. Cada um dos povos indigenas associa uma cosmovisao propria que
organiza as suas relacdes sociais, culturais, econbmicas e religiosas. Porém, a
categoria “parente” entre os indigenas expressa “[...] que compartilham de alguns
interesses comuns, como os direitos coletivos, a historia de colonizacéo e a luta pela
autonomia sociocultural de seus povos diante da sociedade global” (LUCIANO-
BANIWA, 2006, p. 31).
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Segundo o0 mesmo autor, “[...] enquanto a denominagao indio ou indigena era
negada pelos povos indigenas por ser pejorativa e desqualificadora, as identidades
étnicas particulares também eram negadas ou reprimidas” (LUCIANO- BANIWA,
2006, p. 31), ou seja, o uso qualificado dos termos indio ou indigena e parente,
como categoria politica e social trouxe clareza e impulsionou a reafirmagdo da
identidade pluriétinica dos povos indigenas.

As imagens e 0s conceitos sobre os indigenas brasileiros construidos pelos
ndo-indios ao longo da histéria estdo marcados pelo preconceito e desconhecimento
provindos da visdo etnocéntrica ocidental europeia, que trouxeram cOmMo
consequéncia a propria negacdo da identidade dos diferentes povos indigenas. A
vista disso, esses povos enfrentam um duplo obstaculo: “lutar pela auto-afirmacgéo
identitaria e pela conquista de direitos e de cidadania nacional e global” (LUCIANO-
BANIWA, 2006, p. 34).

Trés perspectivas sociais convivem em contradicdo na sociedade brasileira
em relacdo aos povos indigenas. A primeira é relacionada a visdo romantizada sobre
os indigenas, vistos como ingénuos, pouco capazes de compreender as regras e
valores do mundo branco, ligados a natureza e protetores das florestas. A segunda &
uma Vvisdo negativa, onde os indigenas sao considerados cruéis, barbaros,
preguicosos, indolentes e tantos outros adjetivos nefastos (LUCIANO-BANIWA,
2006).

A terceira perspectiva social comecou a ser construida na segunda metade da
década de 1980, principalmente com a promulgacdo da Constituicdo Federal de
1988, onde os indigenas passam a posicdo de sujeitos de direito, ou seja, uma

perspectiva mais cidada.

E ndo se trata de cidadania comum, Unica e genérica, mas daquela que se
baseia em direitos especificos, resultando em uma cidadania diferenciada,
ou melhor, plural. Aqui os povos indigenas ganharam o direito de continuar
perpetuando seus modos préprios de vida, suas culturas, suas civilizacdes,
seus valores, garantindo igualmente o direito de acesso a outras culturas, as
tecnologias e aos valores do mundo como um todo (LUCIANO- BANIWA,
2006, p. 36).

A organizacéo social indigena é complexa e esta baseada nas relagfes de
parentesco e nos entendimentos que cada grupo familiar ou povo estabelece em
termos politicos e econbmicos. Do mesmo modo, a cultura indigena néo se situa a

partir do grau de interacdo com a sociedade nacional, mas com o modo de se
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enxergar e de situar no mundo, ou seja, a maneira prépria como cada povo organiza
a vida social, politica, econbémica e espiritual. A diversidade cultural indigena se
articula entre o pertencimento a uma cultura prépria de seu povo e de ser brasileiro

originario. Assim:

A diversidade de visées do mundo, do homem e dos modos de organizagéo
da vida, os conhecimentos e os valores transmitidos de pais para filhos, a
tradicdo oral e a experiéncia empirica sdo a base e a forca dos
conhecimentos e dos valores. A territorialidade atua como um estado de
espirito e os ritos e os mitos, como referéncia da identidade e da
consciéncia humana e da natureza (LUCIANO- BANIWA, 2006, p. 50).

Nos ultimos anos, em um processo de resisténcia por meio de luta,
mobilizacdo e pressdo politica, os povos indigenas brasileiros vém conquistando
direitos, em um duplo sentido, o de ser indio e o de ser brasileiro, porém ha uma
disténcia entre 0 que a lei reconhece e 0 que esta garantido na pratica. Para a
garantia plena dos direitos indigenas é necessario assegurar tanto 0 acesso aos
conhecimentos e aos valores do mundo global como o consentimento de viverem de
acordo com as tradicfes, culturas e conhecimentos proprios.

Os direitos dos povos indigenas estdo fundamentados na Constituicao
Federal de 1988, sendo fruto de grande mobilizacdo durante o processo de sua
elaboracao, tanto de liderancas indigenas como de outros setores da sociedade civil.
Esta mobilizacdo “[...] fortaleceu o movimento indigena e estimulou a criagao de
novas organizagfes de apoio voltadas a implementacéo dos direitos assegurados no
novo texto” (ARAUJO, 2006, p. 39).

Araujo (2006, p. 45-46) resume em sete pontos principais os direitos hoje

garantidos pela Constituicdo Federal:

- Direito a sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas e
tradicdes.

- Direitos originarios e imprescritiveis sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, consideradas inalienaveis e indisponiveis.

- Obrigacdo da Unido de demarcar as Terras Indigenas, proteger e
fazer respeitar todos os bens nelas existentes.

- Direito & posse permanente sobre essas terras.

- Proibicdo de remoc¢éo dos povos indigenas de suas terras, salvo em
caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua populagdo ou no
interesse da soberania do pais, apds deliberacdo do Congresso Nacional,
garantido o direito de retorno téo logo cesse o risco.

- Usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas
existentes.
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- Uso de suas linguas maternas e dos processos proprios de
aprendizagem; e protecdo e valorizacdo das manifestacdes culturais
indigenas, que passam a integrar o patriménio cultural brasileiro.

Nesse contexto, apés anos de discussdo e de tramitacdo, o Congresso
Nacional ratificou em 2004 a Convencédo n.° 169 da OIT (BRASIL, 2004) sobre
povos indigenas e tribais da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) adotada
em 26 de junho de 1989 pela Conferéncia Internacional do Trabalho. Esta
Convencgdo representou o primeiro dispositivo legal em nivel internacional a
considerar os direitos coletivos dos povos indigenas, apresentado entre outras
guestdes a necessidade de adotar no ambito interno das nagbes o conceito de

povos indigenas, bem como:

- O principio da auto-identificacdo como critério de determinacdo da
condicédo de indio.

- O direito de consulta sobre medidas legislativas e administrativas que
possam afetar os direitos dos povos indigenas.

- O direito de participacéo dos povos indigenas, pelo menos na mesma
medida assegurada aos demais cidadaos, nas instituicbes eletivas e nos
O6rgdos administrativos responsaveis por politicas e programas que 0S
afetem.

- O direito dos povos indigenas de decidirem suas proprias prioridades
de desenvolvimento, bem como o direito de participarem da formulacdo, da
implementacdo e da avaliacdo dos planos e dos programas de
desenvolvimento nacional e regional que os afetem diretamente.

- O direito dos povos indigenas de serem beneficiados pela distribui¢cdo
de terras adicionais, quando as terras de que disponham sejam insuficientes
para garantir-lhes o indispensavel a uma existéncia digna ou para fazer
frente a seu possivel crescimento numérico.

- O direito a terem facilitadas a comunicacdo e a cooperagdo entre os
povos indigenas através das fronteiras, inclusive por meio de acordos
internacionais (ARAUJO, 2006, p. 58-59).

Dessa forma, podemos observar nos principios elencados anteriormente,
tanto da Constituicdo Federal como da Convencédo 169 da OIT, o direito a terra é
central para a consolidacdo de todos os outros direitos dos povos indigenas. Da
garantia do direito a terra baseiam-se todos os demais direitos e a prépria identidade
cultural desses povos. E, segundo Araujo (2006, p. 49), é a volta da realizacéo
desse direito que ocorrem 0os maiores conflitos e onde se consuma a geracao “[...] de
preconceitos que buscam deslegitima-lo e desqualifica-1o0”.

Em 2007 foi instalada em carater transitorio a Comissdo Nacional de Politica
Indigenista, que atuou como um canal de didlogo entre os 6rgdos de governo

responsaveis pela politica indigenista oficial do Estado brasileiro e 0 movimento
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indigena e indigenista, tendo como uma de suas prioridades a criacdo do Conselho
Nacional de Politica Indigenista (CNPI)* no ambito do Ministério da Justica. Esse
Conselho tem caréater consultivo e € responséavel pela elaboracéo, acompanhamento
e implementacéao de politicas publicas voltadas aos povos indigenas.

Ao assumir a Presidéncia da Republica em primeiro de janeiro de 2019, o
presidente Jair Bolsonaro assinou atos normativos® que dificultariam o andamento
de processos de demarcacédo de terras indigenas, pois retirou a Fundacao Nacional
do indio (Funai) e o CNPI do ambito do Ministério da Justica e vinculou-os ao
Ministério da Familia, Mulher e Direitos Humanos. Desse modo, foi retirada da Funai
a competéncia para demarcar terras indigenas e formular, coordenar e supervisionar
as acdes e diretrizes sobre licenciamento ambiental nas terras quilombolas e
indigenas, pois estas questdes passariam a competéncia do Ministério da
Agricultura, Pecuéria e Abastecimento. Em Audiéncia Tematica®> da Comisso
Interamericana de Direitos Humanos (CIDH), organizacdes indigenas denunciaram
as mudancas realizadas pelo Governo Federal sem consulta livre, prévia e
informada aos povos e organizacdes indigenistas, conforme exigem a Convencéao
169 da OIT e a Declaracdo Americana sobre os Direitos dos Povos Indigenas da
Organizacao dos Estados Americanos (OEA) aprovada em 2016. Nesta Audiéncia,
Angela Kaxuyana, integrante da Coordenacdo das Organizacdes Indigenas da

Amazonia Brasileira (COIAB), denuncia:

Temos 537 terras indigenas sem nenhuma providéncia por parte do Estado.
E um ataque aos direitos e & vida dos povos indigenas e também aos
direitos dos n&o indigenas, pois a ndo demarcacao gera inseguranca, traz
conflitos, invasbes por parte dos garimpeiros, posseiros, madeireiros e
outros invasores (SPEZIA, 2019, documento ndo paginado).

Apés a pressdo do movimento indigena e da sociedade civil organizada, o
Congresso Nacional, ao transformar em lei® as mudancas propostas pelo governo,

devolve a competéncia de identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo e

% O CNPI foi criado pelo Decreto n.° 8.593, de 17 de dezembro de 2015.

* Medida Proviséria 870/2019 e o Decreto 9.660, de 1 de janeiro de 2019.

°® Em 13 de fevereiro de 2019, na cidade de Sucre, na Bolivia, ocorreu uma audiéncia tematica
solicitada pela Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) e o Centro de Recursos Juridicos
para dos Povos Indigenas (Indian Law Resource Center) com o objetivo de discutir a situagao dos
direitos humanos dos povos indigenas no Brasil. Nesta Audiéncia foram feitas diversas denudncias em
relacdo as medidas adotadas pelo Presidente Jair Bolsonaro e a crescente violéncia contra 0s povos
indigenas.

® Lei n° 13.844, de 18 de junho de 2019.
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titulacdo das terras indigenas ao Ministério da Justica, bem como a vinculacdo da
Funai ao referido Ministério’.

Embora observamos que algumas medidas legais foram tomadas para a
consolidacdo dos direitos indigenas, é necessario apontar que o Congresso
Nacional ndo conseguiu, de 1988 para ca, regulamentar diversos dispositivos da
Constituicao relativos aos indios. Bem como, nédo realizou a revisédo do Estatuto do
indio (BRASIL, 1973), embora desde abril de 2016 tramite no Senado a proposta de
novo Estatuto dos Povos Indigenas. Ademais, no julgamento sobre a demarcacao
da Terra Indigena Raposa Serra do Sol em 2010, o Supremo Tribunal Federal (STF)
aplicou a teoria do “marco temporal de ocupagao”, segundo a qual € exigida a
presenca dos indios na area objeto da demarcacédo no dia 5 de outubro de 1988
para que sejam reconhecidos seus direitos originarios (SUPREMO TRIBUNAL
FEDERAL, 2010). Essa decisao tem resultado em inseguranca juridica, aumento dos
conflitos pela terra e incertezas sobre os direitos territoriais indigenas

A omisséo dos parlamentares e a implantacdo de medidas antidemocraticas
do Estado brasileiro trazem impacto para o reconhecimento, delimitacdo e
demarcacdo de terras indigenas, bem como propiciam atos de violéncia contra os
povos indigenas e suas liderancas. Embora a conquista do direito constitucional no
periodo pos ditadura civil-militar por parte da populacdo indigena, se vislumbra um
retrocesso nas politicas publicas e um cenario com novas violagdes, bem como a
tentativa de apagamento do passado.

Por questBes do limite desta investigacdo ndo nos debrucamos na agenda
internacional de direitos humanos que os povos indigenas se inseriram criando um
movimento que “[...] desafiou estruturas de poder centradas no Estado e preceitos
duradouros que néo valorizavam as culturas, as instituicdes e as [suas] identidades
[..I” (MOURA GUARANY, 2006, p. 193). Porém, salientamos que 0S povos
indigenas do Brasil e suas organizacdes tém exercido ao longo dos ultimos anos um
protagonismo na agenda internacional, forcando o Estado brasileiro a se
comprometer com o marco legal internacional dos direitos humanos e por colocar em

préatica os direitos conquistados.

" Na mesma data de aprovacéo da Lei 13.844/2019, o governo federal emite a Medida Proviséria n.
886/2019, onde propde novamente que o Ministério da Agricultura, Pecuéria e Abastecimento tenha a
competéncia pela demarcacéo das terras indigenas. O STF considerou inconstitucional a reedicdo, na
mesma sessao legislativa, de medida proviséria que tenha sido rejeitada e concedeu a medida
cautelar julgada em 1° de janeiro de 2019, referendando a Lei aprovada pelo Congresso, com
vinculacédo da FUNAI ao Ministério da Justica.
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Para Boaventura Souza Santos (1997) os direitos humanos estdo no centro
da crise entre o Estado e a sociedade civil, pois, por um lado, a luta pelos direitos
civicos e politicos colocou o Estado como o principal violador desses direitos e, por
outro, credita ao Estado a garantia dos direitos econémicos, sociais, culturais, da
qualidade de vida, etc. Essa tensdo produz um direito controlador e regulatério,
porém, contingentemente, um direito capaz de contribuir para a emancipacao social.

Percebemos que a tensdo estabelecida a volta da definicdo das novas
relacbes entre Estado e as reivindicagbes dos povos indigenas pautadas no
referencial de direitos humanos refletem na reformulacéo das préprias identidades e
nas apreensfes e contradicdes que caracterizam as politicas de memoria desses
povos. Corroborando com essa ideia, apresentamos a analise empreendida por
Tonico Benites, indigena Ava Kaiowa, em sua dissertacdo de mestrado em
antropologia que teve como tema a educacéo escolar indigena nas perspectivas das

familias Ava Kaiowa:

Entre o modo de ser antigo, o (teko ymanguare), e 0 modo de ser atual (teko
pyahu), existe tanto continuidades quanto mudanca, o que nao significa,
porém, que os Ava Kaiowa deixaram de ser indigenas, mas que apenas
cada familia constréi o seu perfil e estilo especifico (teko laja kuera) em um

espaco e tempo distintos. E impossivel e indesejavel para as familias
Kaiowa ser e viver como ndo-indigenas (karai), assim como voltar ao modo
de ser antigo. Uma vez que os Kaiowa se adaptam continuamente as
condicdes do presente, isto faz deles pessoas e familias
contemporéneas, e ndo mera reminiscéncia do passado (BENITES,
2009, p. 96, grifo nosso).

O entendimento do “modo de ser multiplo” dos Ava Kaiowa que nos apresenta
Tonico Benites e a possibilidade de um direito emancipatério apresentada por
Boaventura, nos remete a reflexdo de um conjunto de interven¢des de atores sociais
gue se inserem em um espaco institucional de praticas documentais e as acdes de

informacéo, ou seja, em um circuito dinamico de um regime de informacao.

2.2 Préaticas documentais e regimes de informacéao

Nesta subsecdo intencionamos refletir sobre o documento enquanto um
produto das préaticas sociais e em que medida sua institucionalizacdo Ihe confere
valor social, além de discorrer sobre o conceito de regime de informacdo proposto

por Frohmann e revisitado por Gonzalez de Gémez.



31

Frohmann (2012), percorrendo um caminho analogo ao trilhado por
Wittgenstein em seus questionamentos filosoficos ao significado, definindo-o pelo
uso pragmatico da linguagem, sugere que a informacao € um efeito das préticas
documentais, uma vez que a informatividade depende de certos tipos de préticas a
qgue o documento é sujeitado, afastando-se das teorias da informacdo e indo em
direcdo as descri¢cbes de tais praticas. O autor apresenta quatro propriedades na
descricao das praticas documentérias: sua materialidade; seus lugares institucionais;
0s modos como sdo socialmente disciplinadas; e sua contingéncia histérica.

Nesse cenario, Frohmann (2008) argumenta que o conceito “mentalista” de
informacg&o suprime a dimensao social, configura normas universais e privilegia os
estudos centrados no individuo como agentes primarios nas reflexdes sobre
informacdo em seus aspectos sociais, publicos, econbmicos e culturais;
consequentemente limita as analises dos efeitos dos regimes de informagdo. Ao
problematizar os estudos da informacdo partindo de um conceito “mentalista”, o
autor propde a atencdo a materialidade como forma de trazer o carater publico e
social da informacao e as consideracdes culturais, politicas e éticas para o campo. O

autor aponta que:

[...] se ‘documento’ nomeia a materialidade da informacdo, e se a
materialidade é importante para o entendimento dos aspectos publicos e
sociais da informacéo, entdo os estudos da documentagdo tornam-se
importantes para os estudos da informacdo. A documentacdo se torna o
meio de materializacdo da informacdo. Estudar a documentacéo € estudar
as consequéncias e os efeitos da materialidade da informacéo
(FROHMANN, 2008, p. 21).

Para fundamentar sua teoria da materialidade da informacéo, o autor evoca o
pensamento de Foucault sobre a materialidade dos enunciados. Os enunciados para
Foucault ndo sdo documentos, porém o que serve a Frohmann (2008) sdo os
recursos tedricos buscados naquele autor para tratar sobre documentos e a

materialidade da informacdo. O que interessa sao suas caracteristicas materiais:

[Foucault] discute o enunciado, ndo a partir do ponto de vista do que ele
representa ou significa — portanto ndo do ponto de vista de sua ‘informagao’
— mas pela via de sua existéncia: como ele surge, as regras de sua
transformac¢@o, ampliacdo, as conexdes entre enunciados, e seu
desvanecimento até deixar de existir.

[...]

Se nds concebermos os documentos como enunciados, ou como conjuntos
de enunciados, entdo quando usarmos o conceito de materialidade dos
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enunciados de Foucault — isto €, a materialidade da ordem da instituigdo,
como ele coloca — vemos que os documentos que circulam através e dentre
as instituicdes tém uma materialidade pronunciada. Requer muito esforco
produzi-los, instituir praticas com eles, substitui-los por diferentes
documentos, e instalar documentos manufaturados e disponibilizados por
uma instituicdo em outra (FROHMANN, 2008, p. 22 e 24, grifo no original).

Assim, esta primeira categoria apresentada por Frohmann define o carater
material da informacdo que se constitui através dos registros e dos documentos
produzidos institucionalmente. A segunda categoria das praticas documentais
apontada por Frohmann (2008; 2012) se refere a incorporacdo dessas praticas por
meio da institucionalizacao, ou seja, “[...] 0 quanto profundamente incorporadas elas
estdo nas instituicbes. Muito da autoridade da informatividade dos documentos
depende dos locais institucionais de sua produgao” (FROHMANN, 2012, p. 237).

As outras duas propriedades destacadas por Frohmann (2008) estdo
relacionadas a disciplina social e a historicidade. A primeira refere-se como as
praticas documentarias exigem treinamento, ensino, corre¢cao e outras medidas, e a
segunda, como essas praticas surgem, desenvolvem-se, entram em declinio e
desaparecem, sob circunstancias historicas especificas.

Frohmann, segundo Gonzalez de Gomez, (2011, p. 32-33), “[...] vai deslocar,
assim, o que diz Foucault sobre os enunciados, para aplica-los aos documentos,
como expressao das praticas institucionais de dar ‘peso e massa’ as suas selegdes
normativas e prescritivas de categorias e significados.”

Indo ao encontro de Frohmann, Rabello (2018) questiona a primazia dada por
diferentes disciplinas a fisicalidade do suporte quando trabalham o conceito
documento, propondo que o fenémeno deve ser compreendido holisticamente. Para
tal compreenséao, acrescenta dois pressupostos: primeiro de que a materialidade do
documento surge depois que a fisicalidade do suporte; segundo que “[...] o
documento se constitui como um produto de préaticas sociais, envolvido por
diferentes institucionalidades” (RABELLO, 2018, p. 138). Ao discutir o documento e
as institucionalidades, assevera que sdo 0s sujeitos com alguma autoridade que

atribui ao documento o status de objeto com valor, portanto esse

[...] se constitui de carga simbdlica que varia conforme o sentido atribuido a
informacado nele contida e a institucionalidade envolvida. Tal atribuicdo de
sentido é constituida e constituinte da materialidade dos enunciados os
guais, mesmo quando informalmente, circulam na sociedade e
potencialmente provocam préticas institucionais.
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Nessa direcdo, o documento é a materializagdo dos enunciados sociais
quando apropriados e validados em contextos institucionais. [...]

[...] a institucionalidade pressupfe o poder do sujeito com autoridade em
julgar o objeto para defini-lo ou seleciona-lo como fonte de informacao
vélida. [...]

Portanto, o documento validado institucionalmente pressupde a relagéo
saber-poder (RABELLO, 2018, p. 148 e 150).

Logo, o documento deve ser pensado também como efeito politico da relacédo
poder-saber e ndo s6 em seu valor epistémico, uma vez que entra em jogo o poder
do sujeito com autoridade na validacdo da informacgéao posta no documento.

A partir dessas consideracfes, compreendemos que 0s aspectos politicos,
econbmicos e éticos implicados nas praticas documentais podem ser examinados
em termos de regimes de informacdo. A caracterizagdo de uma politica de
informacédo passa necessariamente pela compreensdo das configuracbes de um
regime de informagao, ou seja, como os regimes de informagao “[...] se originam e
se estabilizam; como eles determinam as relagbes sociais e como formas
especificas de poder sdo exercidas nelas e através delas”® (FROHMANN, 1995, p. 5,
traducao nossa).

Desse modo, para descrever um regime de informacdo ha que conformar os
processos permanentes de conflitos e consensos, que produzem redes estaveis e
provisOrias entre grupos sociais, interesses, discursos e artefatos cientificos e
tecnolégicos. Portanto, um regime de informagao € “[...] qualquer sistema ou rede
mais ou menos estavel em que a informacéao flua através de canais determinaveis de
produtores especificos, através de estruturas organizacionais especificas, para
consumidores ou usuarios especificos [...]"”° (FROHMANN, 1995, p. 5, traducdo
nossa).

Alargando os estudos de Frohmann, Gonzélez de Gomez, em artigo
publicado em 2002, ao discutir os novos cenarios politicos para a informacéo,

designa que regime de informacéao é

[...] um modo de producao informacional dominante em uma formacéo social
conforme o qual serdo definidos sujeitos, instituicdes, regras e autoridades
informacionais, 0os meios e 0s recursos preferenciais de informacao, os
padrdes de exceléncia e 0s arranjos organizacionais de seu processamento

8 “[...] how they originate and stabilize; how they determine social relations, and how specific forms of

Eower are exercised in and through them.”
..] any more-or- less stable system or network in which information flows through determinable
channels from specific producers, via specific organizational structures, to specific consumers or users

[..]
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seletivo, seus dispositivos de preservagao e distribuicao (GONZALEZ DE
GOMEZ, 2002, p. 34).

Como consequéncia desses elementos “a cada nova configuragdo de um regime de
informacéo resulta de e condiciona diferentes modos de configuragcdo de uma ordem
sociocultural e politica” (GONZALEZ DE GOMEZ, 2012, p. 43).

Entendemos que os regimes de informacdo podem ser apreendidos em
diferentes tempos-espacos de relagcdes socioculturais, politicas, econdmicas e
subjetivas entre atores, tecnologias, representacdes, normas e regulamentos que se
correlacionam através de acbGes de informacdo e formam uma rede regular,
atravessada pelas relacfes de poder.

A vista disso, nos regimes de informagdo se entrecruzam relacdes
intersociais, interorganizacionais e intermediaticas, sendo que podem ser
considerados diferentes elementos — tecnoldgicos, organizacionais, econdémicos,
culturais, que séo definidos sé por meio de sua operacionalizacdo (GONZALEZ DE
GOMEZ, 2002). Desse modo, o regime de informacdo pode ser analisado em
diferentes aplicagcdes dentro da Ciéncia da Informacdo, que ao mesmo tempo
contribuem para a permanente construcido e reconstrugdo do conceito. E nesse
movimento dialético de teoria-pratica-teoria “[...] que se podem perceber as
caracteristicas e as peculiaridades dos espacos e ambientes sociais, cada qual em
seu contexto, e as adaptacbes estratégicas a partir dos fundamentos tedrico-
conceituais em constante construcdo” (BEZERRA et al, 2016, p. 71).

Magnani e Pinheiro (2011), em seu estudo analisam, no contexto de uso, 0s
elementos presentes em trés pesquisas'® que utilizaram a abordagem do regime de
informacdo e que sdo oportunas para ilustrarem diferentes aplicacbes desse
conceito. Estas trés pesquisas apresentam diferentes configuracdes dos elementos
constituintes de um regime de informacdo — atores sociais, artefatos e dispositivos
em relacdo as acbBes de informacdo, sejam dando énfase maior aos atores, as
caracteristicas e as diferentes maneiras de interacdo entre eles, ou énfase aos

atores e aos dispositivos para compreender as logicas de poder presentes nas

19 As pesquisas analisadas sdo: Construindo o direito de acesso aos arquivos da repressdo: o
caso do Departamento de Ordem Politica e Social de Minas Gerais, dissertacdo de Shirlene Linny da
Silva, 2007; Subsidios para uma politica de gestdo da informagdo da Embrapa Solos: a luz do
regime de informacgéo, dissertacdo de Claudia Regina Delaia, 2008; Conformacao de um Regime de
Informacé&o: a experiéncia do arranjo produtivo local de eletrdnica de Santa Rita do Sapucai — Minas
Gerais, tese de Adriane Maria Arantes de Carvalho, 2009.
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relacbes entre eles, ou ainda a identificacdo dos componentes de um regime de
informacé&o dentro de uma instituicdo de pesquisa. Assim:

O conceito de regime de informacao em suas aplicacdes permite a analise
transversal das relagbes entre atores, sistemas e redes de informagéo,
politicas e normas estabelecidas e as praticas de informagédo adotadas, sem
se restringir a uma Unica entidade, a tipos determinados de artefatos de
informacado, a uma Unica pratica ou acédo de informagao, permitindo varias
possibilidades de recorte de acordo com o contexto informacional
(MAGNANI; PINHEIRO, 2011, p. 607).

Os regimes de informagcdo, entre outras indicacdes, nos evidenciam as
tensdes entre as estruturas de poder e as disposi¢Oes socioculturais na construcao
da cidadania e nos indicam como as ac¢des de informacao e as praticas documentais
reproduzem e representam as memdarias sociais. Um exemplo desse processo pode
ser observado pelo objeto dessa pesquisa que é o trabalho da CNV enquanto
subsidiaria de uma politica de memoria, considerada um dispositivo de
ressignificacdo da memoria histérica a fim de consolidar a democracia que esta
contaminada por abusos e violacdes de direitos. Desse modo, a CNV se instaura e
se consolida em um regime de informacdo que objetiva construir um conteudo
informacional em um contexto especifico e localizado, ou seja, no ambito do
processo de justica de transi¢cdo, que seria uma resposta aos legados de violéncia e
censura deixados pela ditadura civil-militar no Brasil para o fortalecimento do Estado
democratico de direito e o reconhecimento das violagcdes dos direitos humanos.
Nesse contexto especifico, ao analisarmos as acdes empreendidas pela CNV
identificamos os atores sociais, 0s artefatos e os dispositivos de informacéao
presentes no seu trabalho.

No que se refere aos atores sociais envolvidos no trabalho da Comisséo
podem ser identificados os conselheiros designados pela presidéncia da Republica
para coordenarem o trabalho e um conjunto de assessores, consultores e
pesquisadores. Essa equipe foi constituida por servidores publicos nomeados para a
CNV ou cedidos de outros 6rgdos da administracdo publica e por pesquisadores
contratados por intermédio do Programa das Nac¢des Unidas para o

Desenvolvimento (PNUD)™. As atividades de pesquisa da CNV, a partir de

" programa da ONU que atua para a eliminacéo da pobreza no mundo, além de promover a melhoria
do desenvolvimento humano e a sustentabilidade.Oferece aos parceiros apoio técnico, operacional e
gerencial, por meio de acesso a metodologias, conhecimentos, consultoria especializada e ampla
rede de cooperacao técnica internacional. Informacdes disponiveis em: https://www.br.undp.org/.



36

dezembro de 2012, passaram a ser desenvolvidas basicamente por meio de grupos
de trabalho coordenados pelos membros do Colegiado, contando, cada um deles,
com assessores, consultores ou pesquisadores. Dentre 0s grupos encontra-se
aquele constituido para averiguar violacdes de direitos humanos relacionadas a luta
pela terra e contra populagbes indigenas. Esses grupos de trabalho foram
designados por resolucfes proprias. Também houve a colaboracdo das comissdes
da verdade estaduais, municipais e setoriais instaladas por todo o pais, a Comisséo
Especial sobre Mortos e Desaparecidos Politicos (CEMDP) e a Comisséo de Anistia,
com as quais a CNV celebrou acordos de cooperacao técnica.

Além disso, houve a interacdo de atores informais, como as pessoas que
voluntariamente se apresentaram para prestar seus depoimentos e antropologos, no
caso das violagdes sofridas por etnias indigenas, que encaminharam seus materiais
de pesquisa para subsidiar o trabalho da Comissdo. Podemos ainda destacar o
envolvimento dos comités populares de memoaria, das Universidades, da Ordem dos
Advogados do Brasil (OAB), do Ministério Publico Federal, da Empresa Brasil de
Comunicacdo (EBC) e das Assembleias Legislativas. No caso especifico das
investigacfes sobre os povos indigenas, membros do projeto Video nas Aldeias, do
Grupo Tortura Nunca Mais, do Conselho Indigenista Missioneiro (CIMI), entre outros
sujeitos.

As relacOes entre os atores sociais foram sendo construidas a partir de seus
respectivos interesses, mas afirmaram acordos e legitimaram vinculos com o
proposito comum de fortalecerem o trabalho da Comissdo, estabelecendo
parametros regulares de producao informacional (coleta de depoimentos, audiéncias
publicas, visitacbes a locais e incursdes a territorios indigenas, elaboracdo de
relatorios preliminares, analise de relatérios e documentos oficiais, concessao de
entrevistas, etc) onde para além da reciprocidade individual dos atores envolvidos,
h&, sobretudo, a intervencdo dos atores coletivos. Os atores sociais coletivos
oficializaram seus vinculos a fim de alcancarem um objetivo comum, ou seja,
esclarecer as graves violacbes de direitos humanos, especialmente aquelas
praticadas entre 1964 e 1985, a fim de efetivar uma politica publica de memoéria e
promover a reconciliagéo nacional.

Quanto aos artefatos de informagdo, a CNV utilizou-se dos documentos
publicos recolhidos em 2005 ao Arquivo Nacional que estavam sob a custddia da

Agéncia Brasileira de Inteligéncia (ABIN), diversos documentos, artigos e noticias da
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época, fotos, laudos técnicos e depoimentos ja registrados pela CEMDP e pela
Comissdo de Anistia. Também serviram como fonte de informacao o relatério Direito
a Memodria e a Verdade da CEMDP, o livro Habeas Corpus da Secretaria de Direitos
Humanos da Presidéncia da Republica e o relatério Brasil: Nunca Mais'?, além de
varios depoimentos e relatos de vitimas e de testemunhos de pessoas que
presenciaram os fatos. Além disso, a Comissdo estabeleceu acordos internacionais
com diferentes paises a fim de requisitar documentos referentes a Operacéo
Condor®®. Quanto aos documentos relativos aos povos indigenas, destacamos o
Relatério Figueiredo™, a farta bibliografia historiografica e antropoldgica, documentos
filmogréficos, documentos historicos e administrativos fornecidos por diferentes
pesquisadores e organiza¢cdes da sociedade civil vinculados ao movimento indigena
e 0s depoimentos, entrevistas e testemunhos de indigenas de diferentes etnias,
principalmente suas liderangas.

Por outro lado, a prépria Comissao construiu outros artefatos informacionais,
como atas, relatorios preliminares, videos, transcricbes das audiéncias publicas, etc.
gque foram todos arquivados no fundo CNV do Arquivo Nacional e também
espraiados na Web em portais dedicados a memoria. Os artefatos de informacéo
incluem arquivos disponibilizados em bases de dados, bibliotecas digitais, catalogos,
portais da Web, além de documentos produzidos pelas narrativas orais dos atores
sociais envolvidos, constituindo-se uma rede de informacéo entrelacada e complexa,
onde as tecnologias da informacédo e as praticas documentais estdo presentes nos
modos de producédo dos contetdos informacionais da CNV.

O uso ou ndo dos artefatos informacionais disponibilizados a CNV
seguramente passou por um conjunto de negociacdes com os diversos interesses
dos atores sociais envolvidos no processo de ressignificacdo do passado. Essas

negocia¢les estabilizaram normas, regras e padrdes cujos critérios se mostram no

'2 0 projeto Brasil: Nunca Mais foi desenvolvido pelo Conselho Mundial de Igrejas e pela Arquidiocese
de Sao Paulo nos anos 1980, sob a coordenacdo do Rev. Jaime Wright e de Dom Paulo Evaristo Arns.
E uma ampla pesquisa realizada pela sociedade civil sobre a tortura politica no pais no periodo da
ditadura civil-militar e hoje se encontra digitalizado, disponivel em: http://bnmdigital. mpf.mp.br/pt-br/.

3 A Operacéo Condor foi criada no final do ano de 1975 por meio de uma operacéo internacional
militar dirigida pela policia secreta do Chile para incrementar a repressao a esquerda na América do
Sul. A acao militar reunia os servigos de informacdes da Argentina, do Brasil, da Bolivia, do Paraguai
e do Uruguai para exterminar ameacas politicas, munindo-se de informa¢des(OLIVEIRA, 2017).

% O Relatério Figueiredo foi descoberto por parceiros da CNV, o qual contém informacdes sobre
varias formas de violagédo de direitos indigenas. O relatério tinha sido dado como desaparecido por
décadas. E um documento de sete mil paginas, produzido a partir de uma Comiss&o de Inquérito
Administrativo do Ministério do Interior instalada em julho de 1967 (BRASIL, 2014a).



38

lugar desses interesses negociados, o que nos conduz aos dispositivos utilizados
pela Comisséao e que interferirdo na produgao de novos documentos. ldentificamos
como dispositivos informacionais: o regime internacional dos direitos humanos, a
Constituicdo de 1988, o Ill Plano Nacional dos Direitos Humanos, a Lei de criagédo da
CNV, a Lei de Acesso a Informacgédo, o decreto que estruturou a CNV, as dezesseis
Resolugbes emitidas pela Comissdao e o Regimento Interno. Esses dispositivos
estabelecem a atuacdo da CNV, a cooperacgéo e intercambio de informacéo com as
comissdes estaduais da verdade e outras de natureza semelhante e a constituicao
de grupos de trabalho com tematicas especificas, além da metodologia de trabalho e
os padrdes de pesquisa e producéo de arquivos realizados com o Arquivo Nacional.
No quadro abaixo apresentamos um resumo dos elementos do regime de

informacé&o que identificamos no trabalho da CNV:

Quadro 1 — Elementos do regime de informag&o da CNV

ELEMENTOS COMISSAO NACIONAL DA VERDADE

Atores sociais | Conselheiros; assessores; consultores; pesquisadores; antropélogos; depoentes;

(individuais, Comissbes da Verdade Estaduais, Municipais e Setoriais; Comissdo Especial

coletivos, sobre Mortos e Desaparecidos Politicos (CEMDP); Comisséo de Anistia; Comités

formais e | Populares de Memdria; Universidades, Ordem dos Advogados do Brasil (OAB),

informais) Ministério Publico Federal; Assembleias Legislativas; Projeto Video nas Aldeias:
Grupo Tortura Nunca Mais; Arquivo Nacional; Empresa Brasil de Comunicagéo
(EBC).

Artefatos de | Documentos publicos do Arquivo Nacional; diversos documentos, artigos e

informacéo noticias da época; fotos, laudos técnicos e depoimentos ja registrados pela

CEMDP e pela Comissdo de Anistia; Relatério Direito a Memodria e a Verdade;
Livro Habeas Corpus; Relatério Brasil: Nunca Mais; depoimentos e relatos de
vitimas e de testemunhos de pessoas que presenciaram os fatos; documentos
referentes a Operacdo Condor; Relatério Figueiredo; farta bibliografia
historiografica e antropoldgica; documentos filmograficos; documentos histéricos
e administrativos; depoimentos, entrevistas e testemunhos de indigenas de
diferentes etnias; atas; relatérios preliminares; videos; transcricbes das
audiéncias publicas.

Dispositivos Regime internacional dos direitos humanos; Constituicdo de 1988; Il Plano
informacionais | Nacional dos Direitos Humanos; Lei de criacdo da CNV; Lei de Acesso a
Informacgédo; Decreto que estruturou a CNV; Resolu¢des CNV; Regimento Interno
da CNV; Metodologia de trabalho; padrées de pesquisa e producédo de arquivos
realizados com o Arquivo Nacional.

Fonte: elaborado pela autora.

Esses conjuntos de elementos implicaram em acdes de informacfes cujos
resultados foram os relatorios preliminares, entrevistas dos comissionados, artigos
produzidos pelos membros da Comissdo e como produto terminante o Relatério Final
da CNV.

Pelas praticas documentais da CNV se fixam as relagbes dos elementos

z

envolvidos, atores sociais, artefatos e dispositivos e € possivel identificar a
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constituicdo de um regime de informacgéo conforme as contingéncias que o conceito

nos possibilita.

2.3 Regime de informagdo, memoaria social e cidadania

Ao apresentarmos 0s pressupostos mostrados por Frohmann e Gonzalez de
GoOmez acerca das praticas documentais e o regime de informag&do nos deparamos
com uma complexidade de elementos que nos convocam a analise das correlacdes
éticas, politicas e culturais que fazem aparecer artefatos e dispositivos
informacionais ndo apenas para consulta, mas como instrumentos de ressignificacédo
da memoria. Explorar o tema da memaria dentro de um regime de informacdo nao
se trata de estuda-la sobre a sua dimensao cognitiva, mas como um exercicio social
orientador para a cidadania, onde as redes transversais constituidas entre atores,
sistemas de informacdo, politicas, normas e praticas documentais sustentam os
contextos sociais institucionalizados e auxiliam na constru¢cdo da memaria social.

As reflexdes sobre a memoaria social nos remetem aos elementos presentes
em um regime de informacao, atores, artefatos e dispositivos, que dialogam tanto
com as possibilidades de esquecimento como com os diversos modos de lembranca.
Os modos de producdo da informacao constituem documentos (em sentido amplo
como artefatos, imagens, fotografias, filmes, escrita, relatos, etc.) ndo apenas como
suportes para consulta e uso com a finalidade de apurar o passado, mas como efeito
politico da tensdo constituinte do passado e do presente. O documento enquanto
produto das praticas sociais conformadas nas relacfes soécio-culturais, politicas,
econdmicas e subjetivas em diferentes espacos-tempos alude as tensdes em
relacdo ao qué deve ser lembrado e ao qué deve ser esquecido e permite a
pluralidade de memorias, narrativas e interpretacées. Nesse paradoxo se inclui as
comissdes da verdade como um espaco para legitimacdo e publicizacdo de
experiéncias através de disputas de narrativas de um passado traumatico,
constituindo-se em um projeto memorialistico que articula passado, presente e futuro
com a finalidade de promocéao dos direitos humanos e construcdo da cidadania.

Destarte, é necessario apreender como se formam as memdrias sociais e
atentar as suas dimensfes e fendbmenos resultantes. O conceito de memdria social
esta em constante processo de construcéo, tendo como cendrio sua provisoriedade.

E um conceito mutavel, pois & medida que as circunstancias sociais se alteram, seu
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fundamento e aplicagdo se modificam. Esta posto no atravessamento de diversas
disciplinas, porém isso ndo significa relativizar as diferencas, e sim indagar o
conceito de memoéria social através da transversalidade a fim de propor novas
narrativas e novas praticas de pesquisa. Além de transdisciplinar, o conceito de
memoria social é polissémico, & medida que inclui uma variedade de sistemas de
signos: simbdlicos (orais / escritos), icbnicos (imagens desenhadas / esculpidas) e
indiciais (marcas corporais) (GONDAR, 2016).

Escrevendo em principios do século XX, é consensual considerar Maurice
Halbwachs, discipulo de Emile Durkheim, como o precursor do estudo socioldgico
sobre a memoria, reconhecido como tendo inaugurado novas tradicdes de
pensamento sobre a tematica. Para esse autor a memodria individual decorre da
memoaria coletiva, pois considera que as lembrancas e as experiéncias cotidianas
sdo elaboradas com base nos ensinamentos e nas relacbes que os individuos

mantém entre si e a sociedade. Afirma o autor:

[a meméria individual] ndo esta inteiramente isolada e fechada. Um homem
para evocar seu préprio passado, tem frequentemente necessidade de fazer
apelo as lembrancas dos outros. Ele reporta a pontos de referéncia que
existem fora dele e que séo fixados pela sociedade. [...] a lembranca é em
larga medida uma reconstrucdo do passado com ajuda de dados
emprestados do presente, e, além disso, preparada por outras
reconstrugdes feitas em épocas anteriores e de onde a imagem de outrora
manifestou-se ja bem alterada (HALBWACHS, 1990, p. 54 e 72).

A maior contribuicdo do pensamento de Halbwachs foi mostrar que a memoaria
individual ndo pode estar afastada das memorias coletivas, pois ndo € o individuo
sozinho que controla a evocacdo sobre o passado. Esse processo se da nas
interacdes dos grupos sociais. Ainda na concepcao do autor a memoria coletiva e a
historia sdo duas instancias que ndo se confundem, pois a historia se pretende
universal, em contrapartida h4 muitas memarias coletivas. Ademais, enquanto na
historia hd uma sensacdo de que tudo se renova de um periodo a outro, a memoria
€ uma corrente de pensamento continuo que nao ultrapassa os limites do grupo e
nada tem de artificial (HALBWACHS, 1990).

Esse debate em torno da distincdo entre histéria e memoria é trazido por
Pierre Nora na década de 1980. Pierre Nora (1993) traz para o campo da memaria
social a concepgao de “lugar de memodria”. A memodria esta aberta a dialética da

lembranca, enquanto que a histéria € uma reconstrugdo sempre problemética e



41

incompleta do que ndo existe mais. Para o autor a perda dos meios de memodria
advinda pelas transformacfes dos processos historicos s6 poderia ser recuperada a
proporcdo que se identificassem lugares que ratificassem e condensassem a
memoria.

Nora (1993) refere-se a “aceleragdo da histéria” como um fenémeno
contemporaneo, acentuada pelo avanco tecnoldgico e que afeta ndo somente a
memoria individual, como também a memodria cultural, diante disso os lugares de
memoéria seriam nada mais que restos. Em consequéncia da descaracterizacdo das
comunidades tradicionais baseadas na oralidade e do processo de globalizacdo e
midiatizacdo, 0s meios e suportes convencionais de memadria haviam se rompido e a
memoria em si ja Ndo existiria, necessitando a sociedade de lugares de memoria. A
memoria se converte em residuos materializados simbolicamente em espacos
potentes de “vontade de memaria” de carater compensatorio a esta nado-memoria;
lugares reais ou imaginarios, tangiveis ou intangiveis (NORA, 1993, p. 22). Para o
autor, os espacos aparecem para nos lembrar a fragilidade da memdria, sendo
necessario criar arquivos, museus, monumentos e celebracées como recursos que
mantém dinamica a historia e a cultura da sociedade.

Essa rapidez na forma de viver e de se relacionar socialmente carrega com
ela uma necessidade de rememorar 0 passado, guardar objetos e preservar coisas
gue muitas vezes nem sabemos 0 porqué, ou seja, conduz a exigéncia de gerenciar
0 esquecimento. A gestdo controlada do esquecimento, ou seja, a selecdo daquilo
que carrega “vontade de memoria” compartilhada social-historica-culturalmente é
uma dimensao da memoria, aquela que é reivindicada, que para Candau (2016) se
constitui o patriménio.

Ao discutir o papel da recordacdo e do esquecimento na génese das
identidades pessoais e sociais, Caudau (2016) chama a atencéo para a existéncia de
trés dimensbes ao abordar a questdo da partiiha da memdéria: a protomemoria, a
memoaria propriamente dita e a metamemaria. A protomemoria € a memoria social
incorporada e que se expressa nos gestos, procedimentos e habitos. A memoria
propriamente dita ou memoria de alto nivel enfatiza a recordacdo e o
reconhecimento, tem que ver com a evocagdo ou recordagdo voluntaria. J4 a
metamemoria € a representacdo que fazemos das proprias lembrancas, como nos
vemos e nos identificamos, ou seja, aquela que diz respeito a construcdo identitaria.

Para ele s6 a metamemodria, que se refere a memoria coletiva, pode ser
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compartilhada, pois € um conjunto de representacbes da memoria. Em suas

palavras:

A metamemoéria € uma parte da representacdo que cada individuo faz de
sua propria memoria, o conhecimento que ele tem e, de outra parte, 0 que
ele diz. E uma memodria reivindicada, ostensiva. Porque € uma memoria
reivindicada, a metamemdria € uma dimensao essencial da construgcao da
identidade individual ou coletiva (CANDAU, 2010, p. 51).

A memodria partilhada aventa a possibilidade de processos concretos de
coincidéncias e reunido de lembrangcas que sé&o viabilizadas pela presenca de
“sociotransmissores”, categoria usada metaforicamente por Candau em analogia a
fung&o que 0s neurotransmissores cumprem entre 0s neurdnios: o favorecimento das
conexdes. Os “sociotransmissores” seriam 0s condutores das interagdes sociais e da
cooperacdo humana e, como tal, eles ajustam qualquer ato de recordacdo as
condigdes da expressao coletiva (CANDAU, 2010).

A memoria ndo é uma reproducéo fiel das experiéncias do passado, mas uma
reconstituicdo do passado no presente projetando o futuro, pois “a meméria €, acima
de tudo, uma reconstrucédo continuamente atualizada do passado [...]", sendo que os
diferentes suportes formam a memaria dos individuos e grupos (CANDAU, 2016, p.
9). Quanto ao esquecimento, Candau (2016) observa que, da mesma maneira que a
lembranca, o esquecimento também é seletivo e nem sempre € um inimigo da
memoria; as vezes ele pode ser um alivio quando as lembrancas se tornam um 6nus
para o individuo e a sociedade. Desse modo, o tempo passado ndo pode ser
retomado tal e qual, uma vez que ndo sao realidades e sim fragmentos que sobram
na memodria, ou seja, representacdes. Portanto, memoéria e identidade, recordacéo e
esquecimento sdo conceitos dependentes visto que a narrativa pessoal ou coletiva
depende das evocacdes selecionadas e das eliminacdes ou ndo que delimitam as
préprias lembrancas. Assim, “a existéncia de um discurso metamemorial [...] € um
indicador precioso, revelador da relacdo particular que alguns membros do grupo
consideram manter com a representacdo que eles fazem da memoria desse grupo.”
(CANDAU, 2010, P. 51-52).

Porém, se limitarmos a memoria as representacdes, nao estaremos
considerando os processos condicionantes de sua producdo. As representacoes
sociais sao resultantes de movimentos complexos que envolvem combinacdes e

enfrentamentos que se alteram constantemente. A memoria social € um processo
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cujas representacdes sociais sdo apenas um dos elementos arraigados em uma
coletividade. A memdéria ndo se reduz a generalidade das representacgfes, ela esta
encadeada com aquilo que nos afeta (GONDAR, 2016). A producdo da memoria se
faz em um movimento onde o afeto e as representagdes se articulam, sendo partes

integrantes de um mesmo processo.

Conceber a memodria como processo nao significa excluir dele as
representacdes coletivas, mas, de fato, nele incluir a invencado e a producéo
do novo. Nao haveria memoéria sem criagdo: seu carater repetidor seria
indissociavel de sua atividade criativa; ao reduzi-la a qualquer uma dessas
dimensdes, perderiamos a riqueza do conceito (GONDAR, 2016, p. 40).

Acreditamos que nesta direcdo se coloca os posicionamentos do socidlogo
Michael Pollak (1989) dado que propde a analise dos fatos sociais ndo como coisas,
mas como se tornam coisas, ou seja, como e por que sdo consolidados e tornados
estaveis e duraveis. Evidencia o valor dos ditos e néo-ditos para a construcdo da
memoaria tanto coletiva quanto individual.

Pollak (1992) ao apontar o0s elementos constitutivos da memoria -
acontecimentos, pessoas e lugares, enfatiza que esses critérios podem corresponder
a realidade, porem também podem acontecer na organizagdo da memoria
fendmenos de projecdo e transferéncia, tanto na memoaria individual como coletiva, o
gue faz o autor concluir que a memdria é seletiva, pois nem tudo fica registrado.
Assim, “a memoria é, em parte, herdada, ndo se refere apenas a vida fisica da
pessoa. A memoria também sofre flutuacbes que sdo funcdo do momento em que
ela é articulada, em que ela esta sendo expressa” (POLLAK, 1992, p. 4). Bem como,
‘[...] a sua organizagdo em funcdo das preocupagdes pessoais e politicas do
momento mostra que a memoria é um fenbmeno construido” social e
individualmente, “[...] havendo uma ligacdo fenomenoldgica muito estreita entre a
memoaria e o sentimento de identidade” (POLLAK, 1992, p. 5, grifo no original).

Desse modo, memoria e identidade sdo fenbmenos negociados, ou seja,
disputados em conflitos sociais e intergrupais ocorrendo um trabalho de
enquadramento da memaria e o trabalho da prépria memoria em si. O trabalho de
enquadramento da memoria se alimenta do material fornecido pela histéria, sao
rastros significativos que uma pessoa, grupo ou nacdo vai deixando das suas
experiéncias e que se tornam referéncias. Em consequéncia, “[...] cada vez que uma

memoria esta relativamente constituida, ela efetua um trabalho de manutencéo, de
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coeréncia, de unidade, de continuidade, da organizagao” (POLLAK, 1992, p.7), que é
afirmado pela documentacgao, seja tratando-se de fontes escritas ou orais. Toda a
construcdo que se faz do passado é sempre intermediada pelo documento e,
portanto, todo o trabalho se sustenta em uma reconstrugéo.

Podemos apontar a partir das consideracdes até aqui apresentadas o
potencial emancipador que a memodria exprime para a promocao dos direitos
humanos, porém a relagcdo entre memoria e democracia ndo é espontanea. E
preciso estabelecer processos para o exercicio da memadria como reflexdo critica
sobre acontecimentos passados, como por exemplo, as comissdes da verdade.
Esses processos “[...] desenvolvem uma dimensao reparadora da dignidade politica
das vitimas de violéncia, que resgatam seu status de cidadao ferido pelo arbitrio do
poder” (TORELLY, 2012, p. 111). Além disso,

[...] tais processos possuem, em sua dimensdo coletiva, a capacidade de
incluir um grande ndimero de reflexdes sobre a experiéncia autoritaria e sua
superacdo em uma narrativa nacional em disputa, capitalizando, de modo
consciente, o proprio projeto democratico, ampliando-lhe a base de
sustentacdo na medida em que nele introduz nocdes de democracia nas
praticas e percepcdes cotidianas (TORELLY, 2012, p. 111).

Ao longo do século XX a procura de justica dos que foram vitimas de regimes
de governo autoritarios estimulou o debate tedrico e politico sobre memoéria, mas foi
a partir da década de 1980 que o tema da memoria se destacou devido as
transformacdes significativas ocorridas em diferentes contextos: a crise do
socialismo, a queda das ditaduras latino-americanas, o fim do apartheid na Africa do
Sul, as discussfes sobre o Holocausto na Europa, entre outros acontecimentos. A
memoria se alinhou a luta por direitos humanos, abrindo caminho para a
compreensao de particularidades histéricas e sociais que o discurso universalista de
direitos humanos relegou ao segundo plano.

Compartilhamos a ideia de memoria enquanto um direito humano, pois
segundo Bragatto e Paula (2011, p. 137) “[..] a sua auséncia responde, em grande
parte, pela perpetuacéo ou repeticdo dos atos de violéncia e de barbarie ja vistos no
passado e, portanto, pela multiplicagdo das vitimas”. A causa da violéncia ndo esta
somente no fato de seu esquecimento, mas nos mostra que “[...] seus perpetradores
do passado ficaram impunes e as vitimas injusticadas, o que significa dizer que nédo
foram suficientemente rememoradas” (BRAGATTO; PAULA, 2011, p.137).
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A memoria oficial escolhe narrativas e dispde os fatos a partir de certos
critérios, tais como siléncios, zonas de sombras, esquecimentos e corre¢des, porém
as lembrangas presas ao siléncio permanecem vivas nas redes dissidentes de
transmissdo da memoria e “[...] longe de conduzir ao esquecimento, € a resisténcia
gue uma sociedade civil impotente opbe ao excesso de discursos oficiais. [...]
esperando a hora da verdade e da redistribuicdo das cartas politicas e ideolégicas”
(POLLAK, 1989, p. 5). Na sociedade se operam varias memorias em disputa, ja que
nao sao inertes e mudam de acordo com as novas exigéncias do tempo presente.

Os esquecimentos adquirem enormes proporcdes na escala da memdria
coletiva e somente a historia e, particularmente, a histéria da memoéria é capaz de
revelar. Nesse contexto, o0 documento enquanto um produto das praticas sociais
representa os indicios de um passado que foi intencionalmente afastado das
interpretagdes oficiais da historia.

Ricoeur (2007) refere-se ao dever de memoria, a fim de que haja uma justa
memaoria como meio de enfrentamento dos traumas do passado, capaz de manter a
sociedade a salvo de situacbes de abusos, injusticas e violagbes de direitos

humanos. Sobre esse aspecto, Genro e Abréo (2010, p. 21) asseveram:

A experiéncia traumatica sé se supera a partir de um exercicio do luto, que
como lembra Paul Ricoeur, € o mesmo exercicio da memoria: paciente,
afetivo, destemido e perigoso, pois revela que nossa sociedade hoje se
estrutura sobre os cadaveres das vitimas esquecidas. E s6 no trabalho de
rememoracdo que podemos construir uma identidade que tenha lugar na
histéria e ndo que possa ser fabricada por qualquer instante ou ser
escolhida a esmo a partir de impulsos superficiais. Trata-se, de fato, de um
dever de memoria, um dever que exige disposicdo e vontade: uma vontade
politica. O exercicio deste dever é condi¢do imprescindivel para que haja
verdadeiramente 0 apaziguamento social, caso contrario a sociedade
repetira obsessivamente o uso arbitrario da violéncia, pois ela ndo sera
reconhecida como tal (GENRO; ABRAOQ, 2010, p. 21).

A memodria assume assim um significado de justica, ou seja, um dever de
memoaria, plasmado nas relagbes entre experiéncias traumaticas do passado e a
possibilidade de reconciliagdo com o presente.

O impacto das atrocidades cometidas durante a segunda Guerra Mundial
colocou na agenda mundial a necessidade da constru¢cdo de uma cultura universal
de respeito aos direitos humanos. Para Boaventura de Sousa Santos (1997) os
direitos humanos foram vistos pelas esquerdas como parte constituinte da Guerra

Fria, porém, depois da crise do socialismo, as for¢as progressistas recorreram aos
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direitos humanos “[...] para reinventar a linguagem da emancipacéo” (SANTOS,
1997, p. 105). Nesse sentido, para pensar a potencialidade emancipatoria da
memoria é importante aborda-la na sua dimensdo pragmatica, ou como propde
Ricouer (2007), em termos de “memaria exercitada”.

Ao tratar a memdria em uma abordagem pragmatica, Ricoeur (2007)
apresenta o0 exercicio da memédria como um diadlogo entre diferentes modos
possiveis de lembrar e as diversas possibilidades de esquecimento e nos traz uma
tipologia dos seus usos e abusos: a memdria impedida, a memoria manipulada e a
memoria obrigada. As formas de abuso da memoria ocorrem pela sua
vulnerabilidade, uma vez que é o resultado da coisa lembrada e sua presenca na
forma de representacdo. A memoria impedida é abordada a partir das reflexdes de
Freud sobre dois eixos: repeticdo/perlaboracédo (palavra usada por Freud que
expressa "o trabalho de travessia”) e melancolia/luto, onde transpde a analise clinica
ao plano da memodria coletiva, pois segundo o autor “[...] se armazenam, nos
arquivos da memoria coletiva, feridas simbolicas que pedem cura” (RICOUER, 2007,
p. 92). Quanto a memdria manipulada, o autor traca uma relacdo entre memodria,
identidade e ideologia. A manipulacdo da memdria se da em trés niveis operatorios
do fenbmeno ideoldgico: “de distorgdo da realidade”; “de legitimagao do sistema de
poder”’; e “de integragdo do mundo comum por meio de sistemas simbdlicos
imanentes a agao” (RICOUER, 2007, p. 97).

Ao abordar a memoria obrigada, Ricouer (2007) coloca a questdo da
legitimacdo do dever de memdria como dever de justica. O autor apresenta a
memoadria enquanto trauma e como 0S grupos sociais ressignificam o trauma,
transformando-o em um projeto memorialistico: “[...] extrair das lembrancas
traumatizantes o valor exemplar que apenas uma inversdo de memaoria em projeto
pode tornar pertinente. Enquanto o traumatismo remete ao passado, o valor
exemplar orienta para o futuro” (RICOUER, 2007, p. 99). Para o autor € a justi¢ca que
transforma a memaoria em projeto. Ao extrair das lembrancas traumatizantes a sua
condicdo de verdade, se “[...] da ao dever de memoria a forma de futuro” e, “[...]
enquanto imperativo de justica, o dever de memoria se inscreve numa probleméatica
moral [...]" (RICOUER, 2007, p. 101 e 104).

A pratica coletiva do dever de memdria sé é possivel a partir da gestéo
democratica de dispositivos discursivos, politicos e sociais que permitam a

formulacdo de novos regimes de informacdo fundamentados no Estado democratico
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de direito, no qual € necessério ir além da conservacdo de arquivos e acesso as
informacdes, pois coloca o imperativo ético de novas memodrias até entdo
subterraneas e que provoca uma luta por direitos e por espagcos no discurso
memorialistico publico, institucionalizado e oficial. A CNV se coloca como uma das
possibilidades de enfrentamento as politicas de esquecimento, ocultamento e
silenciamento impostas pelo regime de informac&o da ditadura civil-militar brasileira
e inclusive a desmemodria a qual o tema da ditadura foi reduzido desde a transicao

politica.
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3 PERCURSO METODOLOGICO

A metodologia descreve o0s procedimentos a serem desenvolvidos no
transcorrer do estudo, explicitando os métodos e instrumentos empregados na sua
realizacdo. Segundo Gonzalez de Gomez (2000, p. 1), a metodologia da pesquisa
aponta “[...] o inicio e orientacdo de um movimento de pensamento cujo esforgo e
intencdo direciona-se a producdo de um novo conhecimento, num horizonte de
possibilidades sociais e historicamente definidas”. Segunda a autora, os métodos e
as técnicas de coleta e analise da informacdo estdo apoiados em um ambito
epistemoldgico e politico que abriga e legitima as condi¢des de producao do objeto
da pesquisa. Ao considerar a Ciéncia da Informacéo localizada dentro do campo das
Ciéncias Sociais, a metodologia de pesquisa deve ser capaz de articular diferentes
disciplinas, atividades e atores sociais que agem na geracdo, tratamento,
transmissdo e uso da informagdo Portanto, estudos das questdes de informacao
estdo sujeitas as mudancas sociais, tecnoldgicas e econémicas e constituem-se num
desafio intelectual, ético e politico (GONZALEZ DE GOMEZ, 2000).

Tendo em conta as questdes levantadas por Gonzalez de Gobémez,
apresentamos nas divisbes subsequentes: a caracterizagcdo da pesquisa, 0S
procedimentos da pesquisa bibliografica, a construcdo do corpus de analise e os

procedimentos técnicos da andlise textual discursiva.

3.1 Caracterizagcéo da pesquisa

Quanto a natureza, esta foi uma pesquisa basica, pois ndo previu uma
aplicacdo prética, seu objetivo € gerar conhecimentos Uteis para o avanco da
ciéncia.

No que se refere aos objetivos propostos para esse trabalho, o estudo teve
carater exploratorio, pois se pretendeu ter maior familiaridade com o tema a partir da
analise e da exploracdo de fontes documentais.

Quanto aos procedimentos, foi uma pesquisa bibliografica e documental numa
abordagem qualitativa, pois nao houve preocupacdo com representatividade
numeérica, e sim com analise dos contetdos informacionais contidos nos documentos

produzidos pela Comissdo Nacional da Verdade, a luz das teorias que embasam o
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estudo. Segundo Godoy (1995) ha caracteristicas essenciais que identificam os
estudos qualitativos. A autora assevera que a pesquisa qualitativa permite:
- a andlise integrada dos fenébmenos, pois estuda-os no contexto onde
estao inseridos e do qual fazem parte;
- captar o fendbmeno em estudo considerando todos os pontos de vistas
significativos e a perspectiva das pessoas envolvidas;
- colher e analisar varios tipos de dados para o entendimento da
dinamica do fenémeno.
A pesquisa bibliogréafica se constitui no levantamento de referéncias tedricas
jA analisadas e publicadas, ou seja, utiliza fontes constituidas por material ja

elaborado, formado basicamente por livros e artigos cientificos.

Qualquer trabalho cientifico inicia-se com uma pesquisa bibliografica, que
permite ao pesquisador conhecer o que ja se estudou sobre o assunto.
Existem porém pesquisas cientificas que se baseiam unicamente na
pesquisa bibliogréfica, procurando referéncias tedricas publicadas com o
objetivo de recolher informacdes ou conhecimentos prévios sobre o
problema a respeito do qual se procura a resposta (FONSECA, 2002, p. 32).

O levantamento bibliografico desse estudo teve inicio com a selecdo dos
principais documentos na area da Ciéncia da Informacéo sobre o conceito de regime
de informacdo e documento, aportes tedricos sobre a memoria social e identidade
cultural na construcdo da cidadania dos povos indigenas. Os procedimentos da
pesquisa bibliografica serdo explicitados na subsecéao 3.2.

A pesquisa documental segue o0os mesmos procedimentos da pesquisa
bibliografica, porém recorre a materiais sem tratamento analitico, como jornais,
relatérios, documentos oficias, entre outros, portanto suas fontes sdo mais
diversificadas e dispersas (FONSECA, 2002, p. 32). No trabalho de pesquisa
utilizamos como fontes documentais o Relatério Final da Comissdo Nacional da
Verdade, videos dos depoimentos de indigenas colhidos pela CNV e a legislacédo
pertinente a tematica em estudo. Na subsecdo 3.3 abordaremos a constru¢do do
corpus de analise.

Quanto a técnica para analise das fontes documentais sera utilizada a analise
textual discursiva tal como proposta por Moraes (1999; 2003), em sua vertente

gualitativa, numa abordagem nao aprioristica, pois as categorias surgiram no
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contexto da investigacdo. Os procedimentos técnicos serdo arrolados na subsecéo
3.4.

3.2 Procedimentos da pesquisa bibliografica

Em uma primeira fase de levantamento de trabalhos relativos ao tema de
interesse recorremos a pesquisas realizadas para conclusdo de cursos de
graduacdo e pos-graduacdo (monografias, dissertacbes e teses) em dois
repositorios institucionais: a Biblioteca Digital de Teses e Dissertacdes (BDTD) do
Instituto Brasileiro de Ciéncia e Tecnologia (IBCT)" e o Repositério Institucional da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) — LUME'®. Para o
levantamento de artigos cientificos foram feitas consultas na Base de Dados em
Ciéncia da Informacdo (BRAPCI)!'. As palavras-chaves utilizadas foram Comiss&o
Nacional da Verdade, memoria social, politica de informacéo, regime de informacao
e documento.

A seguir realizamos uma leitura exploratéria dos artigos recuperados,
priorizando o resumo, a introducéo e as referéncias utilizadas, a fim de verificar se
esses documentos recuperados continham informacdes relevantes ao estudo. Em
seguida selecionamos alguns trabalhos e artigos e de suas referéncias buscamos
outros estudos, fossem artigos, trabalhos cientificos ou livros, que foram buscados
no Google Académico®® e no Sistema de Bibliotecas da UFRGS (SABI)*. Da busca
bibliografica foram selecionados os estudos mais relevantes e afinados com o tema
a ser investigado.

Apés a leitura seletiva foram eleitos os materiais que nos interessavam ao
estudo e que se relacionavam aos objetivos do trabalho. Dessa maneira, definimos
as abordagens tedricas e 0s principais autores que se debrucam sobre o tema,
conforme seguem:

a) para os estudos do conceito de regime de informacdo e documento foram
utilizados especialmente os trabalhos desenvolvidos por Bernd Frohmann e Maria

Nélida Gonzéalez de Goémez;

'* Dispoivel em: http://bdtd.ibict.brivufind/. Acesso em: 12 abr. 2019.

'® Disponivel em: https://lume.ufrgs.br/. Acesso em: 12 abr. 2019.

7 Disponivel em: http://www.brapci.inf.br/. Acesso em: 12 abr. 2019.

'8 Disponivel em: https://scholar.google.com.br/scholar?q=. Acesso em: 12 abr. 2019.
1% Disponivel em: https://sabi.ufrgs.br/F?RN=556128991. Acesso em: 12 abr. 2019.
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b) para os estudos do campo da memoria social foram selecionados
especialmente os trabalhos de Michael Pollak, Joel Candau, Paul Ricoeur e Pierre
Nora.

Além do mais, outros autores foram pesquisados para complementar o
entendimento da temética, bem como as questdes relacionadas ao contexto
histérico-social brasileiro de transicdo democrética, com objetivo de compreender a
realidade brasileira e a criacdo da CNV. Apresentamos aportes sobre a categoria
sécio-politica de “povos indigenas” pela contribuicdo dos estudos de Luciano-
Baniwa, Moura Guarany, Benites Ava Kaiowa, entre outros estudiosos da tematica.

No quadro abaixo, apresentamos a bibliografia pesquisada considerada em

relacéo aos principais conceitos trabalhados:

Quadro 2 — Bibliografia inicial: relacdo autor, documentos, conceitos

AUTOR (A) ARTIGOS/LIVROS CONCEITOS CHAVES
FROHMENN, Taking information policy beyond information science: | Politica de informacéo;
Bernard. applying the actor network theory (1995, artigo); O | Regime de informacéo;
carater social, material e publico da informacdo (2002, | Documento; Préaticas
artigo); A documentacao rediviva: prolegbmenos a uma | documentais
(outra) filosofia da informacao (2012, artigo).
GONZALEZ DE | Novos cenarios politicos para a informac&o.(2002, | Politica de informac&o;
GOMEZ, Maria| artigo); Novas configuragdes do conhecimento e | Regime de informac&o;
Nélida. validade da informacéo (2007, artigo); A documentacédo | Validade da informacéo
e a Documentalidade (2011, cap. de livro); Regime de
informacéo: constru¢éo de um conceito (2012, artigo).
NORA, Pierre. Entre memdéria e histéria: a problematica dos lugares. | Lugar de memaria
(1993, artigo).
HALBWACKS, A meméria coletiva (1990, livro). Memodria coletiva
Maurice.
CANDAU, Joél Bases antropologicas e expressdes mundanas da| Memdria e identidade
busca patrimonial: memdria, tradicdo e identidade | Metamemoria
(2010, artigo).
Memoéria e identidade (20186, livro).
POLLAK, Memoéria, esquecimento, siléncio (1989, artigo). Memoéria enquadrada;
Michael. Memoria e identidade social (1992, artigo). Memoarias
subterraneas;
Identidade social
RICOEUR, Paul. | A memdria, a histéria, o esquecimento (2007, livro). Memaria impedida;
Memaria manipulada;
Memdria obrigada;
Memdria arquivada

Fonte: elaborado pela autora.

A seguir, apresentamos como foi construido o corpus de analise.

3.3 Construcao do corpus de analise
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Os procedimentos de escolha dos documentos tomaram como base o
problema e os objetivos da pesquisa. Partimos da leitura exploratoria do Relatério
Final da CNV que é composto de trés volumes, publicado na pagina inicial do Portal
da CNV?. O volume | do Relatério é o mais denso e apresenta o trabalho geral da
Comissdo, composto por cinco partes e 16 capitulos; o Volume Il € o relatério dos
eixos tematicos, apresentando nove textos; e no volume Ill constam as biografias
dos mortos e desaparecidos politicos apurados pela Comisséo.

No mesmo Portal estdo elencadas as audiéncias, diligéncias, eventos e
tomadas publicas de depoimento realizadas pela CNV ou em parceria com outras
comissdes ou ainda com a sociedade civil, onde apresentam um quadro com 0 nome
do evento, o local e data, fotografias e videos. Com base na leitura exploratéria do
Portal, selecionamos os documentos principais de andlise e os dividimos em trés
categorias, conforme segue:

a) Leis e Resolucdes pertinentes a Comissao Nacional da Verdade: i) Lei n°
12.528, de 18 de novembro de 2011, Cria a Comissao Nacional da Verdade no
ambito da Casa Civil da Presidéncia da Republica; ii) Lei n°® 12.527, de 18 de
novembro de 2011, Lei de Acesso a informacdao; iii) Resolucéo n° 1, de 2 de julho de
2012, Regimento interno da Comissdo Nacional da Verdade; iv) Resolucao n° 2, de
20 de agosto de 2012, Dispbe sobre a atuacdo da Comissdo Nacional da Verdade;
v) Resolucdo n.° 4, de 17 de setembro de 2012, Dispbe sobre a articulagédo entre os
trabalhos da Comissdo Nacional da Verdade e demais comissfes de natureza
semelhante; vi) Resolu¢cdo n° 5, de 5 de novembro de 2012, Institui Grupo de
Trabalho sobre violacdes de direitos humanos relacionadas a luta pela terra e contra
populacdes indigenas, por motivacdes politicas;

b) Relatério Final da Comissdo Nacional da Verdade: i) volume | parte I: A
Comissdo Nacional da Verdade; capitulo 1: A criacdo da Comissdo Nacional da
Verdade: A) Antecedentes histéricos, B) Comissdes da verdade: a experiéncia
internacional, C) O mandato legal da Comissdo Nacional da Verdade; ii) volume Il
textos tematicos: Texto 5 - Violacdes de direitos humanos dos povos indigenas;

c) Campo empirico: videos dos depoimentos de violagdes dos direitos

indigenas produzidos pela CNV.

20 Com o encerramento dos trabalhos da Comiss&o apos a entrega do Relatério Final, a copia do
Portal da CNV é mantida pelo Centro de Referéncia das Lutas Politicas no Brasil (1964-1985) —
Memorias Reveladas, do Arquivo Nacional, criado pela Portaria n° 204, de 13 de maio de 2009.
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Com a analise dos documentos das categorias da letra a (legislacdo) e b, item
i, (parte |- capitulo 1 do Relatério) identificamos os atores sociais que participaram
da CNV; a metodologia empregada nos procedimentos investigativos e de pesquisas
para realizacdo dos trabalhos da CNV; apontamos os tipos de documentos
consultados e produzidos bem como, verificamos como a Comisséo realizou a
disseminacao das informacdes produzidas a partir do resultado do seu trabalho.

Para atender aos objetivos da pesquisa em relagéo ao trabalho referente aos
povos indigenas, analisamos os conteudos informacionais contidos nos documentos
produzidos pela Comisséo utilizando como base o documento arrolado na categoria
da letra b, item ii, ou seja, o texto 5 — Viola¢cdes de direitos humanos dos povos
indigenas.

Por fim, para examinar a relevancia da producdo e disseminacdo de
documentos da Comissdo em relacdo aos povos indigenas para a construcao da
memoria social, foram utilizados os videos dos depoimentos, documentos da
categoria c, cotejados com os documentos da categoria da letra b,ii , texto 5, ja
citado.

A seguir, apresentamos um quadro resumo dos documentos selecionados e

0s objetivos:

Quadro 3 — Documentos selecionados para o estudo e objetivos

DOCUMENTOS OBJETIVOS

(a) Legislacao;
(bi) Relatério final da CNV, Volume |, Parte |,
Capitulo 1.

Contextualizar a criacdo da CNV; identificar os
atores sociais, a metodologia empregada e
apontar os tipos de documentos consultados e
produzidos; verificar como a Comissao realizou a
disseminagcdo das informacgbes produzidas a
partir do resultado do seu trabalho.

(bii) Relatério final da CNV, Volume Il — Texto 5
- Violacdes de direitos humanos dos povos
indigenas.

Analisar os conteudos informacionais contidos
nos documentos produzidos pela Comissao em
relac@o aos povos indigenas.

(bii) Relatdrio final da CNV, Volume Il — Texto 5
- Violagbes de direitos humanos dos povos

indigenas;
(c) Videos produzidos pela CNV dos
depoimentos de violagdbes dos direitos

indigenas (campo empirico).

Examinar a relevancia da producdo e
disseminagcédo de documentos da Comissdo em
relacdo aos povos indigenas para a construcao
da memodria social.

Fonte: elaborado pela autora.
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Do conjunto de 14 eventos? sobre violacdo de direitos indigenas (audiéncias
publicas e depoimentos coletados em visitas a terras indigenas) disponibilizados em
videos no Portal da CNV?, selecionamos como campo empirico para o trabalho
cinco eventos®, conforme segue:

a) depoimentos de David Yanomani e outros indigenas, colhidos em
24/08/2013, na Aldeia Ajarani (Roraima) com tempo de 94min27s (ENTREVISTA...,
2013a), transcritos no apéndice A,

b) depoimento de Nailton Pataxd, colhidos em 3/11/2013, no municipio de
Pau Brasil (Bahia) com tempo de 45min33s (ENTREVISTA..., 2013b), transcrito no
apéndice B;

c) depoimentos do Cacique Babau Tupinamba e seu pai, colhidos em
13/11/2013, na Serra do Padeiro (Bahia) com tempo de 30min42s (ENTREVISTA...,
2013c), transcritos no apéndice C;

d) 12 Audiéncia Publica sobre Violacdes de Direitos Indigenas em Dourados
no Mato Grosso do Sul, em 21/2/2014, onde prestaram testemunhos nove indigenas
da etnia Guarani-Kaiowa, com tempo de 269min07s, gravados em trés videos
(PRIMEIRA AUDIENCIA..., 2014a; 2014b; 2014c), transcritos no apéndice D);

e) depoimentos de Oredes Krenak e Douglas Krenak em 20/06/2014,
Resplendor/MG com tempo de 62min (DEPOIMENTO..., 2014), transcritos no
apéndice E).

Na proxima subsecdo apresentamos os procedimentos técnicos da anadlise
textual discursiva utilizados para exame dos conteudos informacionais contidos nos
depoimentos selecionados e os documentos produzidos pela CNV em relacdo aos

povos indigenas.

%! Consideramos aqui apenas as audiéncias publicas e incursdes em territérios indigenas realizadas
pela CNV sob a coordenagdo da comissionada Maria Rita Kehl. Outras oito audiéncias sobre a
temética foram realizadas por Comissdes parceiras da CNV.

%2 Estes videos também se encontram gravados em DVD e arquivados no Arquivo Nacional sob o n.°
BR RJANRIO CNV.0.DP0.00092002579201477 na colegdo CNV, Depoimentos com o titulo “Conjunto
de depoimentos sobre violacdo de direitos indigenas (1946-1988). Registros realizados pelo projeto
‘Video nas Aldeias', sob a coordenacéo de Maria Rita Kehl”.

2 A CNV realizou trés Audiéncias Publicas em Dourados, dessas selecionamos a primeira audiéncia,
pois todas tratam sobre a etnia Guarani-Kaiowa. Ainda foi realizada uma audiéncia em Maraba (Para)
sobre a Guerrilha do Araguaia, que ndo trataremos no trabalho, pois o tema se encontra em capitulo
especifico do volume | do Relatério Final e ndo é objeto de nossa analise. Quanto aos depoimentos
colhidos ndo selecionamos aqueles dados por dois nédo indigenas, além dos depoimentos coletivos
dos Waimiri-Atroari, pois a qualidade do som esta prejudicada; quanto aos Krenak houve dois dias de
coletas de depoimento, sendo que selecionamos apenas um dia; ainda ha um depoimento de Ricardo
Kaiow4, que ndo selecionamos, pois este indigena presta testemunho na 1% Audiéncia Publica de
Dourados.
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3.4 Procedimentos técnicos: analise textual discursiva

Para o processo de andlise textual discursiva nos ancoramos na metodologia
de analise proposta por Moraes (1999), constituida de cinco etapas: “1 - Preparacgéo
das informacdes; 2 - Unitarizacdo ou transformacdo do conteddo em unidades; 3 -
Categorizacdo ou classificacdo das unidades em categorias; 4 - Descricéo; 5 -
Interpretacdo” (MORAES, 1999, p. 4).

Segundo Moraes (2003, p. 192, grifo no original), a analise textual discursiva

[...] pode ser compreendida como um processo auto-organizado de
construcdo de compreensdo em que novos entendimentos emergem de
uma sequiiéncia recursiva de trés componentes: desconstrucédo dos textos do
corpus, a unitarizacdo; estabelecimento de relacdes entre os elementos
unitarios, a categorizacdo; o captar do novo emergente em que a nova
compreensdo é comunicada e validada. Esse processo em seu todo pode
ser comparado com uma tempestade de luz. O processo analitico consiste
em criar as condi¢cdes de formacdo dessa tempestade em que, emergindo
do meio cadtico e desordenado, formam-se flashes fugazes de raios de luz
iluminando os fenbmenos investigados, que possibilitam, por meio de um
esforco de comunicacao intenso, expressar novas compreensfes atingidas
ao longo da andlise. [...]

A andlise textual discursiva tem se mostrado especialmente Util nos estudos
em que as abordagens de analise solicitam encaminhamentos que se
localizam entre solugBes propostas pela analise de conteddo e a analise de
discurso.

A fase de preparacdo do material de andlise dos videos que foram descritos
na subsecao anterior se constituiu primeiramente no download dos arquivos para o
computador para serem assistidos na integra. Para cada video assistido foi criado
um arquivo de texto onde registramos o tipo de evento, local e data, resumo dos
casos investigados pela CNV, a respectiva etnia, o nome de cada depoente, 0
idioma utilizado (se o idioma originario ou o portugués) e a marcacao do tempo do
inicio e do término de cada depoimento.

A etapa da unitarizac8o se constituiu na transcricao integral dos depoimentos
dados pelos indigenas durante a audiéncia publica com as respectivas perguntas
dos membros da mesa ao término dos mesmos, quando for o caso. Nao foram
transcritos os discursos de abertura e as intervencdes iniciais das autoridades
convidados a mesa dos trabalhos. Também foi feita a transcricdo dos depoimentos
dos indigenas realizadas nos proéprios territérios indigenas a Maria Rita Kehl. Foram
transcritas as tradugbes dos depoimentos prestados na lingua originaria dos

indigenas, sendo indicado esse fator.
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As narrativas dos videos foram transcritos manualmente com auxilio do
aplicativo Otranscribe®, que é uma ferramenta online gratuita que apresenta varios
facilitadores para realizar o trabalho, como baixar o video para a propria tela onde
sera digitado o texto, utilizacdo de teclas de atalho que possibilitam parar e
retroceder o video varias vezes e formatar o texto. Além disso, € possivel
personalizar a rapidez de execucéo do video. A ferramenta salva automaticamente o
conteudo que pode ser copiado e colado em um arquivo word ou em um documento
do googledocs.

Para as transcri¢cdes das narrativas foram utilizadas as seguintes convencoes,

conforme quadro a seguir:

Quadro 4 — Convencdes para a transcricdo das narrativas

CONVENCAO DESCRICAO

[inaudivel] Usado quando ha falas ndo captadas pelo microfone.

[ininteligigel] Usado quando h& palavras que ndo puderam ser compreendidas, sejam
por problemas de diccdo, palavras na lingua originaria, nomes nao
compreendidos ou ruidos excessivos no ambiente, como animais, falas
paralelas, entre outros aspectos.

[conteudo entre | Usado para observacdes da pesquisadora quanto: a interrupces na

colchetes e em italico]

filmagem; aos aspectos do contexto que merecem ser destacados; aos
ruidos e descricbes do ambiente que merecem destague para
compreensao do contexto; manifestacGes da assisténcia, como aplausos;
entre outros.

[lingua originaria —
00:04 a 01:02]

Usado para indicagédo do segmento de tempo da fala em lingua originaria,
indicada antes da traducéo.

Usadas reticéncias para pausas, siléncios, interrupgdes da fala.

N&o identificado
[indigena] ou Nao
identificado [ndo indio]

Usado quando alguém que fala ndo pode ser identificada, indicando se é
um indigena ou nédo indio entre colchetes e em italico

Palavra(?)

E usada a palavra grafada seguida de um ponto de interrogacdo entre
parenteses quando nao foi possivel ter certeza da grafia correta,
principalmente para os nomes proprios de lugares e pessoas.

Fonte: elaborado pela autora.

Ainda, quanto a linguagem, foram considerados os seguintes aspectos:

a) manutencéo da forma oral da linguagem, ndo sendo corrigido, na medida

do possivel, para a linguagem formal da lingua portuguesa, a fim de preservar os

aspectos da oralidade e o estilo dos depoentes;

% Disponivel em: https://otranscribe.com/. Acesso em: 06 jun. 2019.
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b) algumas repeticdes foram retiradas como “de, de”, porém se representaram
um siléncio foram transcritas entre reticéncias: por exemplo: de...de;

C) a pontuacado seguiu aspectos sintaticos, a partir da ideia geradora da frase.

d) a contragcdo “né” algumas vezes foi retirada, principalmente quando se
apresentou excessiva e no meio do periodo; outras vezes foi preservada,
principalmente quando representou uma intervengdo enfatica ou uma interrogacao.

d) algumas falas do/da dos/das interlocutor(es/as) da CNV foram retiradas
para dar sequéncia a fala do/da indigena, principalmente quando o/a interlocutor/a
responde com “sei” ou “ahd”.

ApOs as transcricfes das narrativas, os videos foram novamente assistidos e
anotamos observagdes quanto as sutilezas dos depoimentos e a relacdo da
testemunha e os membros néo-indigenas que fazem intervencdes: duavidas,
siléncios, gestos, os ditos e 0os ndo-ditos e as relacdes intersubjetivas que permeiam
sua construcao.

A terceira etapa € a da categorizagao, que segundo Moraes (1999, p. 6) [...] €
um procedimento de agrupar dados considerando a parte comum existente entre
eles. [...] As categorias representam o resultado de um esfor¢co de sintese de uma
comunicacdo, destacando nesse processo seus aspectos mais importantes.” Para
esse trabalho, as categorias foram identificadas pelo exame das narrativas dos
indigenas em seus testemunhos e o0 contexto de sua producdo, ou seja, as
investigacfes e esclarecimentos das violagbes aos direitos humanos cometidas
contra os povos indigenas, a luz das teorias e documentos que embasam o estudo e
seus objetivos. Assim foram consideradas as seguintes categorias: memoria
enquadrada, memdria subterranea, memoria exercitada, dever de memodria, lugar de
memoria, metamemoria.

Na etapa da descricdo, foram extraidas as falas significativas dos indigenas
no processo de escuta da Comissao. As falas significativas foram escolhidas pelo
reconhecimento de conteddos comuns a maioria dos testemunhos e o contexto de
sua realizacédo e também pela relevancia implicita em cada depoimento, mesmo que
o conteudo ndo tenha tido réplica, mas continha um valor em si e importancia para o
estudo. A abordagem de analise empregada foi essencialmente indutivo-construtiva
(CAMPOS, 2010).

A Ultima etapa, da interpretacdo, foi realizada através da exploragdo dos

significados expressos nas falas significativas dentro das categorias de analise,
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cotejando com a fundamentacéo tedrica apresentada, bem como com o documento

final da CNV referente as viola¢des de direitos humanos dos povos indigenas.
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4 PERCURSO ANALITICO

Esta ultima secdo tem como finalidade atender aos objetivos do estudo e ao
mesmo tempo responder as indagacdes levantadas no problema da pesquisa a partir
da andlise do material empirico, registrados nos documentos arrolados no percurso
metodoldgico, aparados pelos conceitos trabalhados no percurso tedrico.

Assim, apresentamos trés subsecdes. Na primeira subsecdo procuramos
contextualizar o processo de justica de transicdo no Brasil e a criagdo da CNV,
especialmente quanto ao debate das politicas de memodria e a construcdo da
cidadania. Na segunda subsecdo discorremos sobre o0s atores sociais que
participaram da CNV, a metodologia empregada nos procedimentos investigativos e
de pesquisas para realizacédo dos trabalhos e mostramos como a Comissao realizou
a disseminacdo das informacdes produzidas. Na ultima subsecdo analisamos as
narrativas indigenas no trabalho da CNV e os conteudos informacionais contidos nos
documentos produzidos em relacdo aos povos indigenas. Examinamos a relevancia
dos testemunhos para a constru¢cdo da memaria social e o documento final sobre as
violacbes de direitos humanos dos povos indigenas procurando evidenciar as
representacdes construidas a partir das memorias, dos debates publicos e das

fontes documentais.

4.1 O contexto de criacdo da Comissao Nacional da Verdade

A justica de transicdo se caracteriza em dar respostas juridicas, em periodos
de mudanca politica, ao enfrentamento dos crimes cometidos no passado por
regimes autoritarios. Ao construir uma genealogia da justica de transicdo, Teitel
(2011, p. 135) propde trés fases que estariam associadas a trés ciclos da histéria
moderna. A fase |, do periodo do pés-guerra, tendo por simbolismo o Tribunal de
Nuremberg, a segunda fase estaria associada as transi¢coes pos guerra fria e no final
do século XX manifesta-se a Fase lll, que seria “caracterizada como o da justica
transicional estavel (steady-state)” (TEITEL, 2011, p. 164).

A autora coloca que na segunda fase o objetivo da justica de transi¢ao “[...] foi
o de construir uma histéria alternativa para os abusos do passado.” (TEITEL, 2011,
p. 148) e instituir um mecanismo institucional em troca de julgamentos: as comissdes

da verdade. Segundo TEITEL, 2011, p. 148) “uma comissdo da verdade é um
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organismo oficial, normalmente criado por um governo nacional para investigar,
documentar e divulgar abusos aos direitos humanos ocorridos em um pais durante
um periodo de tempo especifico.” Assim, as comissdes da verdade tém como
objetivos examinar e esclarecer as graves viola¢des de direitos humanos, além de
manifestar a memaria e a verdade dos periodos de terrorismo de Estado.

Na mesma direcdo, Genro e Abrdo (2010, p. 23) ressaltam que a justica de
transicdo ndo é uma forma especial de justica, mas uma resposta as violacdes
sistematicas e generalizadas aos direitos humanos, através da qual as sociedades
transformam a si mesmas, sendo seu objetivo o reconhecimento das vitimas e a
possibilidade de reconciliagdo e consolidacdo democrética. As diferentes sociedades

adotam diferentes mecanismos de justica de transi¢cao, sendo que destacamos:

[...] [a] criagdo de ComissBes de Verdade e Reparacdo, que sdo os
principias instrumentos de investigacdo e informacdo sobre os abusos
chave de periodos do passado recente;

[...] [as] politicas de memdria vinculadas a uma intervencdo educativa
voltada desde e para os direitos humanos, bem como préticas institucionais
que implementem memoriais e outros espacos publicos capazes de
ressignificar a histéria do pais e aumentar a consciéncia moral sobre o
abuso do passado, com o fim de construir e invocar a idéia da ‘n&o-
repeticao’ (GENRO; ABRAO, 2010, p. 23, grifo nosso).

Em paises da América Latina e da Africa as comissdes surgiram
especialmente durante a década de 1980, em momentos historicos de recuperacao
do Estado de direito e de volta da democracia, porém, no Brasil, esse mecanismo foi
implantado tardiamente. Em nosso pais, a conjuntura da transicao politica de uma
ditadura civil-militar ao Estado democréatico de direito esteve atrelada a marca da
cordialidade que estabeleceu os rumos de uma abertura politica “lenta, gradual e
segura” “[...] e vislumbrava um futuro de impunidade em uma democracia que
inaugurava um tempo novo, com a promulgacéo da Lei da Anistia [Lei n°® 6.683, de
28 de agosto de 1979]” (BAUER, 2017, p. 17). A Lei da Anistia perdoou os atos
cometidos tanto pelos agentes do Estado quanto os dos presos e exilados politicos,
sustentando o silenciamento das vitimas e a ndo responsabilizacdo penal dos
governantes e responsaveis por torturas, mortes e desaparecimentos for¢cados
cometidos. A referida Lei “[...] representou a conformag¢ao de uma espécie de inércia
social, ou seja, impulsionou um elemento pacificador buscando o esquecimento e a
superacdo da atuacdo do regime, preparando-se para a transi¢ao politica vindoura

[...]" (OLIVEIRA, 2017, p. 96).
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Somente 11 anos depois da Lei da Anistia, com a promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988, abriram os caminhos para o favorecimento de
mecanismos de justi¢a transicional no Brasil, uma vez que a lei maior, através do Ato
das Disposi¢cbes Constitucionais Transitérias, no artigo 8° concedeu anistia aos que,
no periodo de 18 de setembro de 1946 até a data da promulgacdo da Constituicdo,
foram atingidos, em decorréncia de motivacao exclusivamente politica, por atos de
excecao, institucionais ou complementares. Esse artigo s6 foi regulamentado em
2002, através da Lei n.° 10.559/2002, que em seu artigo 12 criou a Comissao de
Anistia, no ambito do Ministério da Justica. Em 2019, a referida Comissao passa a
ser vinculada ao Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos.

A primeira iniciativa oficial do Estado brasileiro de politicas de memoria e
reparacdo, objetivando o esclarecimento das circunstancias das mortes e
desaparecimentos praticados durante o regime ditatorial foi a promulgacao da Lei n.°
9.140/1995, que previu a criacdo de uma Comissao Especial encarregada da busca
de informacfes para o reconhecimento de violacbes contra os direitos humanos
praticadas por agentes do poder publico no periodo de 02 de setembro de 1961 a
15 de agosto de 1979, sendo este periodo alterado pela Lei n.° 10.536, de 14 de
agosto de 2002, estendendo até 5 de outubro de 1988. A Comisséo Especial sobre
Mortos e Desaparecidos Politicos foi efetivamente criada por decreto presidencial
em 18 de dezembro de 1995. A partir da Lei n.° 10.875, de 1° de junho de 2004, que
modificou artigos da Lei de 1995, os critérios para reconhecimento das vitimas da
ditadura militar foram ampliados, incluindo mortos em manifestacées publicas e
suicidios decorrentes da acdo repressiva. Foi a partir de 2004 que a Comissao
passou a ser vinculada a pasta dos Direitos Humanos.

Bauer (2017, p. 32) chama a atencao que:

[...] desde o periodo de transi¢c&o politica, ex-presos e perseguidos politicos
e familiares de mortos e desaparecidos, juntamente a organizacbes da
sociedade civil e militantes de direitos humanos, realizaram investigacdes
paralelas, que resultaram em dossiés, como o ‘Dossié dos mortos e
desaparecidos politicos desde 1964’, com edicbes publicadas em 1984,
1996 e 2008, e em relatérios como o ‘Brasil: Nunca Mais’, langado em 1985.

Destacamos ainda, em termos de justica de transicdo, dentro do direito a

by

verdade e a memodria, a criagdo em 13 de maio de 2009, no ambito do Arquivo

Nacional, através da Portaria n® 204/2009, do "Centro de Referéncia das Lutas
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Politicas no Brasil (1964-1985) - Memoérias Reveladas" com o objetivo de reunir
informacgdes sobre os fatos da historia politica recente do Pais, “[...] bem como pdlo
incentivador e dindmico de estudos, pesquisas e reflexdes sobre o tema” (BRASIL,
2009).

Em ambito mundial, a partir dos anos 2000, houve uma mudanca qualitativa
na elaboracéo de politicas de memoria, corroborando com o discurso sobre direitos
humanos (BAUER, 2017, p. 32). No Brasil, nos anos 2000, houve um debate intenso
sobre a abertura dos arquivos da repressdo e a revogacao da Lei da Anistia e, em
2008, do debate da Xl Conferéncia Nacional dos Direitos Humanos resultou o
Programa Nacional de Direitos Humanos (PNDH — 3). No Programa, a Diretriz 23 diz
do reconhecimento da memoria e da verdade como direito humano e estabeleceu
como agao programatica a criagao de um “[...] Grupo de Trabalho [...] para elaborar,
até abril de 2010, Projeto de Lei que institua a Comissdo Nacional da Verdade [...]
para examinar as violagbes de Direitos Humanos praticados no contexto da
represséao politica no periodo mencionado [1946-1988]" (BRASIL, 2009). Em 13 de
janeiro de 2010 foi criado o grupo de trabalho, por decreto da presidéncia da
Republica, que teve como funcéo a elaboracéao do anteprojeto de Lei para criacao da
CNV, cujo Projeto de Lei foi encaminhado ao Congresso Nacional em maio do
mesmo ano.

Finalmente, em 16 de maio de 2012, foi instalada a Comissado Nacional da
Verdade, criada pela Lei n® 12.528, de 18 de novembro de 2011, com o objetivo de
apurar as violacfes dos direitos humanos ocorridas no periodo entre 1946 a 1988.
Na mesma data, foi sancionada a Lei n°® 12.527/2011, Lei de Acesso a Informacao
(LAI), que regula o acesso a informacdes, garantindo o alcance a qualquer
documento e informacdo de interesse publico mantido pelos Poderes Executivo,
Legislativo e Judiciario, pelos Tribunais de Contas e por Ministérios Publicos, além
de autarquias, fundag¢des publicas, empresas publicas, sociedades de economia
mista e demais entidades controladas direta ou indiretamente por governos. Esta
legislacéo foi determinante para o trabalho da CNV e, segundo o Relatorio Final da
Comissao, “[...] o dispositivo da LAl que veda a restrigdo de acesso a informagdes ou
documentos versando sobre violagdes de direitos humanos, praticadas por agentes
publicos, foi, por vezes, utilizado pela CNV” (BRASIL, 20144, p. 22).

A criacao da Comissdo Nacional da Verdade se deu a partir de pressbes da

sociedade civil e pela influéncia de tratados e acordos do Estado brasileiro com
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orgdos internacionais envolvidos na tematica dos direitos humanos, como a
Organizacao das Nagdes Unidas (ONU) e a Organizacdo dos Estados Americanos
(OEA). Observamos que mesmo depois da promulgagcao da Constituicdo de 1988,
alcunhada de Constituicdo Cidada, foram poucas as iniciativas nos trés poderes do
Estado brasileiro, Executivo, Legislativo e Judiciario, para a implantacdo de
dispositivos de justica de transicdo, sendo quase todos iniciados nos governos de
Luiz Inacio Lula da Silva e de Dilma Rousseff, no periodo de 2003 a 2015, sempre
com fortes oposi¢cdes no Congresso Nacional quando se tratava de aprovacao de
leis. No quadro 5 apresentamos o resumo desses dispositivos:



Quadro 5 — Dispositivos de Justica de Transi¢cdo — Brasil — 1995/2014
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ATOS "
DISPOSITIVOS NORMATIVOS OBJETIVOS PERIODOS
Comissédo Especial | Lei n.° Sua finalidade é proceder ao reconhecimento de pessoas mortas ou desaparecidas | Instalada em 1996
sobre Mortos e | 9.140/1995; em razao de graves violagBes aos direitos humanos no periodo de 2 de setembro de
Desaparecidos Decreto n.° 1961 a 5 de outubro de 1988; envidar esforcos para a localizacdo dos corpos de

Politicos (CEMDP)

95/1995; Lei n°
10.536/2002; Lei
n.° 10.875/2004

mortos e desaparecidos politicos no periodo mencionado; emitir parecer sobre os
requerimentos relativos a indenizacdo que venham a ser formulados por familiares
dessas vitimas. Reconhecer lugares de memoria.

Comisséo de Anistia Lei n.° E responsavel pelas politicas de reparacdo e memoria para as vitimas do regime | Instalada em 28 de
10.559/2002; civil-militar no Brasil. Tem como um de seus objetivos a preservacdo da memoéria | agosto de 2001,
Decreto n.° histérica e a construcdo publica da verdade sobre periodos autoritarios, por meio da | através da Medida
8.031/2013 elaboracdo e incentivo a projetos e programas para a promocdo da Justica de | Provisdria n.° 2151
Transicdo: reparacdo, verdade e memoéria. Projetos de memoria e reparagdo:
Caravanas da Anistia (a partir de 2008); Marcas da Memoaria (editais de 2010, 2011,
2012 e 2013); Clinicas do Testemunho (2012): Memorial da Anistia Politica do Brasil
(2008).
Centro de Referéncia Portaria n® Implantado no Arquivo Nacional. Sua finalidade € abrigar informacdes, documentos, | Criagdo em maio de
das Lutas Politicas no | 204/2009 arquivos, objetos artisticos com valor simbdlico, sobre as violacBes dos direitos | 2009
Brasil (1964-1985) - humanos durante o periodo da ditadura civil-militar no Brasil.
Memodrias Reveladas
Programa Nacional de | Decreto n® O PNDH-3 concebe a efetivacao dos direitos humanos como uma politica de Estado, | Incorporou resolucdes
Direitos Humanos | 7.037/2009; centrada na dignidade da pessoa humana e na criacdo de oportunidades para que | da Xl Conferéncia
(PNDH - 3) Decreto n°® todos e todas possam desenvolver seu potencial de forma livre, autbnoma e plena. Nacional dos Direitos
7.177/2010 Humanos (2008)
Lei da Acesso a| lLein® A LAI dispde sobre o acesso a informacfes, obrigando os 6rgéos publicos a dar | 2011
Informacéo (LAI) 12.527/2011; publicidade de seus atos, tornando a divulgacdo como regra e o sigilo excecado. Tem
Decreto n.° também por objetivo dar transparéncia a utilizacdo dos recursos publicos em todos
7.724/2012 os niveis federativos, estimulando o controle por parte da sociedade.
Comissdo Nacional da | Lei n°® A CNV teve por finalidade apurar graves violagbes de direitos humanos ocorridas | Instalacédo: 16 /5/2012.
Verdade (CNV) 12.528/2011; entre 18 de setembro de 1946 e 5 de outubro de 1988. Entrega do Relatério
Decreto n°® Final: 10/12/2014
7.727/2012

Fonte: elaborado pela autora.
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Como vimos, no campo governamental, os processos de justica de transicao
se iniciaram muitos anos depois da finalizacéo do regime ditatorial civil-militar, com a
permanente mobilizacdo da sociedade civil organizada. Podemos perceber que
primeiramente preponderaram as politicas reparatorias a partir das Comissfes sobre
Mortos e Desaparecidos Politicos e de Anistia e, apds, institutos subsidiarios das
politicas de memoria com o “Memdrias Reveladas”, os projetos de memoria da
Comisséo de Anistia, a LAl e a CNV.

Ainda no contexto de justica de transicdo, salientamos a mobilizacdo da
sociedade civil organizada. Em meados dos anos de 1990 destacam-se a atuacgéo
do movimento de familiares de mortos e desaparecidos, dos Grupos Tortura Nunca
Mais e do Movimento de Justica e Direitos Humanos do Rio Grande do Sul (em
especial nos fatos do Cone Sul e Operacdo Condor). Nos anos 2000 surgem na
sociedade novas frentes de mobilizacdo que atuam em torno do direito a reparacéo
e a memoria, como: a Associacdo 64/68 do Estado do Ceara; Associacdes dos
Anistiados do Estado de Goias, Paraiba, Rio Grande do Norte, Pernambuco; o
Foérum dos Ex-presos Politicos do Estado de Sao Paulo; a Associacao Brasileira de
Anistiados Politicos (ABAP); a Associacdo Democratica Nacionalista de Militares
(ADNAM); a Coordenacdo Nacional de Anistiados Politicos (CONAP); e de outras
muitas entidades. Esses grupos construiram pautas em defesa da constituicdo de
uma comissdo da verdade e desenvolveram muitas iniciativas néo oficiais de
memoria da ditadura, da repressao e da resisténcia, como: exposi¢cdes, publicacdes,
homenagens publicas, atividades culturais, etc. (BRASIL, 2014a).

Nesse cenario, em 2010, o Projeto de Lei que propfe a criacdo da CNV é
encaminhado ao Legislativo pelo presidente Luis Inacio Lula da Silva; sua votagao
acontece somente em novembro de 2011. A aprovacédo da Lei de criacdo da CNV
pelo Congresso Nacional se deu em meio a um intenso debate entre o0s
representantes das forcas progressistas e aqueles que representavam as bancadas
mais conservadoras, como 0s representantes da bancada ruralista, deputados
identificados com o regime civil-militar (caso do entdo deputado Jair Bolsonaro),

entre outros. Segundo Bauer (2017, p. 149):

O debate legislativo que antecedeu a votacdo do projeto de lei que deu
origem a Comissdo Nacional da Verdade permite exemplificar os usos do
passado e as diferentes temporalidades presentes na discusséo do tema [...]
os diversos sentidos atribuidos socialmente as nocdes de memodria e
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verdade [...] e as distingdes construidas entre o passado e o presente,
vinculadas a projecdes futuras.

O debate travado no legislativo demonstrou uma tensdo politico-ideolégica
nos modos de producdo da informacdo na reescrita do periodo da ditadura civil-
militar. Por um lado, as for¢cas do poder legislativo contrarias a criacdo da CNV
argumentavam que se remexeria em feridas ja cicatrizadas e seria reaberto um
conflito j& apazinhado na sociedade, reforcando o discurso construido na transi¢éo
democratica com a Lei da Anistia. Por outro, as forcas que se mostraram
preocupadas com o futuro da meméria a partir de uma escrita do passado que
ressignificasse a memoria oficial, enfrentando desde o presente o legado autoritario
ainda existente na vida cotidiana dos brasileiros (BAUER, 2017). Nessa tensao,
percebemos os diversos sentidos da memodria e os confrontos entre diferentes
regimes de informacdo, onde os atores sociais se posicionam em dimensdes
divergentes na construcdo dos dispositivos e artefatos de informacédo em relacdo as
violagOes de direitos humanos cometidos durante a ditadura.

Aprovada pelo Congresso Nacional, a Lei n°® 12.528 foi sancionada pela
Presidenta Dilma Rousseff em 18 de novembro de 2011. Ao ser sancionada a
criacdo da CNV, abriu-se a sociedade brasileira a possibilidade de elaborar uma
memoria social que deslegitimasse as narrativas ligadas a negacao das violacdes

dos direitos humanos praticadas no periodo investigado pela Comisséo.

4.2 A Comissdo Nacional da Verdade: atores sociais, metodologia de trabalho

e praticas documentais

Conforme afirmado anteriormente, o marco normativo para os trabalhos da
CNV foi assegurado pela Lei n.° 12.528/2011, concretizando o debate iniciado
durante a XI Conferéncia Nacional dos Direitos Humanos em 2008. A referida Lei
circunscreveu o desenvolvimento das atividades de investigacdo da CNV em termos
material, espacial e temporal. Assim, a Lei determinou como marco material a
apuracgao e esclarecimento das graves violagdes de direitos humanos, tendo como
marco temporal o intervalo compreendido entre as datas de promulgacado de duas
constituicdes democraticas brasileiras - entre 18 de setembro de 1946 e 5 de outubro
de 1988 e como marco espacial as graves violagdes dos direitos humanos sofridas

em territorio nacional e também ocorridas no exterior. Segundo o Relatério da CNV
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“[...] a Lei no 12.528/2011 autorizou um raro caso de extraterritorialidade dentre as
comissdes da verdade. Isso porque seus trabalhos tiveram por pressuposto a
constatacao de que o Brasil promoveu uma forma de repressédo que ultrapassou as
fronteiras do pais” (BRASIL, 2014a, p. 41).

Observamos que a Comissao foi dada a tarefa significativa de assegurar que
todos os setores da sociedade brasileira atingidos por graves violagdes dos direitos
humanos, durante o periodo a ser investigado, tivessem a oportunidade de
manifestar seus testemunhos.

A Lei, ao definir como marco material as graves violagbes de direitos
humanos, se harmonizou as exigéncias dos regimes internacionais de
regulamentacdo normativa dos direitos humanos, que sao constituidos
essencialmente por convencodes e declaracdes de direitos humanos os quais o Brasil
ratificou e se comprometeu desde o inicio do processo de transicdo democratica,
como o Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos, o Pacto Internacional
sobre Direitos Econémicos, Sociais e Culturais e a Convencdo Americana sobre
Direitos Humanos (BRASIL, 2014a). Assim, “a expressao ‘graves violagdes de
direitos humanos’ é utilizada para designar violagdo a direitos considerados
inderrogaveis, como o direito a vida e a integridade pessoal, ndo sendo passiveis de
suspensao mesmo em situagdes excepcionais [...]" (BRASIL, 2014a, p. 37).

Desse modo, a atribuicdo material, temporal e territorial da CNV foi bastante
ampla. Com um marco temporal tdo alargado e o tempo exiguo de execucdo do
trabalho da Comisséao, fixado em dois anos pela Lei, houve manifestacbes de ex-
presos politicos, familiares de mortos e desaparecidos, profissionais da area do
direito e da histéria e movimentos sociais, exigido garantias para o0 irrestrito
funcionamento da Comissdo e o desenvolvimento de seu trabalho. A Associacao
Nacional de Histdria (ANPUH), em janeiro de 2012, publicou uma nota oficial
demonstrando sua insatisfacdo e a importancia de um historiador para compor o
grupo de trabalho e coordenar as tarefas de investigacéo e pesquisa (BAUER, 2017).

A composicdo da Comissdo foi determinada pelo artigo 2° da Lei n.°
12.528/2011, estabelecendo que deveria ser “[...] integrada por sete brasileiros, de
idoneidade reconhecida, identificados com a defesa da democracia e da
institucionalidade constitucional, bem como com o respeito aos direitos humanos,
designados pela Presidente da Republica”, estabelecendo um prazo de dois anos,

contados de sua instalacdo, para que se apresentasse a conclusdo dos trabalhos,
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porém esse prazo foi estendido por sete meses (BRASIL, 2011; 2014a). A Comissao
foi inicialmente composta por Claudio Lemos Fonteles, ex-Procurador-Geral da
Republica; Gilson Langaro Dipp, Ministro do Superior Tribunal de Justica; José
Carlos Dias, advogado, defensor de presos politicos e ex-Ministro da Justica; José
Paulo Cavalcanti Filho, advogado e ex-Ministro da Justica; Maria Rita Kehl,
psicanalista e jornalista; Paulo Sérgio Pinheiro, professor titular de Ciéncia Politica
da Universidade de S&ao Paulo (USP); e Rosa Maria Cardoso da Cunha, advogada
criminal e defensora de presos politicos. Apés a renuncia de Claudio Lemos
Fonteles, em setembro de 2013, sua vaga foi preenchida por Pedro Bohomoletz de
Abreu Dallari, advogado e professor titular de Direito Internacional do Instituto de
Relac¢des Internacionais da USP. Gilson Langaro Dipp, por razdes de ordem médica,
afastou-se da Comissao, ndo tendo participado do periodo final de suas atividades
(BRASIL, 2014a).

Houve criticas a composicao, pelo fato de ser formada em sua maioria por
juristas, ndo se mostrando tdo plural em sua constituicdo. Esta composi¢cdo causou
apreenséo a certos setores da sociedade no que diz respeito ao resultado final da
atuacdo da Comissdo, uma vez que esta nao iria realizar julgamentos (BRITO;
FERREIRA, 2014, p. 46). Quanto a esse fato, Oliveira (2017, p. 194) ressalta que

[..] embora as proferidas criticas quanto a escolha dos membros da
Comissédo Nacional da Verdade sejam procedentes, convém destacar que
todos os membros apresentam um histérico de luta em defesa dos direitos
humanos e que, devido a quantidade restrita de membros, ndo seria
possivel uma representatividade paritaria por area de estudos.

Em diferentes periodos estiveram formalmente vinculados as atividades da
CNV 217 colaboradores, entre assessores, servidores publicos cedidos por outros
orgaos, consultores, pesquisadores, auxiliares técnicos e administrativos, estagiarios
e voluntarios que atuaram em Brasilia, Rio de Janeiro e Sdo Paulo (BRASIL, 2014a).

Durante seu funcionamento a Comissao definiu por meio de Resolucdes a
forma de atuacédo, sendo que na primeira, em julho de 2012, aprovou o Regimento
Interno, onde estabeleceu a estrutura e planejamento, o funcionamento, as
atribuicbes dos membros, as atividades de apoio e dispés que “cabera a Comisséo
organizar, arquivar e manter o conjunto de requerimentos e documentos nela
protocolizados, e preservar aqueles por ela produzidos, criando um acervo em
homenagem a meméria e a verdade historica” (COMISSAO NACIONAL DA
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VERDADE, Res. n°® 1/2012, Art. 24). Em relacdo a estrutura e funcionamento interno,
a CNV foi organizada no modelo de colegiado. Destacamos o artigo 10 da referida
Resolucéo onde afirma que a CNV podera “[...] estabelecer parcerias ou colaboracdo
com orgados e entidades, publicos, privados, nacionais ou internacionais, para o
intercambio de informacdes, dados e documentos” (COMISSAO NACIONAL DA
VERDADE, Res. n°® 1/2012, Art. 10).

O comeco dos trabalhos da CNV foi seguido pela constituicdo de comissdes
da verdade em todo o pais, que pode ser destacado como uma novidade em
comparacao a constituicdo de outras comissdes da verdade instauradas em outros
paises. Assim, a fim de evitar a sobreposicao de trabalho e legitimar os atos dessas
comissdes a CNV editou a Resolucéao n° 4, de 17 de setembro de 2012, por meio da
gual se estabeleceu que, “[...] em principio, ndo duplicaria procedimentos abertos e
em curso no ambito das comissdes estaduais da verdade, ou de quaisquer outras
comissdes de similar natureza [...]” (COMISSAO NACIONAL DA VERDADE, Res. n°
4/2012, Art. 1°, Paragrafo unico). Oliveira (2017, p. 189), com respeito a essa

interlocucéo, destaca que:

A cooperacdo e o dialogo entre as comissGes da verdade estaduais,
municipais, universitarias, das seccionais da Ordem dos Advogados do
Brasil (OAB) e dos sindicatos, que ultrapassaram uma centena, permitiram
uma dilatada mobilizacdo em torno dos temas relacionados a memdria, a
verdade e & justica. A concretizacdo contigua de atividades, como
diligéncias a locais em que foram praticadas graves violagBes de direitos
humanos e audiéncias publicas, dotou a CNV de forte capilaridade,
caracteristica imprescindivel em um pais de dimens&o continental como o
Brasil.

Através da Resolucéo n° 2, de 20 de agosto de 2012, a Comissao definiu sua
atuacado, estabelecendo peremptoriamente que as graves violacbes de Direitos
Humanos examinadas e esclarecidas pela Comissdo seriam aquelas praticadas por
“[...] agentes publicos, pessoas a seu servigo, com apoio ou no interesse do Estado”
e gue ndo reexaminaria as decisfes tomadas com base nas Leis n° 10.559/2002 e
n® 9.140/ 1995 (COMISSAO NACIONAL DA VERDADE, Res. n° 2/2012, Art. 1° e
Art. 2°).

% A primeira Lei regulamenta o artigo 8° da Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias e a
segunda reconhece como mortas pessoas desaparecidas em razdo de participacdo, ou acusacgdo de
participacdo, em atividades politicas, no periodo de 2 de setembro de 1961 a 15 de agosto de 1979.
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Além do mais, a CNV construiu um Plano de Trabalho (2012) onde definiu trés
subcomissdes tematicas: subcomissdo de “pesquisa, geracdo e sistematizagdo de
informagdes” (dividida em grupos de trabalho teméticos); subcomissao de “relagdes
com a sociedade civil e instituicdes”; e subcomissio de “comunicacéo externa”.

Ainda no seu primeiro ano de trabalho, a CNV emitiu outras Resolugdes
normativas, denotando uma fase inicial que compreendeu a “[...] estruturacdo
administrativa, o planejamento dos trabalhos de pesquisa, 0os contatos com 0s
familiares das vitimas e a definicdo dos temas que seriam objeto de investigacdo”
(ELIAS, 2017, p. 102). Desse modo,

[...] as organizacdes de direitos humanos e das vitimas e parentes de
vitimas identificaram certo isolamento ao qual a Comisséo se imp6s durante
0 primeiro ano de mandato. A sociedade civil alimentara a esperanca de
rapida integragdo com as entidades publicas que atuavam na agenda da
justica de transicdo. Contudo, integracdo maior somente ocorreu no
segundo ano de seu funcionamento [...] (OLIVEIRA, 2017, p. 200).

Podemos identificar que a CNV, por meio das normas por ela definidas,
estabeleceu um regime de informacdo, determinando um conjunto de praticas
documentais na esfera de sua atuacédo, numa relagcéo propria de gestdo-informacgéao-
poder, considerando uma correspondéncia complexa entre sujeitos, dispositivos,
artefatos, ac¢des, regras, etc.

Apés esta fase, iniciou-se um trabalho mais relacional da CNV com diversos
grupos e entidades da sociedade civil e 6rgdos da administracdo publica, se
configurando um novo regime de informacéo, a partir de acdes de informacédo e
praticas documentais realizadas por atores sociais, onde 0s sujeitos, dispositivos e
artefatos que o compde se apresentam dentro de uma rede de producéo,
organizacdo, comunicacao e transferéncia de informacfes. Essa configuracdo em
rede se d4 em um espaco social préprio, a partir de normas éticas, praticas culturais,
leis e regulamentacdes proprias. Desse modo, a CNV estabeleceu um didlogo
préximo com a Comissao Especial sobre Mortos e Desaparecidos Politicos e com a
Comisséo de Anistia e recebeu o apoio do PNUD, com o qual foi firmado um projeto
de cooperacdo. Além disso, construiu caminhos de didlogo com organismos
internacionais, com Estados estrangeiros, com o0s grupos de familiares de mortos e
desaparecidos; com os comités populares de memoria, verdade e justica; com as

diversas comissbes da verdade estaduais e municipais; e a OAB, dentre outras,
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conforme salientamos anteriormente. S&o enfatizados no Relatério Final os esforgos
empreendidos pela CNV para obter informagfes e documentos do Ministério da
Defesa e das Forgas Armadas, mas muitas vezes sem sucesso (BRASIL, 2014a).
Oliveira (2017, p. 203) em sua tese destaca esse fato:

[...] existiu certa resisténcia por parte de uma fracdo das Forcas Armadas do
Brasil, 0 que se observa tanto pela reacdo quando do lancamento do
PNDH3 gquanto pela dificuldade que a CNV teve para acessar documentos
produzidos na época da ditadura, bem como pelo siléncio de alguns
integrantes da citada For¢ca em “depoimentos” na CNV. [...]

O governo brasileiro ndo insistiu ha obrigacdo legal de as Forcas Armadas
atenderem as solicitacdes da Comissdo. Nao determinou que o Ministério
da Defesa o fizesse e esperou que fosse feito. Nao se fez.

A Comissédo utilizou-se de duas metodologias de levantamento de
informacdes: a pesquisa documental e a tomada de depoimentos e testemunhos,
por meio de realizacdo de audiéncias publicas e de entrevistas. No Relatorio Final a

Comisséo salienta que:

A metodologia de coleta de depoimentos empregada pela CNV envolveu,
inicialmente, a definicdo, a partir da pesquisa realizada pelos grupos de
trabalho e de indicag@es feitas pelas comissdes da verdade parceiras e por
entidades da sociedade, dos nomes das pessoas cuja oitiva seria
importante para a Comissdo. Desse modo, comissdes da verdade estaduais
€ municipais, setoriais ou de classe, assim como familiares de vitimas e
comités populares de memoria, verdade e justica, apresentaram sugestfes
de nomes de depoentes & CNV. Depois da selecdo dos nomes, foi realizado
o levantamento de informacdes sobre cada uma das pessoas a ser ouvida,
em pesquisa a bases de dados publicas. Seguiu-se, ainda, a elaboracdo de
um roteiro de perguntas para cada caso (BRASIL, 2014a, p. 55).

Segundo a Comissado, foram os documentos de arquivo, junto com o0s
testemunhos, que serviram para dar credibilidade e legitimidade ao que foi afirmado
no Relatério Final. E reconhecida no Relatorio Final a importancia da parceria do

Arquivo Nacional quanto a logistica do trabalho e ao acervo documental:

Em Brasilia e no Rio de Janeiro, o NA [Arquivo Nacional] forneceu suporte
aos pesquisadores da CNV, de modo a assegurar amplo acesso a
documentos e a célere obtencdo de cépias. Para agilizar o processo de
digitalizacao dos acervos identificados como prioritarios para o atendimento
das demandas da CNV, o AN, com apoio do Ministério da Justica, ao qual
se encontra vinculado, reforcou sua infraestrutura de tecnologia de
informacao, digitalizando cerca de 10 milhdes de paginas de documentos.
Das centenas de acervos que se encontram sob a guarda do AN, diversos
foram identificados como relevantes para o desenvolvimento das pesquisas
da CNV. [...] retine mais de 20 milhdes de paginas de documentos [...] Essa
colaboragdo com o AN possibilitou, também, o acesso a sua base de dados,
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na qual constam informagbes sobre todas as instituicdes arquivisticas
brasileiras, permitindo, consequentemente, um mapeamento de outros
conjuntos documentais de interesse da CNV. [...] Cabe salientar que a CNV
devera, ao final de seus trabalhos, recolher o seu acervo documental e de
multimidia (BRASIL, 2014a, p. 58-59).

Por fim, em 10 de dezembro de 2014 é entregue a Presidenta Dilma Rousseff,
em cerimOnia no Palécio da Alvorada, o Relatério Final dividido em trés volumes. No
primeiro deles apresenta a descricdo das atividades da CNV, a apresentacdo das
estruturas e cadeias de comando do Estado, métodos e dindmica das graves
violagOes de direitos humanos e completa com as conclusdes e recomendagdes.

No segundo volume, estdo reunidos nove textos tematicos que trazem as
graves violacdes dos direitos humanos em diferentes segmentos sociais: militares,
trabalhadores, camponeses, cristdos, povos indigenas, homossexuais, professores e
estudantes universitarios. Também integram esse volume textos que tratam da
resisténcia da sociedade civil a ditadura, assim como as formas de colaboracionismo
no golpe de 1964 e no regime ditatorial, especialmente de empresarios.

O terceiro volume descreve a historia de 434 mortos e desaparecidos
politicos, a partir dos elementos informativos que foram examinados durante a
realizacao do trabalho da CNV.

O trabalho conduzido permitiu a Comissédo Nacional da Verdade concluir que
as graves violacbes de direitos humanos ocorridas no periodo investigado,
especialmente nos 21 anos da ditadura instaurada em 1964, foram resultado de uma
acao generalizada e sistematica do Estado, configurando crimes contra a
humanidade (BRASIL, 2014a).

Bauer (2017, p. 173), ao analisar o relatério da CNV, compreende-o como

“‘um artefato de meméoria” que

[...] instrumentaliza e confere determinado sentido ao passado, elaborando
determinada narrativa histérica sobre o periodo abarcado pelas
investigagbes [...] mais especificamente a narrativa sobre a ditadura civil-
militar, permite evidenciar como determinadas representacbes que foram
construidas a partir de experiéncias e memorias, mas também através do
ensino da historia e da historiografia, dos meios de comunicacdo e dos
debates publicos, estdo presentes na narrativa sobre o periodo (BAUER,
2017, p. 175).

Nesse sentido, a autora coloca que a capacidade da CNV de levantar novos

dados ou completar aqueles ja existentes e “[...] a possibilidade de elaborar uma
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nova narrativa sobre a ditadura civil-militar foi limitada” (BAUER, 2017, p. 178) e que
esse limite ndo se deu somente devido as continéncias da legislacdo, como o prazo
reduzido para o seu trabalho e o amplo periodo investigado, mas as opc¢des do qué
investigar e a escrita do resultado final no Relatério.

Em seu trabalho Gallagher (2017) tece criticas nessa perspectiva, colocando
gue determinadas escolhas da Comisséo, entendida como um processo de
institucionalizacdo de memodrias coletivas, conformaram quais sujeitos histéricos
foram vinculados a conceitos universalistas dos direitos humanos, uma vez que as
guestbes de género e sexualidade e questdes étnico-raciais foram tratadas em
textos tematicos, ndo estando postas no relato principal.

Na mesma dire¢édo, em audiéncia publica realizada no Senado Federal no dia
seguinte da entrega do Relatério, Gilney Viana, que na ocasido era coordenador do
Projeto Direito a Memoria e a Verdade da Secretaria de Direitos Humanos da
Presidéncia da Republica, embora tenha feito elogios ao trabalho da Comisséo,

afirmou:

Participei das comiss@es indigena e camponesa (composta por entidades e
movimentos sociais). Os crimes contra eles ndo foram reconhecidos no
relatério. Cria, assim, duas categorias de perseguidos ao ndo os incluirem na
relacdo das 434 vitimas. Esse € o ponto mais débil desse relatério. E o seu
ponto fraco. Mantém a invisibilidade dos que mais sofreram. Eles néo
estavam em partidos politicos nem pertenciam a organizacfes de esquerda
(EBOLLI, 2014, documento n&o paginado).

Embora as criticas recebidas, enfatizamos que todo o Relatério esta
fortemente embasado em diversas fontes de pesquisas, em documentos
preexistentes, nos resultados produzidos pelas comissbes anteriormente
constituidas, nos resultados das diversas comissbes estaduais, municipais e
setoriais e em alguns fatos e documentos recém-descobertos, bem como por
testemunhos e depoimentos catalogados.

Apbs a entrega do Relatoério Final, em dezembro de 2014, foi criada estrutura
administrativa temporaria, a qual coube organizar o acervo produzido pela CNV ao
longo dos seus dois anos e sete meses de atividade. O acervo documental e de
multimidia resultante das atividades da CNV foi recolhido, em 24 de julho de 2015,
para guarda permanente no Arquivo Nacional, o qual pode ser acessado pelo
publico. Uma parcela dos documentos da CNV se encontra disponivel na pagina

http://cnv.memoriasreveladas.gov.br, que também faz parte do acervo da Comisséo
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sob a guarda do Centro de Referéncia das Lutas Politicas no Brasil (1964-1985) -
Memorias Reveladas. O acervo da CNV reune milhares de documentos,
testemunhos de vitimas e familiares, depoimentos de agentes da repressao politica,
47 mil fotografias, videos de audiéncias publicas, diligéncias e depoimentos, laudos
periciais, livros, entre outros (BRASIL, 2014a).

As acdes da CNV foram publicizadas por diferentes midias sociais e redes
sociais digitais, destacando-se a parceria com a EBC, firmada em agosto de 2012,
sendo responsavel pelo registro em video dos atos publicos da CNV, como as
audiéncias publicas, além de algumas reunides de trabalho e depoimentos, postados
em canal do Youtube desde novembro de 2012, constituindo-se um instrumento
importante para a preservacdo da memoria social sobre esse periodo da historia

brasileira. O Relatério Final, volume I, explicita esses numeros:

Os trabalhos da CNV foram também noticiados em canais de comunicacao
proprios: sitio institucional e canais no Twitter, Facebook e YouTube. A partir de
10 de maio de 2013, as audiéncias publicas realizadas pela CNV passaram a
ser transmitidas em tempo real, pela internet e por meio de diferentes
plataformas de transmissdo (TwitCasting, YouTube e transmissfes em alta
definicdo especialmente contratadas). O alcance dessa divulgacdo pode ser
medido pelos seguintes dados, contabilizados até outubro de 2014: a pagina do
Facebook da CNV foi seguida por 165.067 pessoas; a CNV publicou 470 videos
no YouTube, que foram acessados, ao todo, 258.287 vezes; o Twitter da CNV
foi seguido por 10.784 pessoas; e, finalmente, o sitio da CNV foi acessado
1.305.403 vezes, entre fevereiro de 2013 e outubro de 2014 (BRASIL, 2014a, p.
51-52).

Embora esses numeros sejam relevantes para a disseminacao do trabalho da
Comissdo e o reconhecimento da internet como meio expressivo facilitador de
acesso e replicacdo de conteudos, podemos colocar que o0s canais de radio e
televisdo com grande alcance em determinados grupos sociais e geracionais
poderiam ter sido requisitados para realizar transmissfes ao vivo, uma vez que se
tratam de concessfes do poder publico. A escolha de canais préprios de transmissao
via internet pressupde o conhecimento e interesse prévios das pessoas sobre os
trabalhos da Comissao, além de obrigatoriamente ter acesso a rede mundial e o
letramento digital necessario para o manejo de contelddos, o que no contexto de
Nosso pais ja excluiu uma boa parte da populagdo (GALLAGHER, 2017).

As praticas documentarias empreendidas pela Comissdo evidenciam a
materializacdo e institucionalizacdo da informacéo proveniente da conformacéo de

um determinado regime de informacé&o que por si sé valida seu trabalho, formalizado
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a partir da entrega de seu Relatério Final. No entanto, o documento produzido pela
CNV ndo deve ser visto como um instrumento que conclui o processo de
reconstrucao histérica, mas deve ser entendido como um projeto memorialistico que
contribui para o fortalecimento do Estado democrético, uma vez que possibilitou a
retomada do debate publico sobre a ditadura civil-militar brasileira.

Na figura abaixo podemos visualizar de modo resumido as conexdes, 0
encadeamento e a dinamica no processo do trabalho da CNV, ou seja, a relacéo
dialética dos elementos presentes em sua construgao:

Figura 1 — Relacao dialética no processo da CNV

ARTEFATOS

+documentos
escritos

stestemunhos

orais

sformais

*Normativas

*Relatorio
Final

DISPOSITIVOS

sinformais

ATORES

20N

TRABALHO DE
MEMORIA

(ACAO HUMANA)

POLITICAS DE
MEMORIA

MEMORIA SOCIAL

(EFEITOS SOCIAIS
NAOPINIAQ
PUBLICA)

MEMORIA
INSTITUCIONALIZADA

|

Fonte: elaborado pela autora

A partir da andalise apresentada, podemos identificar um conjunto de
elementos que reune atores, artefatos e dispositivos no processo social no qual as
acOes de informacéo e préaticas documentais da CNV legitimam politicas explicitas e
implicitas que constroem representacfes acerca da memoria e da historia brasileira.
Cabe-nos analisar como se dao essas constru¢des em relagdo aos povos indigenas,

0 que serd apresentado nas proximas secoes.
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4.3 As narrativas indigenas e a construcao da cidadania

A Comissdo Nacional da Verdade formalizou a criacdo do grupo de trabalho
sobre violagBes de direitos humanos relacionados a luta pela terra e contra
populac@es indigenas, por motivacdes politicas, através da Resolucédo n.° 5, de 5 de
novembro de 2012. Conforme a Resolugcao o grupo de trabalho foi composto pela
psicanalista Maria Rita Kehl, coordenadora dos trabalhos, a historiadora Heloisa
Starling, professora da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) e do gestor
Pedro Pontual, ambos assessores da CNV. Ainda contou com a colaboracdo de
Wilkie Buzatti Antunes, pesquisador do Projeto Republica da UFMG?, e do jornalista
e pesquisador Inima Ferreira Simdes, servidor da Camara dos Deputados, ambos
especialistas em questbes ligadas a camponeses e indigenas. Durante o
desenvolvimento de seu trabalho contou com um amplo processo de interlocucéo e
colaboragéo com a sociedade civil na coleta, tratamento e sistematiza¢cdo dos dados
analisados e atores sociais, como Vincent Carelli, de Video nas Aldeias, Egydio
Schwade, do CIMI, Marcelo Zelic, diretor de Relac¢des Institucionais do Grupo
Tortura Nunca Mais-SP, membro da Comissdo Justica e Paz da Arquidiocese de
Sao Paulo e coordenador do Projeto Armazém Memodria, o antropélogo Orlando
Calheiros, entre muitos outros. Registramos, ainda, a contribuicdo dos préprios
indigenas na busca da memoria, da verdade e da justica em relacdo as graves
violagBes promovidas pelo Estado contra 0s seus povos.

Ao grupo de trabalho foi dada a competéncia de esclarecer fatos,
circunstancias e autorias de casos de graves violacfes de direitos humanos, como
torturas, mortes, desaparecimentos forcados, ocultacdo de cadaveres, relacionados
a indigenas e camponeses no periodo determinado pela lei que criou a CNV (1946-
1988) e identificar e tornar publicos estruturas, locais, instituicdes e circunstancias de
violacdes de direitos humanos cometidas contra esses grupos (COMISSAO
NACIONAL da VERDADE, Res. n.° 5/2012, art. 1°, Paragrafo Unico e incisos).

O trabalho relacionado as violacBes dos direitos indigenas foi realizado por
uma parceria entre a CNV e membros da sociedade civil, universidades e

organizagbes nao governamentais relacionadas ao tema que encaminharam

% Projeto RepUblica: nlcleo de pesquisa, documentacdo e meméria foi criado em 2001, esta

vinculado ao Departamento de Histéria da UFMG. O Projeto Republica tem como foco principal o
periodo histérico republicano brasileiro, o percurso da historia das idéias e dos conceitos no Brasil e o
estudo da tematica do republicanismo. Informacdes disponiveis em
https://www.ufmg.br/brasildoc/sobre-o-projeto-republica/, acessadas em 30 set. 2019.
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relatérios circunstanciados em inumeras fontes documentais, além da analise de
documentos oficiais resgatados pela equipe de assessores e colaboradores. Além
disso, foram realizadas audiéncias publicas com depoimentos de indigenas de
diferentes etnias e depoimentos coletados em terras indigenas, estando todos os
documentos de audio, video e bibliograficos arquivados no fundo CNV do Arquivo
Nacional. Esse trabalho foi condensado no Texto 5 - Violagbes de direitos humanos
dos povos indigenas, apresentado no Volume Il do Relatério da CNV, sob a
responsabilidade de Maria Rita Kehl.

Desse modo, trazemos para esse trabalho a andlise das narrativas de
indigenas que prestaram seus depoimentos a CNV, nos anos de 2013 e 2014,
examinando a relevancia da producdo e disseminacdo desses relatos para a
construgdo da memoria social e da cidadania. Alem disso, analisamos os conteudos
informacionais contidos no relatério final sobre as violagbes dos direitos humanos
contra os povos indigenas publicado pela CNV, cotejando com o0s depoimentos
prestados, cuja finalidade € examinar como se da a construcdo das memarias

desses sujeitos e como séo legitimadas no documento final.

4.3.1 A voz dos indigenas: dimensao participativa na constru¢cdo da memoria

Os testemunhos orais que coletamos para esse trabalho foram selecionados
entre as 14 atividades realizadas pela CNV em relacdo aos povos indigenas. Estas
atividades se constituiram de quatro Audiéncias Publicas, sendo trés em Dourados,
Mato Grosso do Sul e uma em Marabd, no Para e dez visitas a territérios indigenas
para coleta de depoimentos.

As narrativas aqui analisadas sdo constituidas pelos testemunhos de 17
indigenas de cinco diferentes etnias: Yanomami, Pataxé H& H& Hae, Tupinamba,
Krenak e Kaiowa. Os depoimentos de indigenas das quatro primeiras etnias foram
dados em forma de entrevista a Maria Rita Kehl nos territérios indigenas e os
depoimentos dos Kaiowa na 1° Audiéncia Publica em Dourados (MS). Estas
atividades foram gravadas em video, cujas transcricbes realizadas pela autora
compreendem os Apéndices A, B, C, D e E desse estudo, uma vez que nao ha
transcricao oficial das mesmas.

Os depoimentos dos Yanomami foram colhidos em 24 de agosto de 2013 no

Estado de Roraima, onde participou o lider indigena David Yanomami e outros (em
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torno de cinco indigenas, embora houvesse mais no evento). Os depoimentos s&o
coletados na Aldeia Ajarani, Terra Indigena Yanomami, Municipio de Caracarai. A
filmagem da entrevista com Davi Yanomani tem inicio com ele em uma rede e falas
ininteligiveis de adultos e criancas nao focados no video, e sons de passaros. Apés,
o0 video interrompe e reaparece Davi Yanomami conversando debaixo de um telheiro
com outros indigenas; falam em lingua originaria. Os testemunhos sao referentes a
construcéo da Rodovia Perimetral Norte (BR 210)?’. Os indigenas estéo sentados e
dialogam com Davi Yanomani que faz a traducdo para a lingua portuguesa e
também da seu testemunho. O video inicia sem a identificacdo das pessoas, porém,
no transcorrer dos depoimentos, foi possivel identificar alguns indigenas pelo nome,
mas nem sempre percebemos qual estava falando devido aos ruidos de animais e
criangas no ambiente. Além disso, a camera nem sempre estava direcionada a quem
falava. H4 homens, mulheres e criancas indigenas, porém néo foi possivel verificar a
guantidade.

O depoimento de Nailton Pataxd, em lingua portuguesa, ocorreu em 3 de
novembro de 2013 no Estado da Bahia. Os depoimentos séo coletados na casa de
Nailton Patax0, em um territério dos Patax60 Ha-H&-Hae, no sul do Estado, no
Municipio de Pau Brasil, onde vive o depoente. A escuta do testemunho € feita no
alpendre de sua casa. Nailton esta adornado com um grande cocar e grandes
colares de contas, segura em uma das maos uma espécie de lancas de madeira
enfeitadas e atadas. Nailton esta sentado e o video inicia com um didlogo com Maria
Rita que esta a seu lado, também sentada. Aos 38 segundos de video Nailton pede
para dar um toque quando iniciar e nesse momento a camera passa a enquadrar
somente o depoente. Ha sons de galos e galinhas. O testemunho € uma narrativa
sobre a luta do povo Patax6 Ha-ha-Hae pelo seu territério e onde Nailton narra a sua
participacdo enquando uma das liderancas de seu povo. O video inicia sem a
identificacdo das pessoas, no entanto, pelo titulo do video foi possivel identificar o
indigena que da o testemunho.

O depoimento do Cacique Babau Tupinambd e seu pai, em lingua portuguesa,

ocorreu em 13 de novembro de 2013 no Estado da Bahia. Os depoimentos sao

2" A BR-210 (Perimetral Norte) foi planejada no auge do desenvolvimentismo econdmico da ditadura
civil-militar, em meados de 1970, para cortar a Amazonia brasileira fazendo parte do Plano de
Integragdo Nacional (PIN).
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coletados na casa dos indigenas, na Aldeia Serra do Padeiro, Terra Indigena
Tupinamb& de Olivenga, no sul do Estado da Bahia. A escuta do testemunho inicia
no alpendre da casa, onde Cacique Babau Tupinambé esta sentado em uma cadeira
escolar (com mesa auxiliar) e seu pai em um banco coberto com uma espécie de
tapete confeccionado com franjas de tecido. Estdo sentados proximos a uma mesa
adornada com imagens em gesso e quadros de santos ou orixas. O Cacique Babau
Tupinamb@ esta adornado com colares de contas e dentes de animais. Quem inicia o
testemunho é o Cacique Babau Tupinamba, que € o depoente que fala mais, sendo
gue seu pai faz algumas intervencbes em sua narrativa e contribui com
esclarecimentos e alguns dados mais antigos. Esses depoimentos trazem uma
narrativa sobre as intrusdes no territorio Tupinamba e a luta pela terra. O video inicia
sem a identificacdo das pessoas, porém, pelo titulo do video foi possivel identificar o
Cacique e ao longo do depoimento inferimos que o outro depoente € seu pai.

Os depoimentos de Oredes Krenak e Douglas Krenak, ambos em lingua
portuguesa, se ddo em Minas Gerais em 20 de junho de 2014. Os depoimentos séo
coletados na Terra indigena Krenak, no Municipio de Resplendor no Estado de
Minas Gerais, onde vivem os depoentes. A escuta do testemunho inicia no alpendre
de uma casa. Oredes esta sentado em uma cadeira e Douglas esta sentado no chéao.
Quem inicia o testemunho é Oredes (que € enquadrado pela camara), sendo que
Douglas s6 é mostrado aos 14min40s do video. Aos trinta e sete minutos e quarenta
e trés segundos os depoimentos sdo dados proximos as ruinas do antigo
reformatério ou presidio Krenak. Os depoimentos tratam especialmente sobre os
exilios aos quais foram submetidos os Krenak, a cadeia indigena construida em seu
territério e a formacdo da Guarda Rural Indigena (GRIn). O video inicia sem a
identificacdo das pessoas, porém, ao longo do depoimento foi possivel fazer a
identificacao.

A 12 Audiéncia Publica sobre ViolacGes de Direitos Indigenas (1946 — 1988)
foi realizada em 21 de fevereiro de 2014 em Dourados no Estado do Mato Grosso do
Sul, na Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD), Faculdade Intercultural
Indigena (FAIND). Antes de dar inicio aos testemunhos dos indigenas, os
professores pesquisadores que fazem a moderacao de cada uma das cinco sessdes
fazem um histérico sobre o caso ao qual se refere as narrativas, baseados em
documentos e estudos de historiadores e antropdélogos. Em alguns casos ha

projecdo de documentos oficiais de autoridades da época, fotos e videos. Alguns
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momentos o publico é mostrado e percebemos a grande quantidade de indigenas
presentes, muitos deles com maracads. A mesa dos trabalhos esta adornada por
maracas. Todos os indigenas depoentes sdo da etnia Kaiowa e se apresentam com
vestes e adornos tradicionais, tanto homens como mulheres indigenas. Na abertura
do evento houve a fala de diversas autoridades presentes, como o diretor da FAIND,
procurador do Ministério Publico Federal, representante da Comissdo Nacional da
Verdade, entre outros. A transcricdo apresentada no Apéndice D é somente dos
testemunhos dos indigenas e as intervencdes e perguntas da mesa ao/a depoente
gue eram relacionadas ao caso investigado, suprimimos as falas iniciais de abertura
dos trabalhos e o0 resumo dos casos investigados apresentados pelos
pesquisadores. As traducdes dos depoimentos feitos em linguas originarias foram
feitas por indigenas académicos ou professores da FAIND. Nessa Audiéncia foram
tomados nove depoimentos indigenas sobre cinco casos, todos relacionados a
expulsédo, remocao e intrusao de territorios indigenas, a saber:

a) Sesséao I: O caso Rancho Jacaré-Guaimbé (1971)

b) Sessdao II: O caso Nhanderu Marangatu - Pirakua (1983)

C) Sessao lll: O caso Jaguapire (1980)

d) Sesséao IV: O caso Panambizinho — Lagoa Rica (1971)

e) Sessdo V: O caso Lagoa Joha (1983)

Em todos os relatos dos casos apresentados sao explicitadas as violéncias,
humilhacfes, descuido com a saude, os abusos de autoridades, prisGes, torturas e
mortes sofridas pelos diferentes indigenas. Com o intuito de abordar as construcées
de narrativas realizadas por diversos atores indigenas a respeito do periodo
investigado pela CNV, analisamos os discursos narrativos que consideramos um
visivel “exercicio de memadria” (RICOUER, 2007), uma vez que ndo é uma memoria
que brota espontaneamente, mas é um esfor¢o consciente para trazer ao presente
aquilo que ficou esquecido ou foi silenciado pela memaria oficial. Ao trabalhar com
as “memorias subterraneas” (POLLAK, 1989) desses sujeitos invisibilizados nas
politicas de justica e reparacdo ha uma posicdo de subversdo ao siléncio, ou uma
“vontade de memoria” (NORA, 1993).

As narrativas concretizadas nos testemunhos prestados pelos indigenas a
CNV sao entendidas como “lugares de memodrias” que segundo Nora (1993, p.13)
“[...] nascem e vivem do sentimento que ndo hd memodria espontanea”, mas estao

relacionados a um projeto de memodria coletiva. Esse projeto pode ser observado na
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fala do Cacique Jorge Gomes, Kaiowa da Aldeia Pirakud, quando se refere as novas
liderangas que nasceram no movimento de luta pela terra, utilizando-se de uma

analogia ao plantio e a colheita:

Toda a vida eu disse que o Marcal [lider indigena assassinado em 1983], antes
dele tombar, o Marcal ja ta fazendo a lavora, tava fazendo a lavora. O Marcal tava
plantando semente e essa semente é que estdo nascendo ai novas liderancas.
Tombou, mas o Margal ja tinha plantado, ja tinha feito a lavoura e plantou semente
e nasceu. Nasceu varias liderangas nao é s6 um que ta pra lidar com a questao do
direito, questdo da demarcacédo das terras. Entdo o importante € isso e eu torno a
dizer, por exemplo, as sementes que esta sentado, professor do FGDS, mais, mais
semente que ficam |& na Aldeia (APENDICE D, p. 174-175).

Muitas falas mostram também a permanéncia de lembrancgas traumatizantes,
que segundo Pollak (1989, p. 5) “...] esperam o0 momento propicio para serem
expressas.” Em depoimento na Audiéncia Publica de Dourados traduzido por Tonico
Benites, Micaela Kaiowa, ao recordar a retirada forcada de seu territorio (Jaguapiré)

em 1980 repete sua dor ao ver sua familia sofrer maus-tratos:

Fazenderos invadiram nés aquele dia e 24 mais ou menos pessoa homens
gue compareceram e atacaram nés e agrediram, minha filha sofreu mais
ainda agressdes e na sequéncia faleceu em decorréncia do espancamento
e dos ferimentos. Entdo isso que até hoje eu sinto a perda da minha filha
em decorréncia da violéncia sofrida naquele momento. [...] Minha mae
também é...foi machucada. Isso também levou ela a morte depois, nunca
mais ficou...recuperou saude, minha mae também era velha, por isso na
sequéncia também morreu por conta da machucadura que recebeu. [...] ai
pegaram todos, pegaram, amarraram e jogaram na carroceria de caminhao,
tudo amontuado e levaram e tiraram nds e jogaram na margem... na
margem da estrada [...] Trés vezes aconteceu com nés de modo muito
parecido (APENDICE D, p. 186; 187 e 188).

Porém, estas memodrias subterrdneas se mostram na narrativa do presente
como resisténcia que o povo impde aos discursos oficiais. Micaela fala com muita

veeméncia tocando o maraca, reafirmando a vontade de luta:

Nossa decisdo era sempre voltar e ficar e morrer e ficar eternamente
naquele lugar. Entdo isso era a nossa deciséo, toda vez que expulsava a
nossa decisdo era a mesma, era retornar, voltar ao espaco e morrer
naquele lugar. E por isso nds rezdvamos e mostrando que era isso. [...] todo
era contra e Unica forma que a gente, pra nds fortalecer era naquele
momento fazer rituais, reza, canto, através do qual temo forca pra voltar e
enfrentar os pistolero. Assim realizamos e assim aconteceu e voltamos. [...]
Voltamos porque temos certeza que aquela terra é...sempre foi nossas, €
nossa! Por isso voltamos, por isso retornamos, recuperamos, porque é
nossa. [..] E a minha decisdo é sempre ficar onde esta minha mae
enterrada, onde esta a nossa luta e onde estamos hoje (APENDICE D, p.
189; 189 e 191).
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No testemunho de Micaela podemos observar as questdes apresentadas por
Paul Ricoeur (2007) principalmente quanto ao dever de memodria, ou seja, um projeto
memorialistico no qual o trabalho de luto tem como horizonte a justica de um
passado. A memdria declarada no testemunho projeta sobre o trauma uma diferente
Vvisdo a seu respeito, aquela de que o passado ndo deve ser esquecido, mas
ressignificado no presente enquanto um projeto de futuro. Portanto, o local da
Audiéncia € um movimento para que ocorra a lembranca ou a “metamemoria”’ na
conceituagéo de Candau (2010).

E condic&o indispensavel para uma sociedade mais justa que ela possa sentir
no testemunho das vitimas o paradoxo de uma experiéncia traumatica que se
alastrou no conjunto dos povos indigenas justificada por um projeto de
desenvolvimento nacional. Nas falas dos Yanomami sobre a construgcdo da BR 210
podemos constatar os abusos cometidos pelo Estado contra estas populagdes,
gerando desagregacao social, exterminio, invasodes, desassisténcia e morte, como
observamos no testemunho de Antdnio, da Aldeia Ajarani, traduzido por Davi

Yanomami:

O que Antdnio t4 contando é assim: naquele tempo ele tava pequeno mais
ou menos assim... 14, 15 anos. E o primeiro homem branco que chegou no
Caracarai, trazeram maquina, trator, caminhdo, todo equipamento de
maquina. E muita gente também tava preparando 4. E comecgou. Entrou
aqui onde nds entramos hoje. Ai eles fizeram primeiro a picada, o caminho.
Veio o caminho, fazer o caminho e outros derrubando, e outros cortando as
arvore... com machado... [...] Ai o nosso Pata... chama Pata, é uma
lideranca... lideranca que ndo sabia de nada. N&o... ndo avisaram antes pra
ele saber enquanto lideranca da aldeia. Ai o pessoal homem branco eles
pegaram de surpresa. [...] Assim é costume do homem branco que veio
fazendo, aconteceu assim, mas ndo pensaram que vai acontecé depois,
depois da entrada de invasores: veio a doenca, veio a gripe €é... outra
doenga... sarampo. [...] Morreu... Morreu velho, mulher velho, homem velho,
porque ndo tava vacinado. [...] (APENDICE A, p. 115-116 e 117).

Numa leitura dos depoimentos prestados pelos indigenas Yanomami €
possivel perceber que os testemunhos remetem aos traumas de uma memdria
individual. Muitos evocam o sofrimento e mortes de familiares, narram as
experiéncias de perdas e dores fruto de um desconhecimento das consequéncias da
entrada do branco em suas terras, como que externando um sentimento de culpa:
“Yanomami pensaram que é gente boa, que vai dar certo [...] 0 pensamento da
nosso Pata, nossa lideranca mais velho, eles acharam que o homem branco fazendo

caminho, Yanomami pensad que é caminho bonito, porque ndo sabia, né?”
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(APENDICE A, p. 116 e 123). Porém, é na voz de Davi, lideranca do povo
Yanomami, que essas experiéncias, frutos de um momento histérico-politico, se
inserem na esfera publica e acenam para a constru¢cdo de uma memoéria de

resisténcia:

Bom, entdo, depois da estrada a doenca ndo saiu junto com ele ndo a
doenca ficd. [...] Até hoje. Entéo, a pessoal que tava construindo a perimetral
par6 de servico, v8o embora todo mundo, agora a doenca que entrd, a
doenca ficé no luga do Camargo Correa. Ai 0 meu povo continua morrendo.
Epidemia que ficd, porque essa perimetral norte que governo abriu o
caminho pra entrada, pra entra a doenca, gripe, tuberculosa, cancer, DST e
outra doenca nova esta chegando cada vez mais...[...] Entdo, é... eu ndo
sabia que o governo vem a deixa estrada na terra Yanomami, ele falt6 avisa.
Autoridade ndo avisd antes de destrui a nossa meio ambiente, antes de
mata 0 nosso povo Yanomami, nosso povo no Brasil. Entdo, a estrada € o
caminho de invasores, que abre essa estrada, € o caminho de invasores,
garimpeiro, fazendeiro, coronheiro [que mora na beira da estrada], pescadd
e cacadb e outra pessoa que venha coletando, venha interessando tira
biopirataria. [...]. Existe a Funai, Fundag&o Nacional de indio, que cuida de
nés e protege nés, mas ele ndo ajudd nds, ndo ajudd nds pra avisa. Avisa:
Té muito cuidado, estrada é perigoso, tem que ndo presta, tem gente que
ndo gosta de indio, tem gente que mata gente. Ele ndo falé isso. Entéo,
hoje, n6s tamd reclamando. Demor6é muito, demord muito pra investiga [...]
Dois mil e treze que vocés vieram aqui procurar a gente pra contar sobre a
estrada que passa na terra Yanomami (APENDICE A, p. 127 e 131).

Nos testemunhos das liderancas de diferentes etnias observamos que lidar
com o passado é um trabalho pedagogico, um trabalho de construcdo social e
politica que envolve diversos atores e que o0 exercicio desde dever, dever de
memoaria, é imprescindivel para o apaziguamento social, pois pelo esquecimento a
sociedade repetira o uso arbitrario da violéncia por ndo ser reconhecida como tal. As
politicas de esquecimento perpetuam na sociedade atos de violéncia que sao vistas
como atos individuais, porém sédo herancas de um passado que ndo passou. Na fala
de Nailton Pataxd, o episodio do incéndio deliberado de Galdino em Brasilia no ano
de 1994 é ressignificado na luta coletiva pela terra e cultura de um povo, que se
iniciou desde o Governo Getulio e se intensificou no periodo da ditadura civil-militar.
Em sua narrativa percebemos que as experiéncias de perdas e dores ndo podem ser

relegadas a esfera privada:

Em 94 foi feita a ocupacao na fazenda Dom Sebastido, Fazenda Bom Jesus
e Fazenda Paraiso e o fazendeiro entrou com o pedido de reintegracéo de
posse ganhou a reintegracdo de posse e tiraram os indio a forga. A Policia
Militar tirou os indio a forc¢a. [...] em 97 foi um grupo de lideranca em Brasilia
reivindicar a volta pra Fazenda S&o Sebastido, Fazenda Paraiso e Fazenda
Bom Jesus. E 14 foi quando que incendiaram Galdino, em 97. Ele tinha ido
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nesse grupo reivindicar a volta pra essas fazenda. Ai incendiaram Galdino
num banco, num ponto de dnibus em Brasilia, ali na 703. [...] Ai aconteceu
que a comunidade se revoltou com aquela situacdo em saber que os
culpado ficaram praticamente impune, né. Ja tavam respondendo em
liberdade, a comunidade sentou, criou Assembleia interna e foi se organizar
para reconquistar o seu territério de uma maneira considerada como auto-
conquista da terra (APENDICE B, p. 139-140).

Ao assistir o video da 12 Audiéncia Publica em Dourados percebemos que a
solidariedade social se manifesta essencialmente quando o publico presente
exterioriza com palmas, com o0s sons dos maracés tocados entusiasticamente e com
0s cantos e dancas realizados ao final. Essa experiéncia, muitas vezes de contetudo
dramatico, causa sensibilizacdo para com o0s depoentes, justamente por
identificarem-se com os fatos narrados e com o lugar politico e social que o0s
testemunhos evocam. E vivenciado um exercicio intercultural, com duas logicas,
uma que a prova € o documento escrito e outra logica para quem a prova é a fala, é
a memodria, sdo os antepassados. Circula na Audiéncia a comunicagcéo atraves da
escrita, com a apresentacdo de documentos por parte dos pesquisadores, mas é na
narrativa oral que as representacdes das violagdes do passado ganham vida e séo
reinterpretadas no presente. Isso pode ser vislumbrado no testemunho de Valdomiro

Osvaldo Aquino, Kaiowa de Lagoa Rica:

[...] naquela época fazendero atacavam a gente fisicamente, vamo dizer
assim. Ele atacaram uma forma que vocé ndo enxerga nada, mas ele ta
enxergando ... é... atacando como antigamente atacava com arma, bala,
essas coisa. Hoje nao, ele ta atacando com papel, democracia. Ele fala
bem, mas por tras ele fala outro jeito, é isso que politica ele faz e o
fazendero também faz contra da gente (APENDICE D, p. 195).

Assim como, quando Maria Rita pergunta a Jorge Gomes se ele tem prova do
assassinato de Marcal (lider indigena assassinado em 1983), ele reponde “O, eu
nao tenho prova, pra mim ter prova eu tenho que tad com foto da pessoa aqui e eu
aprendi assim que a gente tem que ter prova na coisa assim”’ (APENDICE D, p. 175).

E na continuacado de sua fala se percebe que ele “aprendeu a l6gica dos nao-indios”:

[...] hoje eu sai meio apurado que eu me esqueci da minha Constituigdo,
n&o trouxe, mas eu sempre tenho, sempre comigo... que vOocés que sao
doutor pra isso eu nunca achei uma frase que dizia que tem que tirar o indio
das terra dele. E bem ao contrario. Bem ao contrério, dizendo assim, se tirar
o indio da terra dele, porventura ele pode retornar novamente para as terra
dele, ou seja, desde que o indio é conhecido naquele lugar, ninguém pode
tirar, nem Funai, nem governo do Estado, nem juiz, nem ninguém. Nem
presidente. Nem presidente, isso a gente achou na Constituicdo Federal.



85

Agora eu fico admirado uma coisa s6 que na época que o juiz deu uma
liminar pra tirar o indio das terra dele. Um sabedor das coisas (APENDICE
D, p. 185).

A fala de Cacique Babau da Terra Indigena Tupinamba de Olivenca é
simbdlica quanto ao entendimento do documento: “Entdo os cara chegava aqui que
nds nunca viu, declarava assim: Perai, eu tenho um documento aqui dizendo que eu
sou dono, apresente o seu. Como € que a gente vai apresentar documento que é
dono?” (APENDICE C, p. 164). E quando a comissionada Maria Rita perguntou se
seria um documento fraudado, Babau responde: “E. Sempre teve esses documentos
que ... alids, quase todos os documentos aqui sdo fraudice, sdo dessa época. Nao
tem documento moderno nessa regido aqui de alguém” (APENDICE C, p. 164). Ja
na fala de Douglas Krenak: “[...] eu tenho um arquivo la em casa, um documento que
tem a planta todinha desse perimetro aqui do presidio, do almoxarifado, da
secretaria. Tinha celas individuais” (APENDICE E, p. 239), observamos que ele
domina a logica informacional da sociedade ocidental, identificando o arquivo como
um lugar de poder.

A experiéncia testemunhal de Oredes e Douglas Krenak é referente as
violagcOes sofridas por seus familiares jA mortos, que segundo eles a morte foi em
consequéncia dos maus tratos sofridas no presidio indigena e principalmente pelo
exilio forcado em outros espacos longe do rio Doce, longe da sua terra, afastados de
seus costumes e proibidos de falarem a lingua originaria. Nos testemunhos
percebemos que os depoentes interpretam sua memdria ferida pelo passado e que

iSso tras consequéncias para o presente e o futuro de todo o povo:

Douglas Krenak: Chorava quando falava do Rio Doce [...]

Oredes Krenak: Morreu no Vanuir chorando querendo que fosse enterrado
aqui na terra dele. [...]

Oredes Krenak: Vocé viver feliz, no seu lugar, tudo, que € o rio Doce.
Douglas Krenak: Acho que o maior sofrimento, também acho que foi ndo
viver no seu local, ndo sepultar o seu parente no seu local, com seu igual.
Oredes Krenak: Na sua terra sagrada...

Douglas Krenak: Acho que isso que o povo sofreu muito foi por causa
disso [...]

Douglas krenak: E outra dificuldade que o meu pai de passar pra nos,
guestdo nossa aqui e hoje a gente nem sabe como que vai fazer daqui pra
frente, porque o que a gente tinha de referéncia era o pai da gente. Era
essa questdo de ndo poder terminar estes rituais de passagem, ritual
fanebre, com parente enterrado em outro local. Entdo isso é uma das
dificuldades que o meu pai tinha as vezes de passar pra nés um... boa parte
da nossa cultura.

Oredes Krenak: E, como ia ser, como funcionava isso.
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Douglas krenak: [fala na lingua originéria 28:53 a 29:10] [...]

Douglas krenak: Pra nds é dificl porque hoje a gente busca o
entendimento, igual o pessoal fala mesmo: Ah a ditadura acabou. A ditadura
acabou, a ditadura acabou, mas muita coisa da ditadura vai ficar por muito
tempo.

Oredes Krenak: Ja feriu, feriu a alma da gente, tudo (APENDICE E, p. 222
e-226-227).

Ao se manifestar no meio de seu depoimento na lingua originaria, Douglas
mostra que vai além de um testemunho biogréfico, pois compreende em termos mais
amplos o tempo da experiéncia sofrida pelos seus antepassados. Expressa um
dever de que nao seja esquecido o sofrimento de seu povo e suas consequéncias,
mas projeta na disputa pelo fortalecimento da cultura originaria a possibilidade de
um processo reflexivo de superacdo do legado autoritario. Ao se referir sobre o
funcionamento de uma escola ja antes do periodo ditatorial, onde era ensinado o
portugués e a lingua originaria fora proibida, Douglas constata que a ditadura “[...] s6
deu continuidade a esse esquema que foi montado aqui de épocas passadas” e
Maria Rita pergunta: “Queriam acabar com a cultura toda?” Douglas responde: “E,
mata a lingua e vocé acaba com o povo todo”. Logo é completado por Oredes:
“Acabar com a cultura e acabar com o povo também.” (APENDICE E, p. 227).

As memorias reivindicadas pelos testemunhos prestados pelos indigenas de
diferentes etnias, que aqui analisamos uma diminuta parte, configuram a dimensao
da construcdo da identidade coletiva desses povos, que ao dialogarem sobre si e
sobre os abusos e violéncias sofridas, fomentam a discusséo acerca da democracia
e dos direitos humanos desde um ponto de vista pratico e possibilitam que estas
informacfBes se transformem em um capital social, politico e simbodlico para a
formulacao de politicas de memdrias que contribuem a construcéo da cidadania.

Ao assistirmos os testemunhos, percebemos que had uma quebra de
temporalidade nas narrativas, esse tempo linear que a historia nos impde. Elas séo
mais bem pautadas pela espacialidade, onde tempo e lugar se mesclam e se
transformam num espaco de reivindicacdo do presente e reinvencdo do futuro a
partir das diferentes histérias de cada povo. A analise feita até aqui quanto ao papel
desempenhado pelos testemunhos orais dos indigenas colhidos pela CNV no que
tange a memdria, nos permitem dizer que indicam um espacgo importante para a

composicdo de uma sociedade solidaria e implicada na promocdo dos direitos
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humanos. Concluimos com a fala final de cinco indigenas de diferentes etnias que

demonstram esta perspectiva:

[Davi Yanomami] Eu ndo quero mais. Eu ndo quero mais... ndo quero
mais morré outra vez. Tem cuida... tem que cuida , o governo local, o
governo nacional, junto com os deputados, senadores, governadores e
outros. Tem que sentar, pensar e conversar cCOmo que O governo vai
protegé nds, como que vai preserva a natureza para nao deixar mais
destrui, pra ndo deixa mais sofré Yanomami e outros parente. Junto com a
floresta ndo deixa mais assim sofré o meio ambiente. O meio ambiente ele
sofre também, ndo é sé indio que ta sofrendo, 0 meio ambiente sofre,
derrubado e destruido. O garimpeiro entrando sujando o rio, matando os
peixe, botando veneno no agua. Entdo, neste ponto, eu queria coloca a
minha ideia que eu tenho. Eu sei, que eu ja vi. Eu anda no meu pais, eu
chama o meu pais o Brasil. Entdo eu sou, quem ndo me conhece, eu sou
filno do Amazonas, brasileiro, eu tenho testemunho para contar, quem
nunca viu sofrimento do meu povo Yanomami, do meu povo indigena do
Brasil. E n6s ndo queremos que a autoridade deixa, t6 repetindo, ndo deixa
estraga outra vez. Entdo, tem que mudd, tem que muda essa ideia
(APENDICE A, p.131-132, grifo nosso).

[Nailton Pataxd] [...] eu quero dizer aqui que a gente vai ter alegria no dia
que a gente souber que a presidente Dilma homologou a nossa terra.
Assinou a homologacédo pra acabar de vez com a preocupacao do indio de
que realmente ele tem o seu territério garantido historicamente
tradicionalmente e oficialmente (APENDICE B, p. 148, grifo nosso).
[Babau Tupinambd] Entdo a gente sempre entendeu que essa questédo
toda é politica e por causa da terra Tupinambé que é uma terra bonita, uma
terra sagrada e eles ndo querem que a gente viva dentro de nossa terra em
paz. E entendo que o governo continua fazendo a violéncia, praticando
a violéncia, num dia que o Ministro ta mais [de] trés anos com a terra da
gente na méo pra publicar portaria declaratéria que jA € demarcada e ele
néo faz (APENDICE C, p.160, grifo nosso).

[Valdomiro Kaiowa] Entdo, grande honra que vocés muito me deram
atencdo, oportunidade pra gente. Isso eu queria dizer pra vocés. Hoje
dificulta a demarcacdo por causa algumas politica que prejudica pros
indigena, prejudica de tudo mesmo até agora. Oitenta e cinco pra ca, até
agora nado foram demarcado, porque alguma coisa ta errado. Governo do
Estado, governo federal, ele que ta errado, ndo é nds indigena que ta
errado. Quem t4 vendendo a terra é o governo. E o governo federal que ele
td vendendo a terra, a terra dos indigena. Isso que eu queria dizer pra
vocés. Obrigado (APENDICE D, p. 196, grifo nosso)

[Douglas Krenak] A gente tem uma luta muito grande aqui, porque esse
tipo de trabalho ajuda a gente de uma forma que vocés vem fazer aqui, de
vérias propor¢des, tanto do nosso relacionamento com , com [0] entorno de
nossa Aldeia, isso melhora muito. A matéria que veio fazer aqui sobre a
guestdo da ditadura melhorou, o pessoal comeca a querer saber como o
nosso povo vive hoje [...] Entdo acho que esse tipo de trabalho que vem
aqui pra aldeia ajuda de uma forma que o pessoal ndo tem ideia, ajuda
demais da conta. Eu creio que, que de agora pra frente, com esse tipo de
trabalho que vocés vém fazer aqui, vai melhor bastante aqui a nossa vida
gue ainda nao é facil. Nao é facil vocé ser indio aqui ndo. [...] Acho que a
Comissao tem um trabalho aqui que o governo ndo sabe aimportancia
assim que esse trabalho pode ajudar ele pra amenizar as coisas que
ele fez no passado e também ajudar o povo indigena a passar por mais
gerac6es daqui pra frente (APENDICE E, p.242 e 243, grifo nosso).
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Os espacos de fala proporcionados pela CNV possibilitam que as vitimas
antes ignoradas e aqueles que as escutam se tornem sujeitos atuantes sobre o que
falam e o que escutam. A importadncia do testemunho ndo estd somente na
corroboracdo dos fatos em si, uma vez que a memdria exercitada também constroi
racionalidades que impulsionam a acdo. Portanto, o ato de testemunhar tem um
potencial multiplo, pois vai além de suas pretensdes histéricas ou juridicas, dado que
€ um exercicio epistémico que contém uma “ecologia de saberes” (SANTOS, 2007),
ou seja, préticas intersubjetivas de conhecimentos que possibilitam mediacées no

mundo real.

4.3.2 O relatério das violagdes de direitos humanos dos povos indigenas: da

memoria exercitada a memaria arquivada

Nessa ultima subsecéo nos deteremos na inscricdo do testemunho oral como
documento escrito reunido a massa documental que subsidiou o0 grupo tematico
sobre as violagdes dos direitos humanos dos povos indigenas para a composicao do
texto 5 do volume Il do Relatério Final da CNV. Temos como objetivo analisar os
conteudos informacionais contidos nesse relatorio e a relevancia de sua producéo e
disseminacao para a constru¢cdo da memoria social dos povos indigenas.

O texto inicia ressaltando a colaboracdo da Comissao da Verdade Indigena e
cita uma série de pesquisadores cujo apoio foi essencial na coleta, tratamento e
sistematizacdo dos dados analisados e agradece a todos os indigenas que
prestaram depoimentos e “[...] que lutam pela busca da memoria, da verdade e da
justica em relacdo as graves violacBes promovidas pelo Estado contra os seus
povos, que € macula para toda a sociedade brasileira” (BRASIL, 2014d, p. 204).

A constituicdo desse grupo de trabalho foi marcada por pressdes sofridas pela
CNV de grupos ligados aos direitos humanos, dos movimentos indigenas e de
pesquisadores e indigenistas. Segundo Zelic (2016), j& em maio de 2012 um grupo
de entidades de direitos humanos se reuniu em Sao Paulo com os membros da CNV
para discutir a inclusdo nos seus estudos a violéncia praticada pelo Estado contra os
povos indigenas. Percebemos que o tema indigena entrou nos trabalhos da
Comissdo com alguma resisténcia. O debate ganhou forca com um levantamento
inicial sobre o tema apresentado pela Comissao Justica e Paz da Arquidiocese de

Sao Paulo e o Grupo Tortura Nunca Mais e as dendncias sobre o caso dos Waimiri-
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Atroari ao Congresso encaminhadas por Egydio Schwade em 2012, que era
coordenador do CIMI, juntamente com a deputada federal Luiza Erundina, o que
provocou uma Audiéncia Publica em 9 de maio de 2012 pela Comissdo de Direitos
Humanos e Minorias da Camara Federal.

Aqui podemos evidenciar uma das atribuicées dos regimes de informacéo que
segundo Gonzalez de Gomez (2012, p. 56) seria demonstrar a “[...] tensdo entre as
configuragdes socioculturais das interagbes em que se manifestam e constituem os
diferenciais pragméaticos da informacdo e as estruturacbes juridico-normativas,
técnico-instrumentais e econémico-mercadoldgicas [...]", sendo que as regras e
normas da CNV seriam o ambito onde ocorrem as tensdes e certa imposicao de
direcéo e valor do seu trabalho.

Finalmente, no final de 2012, o grupo foi constituido, por meio da Resolucao
n.° 5, iniciando efetivamente seu trabalho no ano de 2013, dando competéncia para
gue fossem esclarecidos fatos, circunstancias e autorias de casos de graves
violagbes de direitos humanos, como torturas, mortes, desaparecimentos forcados,
ocultacdo de cadaveres; identificados estruturas, locais, instituicdes e circunstancias
de violacbes de direitos humanos; examinados acervos; e o fornecimento de
subsidios ao relatério circunstanciado mencionado no art. 11 da Lei no 12.528, de
2011 (COMISSAO NACIONAL DA VERADE, Res. n°® 5/2012, art. 1°, paragrafo
anico, incisos I, Il, 111, V).

As tensdes para a inclusdo da tematica indigena nos trabalhos da CNV nos
indicam que as praticas documentarias estdo sujeitas as relacfes de poder que, no
caso, resultaram em uma ampla rede colaborativa envolvendo atores sociais,
artefatos informacionais e dispositivos de informacao. Assim, a CNV contou com a
colaboracdo de diversas entidades tanto aquelas ligadas a esfera estatal como
organizacfes da sociedade civil, com apresentacado de relatorios, conforme resumo

apresentado no quadro a seguir:
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Quadro 6 — Relatdrios: subsidios para o texto “Violagdes de direitos humanos dos povos indigenas”

DOCUMENTOS

RESPONSAVEIS

RESUMO

1° Relatério do Comité Estadual
da Verdade: o genocidio do
Povo Waimiri-Atroari

Relatério elaborado pelo Comité
Estadual da Verdade (Amazonas)
sobre o massacre do Povo
Waimiri-Atroari.

Demonstra como, em 1968, o governo militar, ao determinar a construcédo da
rodovia BR- 174 contribuiu diretamente para a morte de, pelo menos, 2000
membros do povo Waimiri-Atroari.

Povos Indigenas e Ditadura
Militar: subsidios a Comissao
Nacional da Verdade 1946-1988

Documento elaborado sob a
coordenacdo geral da Comissdo
de Justica e Paz/SP, do Grupo
Tortura Nunca Mais/SP e dos
Juizes pela Democracia

Sistematiza e mapeia fontes documentais relacionadas as denudncias de flagrantes
violagbes dos direitos humanos dos povos indigenas durante o periodo
compreendido pelo mandato da CNV. Faz referéncia a casos embleméticos como a
criacdo da Guarda Rural Indigena (GRIn) e a existéncia de reformatérios indigenas,
além de trazer uma lista dos indiciados no Relatério Figueredo.

Relatério sobre violacdes dos
direitos humanos: o caso dos
Xavantes de Maraiwatsédé

Relatorio elaborado pela
Associacdo Xavante Bo'u e
Operagédo Amazonia Nativa

Teve como objetivo demandar e subsidiar o exame e esclarecimento das viola¢des
de direitos humanos perpetradas
contra os Xavantes de Mardiwatsédé.

ViolagcBes dos direitos humanos
e territoriais dos Guarani no
Oeste do Parana (1946-1988).
Subsidios para a Comissao
Nacional da Verdade

Relatério produzido pelo Centro
de Trabalho Indigenista (CTI)

Traz uma série de depoimentos dos Guarani que vivem ainda hoje no oeste do
Parana cotejados com uma vasta base documental que demonstra a forma como
eles e suas familias foram ilegal e violentamente expulsos de seus locais
tradicionais de ocupacdo. Mostra desde a criacdo do Parque Nacional do Iguacu
(1939) até a construcéo da usina hidroelétrica de Itaipu (1975-1982).

Relatério sobre violagcdes dos
direitos humanos no povo
Aikewara no ambito da
Guerrilha do Araguaia no Para

Relatério elaborado pelos
antropblogos lara Ferraz e
Orlando Calheiros, por solicitagdo
da  Secretaria de  Direitos
Humanos

Mostra a forma como membros do povo Aikewara foram obrigados pelo exército a
participar do esforco repressivo a Guerrilha do Araguaia nos anos 1970 e como as
terras desse povo foram ocupadas deliberadamente pelo Estado como forma de
coibir possiveis levantes revolucionarios na regiao.

Povos Indigenas nas Bacias do
Tibagi, Laranjinha e Cinzas

Relatério produzido por Kimiye
Tommasino, por solicitagdo da
Comissdo Estadual da Verdade
do Parana

Versa sobre os movimentos sociais indigenas ocorridos, entre os anos de 1979 e
1985, nos povos Guarani e Kaingang do Norte do estado do Parana como reacao a
politica indigenista vigente.

Violacdo de Direitos Humanos
na Terra Indigena Yanomami
1960-1988

Relatorio elaborado
antropélogo Rogeério do Pateo

pelo

Trata sobre as violagbes dos direitos humanos sofridas pelos Yanomami no
periodo de 1960 a 1988. Sdo examinados centenas de documentos oriundos de
acervos do ISA, da Comissdo Pr6-Yanomami (CCPY) e da Funai.

O etnocidio dos Arara e a
abertura da Transamazonica

Varios documentos organizados
pelo Instituto  Socioambiental
(ISA):

Oferece um resumo histérico do grupo Arara entre os anos de 1940 e 1978 e indica
omissbes e implicacdes diretas da Funai nas violagdes dos direitos dessa
populagdo. Comenta sua chegada a frente de atracdo Arara e explicita que
trabalhou em conjunto com a frente de topografia da empreiteira Queiroz Galvéo.

Fonte: CALHEIROS, Orlando. Violagfes de direitos humanos dos povos indigenas: indice de anexos. [2014].
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Além desses documentos, houve a coleta de depoimentos de indigenas pela
CNV em quatro audiéncias publicas - uma em Marab4a, no Estado do Para e trés em
Dourados no Estado do Mato Grosso do Sul - e em incursdes em territorios
indigenas, conforme ja colocamos anteriormente. Porém, outras oito audiéncias com
a tematica indigena foram realizadas por comissdes parceiras, sendo duas pela
Comisséo de Direitos Humanos e Minorias da Camara Federal (CDHM), uma pela
Comissédo de Direitos Humanos e Participacdo Legislativa, duas pela Comisséo
Estadual da Verdade Teresa Urban do Estado do Parana, uma pela Comissédo de
Direitos Humanos da Assembleia Legislativa de Minas Gerais e duas pela Comissao
Estadual da Verdade Rubens Paiva do Estado de Sao Paulo (CALHEIROS, [2014]).
Nessas Audiéncias, além dos relatos, outros documentos comprobatoérios dos casos
estudados foram apresentados e entregues a CNV. Ainda, ressaltamos o
protagonismo dos Surui-Aikewara que criaram sua propria comissao da verdade que
com suas narrativas também subsidiaram a CNV.

Por outro lado, um fato surpreendente durante o trabalho da CNV, foi o
encontro do Relatorio Figueiredo dado como supostamente eliminado em um
incéndio no Ministério da Agricultura em 1967. Em abril de 2013 foi descoberto por
Marcelo Zelic no Museu do indio, no Rio de Janeiro, com mais de 7 mil paginas
preservadas e contendo 29 dos 30 tomos originais. Esse Relatorio, redigido entre
1967 e 1968 pelo entdo procurador Jader de Figueiredo Correia relata matancas de
comunidades inteiras, torturas e toda sorte de crueldades praticadas contra
indigenas em todo o pais, principalmente por latifundiarios e funcionérios do extinto

Servico de Protecéo ao indio (SPI). Em entrevista, Marcelo Zelic afirma que:

[...] em 2005, o Jaime Antunes que era o diretor do Arquivo Nacional, soltou
uma portaria pedindo a todos os Ministérios solicitando o recolhimento de
arquivos que eram ligados ao periodo da Ditadura. E a Funai, ao invés de
enviar seus documentos para o Arquivo Nacional, mandou tudo para o
Museu do indio. E isso foi parar 14 no Museu, totalizando 150 caixas n&o
catalogadas, ndo fazia nem parte do banco de dados. De 2008 a 2010, eles
ficam com as caixas guardadas do jeito que vieram, ai eles fazem um
projeto, conseguindo recursos com a UNESCO para contratar estagiarios
gue iriam classificar isto de forma simples, capaz de identificar minimamente
0 que eram aquelas 150 caixas. [...] O menino, possivelmente um estagiario,
gue tinha feito a organizacdo em 2010 n&do tinha identificado que aquilo se
tratava dos volumes do RF [Relat6rio Figueiredo]. Acho que se tivesse sido
alguém um pouco mais especializado, ou um estudante de antropologia ou
alguém informado sobre estas questbes indigenas ou arquivisticas, teria
identificado isso antes, j& em 2010 (ZELIC, 2017, p. 352 e 353).
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Depois de dois anos de trabalho, o resultado final foi apresentado em texto
temético que compde o volume Il do Relatério Final, onde no seu resumo aponta

que:

Os povos indigenas no Brasil sofreram graves violagcdes de seus direitos
humanos no periodo entre 1946 e 1988. O que se apresenta neste capitulo
€ o resultado de casos documentados, uma pequena parcela do que se
perpetrou contra os indios. Por eles, é possivel apenas entrever a extensdo
real desses crimes, avaliar o quanto ainda ndo se sabe e a necessidade de
se continuar as investigacdes. [...] os indios no Brasil também foram
atingidos pela violéncia do Estado: esta investigacdo precisa de
continuidade para que esses povos participem e sejam beneficiados pelo
processo de justica transicional em desenvolvimento no Brasil (BRASIL,
2014d, p. 204 e 206).

A introducdo do texto apresenta uma sintese do periodo investigado pela
Comisséo quanto a politica fundiaria, ao trabalho forcado, as condenac¢des do Brasil
no Tribunal Russel, a politica indigenista integracionista, aos contatos forcados, ao
Estatuto do indio, & Guarda Rural Indigena, as politicas de saltde, & documentacéo
fraudulenta, entre outras questdes. Esta sintese esta amparada por diversas
pesquisas, documentos, inclusive noticias de jornais, muitos dados do Relatorio
Figueiredo e as apuracfes da Comissao Parlamentar de Inquérito que foi instaurada
em 1977 para investigar acdes da Funai. Observamos que na introducdo os
documentos produzidos pelo proprio Estado € a fonte principal para compor a
narrativa do texto, principalmente o Relatério Figueiredo, reiteradamente
referenciado.

Em sua dissertacao, Gallagher (2017, p. 170) chama atencdo para algumas
manifestacdes publicas sobre o uso do Relatorio Figueiredo por parte da CNV, que
podem trazer “[...] a compreenséo das disputas que se desenvolvem em torno das
memorias publicas e da produgao de historia na arena publica.” A pesquisadora
aponta que Marcelo Zelic se manifestou publicamente algumas vezes apontando
guestdes relativas a esse Relatério e o entendimento da Comissdo a questéo
indigena “[...] que ficaria relegada a ‘segunda categoria’, falta de retorno por parte da
comissao [...] sobre questdes propostas pelos/as colaboradores/as e sobre como o
Relatério Figueiredo seria tratado [...]” (GALLAGHER, 2017, p. 171).

ApO6s a introducdo, o texto apresenta os casos de graves violacdes dos
direitos humanos de pelo menos dez etnias estudadas divididos em cinco categorias:

expulsdo, remocdo e intrusdo de territérios indigenas; desagregacdo social e
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exterminio; mortandades e massacres; prisbes, torturas, maus-tratos e
desaparecimentos forcados; e perseguicdo ao movimento indigena. Essas
categorias, em no nosso entendimento, tentam uma aproximacao as categorias
apresentadas no capitulo 7 do volume | do Relatério Final da CNV, “Quadro
conceitual das graves violagdes”; quais sejam: detencdo (ou prisdo) ilegal ou
arbitréria; tortura; execucdo suméaria, arbitrdria ou extrajudicial, e outras mortes
imputadas ao estado; e desaparecimento forcado e ocultacdo de cadaver, porém
isso nao é explicitado no texto 5 do volume Il do Relatério.

Por outro lado, ao longo do texto sdo empregados os termos genocidio e
etnocidio. A reflexdo desses conceitos € apresentada no texto “Violacdes de direitos

»28

humanos dos povos indigenas: indice de anexos”” que se constitui em uma “[...]

sintese dos documentos coletados e relatdrios apresentados por assessores da
CNV, membros da sociedade civil e organizacbes ndo governamentais que serviram
de subsidio para o texto tematico 5 do volume 2 do relatério final da Comisséo
Nacional da Verdade (CNV)” (CALHEIROS, ([2014]). Contudo, os significados
desses conceitos ndo sao tratados mais reflexivamente no texto final do relatorio.
Através dessas categorias o0 texto efetiva publicamente o acolhimento de
amplas atrocidades cometidas contra os povos indigenas, de diferentes etnias, ao
longo do periodo investigado pela Comissdo, mostrando-as como praticas
coordenadas pela acdo do Estado, que assumem mecanismos proprios durante a

ditadura civil-militar. Desse modo, o0 texto conclui que:

Ao inicio deste texto, diziamos que as graves viola¢des de direitos humanos
promovidas pelo Estado brasileiro contra os povos indigenas durante o
periodo de investigacdo da CNV eram sistémicas. Ao final, pretendemos ter
demonstrado que elas se articulavam em torno de um objetivo comum.
Claro esta que os indigenas foram vistos pelo Estado como seus opositores,
pecha que se estendeu também a diversos defensores dos direitos
indigenas. Documentos oficiais de diversos periodos demonstram isso:
desde correspondéncias do SPI [Servico de Prote¢do dos indios] que
testemunham a caracterizacdo de indios enquanto “comunistas” em disputa
pelo poder local nos postos até as “fichas” da ASI [Assessoria de Seguranga
e Informag®es] da Funai, que retratam com 0 mesmo epiteto uma série de
liderancas indigenas e indigenistas. Nao é fortuito, ainda, que tenha sido
exatamente nessa época, mais especialmente no periodo conhecido como
“milagre econdmico”, que tenha se consolidado a imagem dos povos
indigenas enquanto “empecilho para o desenvolvimento do pais” [...] Por
todos os fatos apurados e analisados neste texto, o Estado brasileiro, por
meio da CNV, reconhece a sua responsabilidade, por acdo direta ou
omissao, no esbulho das terras indigenas ocupadas ilegalmente no periodo

8 Este documento se encontra arquivado no fundo CNV do Arquivo Nacional, na série intitulada
“Violagbes de direitos humanos”.
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investigado e nas demais graves violagfes de direitos humanos que se
operaram contra 0s povos indigenas articuladas em torno desse eixo
comum. (BRASIL, 2014d, p. 251 e 253).

Baseadas nessas conclusfes sédo apresentadas 13 recomendacdes, onde é
ressaltada a necessidade de um pedido publico de desculpas do Estado brasileiro
como um marco inicial de um processo reparatério amplo e de carater coletivo aos
povos indigenas. Porém ndo assinala como se daria esse processo e néo
estabelece responsabilidades. Nesse sentido, Bauer (2017, p.209) coloca que “uma
das formas de reconhecimento implantadas em outros paises é o pedido publico de
desculpas ou perdéo, realizado por autoridade representativa, ou pela instituicao
responsavel pelo cometimento dos crimes”, ou seja, uma cerimbnia publica,
televisionada, com a presenca de autoridades do Estado, tal qual indica a sentenca
que condenou o Brasil na Corte Interamericana de Direitos Humanos em 2010% e
gue nunca foi feito.

Ha recomendacdes que estende as demais instancias de justica de transicao
0 reconhecimento de que a perseguicdo aos povos indigenas incidiu no proprio
modo de ser indigena, constituindo-se como um crime de motivacdo politica,
dilatando esse entendimento a Comissédo de Anistia e propondo a modificacdo da
Lei no 10.559/2002, a fim de incluir formas de anistia e reparacdo coletiva desses
povos. A Comissao reconhece que a forma mais fundamental de reparacéo coletiva
pelas graves violacbes sofridas pelos povos indigenas é a regularizacdo e
desintrucéo das terras indigenas, além de recomendar a recuperacdo ambiental de
suas terras esbulhadas e degradadas na implantacdo de colonizacdo e grandes
empreendimentos. Além disso, duas recomendacdes apontam a necessidade de
inclusdo da tematica em a¢des no ambito da educacao e da saude.

Outras recomendacdes apresentadas explicitam a preocupacdo com a
memodria como um dispositivo de construcdo democratica onde se vislumbra a

possibilidade de uma “nao repeticao”. Assim destacamos:

- Promocédo de campanhas nacionais de informacgéo a populagéo sobre
a importancia do respeito aos direitos dos povos indigenas garantidos
pela Constituicdo e sobre as graves violagdes de direitos ocorridas no
periodo de investigacdo da CNV, considerando que a desinformacdo da

* A Corte Interamericana de Direitos Humanos condenou o Brasil a fazer a investigacdo penal da
operacdo empreendida pelo Exército brasileiro entre 1972 e 1975 para erradicar a Guerrilha do
Araguaia.
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populacdo brasileira facilita a perpetuacdo das violagbes descritas no
presente relatorio.

- Criacdo de fundos especificos de fomento a pesquisa e difuséo
amplas das graves violagdes de direitos humanos cometidas contra
povos indigenas, por orgaos publicos e privados de apoio a pesquisa ou
difuséo cultural e educativa, incluindo-se investigacbes académicas e obras
de caréter cultural, como documentarios, livros etc.

- Reunido e sistematizacdo, no Arquivo Nacional, de toda a
documentacédo pertinente a apuracao das graves violacGes de direitos
humanos cometidas contra os povos indigenas no periodo investigado
pela CNV, visando ampla divulgagdo ao publico (BRASIL, 2014d, p. 253-
254, grifo nosso).

Percebemos através dessas recomendacdes que as memdrias a serem
preservadas s&o aquelas enquadradas a memoria da violagao dos direitos humanos,
conferindo visibilidade a determinados fatos, obliterando o0s processos de
resisténcia, os projetos sociopoliticos e as subjetividades presentes nos diferentes
povos indigenas que habitam o territorio brasileiro. N&o intencionamos nesse estudo
apresentar detalhadamente o “conteudo histérico” do documento, porém ha dois
aspectos que gostariamos de apontar que justificariam em parte esse
obscurecimento, primeiro o tratamento diferenciado das informacdes levantadas pela
CNV em relacdo aos volumes | e Il do Relatério e, segundo, valer-se pouco da
rigueza dos testemunhos orais colhidos pela CNV.

Ao acessar os documentos apresentados no quadro 6 desse trabalho e
aqueles documentos entregues nas audiéncias publicas constatamos que ha ampla
producdo de conteudos circunstanciados em inumeros documentos, porém nos
parece que cada institui¢cdo utilizou uma metodologia de trabalho. Inferimos que isso
dificultou a sistematizacdo do conteudo no texto final. Ao néo explicitar de forma
mais clara a metodologia para sistematizacdo dos dados apresentados, tanto
guantitativos como qualitativos, houve dificuldades ao tratamento mais profundo da
tematica. Por outro lado, esses documentos apresentam diferentes graus de estudo
dos temas, pois alguns contetudos ainda se tratavam de pesquisas em andamento.
Chamamos a atencdo que esses relatorios indicam um conjunto de documentos
produzidos pelo Estado e coletam inumeras informacfes tanto em pesquisas
cientificas como em fontes jornalisticas, inclusive fotografias e filmes, que apontam
um conjunto de violagdes cometidas e demonstram uma série de movimentos de

resisténcia dos povos indigenas.
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Concordamos com Thiesen (2012, p. 8) que “[...] tais documentos possuem
indiscutivel valor informacional, seja como instrumentos de apoio para que 0S
responsaveis pelos crimes cometidos sejam responsabilizados, seja como
instrumentos indispensaveis a pesquisa historica.” Além disso, o0 tratamento
arquivistico desses documentos e “sua conservagdo se justifica em respeito a
memoéria dos individuos e dos povos, tornando-os testemunhas insubstituiveis”
(THIESSEN, 2012, p. 8).

A propria CNV reconheceu a largueza de violagdes de direitos humanos que

atingiram as diversas etnias indigenas:

Como resultados dessas politicas de Estado, foi possivel estimar ao menos
8.350 indigenas mortos no periodo de investigacdo da CNV, em decorréncia
da acdo direta de agentes governamentais ou da sua omissdo. Essa cifra
inclui apenas aqueles casos aqui estudados em relagcdo aos quais foi
possivel desenhar uma estimativa®™. O nimero real de indigenas mortos no
periodo deve ser exponencialmente maior, uma vez que apenas uma
parcela muito restrita dos povos indigenas afetados foi analisada e que h&a
casos em %Lfe a quantidade de mortos € alta o bastante para desencorajar
estimativas™ (BRASIL, 2014d, p. 205).

Assim, a Comissdo aponta nas “Recomendacgdes” a necessidade de
‘instalacdo de uma Comissdo Nacional Indigena da Verdade, exclusiva para o
estudo das graves violacdes de direitos humanos contra os povos indigenas,
visando aprofundar os casos nao detalhados no presente estudo” (BRASIL, 2014d,
p. 253), 0 que evidencia que nem tudo foi passivel de analise. Estudos mais
aprofundados seriam necessarios para elucidar os regimes de informacdo que
atravessaram a producdo e o ciclo desses documentos constituidos por praticas
sociais envolvidas em diferentes institucionalidades que, como assevera Rebello
(2018), mesmo quando informalmente, circulam na sociedade e pressupfem a
relacdo saber-poder.

O texto 5 recompde histdrias de diferentes violacdes sofridas pelos indigenas,
porém a maioria dos casos sdo tratados em termos numéricos e/ou grupais,
diferencialmente das trajetérias especificas dos 434 sujeitos contemplados no

volume I, que séo reconhecidos individualmente, ou mesmo daqueles que tém suas

% Em nota final no relatério a CNV informa: “Cerca de 1.180 Tapayuna, 118 Parakan, 72 Araweté,
mais de 14 Arara, 176 Panard, 2.650 Waimiri-Atroari, 3.500 Cinta-Larga, 192 Xet4, no minimo 354
Yanomami e 85 Xavante de Mardiwatsédé” (BRASIL, 2014d, p. 254).

¥ A CNV, em nota final, admite: “N&o ousamos apresentar estimativas para os Guarani e Kaiowa
mortos no Mato Grosso do Sul e Parana, por exemplo, embora tenhamos abordado esses casos aqui”
(BRASIL, 2014d, p. 254).
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histérias de represséo, de prisdo e de tortura contadas singularmente no primeiro
volume. Da mesma maneira 0os perpetradores da violéncia, sejam os agentes do
Estado, as empresas, os fazendeiros, entre outros, ndo aparecem individualizados
no capitulo 16 do volume | “A autoria das graves viola¢des de direitos humanos”. O
mesmo ocorre com o0s territérios indigenas que a Comissdo afirma que eram
frequentemente utilizados por agentes do Estado, diretamente ou por sua omissao,
como locais de graves violacdes de direitos humanos, como a construgao de prisdoes
clandestinas para indigenas nos postos indigenas do SPI e depois a Funai, 0
reformatério Krenak, entre outros, ndo estdo no mapa de “Locais de Graves
Violacbes de Direitos Humanos (1964-1985)" apresentado no volume |
(GALLAGHER, 2017).

Quanto ao presidio no territorio Krenak, o relato apresenta uma série de
interrogacoes:

Quais serdo as memoérias dos 121 presos indigenas listados? Quantos
indigenas foram presos sem registros? De quais etnias seriam esses presos
sem documentacdo? Quais foram torturados e quantos desapareceram?
Quem sdo os responsaveis pelas violéncias, torturas e desaparecimentos
de indios na cadeia do Krenak? Qual a estrutura de comando acima do
capitdo Pinheiro? (BRASIL, 2014d, p. 245).

E afirma, que mesmo que nao tenha respostas a todas as questdes, com base nos

documentos reunidos:

[...] reconhece, no Reformatério Krenak e na Fazenda Guarani (que o
sucedeu), a sua abrangéncia nacional quanto a func¢éo de prisédo de indios
rebeldes, encarcerando indigenas de 23 etnias. [...] Os indicios levantados
relacionam esse reformatério aos centros de torturas e, portanto, as
investigacbes deverdo ser aprofundadas pelo Estado brasileiro (BRASIL,
2014d, p. 245).

Concordamos com Gallagher (2017, p. 180), ao problematizar estas questées,

guando afirma que:

Se, por um lado, vemos no primeiro volume do informe e, sobretudo, no
terceiro, uma individualizacdo das histérias de repressdo, uma narracao —
por vezes detalhada, como nos casos de ex-presidentes, deputados e
pessoas ligadas a CNV - das trajetérias vividas e violéncias sofridas,
guando se trata de sujeitos/as identificados/as como indigenas, 0s nimeros
e narragcbes grupais genéricas se sobrepdem ao escrutinio e a
individualizacao das investigacdes e relatos, na maior parte das vezes.
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Os conteudos informacionais contidos nos documentos encaminhados a CNV,
as fontes orais, as incursbes em territorios indigenas e as a¢fes movidas pelos
préprios povos afetados nas cortes internacionais de direitos humanos fornecem
subsidios para que numeros e narracdes grupais pudessem ser perscrutados em
sujeitos menos “genéricos”.

A partir dai, penetramos no segundo aspecto por ndés apontado: a pouca
incidéncia da voz dos indigenas, protagonistas na audiéncia publica e nas
entrevistas dos indigenas concedidas & CNV. A andlise recai sobre o recorte de
nosso estudo, que séao aqueles testemunhos transcritos nos apéndices.

No texto escrito, as falas dos Yanomami, dos Pataxé Ha-Ha-Hae, dos Krenak,
dos Tupinambéa e dos Kaiowa, de valor simbdlico e documental riquissimo, foram
pouco utilizadas. Apenas aparecem no texto uma citacdo de Santarém Yanomami,
uma citacdo de Davi Yanomami, uma citacdo de Oredes Krenak e uma citacao de
Bonifacio R. Duarte, indio Guarani-Kaiowa. Outros testemunhos circunstanciam o
texto, no entanto s&o extraidos de trabalhos académicos, relatorios dos
colaboradores, de noticias veiculadas nos jornais da época, entre outros trabalhos.
Talvez a falta de transcricdo desses relatos possa ser uma das justificativas para
gue os testemunhos prestados a Maria Rita Kehl tenham sido pouco utilizados.

Constatamos ainda que as transcricbes dos depoimentos sobre 0s casos
constantes do volume | do Relatério prestados nas Audiéncias Publicas, gravados
em video, estdo disponiveis no Arquivo Nacional. Também na pagina da CNV na
internet estdo disponiveis para consulta os documentos e depoimentos citados no
volume | do Relatério, o que ndo ocorre com 0s documentos citados no volume I,
onde esta incluido o texto sobre os povos indigenas e outros segmentos que nao
foram “contemplados” no primeiro volume.

Ao tratar sobre a validade da informacédo a partir de abordagem filoséfico-
epistemoldgica, Gonzalez de Gémez (2007, p. 2) afirma que o “[...] saber produzido
pelos outros [...] alimenta os fluxos correntes de informacdo e os grandes e
seculares repositérios de registros dos mais diversos e remotos saberes culturais,
aos mais avangados conhecimentos cientificos e tecnoldgicos.” E completa: “[...] o
gue uma testemunha possui - e outorga a essa perspectiva de mundo que expde em
seu testemunho -, é a autoridade da experiéncia” (GONZALEZ DE GOMEZ, 2007,

p. 2, grifo no original).
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Mesmo que a Comissdo ndo tenha se aprofundado na andlise dos
testemunhos indigenas, foi possivel perceber que ao dar valor ao testemunho,
concedendo voz aos indigenas em audiéncias publicas e em incursdes nos
territorios indigenas, contribuiu a ressignificacdo da memoéria social, sendo um
instrumento para o aprofundamento de uma democracia contagiada por violagoes
aos direitos humanos cometidas pelo Estado contra os povos indigenas. Essas
acOes possibilitam o aprofundamento democratico através de uma visdo propria
acerca de algum fato, acontecimento ou vivéncia que é passada adiante através do
testemunho e ndo s6 o uso dos documentos dos arquivos como instrumento legal de
prova documental.

Os mecanismos de justica de transicdo no Brasil ficaram muito tempo
circunscritos aos familiares de mortos e desaparecidos, na localizacdo dos restos
mortais e ao esclarecimento das circunstancias dos assassinados. Como resultado
nao houve uma conscientizacéo social sobre os impactos da ditadura no conjunto da
sociedade brasileira e em diferentes segmentos, como aos povos indigenas,
produzindo efeitos discursivos, politicos, psicoldgicos e sociais que permanecem até
hoje, traduzidos pela leniéncia da sociedade brasileira aos casos de violéncia fisica

e simbdlica sofrida por esses sujeitos e por suas comunidades.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ao chegarmos ao fim desse percurso investigativo, gostariamos de retomar
algumas questdes aqui abordadas, amarrando os entrelagamentos entre regime de
informacdo e a memodria social. A fim de levantarmos algumas consideracoes,
retomamos o questionamento proposto na introducao acerca de: como o conjunto de
informag0des levantadas pela CNV e materializadas em seus documentos se tornam
um projeto de memodria dos povos indigenas? E, consequentemente, como
contribuem na promocéo dos direitos humanos e na construgdo da cidadania? Ao
propormos tais indagacdoes partimos da hipotese que a CNV apensa uma politica
de memoria, se constituindo em um dispositivo de ressignificacao da historia de um
periodo que esta eivado por abusos e violacdes de direitos.

A CNV se funda em um regime de informacdo dentro de um contexto de
justica de transicdo, que pretende dar uma resposta aos legados de violéncia e
censura deixados pela ditadura civil-militar no Brasil a fim de fortalecer o Estado
democratico de direito a partir do reconhecimento publico das violagdes dos direitos
humanos. Ao examinarmos 0s regimes de informacdo ajustados em praticas
documentais e sustentados pela institucionalizacdo da CNV, mostramos como 0
exercicio social da memoaria se compde a partir de redes transversais engendradas
entre atores sociais, artefatos informacionais e dispositivos de informacgéo, auxiliando
na construcdo da cidadania.

Compreendemos a existéncia de processos de negociacdo entre os diferentes
interesses dos atores sociais envolvidos no processo de ressignificacdo do passado,
gue conformam préaticas documentérias especificas, forjadas em diversos espacos
de atuacdes humanas e sociais, marcadas pelas relacbes de poder. Sao
estabelecidas relacdes, muitas vezes tensas e contraditorias entre os sujeitos do
processo, que dialogam tanto com as alternativas de esquecimento, reforcando a
ideia da “anistia negociada”, como com vérias possibilidades de lembranca. Por um
lado, percebemos a concepc¢do de direitos humanos, que se pretende universal,
pautando todas as éticas, dada pela hegemonia ocidental e outra que se pauta pelo
didlogo intercultural e no respeito a diversidade, construida ndo sem resisténcias.

O documento final da CNV, enquanto produto das praticas sociais, composto
a partir de circunstancias histéricas especificas e conformadas nas relacdes socio-

culturais, politicas, econémicas e subjetivas e aqui posto na berlinda pelas vozes dos
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testemunhos indigenas, se apresenta ndo apenas como uma fonte para a historia,
mas como um efeito da tensdo entre passado e presente e a possibilidade de pensar
o futuro. Na contradicdo entre o qué lembrar e o qué esquecer se conforma um
regime de informacdo que legitima e publiciza as disputas de narrativas de um
passado traumatico.

Vimos pelas agbes de informagdo da CNV, o efeito material da informacéo
através da producdo de documentos. Essas praticas documentais institucionalizadas
e disciplinarizadas produzem um conteldo contingente, na medida em que
abrangem além do instituido, mas também abrem a possibilidade de uma agenda
para a educacao em direitos humanos. As préaticas documentais empreendidas em
um regime de informagdo pautado pelo exercicio de memorias, até entdo
subterraneas, invadem o espac¢o publico e convergem a promoc¢ao dos direitos
humanos e a construcao da cidadania. Assim, elas nos apontam trés possibilidades
capazes de contribuir a emancipacéo social e politica: a) possibilitar processos de
empoderamento pessoal, coletivo e politico; b) reconstruir a experiéncia de si e do
coletivo; ¢) caminhar para o “nunca mais”: nunca mais autoritarismo,
desaparecimentos, execucdes, exilios, torturas, sequestros, expulsdes, remocdes
forcadas, perseguicdes politicas e todas as violéncias cometidas contra a dignidade
da pessoa humana.

Em outras palavras, 0os comissionados administraram 0 acesso as
informacbes e o relato publico das memdrias, compondo uma narrativa final
negociada entre os atores sociais, os artefatos de informacdo e as regras e as
normas préprias a CNV, compondo, autorizando e atualizando a memaria social, ou
seja, um processo de enquadramento da memdria. Entretanto, percebemos que
nunca haverd um enquadramento finalizado, uma vez que a memadria do passado é
permeada pela andlise do presente que se sujeita as mutacdes produzidas pelo
contexto atual. Portanto, para além do relato final produzido, as redes transversais
constituidas durante o trabalho da CNV e os efeitos produzidos pelas relacdes
intersubjetivas, dadas através do exercicio da memoria, permanecem como
possibilidade de resisténcia aos retrocessos soécio-politicos percebidos hoje na
sociedade brasileira.

A criacdo da CNV ocorreu tardiamente a partir de pressdes tanto internas
pelos diferentes setores da sociedade brasileira, militantes da agenda dos direitos

humanos, como externas pelo regime internacional dos direitos humanos. Os
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mecanismos de justica de transicdo obtiveram um espaco institucional maior nos
governos de Luis Inacio Lula da Silva e de Dilma Rousseff pela instituicdo ou pelo
fortalecimento de conselhos com a participacéo de representantes da sociedade civil
em torno de temas relacionados ao reconhecimento do direito a diferenca, a
diversidade e a defesa de minorias. Além disso, a organizacdo de conferéncias
locais e nacionais, enquanto um espaco de dialogo democrético e de participacéo,
ampliou o debate em torno dos direitos humanos, reconhecidos como um conjunto
de direitos civis, politicos, sociais, econdmicos, culturais e ambientais. Foi esse
ambiente que criou as condi¢cdes para que a Lei n.° 12.528/2011 fosse aprovada no
Congresso Nacional, ndo sem disputas de narrativas.

Os debates publicos provocados pelo trabalho da Comissao possibilitaram um
espaco de escuta para 0s ex-presos perseguidos pelo regime ditatorial e seus
familiares, mas também a outros segmentos da sociedade brasileira, reconhecendo
a dimensao transversal das graves violagcbes dos direitos humanos, como em
relacdo aos direitos dos povos indigenas, conferindo atencdo aos mecanismos de
transmissao da memoria e representacéo do passado.

Porém, apontamos que a legitimacdo das memadrias dos povos indigenas nao
foi totalmente contemplada no relato principal (volume 1) e tampouco os individuos
ou coletivos foram nominalmente citados nas 434 biografias apresentadas no volume
[l do Relatério. Como vimos foram estimados ao menos 8.350 indigenas mortos no
periodo investigado pela CNV e a propria Comissao reconheceu que as violacbes
dos direitos indigenas se prolongam para além do periodo investigado, devendo ser
aprofundadas.

O estudo constatou uma série de documentos e registros de testemunhos
orais que nao foram totalmente sistematizados, talvez pela falta de clareza de uma
metodologia que possibilitasse um tratamento mais aprofundado das inumeras
informacBes encaminhadas e colhidas pela CNV. Embora ndo houve um
aprofundamento dos testemunhos indigenas no texto final, compreendemos que o
trabalho da CNV foi relevante a producdo e a disseminacdo de documentos em
relacdo aos povos indigenas, contribuindo para a ressignificagdo da memaria social
desses povos e para a consolidagéo do regime democréatico.

Assim, é importante o papel da Ciéncia da Informacdo e das é&reas da
Arquivologia, Biblioteconomia e Museologia, pois elas auxiliam na organizagdo, na

recuperagdo e acesso as informacdes tal como na representacdo do conhecimento.
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Nesse caso, elas podem contribuir para a formulacao de politicas de memaria, tanto
numa perspectiva epistemologica, através da construcdo de redes de pesquisa,
como no campo tecnoldgico (convergéncia tecnoldgica, digitalizacéo,
interoperabilidade) e regulatério (codificacéo, padrées, gestao).

Esse papel se reveste de importancia no atual cenario brasileiro marcado pelo
encolhimento dos canais de representacdo democratica no ambito das politicas
publicas e representa uma contribuicdo necessaria em defesa da liberdade e dos
direitos e ao enfrentamento das politicas de silenciamento. Atualmente assistimos
cotidianamente o encolhimento do espaco democrético, 0 aumento de homicidios e
perseguicdo as liderancas indigenas e ao movimento indigena, assassinatos de
defensores dos direitos humanos e apresentacdo de propostas para mudar a
legislacé&o que representam um retrocesso aos direitos humanos no Brasil. A Ciéncia
da Informacédo pode assumir um papel estratégico ao propor pesquisas sobre as
formas de producéao, de registro, de arquivamento, de preservacéo, de recuperagao
e de disponibilizacdo de informacfes e documentos relativos a repressdo e a
resisténcia e se debrucar na importancia das fontes orais para 0s registros da
memoria social.

Outra contribuicdo relevante da Ciéncia da Informacdo seriam os estudos
sobre os modos de producéo da informacéo das redes organizacionais da sociedade
civil criadas e recriadas e dos inUmeros portais e repositérios dispostos a partir do

trabalho da CNV, como: “Armazém da Memoria®?”, “Memérias da Ditadura®”, “Povos

indigenas no Brasil — ISA*”, “Amazénia Real®”

, entre tantos outros; além das
diversas comissfes da verdade instituidas tanto no ambito dos poderes Executivo e
Legislativo (como foi o caso das comissdes da verdade estaduais) quanto no ambito
das instituices publicas e privadas (universidades e entidades de classe). Seria
valido o interesse de pesquisadores da area ao buscarem entender e problematizar
a rede de atores sociais, artefatos e dispositivos de informacdo que interagiram,
negociram e disputaram espacos a fim de dar suporte aos trabalhos da Comisséo

identificando os diferentes regimes de informagcdo e como hoje essa rede constroe

%2 Disponivel em: http://armazemmemoria.com.br/. Acesso em: 08 set. 2019.

% Disponivel em: http://memoriasdaditadura.org.br/. Acesso em: 08 set. 2019.

% Disponivel em: https://www.socioambiental.org/pt-br/o-isa/programas/povos-indigenas-no-brasil.
Acesso em: 08 set. 2019.

% Disponivel em: https://amazoniareal.com.br/. Acesso em: 08 set. 2019.
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canais de resisténcia para a protecdo social e a preservacdo de principios e
garantias fundamentais a luz dos direitos humanos.

A partir de nosso estudo, nos perguntamos que significado simbélico-teorico-
pratico, no Brasil atual, tem o trabalho da CNV enquanto um projeto de memoéria que
auxilia na promocgé&o dos direitos humanos e na construcdo da cidadania dos povos
indigenas e quais sdo as tensfes que devemos levar em conta. Embora o trabalho
da CNV foi desvanecido pela crise politica-institucional em consequéncia do
processo de golpe outorgado pelo Congresso Nacional, com apoio de setores da
sociedade brasileira, & Presidenta Dilma Rousseff e o desfecho em 2018 com a
eleicdo de um propugnador da ditadura civil-militar, pensamos que a rede construida
onde se entrelagam muitos atores sociais, artefatos e dispositivos de informacéo
permanece como uma memoria de resisténcia. E essa memaoria é o maior legado da
CNV.

A CNV desenvolveu um trabalho significativo para a constru¢cdo da memoria
social dos povos indigenas. Entretanto, as memaorias precisam ser compreendidas
em seu tempo e seu lugar. Elas ndo devem ser tomadas como absolutas e nem
como um fim em si mesmas. Elas se constituem pontos de partida para novas
reflexbes e de objetos de pesquisas, pois 0s seus registros auxiliam no
reconhecimento dos direitos dos povos indigenas, desvendando as tensbes, as
disputas e as relacbes de poder estabelecidas pelos diferentes regimes de
informacéo do passado e do presente, possibilitando a criacdo de um novo projeto

de sociedade.
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APENDICE A - Transcrigdo do Depoimento de Davi Yanomami e outros

REFERENCIA

ENTREVISTA com Davi Yanomami. Imagem e edi¢édo: Vincent Carelli. [s.L.]: Video
nas Aldeias, 2013a (94min27s). Publicado pelo canal CNV. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=W25sWBORZ8c&list=PLI9n0OMOIxI2jf6QhgzVTgg
COPK-kfXDNeg&index=12. Acesso em: 06 ago. 2019.

Depoentes: Davi Yanomami [depoimento em portugués]
Antdnio [depoimento em lingua originaria]
Makachi [depoimento em lingua originaria]
Sata [depoimento em lingua originaria]

Santarém [depoimento em lingua originaria]; entre outros

Tradutor: Davi Yanomami

Comissionada: Maria Rita Kehl (CNV)

Acompanhante ndo indio: N&o identificado (possivelmente um colaborador da
CNV).

Local: Aldeia Ajarani/RR

Data: 24/08/2013

TESTEMUNHOS

Davi Yanomami: [Se dirige em lingua originaria aos indigenas que estado sentados
debaixo do telheiro] [lingua originaria — 1:14 a 1:21]

Anténio [indigena]: [lingua originaria — 1:22 a 2:23]

Davi Yanomami: [Se dirige em lingua originaria a Anténio [indigena] [lingua
originaria — 1:23 a 2:28]

Davi Yanomami [traduzindo]: Ent&o, ele ta contando...

Maria Rita: Como € o nome dele?

Davi Yanomami: Antonio.

Maria Rita: Obrigada.

Davi Yanomami [traduzindo]: O que Antbnio ta contando é assim: naguele tempo
ele tava pequeno mais ou menos assim... 14, 15 anos. E o primeiro homem branco

gue chegou no Caracarai, trazeram maquina, trator, caminhao, todo equipamento de
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maquina. E muita gente também tava preparando la. E comecou. Entrou aqui onde
nés entramos hoje. Ai eles fizeram primeiro a picada, o caminho.

Antonio [indigena]: E.

Davi Yanomami [traduzindo]: Veio o caminho, fazer o caminho e outros
derrubando, e outros cortando as arvore... com machado...

Anténio [indigena]: Com machado...

Davi Yanomami [traduzindo]: Com machado, motosserra.

Antdnio [indigena]: Motosserra néo tinha, néo.

Davi Yanomami: N&o tinha?

Antdnio [indigena]: Nao tinha, ndo, s6 machado mesmo... [ininteligivel]

Davi Yanomami [traduzindo]: Muita gente que trabalhou... trabalharam e...
limpando, até chegou aqui no primeiro ai onde ta a ponte... chama km 30. Ai fizeram
acampamento la... fizeram acampamento... e fizeram a casa com [ininteligivel] pra
eles fica por la. Esse era acampamento de trabalho... também construiram uma
assim casa de comida... fizeram casa de comida... [ininteligivel]... trouxeram comida,
farinha, arroz, macarréo, café,

Antonio [indigena]: Carne...

Davi Yanomami [traduzindo]: Carne e frango, [ininteligivel], tudo. Ai o nosso Pata...
chama Pata, é uma lideranca... lideranca que nédo sabia de nada. N&o... ndo
avisaram antes pra ele saber enquanto lideranca da aldeia. Ai o pessoal homem
branco eles pegaram de surpresa.

Maria Rita: Pegaram?

Davi Yanomami: De surpresa.

N&o identificado [ndo indio]: De surpresa...

Maria Rita: Ah... de surpresa... sim... sim.

Davi Yanomami [traduzindo]: Pegaram de surpresa e a Funai também nao
conversaram com nOSSO pai, nosso avd, ndo conversaram. Entdo, eles acharam
assim que é... que os Pata [ininteligivel]. Yanomami pensaram que € gente boa, que
vai dar certo e logo que eles ofereceram comida. Primeiro o homem branco ofereceu
comida... é... assim que aconteceu. Deram comida, a janta e almoco, café... Ai
Yanomami pensaram, eles estdo pensando que eles séo legal, porque ndo sabia de
nada. Entdo, acharam assim que vai [ininteligivel]. Também usaram eles, os branco
usaram pra trabalha com ele. Os Yanomami foi trabalha, corta pau, carregando, e

assim que os homem branco que chegou e usa indigena, ta.
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Maria Rita: N&o pagava nada... s0...

Davi Yanomami: Ha?

Maria Rita: Nao pagava nada?

Davi Yanomami [traduzindo]: N&o. Ele ndo paga, s6 paga de comida. Quando
Yanomami, Yanomami que ndo fala portugués, que ndo entende lingua do homem
branco. Ndo entende, ndo entenderam o portugués nem também o branco nao
entendé. Entao, ele, o branco achava que é... vao da... vdo da comida pra ele fica
assim amigo, pra ele fica... gosta da gente, pra néo fica brabo. E assim que €, que
veio. Vamo dizé, é assim que ele ta contando, quando ele tava pequeno. Entdo, aqui
passou, la no Repartimento fizeram o acampamento. Repartimento é pra ca, onde ta
rio. Ai fizeram uma grande... grande local pra trazé mais maquina... é... peca de
magquina, trator, carro, caminh&o, bastante rancho e muitas pessoas trabalhadores
que fico la. Os Yanomami também, eles fica assim um pouco irritado pra trabalha.
Trabalh& assim pra ganha um prato de comida. Assim & costume do homem branco
gue veio fazendo, aconteceu assim, mas ndo pensaram que vai acontecé depois,
depois da entrada de invasores: veio a doenca, veio a gripe é... outra doenca...
sarampo.

Maria Rita: Morreu muita gente?

Davi Yanomami [traduzindo]: Morreu... Morreu velho, mulher velho, homem velho,
porque nao tava vacinado. Por que morreu? Porque falté o governo cuida primeiro de
saude, pra vacina, contra gripe... contra... ha... sarampo e outras doencas que
homem tras pru indigena. E assim que ele contou.

Davi Yanomami: [lingua originaria - 10:20 a 11:10 - dialogando com Anténio e outros
indigenas presentes]

Maria Rita: Davi, teve briga também... de tiro ou so briga?

Davi Yanomami: [lingua originaria - 11:14 a 11:20 - dialogando com Anténio e outros
indigenas presentes]

Anténio [indigena]: [lingua originaria — 11: 14 — 11:35

Davi Yanomami: N&o...

Maria Rita: E sabe quantos morreram [inaudivel]?

Davi Yanomami [traduzindo]: Nao sabe...

Maria Rita: Ficou pouca gente?

Antbénio [indigena] [lingua originaria — 11:43 a 12:17 — dialogando com Davi

Yanomamil]
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Davi Yanomami [traduzindo]: Ent&o... morreram mais...

Nao identificado [indigena]: [lingua originaria — 12:21 a 12:23]

Davi Yanomami [traduzindo]: Ele falou que morreram sete...sete...

Nao identificado [indigena]: [lingua originaria — 12:30 a 12:31]

Davi Yanomami [traduzindo]: Adolescente... sete adolescente, mas ele ndo... ndo...
sete adolescente homem. O pai dele e avb, né? A mulher... as mulheres, os mais
velho que ndo aguentou a aguenta a doenca gripe. Entdo esses morreram.

Antdnio [indigena]: Gripe mesmo...

Davi Yanomami: [lingua originaria - 12:58 a 13:45 - dialogando com Antdnio e
outros indigenas presentes]

Davi Yanomami [traduzindo]: Bom, eu perguntei, né? Eu perguntei, ndo é sO o
[ininteligivel]. As crianga também morreu, crianga, moga e rapaz...

Maria Rita: Eram muitos? Sabe quantos ficaram no fim, quando acabou a estrada?
Davi Yanomami: [[lingua originaria — 14:18 a 15:09 - dialogando com Antonio e
outros indigenas presentes]

Davi Yanomami [traduzindo]: Bom, ele ... é... sobrou pouco, né... sobrou pouco...
a...

Anténio [indigena]: [lingua originaria — 15:21 a 15:59- dialogando com 0s outros
indigenas presentes e com Davi Yanomami]

Davi Yanomami [traduzindo]: Entéo, eles ta falando que derrubaram uma Aldeia...
Maria Rita: Derrubaram uma Aldeia?

Davi Yanomami: Sim... a estrada passou por cima da Aldeia. Entéo, trator raspou e
jogou fora.

Maria Rita: Ai acabou roca, tudo?

Davi Yanomami: Acabou... ndo, acabou, ro¢cado é pouco longe, mas a estrada que
passando em cima da maloca, em cima da comunidade, entdo, ai acabaram com
ele.

Maria Rita: Sabe quanto tempo levou esse pedaco da construcdo da estrada?
Quantos anos foi? Quem ficou aqui?

Davi Yanomami: Ele ndo sabe ano.

Maria Rita: Nao sabe mais ou menos... e...

Davi Yanomami: Acho que 1973, eu acho.

Maria Rita: E por que eles desistiram? Por que parou a estrada? Vocé sabe?
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Davi Yanomami: [lingua originaria — 17:03 a 18:50 — dialogando com Antdnio e 0s
outros indigenas]

Davi Yanomami [traduzindo]: Entdo, ele... é... ele ndo sabe porque parou, porque
esse ndo é esquema indio, ndo. Esse € esquema é do governo que parod.

Nao identificado [ndo-indio]: [inaudivel] que comeca la [inaudivel]... onde é...a 174
ela vem vindo, e na verdade, eles foram derrubando e desbastando e foram embora,
foram la pra frente. Ela vai até um certo ponto hoje, mas na verdade eles
trabalharam nesta estrada até 14 pra frente.

Davi Yanomami: Bom, o comeco, iniciar...o inicio do trabalho dele, |4 no... aonde
nés pegamos, entramo ali... entdo, ali que comeco.

N&o identificado [ndo-indio]: Era a base ali?

Davi Yanomami: E ali onde nés passamo, € ali que comeco. Comecgd derrubando,
outro fazendo caminho, outro vem derrubando, outro vem rogando e outro
trabalhando com maquina, outro raspando com o trator. Bem assim. Fizeram a ponte
gue nés passamod la.

N&o identificado [ndo-indio]: Aquela ponte é daquela época ainda?

Davi Yanomami: Sim... dessa época, eles fizeram a ponte pra poder passa o trator.
L4 no km 30 também mesma coisa fizeram ponte. Aqui no repartimento também
fizeram a ponte pra poder passa. Fizeram a [ininteligivel] fizeram a ponte. Tem mais
ou menos, acho que tem umas. dez ponte na terra Yanomami.

N&o identificado [ndo-indio]: Além do Antbnio, os outros também viveram esta
situacao ai?

Davi Yanomami: [lingua originaria — 21:04 a 22:10 — dialogando com Antbnio e 0s
outros indigenas]

Davi Yanomami [traduzindo]: Entdo... entdo... Makachi(?), chama Makachi(?),
nome dele € Makachi(?), ele é outro Aldeia, pra c4, ele ficd outro Aldeia pra cima.
N&o identificado [ndo-indio]: Tem nome a aldeia?

Davi Yanomami [ao Makachi]: [lingua originaria — 22:33 a 23:01 — dialoga com o
indigena identificado por Makachi(?)]

Davi Yanomami [traduzindo]: Ele ndo usava nome da comunidade, ndo. Chamava
Urihi, Urihi € a comunidade da floresta.

Maria Rita: Urihi?

Davi Yanomami [traduzindo]: Urihi. Entdo, ele ficé |4 pra cima, acima do rio, rio

Jarani. Entao ele nédo ficou perto onde passé a estrada. Mesmo ele nao fico perto, ai
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a doenca entrd6 na comunidade dele. Com gripe vai em qualquer lugar, entdo gripo
todo mundo, ai morreram, quer dizer o pessoal dele, mais velho igual ele...

Maria Rita: Ele sabe quantas pessoas?

Davi Yanomami: N&o ele, ndo...

Davi Yanomami: [lingua originaria — 24:05 a 24: 13 — dialogando com Makachi(?)]
Davi Yanomami [traduzindo]: Ent&o, dez?... Entdo, acho que dez a quinze...
Makachi: [lingua originéria — 24:17 a 24:33]

Davi Yanomami [traduzindo]: Entdo, outros morreram, ele sobreviveu sozinho. Ele
chegou l4 onde ta a Funai, chama Barrunai.

Maria Rita: Barrunai?

Davi Yanomami [traduzindo]: E, Barrunai. O nome da Funai é Barrunai.
BARRUNAI fico & com ele, com a esposa dele. Eu conheci a esposa dele. Entéo,
tinha ele, a mulher e dois filha, a mulher e dois filha. Morreram, morreram um.
Morreram também a mulher dele e a outra filha ela saiu da Aldeia quando pass6 a
estrada, ela foi embora. Agora tdo morando no Caracarai.

Maria Rita: Deixa eu perguntar uma coisa, Davi. A Funai ndo fez nada? N&o trouxe
vacina, remédio?

Davi Yanomami: N&o.

Maria Rita: Nada?

Davi Yanomami: N&o. A Funai é... a Funai e o Presidente da Republica néo
pensaram primeiro. Junto com Funai ndo falaram pra cuida primeiro de saude,
vacina. Naquele tempo Funai ndo tava se preocupando ndo, nem Presidente,
ninguém conhecia...

Maria Rita: General Ismarth(?)?

Davi Yanomami: Eu acho que sim. General Ismarth(?) ndo se preocupou com meu
povo Yanomami, por isso que eles ndo vacinaram.Como eles ndo tava vacinado,
eles morreram.

N&ao identificado [n&o-indio]: E com a construcdo da estrada teve gente que veio e
ocupou espacos, botou suas propriedades dentro do territorio Yanomami, ndo é
isso? Essa é uma consequéncia direta da construgdo da estrada, € isso?

Davi Yanomami: E...

N&ao identificado [ndo-indio]: Até hoje, ainda?

Davi Yanomami: Até hoje, tao, eles tdo vontade de repeti de novo.

Maria Rita: Vontade?
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Davi Yanomami: Vontade de fazé de novo, pra continua fazé estrada.

N&o identificado [n&o-indio]: Mas permanece ainda essa gente ou ja foi todo mundo
embora?

Davi Yanomami: Nao, eles ja foi tudo embora.

N&o identificado [n&o-indio]: J& foram?

Davi Yanomami: Essa companhia que fizeram a estrada.

Nao identificado [ndo-indio]: Mas havia gente que veio e montou fazenda, casa?
Maria Rita: Fazendeiros, garimpeiros?

Davi Yanomami: Bom, ai que abriu caminho, estrada, ai vieram os fazendeiro.

N&o identificado [ndo-indio]: Vieram os fazendeiros?

Davi Yanomami: Entré fazendeiro, pra ocupéa fazenda.

N&o identificado [ndo-indio]: E essas terras eram Yanomami?

Davi Yanomami: Aqui, essa terra € Yanomami, essa terra ta ocupada, aqui tem
uma... tem uma, trés, quatro, cinco, seis, sete, oito, dez fazendeiro que ocupou a
terra Yanomami. Entdo, aquele tempo que a Funai ndo sabia, eu acho que a Funai
permitiu com a ... com a INCRA.

Nao identificado [n&o-indio]: E que o INCRA é uma fundacéo...

Davi Yanomami: E o INCRA que divide.

N&o identificado [ndo-indio]: A terra?

Davi Yanomami: A terra. Entdo, eles entra contato com a Funai e a INCRA deixaram
entra fazendero.

Maria Rita: Entdo, esses fazendeiros eles tinham autorizacdo, ndo foi assim
escondido?

Davi Yanomami: Da INCRA e Funai...

Maria Rita: E ai, entdo, a Funai n&o tirou, deixou?

Davi Yanomami: N&o, a Funai naquele tempo a Funai ndo tava querendo resolvé
ndo, porque eles sdo amigo, cunhado, irmao. E assim que eles deixaram...

Maria Rita: Deixaram ocupar?

Davi Yanomami: Deixaram ocupa.

Maria Rita: E agora ja foram todos embora?

Davi Yanomami: N&o, eles continua, eles ndo foram embora nao.

N&o identificado [ndo-indio]: Nem todos, alguns ja foram, né?
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Davi Yanomami: Alguns foi embora, os pequenininho foi embora, aquele que néao
tem dinheiro, que ndo tem boi. Ent&o, esse foi embora. Fazendeiro que tem boi, cem,
duzentos boi, ele continua.

N&o identificado [ndo-indio]: Quem foi embora recebeu indeniza¢cdo?

Davi Yanomami: Pois é, quem foi embora, aquele que recebeu indenizacdo, aquele
foi embora, mas é o grande, aquele que tem apoio com ele, com advogado,
governador de Roraima que da apoio, entdo ele continuando morando na terra
Yanomami...

Nao identificado (ndo-indio): Ela falou de Funai, vocé falou de INCRA, falamos do
governo federal e o governo aqui do territério ndo se manifestou?

Davi Yanomami: Nao. Ndo se manifestd néo.

N&o identificado [ndo-indio]: Que era territdério na época. Territorio de Roraima.

Davi Yanomami: E

N&o identificado [ndo-indio]: N&o... Territorio do Rio Branco...

Davi Yanomami: Rio Branco. Entdo, ai ndo se mexeu ndo... ndo se interesso a
protegé nois, até hoje...

N&o identificado [ndo-indio]: E mais alguém teve contato com a obra?

Davi Yanomami: Tem...

N&o identificado [ndo-indio]: Quem?

Davi Yanomami: [ininteligivel] Pessoal daqui, ele pode conta.

Davi Yanomami: [lingua originaria — 31:30 a 33:45 — dialoga com indigenas
presentes]

Davi Yanomami [traduzindo]: Como eu falei, né. Como eu falei... €... 0 meu povo
Yanomami aqui da regido... como eu falei... 0 Camargo Correa pegaram de surpresa
eles sem avisar a Funai, é por isso que eles ndo sabia o0 que que é essa
estrada.Pensaram que a estrada € um costume dos branco... o costume dos branco
€ a estrada.

N&o identificado [ndo-indio]: Costume?

Davi Yanomami: Costume do branco, Governo qué fazé estrada. Pra fazé estrada
pra leva mercadoria... mercadoria e transporta.madeira e trazé mais invasores pra
ocupa na beira da estrada, os currilheiros(?).

Maria Rita: E tiraram muita mata? Além da mata da estrada, pra transportar madeira,

tiraram muita mata?
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Davi Yanomami: Bom, tiraram muito, milhares de arvores que foram derrubada...
milhares de arvores foram derrubada. Arvores pequenos, 0s pequenos 0s sementes
foram de raspado, varrido. Entdo, a pele da terra foi... fica assim, fico ferido.
Rasparam, cortaram as montanha e pra colocé a pissarra(?) na estrada...

Maria Rita: O que é pissarra(?)?

Davi Yanomami: ... pissarra(?)... € um... [ininteligivel]

Maria Rita: Ah td! Pra ndo fazer o barro, pro carro passar?

Davi Yanomami: N&o, pra bota a pissarra(?) acima da terra raspada, bota aqui,
depois ele bate, bate pra fica firme. E assim que o homem que construia a pista.

N&o identificado [n&o-indio]: Ninguém chegou a ir embora pra Venezuela, nem
nada, né? Ficou todo mundo na regido mesmo, né?

Davi Yanomami: N&o... essa estrada que... que...

N&o identificado [ndo-indio]: Nao, ndo eu digo que se dos Yanomami ninguém
chegou a ir embora?

Davi Yanomami: N&o, ndo... Yanomami do alto do rio Orinoco, do outro lado ai, do
alto rio Orinoco, eles sao de la. Aqui, nés somos de [ininteligivel].

N&o identificado [n&o-indio]: Queria saber se houve algum deslocamento de gente
daqui?

Davi Yanomami: Nao, ndo, ndo. Nao aconteceu isso nao.

N&o identificado [ndo-indio]: Quem tava ficou?

Davi Yanomami: Quem tava aqui fic6. Morreu a nossa pai, a nossos parente. Quem
fico ai ficaram e até hoje nés tamb aqui.

N&ao identificado [n&o-indio]: Davi, ia ser legal se alguém falasse o que ele pensou
guando ele viu [ininteligivel] e as maquina pela primeira vez. O qué gue ele pensou?

Davi Yanomami: [lingua originaria — 37:27 a 38:25 - dialogando com os indigenas
presentes]

Davi Yanomami [traduzindo]: Entdo, Sota(?), ele é da época da estrada. Entéo, ele
ta acrescentando... 0 pensamento da nosso Pata, nossa lideranca mais velho, eles
acharam que o homem branco fazendo caminho, Yanomami pensa que € caminho
bonito, porque ndo sabia, né? Acha bonito, é mais facil pra... pra abri o mato, fazé
caminho, mas ele ndo sabia. Assim que ele fal6. E facil pra anda, pra fazé... é... ha...
anda assim a pé é assim que eles pensaram. Ai eles acharam bom e ninguém sabe
0 qué que t4, o qué que a estrada vai trazé beneficio... beneficio. O qué que vem

atrds dessa caminho? e o Pata nosso ndo pensaram isso, ndo pensd nada, mas
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depois que adoeceram todo mundo é que n&o achd bom ndo. E caminho da doenca,
gue eles falaram.

N&o identificado [indigena]: [lingua originéria — 40:11 a 40:38]

Davi Yanomami [traduzindo]: Entdo, é neste tempo que NOSSos pai, N0SSos antigo,
gue morreu por falta de cuida de saude, de vacina, ta? Vacinar... vacina que protegé
0 corpo, € por isso que eles morreram, deixaram morré. Quem ¢é culpa? E o
[ininteligivel]. Quem é o erro? Quem trouxe erro pra ele sdo autoridade, ndo indio.
N&o identificado [ndo-indio]: E os xamd? O qué que 0s xama pensaram? Xama
tentou fazer xapori pra salva vida das pessoas? Como é que foi?

Davi Yanomami [lingua originaria — 41:27 a 41:43 — dialogando com os indigenas
presentes]

Davi Yanomami [traduzindo]: Entdo, é um... um... xamd que chama Xama,
curandeira Yanomami tentaram €. Tentaram expulsa a doenca que foi trazido com a
estrada, mas a doenca ele ndo escolhe com ninguém, qualquer pessoa a doenca
mata. Pode sé uma guerreiro, um pajé, também doenca mata pajé, entdo, pajé
morreram também.

Maria Rita: Morreu xama?

Davi Yanomami: Morreu xama.

N&o identificado [indigena]: [lingua originaria — 42:37 a 43:13]

Davi Yanomami [traduzindo]: Entéo, eles também ta contando a nossos antigo eles
pensaram que ha... o avido... o aviao deixd a doenca. De helicdptero ou avido, que
ele passo assim voando...

Anténio [indigena]: ... parado ai... parando...

N&o identificado [indigena]: [lingua originaria — 43:45 a 43:47]

Anténio [indigena]: [lingua originaria 43:47 a 43:57]

Davi Yanomami [traduzindo]: Entdo o avido, o helicoptero, tem dois, né?
Helicoptero que vai pousar em qualquer lugar, buraco. Avido ndo. Avido ele nao
pousa, entdo, avido tava trazendo fumaca. Entdo, eles tdo pensando que é que aviao
deix6 a doenca pras comunidade adoecé. Entdo, eu t6 lembrando... eu tb
lembrando... ha... la... 1a no... na terra dos Waimiri-Atrori, nessa época que passb
por aqui. Entdo, é... pra ndo... ndo acontecé mais, contra a construicdo da estrada de
nois... eles estdo pensando que o veneno que deixd la... na nossa comunidade...
porque... Entéo, eles tdo pensando. Eles pensaram assim, ai demord pouco e todo

mundo doeceu, gripo.
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Maria Rita: Aqui teve aquelas historias de deixarem roupa com veneno, roupa com
doenca?

N&o identificado [ndo-indio]: [inaudivel] trocaram de cal¢éo [inaudivel]

Davi Yanomami: E isso ai, € muito isso ai, troca de roupa, troca de panela, troca de
rede, roupa velha.

Nao identificado [ndo indio]: [inaudivel] e a roupa velha tava com bicho, com sarna.
Teve uma aldeia que ficou inteira com sarna, porque eles trocaram caga por um
cal¢cao velho que todos usaram e acabaram ficando todos com sarna.

Nao identificado [indigena]: [lingua originéria — 45:47 a 48;53]

Davi Yanomami [traduzindo]: Ent&o, ele ta falando que ele saiu com a... pessoal da
Camargo Correa. E... saiu... saiu junto com ele pra trabalha com ele. O nome dele é
Santarem. Entdo, é... 0 homem branco pegd ele pra trabalh4, carrega agua, lava
panela, cuida a casa.

Maria Rita: Mas ele quis isso ou foi forcado?

Davi Yanomami: N&o... ele... ele saiu pra... saiu fora da comunidade... anda junto
com homem branco. Entdo, assim que ele falo... entdo €... é... ndo viu que o parente
gue morreu ele ndo viu ainda, porque ele tava fora da comunidade.

Maria Rita: E quando é que ele soube? Quando ele voltou? Voltou logo? Demorou?
Davi Yanomami: Entéo, ele volté... acho que ele volto em 1975. Eu encontrei ele
aqui no, ai no BARRUNAI, posto da Funai, posto [ininteligivel] da Funai. Entéo, ali
gue encontrei ele.

Maria Rita: E ai ele ndo tinha mais ninguém da familia? Tinha morrido todos?

Davi Yanomami: A familia dele € 14 do... |a no...[ininteligivel]

Maria Rita: E morreu todo mundo?

Davi Yanomami: N&o, ndo. Morreu metade. Morreu todo mundo n&o, morreu
metade, mas é, fico outros filho.

Maria Rita: O que mais? Eu ja perguntei o que eu poderia imaginar.

N&o identificado [ndo-indio]: Depois que a estrada foi embora... e tal... 0 que mais
mudou na vida dos Jauari(?) E, porque os Jauari (?) depois ficaram sem fazer roca,
né? Ficaram na beira da estrada esperando alguém vir para poder dar comida. Podia
falar um pouco disso, depois que a estrada foi embora como é que a... 0 que mudou
na vida dos Jauari(?)?

Davi Yanomami: [lingua originaria — 51:32 a 54:44 — dialoga com os indigenas

presentes]
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Davi Yanomami [traduzindo]: Bom, ai que eles pens6 naqueles que morreram, né?
Este aqui fico fora, na outra aldeia, aqueles que tava proximo da estrada, na beira da
estrada, aqueles j& ndo pensd nada, que eles sé pensaram quando tava doente.
Doeceram. Doeceram, entdo outro pensd que é... entdo... ndo indigena... ndo sao
daqui... acabd a mariassiki(?), mariassik (?) que é o dinheiro, né? Acabd dinheiro,
entdo foi embora. Ai o Yanomami fica pensando: Pbéxa, o branco tava bom, agora
como é que nés vamd comé? Agora nos vai té que anda pela estrada. Ai perdeu
controle dele, perdeu o pensamento dele pra ficA como? Pra continua4 morando como
tava antes, passo estrada, ai fic6 com dificuldade, fizeram na beira da estrada. Ai os
branco deix6 a estrada, foi embora, os Yanomami ficaram assim andando pra fazé
uma casa na beira da estrada. Ai um ano muda pra outro luga é assim que eles é...
Maria Rita: Ai eles ndo sabia mais fazer roca?

Davi Yanomami: Sabia roca, sabia sim... haquele tempo a nosso pai, a nosso avo
séo trabalhador.

Maria Rita: Mas entéo, depois da estrada?

Davi Yanomami: N&o, depois da estrada continua fazendo rocado.

Maria Rita: Mas vocé disse assim: N&o sabia mais como é que n0s vamos viver.
Davi Yanomami: N&o. Sabia sim, ndo pard de esquecé ndo. Continua fazendo
rocado pra vivé, né?

Maria Rita: Mas por que ficaram mudando de lugar, entdo? Andando e mudando de
lugar?

Davi Yanomami: Entdo, nds Yanomami somos némade.

Maria Rita: Ah.! Ja era assim!

Davi Yanomami: E, nds Yanomami somos némades. Nos pra fica assim cem anos
num lugé so, nao.

Maria Rita: Entendi.

N&o identificado [ndo-indio]: De vez em quando muda.

Davi Yanomami: De vez em quando assim, faz uns dois ano, fica lug4, ta fraco. néo
nasce mais, ndo tem mais casa perto, entdo tem que anda, fazé outro rocado. E
assim o povo Yanomami. Que ando sem sabé mais pra ficA no mesmo lugéa. Até hoje
vocés tao vendo, a [ininteligivel] vocés tdo vendo agora, agora estao l4 no Vira e o
meu jovem, |4 no apori... sairam a pé... passd aqui, chegb no... no... Boa Vista...
porque é... nGs yanomami é... gosta de anda. Isto aqui, essa aldeia daquiera de la e

vem andando, primeiro, segundo, terceiro aqui. Agora, paro...
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Davi Yanomami: [lingua original — 58:44 a 60:19 - interrompe sua fala com os
entrevistadores e se dirige aos indigenas; eles conversam entre eles, Anténio
[indigena] fala e também uma mulher indigena; um dos indigenas se retira]

Maria Rita [retoma a palavra]: Gente, obrigada pra vocés. Eu escrevi tudo. As coisas
das mortes, da BARRUNAI, do descuido da Funai.

Davi Yanomami: Bom, entédo, depois da estrada a doenca n&o saiu junto com ele
nao a doenca fico.

Maria Rita: Até hoje?

Davi Yanomami: Até hoje. Entdo, a pessoal que tava construindo a perimetral par
de servico, vao embora todo mundo, agora a doenca que entro, a doenca ficé no
lugd do Camargo Correa. Ai 0 meu povo continua morrendo. Epidemia que fic6,
porque essa perimetral norte que governo abriu 0 caminho pra entrada, pra entra a
doenca, gripe, tuberculosa, cancer, DST e outra doenca nova esta chegando cada
vez mais...

Maria Rita: Até hoje a Funai ndo da vacina? Continua igual?

Davi Yanomami: N&o, ndo € Funai ndo, agora responsabilidade € o governo...

Maria Rita: Sim, mas a Funai do governo...

Davi Yanomami: Funai € de uma.. ele um empregado dele... com quem chefe... é
governo federal...

Maria Rita: E ndo da vacina? [inaudivel]

Davi Yanomami: Ele que... ele ndo assume a responsabilidade, ta? Ele ndo assumiu
a responsabilidade pra cuida a saude que ele estrago. Derramd a doenca, deixd a
doenca na nossa aldeia. Entao, ele ndo quis...

Nao identificado [n&o-indio]: Davi, quais sdo as duas doencas mais frequentes
entre os Yanomami? Quais sdao as duas doencas mais frequentes? Vocé saberia
dizer, tem alguma ideia disso?

Davi Yanomami: Entdo, a doenca que mais perigosa, nao €?

N&ao identificado [ndo-indio]: Mais frequente, a que mais acontece, qual que €? Ou
mais perigosa?

Davi Yanomami: Entdo, mais perigosa pra n0s € a pneumonia e amalaria,
tuberculose.

N&o identificado [ndo-indio]: Tem bastante tuberculose?

Davi Yanomami: Sim. Todo o lugar tem. E a outra grande doenca € a bebida, a

bebida alcodlica, essa que quatro doenca que sdo como é que... unidade... é uma
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doenca que mata nos tudo. N&o é sé o indio ndo. Mata indio, mata branco, tudo . E
assim. Entdo que existe quatro, na floresta tem dois, na cidade vem outras doenca,
entdo ele junta as doenca, mas como diz assim, eu nao quero assim, eu NAo gosto
de usa o palavra: Gracas a Deus. Eu ndo gosto de usa. Eu usa, assim, a forca da
natureza que deu ideia para 0 governo cuidad a nosso... nossa saude, entdo eles...
comeca se preocuparam... por causa de... de... investigacdo... falaram com jornal...
falaram com televisédo... atrds de ONG também que... que... que reclamando... entédo
€... 0 governo ele tomd... ele tomd conhecimento e responsabilidade de cuida da
nossa saude, mas nés tamo vacinado... vacind, mas nao adianté nada...

Maria Rita: Nem pra gripe, nada?

Davi Yanomami: Morreram, morreram, outros ficaram bom. Até hoje nds tamo
vacinado, nos tamo aqui sentado, n0s tamo contando o histérico como aconteceu
com o povo Yanomami. E depois vem a outra doenca, eu me lembro, la no Missao
Catrimani, acho que é 1980, é outra doenca. A doenca chama sarampo. O sarampo
€... ele acaba com gente, acabaram com a gente € essa sarampo mataram acho
gue quatro maloca, quatro Aldeia.

Maria Rita: Nossa! Isso nos anos 1980?

Davi Yanomami: Quem ajudd a salva nossa... nosso povo... foi Diocese de Roraima.
Maria Rita: Foi quem?

Davi Yanomami: Diocese de Roraima. O padre que trabalha com Missdo Catrimani.
Entdo, esse ele... se ele ndo tive com gente, nds Yanomami do Missao Catrimani, ja
morreria todo mundo...

Maria Rita: O governo nao veio, veio s os padres?

Davi Yanomami: O governo ndo mandd equipe, ndo mandd equipe, médico,
enfermeira, técnico e equipamento de saude. Ele ndo mandd completo pra cuida
todo povo Yanomami, de Roraima. Entdo isso ndo aconteceu, hdo era muito pouco...
muito pouco... que trabalhd pra nos protegé, mas ainda que ele fez um bom trabalho.
Maria Rita: Entdo, sarampo é mais brabo que a gripe, sarampo é mais forte?

Davi Yanomami: Sarampo € mais forte... é... na mulher é mais forte, e gripe,
pneumonia. Pneumonia que come o pulméo da gente, entdo isso muito perigoso.
Maria Rita: T4 bem. Mais alguma coisa que vocé lembre?

Davi Yanomami: Deu? [lingua originaria — 67:18 a 68:19- se dirige aos indigenas]
Davi Yanomami [traduzindo]: Eles tdo falando que hoje em dia, hoje que esta

vivendo a nossa preocupacdo € nossos filhos, € nossos filhos cresce aqui, mais ou
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menos quinze, dezesseis anos tdo saindo, porque o caminho ta aqui aberto pra ele
podé sai a pé ou entdo pega carona. Essa que é nossa preocupacao. Eles... mas ele
gue tdo aqui, ele pode fica aqui, ele tem o trabalho dele, castanha, botd um rocado.
Isso ai éque eles tdo falando, a preocupacdo... com as nossa geracao...

Antdnio [indigena]: [lingua originaria — 69:10 a 69:14]

Davi Yanomami [traduzindo]: Aqui eles tdo falando que tem um rocado dele
plantado. Entdo isso ai € trabalho dele, mas outro que, outros parente
chama... Maimassa(?). Maimassa(?) ele fica mais longe que este aqui, estdo perto
aqui, mas eles tdo pensando que néo, que nao fica mais perto, nao fica perto |14 nona
vila. A nossa preocupacao € outro Aldeia, a Maimassa(?),eles sempre vem andando
a pé, dois dia, trés dia, quatro dia, passa aqui até chega no Caracarai, até ir pra Boa
Vista.

Maria Rita: Ah! Eles vao pra Boa Vista.

Davi Yanomami: Eles tdo preocupado, preocupado com outros. Tanto ndés temo
rigueza e nés temos aqui, tem a peixe, caca, a terra pra planta, nés temos. Entédo
eles tdo preocupados com isso ai.

Maria Rita: Os jovens querem ir embora?

Davi Yanomami: Os jovens, eles querem andar, eles tem umas curiosidade, tem
curiosidade de conhecé a cidade, conhecé movimento da cidade, de carro, de avido,
bicicleta, televisdo, maquina, celular, e outros, festa. Tudo é costume da civilizacédo
pra nés indio é muito forte. Entdo, essa aqui a preocupacao. Nao vai a separa nao,
continua preocupando para 0s nossos filhos. Assim que eles tao falando.

Maria Rita: Ta bom...

Santarém: [lingua originaria — 71:11 a 71:41]

Davi Yanomami [traduzindo]: Entdo, a gente s6 sai... ele ta falando, hoje em dia
nos tamoés aqui, mas so sai quando tiver nés a vender o produto. Produto de banana,
farinha, castanha e outras frutas, acai. Entdo nds temos apoio com a ISA [Instituto
Socio-ambiental]... ISA é ONG. As vez, a Funai também, é... ajuda um pouco a gente
sai pra leva nosso produto pra troca la em troca de outra comida da cidade, como
arroz, café, que eles qué toma também. Hoje em dia é, ndo mais fazé controle.

Maria Rita: Controle?

Davi Yanomami: Hoje... hoje em dia, ndo tem assim control4 pra... pra ndo toma

café, pra ndo comé arroz, feijao, 6leo, hoje em dia ndo tem controle, porque nés
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tamd cercado. Febre vem aqui, febre [ininteligivel], entdo, é assim que continua
acontecendo.

Davi Yanomami: [lingua originaria — 73:11 a 73:21 - se dirige aos indigenas
presentes e estes também falam, principalmente Santarém]

Santarém: [lingua originaria — 73:21 a 74:18]

Davi Yanomami [traduzindo]: Bom, ele ja... ele ta falando como nosso pai, nosso
avb ja sofreram, entdo, nés aqui o0 grupo, ndo queremos assim é... continua
sofrendo, ndo queremos, queremos assim, com a ONG que trabalha com a gente
aqui, eles tdo ajudando nés, quando eles sai eles véo leva pra cidade aqui, no
municipio, né? SO vai quando nos daqui, s6 vai quando a gente ndo indo
[ininteligivel]. Vai la resolve e volta. Entdo ai que nos tamd preocupado assim, ja
aconteceu, ja aconteceu com outros parente. Carro ja matou parente na rua, ja
aconteceu acho que duas, trés. Com isso ai que n6 tamd preocupado para 0s outros.
Aqui nés tamd ja aprendendo um pouco, assim que Santarem falou, que ja tamé aqui
€, ja aprendemos trabalha, nés temo produto. e ndés temo apoio com a
ISA, [ininteligivel] e protecdo da Funai e outros também ta no apoio pra fazé troca de
nosso produto na cidade. E assim que Santarém falo.

Maria Rita: T4 bem... tA bem, eu agradeco muito . O meu relatério é no tempo da
ditadura, as coisas de hoje se vocés querem pedir alguma coisa a gente pde no final.
Alguma coisa que querem pedir pra Presidenta. O relatério do sofrimento todo que
aconteceu é do tempo que tinha ditadura, entdo isso que vocés contaram ja vai
entrar no relatorio. Agradeco muito. A gente espera que isso venha melhorar pra
VOCESs.

Davi Yanomami: Ta bom... eu... eu... [lingua originaria — 76:43 a 79:02 — se dirige
aos indigenas presentes e aos representantes da CNV]

Davi Yanomami: [traduzindo a sua propria fala] Entdo, eu t6 falando é o que eu
passei... passei sofrendo junto com meu povo... € eu hunca esperava gue existe
governo, ndo sabia e vem chegando de longe, de carro da estrada, de avido, de
navio, até aqui chegb na nossa terra do Brasil. Entdo o governo, nosso governo do
Brasil, eles sdo pensamento diferentes. Pensamento de tirA mercadoria da terra.
Mercadoria que eu falo da terra. Mercadoria que eu falo é ouro, diamante, cassiterita,
as pedras preciosas, madeira. Vem tirando madeira e derrubando as arvore,
matando as arvore de nés... destruindo... destruindo a nossa terra mae... que nés

povo Yanomami, povo indigena, fala: a nossa terra mae. Entéo, ele que cuida nos,
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ele € um verdadeiro que nasceu por ele mesmo, nasceu a natureza grande pra gente
usa. Entdo, é... eu ndo sabia que o governo vem a deixa estrada na terra Yanomami,
ele faltd avisa. Autoridade ndo avis6 antes de destrui a nossa meio ambiente, antes
de matd o nosso povo Yanomami, nosso povo no Brasil. Entdo, a estrada € o
caminho de invasores, que abre essa estrada, é o caminho de invasores, garimpeiro,
fazendeiro, coronheiro [que mora na beira da estrada], pescadd e cacadd e outra
pessoa que venha coletando, venha interessando tira biopirataria. O biopirataria para
os branco ele vem a pesquisando. Assim que aconteceu. Essa estrada é pra fazé
isso. A estrada esta aqui para transporta. Transporta mercadoria pra outro pais. Essa
estrada que o governo construiu, comecou l4& em Belém, a entrada l1& no Belém,
passando la no Amapa, chegd em Manaus, Manaus- Boa Vista. Até mataram nosso,
parente Waimiri-Atrori. O trabalho do governo ilegal, ndo é bom, o branco chama. O
branco sempre usa uma palavra: ilegal. Esse ai ndo € bom trabalho, um parte bom,
um parte ruim, porque passd aqui estrada na terra Yanomami. Existe a Funai,
Fundac&o Nacional de indio,que cuida de nos e protege nds, mas ele ndo ajudd nos,
nao ajudd nés pra avisa. Avisa: Té muito cuidado, estrada € perigoso, tem que néo
presta, tem gente que nao gosta de indio, tem gente que mata gente. Ele ndo fal
isso. Entéo, hoje, nés tamé reclamando. Demoré muito, demord muito pra investiga,
agora que aconteceu, mil e novecentos, agora t4 acontecendo ocorréncia: 2013.
Dois mil e treze que vocés vieram aqui procurar a gente pra contar sobre a estrada
gue passa na terra Yanomami. Entdo, eu queria dizé: Eu ndo quero mais. Eu néo
guero mais... ndo quero mais morré outra vez. Tem cuida... tem que cuida, o
governo local, o governo nacional, junto com o0s deputados, senadores,
governadores, e outros. Tem que sentar, pensar e conversar Como que 0 governo vai
protegé nds, como que vai preserva a natureza para nao deixar mais destrui, pra nao
deixa mais sofré Yanomami e outros parente. Junto com a floresta ndo deixa mais
assim sofré o meio ambiente. O meio ambiente ele sofre também, ndo € so indio que
ta sofrendo, o meio ambiente sofre, derrubado e destruido. O garimpeiro entrando
sujando o rio, matando os peixe, botando veneno no agua. Entéo, neste ponto, eu
gueria coloca a minha ideia que eu tenho. Eu sei, que eu ja vi. Eu anda no meu pais,
eu chama o meu pais o Brasil. Entdo eu sou, quem ndao me conhece, eu sou filho do
Amazonas, brasileiro, eu tenho testemunho para contar, quem nunca viu sofrimento
do meu povo Yanomami, do meu povo indigena do Brasil. E n6s ndo queremos que

a autoridade deixa, t6 repetindo, ndo deixa estraga outra vez. Entdo, tem que muda,
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tem que mudé essa ideia. Autoridade qué fazé, qué continua fazé estrada dentro da
terra Yanomami, tem que senta, fazé uma reunido, chama autoridade, exército.
Também exército tem culpa, exército que estragb nds. Chama IBAMA, Ministério do
Meio Ambiente, Ministério da Defesa e outros. Igreja também, o CIMI [Conselho
Indigenista Missioneiro]. Entdo, nos tamd sabendo, o nosso governo Dilma t&o
prontando outro pra estraga outra vez, mas eu e 0 povo Ndo qué que O governo
deixa outra vez. Entdo, autoridade tem que respeita. Olha sua lei... olha sua lei que
Constituicdo, 0os governos passados que escreveu tem que respeita. O governo
passado que escreveu um colecdo, um colecdo, né? Colecao 169, OIT, Organizacao
Internacional de Trabalho, que fala no papel, aguele tem que sé respeitado, néao
pode muda ndo. Ndo pode muda, tem que respeita, como governo passado que
escreveu entdo tem que permanecé assim e nds tamd preocupado. Deixa demarca
terra dos outro parente que ta faltando, ndo completd ainda O governo que qué deixa
trabalho completo, completa trabalho, demarca as terra do povo que ta lutando
ainda. Essa trabalho nédo ta completo, entdo acho que governo e outras pessoa que
pediram pra governo e Funai ndo demarca, nés queremd que demarca. Entédo, isso
gue eu queria coloca nessa...no nosso trabalho... que bom que vocés transmiti pra
eles e transmiti pra governo brasileiro pra ele toma providencia pra [ininteligigel] Ele
ndo € sO pra comeca destrui a natureza, destrui o rio, fazé uma barragem,
hidrelétrica, pra nos indio ndo ta certo ndo. Vamd conversa primeiro, hoje em dia,
nos lideranca sabemo6 fala, sabemé reclama. Entdo isso € o que eu queria coloca
nesta trabalho pra vocé repassa pra seus amigo, autoridade e outros lideres da
cidade. Também a nosso governo do Brasil fala com outros governo mundo, porque
governo mundo ele t4 pedindo, ele ta mandando, estrangeiro ta mandando o governo
estraga a nosso pais. O nosso pais tamo muito bonito, € muito bonito, a terra rico,
rico de agua, rico de floresta, rico de saude e rico de a natureza, nao é rico de ouro
nao. O ouro Ndo se come, ouro € uma areia, ouro s6 da briga, s6 da confusédo. Isso
gue eu queria dizé, porque eu também queria coloca projeto mineracdo. Projeto
mineracao estdo lutando pro congresso aprova, mas eu ndo quero que eles aprova.
Eu queria que a roga da natureza a gente junta pra ndo deixa passa, ninguém ta
morrendo de fome. Nés vai morré de fome quando ndo tem mais arvore, ndo tem
mais agua limpa, ndo tem mais peixe, ai sim, nés vamé passa fome. Protegendo a
Nnosso pais, protegendo a nossa pulmao, nosso coragdo da terra, ninguém vai morré

de fome ndo. Agora, destruindo, fazendo barragem, fazendo hidrelétrica como
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aconteceu |4 no Belém, no Belo Monte. Belo Monte € morte, representa como uma
palavra ndo é bonita, uma palavra morte. Mata arvore, maté o rio, mata o peixe, mata
o indigena, mata o povo da terra. Entdo, pra mim significa essa palavra: um crime. O
crime que ele esta no papel. Entdo, nés, autoridade protege nds, respeita nés, nosso
direito indigena Yanomami, respeita a nossa terra, respeita a nossa saude, a nossa
cultura, a nossa alegria, a nossa sobrevivéncia. Entdo é isso que eu queria dizé pra
VOCEés e depois VOcés vai repassa pra nossa autoridade desse pais.

Maria Rita: [inaudivel]... e vou conclui esse capitulo com tudo que vocé falou e que
eu anotei. Tudo que vocé falou vai igualzinho, ndo vou resumir nada, vai exatamente
como vocé falou. Obrigada. Obrigada a vocés todos.

Davi Yanomami: Muito bom.

[palmas]
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APENDICE B - Transcricdo do Depoimento de Nailton Pataxo

REFERENCIA

ENTREVISTA com Nailton Pataxd. Imagem e edigéo: Vincent Carelli. [s.L.]: Video
nas Aldeias, 2013b (45min33s). Publicado pelo canal CNV. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=0Kk0sIZfFFM&list=PLINOMOIxI2jf6QhgzVTggCO
PK-kiXDNegé&index=12&t=0s. Acesso em: 06 ago. 2019.

Depoente: Nailton Patax6 [depoimento em portugués]

Comissionada: Maria Rita Kehl (CNV)

Acompanhante ndo indio: N&o identificado (possivelmente um colaborador da
CNV).

Local: Pau Brasil/BA

Data: 03/11/2013

TESTEMUNHO

Maria Rita: E também ajuda, também ajuda. O governo [ininteligivel]. Também
serve. Que vocés vao tentar brigar ai [ininteligivel]. Tudo isso € importante.

Nailton Pataxd: Vou comecar de 1926, quando requereram isso aqui.

Maria Rita: Vinte e seis s0 pra saber, porque nao ta dentro...

Nailton Patax6: E, sO pra saber,

Maria Rita: Ta bom.

Nailton Pataxd: Pra chegar nos 42.

Maria Rita: 46.

Nailton Pataxd: Chegar nos 46 também.

Maria Rita: 26 € o0 ano que os Tupinamba também contam, né. O mesmo ano.
Nailton Pataxd: Porque era um territorio sé. Era 50 |égua de quadra, né.

Maria Rita: Tudo isso. 50 légua.

Nailton Pataxd: Ai na hora vocés me dao o toque ai, de iniciar.

Maria Rita: Ta.

Nailton Patax6: Requerido para os Patax6 Ha-Ha-Hae e Tupinamba, ele sempre foi
um territorio de caca e pesca dos indios Tupinambé e Patax6é Ha-Ha-Hae. Em 1926
foi requerido para a sua demarcacgéo. Foi interrompida pelos jaguncos. Os chefes

dos jaguncos e seus pistoleiros. E em 1936 retornou-se iniciar a demarcagao que
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ficou concluida em 38 E que de 38 até 46 o Servico de Protecdo aos Indios
é...arrendou seus territérios pra fazendeiros e os fazendeiros tirava os indios da
maneira que eles achavam que era certo pra eles né. Entdo, nessa ocasido morreu
muitos indios assassinados, outros escarrerado, expulso do seu territério e os
Pataxos Ha-Ha-Hae foram trabalhar de agregado nas fazendas circunvizinhas dos
seus territorios. E o0 governo da Bahia, como Juracy Magalhdes, Antdnio Carlos
Magalhaes depois, Roberto Santos concederam os titulos de posse aos invasores
do nosso territério e os indios sofreram as consequéncias. Foi muito assassinado,
espancamento e até mesmo a expulsdo do seu territorio. E no decorrer do tempo os
indios, os indios [ininteligivel], Lucilia, Salmado(?), que a Lucilia era minha mée,
tinha documento, o mapa, a planta desse territorio e voltou a reivindicar em Brasilia
a volta pra esse territorio e foi aonde os indios encontrou muita dificuldade, porque o
governo tinha compromisso com os fazendero, com a sua doagao de titulo, ndo
concordava que os indios voltasse praqui. Em 1982 ... 1975 eu fui escolhido para ser
uma das liderancas aqui desse posto, pra articula os nossos parente para volta aqui
pra essa area e passei sete anos trabalhando nessa articulacdo e s6 em 19 de abril
de 82 que retornamos aqui para uma area de 1.079 hectare de terra.

Maria Rita: Mas ai concedida oficialmente?

Nailton Patax6: Concedida oficialmente.

Maria Rita: Mil setecentos e?

Nailton Patax6: Mil e setenta e nove hectare. Ai ja foi a Funai apoiando, porque na
época o presidente da Funai era Paulo Moreira Leal e Antbnio Carlos Magalhaes
gue era 0 governo e que tava deixando o seu governo né, tentando eleger o
sucessor que era Clériston Andrade e que os fazendeiros da regido ndo gostava de
Clériston Andrade, por isso eles apoiaram a volta dos indios praqui, pra com
garan..., garantindo que ..

Maria Rita: Espera ai, entdo ele estava deixando o governo, o rival dele, ele ndo
gostava, € isso?

Nailton Pataxé: Ele tava deixando o governo, o sucessor dele que era Clériston
Andrade e os fazendero da regido ndo gostava do Clériston Andrade. Ai trouxeram,
apoiaram a volta dos indios, garantindo depois aos fazendero que se apoiasse
Clériston Andrade gque eles retiravam os indios daqui do territério. Ai foi que os
fazendero e Clériston sugeriu que se tirasse os fazendeiro, se tirasse antes eles

apoiaria a politica de Clériston Andrade e se eles ndo tirasse os indios antes daqui
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gue eles ndo apoiava. Entdo antes das elei¢bes, um helicdptero que trazia Clériston
de Andrade e a sua equipe de campanha, se perdeu ai nessas Serra de Itapetinga,
por ai e caiu e morreu Clériston de Andrade. Ai o governo da Bahia indicou Jo&o
Duval Carneiro.

Maria Rita: Ah! Lembro desse nome.

Nailton Patax6: E ai comecou a presséo para transferir os indios e procuraram terra
na regido e enganaram os indios dizendo que eles iam ser transferido porque isso é
gue ia dar muita morte e que eles iam recuperar o territério e trazer os indios
novamente.

Maria Rita: S6 um pouquinho, mais devagar. O governo indicou o Jodo Duval, ai
comecgou pressao pra tirar os indios de novo?

Nailton: Pra tira os indios de novo.

Maria Rita: Disseram que ia ter muita morte, € iss0?

Nailton Pataxd: Disseram que ia ter muita morte aqui no territério, que os indios
aceitasse a transferéncia, que depois que eles tirassem os fazendero daqui, que
traziam os indios de volta prum territério sem conflito. Mas o que estava combinado
era de que tirasse os indios e entregasse o territorio aos fazendero. Ai um grupo né,
gue foi do Cacique Saracura, aceitou a transferéncia pra uma regido denominada
Almada que era um campo experimental da CEPLAC.

Maria Rita: Que € CEPLAC?

Nailton Patax6: Que é a empresa, companhia, uma instituicdo que cuida do cacau
na regiao, é um érgao do Governo.

Maria Rita: Que era um campo experimental, é isso?

Nailton Pataxd: Um campo experimental.

Maria Rita: Mas iam botar os indios dentro de um Campo Experimental?

Nailton Patax6: E. E que ele ja tinha sido desativado né, tava um territorio la
abandonado |4 umas gresmas de terra abandonada. Ai conseguiram aconvencer um
grupo e o outro grupo, Nailton, que sou eu né, Lucilia que é minha mae, e Gino que
era meu tio e Samado que trabalhava junto nessa lideranca ndo aceitou a
transferéncia. E ai eles conseguiram a... botar muito dinheiro dentro da éarea e
transferiram esses indio para la e ficou um grupo pra tras de 16 familias.

Maria Rita: Que foi seu grupo?

Nailton Pataxé: Foi. Um grupo liderado por Nailton e Gino e Samato que resistiu a

transferéncia e nés entramos com Mandado de Seguranca contra a Funai pedindo
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os indios que ela transferisse de volta. Eu ndo me lembro a juiza, mas a juiza que
tava relatora desse... desse... desse mandato deu uma liminar favoravel a nés e eles
tiveram que trazer os indios de volta praqui.

Nao identificado [n&o indio]: Aqui dentro?

Nailton Patax6: E.

N&o identificado [ndo indio]: Vocés ja estavam aqui dentro?

Nailton Pataxd: NOs tavamos |4 naquela sede [mostra com a méo ao longe] e dali
transferiro pra Almada e depois que... ai ficou s6 a minha familia e do Salmado. E
depois que a juiza deu a liminar favoravel dos indios que eles transferiram, ai eles
tiveram que trazer pra li de novo, aquela &rea de 1079 hectare de terra. E ai quando
eles trouxeram o pessoal, os fazendero apertou a Funai e eles pra cumprir com o
fazendeiro tornd transferir os indios pra Camamu, pra uma Aldeinha que tem la
chamada Nova Vida e que até hoje tem essa Aldeia e a metade dos indios voltaram,
gue eu tornamo resistir, o grupo liderado por Salmado, Gino e Nailton torné resisti.
Ai eles trouxeram... os indios comecgou a voltar por conta propria e ficou ai. E nos
sempre fazendo ocupacdes. Essa fazenda aqui, que eu estou aqui foi ocupada trés
vezes antes de sair o0 julgamento e a policia militar tirava os indio das ocupacdes a
mando dos fazendero. Entdo no ano de 1997...

Maria Rita: Pera ai, pera ai um pouquinho s6é. E a policia militar tirava assim
pacificamente ou tinha...?

Nailton Patax6: Batia. Eu mesmo apanhei muito aqui da policia, né.

Maria Rita: A mando dos fazendeiros?

Nailton Pataxd: A mando dos fazendero. A policia militar...

Maria Rita: Teve morte nesse periodo?

Nailton Pataxd: Teve muita morte aqui.

Maria Rita: Ah é? Mas, mas...

Nailton Pataxé: Morreu Jodo Cravino, morreu Canduba.

Maria Rita: Morto pela policia?

Nailton Patax6: Morto por pistolero de fazendero né. Morreu Djalma. Djalma eles
torturaram, castraram, arrancaram as unhas.

Maria Rita: Pera ai, pera ai. Essa parte, essa parte. E a policia ndo fazia nada?
Nailton Pataxd: E a policia nunca fez nada.

Maria Rita: Mataram quem entao?
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Nailton Pataxd: Mataram o indio Djalma, atras ali desse morro ali [mostra com as
maos], tem uma roga.

Maria Rita: Com tortura? Esse teve tortura?

Nailton Pataxé: E, torturaram, tiraram o couro cabeludo da cabeca, castraram ele,
arrancaram as unhas e depois sapecaram ele e jogaram la...

Maria Rita: Sapecaram dequé? De fogo?

Nailton Pataxé: E, sapecaram de fogo é. Pra gente encontra ele ja em
decomposicdo para ndo dizer que ele foi morto naquele dia. e ai a gente vé isso...
Maria Rita: E isso foram os jaguncos?

Nailton Pataxé: Isso foi 0s jaguncos.

N&o identificado [n&o indio]: Ja nos anos 90 isso?

Maria Rita: Ah! Isso é nos anos 90 ja?

Nailton Patax6: N&o, isso foi bem antes. Foi 84, 86 pra 87 por ai.

Maria Rita: A policia ndo fez nada?

Nailton Pataxo6: A policia ndo fez nada. A policia federal achou o corpo e néo
prendeu o culpado que foi |4 dentro da fazenda aonde ainda estava o invasor Pedro
Leite, os filhos do Pedro Leite e eles ndo resolveram nada e até hoje essas pessoas
€ impune, ndo pagaram nada pelo que fez.

Maria Rita: Eles que mandaram os jaguncos fazerem?

Nailton Patax6: Eles que mandaram os jaguncos fazer.

Maria Rita: E como que vocés sabem que foram eles?

Nailton Pataxd: Sabe porque a gente encontramo |4 dentro da fazenda que ele se
dizia dono e tinha uma empregada que trabalhava la que deixou o emprego com doé
do que eles estavam fazendo com o indio, né. Botava sal pra ele comer e comecoul...
Maria Rita: Ela deixou e depois contou?

Nailton Pataxé: E, contou. Arrancou as unha dele e depois levou ele pra mata.
Maria Rita: Com Djalma, tudo isso com Djalma?

Nailton Pataxd: O Djalma. Tirou o couro cabeludo, castrou, sapecou ele.

Maria Rita: Ela que contou, entao?

Nailton Pataxd: Ela que contou.

Maria Rita Que corajosa. Nao aconteceu nada com ela depois?

Nailton Pataxd: Ela saiu do emprego e foi embora, né, sumiu.

Maria Rita: Foi embora, ndo ia ser besta.
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Nailton Patax6: N&o apareceu mais. Entdo os indios sofreram esses tipo de tortura
para desistir da sua luta de reconquista.

Maria Rita: E esse foi o Djalma, eu vou te interrompendo, desculpa Ihe interromper,
desculpa sé para ndo perder o... Sabe alguma outra histéria como essa, nao ou essa
foi a Unica mesmo?

Nailton Patax6: Nés tivemos aqui o Candura, quase foi decolado, que a gente ndo
sabe até hoje quem foi.

Maria Rita: Mais foi morto?

Nailton Patax6: Morto. indio também. Ali perto da Sede ali, né. Tivemos aqui 0 Jodo
Cravinho que foi assassinado também.

Maria Rita: Como?

Nailton Pataxo: A golpe de facdo, né. Muitos golpes de facdo e até hoje ninguém
tomou as providéncias de apurar.

Maria Rita: Quer dizer que daquele grupo primeiro s6 vocé... a ndo, e Gino também
nao morreu?

Nailton Patax6: Gino morreu

Maria Rita: Mas foi morto?

Nailton Patax6: Foi morto do corac&do. Salmado morreu.

Maria Rita: Também néo foi assassinado.

Nailton Patax6: Também néo foi.

Maria Rita: Entdo daquele grupo foi Jodo Cravinho, Candura, Djalma foram
assassinados?

Nailton Patax6: Foram assassinados. E a nossa comunidade, quase que eles
conseguiram aconvence a saida do territério, porque se sai ndo voltavam nunca
mais pra esse territério né. E a gente foi trabalhar nas ocupacdes, né. Entdo quando
foi 97... Em 94 foi feita a ocupacdo na fazenda Dom Sebastido, Fazenda Bom Jesus
e Fazenda Paraiso e o fazendeiro entrou com o pedido de reintegracdo de posse
ganhou a reintegracdo de posse e tiraram os indio a forca. A Policia Militar tirou os
indio a forca.

Maria Rita: Que é quem morava antes nestes lugares?

Nailton Pataxé: E. Ai o... 0... em 97 foi um grupo de lideranca em Brasilia reivindicar
a volta pra Fazenda Sao Sebastido, Fazenda Paraiso e Fazenda Bom Jesus. E la foi
guando que incendiaram Galdino, em 97.

Maria Rita: Ah! Mas ele foi nesse grupo?
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Nailton Patax0; Ele tinha ido nesse grupo reivindicar a volta pra essas fazenda, né.
Ai incendiaram Galdino num banco, num ponto de 6nibus em Brasilia, ali na 703
Maria Rita: E. Vocés estavam todos dormindo assim na rua ou foi sé ele?

Nailton Pataxé: Foi s ele. S6 ele. Ai aconteceu que a comunidade se revoltou com
aquela situacdo em saber que os culpado, ficaram praticamente impune, né. Ja
tavam respondendo em liberdade, a comunidade sentou, criou Assembleia interna e
foi se organizar para reconquistar o seu territério de uma maneira considerada como
auto-conquista da terra.

Maria Rita: Mas ai ja esta fora do nosso, do nosso periodo, mas é bom saber como
foi, vou botar isso como foi...

Nailton Patax6: E. Que eu tenho que chegar |4. E ai comegou 0 governo a
perseguir. Que teve assim varias reintegracdo de posse cumprida pela Policia
Federal, né, que os indios sofriam uma pressdo muito grande. Que era um...trés
helicoptero por cima daquela area onde os indio tava ocupado. Sobrevoando baixo,
com muita zoada e a policia...

Maria Rita; Isso os fazendeiros?

Nailton Patax6: Nao, da Policia Federal. E a Policia Federal...

Maria Rita: Mas néo era a Policia que estava fazendo a reintegracéo de posse?
Nailton Pataxo: Era.

Maria Rita: Mas que estava ameacando?

Nailton Pataxd: A gente os indio que tava na posse...

Maria Rita: Nao entendi.

Nailton Patax6: E a Policia tirando os indio pra entregar a posse pros fazendero.
[fala muito contundente].

Maria Rita: Ah, tinha uma reintegracéo?

Nailton Pataxé: E. Tinha uma reintegracdo judicial e a Policia Federal tava
cumprindo.

Maria Rita: Estava cumprindo, mas ao mesmo tempo...

Nailton Patax6: Cumprindo e entregando. Tirando os indio e botando os fazendero
de volta.

Maria Rita: Desculpa. E que vocé falou em reintegracéo de posse, pensei que fosse

para os indios.
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Nailton Pataxd; Nada. Os indio ocupava e os fazendero entrava com pedido de
reintegracdo de posse e 0 juiz concedia essa liminar favoravel e ai agora
determinava a Policia Federal vim tirar os indio.

Maria Rita: Entendi.

Nailton Patax6 E os indio sofria essa pressao, esse massacre pela Policia Federal,
né. Aonde era espancado, sofria muito, sempre essa situacdo. Se ndo saisse era
algemado, ia preso pra llhéus.

Maria Rita: Os fazendeiros sempre conseguiam essa reintegracao?

Nailton Patax6: Os fazendero sempre conseguiam. E os fazenderos que se dizia
dono, que dizia que aqui nunca teve indio, que aqui ndo era terra de indio, essa
coisa toda. Botavam o povo da cidade contra os indio. Os indio plantava, os indio ia
vender na feira dia de sabado, o empregado de fazendero, os pistolero pisava nas
fruta, verdura, essas coisas ai, na feira, e os indio sofreram todo esse tipo de
perseguicdo. Até que um dia eles estiveram a alegria de se organizar para
reconquistar o seu territério e que comecou essa luta de reconquista que foi 97,
depois do assassinato de Galdino e que até 2012 os indios conseguiram, no dia 19
de abril de 2012, expulsar todos os fazendero do seu territorio, né. Que foi um dia
gue comemorou trés datas né, foi o dia do indio que foi o dia que voltou os indios
praqui 19 de abril de 82 completou 30 anos...

N&o identificado [ndo indio]: Noventa e dois? Noventa e dois?

Nailton Pataxo: Oitenta e dois, ai completou trinta ano que os indio voltou praqui,
completou 15 anos que incendiaram o Galdino vivo em Brasilia, que foi em 19 de
abril em Brasilia e foi o dia que a gente tirou o ultimo fazendeiro do nosso territorio.
N&o identificado [ndo indio]: Em 92.

Nailton Patax6: Nao, néo.

Maria Rita: 2012.

N&ao identificado [ndo indio]: 2012. Desculpe.

Nailton Patax6: Entdo foi nesse ano que a gente comemorar nossas tribo toda, né.
Duas boa e uma ruim, que foi a do Galdino. Mesmo assim, hoje, ainda se fala em
reintegracdo de posse. A gente sabe que o julgamento ele so6 foi julgado dia dois de
maio, depois que os indio tinham expulsado todos os fazendero. S6 julgou por isso.
E a gente sabe que, quando o Ministério Superior julga, sai da competéncia da
Comarca e do Estado e mesmo assim juiz da Comarca consegue ainda liminar de

reintegracdo de posse a fazendeiro, que isso é uma grande preocupacdo pras
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lideranca porque eles temem que pode haver uma grande mortalidade, porque os
indios hoje ndo aceita mais ser reintegrado, porque ele entende que uma histéria
anterior julgando, batendo o martelo perde-se a competéncia da Comarca e do
Estado. E por isso ndés ndo aceitamos mais ser reintregado do nosso territério pra
fazendero chegar a conviver junto com nossa comunidade. Entéo isso a gente vem
sofrendo, mas ja foi feito aqui a demarcacéo fisica, ja foi feito, a a .. uma grande
parte do levantamento de benfeitorias para indenizar os fazenderos pelas
benfeitorias, aqueles que forem ocupantes de boa-fé. Foi parado, tirado o GT de
trabalho que tava aqui na area e nos tivemos agora uma reunido com o Ministro da
Justica, presidéncia da Funai, Governo do Estado e outros secretarios de seguranca,
Comissdo Direitos Humanos e outros e outros, seguranca, policia delegado de
Policia Federal aonde reivindicamos a volta do GT para concluir o trabalho de
levantamento de benfeitorias para ser efetuado esses pagamento e que a gente
possa viver em paz.

Maria Rita: Efetuar os pagamentos para os fazendeiros?

Nailton Patax0: Fazenderos, é. E a gente possa viver em paz, porque foi 30 anos
esperando pela justica.

Maria Rita: Esta parado isso? O levantamento?

Nailton Patax0: Ta parado. Trinta ano esperando pela justica e pra justica fazer
alguma coisa tivemos que fazer a nossa parte. Por isso a gente estamos hoje...
Maria Rita: E a parte foi invadir?

Nailton Patax6: Foi reconquistar o territério. E expulsar o0s invasores,
reconquistando o seu territério, né, que sempre teve a sua ocupacao tradicional.
Porque mesmo com todas as expulsdo dos indio, em Itaju do Colénia em Aldeia
Barreta e no Paneldo sempre ficou uma pequena Aldeia dos indios que nunca
sairam de la,entdo por isso que a gente...

Maria Rita: Quem tinha sido expulso tinha saido de 1a?

Nailton Patax6: Quem tinha sido expulso se reunia |4 e dai foi o ponto de partida
pra sair pra outras comunidades e hoje a gente estamos ai lutando agora pra
entender que o governo tem que investir na area pra gente recuperar 0 NOsSso
territério. Temos que recuperar 0s nascentes né, que foi morto por que tiraram as
matas, desmataram as cabecera, né. Estamos com esse pensamento de
recuperagdo desses garapés que foram morto. Essa... preservar alguma parte de

Floresta que ainda tem pra a gente trabalhar a busca do medicamento tradicional, da
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erva, a semente e o cip0, a casca das madeiras e dai por diante e também trabalhar
o reflorestamento. Tamos ali com uma pequena area de plantio, pra ja trabalhar
agroecologia. Temos ali embaixo um pequeno viveiro de mudas pra a gente comecar
a trabalhar esse reflorestamento de boa parte de cada &rea pra a gente buscar de
volta as carpas, 0s passaros e a vegetacao, o oxigénio natural pra que a gente tenha
uma comunidade saudavel.

Maria Rita: Tomara que dé tudo certo.

Nailton Pataxé: Esse € o pensamento.

Maria Rita: Agora, deixa eu s6 voltar para o periodo que era ditadura, que eu acho
gue os indios nem sabiam que era ditadura. Era igual né, pro indio era igual. Vocé
lembra se nesse periodo se teve alguma uma outra violéncia assim, que vocé
possa... vocé falou desse trés que foram torturados. Teve alguma outra coisa?
Nailton Pataxd: Aqui teve a violéncia que eles escorragcavam os indio, carregavam
as lideranca e desapareciam como o Milton, né. O Milton Titi4, né, sumiu.

Maria Rita: Desapareceu quando? Vocé lembra mais ou menos?

Nailton Patax6: Desapareceu... isso foi... mais ou menos 1960, por ai.

Maria Rita: Ah, foi antes da ditadura ainda.

Nailton Patax6: E. Em 1960 sumiu esse indio. Carregaram, diz que levaram para
Governador Valadares, de Governador Valadares que levaram pro Rio de Janeiro e
do Rio de Janeiro sumiu que nunca apareceu mais esse indio. Teve o indio Basilio,
gue saiu daqui escorracado também que quando a gente soube noticia tinha sido
morto la pra regido de Belmonte e isso...

Maria Rita: E isso foi quando?

Nailton Pataxdé: E isso ja foi em 1958, por ai.

Maria Rita: Ah! Entdo nada disso foi na ditadura.

Nailton Pataxé: E no tempo da ditadura militar a gente sofreu aqui de 1982 até
1997, a gente sofremos muito por aqui, espancamento pela Policia Federal, tentativa
de suborno, aceitar receber dinheiro pra sair das terra e deixar as terra com
fazendero. Tivemos aqui muitos assassinato, de indios que se aparecia morto na
estrada. Teve a filha de dona Jarda, que apareceu morta na estrada.

Maria Rita: Como se chamava?

Nailton Pataxd: Ah... Era Dinalva. E nds tivemos aqui...

Maria Rita: Dai ndo sabe se foi policia ou se foi...
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Nailton Pataxd: A gente ndo sabe... Ou se foi pistolero. Entdo hoje a gente tamos
aqui. A gente sabe que o territdrio tradicional dos Pataxd que foram demarcado foi
um territério que pegava de Abobras até o rio Colonia nas Cabeceiras em cima de
Itaju do Colbnia, que pegava, que fechava la com os Amazonas.

Maria Rita: Nossa!

Nailton Patax6: O Arquimedes Amazonas, um fazendero com esse nome, ndo €
la... O rio Col6nia que fechava com Arquimedes Amazonas, né. E de Abobras tinha
um corrego das Abdbras e que descia até o cérrego do Nado e que esse territério
gue esta pra tras ainda € um territério de aproximadamente ai 45.000 hectare de
terra e que foi entregue para nés foi... 0 que a gente ja conquistou por territério ou
territorio de 54.000,105 hectare de terra mas ainda temos pra ser reconquistado 45
mil hectares de terra aproximadamente ai pra completar o territério tradicionalmente
gue foi demarcado. Que foi demarcado até Abobras, cérrego das Aboboras e até o
corrego do Nado chegando ao rio Col6nia na regiao dos Arquimedes Amazonas e 0
SPI reduziu isso doando parte, vendendo parte da terra para os Camarim e outros
grandes fazendeiros nessa parte que pega ai até o municipio de Potiragua. Entao
ele reduziu a area ja demarcada e deixou com os indios 54.000,105 e
aproximadamente 45.000 ele deixou com os fazendeiros.

Maria Rita: E quantos indios mais ou menos estao nessa area de cinquenta e quatro
mil?

Nailton Patax6: Hoje nds temos ai aproximadamente 4 mil indios nessa area de
54.000,105 hectare. Esse € o total de...

Maria Rita: Todos se identificam com Patax0 h&-h&-hée, todos cultivam a cultura?
Nailton Patax6: Todos se identificam Pataxd h&-ha-hée, todos cultivam a cultura.
Agora, nés sabemos que aqui nessa area, quando ela foi demarcada eles trouxeram
Patax6 h&-ha-hde que ja vivia aqui, Tupinamba4, ja vivia aqui um grande grupo aqui
guando ela foi marcada né. Agora eles trouxeram Camaka, indios Camaka, eles
trouxeram Baiend, trouxeram indios Kariri-Sapuia, que foi da regido de Canada, da
regido de Pedra Branca, municipio de Santa Rosa, de Santa Rosa também, que é....
Maria Rita: Mas era sul da Bahia, aqui?

Nailton Pataxd: Tudo... ai ja era Sertdo da Bahia. Sul da Bahia aqui onde estamos e
trouxeram indio do Sertdo né, trouxeram indio do Sertdo pra aqui aonde...

Maria Rita: Eles se entendiam com vocés ou eram inimigos?
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Nailton Pataxd: Acabou, acabou sendo obrigada a conviver junto, mas isso trazia
uma certa desarmonia, porque cada um tinha o seu costume, sua lingua, sua crenga
e a sua tradicdo E ai as vezes ndo se combinava a partir do momento de aonde, de
comemoracdes, de rituais, né.

Maria Rita: Que época que foi essa que trouxeram desses trés...

Nailton Patax0: Isso ai foi de 26 até 38.

Maria Rita: Ah, isso é mais antigo, ta misturando..

Nailton Patax6: Que trouxeram esse pessoal. De 26 até 38. Entdo essa € parte
dessa histéria aqui.

Maria Rita: Ta bom. Que vocé vai perguntar Mansan?

N&o identificado [ndo indio]: Quem era escorracado ia para onde?

Nailton Pataxo: la pras periferia, né, das cidade. la morar na cidade circunvizinho
ai, né, os povoados. Se empregar em outras fazendas no Estado, outros foram pra
Séo Paulo, outros foram pra Minas Gerais, outros foram pra Vitoria do Espirito Santo
e ganhavam o mundo. Pra onde a cabeca desse, né, ele tinha que seguir. Certeza
aqui muitos indio trabalhou de agregado dentro dessa propria... desse proprio
territério invadido pelos fazendero. [chega uma crianca na porta da casa e fica
observando].

Maria Rita: Ah, trabalhavam para os préprios fazenderos?

Nailton Pataxo: Isso, eles trabalhavam pros fazendero.

N&o identificado [ndo indio]: E a tua familia ficou aonde?

Nailton Patax6: A minha familia foi pra Palmira, um povoado que tem ai do lado do
territério, né. Pra Palmira. A extrema do territdério passa la nesse municipio de
Palmeira que é ai quem vai para Jussari logo aqui quem desce pra Itabuna aqui por
dentro por Itaju do Colbnia ai sai em Palmira. [tem uma crianca na porta da casa e
neste momento outra crianca passa pela frente da camara e Nailton faz um gesto
brusco para que se afaste] Ali foi onde eu fui criado. Onde foi criado foi ali, em
Palmira, né, aonde a gente viveu 28 anos antes de vir pra aqui. Aconteceu com
todos assim desse jeito.

N&o identificado [ndo indio]: E qual que foi a deixa para iniciar esse movimento de
retorno?

Nailton Pataxd: Eu tinha o meu tio Gino, ele saiu daqui, passou muito tempo
sumido, né. Ele foi na regido de Itapetinga onde aprendeu a profissdo de celero e

depois de uns 15 ano, uns 20 ano que ele tava por |14, que ele tava por |4, ele
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apareceu em Palmira, que ele era o irmdo de minha méae. Ai ele trouxe um o mapa
desta terra e falou que o territério era nosso. E que ai, a partir dai iniciou aquela
articulacao de 1975 para descobrir aqui o territorio pra a gente trabalhar a volta de
vim praqui.

Maria Rita: Foi o Gino, entao?

Nailton Pataxé: Foi o Gino e o Salmado, né. Se juntou com o Salmado e a minha
mée que chamava Lucilia.

Maria Rita: Que é o pai daguele menino Luiz? [inaudivel]

Nailton Pataxd: Que € o pai do Luiz. Ai foi quando comecou a articulagdo pra voltar
para esse territorio. Ai a gente conseguiu a voltar e conseguir arreconquistar. Entéo,
agora noés tamos trabalhando, tamo trabalhado [muitos cachorros latindo o que
dificulta a compreenséo da fala] [Nailton pede que mandem os cachorros calarem]
[Maria Rita pergunta se é seu neto, Nailton responde que é o neto de sua mulher:
“Eu sou casado com vitiva’]

N&o identificado [ndo indio]: Nesse periodo que foi desintegrando, expulsando tem
algum episodio importante mais marcante nos anos de 50, 60?

Nailton Pataxé: Por volta dos anos 50 aqui eles desaparecam... um Titid que era um
indio conquistado ai. Teve Titiaca, morreu, teve Honrake que era um dos capitdo dos
indio.

Maria Rita: como escreve este, Honrake?

Nailton Patax6: Honrake, é HAK, é O... Entdo ele... teve Barreta, que esse pessoal
nao sabia falar o portugués e ficou sem assisténcia e foram se acabando, né, de
uma manera jogada pela rua. O Honrake mesmo morreu de picada de cobra e sem
assisténcia ele se acabou-se né. Teve indio... teve indio que foi torturado, cortado
munheca, outros ndo cortou lenha pra morrer queimado.

Maria Rita: Isso vocé precisa contar direito pra nos.

Nailton Pataxo: E... isso nessa regido... nessa regido daqui da Serra da Bananeira.
Essa histéria eu aprendi com o Salmado que ele passava pra mim na época, que foi
trabalhar na reconquista, eu era bem mais novo, 30 anos atras.

Maria Rita: Um cortaram as maos?

Nailton Patax6: E. O indio ndo quis cortar lenha, eles cortaram a munheca do indio
e depois o indio foi assassinado, né.

Maria Rita: Esse vocé ndao sabe o nome?
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Nailton Pataxd: Esse eu ndo sei o nome. Salmado contava, falava o indio que foi,
mas nao falava o nome.

Maria Rita: Mas esses eram fazendeiros ou era policia?

Nailton Patax6: Fazendero que fazia. Teve aqui Pedro Leite que foi um dos maiores
jagunco aqui da regido, chefe de jagunco. Teve aqui é o... Major Liberato, foi um dos
grandes, chefe de jagunco aqui.

N&o desconhecido: Ele era do exército? Por que chamavam de Major?

Nailton Patax6: Porque ele era da Policia, né. Pedro Leite foi expulso da policia por
estupro, la em Guararema. Quando iniciou Guararema, chamado de Macuco né. O
antigo nome de Boararema, depois passou pra Guararema e depois registraram
como Boararema, né. Esse Guararema € um nome Tupinamba, que significa Pau
D’alho. Entendeu?

Maria Rita: Entdo foi expulso da policia por estupro e depois virou...foi chefe
de.jaguncos?

Nailton Patax06: Veio ser invasor aqui. E, aqui. Entdo teve essas historias. E depois
continuou outros e outros chefe de jagungco como Durval Santana, que ainda € vivo,
ta velhinho, mas € vivo ai em Pau Brasil. Teve o Pedro Alves que envenenou uma
lagoa em Belém do Para, naquela época que nao lembro muito bem. Ele era
fazendero aqui também né.

Maria Rita: Durval Santana também era fazendeiro, ndo era policia?

Nailton Patax6: Nao, fazendero. Vem Luis Alves na regido de Jacareci.

Maria Rita: Esse Pedro Alves envenenou uma lagoa no Para?

Nailton Patax6: No Para, comprou terra |4 e envenenou a lagoa que morreu muitos
indios, que bebiam agua daquela lagoa, indios e animais, né.

Maria Rita: E o outro chama Luis Alves?

Nailton Pataxd: Luis Alves que mora em Jacareci que é irmao desse Pedro Alves.
Maria Rita: Também é civil, ndo é policia nem nada?

Nailton Patax6: E civil. Entdo, esse pessoal era um grande. Teve os Amazonas,
teve Armando Pinto em lItaju da Colénia. Todo esse pessoal era chefe de
pistolagem, que perseguiam, né.

Maria Rita: Os Amazonas era uma familia com esse sobrenome?

Nailton Patax6: E. Arquimedes Amazonas, esse pessoal. Entdo a gente sofreu. E
pena que hoje a gente...

Maria Rita: E eles todos... nenhum foi preso?
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Nailton Patax6: Nunca foi preso, nunca foram preso. Entdo essa € a nossa
preocupacao, porque indios ja foram presos. Eu ja fui preso, sem saber porque
estava sendo preso, sO porque estava liderando e ndo aceitei a transferéncia pra
Almada e fui preso. Entéo, hoje a situacao fica toda impune e os indios é quem eles
acham que s&o quadros de criar problema em cada regido. Que vocés ouviram o
cacique Babau e ficaram né... tomaram conhecimento daquela situacdo de
Buerarema, uma situacdo que a gente acha que ela ndo faz sentido. Ta ali existindo
daquele jeito ali, porque grande parte ndo tem fazenda naquela area, grande parte
sdo pessoas que € patrocinado por fazendero pra estar ali naquele manifesto né.
Entédo isso a gente fica preocupado e eu quero dizer aqui que a gente vai ter alegria
no dia que a gente souber que a presidente Dilma, homologou a nossa terra.
Assinou a homologacao né, pra acabar de vez com a preocupacao do indio de que
realmente ele tem o seu territério garantido historicamente tradicionalmente e
oficialmente. [fica alguns segundos em siléncio, quando a cAmara da um close em
Nailson]

Maria Rita: [Inaudivel] Acho que para mim deu. [inaudivel]... ja ta cansado. Que dia,
gue noite.

Nailton Patax6: Cansado [inaudivel]

[risos]

N&o identificado [ndo indio]: De contar isso...

Nailton Patax6: Mas a gente tai. Nao falta ocasido, eu tenho certeza que a gente vai
se ver mais vezes.

Maria Rita: Que bom Nailton. Muito obrigada.

Nailton Pataxd: Com um encontro bem mais rico, porque eu esperava que tivesse
muita gente.

Maria Rita: Mas teve uma tragédia no meio...

Nailton Patax6: Mas aconteceu, mas talvez, né, vocés também mandado por Deus
para presenciar aquela coisa muito triste, mas é isso...sd0 as coisa da vida, né.
Comecou a ter problemas antes, veio Van, ndo deu certo Van pra entrar na area,
tem que esperar, aquela coisa.

Maria Rita: E, deu muitos problemas, quando a gente conseguiu vir... T4 bem.
Vamos deixar ele descansar, né?

Nailton Pataxd: Nao, pra mim ta tudo beleza.

N&ao identificado [ndo indio: Vocés viraram a noite ai, ndo?
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Nailton Patax6: E ninguém dormiu ndo, ninguém dormiu ndo. Ai ficamos ai,
conversando, isso aqui encheu de gente, em casa e hoje a gente sepultamos ele ai,
né..

[0 menino que estava na porta, agora aparece sentado ao lado de Nailton]

Maria Rita: E aqui vocé produz Nailton?

Nailton Pataxd: Aqui, ali tem uma roca. [indica com a mao]. Que aqui é uma area
que foi ocupada agora, em 2012. La embaixo ta vendo?

[Maria Rita e Nailson se levantam para olhar a roca por ele indicada]

Maria Rita: T6 vendo, to vendo.

Nailton Pataxd: Ali € milho, banana, mandioca, feijao.

Maria Rita: E s6 para sua familia ou é pra vender?

[42:16 -video interrompe e recomeca com Nailton falando sobre alguém da Funai]

Nailton Pataxo: [ininteligivel] ele ndo media distancia para assistir o indio. Claudio
Romero aqui se os indios adoecesse qualquer coisa, ele ligava pra 14, pedia até
avido que a Funai tinha na época, uns monomotor, uns bandeirante né, e mandava
pra Brasilia pra cuidar de saude, ele pagava exames particular se o problema fosse
grave pra ser feito.

Maria Rita: Ele mesmo pagava?

Nailton Patax6: Pagava com o dinheiro da Funai, na época ele era aquela pessoa,
né. Como teve outros que nao fizeram isso. E quando foi pra transferir os indio, ele
nao aceitou e se ausentou da area, foi outras pessoas que fizeram os ...

Maria Rita: Nao quis fazer isso.

Nailton Pataxé: Eustaguio Machado foi quem trabalhou transferéncia aqui, Silvia,
Carlos Roberto Grossi, esse era delegado...

Maria Rita: Quando foi pra tirar os indios daqui? Isso também €& bom, pera ai...
[pega um caderno na bolsa para anotar].

Nailton Pataxé: Quando foi pra tirar essas pessoas, né€, trabalhou ai com o
compromisso de tirar de transferir. Carlos Roberto Grossi, Siqueira de S& que até
hoje...

Maria Rita: Espera ai que eu ndo vou conseguir pegar todos esses nomes. Eu ainda
estou escrevendo. Pode falar tudo de novo. Desculpe. O primeiro que vocé falou

tinha um nome estranho.
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Nailton Pataxé: Carlos Roberto Grossi, Eustaquio Machado, Silvia

Maria Rita: Silvia? S6 Silvia?

Nailton Pataxd: Que eu sei €. E R6mulo Siqueira de Sa, que esses foram o pessoal
que trabalharam duramente na cabeca dos indio pra aceitar a transferéncia pra
Almada.

Maria Rita: A t4, mas nao transferiram a forca?

Nailton Patax6: Nao. Nao foi transferido a forca, porque no dia de ir teve Policia
Federal, ai, teve um bocado de gente ai e depois ficou nés que resistimos as
perseguicdes dele, para aceitar a transferéncia também. Entdo, o Claudio Romero
foi uma pessoa que ndo se envolveu nisso, mas que ajudou os indio e que sempre
falou que mais hoje ou mais amanhéd a gente tivesse firme na luta porque pra ter
nosso territorio de volta e hoje eu tou vendo que tivemos com essa firmeza e deu pra
perceber que o que ele dizia era...

Maria Rita: que ele estava certo.

Nailton Pataxd: Que realmente ele tava certo. Entdo isso aconteceu. Como teve

outros.

[45:02 - novamente o video interrompe]

Nailton Patax6: Sdo funcionarios que tem seu chefe la pra cima, né. Funai quando
percebia que alguém tava ajudando o indio eles tiravam aquela pessoa e botavam
pra outro lugar e botavam outra pessoa que fazia a politica dele. Isso acabou
prejudicando a comunidade, né. Mas gracas a Deus hoje a gente ta contando com a
vitoria.

Maria Rita: Vocés voltaram.

[Nailton se levanta e diz que vai ver se tem um cafezinho e video encerra]
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APENDICE C - Transcricédo do Depoimento do Cacique Babau Tupinamba e seu pai

REFERENCIA

ENTREVISTA com o Cacique Babau Tupinamba. Imagem e edicao: Vincent Carelli.
[s.L.]: Video nas Aldeias, 2013c (30min42s). Publicado pelo canal CNV. Disponivel
em:
https://www.youtube.com/watch?v=rSfmF5LcdPw&list=PL9n0OMOIxI2jf6QhgzVTggCO
PK-kfXDNeg&index=5. Acesso em: 06 ago. 2019.

Depoentes: Cacique Babau Tupinambda [depoimento em portugués]

Pai Cacique Babau Tupinambéa [depoimento em portugués]
Comissionada: Maria Rita Kehl (CNV)
Acompanhante ndo indio: N&o identificado (possivelmente um colaborador da
CNV)
Local: Serra do Padeiro/BA
Data: 13/11/2013

TESTEMUNHOS

Cacique Babau Tupinambéa: Em 1926... foi quando comecou pra valer o governo
atacar nossa aldeia, porque como a gente reivindicava o territorio e foi em 33
determinado, demarcado o territorio de cinquenta léguas para os Tupinamba e
Pataxo, viu.

Maria Rita: Ah! 33?

Cacique Babau Tupinamba: E, 1933. Mas o que aconteceu foi que uma, um grupo
paramilitar do governo Getulio Vargas chamado Integralista.

Maria Rita: Ah! Sim, sim.

Cacique Babau Tupinamba: Os integralista, né, aqui no sul da Bahia nao
concordava. E eles nos acusou de ser Comunista, de ser uma célula vermelha
atuando no sul da Bahia porque trabalhavamos coletivamente e tudo € distribuido
igualitariamente entre todos e nao tinha essa questéo financeira envolvida e quem
pagava pra quem e nao tinha o bem.., é tudo bem comum e nao individual e eles
queria distribuir a terra. E nesse enfrentamento a gente teve uma ocupagéo de 1936

a 1938 dentro da Aldeia da gente. Fizeram o seguinte, cancelaram a demarcacéo de
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50 léguas, como a gente, o Tupinamba, liderado por caboclo Marcelino fez o
enfrentamento direto ao governo.

Maria Rita: Foi de 26 a 387

Cacique Babau Tupinamba: A ocupacao militar, dentro da Aldeia da gente.

Maria Rita: Nossa!

Cacique Babau Tupinambé&: Entendeu? E mataram centenas de indios aqui, 0
governo Getulio Vargas. Matou mesmo indiscriminadamente dentro da Aldeia da
gente. Em 1938 eles forcaram uma Aldeia fazer um acordo. Em troca eles néo
atacaria. Ai o Cacique Marcelino foi, se rendeu foi preso como comunista levado pro
Rio de Janeiro e foi morto pelo governo |4 e ndo devolveram o corpo e nem
prestaram conta a nos.

Maria Rita: Isso tudo no Getulio?

Cacique Babau Tupinamba: Isso, no Getulio. Ai eles determinaram que Aldeia da
gente ndo seria mais Aldeia, seria extinta e nds nao seria reconhecido como Aldeia
por ser comunista. E ai foi mantido s6é a Aldeia reduzida de Caramuru Catarina
Paraguacu, que a Aldeia Caramuru Catarina Paraguacu é Aldeia Tupinamba 50
Iéguas em quadra. Eles pra mascara, eles reduziram, criaram uma Aldeia Caramuru
Catarina Paraguacu, porém agora com cinquienta e quatro mil virgula cem hectare,
gue € essas que os Pataxo ha, ha, hae, lutou e ganhou agora. E eles excluiram
todos os Tupinambas de dentro de qualquer aldeiamento por seu um povo que...
arredio e altamente guerreiros, entéo eles tinham que exterminar

Pai de Cacique Babau Tupinamba: Ai tinha um problema, veio um problema de
valila(?), valila(?) € um tipo de sarampo, ai acabou com a metade do povo também.
Cacique Babau Tupinamba: O relato que a gente tem é que nds aqui, nessa regiao
nossa aqui, morreu 66 mil pessoas, neste periodo.

Maria Rita: Isso nos anos 407?

Cacique Babau Tupinamba: Quarenta a cinquenta e um.

Pai de Cacique Babau Tupinamba: E...

Cacique Babau Tupinamba: De 40 a 51, porque apds os Tupinambas enfrentarem
as tropas do governo armada aqui dentro e eles ndo derrotaram nés e forcarem a
rendicdo do Cacique Marcelino e ele seria levado. Ai eles resolveram distribuir as
terras. S6 que os indios ndo aceitou que eles fizessem a reforma agraria aqui dentro.
Entdo eles publicaram nos jornais, em coisas, convocando pessoas de outros

Estados pra vim morar na Regido. Entdo tinha que substituir uma populagao por
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outra né e a nossa era indesejada. Até que o governo veio e intimou por um outro
acordo. Os indios teve que aceitar ITR, Imposto Territorial Rural...

Maria Rita: Aceitar o qué?

[h& uma interrupcdo no video]

Cacique Babau Tupinamba: Doutor Almeida era o braco do governo dentro da
Aldeia.

Maria Rita: Fazendeiro?

Cacique Babau Tupinamba: Oi?

Pai de Cacique Babau Tupinambd: E se ndo aceitasse...

Maria Rita: Fazendeiro?

Cacique Babau Tupinamba: Nao, ele era um delegado de terra.

Pai de Cacique Babau Tupinamba: E.

Cacique Babau Tupinamba: Que foi instituido para expulsar os indios, pegar daqui,
levar pra o restante dos indios pra Monte Pascoal ou la pro aldeiamento de Santa
Rosa. Pra quem nao sabe, o aldeiamento de Santa Rosa é Caramuru-Paraguacu. E
entregar das terras aqui pra colonos que vinham de Sergipe e de outros lugares que
eles chamavam.

Pai de Cacique Babau Tupinambé&: E se tinha indio que ndo aceitasse eles
mandavam volta. [inaudivel]

Cacique Babau Tupinamba: E ele tinha 180 homens, 180 pistoleiros, jaguncos a
servico dele. Aqueles que nédo aceitavam eles matavam. E ai tirava da terra e
levavam.

Maria Rita: [inaudivel]

Pai de Cacique Babau Tupinamba: Ai ja passava aquelas terras pros fazendeiros.
Cacique Babau Tupinamba: Entdo esses cabra eles eram responsavel por entrar
com os homens e entrar aqui e dizer assim 6 vocés embora, porque fulano ja
declarou essa terra como deles e vocés aqui sdo invasores e quem nao aceitasse
sair, eles matavam.

Pai de Cacique Babau Tupinamba: A gente media aquela terra, aquela terra toda
pra ele. Era pra aqueles [inaudivel].

Cacique Babau Tupinamba: Aqui a situacao foi se agravando a tal ponto, meu avd
teve que assumir a linha de frente porque eles queriam levar todo mundo pras outros
aldeiamento, pra terra dos indios que € Monte Pascoal, 0 assentamento Santa Rosa,

aldeiamento Santa Rosa. Ai meu avd reuniu 0s parentes, botaram espingarda véia
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chumbera nas costas e ai foram até Una, ameacaram eles e disseram que tinha que
devolver a terra sendo eles passaram por ai. Foi entdo que ai eles voltaram e
redevolveram as terras que eles tinham medido, ai por isso que aqui na Serra do
Padeiro nés ficamos com varias concentracdo de terra até hoje. Entdo nos indio
ficou, perdeu a terra praticamente tudo que eles distribuiram ndo conseguimos
manter porque tinha morrido quase todo mundo. A forca de manter ndés néo
tinhamos tudo. E claro que pra conseguir fazer isso [ininteligivel] ajudou muito, mas
ai a gente conseguiu, meu avb conseguiu deixar os familiares com terra.

Maria Rita: [se dirige ao indigena Pai de Cacique Babau Tupinambd] Era de seu
pai?

Pai de Cacique Babau Tupinamba: Era do meu pai e do meu avo. Os dois.

N&o identificado [nao indio]: Que eram? O Marcelino?

Pai de Cacique Babau Tupinamba: Tinha meu avdé que era o0 veéio Francisco
Ferreira da Silva, que era Jodo de NO, que era o veio NO e tinha Jodo de NGO que
era...

Cacique Babau Tupinamba: Jodo Ferreira da Silva.

Maria Rita: Velho N6?

Cacique Babau Tupinamba: E. A gente chamava Jodo de N6. Ai todo mundo
chamava a familia NO.

Maria Rita: Jodo Francisco?

Pai de Cacique Babau Tupinambéa: Era Joado Ferreira da Silva, que era meu pai e
meu avo era Francisco Ferreira da Silva.

Cacique Babau Tupinamba: E ai eles fizeram o enfrentamento a estrutura Almeida.
Se vocés forem em Una ali entrevistar, vocés vao ver barbaridades, porque como
eles faziam aqui. Acho que vocés entendem bem o que € tortura, entdo vocés vai
ouvir um relato e vocés podem chegar em Una e qualquer pessoa de Una tem isso
na mente. O que € eles fazia aqui?

Maria Rita: Mas fala de vagar pra eu poder anotar...

Cacique Babau Tupinamba: Eles pegava por qualquer coisa, eles aprisionava
indios aqui

Maria Rita: Eles quem ...[inaudivel]

Cacique Babau Tupinamba: O doutor Almeida porque...

Maria Rita: [inaudivel]
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Cacique Babau Tupinamba: Ndo. O doutor Almeida que ele era um delegado de
perto, delegado mandatério...

Maria Rita: Mas [inaudivel]

Cacique Babau Tupinamb& O doutor Almeida que era o delegado de terra e o
delegado mandatério...

Maria Rita: [inaudivel]

Cacique Babau Tupinamba: E. Os Badar6 era somente pra medir e lancar e a Lei
instituida na regidao do municipio de Canavieira, a Una e parte de Ilhéus era regida a
mando do Estado...

Pai de Cacique Babau Tupinamba: Do Estado da Bahia.

Cacique Babau Tupinamba:Da Bahia por este doutor Almeida. Entédo eles pegaram
eles fizeram a piscina e botaram um beré dentro, beré é um peixe de agua doce aqui
e ai um fazendeiro um cara desse ai acusava por exemplo um indio de ter roubado
qualquer coisa da Fazenda deles. Ai eles vinha ca aprisionava levava pra Una e
dizia assim: O para provar que vocé é inocente, vocé tem que mergulhar nesse pocgo
e sO levantar na hora que vocé pegar esse beré de méo. SO que as pessoas nao
conseguia pegar o beré porque o tanque era grande, o beré € um peixe de agua
muito veloz e ai toda vez que a pessoa levantava esse eles empurravam, ai a
pessoa tinha que descer de novo e mergulhar. E quando conseguia, felizmente
guando alguns tinha paciéncia e conseguia pegar o bendito beré, ai era pior: Vocé é
tdo ladrdo que consegue pegar um beré. Ai apanhava do mesmo jeito. Ou seja o
cara era condenado de qualquer jeito. Eles matavam, né pai? Abriam a barriga e
jogavam dentro do rio Una, porque pra ele ndo boiar os corpos. Entdo até chegar os
anos 80 essas atrocidades aqui foi continua. Agora a gente nunca percebeu, sabia
gue isso por [ininteligivel]. Que qualquer Coronel aqui era regida que tinha lei do
governo, era 0 governo que regia, entdo eles mantia o comunismo fora da regiéo.
Eles eram instituido para o comunismo ndo entrar na regidao e todo mundo ser
funcionério deles. Tinha que trabalhar para esses coronéis do cacau. Esses coronéis
eles quem dizia quem era o prefeito das cidades, ninguém podia votar em outra
pessoa a ndo ser em quem eles ordenava. Esses coroneis, eles dizia quem...

Maria Rita: Isso até agora nos anos oitenta?

Cacique Babau Tupinamba: Sim, até os anos oitenta. Eles que dizia quem ia ser
vereador, quem ia ser o delegado das cidades, juizes, os filhos deles eles, eles

mandava, todo eles recebia patente. Por isso, essa regidao do sul da Bahia é muito
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complicada. Muito complicada, porque os filhos desses coroneis todo viraram
delegado de federal, juizes federal, promotores, politicos forte, porque essa regido
aqui sempre foi uma regido muito rica tanto na questao pexeira, de pescaria do mar,
como na questdo agricola, da questédo do cacau. E assim a vida foi.

Maria Rita: Eles mandam em tudo?

Cacique Babau Tupinamba: Mandam em tudo. Inclusive até destituiu o
aldeiamento de Santa Rosa, expulsaram todos os indigenas de dentro e de pega e o
Estado distribuir titulo de terra pra todo mundo dentro da Aldeia.

Maria Rita: Quando foi isso?

Cacique Babau Tupinambé: Ai eu ndo lembro o ano, mas foi também da década de
60, né?

Pai de Cacique Babau Tupinamba: E. Essa base ai.

Cacique Babau Tupinamba: Porque 51 Alfredo ainda tava aldeiado la.

Pai de Cacique Babau Tupinamba: E, tava |4 ainda.

Cacique Babau Tupinamba: E todos 0s outros meninos.

Pai de Cacique Babau Tupinamba: E, no posto dos indio.

Cacique Babau Tupinamba: No posto dos indios, tava todo mundo aldeiado.
Porque quando se fala...

Maria Rita: Mandaram os indios pra onde?

Cacique Babau Tupinamba: Oi? Nao. Expulsou. Ai depois desses negocio tudo ai
nos anos 60...

Pai de Cacique Babau Tupinamba: Setenta...

Cacique Babau Tupinamba: Nos anos 50 e 60 eles extinguiu, o governo da Bahia
extinguiu o aldeamento para Caramuru Catarina Paraguacu, distribuiu os titulos de
terra la dentro, pra os fazendeiros...

Maria Rita: Ai ndo era dos Tupinamba?

Pai de Cacique Babau Tupinambé: Nao.

Cacique Babau Tupinamba: Era muito Tupinamba levado pra |4, que ainda Nailton
€ um indio Tupinamba, é meu primo.

Maria Rita: Ah!!

Cacique Babau Tupinamba: E tem varios outros. Entdo a gente t4 polvorizado e
nos Tubinamba foi polvorizado em varios lugares. Mas a gente ndo podia sair daqui
porque é o nosso lugar sagrado. A gente ndo pode abandonar, tem que resistir.

Maria Rita: Agora vocés nao estdo ameacados?
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Cacique Babau Tupinambé: O governo nunca parou de ameacar nos.

Pai de Cacique Babau Tupinamba: E, a vida toda.

Cacique Babau Tupinamba: A gente, pra vocés ter nocdo, depois de 80 havia a
CEPRAC. A CEPRAC queria de qualquer jeito que a gente entregasse, €, titulasse
as terras, fizesse ndo sei que e a gente resistiu. E ai essa CEPRAC investiu muito
em fazendeiro na regiéo.

Maria Rita: Que é CEPRAC mesmo?

Cacique Babau Tupinamba: CEPRAC é um 6rgéo do governo federal que investe
na agricultura, mas mais pra agronegécio mesmo que pra pequeno, Entdo eles
queria que as terras pequenas fosse vendida. Veio Angelo Calmdo de Sa praqui,
gueria comprar a regido toda. Veio os caras da Michelin querer comprar tudo aqui
fizeram Unacau aqui com mais de trés mil hectare de terra, matando familias,
expulsando e tomando terra.

Maria Rita: Quando foi isso?

Cacique Babau Tupinamba: 1975.

Maria Rita: Entdo perai, vamos devagar neste pedaco ai, que eu tenho que anotar.
Cacique Babau Tupinamba: Essa aqui eu lembro bem da data [olha para o pai, que
ri]

Maria Rita: A CEPRAC é um 6rgao do governo que investe na agricultura e que
gueria tirar vocés pra por agora...

Cacique Babau Tupinambéa: N&o, a CEPRAC queria transformar nés de vez,
legalizar todas as terras, fazer titulacdo, mas a gente nao admitiu.

N&o identificado [ndo indio]: Dividir.

Maria Rita: Ah! Dividir, ndo dar pra vocés?

Cacique Babau Tupinamba: E, porque seria ruim, porque nés ndo podia mais
reivindicar o territorio, né, se eles fizessem isso.

Maria Rita: Claro. [ininteligivel] que é bom quando tem um evento, alguma coisa que
a gente possa localizar. O ano de 75, que que aconteceu?

Cacique Babau Tupinambé&: Em 75 chegou uma grande empresa que ia trabalhar
com o0 cacau aqui na regidao chamada Unacau. E ai, se vocés quiser visitar eu td
morando |4 dentro. Vocés vao ver a estrutura que eles montaram de 75 até 96, la
dentro. Entéo, eles, esse pessoal pra fazer essa ocupacao e adquirir trés mil hectare
de terra eles tiveram que forjar titulo de terra, eles tiveram que fazer de tudo,

expulsar familias, matar familias inteiras. Tiveram que fazer todo tipo de atrocidade.
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Maria Rita: Mas isso com o exército ajudando, com a policia junto?

Cacique Babau Tupinambé&: Com a policia local, ai ndo é o exército, mas sim com
PM, com as [ininteligivel], porque tudo aos olhos do governo. O que era interesse do
governo, que sempre considerou nés um povo atrasado, né. Ai eles queriam
expulsar, porgue é um local de muita 4gua, muita serra, terra fértil.

Maria Rita: Com ajuda da PM?

Cacique Babau Tupinamba: Aha.

Maria Rita: Aqui de llhéus...

Cacique Babau Tupinambd: De llhéus, de Itabuna, Buerarema, Una. Ai, €, ndo é
muito diferente. E. E n6s continuamos a ser essa regido sempre foi turbulenta. Ai
com a luta nossa a partir do ano 2000 pra ca pra adquirir de novo o territério
Tupinambd, pelo menos parte dele, ai a violéncia governamental voltou com peso
total de novo pra cima de nds Tupinambas, principalmente nés aqui da Serra do
Padeiro. De volta a gente retomou tudo aquele, aquelas tragédias do passado voltou
com forca total porque em 2008, por exemplo... Pai [ininteligivel][pede uma
confirmacdo a seu pai, possivelmente da data][pai responde alguma coisa
ininteligivel]. 2008. Ai a Policia Federal atacou nossa Aldeia com 180 homens, dois
helicopteros, atirando de ponto cinquenta e metralhadora na gente. Pegou aqui
[aponta um local a frente], aqui nos tava com 125 criancas menores de 12 anos,
todos os indios teve que se expor pra tirar essas criancgas, levar pra floresta e foi das
sete da manha as cinco da tarde. O dia inteiro eles atirando e bombardeando a
Aldeia. Atirando de ponto cinquenta de cima e de metralhadora por baixo e de bala
de borracha, de todo tipo de bomba.

Maria Rita: Bomba de fumaca?

Cacique Babau Tupinamba: Bomba de fumaca, agora bala era de verdade, né.
Agora ...

Pai de Cacique Babau Tupinamba: Gas cremogénio [ininteligivel] passava no olho
da gente fica queimando, tudo queimando.

Maria Rita: Como chama?

Pai de Cacique Babau Tupinambd: Cremogénio.

Cacique Babau Tupinamba: Lacrimogénio, sei la...

Maria Rita: Ah, sei, sei...

Cacique Babau Tupinamba: As casa ainda ta furada de bala ainda. Ainda.

Pai de Cacique Babau Tupinamba: [ininteligivel] esburacd com aviéo.
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Cacique Babau Tupinambé: NOs pegamos, eles cataram muita coisa, mas a gente
conseguiu recuperar muita coisa e mostramos pro governo também e também
pegamos as cascas da ponto cinquenta e também pro pessoal do governo e olha
aqui, pra dizer que eles ndo atirou. Tai. Demonstramos, uma criminalizacdo todos
0S...

Maria Rita: Foi Fernando Henrique ou ja era o Lula?

Cacique Babau Tupinambé: Era o Lula.

Maria Rita: [inaudivel], ndo & 2000 entdo? Ah, 2008!

Cacique Babau Tupinamba: 2008.

Maria Rita: Isso pode ir para as recomendacgoes.

Cacique Babau Tupinamba: Ai, o juiz, todos os juizes da regido, Estadual Federal,
concentrou todos os processo criminal em cima da minha pessoa e da minha
comunidade, da Aldeia aqui da Serra do Padeiro. Ai em 2009 os policiais pegou
cinco indios aqui e torturam com choque elétrico, que arrancou os couro, da pele dos
indios, os indios, torturando com choque elétrico e outros tipos de coisa. E ai, é
2010, exato, houve outro ataque na aldeia. Me pegaram 3 horas da manha, duas
horas da manha.

Pai de Cacique Babau Tupinamba: E, pegaram ele.

Cacique Babau Tupinambéa: Me sequestraram dentro da casa e me levaram,
passei por 8 presidio, me levaram diretamente sem condenacdo, sem processo
formal nenhum. Eu fui pra Mossor6, eu e meus irmaos, toda minha familia foi
processada, decretaram ordem de prisao pra familia inteira.

Maria Rita: Onde que é Mossoro?

Cacique Babau Tupinambé: E por Rio Grande do Norte. L4 naquele presidio que
s6 podem ir os presos de seguranca maxima la.

Maria Rita: Nossa!

Cacique Babau Tupinambd: Ai eu e mais meu irmdo Gil ficamos dois meses preso
naquele presidio isolado, la dentro, mas antes nds ja tinha passado por outros
presidios. Depois fez todo o percurso de volta, quando conseguiram derrubar as
prisdo la em Brasilia. Ai o delegado daqui de llhéu da Federal ligou pro juiz em
Buerarema, o juiz decretou as mesmas prisdo que foi cancelado em Brasilia foi
renovada pelo Juiz Estadual, fui pra outra prisdo, sai de uma prisdo pra outra.

Maria Rita: Passou por cima do juiz.
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Cacique Babau Tupinamba: Ai, ndo. Depois que sai das prisdo Federal, ai o juiz
Estadual decretou outras prisdo, ai saiu eu e meus irmao direto pra os presidio
Estadual. Ai fomo circular por presidio estadual. E assim continuamente, entdo a
gente nao pode dizer que...

Maria Rita: Como € que te soltaram?

Cacique Babau Tupinamba: Oi?

Maria Rita: Como é que vocé foi solto?

Cacique Babau Tupinamb&: A pressdo do pessoal dos direitos humanos em
Brasilia e outros acompanhando e ai os juizes por falta de prova: Eu vou ter que
revogar a prisdo na ultima. A primeira [ininteligivel] Porque eles declaram que a
prisdo é declarada, porque pelo que a revista Epoca publicou, a revista Veja e que
os jornais falavam. Entdo eles tavam determinando prisdes baseado em que os
jornais falavam. Entdo a gente sempre entendeu que essa questao toda é politica e
por causa da terra Tupinamba que é uma terra bonita, uma terra sagrada e eles ndo
querem que a gente viva dentro de nossa terra em paz. E entendo que o governo
continua fazendo a violéncia, praticando a violéncia, num dia que o Ministro ta mais,
trés anos com a terra da gente na mao pra publicar portaria declaratoria que ja é
demarcada e ele nao faz.

Maria Rita: E um juiz, Ministro do Supremo?

Cacique Babau Tupinamba: Nao, Ministro. José Eduardo Cardozo.

Maria Rita: Ah, ta. Ndo é do Supremo, Ministro da Justica, né?

Cacique Babau Tupinamba: E. Ent3o...

N&o identificado [ndo indio]: A terra ja tA demarcada?

Cacique Babau Tupinamba: E ja foi publicada no Diario Oficial da Funai, €, da
Unido. As contestacfes dos fazendeiros ja foi feita, ja foi derrubada a mais de dois
anos, os fazendeiros perdeu, mas falta sé o Ministro declarar e ele se recusa por
aclOes politicas, os mesmos politicos, os mesmos filhos dos coroneis continua
impedindo.

N&o identificado [ndo indio]: Qual o tamanho da area que foi demarcada?

Cacique Babau Tupinamba: Até Olivenca, € minimo, pra quem tinha 50 léguas em
guadra, nds so reivindicamos agora 47.350 hectare que vai ficar, vai ter que viver
mais de dez mil indios.

Maria Rita: Quarenta e sete mil e....

Cacique Babau Tupinamba: E trezentos e cinquenta hectare.
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Pai de Cacique Babau Tupinamba: E aqui, quando eles mediram aqui deu 71.000
hectare, de terra aqui ao redor.

Cacique Babau Tupinamba: Ai, o governo fez recuar pra esse tanto.

Maria Rita: Quem deu setenta mil?

Cacique Babau Tupinamba: Num estudo recente feito...

Pai de Cacique Babau Tupinamba: ai desceram aqui, passaram um bocado de dia
aqui medindo e ai que chegou la e recuou mais atras.

Cacique Babau Tupinambé: Ai a Funai ja reduziu e eles ainda até hoje nao da.
Fica essa confuséo o tempo todo ai. E continua os politicos ainda financiando, tudo
contra nés, é pistoleiro, ndo mudou muita coisa ndo. De 1926 pra cd ndo mudou
muita coisa néo.

Maria Rita; Essa parte que vocés estdo contando é importante porque no Relatério
vai ter uma parte que se chama Recomendacfes. A gente ndo tem poder, mas
podemos recomendar algo. Olha o que acontecendo, os Tupinamba contaram que:
Este papel ta parado na méao do Ministro dizendo que reduziram muita terra deles,
mas isso a gente pode por. E importante ter essas coisas atuais. Agora, tem mais
alguma coisa dos anos sessenta, setenta, que vocé lembre? Eu peguei essa de 75...
Pai de Cacique Babau Tupinamba: [ininteligivel, pede para seu filho Cacique
Babau Tupinamba contar um episddio ocorrido] [ininteligivel] quase que acaba com
as roca tudo.

Cacique Babau Tupinambéa: NOs Tupinamba nés somos um agricultor. Entdo a
gente nunca teve...

Pai de Cacique Babau Tupinamba: Quase que acabam com as roca.

Cacique Babau Tupinamba: NOs nunca teve dificuldade de viver na floresta, porque
de tudo a gente sabe fazer um pouco, sabe cacar, sabe pescar e sabe cultivar o
solo. Entdo, por exemplo, na regido, mandioca principal produtor de farinha da
regido toda somos nds Tupinambas. Aldeia Serra do Padeiro, Aldeia Serra das
Treme, que € outra serra ali embaixo e Santana e Santaninha, nessas Aldeias...
Maria Rita: Vocés séo hoje os maires produtores de mandioca?

Cacique Babau Tupinamba: Somos o0s Unicos na regido que produz farinha.

Maria Rita: Ah é?

Cacique Babau Tupinambéa: Mas como o sistema do governo errbnea, diz
gue...leva tudo como agricultura familiar a gente vende a farinha e o agronegécio os

outros divulga que € o pequeno produtor produzindo e é mentira. Ai, quase tudo
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aqui, cacau, quem primeiro plantou cacau na regido foi nés, foram os parentes da
gente dentro da mata, que ia pra Canasvieras quando chegou o cacau primeiro na
regido de Canasvieiras. Entdo nds pegava os coco la e plantava na mata.

Pai de Cacique Babau Tupinambd: O primeiro pé de cacaul...

Cacique Babau Tupinamba: E ele se adaptou demais na mata, por isso eles
descobriram que esta regido era boa de cacau, porque 0s parente plantou muito pé
de cacau pra beber o mel, chupar o fruto. E a gente até o inicio dos anos 80 ai tinha
uma peculiaridade, a gente nao ia pra rua comprar as coisas, eram 0s nao indio que
compravam pra nos. A gente trabalhava, trabalhava, fazia tudo, colhia cacau,
secava, fazia farinha e os ndo indio que levava em dia e comprava nossa comida, a
nossa roupa e nos entregava pra nos. Ai eles sempre lucrou muito com isso, porque
roubava de nés. NOs ndo sabia quase nada, quando a gente [ininteligivel] que a
gente tinha que os netos tinha estudar, assumir os controles das coisas, aprender
como o branco vivia pra poder adquirir a terra de volta, ai nés arrumamos um monte
de inimigo de novo, porque ai a gente sabia orientar nossos pais, que nés ja sabia
contar, sabia tudo ai, a gente tirou o poder deles de vender as coisas pra nos,
comercializar as coisas pra nos. Nado, agora nés faz isso pessoalmente’. Ai dai pra
ca os inimigos s6 aumentam. E agora que a gente lutou e é, e tamos retomando a
terra, fizemos retomaqda generalizada dentro do territério, recuperamos 90% do
territorio ja esta em nossa mao, ai é...

Pai de Cacique Babau Tupinamba: E aqui os primeiros, os primeiros pé de cacau
gue foi registrado aqui no Estado da Bahia, foi em Canasvieiras. Tinha o cacau
Parazinho e o cacau do Para, que era o cacau maior, 0 cacau maior chamado cacau
do Para. E o cacau pequeno que era aquele [ininteligivel] chamava cacau Parazinho.
Até hoje nds temos isso.

Cacique Babau Tupinamba: Até hoje nds temos as matrizes.

Pai de Cacique Babau Tupinamba: Desses pé de cacau la foi tirado as frutas e
plantado nas outras regides. Hoje tem cacau em tudo que é canto.

Maria Rita: Hoje em matéria de alimentac&o vocés estdo, vocés tem...

Cacique Babau Tupinambda: N&o, nés os Tupinamba nunca tivemos dificuldade
porque...

Pai de Cacique Babau Tupinamba: Pra alimentacdo ndo. Pra alimentacdo nos

tamo bem.
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Cacique Babau Tupinamba: Nés € um povo altamente orgulhoso. E nés... nosso
avo criou nés dizendo assim 6: Ndo dependa de ninguém para viver, dependa do
povo e ai vocés tem que trabalhar, ndo deve pedir nada pra estranho. NGs sempre
fomos educados pra pescar, cacar e trabalhar e fazer nossas proprio plantio, nossas
proprias rogas. Entdo, nos sempre fomos criado. E onde a gente sempre
[ininteligivel], nés sempre falava: Funai, nds ndo aceita Cesta Basica, nds ndo aceita
nada, nés quer ficar em nossa canto, nossa terra, deixa que nés se vira.

Pai de Cacique Babau Tupinamba: NGs temos as nossas terras, pronto. Deixa esta
gue o que tem de comer nés tem, [ininteligivel] trabalha.

Cacique Babau Tupinamba: Ai, a gente sempre foi educado pra ser autbnomo. A
linhagem dos Tupinambas nossas sempre deixa uma coisa, 0 que ganha a guerra é
comida, ndo € arma, se vocé tem comida, ta forte, vocé guenta muito tempo. Se
vocé ta com fome, t& com arma nas costas, vocé perde a guerra. , porque voceé fica
com fome e n&o vai pra lugar nenhum. O periodo mais critico pra nos foi quando o
governo cercou mesmo e a gente nao podia ter comida, né.

Maria Rita: Isso foi quando?

Cacique Babau Tupinamba: Nessa década de 60, que a gente ficou aqui excluido
de todo mundo aqui dentro dessa floresta aqui, que era pra ser expulso mesmo. E ai
chovia muito, e ai 0 povo comia até maquinho cru mesmo, é aqui dentro da mata e
vivia, é.

Maria Rita: Quando foi isso, sessenta e setenta?

Cacique Babau Tupinamba: Eu sou de 1974(?), comi macaquinho cru até uma
[ininteligivel] [Cacique Babau Tupinamba fala com uma risada]. aqui dentro.

Maria Rita: Vocé... Foi sessenta, setenta que cercaram VOCEs?

Cacique Babau Tupinambé&: N&o nos tudo cercado aqui dentro no tempo do
Vargas.

Maria Rita: Mas nesse tempo que cercaram que vVocés nao podiam mais se dedicar
a agricultura, esse tempo que passou fome?

Cacique Babau Tupinamba: A fome foi no tempo de Getulio Vargas, ai depois pra
gente superar isso ai so depois dos enfrentamentos que meu avd fez e retomamos
de posse, de parte da terra da gente aqui e mantivemos para poder plantar porque a
gente ndo tinha. Eu acho que vocés devem saber uma lei de terra que tinha que
gualquer pessoa que podia chegar num cartorio e declarar terra.

Maria Rita: Ah, sei. Isso néo é lei, isso é fraude fundiaria.
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Cacique Babau Tupinambd: Ah, pois é. Entdo os cara chegava aqui que nés nunca
viu, declarava assim: Perai, eu tenho um documento aqui dizendo que eu sou dono,
apresente o seu. Como é que a gente vai apresentar documento que é dono? Al,
entendeu? Ai quando eles plantavam, que eu mesmo assisti, minha tia Zilda ali, ela
colhia o cacau, secava, depois do cacau seco, a fazendeiro do lado dizia |4 em Una,
dava queixa, dizia que o cacau era dele. A policia vinha armada, com escopeta e
subia em cima pegava o cacau, ensacava e levava e dava pro fazendeiro.

Maria Rita: Espera ai, eu estou na fraude fundiaria ainda. O pessoal pegava
documento na cidade , estou nessa ai.

Cacique Babau Tupinamba: E. Isso.

Maria Rita: Quer dizer, documento fraudado, né?

Cacique Babau Tupinamba: E. Sempre teve esses documentos que ... alids quase
todos os documentos aqui sdo fraudice, sdo dessa época. Nao tem documento
moderno nessa regido aqui de alguém.

Maria Rita: E como é que foi essa outra coisa que cercaram a terra?

Cacique Babau Tupinamba: Acontecia regulamento dessa questdo. As vezes, o
indio, tinha uma producdo muito alta de cacau ai colhia, secava, ai 0 que é que o
fazendeiro 14 fazia? la em Uma, dava queixa e dizia que o indio roubou, que era
dele. Ai ja vinha com a policia, subia em cima e ensacava, pegava 0 cacau e
ninguém podia dizer nada. Ai imagina, vocé trabalha pra ter o dinheiro pra comprar o
alimento, € tomado. Tem um pessoal aqui de Nando, né pai? Como era 0 nome
daquele juiz? [pergunta ao seu pai]

Pai de Cacique Babau Tupinamba: lvam.

Cacique Babau Tupinamba: Doutor Ivam, o nome do juiz. O juiz vem, diz que
comprou uma parte de um dos herdeiros, foi em Una, declarou a terra toda como
dele, vem ca, trouxe uma turma de pistoleiro armado, derrubou a casa de todas as
familias, botou fogo, botou todo mundo pra fora, e assumiu tudo. E isso aqui era
rotineiro, estas questodes.

Maria Rita: Isso era quando?

Cacique Babau Tupinamba: Isso foi... Oitenta? [olha para o pai]

Pai de Cacigue Babau Tupinamba: Setenta e seis, setenta e cinco, setenta e
sete...

Maria Rita: Entdo ele veio a mando de um ...
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Cacique Babau Tupinambé: Nao! O juiz mesmo. Esse, porque ele queria comprar
umas terras da regiao.

Maria Rita: Ah! Pra ele?

Cacique Babau Tupinambd: Pra ele. Nao, a questéo aqui é as autoridades mesmo,
€ policia que vira proprietario de terra e toma, é juiz que vem e toma a terra
diretamente. Esse mesmo doutor lvam, E foi um caso muito conversado na época.
Maria Rita: O sobrenome vocés ndo sabem n&o?

Cacique Babau Tupinambé: [conversa com seu pai, inaudivel] Chama Doutor Ivam,
ele € um juiz, foi muito conhecido. Acho hoje por causa da idade acho que esta
encostado em algum lugar pra morrer.

Maria Rita: Ah, mas ele a vivo ainda?

Cacique Babau Tupinamba: E vivo... ainda. Eu acho que esse proprio, inclusive
essa familia ganhou esse processo na justica pra poder voltar, s6 que ele falou que
se a familia voltasse eles matava. Ai viraram assentado, fugiram com medo.

Maria Rita: Essa familia é indigena?

Cacique Babau Tupinamba: Parte dela sim. Parte dela é, parte ndo, porque iSso
aqui ocorre muito de parte da familia ser indigena e parte ndo ser indigena e
conviver.

[fala com seu pai sobre algumas familias, inaudivel] [ha um corte no video]

Cacique Babau Tupinamba: Pataxd seria bem mais perto por aqui, mas agora
como ta chovendo, vocé tem que voltar por Boararema e fazer o retorno, né. Ai, la
perto do acesso Sao José da Vitéria entra e que vai pra Una ou sendo vai por Ilhéus,
pela BR 001.

N&o identificado [ndo indio]: O Marcolino era Tupinambd, era Patax6?

Cacique Babau Tupinamba: Marcelino.

N&ao identificado [ndo indio]: Marcelino.

Cacique Babau Tupinamba: Era Tupinambda. Marcelino Alves. Primo da gente. Aqui
na Serra.

N&o identificado [ndo indio]: Ele j& era parente de seu avd?

Cacique Babau Tupinamba: Esse, é...

Pai de Cacique Babau Tupinamba: O filho desse homem Marcelino, ai minha vé

gue tinha [ininteligivel].
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Cacique Babau Tupinambé&: Nés temos...n6s temos, €... Pedro Colega, Pedro
Pinto, Marcelino foram os lideres que liderou o confronto contra o governo, reuniu
em sua época pra enfrentar o governo.

N&o identificado: Qual que vocés estao falando?

Cacique Babau Tupinambé: Pois €, em... isso foi em 1926.

Maria Rita: Ah, esse |4 para tras.

Cacique Babau Tupinamba: E esse la pra tras, que era quando o governo queria
fazer a intervencéo das pontes pra comecar a botar pessoas aqui dentro, acusou
ndés de ser comunista. Mas isso se deu [ininteligivel] porque a gente tem terras
prometeu(?) porque nds Tupinamba somos o Unico povo de contato, de primeiro
contato, que nunca teve direito a terra no pais, porque ser um povo de

enfrentamento, que ndo aceita ordem do governo.
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APENDICE D - Transcrigéo dos testemunhos indigenas da 12 Audiéncia Publica

sobre Violagdes de Direitos Indigenas

OBSERVACOES

a) A audiéncia foi registrada em dois videos pela Divisdo de Audiovisual da UFGD
(DAV) e em trés videos pelo Projeto Video nas Aldeias (VNA) Optamos por
transcrever os depoimentos gravados pelo VNA, pois apresenta melhor qualidade
sonora, embora o conteddo seja praticamente o mesmo. O registro da DAV é sem
interrupcdo nos momentos de intervalo e de término entre uma sesséo e outra (onde
aparece a mesa do cerimonial vazia), ja o registro do VNA suprime estes momentos.
b) A transcricdo aqui apresentada € somente dos testemunhos dos indigenas e as
intervencdes e perguntas da mesa ao/a depoente que eram relacionadas ao caso

investigado.

REFERENCIAS

PRIMEIRA AUDIENCIA Publica Kaiowa. Parte |. Imagem e edicdo: Vincent Carelli.
[s.L.]: Video nas Aldeias, 2014a (124min09s). Publicado pelo canal CNV. Disponivel
em:
https://www.youtube.com/watch?v=xdtXGpaB_GQ&Ilist=PLI9n0OMOIxI2jf6QhgzVTggC
OPK-kfXDNegé&index=9&t=3928s. Acesso em: 06 ago. 2019.

PRIMEIRA AUDIENCIA Publica Kaiowa. Parte 2.1. Imagem e edic&o: Vincent Carelli.
[s.L.]: Video nas Aldeias, 2014b (69min39s). Publicado pelo canal CNV. Disponivel
em:
https://www.youtube.com/watch?v=edubNWOw3KE&list=PLINOMOIxI2jf6QhgzVTggC
OPK-kfXDNegé&index=9. Acesso em: 06 ago. 2019.

PRIMEIRA AUDIENCIA Publica Kaiow4. Parte 2.2. Imagem e edic&o: Vincent Carelli.
[s.L.]: Video nas Aldeias, 2014c (74min49s). Publicado pelo canal CNV. Disponivel
em:
https://www.youtube.com/watch?v=jEo_RjQ0G4A&Ilist=PL9n0OMOIxI2jf6QhgzVTggCO
PK-kfXDNeg&index=10. Acesso em: 06 ago. 2019.

LOCAL: Dourados — MS - UFGD
DATA: 21/02/2014

TRANSCRICOES
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VIDEO 1

Sessdao I: O caso Rancho Jacaré-Guaimbé (1971)

Depoente: Ricardo Kaiowa [depoimento em lingua originaria]

Tradutor: Professor Eliel

Moderadores: Professor Thiago Leandro Cavalcante — Universidade Federal da
Grande Dourados (UFGD)
Comissionada Maria Rita Kehl (CNV)

TESTEMUNHO - Ricardo Kaiowa [33:42 a 63:11]

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 33:42 a 34:22]

Tradutor Eliel: Eu nasci em Jacaré né, eu nasci naquela... naquela aldeia e os
fazendeiros tiraram nés daquele lugar. Primeiro nés fomos pra Taruma ai depois nos,
levaram a gente pra Bodoquena.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 34:45 a 34:56]

Tradutor Eliel: Tiraram nds foram os fazendeiros. Queimaram a nossa casa €
também soltaram é...é vacas na aldeia.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 35:11 a 35:25]

Tradutor Eliel: Depois tiraram dali colocaram na gaiola e levaram a gente como uma
vaca.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 35:34 a 35:46]

Tradutor Eliel: N6s fomos na estrada quase morremos todo mundo no meio da
estrada.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 35:56 a 36:04]

Tradutor Eliel: As criancas também quase morreram de fome na estrada. Isso que
eu quero esclarecer aqui.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 36:14 a 36:41]

Tradutor Eliel: Naquela época nos sofremos na estrada e passamos fomes e o
cabecédo naquela época era Lidio, Lidio.

Ricardo Kaiowa: Lidio Moraes

Tradutor Eliel: Lidio Moraes ele era indigena lider, lider comunitério.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 37:06 a 37:23]

Tradutor Eliel: Entdo o fazendeiro deu dinheiro pra ele, mas a gente néo sabia, pra

a gente sair tudo dali. Mas ele pegou o dinheiro do fazendeiro.
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Ricardo Kaiowé: [lingua originaria — 37:35 a 37:51]

Tradutor Eliel: Dali saimos e descemos primeiro em Taruma que era uma aldeia
Xavante.

Ricardo Kaiowé&: [lingua originaria — 38:00 a 38:13]

Tradutor Eliel: E ficamos ali e ... mas eu que tirei, ajudei a tirar as pessoas de la.
Ricardo Kaiowé&: [lingua originaria — 38:22 a 38:28]

Tradutor Eliel: Com o nosso jeito de ser que nos voltamos de |4, com o canto, com
areza.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 38:36 a 38:46]

Tradutor Eliel: Ai nés voltamos e por isso n6s chegamos de volta e por isso nés nao
vamos deixar meu canto, minha reza.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 39:01 a 39:13]

Tradutor Eliel: Depois saimos e enganaram a gente e leva... levaram a gente em
Bodoquena.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 39:21 a 39:32]

Tradutor Eliel: Em Bodoguema demoramos |4 naquele lugar, mas depois voltamos.
Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 39:40 a 39:47]

Tradutor Eliel: Voltamos de |4 e ficamos em Saloba, no meio da estrada.

[Maria Rita solicita um esclarecimento ao tradutor, inaudivel; tradutor Eliel pergunta a
Ricardo Kaiwa, inaudivel]

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 40:04 a 40:08]

Tradutor Eliel: Quando nés voltamos nés viemos de a pé, andando.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 40:13 a 40:15]

Tradutor Eliel: De Bodoquena.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 40:18 a 40:20]

[Maria Rita solicita um esclarecimento ao tradutor, inaudivel; Tradutor Eliel esclarece
a Maria Rita, inaudivel]

[Maria Rita torna a solicitar esclarecimento, inaudivel; Tradutor Eliel pergunta a
Ricardo Kaiowa em Guarani]

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 40:47 a 40:51]

Tradutor Eliel: De bodoquena [se dirige a Maria Rita]

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 41:03 a 41:17]

Tradutor Eliel: Voltamos e ficamos em Taruma, mas nao ficamos dentro, ficamos

perto da estrada.
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Ricardo Kaiowa&: [lingua originaria — 41:31 a 41:43]

Tradutor Eliel: Depois voltamos e ficamos em Dourados e ai morreram duas
criangas.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 41:54 a 42:25]

Tradutor Eliel: Depois chegamos em Dourados e sempre trazia de Campo Grande
fubd para n6s comer na estrada. Entdo viviamos comendo fuba e depois de
Dourados n6s fomos de a pé de Dourados para a nossa aldeia.

Ricardo Kaiowa&: [lingua originaria — 42:45 a 42:54]

Tradutor Eliel: No6s fomos de a pé e entramos de noite. Eram sete familias.

Ricardo Kaiowé: [lingua originaria — 43:05 a 43:15]

Tradutor Eliel: Quando chegamos la entramos e ai os fazendeiros chegaram,
chegaram também, atras de nos.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 43:25 a 43:34]

Tradutor Eliel: Quando os fazendeiros chegaram levaram a gente em Campo
Grande.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 43:41 a 43:45]

[Tradutor Elial solicita um esclarecimento a Ricardo Kaiowa, em Guarani, inaudivel]
Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 43:47 a 43:51]

Tradutor Eliel: Os fazendeiros levaram sete pistoleiros.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 43:54 a 44:09]

Tradutor Eliel: Ai levaram a esteira também pra fazer a nossa cova coletiva.

Maria Rita: Esteira?

Tradutor Eliel: Esteira, trator esteira. Mas nés néao tinha medo.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 44:24 a 44:38]

Tradutor Eliel: Entdo ja tinha queimado toda a nossa casa e soltava vaca nas
nossas rocas e ja ficava muito ruim o lugar.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 44:49 a 44:59]

Tradutor Eliel: Depois que a Funai comeca... comecou a levar a semente pra nés
comecar a trabalhar de novo.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 45:06 a 45:12]

Tradutor Eliel: Levaram ferramenta, enxada, lima pra nés comecar a trabalhar.
Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 45:18 a 45:27]

Tradutor Eliel: Ai a Funai disseram pra nés pra ndo sair mais daquele lugar, mas

ndo era nds que queria sair mas era os fazendeiros que queriam tirar a gente.
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Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 45:37 a 45:53]

Tradutor Eliel: Agora nos tamos tranquilo, meus filhos estdo casados, tdo grande, ja
cresceram e ficaram diferente e ficamos tranquilo agora.

Ricardo Kaiowa&: [lingua originaria — 46:08 a 46:11]

Tradutor Eliel: Até ai vai falar.

[Aplausos]

[Inicia as perguntas dos mediadores. Eliel traduz as perguntas]

Maria Rita: A Unica coisa que eu queria esclarecer é: Foi a Funai que certificou para
vocés sairem, que deu o certificado que a terra ndo é de vocés e foi a Funai que
ajuda a voltar? Eu queria saber um pouquinho melhor o papel da Funai, até onde ele
puder saber, né?

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 47:31 a 47:42]

Tradutor Eliel: A Funai era contra. A Funai era contra no inicio, mas quando a gente
retornou a aldeia comeca a apoiar a gente.

Maria Rita: Era contra os indios?

Tradutor Eliel: No inicio era contra o indio.

Professor Thiago: Pede Eliel para ele falar um pouco mais sobre essa caminhada
de retorno de Bodoquena pra ca. Quantos dias eles andaram, se foi dificil, se
passaram fome, se teve violéncia.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 48:30 a 48:52]

Tradutor Eliel: Quando voltamos, na estrada nds sofremos muito, passamos muita
fome e morreu uma crianca de fome.

Professor Thiago: Na estrada?

Tradutor Eliel: Na estrada.

Professor Thiago: Quantos dias mais ou menos eles passaram na estrada?
Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 49:09 a 49:27]

Tradutor Eliel: Sofremos muito na estrada porque andamos quinze dias pra chegar
ao Taruma.

Professor Thiago: E nesses quinze dias ndo receberam ajuda de ninguém, do
Estado, da Funai?

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 49:42 a 49:52]

Tradutor Eliel: Nao tinha nada, mas s6 que o tal de Pili(?) que levava de Campo

Grande s6 o fuba.
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Professor Thiago: E de Taruma para Dourados eles vieram de que maneira, carro
da Funai, como foi?

Ricardo Kaiowé&: [lingua originaria — 50:10 a 50:31]

Tradutor Eliel: De Taruma vieram de carro, arrumaram um carro com lona tudo
fechado para trazer pra Dourados.

Maria Rita: Mas foi a Funai que deu?

Ricardo Kaiowa&: [lingua originaria — 50:42 a 50:49]

Tradutor Eliel: Ele disse que nao sabe se foi a Funai ou ndo, mas vieram em carro.
Professor Thiago: Como foi o periodo que eles ficaram em Dourados? Onde eles
moraram, que tipo de apoio eles tiveram?

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 51:08 a 51:17]

Tradutor Eliel: Em Dourados eles tinham barraco, eles n&do tinham casa, sO tinham
barraco e morava aqui em Dourados.

Professor Thiago: E neste momento que estavam aqui em Dourados a Funai falava
0 que pra eles?

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 51:36 a 52:04]

Tradutor Eliel: Em Dourados a Funai falava pra nds que néao vai ter carro pra levar
eles na aldeia, que nao vai ter ajuda para entrar na nossa aldeia e ai nés fomos de a
pé por causa disso.

Professor Thiago: E como foi essa caminhada de volta, foi dificil também, pede pra
ele falar um pouquinho.

Tradutor Eliel: [lingua originaria — 52:31 a 52:49]

Tradutor Eliel: Nés fomos a partir de Dourados sete familias com muitas, com
criancas, muitas pessoas ja tinham dispersado do nosso grupo. Entdo nés fomos
com sete familias.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 53:09 a 53:15]

[de 53:17 a 58:51 a gravacao € interrompida, a imagem fica escura. Os indigenas
presentes na Audiéncia Publica tocam seus instrumentos e cantam na lingua
originaria]

Tradutor Eliel: Nos saimos de Taruma porque a gente vivia com muita dificuldade e
os Xavante queria matar nés.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 59:00 a 59:13]

Tradutor Eliel: E eu comecei a tirar os meus parente de la de a pé, de a pé saimos

de l4 porque nado gostava da gente.
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Ricardo Kaiowé: [lingua originaria — 59:27 a 53:32]

Tradutor Eliel: Por causa do Xavante que queria matar a gente, queria matar toda a
gente.

Ricardo Kaiowé&: [lingua originaria — 59:36 a 59:45]

Tradutor Eliel: Nao gostava da gente porque eles séo de outro tipo e sdo diferente e
nao gostava por isso da gente.

Ricardo Kaiowé&: [lingua originaria — 59:56 a 60:00]

Tradutor Eliel: Nos saimos de |4 do posto de a pé com as criangas e chegamos
numa vila chamada Borraria.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 60:20 a 60:33]

Tradutor Eliel: Entdo fomo de carro, a gente ndo sabe se € da Funai, a gente ndo
sabe, mas de Borraria foi um carro pra tirar a gente de la de noite.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 60:43 a 61:03]

Tradutor Eliel: E ai nés saimos de |4 de noite e naquele trajeto o meu Ninho,
parente, quebrou a clavicula porque o carro quase virou, caimos numa ponte. Entao
ele quebrou uma clavicula, o parente chamado Ninho.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 61:32 a 61:38]

Tradutor Eliel: Dali que n6s fomos de a pé porque néo tinha mais carro. E fomos de
a pé pra Bodoquena.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 61:47 a 61:51]

Tradutor Eliel: Levamos nossa bagagem nas costas de a pé até Bodoquena.
Professor Thiago: Pergunta para ele se nesse processo de remocao, neste periodo
gue eles ficaram |4 em Bodoquena ou em Dourados, se teve em algum momento a
participacdo da policia, se eles tiveram que ir a delegacias ou se a policia foi até |4
pra dizer algo para eles.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 62:24 a 61:37]

Tradutor Eliel: As policia ndo participaram, ndo vimos e ndo fomos pra policia. N6s
era sozinhos.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 62:45 a 62:55]

Tradutor Eliel: Por causa de as policia ndo estar presente é que judiaram muito da
gente.

Ricardo Kaiowa: [lingua originaria — 63:02 a 63:11]

Tradutor Eliel: Ndo gostava da gente porque nés somos Kaiowa de Mato Grosso.
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[Professor Thiago encerra esta primeira sessdo e Maria Rita agradece e

cumprimenta o senhor Ricardo] [palmas]

VIDEO 1
Sessao II: O caso Nhandertu Marangatu - Pirakua (1983)
Depoente: Jorge Gomes da Aldeia Pirakua [depoimento em portugués]
Moderadores: Professor Jorge Eremites de Oliveira — Universidade Federal de
Pelotas (UFPEL)
Comissionada Maria Rita Kehl (CNV)

TESTEMUNHO - Jorge Gomes [73:29 a 120:04]

Jorge Gomes: [faz uma saudacdo em Guarani] Pois companheiros nédo indio bom
dia. Bom dia mais uma vez, mas ta muito fraco. E, eu somente quero, quero dizer
gue meu nome € Jorge Gomes da Aldeia Pirakua e faz 28 anos que sou lider I3,
municipio de Bela Vista. Eu somente queria dizer que eu nao sou professor, mas sou
um cacique historiador da minha aldeia, que a gente comecou a aldeia Pirakua o
inicio da luta 80/81 comecou a luta. Ai 82, no inicio da luta 81/82 era na época era o
cacique chamava Luiz, Luiz Ireno. Luiz Ireno. Ai na década de 83 ele faleceu, 84 ai
entrou Lazaro Morel, que era, era o lider depois. Ai Lazaro morreu lutou até 85 E ai
85 eu estava la também, ele me chamou pra ajudar o parente la e também nessa
época chegou Hamilton Lopes e a gente comecamo trabalhar em cima da
demarcacao das terras do Pirakua. E ai entdo nessa data mais ou menos assim que
eu posso dizer que é de 82/83 é mais ou menos nessa data ai. Nao tem ideia ai,
mas quem podia me ajudar quando foi assassinado o sr. Marcal?

Professor Jorge: 83, novembro.

Jorge Gomes: 83 né. Entdo, entdo e ai nessa, nesse assassinato do Marcal ja o
Lazaro Morel ja era cacique la. E ai o qué que aconteceu com... Primeiro a gente
sofreu assim junto com Marcal de Souza, que ele tava la, ele primeiro ele era uma
pessoa assim... ndo é que nem hoje. Antigamente ele era uma pessoa... digamos
assim, que ele representava o povo no Brasil, digamos assim os Kaiowa Guarani e
ele falava pelo povo pelo direito das questao das terras demarcadas, demarcagéo e
ai em diante. S6 que chegou a data né, por exemplo 83, dia 25 de novembro, que
tombaram ele. Toda a vida eu disse que o Marcal, antes dele tombar, o Marcal ja ta

fazendo a lavora, tava fazendo a lavora. O Marcal tava plantando semente e essa



175

semente é que estdo nascendo ai novas liderangas. Tombou, mas o Marcal ja tinha
plantado ja tinha feito a lavoura e plantou semente e nasceu. Nasceu Vvarias
liderancas ndo € s6 um que t4 pra lidar com a questdo do direito, questdo da
demarcacao das terras. Entdo o importante € isso e eu torno a dizer, por exemplo,
as sementes que estd sentado, professor do FGDS, mais, mais semente que ficam
la na Aldeia. E entdo na época que eu conheci Marcal era um grande lider e pelo
povo dele. E ai eu quero contar a histéria e depois eu quero chegar na minha aldeia.
Eu acho que eu vim aqui para contar o que aconteceu durante todo esse tempo. Eu
vi a histéria do finado Marcal, ele foi assassinado porque ele ndo tirou o parente 14
da aldeia Pirakué. Ofereceram pra ele cinco milhdo, ndo sei se é...na época era
cinco milhdo ou cinco bilh&o, ndo sei se era dinheiro bastante, mas foi uma oferta
pra ele tirar o parente 14 da aldeia, né.

Maria Rita: Foram os fazendeiros que ofereceram dinheiro?

Jorge Gomes: E. Ai ele nfo aceitou, ele recusou esta oferta e por causa disso que
foi assassinado o Marcal porque ele ndo aceitou.

Maria Rita: Quem assassinou?

Jorge Gomes: O, eu ndo tenho prova, pra mim ter prova eu tenho que ta com foto
da pessoa aqui e eu aprendi assim que a gente tem que ter prova na coisa assim.
Professor Jorge: Foi Rbmulo Gamarra

Jorge Gomes: Ahan?

Professor Jorge: Romulo Gamarra.

Maria Rita: Como?

Jorge Gomes: Romulo Gamba.

Professor Jorge: Romulo Gamarra, paraguaio

Jorge Gomes: ROmulo Gamarra. Entdo a gente ficou sabendo assim. O
companheiro do Marcal, o finado Lazaro Morel que também ja ta morto no dia por
exemplo 24 de novembro foi trés pessoas |4 na aldeia Pirukua. A ideia dos caras
gueria pega os dois no mesmo tempo, queria tombar o Marcal e também tombar o
Lazaro Morel, mas felizmente no dia 24 de novembro foram la pesquisa o lugar onde
morava o Lazaro Morel. E o Lazaro Morel ele tinha seguranca dele...[video fica as
escuras, somente o som] Tinha seguranca ndo dele, esse seguranga era indigena.
Esse seguranca dele chamava Olimpio Reginaldo, segundo seguranca chamava
Carlos Sarati, terceiro seguranca chamava Luacio Morel e Basilio Nunes era outro

seguranca. E esses trés caras, determinando hora, piscou um pra outro assim e
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tinha uma moita de banana e tava amarrado casaco na cintura dessas pessoas e ta.
Mas logo logo um dos seguranca avisou o Lazaro Morel que esses caras foi 14, ndo
€ a toa e esses caras foram |4 perguntaram se tinha arroz pra vendé. Onde se ia
encontrar em més de novembro que ndo tem plantio nem colheta. Ai os cara ja falo,
esses ndo vieram a toa. Ai o Lazaro Morel ele chamou os cara assim: Companhero
VOCEs ndo vieram pra compra arroz, vocés vieram pra me mata. Falou assim. Ele era
duro mesmo. Ai o Lazaro Morel falou assim pra eles. Vocés vieram aqui pra me
matar, ndo é pra comprar arroz. Ta. Ai os cara disfar¢d ali, ndo, nés viemo pra
compra arroz.

S6 que um deles, um deles era pedo de fazenda |4, 14 do Libero Monteiro de Lima.
E...Até la no Paraguai chamava Perui(?). Agora os outros dois ndo sei quem que
era. E ai os caras falou: ndo, ndo viemo pra isso ndo gque € isso, hés semo amigo,
aquela coisa toda. E ai foram embora, foram embora, entdo foi... foi naquele dia
foram pesquisa. Ai foi no dia 25 conseguiram tombar o Marcal né, e ai naquela noite
eles baixaram até o Pirakua pra ver se pegava o Lazaro, mas o lazaro era muito
esperto, ele ndo tava la na casa dele, ndo tinha ninguém, ele tinha ido caca sabe na
espera como a coisa assim. Sai, né, porque... pra evitar né... E ai ndo conseguiram
fazer nada e de volta eles queimaram uma praca. Praca da Funai que coloca la sabe
né: E proibido entrada de pessoa estranha, uma coisa assim e queimaram ai foram
embora. Entdo quando o Lazaro voltou, voltou pra casa no dia 25 ele ja ficou
sabendo o que aconteceu com o Marcal e entdo a partir dali comecou. Comecou
persegui e ai ndo teve tempo.Foi ai... comecou perseguir o Lazaro. Foi até um peéo
da fazenda |4, ameacou Lazaro de morte e essa pessoa chamava, chamava
Salvador e ai nés apelidemo de Salvador Gambéa porque ele € baiano, s6 que esse
senhor ele j& € morto sabe, ele ja € morto. Ele tird, ele tiré o revolve, mas ele nédo
teve coragem de atirar no Lazaro Morel, mas diz que ele tava assim peito a peito
Lazaro convido ele, falou assim: Se vocé € homem me atira, se eu devo pra vocé
pode me atirar. E ai ele ndo teve coragem de atira, ai ele passo tudo essa ameaca.
E ai 0 que que aconteceu nessa data? A gente foi 14 ai o fazendero... o que que
aconteceu? Ele... Ele juntou 150 pedo, tinha cinco moto serra e tinha 150 foicero.
Eles rocaram 400 hectaria 1& no Pirakua. Ai foi nessa, nesse periodo o Lazaro
Morel...

Maria Rita: Na terra dos indios?
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Jorge Gomes: E. Aldeia Pirakua. E nessa, nesse periodo o Lazaro Morel tava pra
Campo Grande. Na época é...a DR de Amambai era em Campo Grande. Nao era
aqui em Pontapord, era em Campo Grande ainda. Na época era o administrador la
em Campo Grande chamava Lizio Lili, administrador, Lizio Lili. E um parente Terena.
Maria Rita: Ele era administrador de qué?

Jorge Gomes: Da Funai. Ai a gente conseguiu entrar em contato com Lazaro Morel
e dizendo a ele assim que tinha 150 pessoa la... que tava la ro¢cando e cinco moto
serrista derrubando a mata. A gente ficou sabendo assim muito bem que tinha 150
pessoa porgue nds ia indo num triero nés ia indo em sete pessoa, quando escutemo
o barulho fomo caminhando pra aldeia, ai encontremo um pistolero deitado no chéo
na beira do triero, ai ele tava tudo uniformado de soldado, dois revolver, a cintura
dele tava cheia de bala cruzada assim também . SO que ele ndo teve coragem de
fazé nada. Quando cheguemo ali em volta, rodiemo tudo ele ali, ai ele levantd e nos
conversemo com ele. NOs néo tinha arma nenhuma, nds tinha so borduna, frecha, ai
preguntemo pra ele: Que cé ta fazendo? Eu t6 aqui.. eu td aqui porque me
mandaram aqui cuidar. Assim assim, tudo tremendo de medo. Falamo assim: Né&o,
nao precisa ter medo ndo ndo vamo fazé nada com vocé. Preguntemo pra ele:
Quantas pessoa tem ai? Falou: Tem 150 pessoa. E moto serra? Tem cinco. E ai o
empreitero chama Mauro Pereira ele mora em Antonio Jodo, essa pessoa. E ai que
aconteceu a gente partimo pra frente e comuniquemo o Lazaro Morel que estava em
Campo Grande. Ai ele falou que: Pode ficar tranquilo que eu ja tou indo e vou
comunicar a Policia Federal pra ir la. Ta bom. Ai ele no dia seguinte, mais ou menos
dois dias depois ele veio, foi pra aldeia, ai depois também veio a Policia Federal,
antigo IBDF, que ndo era o IBAMA, que hoje é o IBAMA que o antigo era IBDF. Foi
& que néo tava legal pra derruba a mata que era uma invasao né. E foi l4 com a
Policia Federal, s6 que os cara €... bancou o esperto, mais ou menos alguém,
alguém avisou que a Policia Federal ia la. Sei que os cara la, as peonada nao
amanheceu nem anoiteceu, foi tudo embora. Ndo deu pra Policia Federal prendé
ninguém la. Foram embora, sé que também ficou as 400 hectaria desmatado pelo
fazendero. Depois que foi o desmate, o plano do fazendero era queima e jogar
semente no capim colonial. Ai nesse periodo, quando chegou a época de queima de
roca, ai o fazendero mandou os pistolero la queimaram a lavora, a ro¢a, a mata.

Professor Jorge: Quem era o fazendeiro?
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Jorge Gomes: Libero Monteiro de Lima. Ai a partir de que quando cabé de queima
a gente se reunimo e fomo |4 retomemo sabe a queimada de 400 hectare. E ai
nessa data o Lazaro Morel saiu pedir ajuda pros outros parente da aldeia. Veio pedir
ajuda aqui pra Dourados, Jaquapiré, Paraguassu, Rancho Jacaré, Sassoro,
Guaimbé, Amambai, Limdo Verde e outras aldeia que ndo lembro, Jaquapiri. Eu sei
gue nesse periodo até que as pessoa chegou la nés tava em 700 indio pra poder
ndés pranta e os companheiro da apoio pra gente pra evitar alguma coisa. E a gente
conseguiu prantéd as 400 hectaria. Isso foi na década de de 85, e ai 0 que aconteceu
a gente comecou planta, a gente comecou, na época tinha uma entidade que
chamava PKN e o CIMI.

Maria Rita: Que que é PKN?

Jorge Gomes: O PKN eu nédo sei nem explicar o que é. Vocé podia explicar?
[pergunta ao professor Jorge]

Professor Jorge: PKN foi um projeto chamado Kianda- Nhandewa, tinha ac¢des no
campo do indigenismo, participaram antropologos como Rubens Tomas de Almeida,
Professor Levi Marques Pereira, chegou a participar, mas nessa €época hao era
antropologo ainda, Celso Paio, por exemplo e outras pessoas.

Jorge Gomes: Ai, que que a gente correu, a gente correu pra esses parcero né, o
PKN, a gente pediu se conseguia semente, semente de arroz e também na época
tinha o CIMI, que até hoje ele apoia 0 movimento indigena, também ele deu outro
poco. Plantemo dez saco de feijao la, dez saco de milho, de arroz, plantemo
abdbora. Eu sei que enxemo de mantimento 14, nesses 400 hectare. Ai comecou. Ai
comecou vir a Policia Militar foi la querendo tirar a gente |4 da aldeia né. E ai nessa
data, nessa década a gente sempre continuou é...pedindo ajuda pras outras aldeias,
né. Enquanto isso, a gente comecou tudo isso, a luta nosso 14 é... a gente sofreu
ameaca da Policia Militar, né. E s6 que tem, tem um detalhe, por exemplo a gente,
eu sou muito... eu sou muito assim... é... religioso digamos assim né e nesse periodo
a gente chamou a aldeia pra ir, pra ajuda e cada aldeia levava o cacique Nhanderu.
A gente comecou, 0S cacique comecava a rezar la... pra apaziguar pra hdo acontecé
sabe tragédia, alguma coisa, morte, alguma briga, né, entre conflito fazendero com
policia com indio la pra evitar isso. Pra isso 0s cacique tava rezando la, cantando la.
T4. E entdo o movimento comegou sabe a organizagdo mais ou menos, o inicio que
eu lembro que comecou da aldeia Pirakua, que ainda hoje por exemplo eu posso

dizer e eu posso apontar o dedo que naquela luta anterior, naquela luta de 85, de 80
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tem pouco parcero, tem muito pouco guerrista hoje. Que por exemplo, na época
tinha o cacique Nhanderl o que eu lembre s6 que ta |a na Texera ali que t4
sobrando. o Lu[ininteligivel], ta sobrando o Getdlio e outros companheros que eu
nao consigo lembrar do nome, mais o Carlito.

Maria Rita: Mas teve caciques assassinados?

Jorge Gomes: Teve, teve cacique

Maria Rita: Além do Marcgal?

Jorge Gomes: Teve, teve cacique assassinado desde aquela data, até...ndo, ndo
parou.

Professor Jorge: Mas ndo no Pirakua.

Maria Rita: N&o no Pirakua?

Jorge Gomes: No Pirakua somente foi s6 o Marcal. S6 o Marcal. E ai o que que
acontece entdo o Ati Guassu comecou, o Ati Guassu comecou por la. Entdo o Ati
Guassu ela foi, aconteceu quatro vez |4 na aldeia Pirakua e na ultima Ati Guassu, no
retorno pessoal pra o Porto Lindo, inclusive, ndo sei se o Rosalindo ta ai, mas... Olha
la o Rosalindo la o cacique la do [ininteligivel]. Ele perdeu uma filha, uma jovem
guerrera, que tava também encaixado na questéo indigena, encaixado na questéao
do parente e um aluno pra nos e hoje que ela tivesse era uma companhera pra
discutir o problema.

Maria Rita: Como ela morreu?

Jorge Gomes: Ela abriu a porta do carro ali e caiu, caiu debaixo da roda e
infelizmente passou por cima na roda e morreu, morreu a menina.

N&o identificado: O nome dela?

Jorge Gomes: Eu nao sei... [se dirige a Rosalindo que esta na audiéncia] O nome
dela Rosalindo, como é que era?[Rosalindo responde] Candida Ortiz.

[professor Jorge faz esclarecimentos do nome a Maria Rita, inaudivel]

Jorge Gomes: TA. E ai eu volto la na minha aldeia. Nao sei se t6 voltando mais pelo
menos depois vocés vao conferir melhor...T4. Que que acontecia como PM que esta
la. 150 PM ali perto, sabe. En volta tinha, vocés podem ter uma ideia [ininteligivel]
das conta quanto tem de PM Ila. Ali onde eu falei, ali pertinho que eu falei, no
Cacapoxi ali, Ali tinha 150 PM. Na estrada que pra vim, pra sair pra rodovia que faz
ali a Rodovia Bela Vlista e Antonio Jodo também tinha 150. Na Agua Amarela, na
estrada, na Rodovia Agua Amarela 4 embaixo tinha 150 PM.

Professor Jorge: Foi em 85 Jorge?
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Jorge Gomes: 85 isso dai. Ta4. E ali no... no... é...nessas partes ali, tem um, dois,
em trés lugar, nos tava cercado de policia, de PM. Eles ndo queria deixa nés sair e
ndo queria deixar ninguém entra. E ai quando houve essa, esse impasse, digamos
assim, que noés fomos limpar a nossa lavora depois de plantado, chegamo la as
policia somente receberam ordem pra ficar na divisa da aldeia, na divisa da aldeia
com a fazenda. Ai quando nés cheguemo pra... nés fomos em 27 pessoa pra limpa
nossa lavora 14 de milho, arroz, ai encontremo o rastro da coturna do PM, mais ou
menos uns 800 metros dentro da aldeia e ai dizemo assim: Mas esses caras 0 que
tdo procurando? Eles tdo invadindo nossa aldeia. Ta. Ai cheguemo um ponto la nés
encontremo eles, tinha oito PM, cada um deles com a carabina. Ai cheguemo
ali...ele tava dentro da Aldeia. Ai que que aconteceu, ele recebeu nés como se fosse
um bicho. Recebeu apontando a arma assim em nos [faz o gesto]. NOos fomos em
sete pessoa pra conversa com um... chamava um Sargento Edson, da PM, e essa
pessoa tava com uma metralhadora curtinha, pequenininha assim [mostra com
gesto], ndo sei quantos tiros, mas era uma metralhadora. Ta. E nés tava ali entre 27,
e sete nos tava ali, longe um do outro assim [faz o gesto]. E o Lazaro Morel foi ali,
até ali o Sargento tentando pega na mao, ele falou: ndo, para, ndo, tava com medo.
Ai o Lazaro falou Nao, para la, nés ndo viemo pra briga, vamo conversa. Vocés
vieram pra que? Vieram pra matar n@s, vieram conversar ou proteger, que VOcés tao
protegendo? E o fazendero, € o indio? Eles falaram: NOs viemo pra proteger a divisa
pra ndo deixar ninguém entrar. Nem de la pra ca, nem daqui pra la, pra sair. Que
gue aconteceu, ai conseguiu pegar na mao do Sargento: Pois € companhero vocés
vieram aqui, vocés tdo procurando malandro, aqui dentro da aldeia s6 tem indio
trabalhador, nés tamo onde € nosso, nés vamos limpar essa pranta aqui que noés
vevi disso e ndés nao tem outro modo de viver, nés temo que pranta e colhé pra nés
dar sustento da familia. Enquanto isso, mais ou menos distancia de um mais ou
menos 50 metros dum lado |4 de um outro lado 1a mais ou menos de 50 metros pra
ca também, tinha um la com a carabina apontada, tava bem assim no peito do
Lazaro [faz o gesta de alguém apontando uma arma]. Olha que o Lazaro disse a ele:
ele falou pra mim assim, ele falou... inclusive eu, cada um nds tava retirado mais ou
menos 20 metro e o0 Lazaro e o sargento tava sozinho. NoOs estava retirado assim.
No6s tava com frecha ali, cuidando ele. E o que que aconteceu? Comecaram a
conversar ali. Ai um deles... ai o Lazaro mostrava a mao no peito do Sargento:

Vocés tem que ir embora daqui vocés estdo invadindo, vocés tem que ir embora
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daqui, s6 com o dedo assim [faz o gesto, dedo indicador apontando]. Ai o cara la do
outro lado falou assim: O, ndo mostra no peito do Sargento assim, nio é teu
pai,falou pra ele.Duvido vocé me mostrar assim que eu vou te mostrar, falou o PM.
Ai o Lazaro Morel vird e falou pra ele, se vocé é homem atira no meu peito e ai
apontou o dedo no PM e ai enquanto isso nhossos companheiro que ficou 20 pessoa
gue tava la tras sumiram tudo. Quando viu dois indio tava mais ou menos a distancia
assim, por baixo do milho [mostra a distancia em pé], Tava com uma frecha embaixo
do sovaco do soldado, assim. Quando...ai do outro lado |a viu subiu assim, mostrou
assim, quando olhou assim ele tava na ponta da flecha. Ai ele pegou a carabina ele
colocou assim no rodapé e ficou bem quieto parado e os dois indios ficou ali e ele
ficou parado e os dois indio ali também apontando a frecha [faz essa parte da
narrativa em pé, fazendo os gestos] [senta e continua a narrativa]. Depois se atirar
no Lazaro o indio ia atirar de frecha também. E ai conversou bastante e o Lazaro
disse pra eles: Isso ndo ta direito, vocés ndo pode vir fazer isso. NO0s ndo temo
invadindo, nds temo no que é nosso. Vocés que tao invadindo. Ai ele falou: vocés
vao procurar o direito, ai ele jogou a carta na mesa: n0s temo aqui por que nos temo
pago, nds temo ganhando diario aqui. Fazendero tava pagando pra eles ficar ali. Ai
tudo bem, nés saimos de ali quietinho e ai nés saimo e fumo embora, tava... E..e
nesse ponto o Hamilton, o Hamilton tava |4 com a gente também. Nesse dia ai,
nessa data mesmo quando a policia apontou a arma pro Lazaro, o Hamilton tava.
Nés saimo, saimo pra reta, pra vir, pra ir pra Campo Grande. Cheguemo até em
Antonio Joao pedimo favor, que nds nao tinha dinheiro pra pagar sabe, pra falar no
telefone, entdo chegou |4 e pediu pro parcero usar o telefone e ai tudo bem. Quando
nos saimo da aldeia, chegamo na policia ali: 6 vocés sair dai vocés néo vao entrar
mais. Ai o Lazéaro disse pra ele, mas porque que nés ndo vamo entrar se eu moro ai
dentro da aldeia, minha familia mora ai. E outra falou pra ele vocé acercé indio pior
coisa vocé ta aqui querendo cerca indio na estrada mas o indio cruzando mato
nunca vocés vao acerca o indio e nés aqui ndo vamos fazer isso porque ndés nao
semo criminoso. Nés semo indio. Baixemo ali tinha um pau ali, uma barrera e nos
cruzemo ali e fomo embora. Nés saimo por aqui nés vamos volta por aqui. Ai viemo
a Antonio Joao fizemo o que tinha que fazer, comuniquemo a DR de Campo Grande,
né. Eu sei que, quando foi dali uns quatro ou cinco dias, ai se leva a noticia, vieram
ali o comandante mandou um oficio la que se retirasse que eles ndo era pra fazer

aquilo, que tavam invadindo que tavam ameacando indio assim, assim. Ai veio a
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Policia Federal ali também ai se retiraram. Ai foram embora, né. E ai s6 que
ameacou muito a gente, a gente ndo conseguiu nem dormir direito 14 nessa data. E
ai 0 que que aconteceu? Ai veio doze cavaleiro também, da fazenda, pistolero, deu
muito tiro por cima do indio 14. Os indio correu tudo, machucaram as criancas, rasto
criangca do braco, mulher gestante, machucd correndo no mato, né. Isso a gente
sofreu essa violéncia toda vida. E reclamar pra quem, ndo tem pra quem reclamar.
Se a gente reclamar, ninguém, ninguém leva a verdade, ninguém leva a sério que
tomassem alguma providéncia. Entdo a gente sofreu tudo isso ai. La na minha
Aldeia e s6 que... eu, por exemplo, eu penso até hoje... a gente ndo pode né, toda a
vida eu falei pros parcero, a gente conseguiu, 28 de outubro, a gente conseguiu
fazer a demarcacéo das terras do Pirakud, né.

Maria Rita: De que ano?

Jorge Gomes: 28 de outubro de 85. Conseguimo fazer a demarcacao das terras de
Pirakua. Gastemo 6 dias pra gente fazer a demarcacéao e gracas ao bom Deus que
nos temos NoOss0s, NOssSOs juiz que € o Nhanderd, nossos caciques rezador que
apazigou pra ndo acontece mais o que tava acontecendo. Entonse o Ati Guassu foi
realizado quatro vez la e partiu, o Ati Guassu partiu de |a e o Ati Guassu ta até hoje,
de em pé, firme. E... entdo eu acho que... depois de mim alguém vai falar, mas néo
sei se eu t6 tomando o espaco, mas eu queria contar. A minha Aldeia foi isso que
aconteceu em tudo esse tempo, né. E eu acho que eu nao tenho que falar mais. E
nao sei se eu dou um resumo, sO que também... ndo sei se € mais ou menos isso
mesmo.

Maria Rita: Eu ja anotei bastante.

Professor Jorge: Eu gostaria que vocé falasse mais como foi o papel da Funai.
Vocés foram a Campo Grande deram conhecimento disso. Que a Funai fez?

Jorge Gomes: N&o, a Funai € o seguinte, por exemplo ela sempre né...ndo é
assim... digamos assim, a Funai ndo € o dono da situacdo. Nao é a Funai que chega
e diz hoje eu viu aqui pra demarcar a area. Ele também recebe, né, também recebe
algum documento demarcatério com a autorizacdo pra fazer identificacdo, alguma
coisa assim, né, pra uma area, pra atender. E so [ininteligivel] Quando era a DR da
Funai que ia em Amambai na época chegou um administrador, chamava Itamar,
chegou com um documento dizendo assim: eu trouxe um documento aqui pra
acabar com a historia pra demarca de tanto lugar la vocés podem ficar com a terra e

essa decisado ai. Eles ndo queriam fazer a demarcacdo onde a gente queria, porque
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hoje a minha Aldeia |4 tem 2384 hectaria somente no documento tava ali queria
repartir. Queria apequenar mais a aldeia. Entdo a gente bateu pé que nds nao
queria, nos queria todo, nos queria aquilo que nés qué. E ai somente mais ou menos
a Funai que muitas vezes né€, nao sei 0 que passa na cabeca, mas também eles nédo
podia aceitar esse tipo de coisa. E... € uma tentativa de concordar com a alguma
coisa com o fazendero. Ndo, vamos apequenar mais, vamos assim assado, né...
Entdo acho que nao é nao, acho que a gente tem que respeitar a decisdo do indio,
da onde ele quer, a gente tem que ser aquilo. porque a gente que é o dono, a gente
gue é o dono da situacdo que a gente se passa. Por exemplo, a Aldeia Pirakua |4,
ela é 2384 hectaria, s6 que é pequena, minha Aldeia é muito pequena porque tem
hoje I& na minha aldeia tem 120 crian¢cas matriculado e essas criangas vao crescer,
em uma hora vai ter que crescer, construir uma familia e fazer a casa, como que
fica, se € uma aldeia pequena. Entdo ndo tem jeito, hoje eu acho que a gente tem
gue assim trabalhar meio assim... € aquilo que é a decisdo. Se a gente quer assim
tem que ser assim, porque nao tem jeito. Entdo a Funai ela € uma pessoa que assim
gue também toda a vida eu disse que muitas vezes eles falam assim nao, no inicio
da Funai falava assim que a Funai era pai, ou seja, a mae do indio, ndo, ndo € nao.
A Funai ela € companhera do indio, parcera do indio, porque a Funai ela é hoje ela &
Funai porque existiu o indio, porque se nao existisse o indio ndo era Funai era outro
orgao, outro nome, colocar o nome da Funai. Entédo, existiu 0 indio 0 nome € Funai
pra trabalhar na assisténcia ao indio, de acordo com dificuldade, pra apoiar, muitas
vezes e ai que acontece, muitas vezes a Funai ela fica meio perdida no meio do
campo. Porque por exemplo hoje foi tirado varios coisa, varios... assim por exemplo
foi tirado Ministério da mao da Funai, por exemplo a Educacéo e outro tipo de coisa
gue hoje a Funai ficou s6 com uma parte juridica. Na questdo das demarcacao das
terras.E ai eu acho que antigamente a Funai, eu nasci em 1958, entdo eu ja conheci
mais ou menos o trabalho da Funai em 1973/74 eu comecei enxergar como a Funai
trabalhava e foi, foi... E a gente quando € novo a gente ndo percebe nada, depois
gue a gente vai ficando sabe uma certa idade a gente vai percebendo o tratamento
,0 modo de receber, o modo de fazer, o modo de querer fazer aquilo que a gente
quer. Entdo, eu penso assim, por exemplo eu cheguei a ver a Funai daqui em
Dourados em 1971/72, eu tive aqui em Dourados, era crianga ainda, eu vi o Diretor
da Funai, que hoje ndo é mais Diretor, hoje é .... como é... [Maria Rita responde,

inaudivel] E né, entdo, ai o que que acontece, foi muito mal tratado o indio, eu vi
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porque eu parei no posto, olha, brigava, eu ndo sei se pagava, mais fazia trabalhar,
trabalhava. Entdo, eu entendo assim que a Funai t4 ali pra incentivar pra trabalhar,
incentivar o indio pra trabalhar pra ele. Ajudar o indio trabalhar, ndo o indio trabalhar
novamente pra Funai ali, t certo se for um funcionério eu ndo digo nada, mas pegar
o indio pra prestar servico ali na diaria digamos assim, ai ta escravizando o indio.
Professor Jorge: Gostaria de fazer uma pergunta, mas quero esclarecer antes o
motivo dela. Na década de 80, todas as terras que foram demarcadas para os
Guarani-Kaiowa foram terras que foram demarcadas a menor, € o caso de Sucurui
com 500 hectares, foram terras que eram no maiores e a Funai diminui, isso ta muito
claro na tese de doutorado do professor Thiago Leandro que esta aqui inclusive com
documento. Havia uma orientagdo formal da Funai pra ndo ser areas grandes, por
iSso vocé tem uma situacdo dessa de 2400 hectare para Pirakua, 500 hectare para
Sucurui, Parambezinho para ser maior ficou menor. ISso precisa ser registrado, nos
anos 90 isso aumentou, chegou a dez mil hectares e somente agora se ta fazendo
identificacdo de territorio. Antigamente era pedacos de terras que destinavam aos
indios. Eu gostaria que vocé falasse como € que foi durante a demarcacéo daquela
area. Qual antropdlogo que foi a campo, se o tamanho desta area é realmente o
tamanho que vocés queriam, que vocés explicaram para eles?

Jorge Gomes: Bom, é... la na minha aldeia... porque por exemplo, & na minha
aldeia o seguinte, a gente pensou assim, a gente vivendo e aprendendo, com os
idoso, por exemplo. Que os mais idoso podia até ajudar a gente, s6 que os idoso
nao conseguia dominar o portugués, isso foi uma dificuldade. E... s6 que também la
na minha aldeia falava assim pra nds que ali a divisa, que ali ndo era a divisa. A
divisa é mais pra |4, mostrava assim pra nés. E ai eu falava assim, porque vocé néo
falou alguma coisa, vocé néo falou. S6 que ai eu volto a dizer que nosso parente,
Nossos cacique anterior, ele ndo conseguia dominar o portugués. Entdo a gente, por
exemplo, eu ndo sou mais jovem, mas eu sou duma geracao certa pra ca que eu
posso entender que eu posso falar, que eu posso me defender, porque hoje eu tou
preparado, mas de quem eu recebi o preparado. Eu recebi o preparo do préprio
indio. Da onde que eu recebi o preparo, da prépria escola que ensina a gente falar o
portugués e onde a gente pode encontrar a legislacdo que defende em cada pessoa
individualmente, coletivo, e 0 nosso cacique anterior, Nn0SS0S pajé nunca que vao
consegui dominar o portugués que nem essa geracao que fala, por exemplo, essa

lingua que eu estou falando aqui, isso é ndo € minha fala, isso € uma lingua
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estrangeira pra mim, a lingua brasileira, né. Se eu tivesse falando aqui Kaiowa,
estou falando minha lingua. E além do que eu t6 falando aqui que essa lingua que
ndo é a lingua, eu quero aprender mais outras linguas Se eu tivesse la nos Estados
Unidos, eu falava inglés pra defender meus direito de ser indio. Assim que eu quero
gue vocés, professor, vocés académico que tem que falar outra lingua pra poder
nos...

Professor Jorge: O exército teve alguma participagdo 1a?

Jorge Gomes: N&o, o exército...

Professor Jorge: De Bela Vista?

Jorge Gomes: O exército também ficou... 0 exército é a Ultima instancia, que a
gente...

Professor Jorge: Chegou ir 14?

Jorge Gomes: Chegou ir 14, mas nao foi pra assim... pra fazer assim maldade, pra
dizer assim: eu vim aqui so pra tirar vocé, alguma coisa. Nunca foram |4, toda vida...
Professor Jorge: Pra apoiar vocés?

Jorge Gomes: E toda vida foi la e so sei que t6 aqui pra apoiar vocés, levar algum
medicamento, alguma coisa assim, pra ajudar. SO que também por outro lado, eu
vejo assim, de primeiro fazer o despejo assim, era a Policia Militar, né. S6 nao
passei a entender depois, agora € a Policia Federal que faz o despejo. Agora eu
fico, eu fico perdido no meio do campo que... hoje eu sai meio apurado que eu me
esqueci da minha Constituicdo, ndo trouxe, mas eu sempre tenho, sempre comigo...
gue vocés que sao doutor pra isso eu hunca achei uma frase que dizia que tem que
tirar o indio das terra dele. E bem ao contrario. Bem ao contrario, dizendo assim, se
tirar o indio da terra dele, porventura ele pode retornar novamente para as terra dele,
ou seja, desde que o indio é conhecido naquele lugar, ninguém pode tirar, nem
Funai, nem governo do Estado, nem juiz, nem ninguém. Nem presidente. Nem
presidente, isso a gente achou na Constituicdo Federal. Agora eu fico admirado uma
coisa s6 que na época que o juiz deu uma liminar pra tirar o indio das terra dele. Um
sabedor das coisas.

[professor fala alguma coisa para Jorge, inaudivel]

Acho que se tiver alguma pessoa da Funai envolvida nisso ai eu nao tenho
conhecimento nao vi, ndo sei, ou ninguém me contou, s6 que eu NAo POsso inventar,
eu ndo posso falar que tinha. Nao sei se tem algum outro parente que pode, por

exemplo, aquilo que eu disse que a Funai de Dourados fez o indio trabalhar, isso eu
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vi. Eu somente vou declarar aqui que eu vi que eu sei com certeza, entdo eu nao
posso falar que tava envolvido. Ai eu torno a dizer que a Policia Federal e ai acho
gue deu um resumo e qualquer coisa eu tou aqui pra responder alguma coisa que
alguém quer perguntar. Eu tou aqui pra ouvir e contribuir e eu agradeco por essa
manhd e que seja bom dia pra ndés todo, os cacique, os académico, os professor,
aqui da mesa, parceiro, 0s que vieram, 0os antropélogo, os companhero, que me
conhece e que ndo me conhece também.

[termina com uma fala em Guarani]

[Aplausos]

VIDEO 2
Sessao lll: O caso Jaguapiré (1980)
Depoente: Micaela Vargas Ximenes [depoimento em lingua originaria]
Moderadores: Professor Spensy Pimentel —Univeridade Federal da Integracao
Latino-Americana (UNILA)

Comissionada Maria Rita Kehl (CNV)

Tradutor: Tonico Benites

TESTEMUNHO - Micaela Vargas Ximenes [12:58 a 46:36] [Micaela segura um

maraca na mao esquerda e durante o depoimento o sacode algumas vezes ao falar]

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 12:58 a 13:47]

Tradutor Tonico Benites: Fazenderos invadiram nés aquele dia e 24 mais ou
menos pessoa homens que compareceram e atacaram nos e agrediram, minha filha
sofreu mais ainda agressbes e na sequéncia faleceu em decorréncia do
espancamento e dos ferimentos. Entéo...

Maria Rita: Que idade tinha a filha dela?

Tradutor Tonico Benites: Entdo isso que até hoje eu sinto a perda da minha filha
em decorréncia da violéncia sofrida naquele momento.

Maria Rita: Ela tinha quantos anos Tonico?

[tradutor Tonico pergunta em guarani a Micaela]

Micaela Vargas Ximenes: [14:37 a 14:38]

Tradutor Tonico Benites: Trés anos.

Maria Rita: Trés anos?!



187

Tradutor Tonico Benites: Trés anos de idade.

Maria Rita: Foi espancada?

[tradutor Tonico pergunta em guarani a Micaela]

Micaela Vargas Ximenes: [14:44 a 14:45]

Tradutor Tonico Benites: O queixo, a boca, esta parte da face na ponta da arma de
fogo, foi acertada essa parte da coronhada da arma acertou a face [mostra com
gestos] e a menina foi tudo quebrado em decorréncia é... morreu na sequéncia, uma
das criancas que é filha dela.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 15:18 a 15:23]

Tradutor Tonico Benites: Minha mde também é...foi machucada isso também levou
ela a morte depois, nunca mais ficou...recuperou saude, minha mée também era
velha, por isso na sequéncia também morreu por conta da machucadura que
recebeu.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 15:44 a 15:50]

Tradutor Tonico Benites: Meu irmdo Rosalino, meu irmdo Rosalino também,
costela foi fraturado também. Também porque todo mundo atacava machucava
mesmo. Meu irmdo também quebrou costela e nunca mais se recuperou e faleceu
também depois.

Maria Rita: Fizeram o que com ele? Que ferimentos fizeram com ele?

[tradutor Tonico pergunta em guarani a Micaela]

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 16:17 a 16:21]

Tradutor Tonico Benites: Ele pegou ele e amarrou ele e jogou na carroceria de
caminhdo, quando jogou ele bateu na... na cabecera da carroceria de caminh&o
guando quebrou a costela.

Maria Rita: Ele morreu?

Tradutor Tonico Benites: Morreu depois.

Maria Rita: Desse ferimento?

Tradutor Tonico Benites: Isso. Desse ferimento ficou doente e nunca mais se
recuperou.

Maria Rita: Morreu quanto tempo depois?

[tradutor Tonico pergunta em guarani a Micaela]

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 16:59 a 17:05]
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Tradutor Tonico Benites: E depois de mais ou menos 15 anos. Passou sofrendo,
depois de 15 anos ele nao resistiu mais, sofreu uma cirurgia e quando morreu depois
disso.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 17:23 a 17:32]

Tradutor Tonico Benites: E... ai pegaram todos, pegaram, amarraram e jogaram na
carroceria de caminhdo, tudo amontuado e levaram e tiraram nds e jogaram na
margem... na margem da estrada.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 17:47 a 17:56]

Tradutor Tonico Benites: Trés vezes aconteceu com ndés de modo muito parecido,
similar a forma de retirar. Trés vezes aconteceu. O Ultimo, um homem, seu Itamar,
lembra bem do Itamar que mandou fazer.

Maria Rita: Foi fazendeiro?

[tradutor Tonico pergunta em guarani a Micaela]

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 18:15 a 18:22]

Tradutor Tonico Benites: E... ltamar, ele é funcionario da Funai que naquela
época, lembra bem que ele que foi comunicar que vai ser tirado a comunidade dali.
Entdo junto com fazendero chegou e comunicou que se ndo sair vai retirar, a forca
né. Entéo, Itamar que era funcionario da Funai.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 18:47 a 19:06]

Tradutor Tonico Benites: Primeiro... amontuaram nos na carroceria de caminhéo e
levaram, largaram perto da Missdo Evangélica Kaiowa, [ininteligivel] entdo largaram
nos perto da Missdo Evangélica Kaiowa largaram e deixaram nos la. Isso foi
primeiro.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 19:31 a 19:58]

Tradutor Tonico Benites: E...Minha mde, minha vé nunca tem saido de |&, nunca
sairam, sé aconteceu pela primeira vez foi em 85, nunca sairam, minha méae, eu
nasci la, nunca tinha saido. E até hoje quando aconteceu atacaram e levaram, foi
machucada minha mae, meu irmao, foram hospitalizado e passou 10 dias, menos de
10 dias voltamos de novo Jaguapiré.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 20:38 a 20:50 ]

Tradutor Tonico Benites: Depois voltamos novamente depois perseguiram,
expulsaram nés de novo, fomos levado a posto indigena Porto Lindo.

Maria Rita:Pra onde?
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Tradutor Tonico Benites: Porto Lindo, posto indigena mais distante dali. Fomos
levado novamente, dai pela segunda... pela terceira [confirma com Micaela] pela
terceira vez ja.

Maria Rita: Desculpa... E quem levaram? Também foram os jaguncos? Teve
policia?

[tradutor Tonico pergunta em guarani a Micaela]

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 21:29 a 21:39]

Tradutor Tonico Benites: E...pela terceira vez foram os policiais, policiais, mais ou
menos 600 policias, foram e levaram ndés até o Posto indigena Porto Lindo. E
policiais mesmo. Acompanharam Funai, policiais, fazenderos, mais ou menos 600
policias que fizeram isso naqueles dias.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 22:12 a 22:21]

Tradutor Tonico Benites: Quando fomos levados a nossa decisdo € sempre voltar
de novo, isso era a decisdo nossa, ja na terceira vez, mas falavam vamos voltar de
novo, iSso era a nossa deciséo.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 22:38 a 23:12] [fala com bastante
veemeéncia sacudindo o maraca que segura em uma das maos]

Tradutor Tonico Benites: Nossa decisdo era sempre voltar e ficar e morrer e ficar
eternamente naquele lugar. Entdo isso era a nossa decisdo, toda vez que expulsava
a nossa decisdo era a mesma, era retornar, voltar ao espaco e morrer naquele lugar.
E por isso nds rezavamos e mostrando que era isso [tradutor Tonico pede o maraca
de Micaela e fala tocando o0 mesmo], e os canto, reza, uma forma que acreditavamos
gque era para nos retornar novamente ao nosso lugar e aonde nos vamos
permanecer eternamente onde estamos hoje, voltamos de novo.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 24:03 a 24:18]

Tradutor Tonico Benites: NGs sempre acreditamos, rezamos e realizamos grandes
rituais, porque acreditamos que somente assim nossa protecdo, porque de outra
forma ndo havia, todo era contra e Unica forma que a gente, pra nés fortalecer era
naguele momento fazer rituais, reza, canto, através do qual temo forca pra voltar e
enfrentar os pistolero. Assim realizamos e assim aconteceu e voltamos.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 24:55 a 25:15]

Tradutor Tonico Benites: E... até hoje..é... temos essa perseguicdes, sofremos

essas... essas consequéncias, sentimos o que aconteceram com nos ao longo e até
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hoje estamos sendo perseguido pelos fazendero, mais mesmo assim a nossa
decisdo continua, porque nés vamos ficar la e ndo vamos sair de I4.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 25:43 a 26:24] [Tradutor Tonico vai
esclarecendo com Micaela a fala]

Tradutor Tonico Benites: T4, entdo ndés, é... onde estava todo os cemitérios dos
meus antepassados, minha tia, meu tio, vo, tem varios cemitérios no... ali no local.
Entéo esses lugares que pra nds tem sentido pra voltar, por isso voltamos e estamos
la.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 26:55 a 27:01]

Tradutor Tonico Benites: Voltamos porque temos certeza que aquela terra
é..sempre foi nossas, € nossa! Por isso voltamos, por isso retornamos,
recuperamos, porque é nossa.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 27:19 a 27:40]

Tradutor Tonico Benites: E todos 0os meus pais, meu pai, meus parentes, minha
mae, onde estdo enterrados e onde eu também todos os meus parentes vao
permanecer e onde ndés vamos viver com meus parentes, porque o lugar € nosso,
por isso voltamos pra isso, pra ficar 14 e morrer 14 e permanecer la e pra ficar com
nossas familias.

Maria Rita: Ja ta bom assim. Se tiver coisas novas... [tradutor Tonico diz algo] Néo...
a nao ser que ela queira dizer outra coisa. Alguma outra dendncia. Acho o que ela
disse [inaudivel].

[Tradutor Tonico fala com Micaela em Guarani]

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 28:36 a 29:10]

Tradutor Tonico Benites: No primeiro momento desde o primeiro despejo, perdemos
todos que tinhamos, cavalo, galinhas, animais, que a gente tinha, roca , destruiram
tudo. Em todas, toda acéo de retiradas agrediram , era sempre a forca e destruiram
nossa casa em nossa frente, queimaram e destruiram a nossa roga, € NoOSsos
animais, cavalo, galinha, esses animais, que a gente tinha. Sempre queimaram a
nossa casa.

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 29:54 a 30:00]

Tradutor Tonico Benites: A minha decisdo e nossa deciséo era sempre. Eu perdi
minha filha, fazendero mandou matar minha filha, por isso eu perdi, senti isso até
hoje, porque eu perdi minha filha. Por isso eu estou |4, voltei 14, fomos expulsos

varias vezes, mas eu voltei |a pra ficar la.
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Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 30:10 a 30:28]

Tradutor Tonico Benites: E a minha decisdo é sempre ficar onde esta minha méae
enterrada, onde esta a nossa luta e onde estamos hoje. Eu ndo vou sai de 14, eu ndo
saio mais, eu fico 14, eu permaneco |4, entdo era sempre nossa decisdo até hoje.
NOs vamos ficar Ia.

Maria Rita: Acho que ta bem. Ta bem.

Tradutor Tonico Benites: Ai ela falou: vou falar até aqui.

Maria Rita: Muito obrigada.

[Aplausos]

[Professor Spensy coloca se ha perguntas de Maria Rita]

Maria Rita: As duvidas que eu tinha na verdade eu fui perguntei enquanto ela ia
falando, fui tirando as davidas, entdo eu agradeco muito.

Professor Spensy: Acho que uma coisa interessante, que eu acho que Tonico
poderia contextualizar: quem foi Rosalino Ximenes, que era irmao dela. Explicar
guem foi Rosalino, principais liderancas, dar uma contextualizagéo, também através
da tua experiéncia. [inaudivel]

Tonico Benites: Vou falar, por exemplo Jaguapiré € a area demarcada sobre duas
fazendas. Uma que durante década de 80 e 90 com dois fazendeiros que eram José
Fuente Homero e Otavio Junqueira.

Maria Rita: Qual é o primeiro nome?

Tonico Benites: José Fuente Homero e Otavio Junqueira Leite, com quem e... e...
entra em disputa a partir de 80. Os dois fazendeiros que comegcaram em primeiro
momento....

Maria Rita: O outro como chama? Otavio?

Tonico Benites: Otavio Junqueira Leite Moraes...

[Micaela fala com Tonico Benites, inaudivel - 33:13 a 33:24]

[33:24 o0 video € interrompido e retorna com uma pergunta de Maria Rita]

Maria Rita: Estes fazendeiros que conseguiram no primeiro momento que
demarcassem suas terras em cima das terras dos indigenas, eles eram parentes de
autoridades, de prefeito aqui, como eles conseguiram isso, dizer que as terras
indigenas eram deles? Alguém sabe se eles tinham influéncia no governo, isso é
importante pra nés.

Tonico Benites: Bom, naquela regido, naquele lugar desde regido Posto indigena

Sassor0, Jaguapiré a familia dos fazendeiros sao os Moraes que chegaram, todos
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0s Moraes. Até Otavio Junqueira Moraes, Domeno Moraes, Luis Moraes, Tito
Moraes, quase uma familias inteira que se apropriaram desses lugares, se tornaram
fazendeiro da regido e importante também destacar que naquela época 0 municipio
ainda n&o era municipio de Tacura, era Amambai, entdo nem existia municipio.
Maria Rita: Isso na década de oitenta ou antes?

Tonico Benites: Em 80, porque Tacuru foi emancipado municipio em final de 80.
Quando aconteceu essas expulsdes, despejo extrajudiciais, Jaguapiré, o municipio
estava se tornando municipio. Naquela época, na sequéncia que o Dilson foi
vereador naquele municipio naquela época, né, depois da emancipacdo. E
importante também destacar que 85 jaA € o final da ditadura, entdo importante
também. Isso importante também. Entdo, no contexto em que aconteceu essa
primeira expulséo, primeiro despejo, em 85 no final do sistema da ditadura militar.
Maria Rita: E esses Moraes, além do dinheiro eles tinham parente na policia?
Tonico Benites: Eles sdo dominantes até hoje na regido. Eles que dominam toda a
regido, utilizaram méao de obra indigena, por exemplo na formacdo de fazenda, na
derrubada, todos esses fazendeiros citados aqui, grupo Moraes.

Maria Rita: Eu quero saber da influéncia politica.

Tonico Benites: Também tem influéncia politica, que domina a regido e o municipio,
regidio de Sassord e Jaguapiré. E proprio desses grupos economicamente poderoso
assim, podemos falar assim, que criou 0 municipio.

Maria Rita: Sdo donos do municipio?

Tonico Benites: E até hoje domina o municipio, todos os poderes locais, com quem
até hoje os indigenas em certa medida se encontram em litigio. Ou seja, nunca, em
conflitos ainda, em todas as suas demandas. Por exemplo, em relacdo a escola tem
gue esta de acordo com a decisdo municipal, ou seja, dificiimente leva em
consideracdo a demanda da comunidade, sempre é uma decisdo imposta e nao
dialogada. Entdo este tipo de posicdo autoritaria continua até hoje na regiao, porque
assim se constituiu 0 municipio e assim até hoje a forma de se relacionar o0s
indigenas, principalmente permanece essa forma de ver. Por exemplo, que o
Jaguapiré uma vez que Jaguapiré, naquela regido € uma das primeira areas
recuperada oficialmente, regularizada oficialmente. Isso tudo comecou ainda em
ditadura militar e se finalizou na era, acho que Fernando Collor e Fernando
Henrique, comecgou e...se finalizar a regularizacdo. Entdo tudo comecgou ainda na

ditadura militar, passou e se concluiu, mas tem coisas pendéncias, na area juridica,
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algumas pendéncias ainda. Quando ela [Micaela] se refere que n6s ndo vamos sair
de 14, porque na percep¢do, no entendimento dos meus parentes ha ainda uma
pendéncia, ha ainda uma ac¢do na justica que pede, que exige ainda que seja
cancelada a demarcacdo de Jaguapiré. Entdo isso ainda continua na cabeca
indigena, toda a acdo, toda a tentativa continua na regido como forte ameaca que
Jaguapiré ainda tem esse risco, uma vez que ela [Micaela] acabou de falar aqui que
Jaguapiré nao foi totalmente demarcada como era antes, apenas um pedaco. Entao
ela [Micaela] acabou de lembrar aqui que muitos cemitérios esta fora de Jaguapiré
demarcada. Entéo hoje...

[Micaela fala baixinho a Tonico, depois retoma o microfone].

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria - 39:13 a 40:32]

Tradutor Tonico Benites: Uma parte ficou... quando foi demarcada, identificada,
onde estda o cemitério antigo, estd fora que nos reivendicamos hoje. Vamos
recuperar ainda este pedaco que néo ta dentro da area hoje regularizada. Porque
muitas coisas, muitas violéncias sofremos la e sentimo muito isso, como fosse ainda
ontem que aconteceu com noés. Eu perdi minha filha, eu perdi meu irmao, varias
pessoas, varios parente que sofreram em decorréncia de despejo e ataque,
morreram, quase todas as pessoa morreram. Hoje nds estamos reivindicando essa
parte que nado ta incluida, entdo por isso existe ali essa desavenca, este conflito
ainda em vigor, porque uma parte ainda reivindicamos, esta ainda pra nés recuperar.
Entdo € mais ou menos isso que ela falou que tem essa parte.

[Professor Spensy fala que sera passado um documentario sobre o caso de
Jaguapiré e destaca que ha pessoas que morrem até hoje em decorréncia de
ferimentos. Neste momento a senhora Micaela pede para retomar a palavra]

Micaela Vargas Ximenes: [lingua originaria — 45:50 a 46:36][A0 mesmo tempo de
sua fala, no teldo, esta passando o documentario do caso Jaguapiré que anunciou o
professor Spensy] [Depois de sua fala a audiéncia aplaude e toca os maracas]
Tradutor Tonico Benites: Ela fala que até hoje, por conta dessa luta que nos
estamos, nos estamos ameacado, n0s estamos, n0s que luta pelo pedaco |4 que
ainda restou nés tamo ameacado, pra todo mundo saber, que nés tamo ameacado,
meu filhos, toda meus parentada esta ameacados, até hoje, continua essa ameaca,
ainda ndo acabou. Quer deixar pra finalizar, Jaguapiré, pessoa, comunidade,
parente que ta lutando pelo restante continua sofrendo ameaca de morte por parte

do fazendeiro, hoje! Isso que ela quer finalizar. Deixar claro. Obrigado.
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VIDEO 2 [somente o depoimento da senhora Alda] e VIDEO 3
Sesséo IV: O caso Panambizinho — Lagoa Rica (1971)
Depoentes: Alda [depoimento em lingua originaria](video 2)

Valdomiro Osvaldo Aquino [depoimento em portugués] (video3)

Ricardo Jorge [depoimento em portugués] (video 3)

Dona Nequinha [depoimento em lingua originaria](video 3)
Moderadores: Antrop6loga Katya Vietta - Associacdo Brasileira de Antropologia
(UBA)

Comissionada Maria Rita Kehl (CNV)
Tradutor: Professor Eliel

VIDEO 2
TESTEMUNHO - Alda [63:58 a 69: 28] [fala olhando ao microfone, sem olhar ao
publico]

Alda: [lingua originéaria - 63:58 a 64:27] [video 2]

Tradutor Professor Eliel: NOs dancamos naquele lugar e quem era o responsavel
era o Pai Chiquito. Nés comecamos a dancar naquele lugar e quem era o rezador
Nhanderu era o Pai Chiquito.

Alda: [lingua originaria — 65:03 a 65:23]

Tradutor Professor Eliel: Dancamos e a terra se abaixou naquele lugar e depois
nao abaixou aquela terra, o lugar iluminado naquela terra. E voltamos e procuramos
o chamado da Terra vermelha, terra vermelha, que € o lugar do Panambizinho.

Alda: [lingua originaria — 65:53 a 66:03]

Tradutor Professor Eliel: Entdo o Pai Chiquito ele morreu no Barro Vermelho, que
€ a terra vermelha. Ele que fez aquele lugar através da reza e ali ele conquistou a
terra e morreu ali.

Alda: [lingua originaria — 66:22 a 66:40]

Tradutor Professor Eliel: E os fazenderos perseguiram ele, que € o pai Chiquito e
nos escondemos no meio do mato e os fazenderos queria matar ele.

Alda: [lingua originaria — 66:54 a 67:04]

Tradutor Professor Eliel: E ai os fazenderos comegaram a correr, porque noés

gueria flechar eles também.
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Alda: [lingua originaria — 67:11 a 67:23]

Tradutor Professor Eliel: E ai os brancos comegaram, correram e comegcaram a
pegar a terra e comegaram a botar numa sacola que estava no patio da casa dele.
Alda: [lingua originéria — 67:36 a 67:56]

Tradutor Professor Eliel: Depois come¢camos a cantar e os fazendero néo voltaram
mais naquele lugar e comecamos a fazer armadilha pra pegar caca e os fazendero
nao vieram mais naquele lugar.

Alda: [lingua originéria — 68:15 a 68:25]

Tradutor Professor Eliel: E ai comecaram a rocar o mato, tinha muita caca, tinha
bastante anta, a onca também naquele lugar, comecaram a preparar a terra.

Alda: [lingua originaria — 68:39 a 68:49]

Tradutor Professor Eliel: Ai comecamos a ficar feliz e comegcamos a dancar e
cantar e comecamos a fazer Kunumi Pepy.

Alda: [lingua originaria — 68:58 a 69:04]

Tradutor Professor Eliel: Os fazenderos comecaram e ai comecaram ... a... a ...0
carro pegou o fazendero também.

Maria Rita: Que carro?

Alda: [lingua originaria — 69:14 a 69:28]

Tradutor Professor Eliel: Os fazenderos foram morar em Campo Grande foi

atropelado pelo carro e morreu.

VIDEO 3
TESTEMUNHO - Valdomiro Osvaldo Aquino [00:03 a 04:59]

Valdomiro Osvaldo Aquino: Quem ndo me conhece Valdomiro Osvaldo Aquino, eu
trabalho como lideranca e no Conselho Ati Guassu também. Eu queria colocar
alguma questdo que nas aldeias que até hoje nds conquistamos a demarcac¢ao. Por
gué? Nos naquela época fazendero atacavam a gente fisicamente, vamo dizer
assim. Ele atacaram uma forma que vocé ndo enxerga nada, mas ele t4 enxergando
... €... atacando como antigamente atacava com arma, bala, essas coisa. Hoje nao,
ele t4 atacando com papel, democracia. Ele fala bem, mas por tras ele fala outro
jeito, € isso que politica ele faz e o fazendero também faz contra da gente. Entéo, eu
queria colocar alguma, ndo prorrogar demais, eu queria colocar curto e grosso.

Sempre a gente sofre nessa forma, até ndés chegamo nesse pra ser demarcado
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alguma nas aldeia. Alguma nas aldeia também n&do foram demarcado por causa
daquele, vamo dizer assim, tem uma parte que nao governamental também ele fica
contra das comunidade. Ele sofre consequéncia. Ele coloca veneno dentro da agua,
ele coloca alguma coisa ruim, ele ndo quer colocar escola la dentro das aldeia.
Entdo € vérios tipo de problemas ele coloca pra gente. E quando a gente... ele ta
destruindo em 1946, trinta pra c4 ele ndo custa nada destruir, isso eu vou deixar
bem claro pra vocés. Ele ndo custa nada, ele leva a madeira, ele leva ouro, ele leva
de tudo. Ele oferece o que? Ele oferece cavalo veio, ele oferece um dinhero, moeda,
um mil reis, dois mil reis, trés mil reis, uma coisa assim. Se néo for assim eles troca
com cobertores, calca e ai ele quer levar de tudo que vocés tém. Entdo naquela
época é desse jeito é... ele leva. Entdo, €... eu gostaria de colocar alguma questéo
muito: meu avo eles falaram assim tinha o Oy Gussu(?), no meio do Oy Gussu(?)
passaram um engenheiro, entdo chamaram o Oy Gusu(?), casa reza grande, ai eles
chegaram na porta dizé assim o engenhero: Eu quero passar aqui, ai o indigena
disse assim Bom, aqui vocé nao vai passar nao, falaram guarani né [fala em
guarani]. E ai o indigena... o branco falou assim: Eu quero passar por aqui! Entédo
vamo fazer de acordo? 2400 hectare. Nao, indigena foi falado assim. Ai, o indigena
falou assim pra ele: NOs nédo temo limite da terra, quem ta fazendo limite da terra € o
branco!, naquela época ele disse assim. Entdo, grande honra que vocés muito me
deram atencdo, oportunidade pra gente. Isso eu queria dizer pra vocés. Hoje dificulta
a demarcacao por causa algumas politica que prejudica pros indigena, prejudica de
tudo mesmo até agora. Oitenta e cinco pra ca, até agora ndo foram demarcado,
porque alguma coisa ta errado. Governo do Estado, governo federal, ele que ta
errado, ndo é nos indigena que ta errado. Quem ta vendendo a terra é o governo. E
o governo federal que ele t4 vendendo a terra, a terra dos indigena. I1sso que eu
gueria dizer pra vocés. Obrigado.

[Aplausos]

TESTEMUNHO - Ricardo Jorge [05:13 a 08:08]

Ricardo Jorge: Eu sou Ricardo Jorge, do Panambi, da Lagoa Rica, Municipio
Douradina, porque foi 1911 da comeca da Colonia que entrava la e fazia negocia
com indio, trazia espingarda a troco da terra. Ai o meu pai falava: Nao, eu nao

precisa espingarda, se eu precisa eu compro, mas eu precisa a terra. Nao, a terra
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aqui agora o dono ja t4 aparecendo aqui tem que ouvi n6s. Nés que é colono e aqui
a terra até o chefe j& vendeu tudo pra nés, quiser procurar o recurso, o direito a sua
terra chega la no administrador. L& que ele vai inform& que o que terra tem que vocé
ta la na terra dos outro. Entdo isso que eu vim falar com vocés: Ai... e eu quero que
vocés que vocés vao administrador, porque o administrador vai paga dez cruzeiro,
porque o0 dez cruzeiro se vocés ndo pega, ai vocés pode ir embora Dourado. O
direito vocé tem terra do Dourado, assim falou pro meu pai. Meu pai nada, nem sabe
0 que era que falaram. Passou pro Paraguai, Paraguai falou o guarani olha [fala em
guarani] Ndo tinha municipio Douradina, e agora que depois tava municipio
Douradina. Isso mais ele falou pro meu pai e ai meu pai falou pro cunhado dele, era
meu tio Ireno, capitdo Dourado ai o capitdo Ireno falou pro meu pai: Ja fui tanto,
tanto forcado, ja vem la do Rio lema(?) o indio tinha vinte cinco, vinte mil , que indio
tinha vinte mil ... 14 no Papagaio, na barra do lema(?) tinha vinte mil o indio que
tinha. [ininteligivel] Dourado ndo tem mais jeito, 0 meu cunhado vamo aluta, vai ser
essa terra de vocés mesmo porque foi enganado. A colonia vem nao sei da onde e
agora qué sé o dono da terra ai? Nao, tem que ser indigena. Entdo isso que foi feito.
Esso eu fala pra vocés foi por enquanto. Pronto.

[Aplausos]

TESTEMUNHO — Nequinha [08:28 a 20:18]

Nequinha: [lingua originaria — 08:28 a 08:56]

[h& troca de lugares na mesa e o tradutor senta proximo a depoente e ela volta a
falar]

Nequinha: [lingua originaria — 09:30 a 09:38]

Tradutor Professor Eliel: A minha méae ficou muito triste porque os fazendero
gueimaram a casa de reza.

Nequinha: [lingua originaria — 09:50 a 09:57]

Tradutor Professor Eliel: Naquela época eu ja sabia, tinha nove anos.

Nequinha: [lingua originaria —10:03 a 10:06]

Tradutor Professor Eliel: Minha mée falou pra mim: N&o chore muito.

Nequinha: [lingua originaria — 10:09 a10:14]

Tradutor Professor Eliel: E porque noés ficamos triste toda a tarde, porque nés néo

temos mais casa.
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Nequinha: [lingua originaria — 10:20 a 10:25]

Tradutor Professor Eliel: Sabe por que? E que os colonos queimaram toda nossa
casa.

Nequinha: [lingua originaria —10:31 a 10:35]

Tradutor Professor Eliel: Eles ndo perdoaram a gente.

Nequinha: [lingua originaria — 10:39 a 10:46]

Tradutor Professor Eliel: Por causa disso que nds queremos que entregue logo
nossa terra.

Nequinha: [lingua originaria — 10:51 a 10:59]

Tradutor Professor Eliel: HA muito tempo a nossa... levamos a nossa dificuldade,
nos ndo estamos mais felizes.

Nequinha: [lingua originaria — 11:07 a 11:19]

Tradutor Professor Eliel: A gente ndo tava mais feliz, triste e por isso os colonos
compraram pra nos o agucar.

Nequinha: [lingua originaria — 11:28 a 11:37]

Tradutor Professor Eliel: E nGs ndo temos mais o peixe, antigamente tinha muitos
peixes no rio Dourados.

Nequinha: [lingua originaria — 11:44 a 11:53]

Tradutor Professor Eliel: Trouxeram a gente e deixamo a gente no tekoha
[ininteligivel].

Nequinha: [lingua originaria — 12:05 a 12:22]

Tradutor Professor Eliel: Entdo meu pai disse pra mim que é bom que isso
aconteca pra gente passar com nossa bagagem né ... [ininteligivel]

[Maria Rita comenta que nao esta ouvindo o tradutor]

Nequinha: [lingua originaria — 12:40 a 12:47]

Tradutor Professor Eliel: Meu pai disse que é bom acontecer pra gente passar a
ponte pra outro tekoha.

Nequinha: [lingua originaria — 13:07 a 13:18]

Tradutor Professor Eliel: E ai encontramos outro tekoha chamado &
...Ka’aguyrusu(?).

Nequinha: [lingua originaria — 13:34 a 13:45]

Tradutor Professor Eliel: Quando ndés fomos os colonos vieram de atras [ha uma
falha no video e as raizes dessas arvores deixam amontoado e jogam 6leo em

cima, pra queimatr.
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Nequinha: [lingua originaria — 113:57 a 14:01]

Tradutor Professor Eliel: E a brasa das arvores comecam a vender de novo.
Nequinha: [lingua originaria — 14:07 a 14:17]

Tradutor Professor Eliel: Por isso nés temos pressa pra plantar o milho, a cana,
pra fazer a roca.

Nequinha: [lingua originaria — 14:26 a 14:40]

Tradutor Professor Eliel: Por isso eu vim aqui pra contar porque eu ja quero ver a
minha terra porque eles tiraram de nos.

Nequinha: [lingua originaria — 14:48 a 14:59]

Tradutor Professor Eliel: Pra nés plantar milho branco, cana, abdbora, todas as
coisas de roga.

Nequinha: [lingua originaria — 15:11 a 15:18]

Tradutor Professor Eliel: Por isso que eu falo que hoje tamo com bastante pressa
para ocupar a minha terra.

Nequinha: [lingua originaria — 15:25 a 15:36]

Tradutor Professor Eliel: Eu ja tenho 70 anos e tenho pressa pra ter a minha terra
de volta.

Nequinha: [lingua originaria — 15:42 a 15:53]

Tradutor Professor Eliel: Eles entraram primeiro naquela terra e eu tenho é... dé
né... gosto muito daquele lugar, daguele mato.

Nequinha: [lingua originaria — 16:05 a 16:12]

Tradutor Professor Eliel: Até hoje estdo atras da gente e nds ndo queremos eles.
NOs queremos a nossa terra.

Nequinha: [lingua originaria — 16:23 a 16:34]

Tradutor Professor Eliel: Somos de [ininteligivel] e ali que n6s vamos viver até o
fim e que nossos antepassados, nossos [ininteligivel] deram pra nos.

Nequinha: [lingua originaria — 16:46 a 16h53]

Tradutor Professor Eliel: Meu pai chamava fala um nome ininteligivel e confirma
com a senhora Nequinha].

Nequinha: [lingua originaria — 16:58 a 17:00]

Tradutor Professor Eliel: [repete 0 nome, ininteligivel] O nome que era ...0 nome
tradicional.

Nequinha: [lingua originaria — 17:08 a 17:22]
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Tradutor Professor Eliel: Os brancos j4 vao falando que gente ja vai saindo de
novo daquele lugar, mas ndés somos de l& mesmo.

Nequinha: [lingua originaria — 17:29 a 17h31]

Tradutor Professor Eliel: N6s somos os verdadeiros indigenas.

Nequinha: [lingua originaria — 17:34 a 17:40]

Tradutor Professor Eliel: Nés temos uma distingdo é... indigena puro.

Nequinha: [lingua originaria — 17:45 a 17:57]

Tradutor Professor Eliel: N6s somos Kaiowa-Guarani com um jeito sagrado de ser,
que canta.

Nequinha: [lingua originaria — 18:05 a 18:08]

Tradutor Professor Eliel: Que dancga.

Nequinha: [lingua originaria — 18:10 a 18:24]

Tradutor Professor Eliel: Os colonos ndo gostam da gente e a gente comega viver
com dificuldade, comeca a ter as doencgas.

Nequinha: [lingua originaria — 18:32 a 18:40]

Tradutor Professor Eliel: Ano passado como a gente nao cantava mais
comeca...comegou a queimar a terra.

Nequinha: [lingua originaria — 18:48 a 18:57]

Tradutor Professor Eliel: E comecamos a cantar, rezar e comeca a chover de
volta. Os passaros comeca a fazer presenca.

Nequinha: [lingua originaria — 19:05 a 19:16]

Tradutor Professor Eliel: E todos nds gostamos da chuva porque 0s passaros
comecam a cantar, beber agua e todos nos ficamos felizes.

Nequinha: [lingua originaria — 19:25 a 19:28]

Tradutor Professor Eliel: Eu danco, eu canto!

Nequinha: [lingua originaria — 19:31 a 19:41]

Tradutor Professor Eliel: Eu tenho canto, tenho [ininteligivel], eu tenho guaku (?),
eu tenho [ininteligivel], a danca.

Nequinha: [lingua originaria — 19:55 a 20:02]

Tradutor Professor Eliel: E no final eu vou cantar um canto e um guaku(?)
Nequinha: [lingua originaria — 20:10 a 20:12]

Tradutor Professor Eliel: E...(?)

[Aplausos]
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[Antropbloga Katia faz alguns esclarecimentos e mostra documentos no teléo.
Professor Spency da platéia coloca alguma questdes sobre fatos de 1971, se
dirigindo a Valdomiro].

Antropéloga Katya [21:48]: O que Spency pergunta Valdomiro que aqui, esse
documento [aponta ao documento projetado no teldo] que a gente ta mostrando ele,
ele [inaudivel] demarcacéo [inaudivel] que é posterior ao [inaudivel]. O que se fala
aqui é a presenca da ...engenheiros, advogados. [Resolve ler o documento]. Eu
gueria entdo aproveitar vocé e o senhor Ricardo, duas questdes importantes ai
naquela regido: a tentativa [inaudivel]. Acho que tem duas questdes importantes ai
naguela regido: a tentativa de expulsdo que o engenheiro propde e como foi isso em
1971.

Valdomiro Osvaldo Aquino [23:00][fala em pé]: Bom, é... Varios segmentos tem ai
nessa parte perseguido pelo fazendero os indigena. Entdo o fazendero que
chamava, o nome dele Mario Vargudacho. Mario Vargudacho. Ele sdo produtor do
café. Esse Mario Vargudacho é fazendero poderoso, rico mesmo, ele tem dinheiro.
SO que ele ndo consegue abafa em cima do indigena. NO0s somo poder porque nos
temo espirito, pra que nds esconderia. Quando pai Chiquito comecgou é... um metro,
ele ficava e o Mario Vargudacho ndo enxergava mais, ele ndo vé mais perto dele.
Quando aparece na frente do Mario Vargudacho, ai o pai Chiquito pisa de novo no
chéo e ele vé ai de novo. E fald assim 6: Eu estou aqui ndo fugiro, mas vocé que
fugiro de mim, falou pro fazendero. Ai o fazendero fald assim: Eu te d6 moeda dez
cruzero. Ai o pai Chiquito falou assim: Eu ndo quero dez cruzeiro ndo, eu quero
territério, porque amanha depois, daqui a quinhentos anos a minha geracéao, €é... a
minha geracdo vem vindo para que ele ficaria sempre em pé. Pai Chiquito disse.
N&o é s6 no Panambizinho que aconteceu isso ndo. Ta acontecendo & em Lagoa
Rica. Aquele municipio chama [fala um nome em guarani], que € o nome desse
Lagoa Rica. Tem também [fala um nome em guarani], tem varios, varios nomes
temos, tem também la no Panambizinho, chama também [ininteligivel] hoje
[ininteligivel] e naquela época o nome delefininteligivel]. Entdo hoje nds temo
conquistaram metade, demarcaram e o fazendero ele corria atras do nosso indigena,
s6 que atropelaram o carro e foi morreram |4 em Campo Grande. E as familias dele,
nao conseguiram ultrapassar o que nds queria também ele ndo consegue chegar.
Mas gracas a Deus ele receberam dinhero, a familia, parte dele e nés ficamo com

nosso territdrio. Isso foi 1988. Isso que eu disse, sempre branco comeca a atacar a
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gente diferente de tudo, ele ataca com papel, ele ataca com poder judiciario. Ele
ataca diferente de toda a maneira. S0 que como eu sou lideranca e algum lideranca
também ele vai em frente e até agora ndo consegue avancgar encima daquilo que ele
queria. S6 que eu pede, como a Comissdo de Verdadeiro, ndo de Comissdo de
pirata, Comissdo de Verdadeiro, eu quero que vocés garante, garante de tudo,
aquele que ele t4 na beira da rodovia, aquele que ta hoje ndo demarcou ainda, mas
eu sei: quinhentos anos! Eu quero que todo mundo ta dentro do territério dele. Eu
agradeco, feliz, Deus ta vendo, Deus ta olhando o que vocés, o que o trabalho de
vocés ta olhando de tudo. Eu agradeco muito a vocés. Obrigado.

[Aplausos]

Antropologa Katya: O senhor quer falar a respeito desta demarcagao?

Ricardo Jorge [28:12] [fala em pé]: Porque depois de 1912 e adiante mais, é...52,
dai o indigena procurava o bilhete, era 0 numero o Pilim, o Pilim falava o nimero do
lote. Ai quando o pai pegou tem o namero nove, o lote ai pegou deu pra ele.
Paraguai ta junto, quando meu pai ndo entenderam direito portugués. Ai o paraguai
falou assim olha o karai ja quer agora ocupar a terra dele esse aqui vocé néo tem
direito vocé segurar essa terra aqui. Tem que ser muda pra Dourado. La vocé tem
direito. Agora n0s vamos ocupar aqui. Entédo tudo isso, aonde houver reclamacéo,
nos indigena naquela época, nés reclamava. Por que? Na época foi proibiu até os
da entidade, pra ndo viajar o patricio reclamacédo com maior Ministro e proibiu tudo.
O Kaiowa purinho ndo tem papel. Eu mesmo quando eu fui tira documento no civil
eu fui preso, eu tava errado, eu fiquei trés dia trabalhando preso porgue tava errado.
Isso foi na época do posto SPI o trabalho .... Entdo o SPI ndo deixaram nem, ele que
igual ndo sai do lugar pra ndo sair reclamacdo, no recurso isso que a gente fazia.
Porque noés segurava aquela terra, por causa que o Marechal Rondon era o federal a
terra nossa e o Getllio Vargas € o municipal. Mas s6 que a colénia que veio do
Portugal, veio [ininteligivel] autoridade pra nés, veio o branco. O branco que fez isso,
0 branco que entregou o papel pro patricio. Agora que ndés aonde nés tem terra
bisavé que largou, nés vinha deixa pra tras. Agora que o patricio tA conhecendo a
terra, voltou aonde largou bisavd, avd paterno deixou la. Largou a terra 14, voltou o
bisneto, o neto. Isso que o fazendero fala: E porque ja vem invadir nossa fazenda.
N&o €, essa terra é do indigena. Entdo assim foi feito. A gente agora ja conhece.
Agora tamo estudando, a familia estudou, faculdade e tudo. J& descobriu a terra que

ja foi da colonia invadiu fazendero maior. E o Aguiar € o maior fazendero que tem.
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Aguiar Alcides Coelho, esse foi que grilaram, empurraram todo o patricio da terra.
Porque nossa terra ai até S&o Paulo, divisa com Sdo Paulo. Agora daqui foi até no
Paraguai a divisa é nossa, Mato Grosso do Sul. Foi vinte mil era os indigena que
tinha, mas foi do José Cabral o chefdo do governo José Cabral mataram milh&es, o
patricio por causa da terra. Jogaram no rio, morto, foi rodado, quem pescou acharam
morto ai enroscou no [ininteligivel] entdo foi feito desse jeito. Nosso corpo nao tem
valor, nagquela época. Mas agora eu ndo sei como a gente pode ficar, mas procurou
o direito. S6 o direito que tem essa possibilidade, nés tamo por aqui. Isso por isso,
por enquanto so isso ai. A gente vai falar mais hoje.

Antropéloga Katya: O senhor falou que matou patricio, que jogaram na agua?
Ricardo Jorge: Jogaram na agua. Matou. No rio lema(?).

Antropologa Katya: Quando foi isso?

Ricardo Jorge: 1912.

Antropologa Katya: Que aconteceu? Quem...

Ricardo Jorge: Meu tio que mora la na barra do Papagaio [ininteligivel] Mataram
varios junto. A familia veio correndo ai [ininteligivel].

Antropologa Katya: Seu Ricardo o senhor lembra quando teve o engenheiro pra
demarcar. Quanto teve o engenheiro. Os engenheiros, quando foram pra demarcar,
mais adiante, mais atras em 71. O senhor lembra disso?

[Valdomiro fala com o depoente Ricardo, inaudivel]

Ricardo Jorge: N&o... porque a colbnia foi 1912, ja vem contrato. Mas depois 1952,
pareceu povo la pra ver numero lote, sabé, ja foi 1952. Entéo isso levantamento que
foi feito o [ininteligivel] da [ininteligivel] levantamento que fez 14, ja foi segundo, mas
o SPI antes. Mas o tio tava acompanhando o Hamilton, marido de seu [ininteligivel]
ai, tava acompanhando o engenheiro. Entdo na época que foi do SPI. Entéo foi isso
0 engenheiro, mas o inquilino do Paraguai que até agora ndo ta mais, ja morreu ja,
mas tava junto.

[Valdomiro toma a palavra, se pde em pé].

Valdomiro Osvaldo Aquino [34:40]: SO para esclarecimento a vocés. 1952, 52
foram demarcado no SPI Lagoa Rica, s6 que até agora Lagoa Rica ndo chegou
conclusao pra ser demarcado.Entdo ai a Katya Vietta foi projetado com a tela. Entéo
ai 0 que que acontece até agora eles ndo chegaram a demarcar esse territorio.
Entdo o que acontece naquela época, eu tinha mais ou menos 8 anos de idade, a

gente carregava agua junto com ele e nos ia junto. Corria, o que nés passava ali
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corria matero, corria capivara, monte de coisa bicho corria. Entdo, naquela época no
SPI que colocava o marco, depois 90 dia o fazendero foi |14 e arrancaram tudo. Ta.
SO que naquela época a gente enfrentaram com flecha e fazendero era carabina e
nos flecha.E também espirito, cantando, rezando. Entédo esse Lagoa Rica, ndo € s6
Lagoa Rica ndo, mas eu creio que aonde tivesse indigena nds, aonde que nés tamo
andando, aonde trabalhamo, aonde que nés precisamo, aonde que geracao tem,
aonde que geracao veio, nés precisamo demarcar a terra. Quem errou?! Sera que
nés?! Quem errou? O governo, o Estado. O governo federal errou desse tamanho.
Se ndo demarcar, meu amigo, vai mil ano e trés vezes o mundo vai, sempre o
problema vai se agravando, grito de guerra vai ser. Ndo vai terminar amanhé ou
depois ndo vai terminar ndo. Agora, se demarcar territorio, tudo completamente, e ai
sim. E ai geracdo por geracdo vai vindo, vai ficar numa boa. Vai vir geragdo com
escola, outro vai ser professor, outro piloto, outro vai ser agente de saude. Um
monte de profisséo tem na frente, s6 que falta demarcar a terra no Brasil. Obrigado.
Antropologa Katya: Valdomiro, eu quero pedir um favor para vocé. Como bastante
gente falou e falou de situacao diferente ficou um pouco confuso para o pessoal que
nao conhece a histéria do Panambi entender. Vocé podia fazer para nés uma
histéria bem resumida, mas recente, depois do Rondon, depois que ja chega a
Colbnia. Ali da Coldnia pra ca. Vocé pode esclarecer?

Valdomiro Osvaldo Aquino: Mais uma vez de novo eu vou me levantar. Eu ndo
consigo sentar e falar. Comissdo de... Eu chamo ela Comissdo Anhentegua(?),
vamos dizer, vamos aprovar Anhentegua(?). Eu nasci em 1959. Tudo bem, até pra
Ca eu ja mais ou menos ja sei. A aldeia no Panambezinho, vocés sabem, vocés
conhecem mais ou menos. Foram briga com 50 colono, eu briguei com 50 colono e
noés comunidade inteirinho nés brigamo 50 colono. 25 fazendero, 25 colono. Tudo
bem, até la n6s batemo pé. S6 que eu queria dizer alguma coisa bem, uma palavra
bem grossa e eu vou jogar na costa da Funai. A Funai em 1900 no século até
chegar 1955, 50, ele ndo reconheceram Panambizinho na aldeia, néo
reconheceram, se vocé mora la no Panambizinho |4 naquela época vocé precisou
carteira, vocé precisou maternidade, ndo tem. Isso foi agravado muito horrivel para a
comunidade. E a comunidade precisava saber por que que isSso aconteceram.
Porque aconteceu isso. Ai a gente naquela época, eu ndo sou lideranga , eu ndo sou
de nada, mas apenas eu sou comunidade, mas apenas eu sou trabalhador sé. Todu

mundo queria saber. por que que a Funai ndo reconheceram a aldeia
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Panambizinho? a agenda da Funai entraria mais Lagoa Rica. Quando vocé vai tirar
o documento, vocé vai ter que andar 120 km. Pra nos é ruim,. E ai, como? Ai o
fazendero vem em cima da gente, encima da comunidade, ai ele ataca, ele solta
veneno por cima da comunidade. Ele ataca. Trouxe 500 cabec¢a de boi, tocaria no
meio da casa das comunidades, e ele procurou um jeito de acabar com o
Panambizinho, s6 pra ficar fazenda s6. N6és seguramo, nés seguramo mesmo. Por
gue como nés seguramo? Nos rezamo, nos dancando, cantando enfim é monte de
coisa que nos fizemos pra segurar aquele pedaco e nao era suficiente a terra néao,
60 hectaria s6. 60 hectaria, briga 17 ano, foram briga 17 ano sete ano, 17 ano briga,
foi a Funai anulou na justica pra ser ndo mais, fazendero comeca a puxar saco, atras
da comunidade. Sete ano, ai sete ano acabou, e agora? 60 hectaria nés tamo ali,
falta 0 que? Parece que nds tamo la um saco de feijdo. T4 assim 0 [gesto com a
mao fechada] E ai? Que nds precisamo? Qual seria o objetivo ali? Entdo € o objetivo
brigh com o governo federal, briga com o governo estadual e como sendo vocés
hoje brigando pelo seus direito? E brigando nosso direito, e ai reconheceram 60
hectaria depois de cinco ano e nos fomos passando o outro lado também para
demarcar a terra. E hoje nos seguramo e demarcaram a terra. Quinze ano! Quinze
ano, ndo é quinze dia ndo! Quinze ano meu amigo, tem indigena que néo acreditam
mais. Tem também um branco também que nédo acreditam mais. Entédo, € espirito
gue nds seguramo, € espirito que leva a consequéncia, a consciéncia da gente pra
ser alegria em frente pra gente enfrentar as coisa. N6s enfrentamo muita coisa. NOs
rebentamo no peito na frente para chegar até hoje. Ta 14, 2800 hectaria foram
demarcaram, homologaram e ai agora acabou confusdo. Entéo € isso que eu queria
dizer pra vocés. Obrigado.

[Aplausos]

VIDEO 3
Sesséo V: O caso Lagoa Johéa (1983)
Depoentes: Cileida [depoimento em lingua originaria]
Lico Nelson (Seu Nené) [depoimento em lingua originaria]
Moderadores: Professor Levi Marques Pereira
Comissionada Maria Rita Kehl (CNV)

Tradutora: Dirce
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TESTEMUNHO - Cileida [lingua originéaria - 47:14 a 53:15]

Cileida: [lingua originéria - 47:14 a 47:55]

Tradutora Dirce: Entéo, ela tava dizendo que a aldeia dela é Laguna de Joh4, né. E
a aldeia dela mesmo, o nome da aldeia. E que ela mais quer é que a aldeia esteja
realmente demarcada, porque eles tem sofrido muito esperando, né, que este
territrio que eles moram, que é deles mesmo, que seja demarcado.

Cileida: [lingua originéria - 48:26 a 48:47]

Tradutora Dirce: Entdo, continuando ela disse o0 seguinte que: os pais, né, a familia
inteira, os pais, os avoé, todos morreram ali. Por isso que ela ta hoje pra pedi, né, pra
gue seja esclarecido e que o territorio dela seja realmente demarcado.

Cileida: [lingua originaria - 49:06 a 49:16]

[durante a fala, Maria Rita fala com a tradutora Dirce, solicitando que a depoente fale
sobre o que aconteceu antes. Simultaneamente a Cileida continua falando em
Guarani]

Tradutora Dirce: Que a dificuldade que eles vivem |4 ndo é facil e que por isso ela
ta aqui de novo, mas eu vou dar uma instigada. [tradutora fala com a Cileida em
Guarani, possivelmente solicitando que relate os acontecimentos antes de 1988]
Cileida: [lingua originaria - 49:44 a 49:55]

Tradutora Dirce: Ela ndo lembra muito bem, mas ela diz que os avés que todo
mundo sempre morreram la. Sempre viveram la e morreram todos la.

Cileida: [lingua originaria — 50:06 a 50:14]

Tradutora Dirce: Continua falando que sempre morou la e gostaria muito que a
terra dela fosse demarcada. Que vive sofrendo, sofre até hoje morando naquele
lugar que eles estao.

Cileida: [lingua originaria — 50:27 a 50:44]

[novamente durante a fala de Cileida, Maria Rita conversa com a tradutora
enfatizando que a CNV tem que pesquisar as violacdes dos direitos humanos de
1946 a 1988]

Tradutora Dirce: [ndo traduz o que foi dito] [a tradutora se dirige novamente em
Guarani a depoente, provavelmente explicando a demanda da CNV]

Cileida: [lingua originaria — 51:06 a 51:38]

Tradutora Dirce: E... ela diz que ndo lembra, mas ela lembra que é de 14, que os

pais, 0s avés, 0s parentes todos eram desse territdério que eles moram, né, Laguna
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Johé&. Ela ndo lembra muito bem e até ai ela diz que pode ta4 contribuindo com a
Comisséo da Verdade.

[mais uma vez Maria Rita se dirige a tradutora, inaudivel]

Cileida: [lingua originaria — 51:58 a 52:08]

Tradutora Dirce: E...os avds morreram tudo |a, tios, primo, parentes, todos
morreram l4.

Cileida: [lingua originéria - 52:14 a 52:26]

Tradutora Dirce: E...diz que nasceu |4, mas ja n&do lembra muita coisa que ela
acha... ndo lembra porque é um pouco nova, entdo... mas ela é de |a, o pai, a mae,
os tios € dessa Laguna de Joha.

Cileida: [lingua originaria — 52:46 a 52:52]

Tradutora Dirce: O pai, a mde sempre morou la. E...

Maria Rita: Isso ja foi, ndo se preocupa se [inaudivel]

Tradutora Dirce: E...

Cileida: [lingua originaria — 53:02 a 53:06]

Tradutora Dirce: Essa é que eu tenho pra dizer segundo ela ta falando.

Maria Rita: Ta, ta bom [inaudivel]

Cileida: [lingua originaria — 53:11 a 53:15]

Tradutora Dirce: [ndo traduz][pede para passar ao outro depoente]

Professor Levi: Bom, assim s6 pra sua [se dirige a Maria Rita] preocupacédo, né? Se
é anterior a 1988.

Maria Rita: Poderia encontrar relagdes...

Professor Levi: Certo. E anterior, por conta de que a comunidade tava l&, até 88.
Em 88, antes da Constituicdo e alias com o movimento da Constituicdo ja que é

feito, que inicia toda a movimentacdo de... dos interessados, né, de deslocar a

gue pudesse contar como que foi a chegada,

Maria Rita: Os interessados, ta dizendo os fazendeiros?

Professor Levi: Como?

Maria Rita: Na época da Constituinte os fazendeiros comegaram a se mexer pra
tirar?

Professor Levi: Isso, exatamente. Ou seja, antes da promulgacao, antes do cinco
de outubro, né. E... alids o seu José Carlos [outro depoente da sessdo, ndo indio]

gue foi contratado para ocupar a area, ele em outubro ja tinha milho plantado, quer
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dizer, ja chegou bem antes, ja tinha preparado roca e tal. Mas ele vai poder contar
um pouco como foi a...

Maria Rita: Ele foi deslocado como sitiante?

Professor Levi: Como... é...empregado dos requerentes da terra.

Maria Rita: T4, ele foi...foi mandado pra comecar a roca dele dentro da terra dos
indios?

Professor Levi: Isso, na intencdo de que...é... a terra sendo ocupada por atividade
produtiva os indios seriam mais facil convencer os indios pra este deslocamento.
Maria Rita: [se dirigindo a José Carlos Capel] O senhor foi empregado de quem?
Tem nomes?

[55:10 a 63:13 testemunha o senhor José Carlos Capel, que € nao indio e ndo sera

feita a transcricdo uma vez que nao é de interesse da pesquisa]

TESTEMUNHO - Lico Nelson [lingua originaria — 63:21 — 67:14]

Lico Nelson: [lingua originaria — 63:21 a 67:02]

Tradutora Dirce: Ele ta4 dizendo que ele conhece Laguna Joha desde que ele era
menino, né. Ele conheceu um monte de senhoras, idoso, tudo, ele cresceu |4, entdo
ele conhece muito bem. Ele vai...td passando pra outra parte que ele ta falando de
fazenda.

Lico Nelson: [lingua originaria — 63:21 a 64:11]

Tradutora Dirce: Ele conheceu até um fazendeiro com o nome de Jango, um velho,
um senhor de idade, que sempre morou la, ele conheceu muito bem e ele vai falar
sobre ele.

Maria Rita: Mas ele nao foi invasor, entdo? Sempre morou 1a?

Tradutora Dirce: Ele vai falar.

Lico Nelson: [lingua originaria — 65:04 a 65:29]

Tradutora Dirce: Entdo, ele conheceu também um missionario que comprou um
pedaco de terra la perto, desse Laguna Joha. A senhora fez uma pergunta vou falar
pra ele. [Maria Rita fez uma pergunta a tradutora, inaudivel. A tradutora pergunta ao
senhor Lico em Guarani]

Lico Nelson: [lingua originaria — 65:51 a 65:53]

Tradutora Dirce: Ta dizendo que é esse fazendeiro que ele mencionou se diz dono

daquele pedaco de terra.
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Lico Nelson: [lingua originaria — 66:03 a 66:26]

Tradutora Dirce: Esse missiondrio continuou I4, trabalhou na erva e ao momento
gue trabalharam nessa erva, também eles compravam...esse missionario comprava
a plantacdo da familia dela [indica a Cileide], dos avos dela, que era mandioca,
milho essas coisas que eles plantavam.

Lico Nelson: [lingua originaria — 66:44 a 67:02]

Tradutora Dirce: Ele disse que veio pra ta contribuindo com isso e dizendo que
também sdo tudo parente, ele conhece ja a muito tempo mesmo toda a familia dela
[Cileide] e que ele também quando era pequeno ele também viveu la.

Maria Rita: Nesse caso e no anterior o que ta dificil pra mim é identificar quais foram
as graves violagbes dos direitos humanos, porque é isso que a Comissdo da
Verdade tem que apurar . Claro que estdo contando conflitos esse entra e sai da
terra, mas eu nao estou conseguindo identificar as violagbes. Talvez o Levi possa
ajudar fazendo uma pergunta mais precisa que eles me contem alguma coisa desse
tipo.

Professor Levi: E... Bom, eu acho que é... sdo fatos que ocorreram no periodo
anterior a Constituicdo e... e a violacdo de direitos eu acho que ela se da pelo fato
gue agentes publicos que sabiam da situacdo, acompanharam a situacdo, no caso
né. Inclusive fazia vacinacdo da comunidade, fazia é... quando houve mortos,
pessoas que faleceram no local, que foram retiradas para serem enterrados na
reserva de Amambai, justamente para ndo consolidar essa... essa presenca e a
continuidade do uso do cemitério, né. A foto do cemitério tai [mostra no teldao].
Inclusive essa é a casa de dona Martina que ela ganhou na cidade para poder se
retirar da area. E a foto do cemitério... Podia passar que ela aparece ai... Pra tras, a
Gltima... Ai. Essa é a foto do cemitério, que segundo seu Leandro que ndo existe
mais, que foi destruido e que existia no local. Quer dizer, j4 existia um cemitério la, a
pessoa que faleceu poderia ter sido enterrada ai, mas ela foi removida pela Funai,
no caso, para ser enterrada na... na Aldeia Amambai.

[Maria Rita pede que a tradutora faca a traducdo para o Guarani dos fatos narrados
pelo professor Levi]

Professor Levi: A vacina é na época da Funai, naquela época o seu Nené [Lico
Nelson] ndo estava la.

Lico Nelson: [lingua originaria — 69:41 a 70:04]
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Tradutora Dirce: Ele diz que ele trabalhou muito, mas n&o lembra de vacina, essas
coisas que as pessoas levavam |4 pra fazer neles, nos indigenas.

Professor Levi: Essa... essa vacinacao ao que o seu José Carlos Capel se referiu
era vacinacdo no periodo que ele tava la. Era no periodo, 88, 89, tal, que a Funai
realizava esta vacina. Na verdade ele foi contratado em 88 para poder ocupar a area
como estratégia ja de deslocamento da comunidade.

Maria Rita: Mas pelo que eu entendi, por isso que estou confusa com as datas. Por
que? Muitos indios ja tinham saido por vontade propria antes, pelo que entendi. E
isso? Um foi pra cidade, outro...

José Carlos Capel: Nao! Nao senhora eles ainda tavam todos |a dentro.

Maria Rita: Todos la.

José Carlos Capel: E. Ai que eu cheguei, o fazendeiro falou que tinha vendido a
area pra mim, né. Que era pra mim desocupar. Ai eles foram saindo, os filhos,
assim... Ai a dona, a dona Martina o fazendeiro pegou e comprou essa casinha e
deu pra ela. A senhora ta entendendo? Pra falar pra ela que era dela a casinha, pra
ela desocupar.

Maria Rita: Na cidade?

José Carlos Capel: Na cidade. L4 em Amambai, na saida pra Limao Verde.

[0 caso continua com intervencdes do professor Levi e depoimentos do senhor José

Carlos Capel, apds o professor Levi encerra este caso]
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APENDICE E - Transcri¢do dos depoimentos de Oredes e Douglas Krenak

REFERENCIA

DEPOIMENTO dos Krenak - Parte 1. Imagem e edicdo: Vincent Carelli. [s.L.]: Video
nas Aldeias, 2014 (62mim). Publicado pelo canal CNV. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=MACXsyPDhBY &list=PL9n0MOIxI2jf6QhgzVTggC
OPK-kfXDNeg&index=14&t=0s. Acesso em: 06 ago. 2019.

Depoentes: Douglas Krenak [depoimento em portugués]
Oredes Krenak [depoimento em portugués]
Comissionada: Maria Rita Kehl (CNV)
Acompanhante ndo indio: N&o identificado (possivelmente um colaborador da
CNV)
Local: Resplendor/MG
Data: 20/06/2014.

TESTEMUNHOS

Oredes Krenak: Meu pai sofreu varias perseguicdes por parte dos policiais da
guarda, né.

Maria Rita: Como chamava seu pai?

Oredes Krenak: Meu pai? Josué Adilson. Morreu a pouco.

Maria Rita: Josué Adilson Jaco.

Oredes Krenak. Jaco. Jaco Krenak.

Maria Rita: Ah, o Jacé era o apelido.

Oredes Krenak: Nao, Jaco Krenak. Krenak € o verdadeiro, né.

Maria Rita: Ta, ndo, Krenak todo mundo é. E ai seu pai...

Oredes Krenak: Na época ele sofria muita...muito, muita perseguicao. Perseguicéo
gue eu falo assim de represalia, sabe? N&o poder fazer isso, ndo poder aquilo, de
nao ter livre espontanea vontade de fazer seus rituais, fazer... praticar sua cultura da
pesca, da caca, que era proibido na época.

Maria Rita: Ah, ndo podia nem pescar nem cacar?

Oredes Krenak: Nao podia ndo, porque a guarda municipal na qual foi montada no

presidio impedia os indios de fazer isso, né.
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Maria Rita: Era uma guarda so para os indios?

Oredes Krenak: Era uma guarda municipal para os indios, s6 O presidio foi
especificamente para os indios na época, né.

Maria Rita: Aha...

Oredes Krenak: da ditadura. E vinha indios de varias partes do pais, Brasil, preso o
indio pra esse presidio aqui.

Maria Rita: Ah, ndo era so para os krenak?

Oredes Krenak: Nao era ndo. Vinha os Carajas, Tupiniquim, Tupinamba. Uns indios
Xerente, Xavante. Varios indios de varias partes do pais, nosso do Brasil, ficavam
preso nesse presidio aqui.

Maria Rita: Mas era grande o presidio?

Oredes Krenak: Ele cabia, suportava bastante preso, né. Mais de 200. Ai eram
confinados naquele presidio ali pra o trabalho escravo, né. Trabalho escravo é,
produzir, colher e os frutos eram distribuidos entre os funcionarios do presidio né.
Maria Rita: N&o pros indios?

Oredes Krenak: Nao pros indios ndo. Os indios apenas alimentava do que era feito
dentro da cozinha la do presidio, né. Porém sé tinha duas refei¢cdes so6 por dia. E no
almoco e na janta, ndo tinha café da manha e nem café da tarde n&o, que é o modo
de todo mundo.

Maria Rita: Aha. E vocés tinham informacéo, ou pelo menos corria por ai, por que
estas pessoas estavam sendo presas? Quais eram as regras novas que tinham, que
eles estavam sendo presos?

Oredes Krenak: Ah, eles eram punidos por coisas pequenas, vocé entendeu? E, &,
desobedientes, eu, assim... porque eu hao vou fazer isso, ai era punido, né. Vocé
tem que fazer uma coisa, eles falavam: Eu ndo vou fazer isso ndo, porque eu nao sei
fazer. Entdo vocé era punido assim, entendeu?

Maria Rita: Aha.

Oredes Krenak: E meu pai costumava a vender flecha, vender artesanato na cidade
de Valadares a Colatina, Espirito Santo, ele [ininteligivel] andava ele mais minha tia
Bastianinha, vendendo flecha ai nesses, na beira da linha pra tirar o sustento pra
casa, né. Mas ai quando eles voltavam eles eram severamente punidos, ficavam
presos os dois por causa que eles terem descumprido por terem ficado mais dias
fora de casa pra vender os artesanatos.

Maria Rita: Podia vender, mas n&o podia ficar?
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Oredes Krenak: N&o podia ficar, eles estipulavam um tempo, quando esse tempo
era extrapolado eles eram punidos. E era preso e sem alimentacdo, né. Depois de
dois dias que eles passavam a fornecer o alimento pro meu pai, pra minha tia que
era presa. Meu pai andava junto com minha tia, sempre vendia os artesanatos deles
pra o sustento de nossos irmaos, irmas.

Maria Rita: Entdo eles ficavam presos os primeiros dois dias sem comer?

Oredes Krenak: Sem comer, depois do segundo dia eles davam refeicdo pra eles.
Ai no quarto, quinto dia soltavam de novo e falavam: se vocés cometerem este ato
novamente vocés vao ser punido, preso. Por coisa pequena, vocé entendeu? Coisas
gue nao, nao tem...[Orestes baixa a cabeca, muito sério, com expressao de tristezal]
Maria Rita: E tinha coisa de..., algum tipo de infracdo que o indio fazia que além de
ficar preso, porque a gente leu algumas coisas que tinha também mal tratos, que
batia...

Oredes Krenak: Nao, baté isso ai era normal pra eles, né.

Maria Rita: Era normal, como assim?

Oredes Krenak: Era normal pra eles, porque quando o indio, o indio, que hem meu
pai mesmo, quando eles falavam: Vocé errou, vocé fez isso; ndo mas eu néo queria
fazer isso, era por isso, tal..., eles achavam que ja estava desrespeitando eles. Ai
consequentemente eles pegavam o cacetete de areia e batiam...

Maria Rita: De areia? Aquelas coisas com areia dentro?

Oredes Krenak: Agueles cacetetes de policia mesmo, aqueles bem pesado.

Maria Rita: Ah, sei, sei.

Oredes Krenak: Ai batia sim, batia bastante, dava umas trés cacetetadas daquele,
pronto dai depois jogavam os indios pra dentro da prisdo. Mas nao era s6 ele que
apanhava nao, varios indios apanhavam também. Quem era confinado, preso
naguele presidio apanhava também.

Maria Rita: Quer dizer o indio ndo podia se justificar, se ele tentava explicar que néao
era bem isso...

Oredes Krenak: Nao podia justificar. Ndo podia perguntar da punicdo, porque tava
sendo punido ai era cacetetada, era chicotada, tinha chicote também.

Maria Rita: Nao podia nem perguntar por que tava sendo punido.

Oredes Krenak: N&o. Ai ndo. Ai depois falava, quando soltava falava: Se vocé
demorar tal dia, ir I& de novo vocé, vocé, vao prender vocé de novo e nés vamos te

bater em vocé de novo. Entendeu? Assim que era feito.
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Maria Rita: Amarrava a pessoa ou batia sem a pessoa... assim, a pessoa nao
podia...

Oredes Krenak: Amarrava ndo, algemava eles, botava na cadeia e batia...

Maria Rita: Pra bater, era dentro da cadeia?

Oredes Krenak: Batia com chicote, como o indio ndo podia falar, argumentar
porqué, entendeu? Ai era punido com cacetete, com chicote, eles tinham tudo,
tinham até arma de fogo eles tinham. Ameacavam também com arma de fogo: Acho
gue vocé ta muito alterado a gente vai ..., né.

Maria Rita: Mas nunca atiraram em ninguém?

Oredes Krenak: Nao, que eu lembre ndo. Mas houve varias mortes que o povo mais
antigo nosso conta que eram por eles que era efetuado o homicidio e depois eles
jogavam dentro do rio Doce, sumiam, desaparecia, falavam que os indios tinham ido
vigjar e depois ndo voltaram mais. Mas eles que praticavam esse ato e jogavam
dentro do rio. O rio era uma porta de leva de corpos, essas coisas. NOsSsSO povo
antigo.

Maria Rita: Vocé sabe algum caso assim, que o senhor lembra o nome da pessoa
gue foi morta jogada pelo rio?

Oredes Krenak: Nao, ndo lembro muito ndo. Tem varios, isso antigo, isso ai nao
lembro. O meu pai contava que havia varios causos desses, mas ele ndo...eu nao
me recordo o nome de quem foi feito isso. Mas que acontecia, acontecia.

Maria Rita: Morria de tiro?

Oredes Krenak: Morria matado e jogado dentro do rio Doce.

Maria Rita: Mas eles morriam porque deixavam muito tempo preso, sem comer, mal
trato? Era tiro mesmo?

Oredes Krenak: Nao, ndo, geralmente eles ndo deixavam morrer na cadeia, nao.
Geralmente quando o indio tava bem debilitado na cadeia, eles ja... como diziam
"eles tiravam pro hospital" , eles levavam pro hospital.

Maria Rita: Aqueles que morreram foram tiros mesmo?

Oredes Krenak: E tiro, fome também, né. Tém muitos que era, que era, que era
sacrificado com a prépria, né, sem comer, sem beber agua.

Maria Rita: Na cadeia?

Oredes Krenak: E.

Maria Rita: Aha, entdo as vezes morria na cadeia?
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Oredes Krenak: Morria, mas ai eles nunca, nunca morria ninguém na cadeia,
entendeu? Era uma coisa que saisse escondido dali, entre eles, tal, né. Um trogo
complicado.

Maria Rita: Quer dizer, ndo d& pra saber se saia pro hospital ainda vivo ou se eles
falavam que estavam levando pro hospital, mas ja tinha morrido?

Oredes Krenak: Nao sabia. Mas ai a gente acha que ja era pra gente nao ficar
sabendo, tal. Parente foi morto, foi massacrado, de fome, de sede ou até de bater,
com cacetete essas coisas. A gente ndo sabia ndo. Eu na época era muito pequeno
também, né.

Maria Rita: Aha.

N&o identificado [ndo indio]: Vou te perguntar uma coisa, qual sua idade? Que eu
nao sei sua idade.

Oredes Krenak: Eu tenho quatro... quarenta e quatro anos.

Maria Rita: Quarenta e quatro.

N&o identificado [ndo indio]: E o [inaudivel], vocé também morou no Vanuir?
Oredes Krenak: Morei no Vanuir. Morei em Carmese. Numa chacalera bem
pequena, quando nosso povo foi pra la.

N&o identificado [n&o indio]: Quer dizer que em 66, 67, 65, vocé tinha... era muito
novinho, né?

Oredes Krenak: Sessenta e sete... Setenta, né, eu nasci em setenta.

N&o identificado [ndo indio]: Vocé nasceu em 70. Entdo vocé foi morar no Vanuir
depois de setenta, entdo?

Oredes Krenak: Foi.

N&o identificado [ndo indio]: Vocé era bem molequinho.

Oredes Krenak: Era, eu tinha cinco, seis anos. Seis anos.

N&o identificado [n&o indio]: E, em Vanuir...Eu lembro de Vanuir. Ah, entdo vocé é
de setenta...

Oredes Krenak: E, eu sou da década de setenta. Eu lembro mais € a histéria de
meu pai que contava. Ai depois da década de setenta, setenta e cinco pra cima, ai
eu comeco a lembrar um pouco. Comeco visibilizar o pensamento um pouco, o0 que
gué foi feito, que qué nao foi. Eu me lembro ainda que quando meu pai faleceu, eu
me lembro. Faleceu doente.

[Maria Rita e ndo identificado conversam, inaudivel]

Douglas Krenak: Até a década de 80 a ditadura era bem presente aqui.
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Oredes Krenak. Era bem presente.

Douglas Krenak: Os esquemas militares ainda existiam através da Funai.

Oredes Krenak: Hé!... existia. O SPI e tudo existia.

N&o identificado [n&o indio]: E, o SPI acabou em 67, ai vem Funai. Mas isso que eu
ndo entendo bem, porque eu queria saber uma coisa. Qual é a funcdo da Policia
Militar de Minas na questdo dos indios aqui? Eles... Eram eles que faziam essas
coisas todas? A policia? Eram os policiais militares?

Oredes Krenak: Era vinculo, era vinculo. Presidio mesmo tinha vinculo com o
governo do Estado, né. Governo Federal, governo do Estado tinha vinculo, era
Guarda, praticamente a Guarda era treinada por pessoas preparadas da policia, dos
coronel.

Maria Rita: Ta falando da Guarda Indigena ou da PM?

Oredes Krenak: E Guarda Indigena, quem preparou eles foi os militares.

N&o identificado [n&o indio]: Foi os militares.

Oredes Krenak: Foi os militares que prepararam eles bem preparado pra prender
indio, pra matar indio, esse negdcio tudo.

Douglas Krenak: A Guarda Indigena vem depois, né.

Maria Rita: E os indios eram obrigados a entrar na Guarda, ou entravam porque
gueriam, vocé sabe?

Oredes Krenak: Eles costumavam a querer treinar alguns indios, né, pra poder
saber a linguagem, essas coisas, entendeu? Porque o indio,nossos indios falavam
mais a linguagem do meu pai, minha tia, entdo quando eles ... eles tinha que
preparar alguém pra guarda que fosse indio Krenak que entendesse a lingua do
NOSSO POVO.

Maria Rita: Ah!

Oredes Krenak: [ininteligigel] pra saber e passar pra eles. Olha ele t4 falando isso,
ele t4 falando aquilo. Ficava com medo de ser punido também o indio, o indio...
Maria Rita: Ndo podia mentir...

Oredes Krenak: O indio foi obrigado a ser um Guarda porque foi forcado,
entendeu?

Maria Rita: Claro, ndo foi voluntério.

Oredes Krenak: Ai passar tudo pra eles, assim. Se eles percebessem...
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Douglas Krenak: Eram selecionados os mais fortes, os que eles viam que tinham
mais coragem, que eles viam que tinha mais, era mais nervoso, né. Entdo pegava
esse pessoal, treinava...

N&o identificado [nado indio]: Krenak ndo se dava muito com Maxacari, né?

Oredes Krenak: Na verdade ndo que nds nao se da, né. Maxacali e Krenak a gente
j& teve um convivio né, com Maxacali, 0 nosso povo. Na época do exilio...

Douglas Krenak: Nosso povo foi exilado pra la.

Oredes Krenak: O exilio foi, foi exilado Maxacali.

N&o identificado [nado indio] Isso nunca déa certo, né?

Oredes Krenak: Né, nunca. A aldeia ela é etnia Krenak. Krenak ndo costuma viver
junto com outro povo. Ele pode até passar um tempo, um ano la, mas tem que voltar
pra terra dele. E o Maxacali o mesmo jeito. Maxacali ja viveu aqui com nos também.
Trés anos.

N&o identificado [n&o indio]: E?

Oredes Krenak: E. Os indios n&o ficam [ininteligivel] foram embora.

N&o identificado [nado indio]:Voltou pro lugar.

Oredes Krenak: Voltou pro lugar deles.

N&o identificado [ndo indio]: E Patax6?

Oredes Krenak: Pataxé também, nés convivemos com Pataxo.

N&o identificado [ndo indio]: Conviveram também?

Oredes Krenak: Convivemos também.

N&o identificado [ndo indio]: O que é mais facil viver com Patax6é ou Maxacari?
Oredes Krenak: Com Pataxo.

N&o identificado [n&o indio]: E mais facil?

Oredes Krenak: E mais facil.

N&o identificado [ndo indio]: Sdo mais parecido, sera?

Oredes Krenak: Sdo mais parecido com os Krenak, convivéncia né. Diferentes
linguas, né.

Maria Rita: Quando foram na terra dos Maxacaris?

Oredes Krenak: Aha?

Maria Rita: Vocé tem ideia de quando foram levados pra terra dos Maxacari?
Oredes Krenak: Foi setenta e dois isso dai.

Douglas Krenac: Agora ndo me recordo.



218

Oredes Krenak: Foi...Foi antes nao foi? Eu sei que eu era muito pequeno ou acho
gue eu nem era nascido ainda.

Douglas Krenak: Maxacali foi o primeiro exilio.

Oredes Krenak: Foi o primeiro exilio.

Maria Rita: Isso foi pra obrigar a desocupar as terras de vocés?

Oredes Krenak: Pra desocupar as terras.

Douglas Krenak: A Rural Minas tinha todo o poder sobre a questao territorial do
Estado, né.

Maria Rita: Que é Rural Minas?

Douglas Krenak: o: A Rural Minas € um 6rgéo do governo que...

N&o identificado [ndo indio]: S&o essas Sociedades Colonizadoras Estaduais, como
teve no Parana, Mato Grosso, Goias. Todos [ininteligivel]

Douglas Krenak: A Rural Minas na época, aqui no Estado, ela era bem organizada,
nestas questdes fundiarias. Entdo foi montado aqui o presidio e trago o indio de todo
o lugar do Brasil e era preso aqui. Tem varios lugares do Estado do nosso pais aqui
gue quando vocé fala Krenak, na Aldeia, o pessoal assimila a presidio ndo a povo
indigena.

Maria Rita: Quer dizer que Krenak € s6 o nome de um presidio.

Douglas Krenak: E, tem povo do Mato Grosso mesmo que conhece Krenak como
presidio e ndo como um povo, uma etnia.

Nao identificado [n&o indio]: E, por causa do presidio.

[h& uma falha no audio do video]

[14:40 Douglas comeca a ser mostrado pela camara]

N&o identificado [n&o indio]: Zé Anato [ininteligivel] ele chegou |a em cinquenta,
cinquenta e pouco...

Oredes Krenak: Foli, foi antes. Foi ele e mais uns dois indios ainda que foi com ele.
N&o identificado [ndo indio]: Ah, ja € a primeira turma que vai.

Douglas Krenak: Esse esquema ai ja é antigo

N&ao identificado [ndo indio]: Antes [inaudivel]

Oredes Krenak: O Zé Anato era pra ser... ele foi levado pelo SPI na época, for¢cado
também a fazer algum trabalho no Vanuir que ele, ndo se ele era funcionario que ia
contratar ele...

N&o identificado [ndo indio]: Tenho a impresséo que ele chegou a ser funcionario.

Oredes Krenak: Isso.
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N&o identificado [ndo indio]: Chegou a ser funcionario.

Oredes Krenak: Chegou a ser funcionério. E por causa disso que eles levaram ele
pra la.

N&o identificado [nado indio]: E tinha alguma habilidade, ndo lembra? Assim...
Oredes Krenak: Ele tinha. Zé Anato tinha vérias coisas.

Douglas Krenak: Era lideranca.

Oredes Krenak: Era lideranca. Tinha uma sabedoria enorme ele, né. As liderancgas
nossas eram tiradas, entendeu? Se percebia que tinha uma lideranca que
coordenava o povo, eles ja pegavam, [inaudivel] pra ca, tal e deixa o povo assim
[inaudivel]

Maria Rita: Isso mesmo antes da ditadura?

Oredes Krenak: Antes da ditadura, é.

N&o identificado [n&o indio]: Sim. E, Zé Anato, eu sou velho, mas eu lembro dele
guando era moleque.

Oredes Krenak: Ja pleiteava, ja, a tomada do nosso territério eles tiravam as
liderancas.

Douglas Krenak: Desde a colonizacdo o nosso povo sofre com esta questdo de
esquema militar.

Oredes Krenak: Muito antigo.

Douglas Krenak: Entdo na época em que Dom Joao VI decretou guerra ao nosso
povo, em 1808, de |4 pra ca o nosso povo sofre repressao eterna.

Oredes Krenak: Todo o tempo, eterna.

N&o identificado [ndo indio]: Vocé acha que agora € uma época, digamos, de
calma e tranquilidade, hoje em dia?

Douglas Krenak: Ah, se vocé for olhar pelo lado de violéncia, sim.

Oredes Krenak: De violéncia hoje ndo, 50% melhorou

Douglas Krenak: Agora nosso povo sofre muito por causa que tem resquicio de
tudo isso.

Maria Rita: Sofre do trauma, do trauma dos mais velhos

Oredes Krenak: Sofre do trauma [inaudivel]

Douglas Krenak: A gente sofre de negacéo da identidade, de negacao de direito
sobre a terra.

Maria Rita: Mesmo essa reserva aqui?
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Douglas Krenak: Sim, porque essa reserva aqui foi uma reserva imposta, nao foi
uma reserva em que o povo morava aqui. NoSso povo ndo morava sO aqui, né.
Entdo tem parte de nosso territério que estd de fora. Esse territério aqui foi um
territério doado.

Maria Rita: Mas néo era aqui que VOcés moravam?

Douglas Krenak: Nosso povo rodava por tudo isso aqui. NOSSO povo era um povo
imenso, né. Entdo, ai com a guerra, entdo pela histéria que se conhece, 0 povo
indigena diminui em todo o lugar. Entdo aqui do mesmo jeito. O decreto da guerra
de 1808 por Dom Jodo VI, nosso povo sofreu demais, porque ai matava um indio
botocudo vocé tava fazendo um favor pro governo, pelo progresso. Entdo com o
passar dos anos essa guerra foi feita, foi feita e tudo, foram mais de 100 anos de
guerra.

N&o identificado [ndo indio]: Vocé acha que sempre foi por questéao de terra, né?
Douglas Krenak: Por terra e também por... por riquezas minerais.

Oredes Krenak: Riquezas minerais, €.

N&o identificado[ndo indio]: [inaudivel] de alguém, eu quero uma fazendinha I3,
mas tem indio I4...

Oredes Krenak: Depois a gente ajeita. Era desse jeito.

Douglas Krenak: Depois com a guerra, com o periodo colonial, passado o periodo
colonial, nosso povo teve ainda que se deparar com programas do governo de
desenvolvimento, como a questéo da ferrovia, né. Que era a Estrada de Ferro Vitoria
Minas.

Maria Rita: Que ja foi no século XX.

Oredes Krenak: Ja foi no governo federal [inaudivel]

Douglas Krenak: Entdo, dai que nosso povo teve um embate muito violento com
esse empreendimento.

Oredes Krenak: Esse empreendimento trouxe todo um...

Douglas Krenak: Ai teve todo um esquema militar ai ja

Maria Rita: Mas isso ja foi no governo Getulio?

Douglas Krenak: E.

Maria Rita: Porque a nossa...

Douglas Krenak: Foi dai que Zé Anato, outros indios mais velhos sumiram ou foram
exilados pra outros lugares que ninguém sabe.

Oredes Krenak: E.
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Douglas Krenak: Entdo tem indios ai mesmo os mais velhos nossos, eles néo
sabem qual foi o fim de outros parentes mais velhos do que eles. Na época em que
eles eram criangas, 0 que aconteceu com 0 meu tio que sumiu, que saiu ai com a
visita com a Funai e ndo voltou mais.

Oredes Krenak: E.

Douglas Krenak: E o cara era lideranca.

Oredes Krenak: Lideranca.

Douglas Krenak: Isso aconteceu com Zé Anato

Maria Rita: Quem era seu tio? Deixa eu anotar isso.

Douglas Krenak: Nao. Eu tou dando um exemplo, né. Que meu pai falava. Meu pai
falava o seguinte, que meu vO contava que as vezes um parente quando na época
gue ele era criancga, tinha parente dele que o governo vinha ele falava o governo,
vinha , buscava e ele ndo voltava mais.

Oredes Krenak: Nao voltava mais.

Maria Rita: E governo, qualquer pessoa que era de...

Douglas Krenak: Isso, entdo a gente ndo sabe, né. Mas que o pessoal nosso antigo
fala, era o governo. Entdo desde essa época ...

Maria Rita: E levava quando era lideranca.

Douglas Krenak: E, entdo desde essa época o povo vem sofrendo. Entdo, com a
ditadura militar a questéao ja vinha se arrastando, mas ai se agravou ainda mais.
Oredes Krenak: E, € verdade.

Maria Rita: E na verdade o Relatorio da...

Douglas Krenak: Dai o motivo: Zanato ta em Sédo Paulo, antes mesmo do golpe
militar.

Maria Rita: Ele ja tava.

Douglas Krenak: E, ele ja tava

Oredes Krenak: Ele ja tava la.

Douglas Krenak: Mas ai 0 nosso povo ja sofria com isso.

Douglas Krenak: O nosso povo sofre isso a mais de 200 anos.

Maria Rita: A gente ta pesquisando mais o0 golpe, mas a gente pode por no
Relatério os... quando os deputados votaram essa Lei da Comissdo que eu
represento eles votaram que podia ser desde 46. Claro que vocés ndo vao lembrar

as coisas que os pais contam que ano foi certinho, mas mais ou menos quando
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acabou a ditadura do Getulio, quer dizer entdo coisas mais antigas também
interessam.

Nao identificado [ndo indio]: Ah, o Zanato foi 14 por esse periodo de 46, 47.

Oredes Krenak: E isso mesmo, nesse periodo.

Maria Rita: Essas coisas mais antigas interessa também. Se alguma coisa vocés
ouviram contar, anos cinquenta, anos sessenta, mesmo antes da ditadura vai entrar
no Relatorio também.

Oredes Krenak: E verdade.

N&o identificado: [ininteligivel], depois de tantos anos que Zé era daqui. Zé Anato.
Douglas Krenak: Uma grande lideranca. Chorava quando falava do Rio Doce
porque ai...

Oredes Krenak: Morreu no Vanuir chorando querendo que fosse enterrado aqui na
terra dele.

Maria Rita: Ele que foi levado a forga?

Douglas Krenak: Ah, provavelmente.

Oredes Krenak: Com certeza foi levado a forca.

Maria Rita: Quer dizer que vocés nao sabiam?

Douglas Krenak: Nao sabia ndo, mas o governo veio, falou que ia levar pra uma
determinada missédo, uma determinava coisa e nao voltava mais.

Oredes Krenak: N&o voltava mais.

Nao identificado: ia ficar um tempo s6 e depois n&o voltava mais.

Douglas Krenak: E, vai ter uma palestra, vai ter uma... igual meu pai falava que eles
falavam que iam levar pra uma reunido, uma palestra, ndo sei qué, ndo voltava mais.
Oredes Krenak: E verdade.

Maria Rita: Nossa! E ele foi parar no Vanuir?

Oredes Krenak: No Vanuir, é. Onde faleceu também.

Maria Rita: Bom, esse por sorte, né, o indio matando aqui e tudo eles sabem, mas
tem muitos que ndo sabem, né.

N&o identificado [n&o indio]: Mas curioso viu Rita é que no Vanuir ele como tava
lembrando aqui o Douglas. E que Vantuir recebeu muito, aqueles |4 de Mato Grosso,
0S...

Douglas Krenak: Terena.
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Nao identificado [n&o indio]: Os Terena. Lugar que tinha problema de terra uma
das orientacfes € de locus mais problematico, aqueles que sado mais.... tira daqui e
manda pra meio longe.Ent&o no Vanuir tinha Terena [ininteligivel]

Oredes Krenak: E, é isso. Desse jeito, era feito desse jeito.

Douglas Krenak: Por causa de terra.

N&o identificado [nado indio]: Por que Terena tinha [inaudivel] de terra também.
Douglas Krenak: Por isso que Zé Anato foi pra la.

Oredes Krenak: E por causa disso mesmo, €.

N&o identificado: Eu ndo sei se era uma politica organizada, mas era jeito de
diminuir conflito, as vezes.

Douglas Krenak: Tira né.

N&o identificado: Tira daqui, poe la.

Maria Rita: E as vezes nao era nem a forga, dizia que ia fazer uma coisa...

Oredes Krenak: N&o, enganava, enganava oferecia algum presente, alguma coisa
assim, né. Ai...

N&o identificado [ndo indio]: La vocé vai ter uma coisa boa...

Oredes Krenak: Vai ter...

Douglas Krenak: Na época ja nossa aqui da, do duro golpe era sair a forca mesmo.
Oredes Krenak: N&o, ai ja € a forca, ai.

Douglas Krenak: Meu v6 mesmo morreu no exilio, saiu algemado.

N&o identificado [ndo indio]: Agora esse lugar...

Maria Rita: Deixa eu ouvir um pouco a histéria do avd, Nilmar. Desculpe
interromper, mas depois vocé volta. Como é que foi? Ele era lideranca?

Douglas Krenak: Meu v6 era uma lideranca nossa aqui, outros parentes.

Maria Rita: Fala o nome de novo?

Douglas Krenak: E Jac6. E na época dos exilios que teve para Maxacali, pra
Carnesi, que hoje é uma aldeia de indio Pataxd, nosso povo saiu a forca mesmo.
Oredes Krenak: E saiu a forca.

Maria Rita: E seu avé foi pra onde? Foi qual dos lugares?

Oredes Krenak: Maxacali, né?

Douglas Krenak: Meu avé foi pra todos os exilios que teve. Maxacali...

Maria Rita: Mas ele foi sendo levado?

Douglas Krenak: Foi levado a forga.

Oredes Krenak: [inaudivel] algemado...
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Douglas Krenak: Maxacali ele foi... nosso povo conseguiu voltar. Voltaram a pé,
com carona, pedindo carona.

Maria Rita: Ele e mais gente?

Oredes Krenak: Ele e o grupo todo.

Maria Rita: Ah ta, desculpa eu estava entendendo que a lideranca s6 que foi. Ah, foi
com o grupo todo?

Oredes Krenak: Com grupo, com crianga pequena, tudo.

Maria Rita: Deixa eu ir pegando essa historia com detalhe. S6 um minutinho.
Oredes Krenak: Inclusive criangas morreram no meio do caminho e tal. Doencas,
tuberculose.

N&o identificado [ndo indio]: Esse é o famoso [inaudivel] Rita, de que o grupo todo
foi levado para a terra Maxacali. Depois de um tempo a coisa ficou insuportavel e
voltou pra ca.

Oredes Krenak: Depois ele voltou de novo, demorou noventa dias, eles demoraram
noventa dias de Macaxali de volta pra nossa terra. Voltaram a pé.

N&o identificado [ndo indio]: Voltaram a pé.

Maria Rita: Como os Guarani faziam quando iam pro Paraguai.

Oredes Krenak: Chegou aqui novamente foram algemados, expulsos de novo pra
fazenda Guarani.

Maria Rita: Espera ai. Vamos devagar. Voltaram a pé, noventa dias... porque isso &
muito importante.Pra mostrar a resisténcia, mostra as maldades, mas mostra
também o modo indio, né...

Oredes Krenak: Criancas nas costas, criancas doentes, isso ai o meu pai falava
direto isso ai.

Maria Rita: Ai ficaram aqui mais um pouquinho...

Oredes Krenak: Ficaram aqui mais um pouco, ai o governo tornou de novo, a fazer
de novo a revolucéo pra transferir de novo, tirar de novo.

Maria Rita: Pra onde dai?

Oredes Krenak: Pra daqui ja foi no trem da Vale, né. Ai o trem da Vale ndo parava
ai ndo, os cargueiros, né. Ai, nessa época 0s cargueiros pararam sO pra receber os
indios algemados, as criangas, jogado com saco de roupa, saco das coisas de
comida, restos de comida e mamae, nossa tia, todo mundo foi tudo. Aqueles que
tentavam resistir, que nem papai mesmo, foi algemado, foi chicoteado e jogado

dentro de um vagédo de trem de minério. Daqueles que carregam cimento, né.
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Maria Rita: Sei...

Oredes Krenak: Ai foram jogados dentro de um comboio daqueles. O trem nao
parava aqui no Krenak na época e parou s6 para ajudar o exilio, vocé entendeu?
Maria Rita: E eles foram pra onde ai?

Oredes Krenak: Ai foram pra Itabira e de Itabira eles foram novamente jogados nus
caminhfes de pau de Arara até de volta pra fazenda Guarani, no municipio de
Carmesa. Ai la... passamos um bom periodo la.

N&o identificado: Pois é, ai gozado tem Pataxé la até hoje.

Maria Rita: Remocéao forcada mesmo?

Oredes Krenak: Forgado mesmo. Carmesa meu pai, nds vivemos la.

Maria Rita: E essa fazenda era uma espécie de prisao, também?

Oredes Krenak: Era uma fazenda, tipo uma prisdo mesmo porque viver num lugar
daqueles que nao tinha condi¢des de vida, de pescar, de cacar, né.

Douglas Krenak: La era um horto florestal, daqueles militar [inaudivel]

Oredes Krenak: E, é isso mesmo.

Douglas Krenak: Foi uma permuta que o governo fez daquele horto com essa terra
nossa aqui. Essa terra doada.

Nao identificado [n&o indio]: E o governo de Minas.

Maria Rita: Vocé sabia disso?

N&o identificado [ndo indio]: [inaudivel]

Maria Rita: Dai eles ficaram |4 ou conseguiram voltar de novo?

Oredes Krenak: N&o, ai conseguiram ficar |4 um tempo, acho que dois ou trés anos,
ou quatro anos parece, onde meu pai acabou falecendo la. Faleceu la na fazenda
Guarani. Hoje ele é sepultado 14, dentro das terras dos Pataxo la.

Maria Rita: O meu Deus.

Oredes Krenak: So6 ele e mais um indio, né. Ele é sepultado dentro da chacrinha.
Maria Rita: E ele faleceu de doenca? Ou tava muito velho? Vocé sabe, tem alguma
noticia de como ele morreu?

Oredes Krenak: Ele sentia muita tristeza, né, ele...

Douglas Krenak: Morreu deprimido.

Oredes Krenak: Morreu deprimido, muita tristeza no coragao , doido pra voltar e ndo
podia voltar. Falava que um dia nés ia conseguir voltar, mas ele ndo conseguiu,

conseguiu nao rapaz, ai...
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Douglas Krenak: Bom de lembrar é que esses exilios aconteciam e que dificultava
mais € que nosso povo era acostumado na beira do rio Doce. Entdo vocé vai
Maxacali, Maxacali, né,

Oredes Krenak: Meu pai foi um deles.

Douglas Krenak: Entdo. dificuldade de adaptacdo que era muito ruim pro nosso
povo.Porque hoje o0 nosso povo tem até casamento fruto dessa ligacdo com Pataxo,
com Maxacali. Hoje 0 nosso povo tem krenak que é misturado com Maxacali. Entdo
s6 pro vocé ter uma ideia, que as vezes ndo era nem tanto pelo convivio, porque a
gente se estranha até entre nés mesmo krenak, quem dira com outros parentes na
época, né?

Maria Rita: Bom, como todo o mundo. O ser humano faz conflito.

Douglas Krenak: Era mais pela questédo da falta de ter a sua terra, ter o seu rio, sua
comida, do jeito que vocé sempre vivia, né.

Oredes Krenak: Vocé viver feliz, no seu lugar , tudo, que é o rio Doce.

Douglas Krenak: Acho que o maior sofrimento, também acho que foi ndo viver no
seu local, ndo sepultar o seu parente no seu local, com seu igual.

Oredes Krenak: Na sua terra sagrada...

Douglas Krenak: Acho que isso que o povo sofreu muito foi por causa disso.

Maria Rita: E isso que os Guarani chamam de tekoha. Eles iam pra outro lugar...
Oredes Krenak: E.

Douglas Krenak: O nosso povo até hoje a gente sofre, nossa familia aqui mesmo,
meu pai morreu sem poder terminar os rituais fanebres aqui do nosso povo. Ele néo
tinha como fazer isso porque o meu vo € enterrado em outro lugar.

Oredes Krenak: Enterrado em outra aldeia.

Maria Rita: Entdo, espera ai, espera ai, eu vou s6 acabar de escrever e vocé vai me
explicar isso melhor, por qué?

Douglas Krenak: E... 0 povo nosso sofre até hoje.

Oredes Krenak: Sofre.

Maria Rita: O que vocé ia dizer do seu pai?

N&o identificado [ndo indio]: O avé.

Maria Rita: N&o, o avl esta enterrado em outro lugar.

Douglas krenak: E outra dificuldade que o meu pai de passar pra nés, questdo
nossa aqui e hoje a gente nem sabe como que vai fazer daqui pra frente, porque o

gue a gente tinha de referéncia era o pai da gente. Era essa questdo de nao poder
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terminar estes rituais de passagem, ritual finebre, com parente enterrado em outro
local. Entdo isso é uma das dificuldades que o meu pai tinha as vezes de passar pra
nds um... boa parte da nossa cultura.

Oredes Krenak: E, como ia ser, como funcionava isso.

Douglas krenak: [fala na lingua originaria 28:53 a 29:10]

Maria Rita: [interrompe o ndo identificado] Para ai, para ai, deixa ele traduzir o que
ele falou.Da pra traduzir o que vocé falou?

Douglas krenak: Pra nos € dificil porque hoje a gente busca o entendimento, igual o
pessoal fala mesmo: Ah a ditadura acabou. A ditadura acabou, a ditadura acabou,
mas muita coisa da ditadura vai ficar por muito tempo.

Oredes Krenak: Ja feriu, feriu a alma da gente, tudo.

N&o identificado: Queria perguntar uma coisa. Quando a gente, um parente da
gente em qualquer circunstancia morre longe, a gente fica com vontade...[o dudio do
video € interrompido]

Oredes Kranak: Entdo, ditadura e tal. Era proibido.

Douglas krenak:Entdo era proibido, tinha escola.

Maria Rita: Ai veio os militares?

Douglas krenak: E, ai com a constru¢éo do presidio aqui de fato, essa coisa se
acirrou mais. Mas a questdo da escola, a questdo do esquema militar isso foi antes
da ditadura. Aqui tinha uma escola indigena que antecedeu a ditadura.

Maria Rita: Ai que ensinaram o portugués.

Douglas krenak: Que os indios eram obrigados a falar o portugués.

Oredes Krenak: Ai tinha que ensinar.

N&o identificado [ndo indio]: Nao podia falar a lingua?

Douglas krenak: Nao.

Oredes Krenak: Nao.

Douglas krenak: Entdo a ditadura ela s6 deu continuidade a esse esquema que foi
montado aqui de épocas passadas.

N&o identificado [ndo indio]: Vocé acha que eles queriam acabar com a lingua?
Douglas Krenak: Com certeza, com certeza.

Maria Rita: Queriam acabar com a cultura toda?

Douglas krenak: E, mata a lingua e vocé acaba com o povo todo.

Oredes Krenak: Acabar com a cultura e acabar com o povo também.

N&o identificado [ndo indio]: Mas vocé tem filho?
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Douglas krenak:Tenho.

N&o identificado [ndo indio]: O teu filho j& th aprendendo?

Douglas krenak: Sim. NOs temos as vezes... a gente tem algum... além de ter a
escola indigena aqui dentro, né? O povo tem projetos aqui de fortalecimento da
cultura.

Maria Rita: Entdo, essa frase eu até vou por "matar a lingua, quer dizer proibir a
lingua era acabar com o povo", né?

Oredes Krenak: E, acabar com o povo.

Douglas krenak: E que ai se o povo conversa na lingua e ndo tem ninguém pra
poder entender, como € que a gente vai poder dominar esse povo, né? A forma de
dominar era entender a lingua do povo ou acabar com ela. Durante um tempo, o SPI
ele tentou entender a lingua, que na verdade eles chamavam, o nosso povo
chamavam eles de linguas, que era esses agentes do SPI que vinha para entender
0 povo, a lingua e passar pro restante.

Oredes Krenak: E passar pro restante do povo do governo.

Maria Rita: Ah. Chamavam eles de linguas.

Douglas Krenak Na época tinha aqui um funcionario do SPI, antigo, ele ainda...

N&o identificado [ndo indio] [interrompendo]: que falava a lingua de vocés?

Oredes Krenak: Seu Juquinha. Todinha

Douglas krenak: Falava fluentemente. Chamava Seu Juquinha.

Oredes Krenak: Falava a lingua todinha, seu Juquinha.

Douglas krenak: Muito antigo ele. Eu cheguei, eu conheci ele, eu era novo ainda.
Né tio Oredes?

Oredes Krenak: E, o seu Juquinha, nos, ele viveu bastante tempo.

Douglas krenak: Ele chegou a ver parente nosso sem roupa. Ele foi na época que
os trilhos tinham que passar, ele veio junto com o SPI pra poder...

N&o identificado [ndo indio]: Ai ele aprendeu a lingua.

Oredes krenak: Ele presenciou o massacre de indio, né.

Douglas krenak: [inaudivel] sai da frente que vai vir um trem aqui que pode matar
VOCES.

Maria Rita: Mas ele nédo era... ele ndo veio para exterminar, ele veio pra tentar se
entender.

Douglas krenak: Ele veio para poder apaziguar o conflito que era entre nos e a

construcdo da ferrovia Vitéria Minas.
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Maria Rita: Isso vocés sabem mais ou menos que década que foi?

Oredes Krenak: Faz...

N&o identificado [ndo indio]: Década de quarenta, por ai, né?

Douglas krenak: E, por ai... década de trinta, eu acho.

N&o identificado [ndo indio]: Trinta, quarenta, €...

Douglas Krenak: Trinta, acho que na época de trinta

Nao identificado [ndo indio]: O SPI fazia isso, né.

Maria Rita: E esse era uma figura que ficou na memaria porque ele tentou entender,
ele tentou falar a lingua, falava a lingua.

Douglas krenak:Falava, ele veio com a intencdo de poder falar: 6, vocés tem que
sair da frente da, dos trilhos porque...

Maria Rita: Mas ele ndo veio na forca, ele veio tentar conversar.

Douglas krenak: N&o, ele veio com essa ideia de tentar, como € que eles falavam
na época... € pacificar, né.

Oredes Krenak: E, isso mesmo

Douglas krenak: Olha la gente, tem que passar o trilho e vocés, o governo vai doar
uma terra pra vocés. Voceés vao ficar do outro lado. Vocés deixam o trem passar e
tal. Ele veio pra entender tudo isso, entender como € que o povo ficava. Entéo,
desde 1920 que o governo ele tem agentes que ficavam aqui no meio do Nosso
povo.

N&o identificado [ndo indio]: La no Vanuir a mesma coisa.

Oredes Krenak: Mesma coisa la no Vanuir.

Douglas krenak: 1910, 1911 ja tinha gente do governo aqui.

Maria Rita: E ndo vinham... Traziam doenca também, entdo, naquela época sem
guerer ja trazia doenca.

Douglas krenak: Com certeza.

N&o identificado [ndo indio]: [inaudivel] Passou o trem ali?

Oredes Krenak: Passou.

Douglas krenak: Acho que uma das primeiras guerras bacteriolégicas que teve aqui
eu acho que foi contra 0 n0sso povo.

Maria Rita: Mas acha que foi de propdsito?

Douglas krenak: Foi, porque isso ai jA € bem mais antigo essas questdes. Porque
foi pra poder exterminar o povo. Entdo eles iam em hospitais...

Maria Rita: Ah, eles traziam gente doente?
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Douglas krenak:Traziam roupas de pessoas doentes, variola...

Oredes Krenak: Doente, infectava o povo.

Douglas krenak:Com sarampo...

Maria Rita: Ah é? Mas isso...

Oredes Krenak: Eles faziam de proposito.

Maria Rita: Nossa, isso € serissimo. Mas isso t4 fora do nosso..., mas eu vou
escrever mesmo assim.

Douglas krenak:Tem uma, tem a carta régia de Dom Jodo VI que tem toda a
manobra de esquema militar pra poder exterminar com o0 povo. entao tem isso tudo.
Maria Rita: Isso foi no Império ainda?

Douglas krenak: E, no Império

Oredes Krenak: No Império, € isso mesmo.

Douglas krenak: E ai veio, que o povo era muito grande, entdo néo teve como eles
exterminar o povo todo, entdo foi uma guerra ai que durou muito mais de um século.
Maria Rita: Qual foi o maximo de populacédo que ja teve aqui?

Douglas krenak:Olha eu nao sei precisar nao.

Oredes Krenak: Era muita gente.

Douglas krenak: Tem povo, clas dos subgrupo do nosso povo que eu ndo conheco
Maria Rita: Nossa!

Douglas krenak: Eu sei assim de nome, mas ndo... Até hoje eu estudo o0s
documentos que tem ai, que o0 pessoal fizeram na época que vinha na verdade
esses positivistas de fora, escreviam muito sobre 0 nosso povo aqui e eu fico lendo e
conheco alguns descenden.., alguns antepassados do nosso povo através desses
documentos, que 0 povo era muito grande.

Oredes Krenak: Era muito grande, e dividia em subgrupos, né. Eles ocupavam
varios territérios aqui de Minas e Espirito Santo, tudo

Douglas Krenak: Entdo a guerra durou mais de 100 anos.

N&o identificado [n&o indio]: O territorio era de vocés, pouca gente habitava, pouca
gente morava na floresta.

Oredes Krenak: [ininteligivel] territério [ininteligivel] Colatina, Vitéria, até Belo
Horizonte, Ponte Queimado, tudo isso dai ... Sete saldo. Tinha varios grupos, né.
Douglas krenak: O que eu conversava com meu pai, que eu entendo de tudo isso,

€ que a ditadura é continuidade do esquema que ja existia.
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N&o identificado [ndo indio]: Eu s6 ndo entendo uma coisa, porque Patax0 ta
morando em Carmesi? Eles foram pra |4, Ei Marsan, Patax6 € do Sul da Bahia?
Douglas krenak: E.

N&o identificado [ndo indio]: Pataxé ndo tem nada a ver com Carmesi. Eles foram
deslocados também?

Oredes Krenak: Eles foram deslocados também. Eles também foram forcados
também. Foram forcados eles. Eles ndo estdo la porque eles querem nédo, porque
eles tém muita saudade da terra deles, foram for¢cados.

N&o identificado [ndo indio]: Tem gente até la hoje, Pataxd estao |4 ainda.

Maria Rita: E ndo podem voltar?

Oredes Krenak: Tem um grupdo. Pataxd ta4 esparramando, eles estédo
mantendo.[inaudivel].

Maria Rita: Eles ndo podem mais voltar, ou se quiser agora pode, mas nao tem
mais...

Oredes Krenak: Eles ndo voltam pra la ndo sei porque, o motivo, mas eles falam
gue nao podem voltar pra la.

N&o identificado [n&o indio]: As vezes tem filho que esta estudando, ja ta [inaudivel]
Maria Rita: A terra deles no Sul da Bahia também estd ameacada, né. A gente foi la
conversar com o Nailton.

Douglas krenak:E igual nosso povo que td em Tupd, na aldeia Vanuir, que foi
exilado pra 1a,né. E uma terra nossa aqui, estamos lutando por mais terra e eles
estdo 14. As vezes é complicado sair de 14.

Nao identificado [n&o indio]: E, ja fez a vida, né.

Douglas krenak: E. E filho nasceu I4.

Oredes Krenak: Verdade.

Maria Rita: Ai fica dividido, querendo voltar pra la...

Douglas krenak: Porque casou as vezes com outro povo e hoje la ndo é mais um
exilio € uma Aldeia.

Oredes Krenak: E uma aldeia hoje, né. E livre.

Maria Rita: Mas ai € uma aldeia krenak, quer dizer?

Douglas krenak: N&o, nao.

Douglas krenak: N&ao, eles estéo...

N&o identificado [ndo indio]: Vanuir, ele ta falando.

Maria Rita: E que ele falou dos Pataxd, no sul da Bahia.
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N&o identificado [n&o indio]: Ele ta falando dos indios [inaudivel]

Maria Rita: Ah, entdo misturei.

N&o identificado [nado indio]: Por exemplo, 1& de Vanuir...

Douglas krenak: E, t6 dando um exemplo.

N&o identificado [n&o indio]: Entdo, dando o exemplo o seguinte, ndo volta porque
ja fez a vida, ta la.

Maria Rita: Ah, ta. Mas la eles séo krenak?

Oredes Krenak: S&o krenak.

Maria Rita: E estes que estdo em Carmesia... Ai ndo, ai foram os Patax0, estou
fazendo confuséo.

Oredes Krenak: E, os Pataxé em Carmesia.

Douglas krenak: Mas nosso povo ficou em Carmesia durante muito tempo.

Oredes Krenak: NOs também vivemos com os Pataxo, l& em Carmesia.

Douglas krenak: Os Patax6 chegaram depois que 0 nosso povo tava la.

Maria Rita: Onde é Carmesia, é o sul da Bahia?

N&o identificado [ndo indio]: Nao! Aqui em Belo Horizonte, BH.

Douglas krenak: Agqui em Minas.

Oredes Krenak: Fica a 100 km de Belo Horizonte.

Maria Rita: Ah, sei...

Oredes Krenak: E l& que meu pai é enterrado. L4 com os Pataxo...

Maria Rita: E hoje esta dentro da cidade esta terra ou ainda é...

Oredes Krenak: Nao, néo.

Douglas krenak: Pra fora, fica acho que fica uns sete quildmetros da cidade.

Maria Rita: Nossa! A cidade vai chegar la ja, ja.

Douglas krenak: E pertinho. E uma cidade bem pequena.

Oredes Krenak: Eles vao a pé la na [inaudivel].

N&o identificado [n&o indio]: Quer dizer que o rolo foi 0 seguinte: trocou a terra
aqui, onde estavam os krenak, trocou pelo horto florestal que era da Policia Militar, l1a
em Carmesia.

Douglas krenak: Isso.

Nao identificado [ndo indio]: Essa terra que estava aqui, que vocés estavam
ocupando foi dada pra alguém, foi doada, ou cedida ou ...

Oredes Krenak: Ela foi titulada.

N&o identificado [ndo indio]: Pra alguém.
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Oredes Krenak: Titulou ilegal e repartiu.

N&o identificado [ndo indio]: Pra outros. Gente que queria ocupar a terra pra plantar
ou [inaudivel].

Douglas Krenak: Isso.

Oredes Krenak: Pra explorar a...

Maria Rita: Essa terra daqui?

Oredes Krenak: Pra explorar as pedras preciosas.

N&o identificado[nao indio]: Ai eles foram pra Carmesia...

[37:43 interrompe imagem na casa e continua aparecendo o0s depoentes
caminhando no mato e a equipe chegando as ruinas do antigo presidio]

Oredes Krenak: E aqui € a realidade. E o presidio. E esse aqui, 6. Pegava tudo, até
la na frente. Tudo isso aqui era.

Maria Rita: E aqui era assim mesmo ou tudo desabou?

Oredes Krenak: Meio que desabou. Era muito grande [ininteligivel]

Maria Rita: [inaudivel]

Oredes Krenak: E o que restou do presidio € isso aqui.

Maria Rita: E aqui era um poréo?

Oredes Krenak: Era um poréo, era prisao

Maria Rita: Também prendia gente aqui?

Oredes Krenak: Prendia, era prisdo [ininteligivel]. Quer ver os vergalhdo deles tudo
grosso, ta vendo?

Maria Rita: Eles prendiam no pordo também?

Oredes Krenak: Prendia no pordo também. Pode ver que a parede dele é bem
reforcada mesmo. Aqui é o antigo presidio. Na época...

Maria Rita: Vocé sabe quantas pessoas cabiam aqui, hdo?

Oredes Krenak: Ah! Eles prendiam umas duzentas, duzentas cinquenta, duzentas
pessoas. Mas era grande. Desmoronou, se ele tivesse, tivesse em pé. O os
vargalhdozinhos aqui [inaudivel] Como que ele era aqui. Tem muito escorpido aqui,
tem que ter cuidado, né.

Maria Rita: Ah é!

Oredes Krenak: E, tem bastante.

Maria Rita: Opa! Eu tou de sanddlia.
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v: aqui tem bastante, bastante escorpido. [mostra as ruinas do presidio] O as
ferragens dele aqui. Aqui era feito as grades, né. Isso aqui onde que foram varios
massacres do povo nosso. Varios torturas, vocé entendeu?

Maria Rita: Vocé sabe que tipo de tortura que faziam?

Oredes Krenak: Ah! Em cada comodo desse dai, cada sala dessas dai, acontecia
muitas coisas, né. Cacetetada, chicotada. Era muito humilhante pro nosso povo, né.
Maria Rita: Imagino, claro.

Oredes Krenak: Batiam muito no nosso povo. Deixava confinado em celas.

Maria Rita: Confinar ja € uma tortura e ainda bater.

Oredes Krenak: Sem comer, sem beber 4gua e s6 no segundo ou no terceiro dia
gue ia dar uma alimentacao.

Maria Rita: Ah é! Eu preciso escrever isso. Depois vocé vai ter que me dizer de
novo.

Oredes Krenak: No quinto dia soltava, pelo menos o meu pai me contou isso ai. No
quinto dia soltou ele, minha tia, ai falou: se vocés desobedecer de novo nés vamos
deixar vocés mais tempo preso.

Maria Rita: E ficava... Como é que &, s6 dava alimentacao no terceiro dia, € isso?
Oredes Krenak: No terceiro dia. Dois dias ficavam com fome, debilitado, sem agua
Maria Rita: Nossa, sem agua!

Oredes Krenak: Ai no terceiro dia que eles iam dar uma alimentacéo pra eles e no
quinto dia soltava eles e falava: se vocés repetirem esse gesto de novo ou a
desobedecer as ordens dos soldados nos vamos...

Maria Rita: O gesto podia ser qualquer um, quer dizer fazer um ritual que ndo podia
mais, qualquer coisa assim?

Oredes Krenak: Nao podia. Nao podia falar a linguagem. Meu pai sentiu 0 gosto
amargo desse aqui.

Maria Rita: Se falasse a linguagem ja era preso?

Oredes Krenak: Era preso.

Maria Rita: Meu Deus!

Oredes Krenak: Que eles achavam que tavam falando mal deles, né. Mas néo era,
tava conversando com parente: Poxa isso aqui ruim, isso aqui ta assim, né. Mas era
impedido de fazer isso, entendeu? Ai, a revolta da gente € com isso, sabia?

Maria Rita: Claro.
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Oredes Krenak: A gente volta [ininteligivel] mao nesse presidio a gente pensa mais
€... coisa ruim, entendeu? Saber que ele ndo volta mais, né, foi exilado e morto, né.
Morreram. Esse presidio é mais uma lembranca da coisa ruim do nosso povo, né.
Esse aqui é o presidio, que os parentes ficavam.

Nao identificado [ndo indio]: O caminho pra vir até aqui é essa estrada né? Ou
tinha outra estrada?

Oredes Krenak: A balsa né, € por via. Se vocés quiserem ver depois nés vamos ali
no porto da barca. Ali tem um porto da barca, Tinha uma balsa, né, ai o pessoal
atravessava na balsa.

Nao identificado [nado indio]: Vocés usam a balsa ainda hoje?

Oredes Krenak; Nao hoje nés temos um bote, né, que atravessa pessoas ali pra
pegar uma conducéo pra fazer uma compra na cidade. E uma canoinha, né que tem
até 0 nosso parente que coordena ela ali, 0 Zezao, o Zezéao krenak.

N&o identificado [ndo indio]: E quem mora nesse pedaco aqui é mais pratico pegar
o rio.

Oredes Krenak: E mais facil do que pegar o asfalto e ir de a pé pra cidade,
entendeu? Aqui é uma lembranca amarga do nosso povo, né.

[a cAmara mostra neste momento as criangas que estdo acompanhando a incursao
as ruinas do antigo presidio]

Maria Rita: Entdo Mansun, aquela outra ruina que era uma casa mesmo € que ta na
fazenda Guarani?

Oredes Krenak: E.

Maria Rita: Tem uma outra ruina, que eu ja vi foto que é uma casa ainda.

Oredes Krenak: De dois andar?

Maria Rita: Isso.

Oredes Krenak: E na fazenda Guarani.

Maria Rita: Ah, essa € na fazenda Guarani.

Oredes Krenak: E, fazenda Guarani.

Maria Rita: Entdo foram os dois presidios em Minas, olha so.

Oredes Krenak: Em Minas, em Minas.

N&o identificado [n&o indio]: E, mas as celas mesmo ja foram destruidas?

Maria Rita: Mas t& la.

Oredes Krenak: Nao, a da Fazenda Guarani ndo foi destruida a cela ainda néo. A

cela ta perfeita.
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N&o identificado: Ah é?

Oredes Krenak: Ta4. Ta em pé ainda a cela na Fazenda Guarani.

Maria Rita: Mas vocé foi 14 e ndo viu Mansan? Vocé néo foi la?

Nao identificado [n&o indio]: N&o, ndo. Eu vi na foto, né.

Douglas Krenak: O meu pai foi muito tempo, ele chegou a morar aqui ainda. Dentro
do presidio.

Maria Rita: Ah é?

Douglas Krenak: Depois, depois de acabado toda [ininteligivel]

Maria Rita: Ah, ficou morando?

Douglas Krenak: E, serviu até pra ele morar ai, depois, anos mais tarde. E.

Maria Rita: Mas deve ser duro morar dentro de um lugar que ...

Douglas Krenak: Quando nés voltamos pra ca nao tinha casa né. As casas..., deu
uma enxente aqui em 79 destruiu, isso aqui era tipo um vilarejo. Tinha cadeia aqui,
ai varias casas. Aqui pra frente tinha um almoxerifado, tinha secretaria aqui do
presidio e aqui era uma vila até na beira do rio. Uma vila de casas, pra frente aqui
também.

Maria Rita: Nossa! [inaudivel]

Douglas Krenak: E quando veio 79 destruiu a maioria das casas, sobrou uma casa
ali na frente que caiu também, o presidio sobrou. Meu pai chegou morar depois de
ficar preso dentro dele e tudo, ele serviu como casa depois pro meu pai... mais
minha mée. [d4 uma pausa, observa em volta]. Muito parente nosso foi preso ai.
Espancado, tudo ai. [fica alguns segundos em siléncio, observando] Ele tava
pescando e esses... criangca as vezes ficava muito pra fazer tarefa pros soldados
gueria: Vai l4 pega tal coisa pra mim em tal lugar, vai e faz isso pra mim, faz aquilo 14
pra mim e tal. E ai nesse dia parece que eles nao eles acharam o meu pai

Maria Rita: Crianca?

Douglas Krenak: E. Ou as vezes se ndo era isso era pra poder ir pra escola, ai
tinha que ir pra escola. Se ndo fosse pra escola caia no cacete.

Maria Rita: Mas eles arrastaram a crianca pelo caminho?

Douglas Krenak: Meu pai.

N&o identificado [ndo indio]: Como é que foi o castigo?

Douglas Krenak: O meu pai contou pra mim. Tem o Zezao também que é mais
velho que lembra disso. Os mais velhos tudo da aldeia lembra disso, que foi um ato

gue marcou muita coisa aqui e teve ja outro velho, chamado Bibiano que ele fala que
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0 meu pai ndo queria ir pra escola e foi pescar e ai os soldados procurando ele e
tudo e ndo achava ele e quando encontrou o meu pai no final aqui da vila onde
morava uma india nossa também que jA morreu, chamada Maria Augusta eles
acharam o meu pai pescando e quando achou o meu pai comecou a bater nele,
espancar ele e amarraram ele num cavalo e arrastaram ele de 14 até aqui.

Maria Rita: Da o qué? Uns cem metros?

Douglas Krenak: D& mais, né.

Maria Rita: Mais?

Douglas Krenak: Mais de cem metros.

Maria Rita: Se esfolou todo.

Douglas Krenak: Ah, se esfolou todo, na hora que ele ndo conseguiu, porque vai
correndo,né, ai tem uma hora que o cara nao aguenta

Maria Rita: Nao aguenta mais.

Douglas Krenak: Foi uma das coisas que me marcou bastante aqui. Muito indio
velho lembra disso.

Maria Rita: Vocé sabe quantos anos ele tinha? Dez, onze...

Douglas Krenak: Meu pai tinha por volta de uns dez pra onze anos.

Maria Rita: Que maldade.

Douglas Krenak: Acho que é, se ndo me falha a memdéria. Uns dez pra doze anos,
uns dez pra onze anos.

Maria Rita: Ai vocé falou que eles costumavam fazer isso pra outros castigos.
Douglas Krenak: E, meu pai falava que eles faziam isso direto. Meu pai era um cara
muito peralta, assim, ativo, entendia muito das coisas. Meu pai foi uma grande
lideranca do povo. Entéo ja entendia muita coisa naquela época. Ele sabia que ele
tinha o direito de pescar, o direito de ficar brincando e tudo.

Maria Rita: Mesmo crianca...

Douglas Krenak: Mesmo crianca ele ja tinha essa nocdo. Do jeito que ele
conversava comigo, eu percebi isso nele. Ele ja tinha essa, essa noc¢éo, né, tipo eu,
eu tenho o direito de pescar, de tomar banho no rio e tal. Nao dessa forma, né. Eu
guero brincar eu vou brincar, eu quero pescar eu vou pescatr.

Maria Rita: Era livre.

Douglas Krenak: E. Mas naquela época ndo era assim, né, entdo tinha as
repressoes ai.

Maria Rita: Entdo foi mais de uma vez que ele [inaudivel]
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Douglas Krenak: O meu pai apanhava direto. Meu pai era preso junto com meu avo
aqui nesse presidio, aqui dentro. Tem relatério da Funai contando que foi meu pai,
meu avd e a finada tia Bastianinha, tia-avo, que € mde da minha prima Laurita,
comprava la pra Resplendor, ai sempre meu v6 ia com muito peixe pra la, pescado,
né.

Maria Rita: Pra vender?

Douglas Krenak: Pra vender e também pra trocar as coisas la. Ele cortava cabelo
também de muito fazendeiro na cidade. Meu v6 tinha habilidade de cortar cabelo.
Oredes Krenak: Cortava mesmo, cabelo.

Douglas Krenak: E la eles e... foram pra cidade e quando eles voltaram eles tinham
bebido cachacga né, tinha tomado pinga

Oredes Krenak: Ele gostava de tomar um golinho.

Douglas Krenak: Ai chegou o soldado...

Oredes Krenak: Ele ndo bebia de cair no chéo.

Maria Rita: N@o, eu entendo.

Douglas Krenak: O soldado falou que ele tava exalando a alcool e ai ja comeca a
bater, né. Ai quando chegaram aqui, meu v6, meu pai... meu pai era preso junto com
meu v6 aqui dentro.

N&o identificado [ndo indio]: O [inaudivel] era linha dura, heim?

Douglas Krenak: E.

Rita: N&o podia nem beber assim pra festejar?

Douglas Krenak: Nada, ndo, nada.

Oredes Krenak: Nao, nada, S6 o bafo, eles mandavam soprar na coisa, né?
Douglas Krenak: Tem um depoimento de um parente nosso, que ta la em Séo
Paulo, no [ininteligivel], Jodo Bugre ele fala, tem um depoimento num jornal que foi
la da Reporter Brasil, ele ja tinha falado isso pra nés, ele por causa de um copo de
cachaca ele ficou preso quase um ano, hove meses, aqui nesse presidio.

Maria Rita: Por causa de um copo?

Douglas Krenak: E... por causa de um copo de pinga.

Maria Rita: Joao Bugre.

Douglas Krenak: E, Jodo Bugre, ficou preso nove meses ai.

Maria Rita: E apanhou também?

Douglas Krenak: E légico. Com certeza, que ndo podia né. Entdo tinha vérias

coisas que o pessoal sofria e que foi dentro desse presidio que era, aqui tinha a
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solitaria, né, tinha a cela de, pra prender todo mundo junto, a solitaria. Eu tenho um
arquivo 14 em casa, um documento que tem a planta todinha desse perimetro aqui
do presidio, do almoxarifado, da secretaria. Tinha celas individuais.

Maria Rita: Podia nos mostrar pra gente fotografar esse documento? Mostrar ele
assim aberto?

Douglas Krenak: N&o, ndo [fazendo gesto afirmativo com a cabeca], foi bem
[inaudivel] Entdo meu pai foi bem... as vezes ndo contava muito isso pra gente
porque tinha muito sobrevivente aqui, soldado também que era vivo aqui né, aqui em
Resplendor [inaudivel]. O meu pai evitava de contar muito essas coisas.

Maria Rita: Ele protegia vocés, de repente o soldado, vocés falando e...

Douglas Krenak: E também acho que € porque é revoltante. Eu, falar que a gente
fica tranquilo acho que é mentir. Eu mesmo me bate uma revolta muito grande
quando lembro disso. E dificil demais vocé saber que isso aconteceu e as pessoas
ai ficam impune e hoje vocé tem que conviver com isso. E as vezes, né, de uma
forma ainda arbitraria, né. Isso que é mais, vocé nao sabe o que doi mais.

Oredes Krenak: Deixa eu sO.. que na época da ditadura, que surgiu essas
reportagem da ditadura inclusive acho que alguns deles ainda festejaram “viva a
ditadura” e tal e tal aqui em Resplendor.

Maria Rita: E tem uns caras que ainda acham que é bacana.

Oredes Krenak: Acharam, acharam. Botaram faixa na casa e tal.

Maria Rita: Em vez deles ter vergonha do que eles fizeram, né?

Oredes Krenak: E [inaudivel]

Maria Rita: Botaram faixa aqui?

Oredes Krenak: E, teve uns que ..."viva a ditadura”.

Maria Rita: Quando surgiu a Comissédo Nacional da Verdade?

Oredes Krenak: “Viva a ditadura” e tal.

Maria Rita: Nao acredito. Agora isso? Esse ano passado?

Oredes Krenak: E, agora, recentemente.

Douglas Krenak: Uma reportagem da SBT que veio aqui, né

Maria Rita: E, isso a gente viu.

Douglas Krenak: Fizeram reportagem ai, ficaram sabendo.

Maria Rita: Ai eles comecaram a defender [inaudivel]

Douglas Krenak: Ai é, “salve o dia 31 de margo”, né, “de 1964”. “Viva a ditadura

militar”.
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Oredes Krenak: Que absurdo eu acho isso.

Maria Rita: Nossa, isso € proibido até.... Estou toda ora olhando pro chao pra ver se
nao tem escorpiao.

Oredes Krenak: N&o, mas aqui ndo tem ndo so é pra la

Douglas Krenak: E complicado, meu vo também sofreu demais ai. E assim outros
parentes nossos ai, nossa senhora, tu € doido.

Maria Rita: Seu vb sobreviveu também?

Douglas Krenak: E, vovd sobreviveu e morreu la na Fazenda Guarani.

Maria Rita: Mas preso?

Douglas Krenak: Preso pra la e exilado.

Maria Rita: Ah! ele sobreviveu aqui e morreu la?

Douglas Krenak: E.

Maria Rita: Ele morreu preso, que horror...

Douglas Krenak: Morreu no exilio.

Maria Rita: Mas de velhice ou apanhou muito ou o qué?

Douglas Krenak: Meu pai falava que ele comecou a ficar muito triste, deprimido né,
guerendo voltar e tudo e ja ndo era novo, ja tinha uma idade ja avancada e nao
comia bem. Acho que adoeceu.

Maria Rita: Mas pode dizer que ele morreu em consequéncia da prisao?

Douglas Krenak: E, porque ele ficou deprimido.

Oredes Krenak: Tristeza

Douglas Krenak: Do jeito que o meu pai conta, ele ficou deprimido. Entrou em
depressdo e comecou a ndo comer mais, chorava. Diz meu pai que ele maioria das
noites que € aonde ele gostava de pescar o cascudo, que € um peixe muito, muito
saboreado pelo nosso povo, um peixe muito importante pra nés. Entao ele lembrava
de noite, entdo ele comecava a cantar na linguagem, chorava a noite toda e as
vezes tinha na cabeca que era dificil voltar. Porque voltar pra cé tava sujeito a
morrer também, né, porque era ameacado.

Maria Rita: Mas também ele tava preso, ndo tinha como sair?

Douglas Krenak: N&o tinha como sair, €.

Maria Rita: Que histéria triste.

Douglas Krenak: Jacé Krenak. Tava na plenaria, na organizacdo pra questado de
movimento. Na época presidia ele e o meu pai falou: O eu fui convidado pra

comemoracao da anistia politica do Brasil, la. Acho que € relacionado a ditadura
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militar: Vocé quer ir la comigo? U€, vamos. Eu fui convidado como ouvinte. Ai eu fui
com ele. Chegando |4 a gente viu um bocado de coisa que aconteceu da ditadura
militar, com os Nandi(?), uma coisa muito triste também, né. E ai eu e ele ficamos
assim olhando e falamos: Poxa, mas o povo indigena também sofreu essas coisas
tudinho aqui. E que era pior, que o povo indigena nao tinha como manifestar, nem
gritar e falar: O, n6s tamos passando por isso, 0 que piorava a situagdo mais ainda.
A gente n&o tinha como nem fazer aqueles movimentos que tinha contra o regime.
Maria Rita: Tava isolado mesmo, ndo tinha nem com quem se unir.

Douglas Krenak: Isolado e ndo tinha como, mecanismo, estratégia, ndo tinha como
montar nada porque o povo era cercado. E ai depois nés pedimos a palavra e
falamos que o povo também sofreu as mesmas consequéncias que 0S nhao-
indigenas.

Maria Rita: Mas sabe que até hoje Douglas, a presidente botou nessa Lei que tinha
gue investigar os indios também, né. Que eu estou fazendo isso.

Douglas Krenak:ha, ha

Maria Rita: Mas até hoje tem gente que fala ah indio ndo, indio ndo sofreu na
ditadura, os indios ndo tem nada a ver com isso. Até hoje vou em lugar conversar e
as pessoas acham que nao.

Douglas Krenak: Porque eles ocultaram, né a parte indigena. De certa forma o
governo... Mas ai que a gente tem que mostrar por que o povo indigena foi a valvula
de escape durante a ditadura.

Maria Rita: Ah&, Aha.

Douglas Krenak: Porque na época da transamazénica o povo indigena era a fonte
de denunciar as coisas ruins que o governo tava fazendo.

Maria Rita: E verdade, vocé tem toda a raz&o. O, o jornalista ai, ta sabendo muito. E
iISSO mesmo.

Douglas Krenak: Entao, foi a valvula de escape que...

Maria Rita: Os primeiros movimentos que comecaram a ter foi em defesa dos indios.
Douglas Krenak: Foi em defesa dos indios, mas era a Unica forma que o governo...
que, que tinha

Maria Rita: Que dava pra protestar, né.

Douglas Krenak: Pra protestar.

Maria Rita: E isso mesmo.
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Douglas Krenak: Que ali era tipo assim, né, era uma valvula de escape olha, olha o
que tdo fazendo aqui, mas nao era so por causa da questao indigena

Maria Rita: Aproveitava e tava criticando a ditadura.

Douglas Krenak: Desmatamento, né. A questdo de atropelamento de cultura, de
morte, de imposicdo, entdo o indio ele serviu, entdo acho que nada mais justo que
hoje também a gente ter um apoio também pra mostrar que o povo indigena sofreu e
gue de uma certa forma ver de que forma o governo pode reconhecer tudo isso.
Porque durante aquele periodo além de sofrer a gente serviu pra ajudar a
denunciar.

Maria Rita: E claro, é isso mesmo. Se vocé quiser depois vocé me da seu email e eu
te passo o0 que eu escrevi. Pra vocé fazer o uso que vocé quiser.

Douglas Krenak: Nossa, bacana.

Maria Rita: Fui pra varios lugares, nos trés né. Fomos pra varios lugares ja.

Douglas Krenak: A gente tem uma luta muito grande aqui, porque esse tipo de
trabalho ajuda a gente de uma forma que vocés vem fazer aqui, de varias
proporcdes, tanto do nosso relacionamento com quem ta entorno de nossa Aldeia,
isso melhora muito. A matéria que veio fazer aqui sobre a questdo da ditadura
melhorou, o pessoal comeca a querer saber como 0 0SSO povo vive hoje...

Maria Rita: Olha so!

Douglas Krenak: Porque que fizeram isso e tal. Comecou a ter um certo tipo de
respeito. Eu falo isso porque eu conheco muita gente na cidade, meu tio conhece.
Oredes Krenak: Verdade.

Douglas Krenak: Entdo assim, o pessoal fica mais, ficou mais comovido e viu que
po, ndo, o povo Krenak ali precisa ter um apoio sim, é um povo diferente, € um povo
indigena, eles tdo usando roupa, falam portugués e tal.

Maria Rita: Mas mantém sua cultura.

Douglas Krenak: Isso. Entdo acho que esse tipo de trabalho que vem aqui pra
aldeia ajuda de uma forma que o pessoal ndo tem ideia, ajuda demais da conta. Eu
creio que, que de agora pra frente, com esse tipo de trabalho que vocés vém fazer
aqui, vai melhor bastante aqui a nossa vida que ainda nao é facil. Nao é facil vocé
ser indio aqui nao.

Maria Rita: Imagino.

Oredes Krenak: Nao é facil ndo.

Maria Rita: Imagino
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Douglas Krenak: N&o é brincadeira ndo, porque...

Maria Rita: Em geral no interior do Brasil todo mundo vé o indio como alguém que ta
atrasando o progresso.

Douglas Krenak: E, entdo pra nos aqui € doloroso e a gente tem que saber lidar
com isso. E eu acho que uma das formas € esse tipo de trabalho que a Comisséo ta
fazendo.

Oredes Krenak: E isso mesmo.

Douglas Krenak: Acho que a Comisséo tem um trabalho aqui que o governo néo
sabe a importancia assim que esse trabalho pode ajudar ele pra amenizar as coisas
que ele fez no passado e também ajudar o povo indigena a passar por mais
geracOes daqui pra frente.

Maria Rita: A ter mais apoio da sociedade, né?

Douglas Krenak: Isso.

Maria Rita: Tomara que muita gente leia, porque dai as pessoas vao saber.

Douglas Krenak: N&o, com certeza. Tomara que o trabalho tenha bastante
divulgacao. E isso que a gente espera daqui pra frente, fé em Deus.

Oredes Krenak: E.

Maria Rita: Ta bom.

[de 58:28 a 62:00 o video mostra a equipe da CNV caminhando pela terra indigena
junto com os depoentes e algumas criancas. Vao até a beira do Rio Doce. O trem da
Cia Vale passa. As conversas sdo entrecortadas. Registramos abaixo um ultimo
dialogo que foi possivel compreender]

Oredes Krenak [59:13]: O Zé Anato que faleceu la no Avanuir, Zé Anato falou assim
pro meu irmao que faleceu também, Nadir, pai do Douglas, eu quero que vocé traz
pra mim Nadir,cinco cocos daqueles [mostra uma arvore] que o Jaco plantou.

N&ao identificado [ndo indio]: Sei, é desse dai.

Oredes Krenak: E desse dai. Ai meu pai e meu irmao veio aqui e mandou um indio

subir ai tirar, ai mandou pra ele la no Vanuir pra ele comer seco.

[0 video encerra mostrando o trem da Cia Vale passando na outra margem do rio
Doce e alguns bois e vacas indo beber 4gua no rio na margem onde eles se

encontram]



