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RESUMO

Este estudo nasceu da preocupagio em compreender como sc di a
construglio da subjetividade feminina no interior d¢ um conivento.

Analiso assim, as formas de preparagio e interacio daquelas que
optaram em seguir a vida roligiosa, em momento anterior ao Concilio do
Vaticano II. Explica-se¢ oste corte temporal, por acreditar que serd a partir
deste Concilio (década de 60 deste século) que me instalam profundas
transformagdes na concepglio de vida religiosa como um todo.

As fontes utilizadas noste trabalho constituem-se de relatos orsis e
documentago escrita. Os relatos foram obtidos a partir de experiéncias de
vida de uma freira, durante 0 momento histérico de interesse nesta tese. A
documentaglio escrita consiste basicamente de publicagdes mensais dirigidas
dx roligiosas.

Estabelego cinco etapas neste trabalho. O Prélogo, reflete a trajetéria que
vivi, enquanto pesquisador, desdo a escolha do tema até a sua configuragio
final. Neste sentido, optei em apresentar as variagSes tedrico-metodolégicas
que me auxiliaram frente aos problemas que surgiram durante a pesquisa.

No primeiro capftulo, através da histéria das mentalidades, estabelego
uma relaglio entre o papel feminino ¢ a prépria trejetéria da Igreja Catélica.
Para esta andlise, utilizo-me basicamente de fontes literdrias de ficglio e, em
alguns ocasos, de autobiografias ou de estudos teolégicos mobro o tema.
Procuro resgatar quais sio as imagens e fungdes da mulher dentro da Igreja ¢



quais suas atitudes ¢ agdes transformadoras no decorrer da Histdria, da Idade
Média até a entrada do noaso século,

O segundo capitulo apresenta fontes cscritas ¢ orais, principalmente o
Cédigo do Direito Canénico. Fago um paralolo das regras institucionais com
as leis da prépria Igreja, procurando, com isso, apresentar os mecanismos de
poder que existem ¢ coexistem dentro de uma redlidade conventual. Procuro
estabelecer dois momentos distintos dentro da Igreja: a unidade (representado
pelo Cédigo do Direito Canénico); a diferenga, ou autonomia, (representado
pelas ConstituigSes particulares de cada Congregagiio.)

J& no terceiro capitulo, estabelego um quadro mais dinfmico,
principalmente quanto ao processo de formacio de uma noviga, dando
prioridade para as relagSes cducacionais responsédveis por uma postura
conventual voltada para a vigilincia ¢ a disciplina. Fundamenta-se assim, as
bascs para uma relagio hicrdrquica de obediéncia, que refletem uma
radiografia do cotidiano do convento.

No quarto ¢ ultimo capitulo, resgato, a nivel de mentalidades, as
transformag¢des intermas ¢ externas que a Igreja sofreu no decorrer de sua
histéria para a instalagio do Concilio do Vaticano II. Meu interesse pelo
Concilio reside no fato de que, a partir deste, pode se perceber uma quase
completa reviravolta nos rumos ¢ interesses que a Igreja, ¢ a prépria
hmanidade, desejam e esperam da vida religiosa.

Para osto trabatho utilizei-me de um referencial teérico bastante variado
mas que, a0 mesmo tempo, me permitiu rastrear as transformag3es e
influéncias dos conventos na formaglio da subjetividade religiosa. A opglio
por uma maior diversidade de concepgdes tedricas no desenvolvimento deste

trabalho deve-sc ao fato de acreditar ser possivel construir uma postura



motodolégica voltada quase quo oxclusivamente para o didlogo com eas
fontes, que invariavelmente determinaram os rumos deste estudo.

A vida de clausura constitui-se em principal objeto de estudo ¢ interesse
neste trabatho, na medida em que representa um modelo de processo
disciplinar. Em sua constituigio normativa, ¢ altamente hicrarquizada, ¢
possivel perceber um constante movimento de interesses varios, € uma certa
autonomia, frente ao ordenamento de vontades que a instituigiio conventual
possa representar.

Dentro desta abordngcm procuro estabelecer de que forma se dé o
movimento de interesses femininos (interior do convento) dentro de uma

instituiglio universalmente masculina (Igreja Catélica).



ABSTRACT

This paper is the result of a concem to understand the devenlopment of
the female subjectivity inside a convent.

In my work I analyze the manners of preparation and interaction of those
who have chosen to pursuit a religious life, bofore the Vatican Council II. This
time reference is important for I believe it is from this moment on ( during the
60's in this century ) that profound transformations in the conception of
religious life as a whole have occurred.

The sources used in this paper are oral reports and written data. The oral
reports were obtained based on the life experience of a nun who lived during
the sixtics. The written data is mainly formed of monthly publications written
to the nuns.

I establish five phases in this work. The introduction reflects what I lived
as a researcher, from choosing the theme up to its final work. In this aspect, I
have chosen to prosent the theoretical and methodological variations that have
helped me solve the problems that emerged during the research.

In the first chapter, through the history of mentalitics, I cstablish a
relationship between the female role and the Catholic Church. For this
analysis I used basically fiction literature and in some cases, autobiographics
and theological studies about the theme. I try to presente which were the roles



of women in the Church and which were their attitudes and transforming action
throughout History, from the Middle Ages up to the beginning of our century.

The second chapter presents written and oral sources, specially the
Canonic Law Code. I draw a parallel between the institutional rules and the
Church law, in an attempt to show the mechanisms of power which exist and
co-exist inside the convent. I try to show two distinct moments in the Church:
the unity ( represented by the Canonic Law Code ), the difference or
autonomy ( represented by the particular constitutions of each congregation ).

In the third chapter 1 establish a more dynamical picture, more
specifically in relation to the process of formation of a novice, giving more
importance to educational relations which are responsible for policed and
disciplined attitude. This is the base a hierarchical relation of obedience
which prosonts us the daily life in tho convent.

In the fourth and last chapter I examine the intenal and extemal
transformations that the Church suffered during its history for the
establishment of the Vatican Council I. My interest for the Council lies in the
fact that, from this point on, there is an almost total change of interests of the
Church and people towards the religious life.

To do this paper I used a very good number of theoretical materialy which
have simultancously allwed me to track down the transformations and
influences of convents in the formation of roligious subjectivity. The option to
a broader diversity of theoretical materials is due to the fact that I believe that
it is possible to build a methodological conduct centered basically on the
study of sources which have clearly directed this study.

The lockod up lives of nuns is the main object of study and interest in this
paper, once it represents a model of disciplinary process. In its normative and
highly hierarchized constitution, it possible to perceive a constant movement

xii



of several interests, and a certain autonomy in relation to what the convent
may reproscit. |

In this aspect I try to demonstrate how the femalo interests (inside the
convent) take place in a universally male institution ( the Catholic Church ).

xiii
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Conventos femininos ?
por qué ?

Esta pergunta vem me perscguindo desde a apresentagio do projeto de
pesquisa. Elaborar uma resposta adequada para exprimir determinado interosse
nem sempre é uma tarefa ficil e agraddvel. A vontade é de dizer simplesmente: por
que nio?

Mas, como essa resposta nio conscguiria corvencer nem a mim, optei por
uma andlise mais aprofundada dos motivos e questdes que me levaram a estudar a
construgéio da subjetividade feminina no interior do convento.

Iniciaimente busquei meramente uma explicaglio que satisfizesse a todos, mas
no fundo me perg.mtnira: por que no campo dos saberes, existem temas atuais e
outros ultrapassados, alguns normais e outros exoticos, ou até mesmo uns aceitos
e outros renegados?

Estas interrogagdes acabaram por me lovar a uma investigagio de minha
propria trajetéria durante o curso de Pos-Graduagiio. O que obtive com isso, nio
foi uma resposta, mas sim virias questdes que justificaram meu interesse pelo
tema. Da simples satisfaghio ou justificativa para uma pergunta que me
incomodava, passei a investigar com profundo interesse a forms que minha
pesquisa havia brotado nestes anos de curso. Para isso, retomei o material de

algumas disciplinas cursadas, onde acredito ter mapeado a construgio do meu
proprio tema de pesquisa.



Desta descoberta obtive a certeza de estar nio mais respondendo a uma
simples curiosidade, mas sim cstabelecendo conscicntemente minhas opgdes, niio
s6 do tema, mas também da forma pela qual cu optei pelo referencial teérico ¢
metodolégico.

Este mapcamcnto, acabou por gerar uma séric de desniveis no caminho que
havia inicialmente estabelecido para seguir. O que passo a namar de agora em
diante, ¢ o fruto de uma reflexiio de minha caminhada nos dois anos ¢ meio de Pés-
graduaglio o suas conscquénéias no modo de encarar a produgiio ¢ o envolvimento
do pesquisador com o scu tema.

Ingressei no curso de Pés-Graduagfio em 1991 e tinha como objetivo concluf-
lo o mais de ripido possivel, j& que sou professor de histéria em licenga do
Servigo de Aprendizagem Comercial, SENAC. Esta rapidez refletia-sc numa ja
elaborada conduta de pesquisa na linha de Educagio e Trabalho, que
evidentemente teria como OBJETO de pesquisa o préprio SENAC.

Mas, ja no primeiro semestre, ingressei no Semingrio; Poder, Subjetividade ¢
Educaglio: a construglio do conhecimento em Michel Foucanlt, Edgar Morin e Félix
Guattari. Semindrio de dois semestres ministrado pela profcssora Mariza Eizirk. Sc
o proposito da professora Marisa era o de mexer em estruturas e paradigmas da
ciéncia, o conseguiu. Este seminirio, além de me apresentar as mais recentes
produgdes desscs autores, acabou por gerar em minhas percepgdes uma profunda
restruturagiio daquilo que tinha como certezas no conhecimento. Verdades e
convicgdes nio demoraram por desabar ao meu redor com uma velocidade
surprecendente.

Neste seminario coloquei em cheque tudo aquilo que carreguei como certeza
durante o meu curso de Graduagio em Histéria. Nio bastava mais estar engajado
em um referencial tedrico que refletisse as minhas perspectivas de mundo ¢ suas

possiveis transformagbes. O que cu tinha por diante, era muito mais do que a

4



substituigiio de um campo tedrico por outro. Nio havia 56 um choque de idéias que
poderiam ser contestadas, mas sim uma nova maneira de se perceber, discutir, ¢
sentir o relacionamento do sujeito com o seu mundo.

Entre as principais constatagGes surgidas a partir desse enfoque encontro a
certcza de que ciéncia, ¢ ncla a pesquisa, podc ser algo intcressante ¢
fundamentado na descoberta e na construgiio. Esta afirmagéio que nos dias de hoje
pode parecer algo banal para muitas pessoas, significou para mim uma liberdade
académica que até entdo néio havia vivido. Justifico isso por uma arraigada pratica
de trabalho, vivenciada ao longo de minha formagiio, onde o provar ¢ o ncgar
hipéteses sempre foi de maior interesse do que executar a pesquisa. Outra
marcante descoberta foi a transformaclio de um apagado Objeto de pesquisa em um
atuante Sujeito de pesquisa. Isto significou, nio s6 uma transformagiio scmantica,
mas também uma tortuosa crise. Via-me com a possibilidade de estabelecer uma
relagio com o meu objeto de pesquisa, que tcimava em denominar-se sujeito.
Passei a considerar a possibilidade de uma verdadeira relagio pesquisador-
pesquisa. Algo que ji tinha ouvido falar, mas que era ainda muito abstrato para
com o modelo de pesquisa que havia trazido comigo para o mestrado. Do surdo-
mudo objeto de pesquisa, passei a conhecer ¢ dialogar com um atuante sujeito que,
ao contririo de mo narrar acontecimentos, passou a interagir nos rumos e nas
percepgdes adquiridas no decorrer da pesquisa.

Edgar Morin (1977-1986), foi meu principal desafio. Sua visio de
conhecimento e ciéncia simplesmente me colocaram om desespero. Certezas por
certezas formm desmoronando em cada pagina folhada destc autor. Mas sem
divida, sua observagiio de que niio se deve partir do método, mas sim da rocusa,
foi o que mais interferiu nos rumos desta dissertagio. Para Morin, negar a
simplificaglio ¢ permitir que niio se retire "aquilo que ndo cabe no esquema



lincar”.! Assim, a ja tio falada e pouco executada interdisciplinariedade podia e
cstava ao alcance de¢ minhas m#os. Uma comunicagiio entre instincias dc
conhecimento formadas em desconexas relagoes. Entrar em contato com outras
anlises, buscar no armario dos outros os instrumentos necessdarios para remodelar,
com outros olhos, antigas indaga¢des.

Ja Michel Foucault (1988-1990), em sua busca pelo sujcito, tomou-se chave
principal para meus questionamentos. Vislumbrava uma safda para o ortodoxismo
cientifico pregado até entfio. Visualizava o ressurgimento da aglio. Veja bem, agiio
néio mais entendida como simples resisténcia ou reprodugéo, a favor ou contra um
poder estético e magninimo que a histéria havia solidificado em tudo que jd foi
vivo. Percebia em sua obra a possibilidade de movimentagio do sujeito em, suas
falas, seus gestos ¢ suas incoeréncias. A constante mobilidade do sujeito em
instincias de poder nfio mais indestrutfveis. Mobilidade esta, presente em todas as
ag3es, em todos os momentos. Fragmenta-se um poder estitico para dissolvé-lo na
positividade de um poder dinamico, onde a idéia de rede termina por exccutar a
imagem de um poder vertical e intocdvel. Poder que se constréi e sobrevive pela
mudanga cm uma quasc transparente rede de pequenos poderes que obscrvam as
agdes e movimentos dos sujeitos. Mecanismos de poder que estabolecem a
possibilidade de se articular e se movimentar. Foi essa concepgio de mecanismos

de poder o que mais me fascinou a perseguir um novo tema. Construir questSes

IMORIN,E. O Método L A Natureza da Natureza. Lisboa: Furopa-Ameérica, /d. p.24-25

*O que spernde a eprender ¢ o método. Eu nfio trago 0 método nem perto & procura do método. Nio perto
com o metodo, parto com a recusa, plensmente consciente, da simplificaclio. A simplificaciio ¢ a disjuncio
entre ertidades separadas e fechadas, a reduclio a um elemento simples, a expulstio daquilo que nfio cabe no
esquemna linear. Perto com a vontade de nfo ceder 8 estes modos fundamentais do pensamernto
simplificador:

- Idealizar (crer que a realidade pode reabsorver-se na idéia, que 86 o inteligivel é real),

- Racionalizer ( querer encerrar a realidade na ordem e na coeréncia dum sistema, proibi-la de transborder
para fora do sistema, precisar de justificer a existéncia do mmdo conferindo-the um certificado de
racionalidade);

- Normalizar (isto &, eliminar o estranho, o irreditivel, o mistério)"



que me possibilitassem resgatar de alguma forma toda essa rica movimentagio que
a construglio do conhecimento colocava frente aos meus olthos.

Mas havia muito ainda a caminhar para a cscolha defimtiva do tema. Fui
buscar nos escritos de Marisa Eizirik e de Erving Goffinan, outro pedago de meu
tema: as Instituigdes.

Marisa Eizirik? (1990-a) me demonstrou a possibilidade de se enxergar uma
relagio bastante viva dentro das Institui¢Bes. Longe de perceber relagbes estaticas
e verticais de poder, a autora, buscando em Foucault ¢ Guattari, demonstra a
possibilidade dc se encarar a Instituigio, como um campo riquissimo de
mecanismos de poder, numa constante movimentagio e articulagio. Destaca
também, o cardter auto-destrutivo da Instituigio®, que para manter-se viva, apela
para o controle de tudo aquilo que possa parecer novo ¢ desafiador. Na luta da
Instituigio pela manutenclio, 8o querer preservar-se viva, causa sua prépria
cxccugho.

Ja Erving Goffman (1990) me mostrou a radiografia da instituigio. Descobri
nele as instituigdes fechadas® em Manicdmios, prisSes ¢ conventos. S6 que foram
os conventos que mais me chamaram a atengfio, a partir de caracteristicas préprias,

como a recluséio voluntaria ¢ rompimento com o mundo cxterno. Principalmente

2RIZIRIK M. Poder e Subjetividade nas Institui¢des. Porto Alegre: UFRGS, Faculdade de Educactio,1 990-a
3EIZIRIK M. Processo Auto-Destrutivos nas Institui¢Ses. Porto Alegre:Faculdade de Educago,1991-ap.14
Mearisa Eizirik mostra que o agir e interagir do sujeito com a Instituiclio, faz-ge de meneira tio complexa
que as possibilidades de aglio constentemente estio na medida ou limite de conviver com a represso. Ao
referir-se 80s mecanizmos institucionais de auto-destruiclio das instituicdes, a autora remete-gse a esta
relag8o estremnamente delicada de acfio e sobrevivéncia destas. Refere-se a utilizaglio de mecenismos de
sustentaco que niio raramente acsbam por provocar um completo, ou quase, sufocemento de seus membros,
onde constantemente as novas idéias, s noves agSes ou *vozes que se atrevam a inquirir ou questionar sfio
imedistamente caladas, fuviladas por olhares pouco amfveis, ou mesmo sbafades por mecanismos de
pressio que podem ir desde a ameagas veladas, sté mesmo a violéncia fisica (expulsfio) ou simbélica
(ostracismo)*.

4 GOFFMAN E. Menicdnios, Prisdes e Conventos. Sio Peulo: Perspectiva, 1990 p.16

Goffman ao definir institui¢Ses fechadag ou totais demostra que seu fechamento ou cariter total é
'simbolizado pela berrcira 4 relagdo ao sociel com o mundo externo e por proibigSes & saida que muitas
vezes estdo incluldas no esquema figico, por exemplo, portas fechadas, paredes altas, ereme farpado...



pela forma com que se dé o primeiro contato com a instituigho. Goffamn salienta
que no caso de instituigdes totais, o primeiro contato com esse tipo de instituigio ¢
marcado de forma imediata ¢ aparente quanto a mancira dc rompimento com o
mundo exterior. Explicando melhor, a passagem pelas portas e muros de um
convento significa muito mais que um mero periodo de reclusiio ou auto-cxilio.
Esta Institui¢iio transforma-se em um amplo ¢ complexo aparclho, que substituird
todas as formas de referéncia com relagio ao mundo exterior. Rompe-se
aparentemente com qualquer hdbito pessoal adquirido na familia, na profisstio, etc.
Salienta o autor, que o rompimento com o mundo cxtemo aniquila com a
disposiglio bdsica de sociedade modema, ou seja, a convivéncia em diversés
instincias ¢ abrangéncias que o individuo possa possuir no scu dia a dia, como
"dormir, brincar ¢ trabalhar sob diferentes lugares, com diferentes cooparticipantes,
sob diferentes autoridades e sem um plano racional geral”.4 Estas disposigdes
bdsicas sio imediatamente desestruturadas por uma rotina coletiva, onde todos
fazem tudo a0 mesmo tempo, principalmente nos primeiros anos de ingresso. A
essa desestruturagio, Goffiman denominou "desculturamento”. Porém, n#io se trata
de assimilagiio 8 uma nova ordem, ou, a substituigio de uma cultura ji formada
por outra. As instituigdes totais agiriam sob forma de "destreinamento”, onde
argumenta, que se "criam ¢ mantém um tipo especifico de tensfio entre o mundo
doméstico ¢ o mundo institucional, ¢ usam cssa tenséio persistente, como uma forga
estratégica no controle dos homens” .3

Todas essas instiincias denominam-se "mortificago-do-eu” e s#io utilizadas
em larga escala por manicdmios e prisdes. Contudo, assumem uma caracteristica

peculiar nos conventos, pois ao contririo de outras instituigdes totais, a pessoa que

4 Ibidem p.17
5 Ibidem p.24



ingressa mum convento o faz por iniciativa prépria. Este fator j4 demonstra a
cxisténcia de um certo rompimento desta pessoa com sua relagio cotidiana
anterior, tomando o estranhamento do ingresso mais atenuado, mas néo menos
eficaz ¢ abrangente.

O fato mais peculiar referente a esta Instituiclio bascia-se na obstinada luta do
individuo (sujeito) em ficar, permanecer no convento; ao contrario das dcmais
formas de recluséio em que pese a vontade de sair. A luta para nfio sair, ¢ sim para
ficar, deixou-me definitivamente ligado ao tema, tomando-se um ponto obsessivo
de investigagiio. Trabalhar com os mecanismos de poder dentro uma Instituigio
fechada, onde seus integrantes, lutam para permanecer, pareceu-me um desafio
instigante. Estava assim, tragado o espago de pesquisa que desejava: Um convento.

Mas por que Instituigiio Catélica?

Toma-se desnecessério dizer a tradighio milenar da Igreja Catélica e seus
constantes recuos ¢ avangos em sua histénia. A imagem estitica que eu poderia ter
desta Instituigho, comegava a dissipar-se frente ao surgimonto das primeiras
questSes de pesquisa: O que encobriria os altos muros de um convento? Quais as
caracteristicas comuns ¢ quais as diferengas da vida religiosa que se pode perceber
dentro da enorme variedade de Congregagtes da Igreja? Que relagdes ¢ mudancas
se estabeleceram por estes séculos de existéncia da Igreja com as pessoas que
optam pela vida religiosa? Como se articulam as relagées de poder dentro das
ordens religiosas? O que faz uma pessoa optar por excluir-se do mundo externo na
sombra de uma clausura? E finalmente, Como se dé o processo de formaglo de
uma pessoa que faz essa opglo?

Destas primeiras questSes passci a rcarticular a construgio de minha
pesquisa. Encontrei uma forma de abranger tudo aquilo que me motivava a
desenvolver nfio 86 a pesquisa, mas também a possibilidade de redescobrir com a



propria pesquisa, o caminho para exccutd-la através de um profundo didlogo de
minhas questdes com os sujeitos de pesquisa.

Mas la vem a pergunta de novo: Porqué convento feminino, ¢ niio masculino?
a resposta para isso sé veio apés ingressar no Grupo de Estudos de Relagdes de
Género (GEERGE) da Faculdade de Educagéio da UFRGS, dirigido pela professora
Guacira Louro. Este grupo interdisciplinar, permitiu-me perceber uma concepgio
de Género que rompeu com as frequentes abordagens feministas, para caracteriza-
lo como: "um elemento constitutivo de relagdes sociais fundadas sobre as
diferengas percebidas enire os scxos..." ¢ Esta concepgiio remeteu-me dirctamente
a0s conventos e as seguintes questSes: Como explicar a dupla relagio de poder
que se cstabelece dentro da Igreja catdlica no referente aos diferentes papéis de
sexuais? j4 que no interior do convento as decisdes internas sfio tomadas
exclusivamente por mutheres, mas que ao mesmo tempo, devem obediéncia quase
cega a toda hicrarquia da igreja composta exclusivamente por homens. Quais os
motivos ¢ intcrcssés que lcvaram mulheres a optarem por uma Igreja
assumidamente masculina? Pude definir, entlo, mais um passo na minha temdtica
de pesquisa. A instituigdo fechada que iria estudar seria um convento feminino,

E a Subjetividade?

A escolha, ou necessidade de optar por uma conceituagio que envolvesse a
construgiio da subjctividade, foi também um processo dos mais dificeis em minha
caminhada. Principalmente por tratar com varios autores ji citados acima, que
direta ou indiretamente, buscam esta construglio, mas que estio longe de encontrar
um ponto em comum ou nem a0 menos descjam isso.

Desta forma, a nccessiria conceituagiio de um processo de construgio de

subjetividade feminina no interior de um convento tomou-se uma tarefa dificil e

6SCOTT,J. Género: Uma Categoria de Andlise Histérica. In: Educagio ¢ Realidade, v.16,0.2, jul-dez., 1990.
p.14
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perigosa. Tratava-se nfio de abragar um ou outro conceito, mas sim, descobrir um
caminho que me permitisse utilizar de virios instrumentos de analise, mesmo tendo
consciéncia de que fazem parte de segmentos opostos. A escolha destes conceitos,
partindo de vérias vertentes de pensamento ndo poderiam significar limites ao
trabatho ou o simples alinhamento a determinada linha de interpretagéio. Pois como
ja me referi anteriormente, esta foi uma das principais preocupagdes para uma nova
concepglio de pesquisa que me permitisse, nlio apenas comprovar a eficiéncia de
uma hipétese ou linha de pensamento, mas sim compreender através do dialogo
com os sujeitos da pesquisa, a forma de construgéio da subjetividade.

Foi por intermédio de virias "leituras dirigidas” com o professor Juan
Mosquera que tive a possibilidade de entrar em contato com a vasta obra de uma
historiadora que se tomou um ponto chave nessa disscrtagiio. Refiro-me a Agnes
Heller.

Logo de inicio pude, com certo alfvio, perceber a possibilidade de trabalhar
um conceito de subjetividade, que comportasse a utilizaglio simultinea de vérios
instrumentos de origem nitidamente opostos. Agnes Heller em sua longa excursiio
pela histéria ¢ filosofia, apresenta uma interessante relagio do homem (sujeito)
com o tempo.

Ji na primeira pégina de seu livro: "Teoria e Histéria”, Agnes Heller(1982)
brinda o leitor com csta inquictante observagiio:

" Erase wna vezun hombre. Era una vez. Era, puesto que ya no es. Era, asl
que es, porque sabemos que ‘era una vez un hombre'y que serd mientras haya
alguno dispuesto a contar su historia. Es un ser humano el que ‘era una vez' y
s0lo los seres humanos puedem contar su historia porque sélo los seres humanos
saben que ‘era una vez'. 'Era una vez' es tiempo de los seres humanos. Es tiempo
humano.

Habla una vez un hombre ‘alll'. Estaba alll y no aqui. Pero é! estd agqut y
permanecerd aqul mientras alguno cuente suhistoria equd. Es un hombre el que
estaba alll’, porgque sélo los seres humanos pueden localizario alll' ‘Aqut' y ‘alit’
son el espacio de los seres humanos. Son espacio humano.
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La historicidad no es propension en la que no podamos ‘deslizar' como si fuese un
vestido. La historicidad somos nosotros; nosotros somos tiempoy espacio.”
( Heller, 1982, p.13)

Ao procurar perceber a construgiio das subjetividade, estou me referindo a
esta localizagio de tempo e espago que constitui o ser humano. Afirmar isto,
significa assumir que o ser humano estd diretamente relacionado a condigio de
seres finitos, tanto no tempo como no espago. Esta situagio traz também a relaglio
finita que possuimos quanto a acummlagiio de informagdes, fato de extrema
importéncia, para o processo de subjetivacio.

Para Agnes Heller(1979), o ser humano inicia o processo de apropriagio das
tarefas que o mundo estabelece a partir do momento de seu nascimento. Este
processo de apropriagio ¢ tudo aquilo que se "integra demtro do eu”, que
caracteriza o processo de construgio da subjetividade. A autora remetendo-sec a
Marx afirma que: "... a diferiencia del animal, el hombre se relaciona con el
mundo. Esa relacién incluye el proceso de apropriacion, asi como la objetivacén, y
la expresion de sf mismo. Mejor dito, apropriacion, objetivacién y expresion del yo
son diversos aspectos del mismo proceso”’ Assim, falar em apropriagio,
objetivacio ¢ expressfio de Eu, significa falar em atuar, pensar e sentir. Estas
caracteristicas da vida nada mais sio do que o ato de comprometer-se com algo, ou
seja, relacionar-se com o préprio mundo. Afirma-se portanto, que a relagio do Eu
com o mundo ¢ intelectual, "o ego no sélo selecciona sino que crea activamente su
proprio mundo".® Quando o ser atua, percebe e pensa, ndo se limita simplesmente a
garantir sua preservagiio, mas também realiza, colocando sua marca em tudo,

fazendo seu préprio mundo ao percebé-lo. Atuar, pensar e sentir nada mais sdo do

7HELLER, A Teoria de los Sentimientos.Bercelona: Ed. Fontamnara, 1979, p.34
! bidem. p.35
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que relagBes tnicas, que ao interferirem no mundo ¢ no Eu através do
comprometimento, caracterizam a construglio da subjetividade.

Pode-se inferir portanto que este processo de construglio da subjetividade,
nada mais é do que a prépria vida cotidiana, onde o ser humano age e interage
desde o scu nascimento com o mundo a que pertence, constituindo-sc em ser scu
proprio tempo ¢ espago.

A construgio da subjetividade caracteriza-se pela apropriagio ¢ pelo
comprometimento na relagio com as tarcfas do mundo, tarcfas estas cstabelecidas
a partir da interagio com o social, onde o homem cotidiano atua ¢ sofre influéncias,
onde o sujeito estabelece raizes ¢ é alvo de influéncias anteriores. A vida
cotidiana, portanto, " ¢ a vida do homem inteiro”, com todas as caracteristicas de
construgiio ( atuar, pensar, sentir) de sua subjetividade, ou scja, 8 vida cotidiana &
para o homem onde "colocam-se em fundamento todo o8 seus sentidos, todas suas
capacidades intclectuais, suas habilidades manipulativas, scus sentimentos,
paixdes, idéias ¢ ideologias”.?

O homem nasce jé na cotidianidade. Para Heller(1989) o processo de
subjetividade caracteriza-se pelo processo de amadurecimento do homem, ou seja,
o individuo adquire todas as habilidades imprescindiveis para a vida cotidiana na
sociedade. Esse amadurecimento inicia-se sempre por grupos ( familia, escola, etc)
havendo com isso uma intermediaglio entre "individuos ¢ costumes”, ondc as
normas ¢ éticas de outras esferas sociais interagem de mancira a permitir que o
individuo possa, ao abandonar o grupo de origem, sobreviver ¢ adaptar-se em
outros grupos ou na socicdade em geral.

A intermediagiio entre individuos ¢ costumecs s¢ daria no comtato com as

instituig3es nas suas mais diversas expressdes. No pensamento de Agnes Heller, ag

9HELLFR A O cotidiano e a Histéria. Rio de Jeneiro: Paz e Terra, 1989, p.17
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instituigdes apresentam-se como depositdrias deivalores sendo também na sua
relagio com clas que o individuo tomaria contato com tais valores. Encontramos
portanto, a vida cotidiana marcada pela heterogencidade, onde fazem parte desta "a
organizaglio do trabalho e da vida, os lazeres e o descanso, a atividade social
sistematizada, o intercimbio ¢ a purificagio”.® Com isso, Heller permite
estabelecer a relagdio que a vida cotidiana ¢ a vida do individuo, onde este &
sempre simultaneamente "ser particular” e "ser genérico" !

Bascado nessa simultancidade do ser particular ¢ do ser genérico na
construgiio da subjetividade, surgiu-me a preocupagiio em tentar perceber, de que
forma e quais transformages ocorrem na interagfio do ser com o mundo, a partir do

seu ingresso voluntdrio em uma Instituighio fechada, como é o caso de um

convento.

CAMINHOS INICIAIS

Mas situar a pesquisa a partir dessas questdes ndo tomou a coisa facil. A
partir dai, deparei-me com a pergunta: Como fazer? Sustentado pelos argumentos

> M T onin o Tumew o3 oo ooy e scchecoente 1 TRV Cws

10 hidem. p.18

! bidem. p.80 - Heller arguments que: * O Ente singular humano gempre atua segundo geus instintos e
necessidades, socialmente formadas e referidas 8o seu ey, ¢, a pertir dessa perspectiva, percebe, interroga e
dé respostas 4 realidade: mas a0 mesmo tempo, atus como membro do género humano e seus sentimentos e
necessidades possuern cerdter humano-genérico. Todo o homemn se encontra, enquanto ente perticuler-
singular, numa relagfo consciente com seu ger hurmano-genérico nessa relaglio, o humano genérico é
representado para o individuo como algo dado fora de ai meamo, em primeiro lugar através da comunidade e
posteriormente, também dos costumes e das exigéncias moraig da sociedade em seu conjunto, dag normag
morais ebetrates, etc. Em sua atividade social global, o homem ests sempre 'em movimento' entre sua
particularidade e sua elevago ao genericamente humano; e é funcio da moral conserver esse momento.*
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essa pergunta. Utilizei-me de virias fontes interligadas, ou niio, de pesquisa, que
passam pela Antropologia, Psicologia ¢ Filosofia.

Na Antropologia entrei em contato com a Professora Minan Grossi da
Universidade Federal de Santa Catarina. De inegdvel contribuiglo, relatou-me seu
processo de pesquisa que resultaram no artigo: Jeito de freiral? . Um trabalho de
inestimavel valor para essa tesc. Contudo Minan Grossi, nio usou de meias
palavras para relatar as dificuldades de pesquisar o tema. Ainda mais se tratando
de um convento feminino. Grossi salientou que um trabatho Etnogréfico seria
praticamente impossivel, pois para ela, de sexo feminino, muitas dificuldades se
apresentaram, que no meu caso se multiplicariam, visto ser este pesquisador do
gexo masculino. As Inmis jamais permitiriam uma convivéncia didria dentro do
Convento. Sugeriu-me, portanto, a opgiio de trabalhar com histéria oral. Uma saida
que achei de grande utilidade, visto que a etnografia teria que descartar.

Passei com isso a delincar uma pesquisa bascada em cntrevistas com frciras.
Obtive alguns contatos com um pequeno mumeros de ex-freiras que me relataram
uma visfio geral de como é feita a organizaglio espacial de Ordens religiosas no
Brasil ¢ as possiveis chances que cu teria para conseguir algumas entrevistas, Cabe
ressaltar que esta pesquisa, embora privilegic o processo de formagiio de uma
freira, detém um especial interesse na visiio de quem permaneceu dentro da Ordem
da formagiio até os dias dc hoje. Insto sc cxemplifica, a partir do corte temporal pelo
qﬁal optei. As freiras inicialmente escolhidas, seriam aquelas que durante scu
periodo de formag#o vivenciaram as discussdes e}a prépria instalagiio do Concilio
do Vaticano II. Isto data, portanto, da metade da década de 60. Justifica-se essa
opgio de somentc trabalhar com freiras ainda ingressas, para possibilitar um ecixo
de ligaglio das trensformagdes com os dias atuais. Percorreria, assim, trés

2GROSSILM. Jeito de Freira: Estudo Antropolégico sobre & Vocaclo Feminina In: Cadernos de Pesquisa,
380 Paulo (73): 48-58, Maio, 1990 p.51
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momentos histéricos na Igreja, com as mesmas entrevistas. O periodo anterior, o
durante ¢ o postcrior ao Vaticano II.

A escolha do corte temporal acamretou um mergulho em outra ciéncia, a
Psicologia. Afinal pessoas que passaram seu perfodo de formaglio em uma Ordem
religiosa no meio da década de 60, certamente estariam em fase de aposentadoria,
pois ja sc¢ passam quasc 40 anos. Desta constatagiio, surge a nccessidade de
desenvolver um estudo sobre vida adulta, e principalmente, sobre a meméria. Esta
relagio surgiu também da necessidade de entender de que forma eu conduziria
minhas entrevistas. O que buscar? De que forma? Como ler ¢ conversar?

Para isso, as vérias leituras dirigidas que fiz com o professor Juan Mogquera,
ajudararam-me a encontrar um caminho para relacionar o discurso da Instituigio
Religiosa com a percepgio das nulheres que viveram o processo de formagiio no
interior de um convento. Este caminho estd4 no que Mosquera (1986) denominou
"Testemunho de Vida". Este método, segundo Mosquera, pemmite perceber que os
Testemunhos de Vida, "além de possuirem um sentido em si, servem como
moldura a uma compreensiio mais ampla de uma época, problematica ou gentido
valorativo."3

Ler os Testemunhos de vida representa um desafio. Onde a busca pcla
indagaglio do sentido das afirmagdes, o "signiﬁcado dos signos e dos simbolos”,4
fomece a dimensfio, o que equivale a0 comprometmento que tem o leitor em
investigar ¢ decifrar tais afirnagdes. Mosquera afirma ainda que ao sc ler
testemunhos de vida, a dimensfo espago-temporal nio desaparece, sendo que deste
modo, "o leitor dos testemunhos, quando se compromete a investigar ¢ decifrar o
sentido das afimagdes ¢ do significado de scus signos ¢ simbolos, deve supor que,

PMOSQUERA,J. Testemunhos de Vida: Uma dimensio Metodolégica de andlise. Porto Alegre: Revigta da
Educagio. Puc-R8,1986. p.65
14 hidem. p.65
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na dimensdo espago-temporal, as afirmages podem ter um sentido diferente do
que cle obtém na mensagem no momento em que cstava levando a efeito tal
tarefa”.’’ Dentro desta perspectiva, Mosquera possibilita uma renovagéio na
concepglio de leitura de Testemunhos de Vida, pois chama a atengio para a
diferenciagiio bésica dessa leitura: a inserglio espago-temporal.

Partindo desses referencias descritos até entéio, acredito cstar respondendo,
através de uma auto-reflexfio, como a escotha do tema se efetivou. Aliado a isto,
como sc¢ estabeleceu em minha trajetdria de vida uma nova relagio com o

conhecimento, a partir de uma outra maneira de se ver e vivenciar sua construgéo.

SAIDA A CAMPO

Minha primeira preocupagio com a saida a campo foi de entrar em contato
com algumas ex-freiras. Busquei uma idéia geral da distribuigho geogréfica das
Ordens Religiosas no Estado afim de fazer um mapeamento das linhas ¢ finalidades
cxistentes entre as Ordens. Essa preocupagiio residia no fato de tormar meus

primeiros contatos mais féceis ¢ receptivos. Buscava com isso, uma Congregacho

13 Dbidem p.65
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que estivesse mais aberta a reccber pesquisadores, ¢ que consequentemente nio
fossem de clausura total. Para encontrar essa Ordem religiosa desejada, procurava
ndo 86 cssa facilidade de contato, mas também uma Congregacio que tivesse
optado pela educagho.

Garimpar cssas caracteristicas dentro de Porto Alegre niio foi um processo
muito ficil. As informagdes oficiais das Congregagoes, com suas linhas ¢ opgocs
nlio sfio muito claras e de dificil acesso. Assim, procurar um convento, tomou-se
uma preocupaglio adicional. Como o meu interessc cra com Instituiges ligadas a
Educagiio, passei a procurar colégios Catdlicos ministrados por Inmis.

Descobri entio, que nos ultimos vinte anos houve uma série de
reacomodagbes nessas Instituigoes, que passaram desde o completo fechamento até
o deslocamento de uma regifio para outra. Portanto, encontrar um colégio de
primeiro e segundo grau, que mantivesse clausura no mesmo local foi um dos
principais obstdculos no inicio da pesquisa.

Ao encontrar o colégio desejado, tive outra surpresa. O colégio cra dirigido
por um homem, e ainda por cima, leigo. Este diretor me explicou com riquesa de
detalhes, o que cu jé havia percebi na prética. Os colégios catélicos durante a
década de oitenta ¢ noventa sofrcram uma forte crise que culminou com o
fechamento de virias instituiges. Como o colégio em questio é um dos mais
tradicionais da cidade, ¢ por s¢ tratar do maior da Ordem religiosa, a Congregagio
resolveu passar a administragiio financeira para administradores leigos, deixando
contudo, a parte pedagégica na diregio de uma religiosa. Ji por esta interferéncia
leiga nos assuntos da Ordem cu me interessei por essc colégio. Estava assim
delimitado o cspago que cu iria pesquisar,

Os primeiros contatos com a Irmi Superiora foram bastante eSparangosos.

Tratando-sc de uma pesquisa que envolvia, scgundo a irm#i, um tema tio incomum
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e pessoal, recebi a primeira exigéncia da mesma, a leitura do projeto de pesquisa.
Apcnas sua avaliagiio possibilitaria a autorizagio das cntrevistas.

Porém esse pedido, esperado ¢ natural, niio significou uma opgiio tranquila de
minha parte. Imediatamente indaguei a mim mesmo se seria correto dar para a
leitura de meus entrevistados todas as minhas questdes ¢ referenciais. Nio cstaria
dirigindo com isso as respostas ¢ com isso ja desfigurando a tio descjada relagéio
com meu sujeito de pesquisa? Optei por entregar um resumo de meu projeto,
cmbora deixando claro cssa condigiio, onde estabeleci a pnincipal linha de pesquisa
¢ fundamentalmente a opglio metodoldgica, para que ficasse claro o que descjaria ¢
sob quais perspectivas faria as enfrevistas. |

Apés algum tempo de espera para uma resposta sobre a possibilidade ou nio
das cntrevistas, obtive a resposta afirmativa. Haveria a possibilidade de se fazer
"uma” entrevista. Deu-se o inicio a novos problemas e receios. Desta feita nfio por
parte da Inmé mas sim por minha parte. Estava colocando em pritica pela primeira
vez um didlogo com o sujeito de pesquisa. Habituado até entdio a mexer com
imdveis documentos histéricos escritos, agora estava na frente de uma pessoa viva,
que sc mexia, que conversava, demonstrava interesses ¢ sentimentos. Evidenciou-
se¢ o meu desconforto ¢ despreparo. A primeira entrevista teve a duragiio de 2
horas. Saf entusiasmado com a forma com que tudo se dirigiu. Senti grande
dificuldade de conseguir marcar um nova entrevista. Senti o espanto da Irm@ por
csse novo pedido. Mas o pedido foi aceito, ¢ com isso, um més apos cstava cu
com mais uma hora e meia de entrevista,

Al que surgiu o problema. Ao pedir para a Inmfi, que¢ me autorizassc a
entrevistar outras imés hierarquicamente inferiores a cla, o pedido foi ncgado
categoricamente, sob a justificativa de que minha pesquisa e com os rumos que as
entrevistas tomaram, era uma perigo constante a vocaglio, principalmente para as
irmiis mais jovens. Isto sc dava justamente por trabalhar sentimentos ¢ impressdes
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das proprias Inmfis frentc a vida Religiosa. Sendo assim, ela nfio permitiria
entrevistd-las.

Este momento foi dc grande indecisiio para o futuro da disscrtagiio, pois com
apenas 3h. ¢ 30min. de cntrevistas ¢ com um punhado de publicag8es dispersas
sobre o tema cu nio me achava confiante a prosscguir. Vérios argumentos foram
pensados em viio para persuadir a Irmid a voltar a tras. Mas sempre mec ficou a
pergunta se estaria agindo corretamente. Como forgar uma enfrevista? E que série
de problemas acarretaria nos rumos das préximas entrevistas caso fossem
colocadas restrigcs para as outras irmis ao falar comigo? Sentia a tdo deacjada
relagho de didlogo com o pesquisador e o sujeito de pesquisa comprometido desde
entio. A maneira natural com que foram conduzidas as primeiras entrevistas a
partir de agora n#o scria mais possivel.

Nio sei se percebendo esta minha interrogagto, ou se ela j4 havendo tomado
a decistio anteriormente, a irmé sugeriu-me a entrada na biblioteca das irmés na
Ordem, para que cu dessc uma olhada sc havia algum possivel material. Accitei
essa oferta com um certo desfinimo por todas as interroga¢Bes apresentadas
anteriormente. O contado com a biblioteca e com a irm# bibliotecéria foi um sopro
de vida em minha pesquisa. Encontrei material, documentos ¢ uma gama do
publicagdes da igreja que nunca havia sonhado. Neste dia, tanto a superiora como
a Irm# bibliotecdria separaram-me algum material que achavam interessante ¢
peculiar sobre o periodo de formagiio das irmis, anterior ao Vaticano II. Entre cles
estava uma revista mensal de 1947 dirigida exclusivamente para irmiis chamada
"Sponsa Christi”. Esta revista acabou por se tomar a grande fonte escrita para
minha pesquisa. O acesso a biblioteca das irmis foi-me permitido por tempo
indeterminado. Obtive a permissiio de entrar em contato direto com o material nas
estantes, sem a intermediaglio da irm# bibliotecdria. Passei a frequentd-la

diariamente, ¢ meu relacionamento com uma bibliografia de naturcza religiosa,
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desconhecida para mim, foi facilitado com uma imediata ¢ prestativa ajuda assim

que solicitava.

AS FONTES

Aproximadamente dois meses apés minha entrata na biblioteca das Inmis,
terminci meu levantamento sobre as fontes. Acabei por obter o que achava
impossivel ou ao menos nfio esperava. Uma consistente relagio de material
diversificado permitiu um enquadramento das questdes de pesquisa que havia
formulado. Estc material, principalmente a revista mensal "Sponsa Christi”,
também possibilitou algo que eu j4 havia considerado perdido, o didlogo com as
fontes. Esta revista nfio 80 apresentava respostas para minhas questSes, como
também exigiu o desvio do olhar para outras relagdes dentro de um convento, que
de fora eu nio perceberia. Quanto mais aprofundava a anilise documental, mais
temas ¢ questdes brotavam do texto como uma intensidade assustadora. Via meu
tema sc cxpandindo ¢ sc redefimindo rapidamente. Outros materiais encontrados
apontaram uma importante descoberta para o rumo dessa pesquisa: a minha
condi¢lio de historiador. Embora possa parecer cstranho cssa afirmagdio, cu na
tentativa de praticar uma interdisciplinariedade através de outras insténcias de
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conhecimento como a Antropologia, Filosofia ¢ Psicologia, acabei, por entusiasmo,
desviando ou desvirtuando o meu olhar de historiador. ste contato interdisciplinar,
no inicio fascinante, cobra um prego nmuito caro para o pesquisador que sc
deslumbra ao tentar dominar com a mesma firmeza outras dreag de conhecimento.
Ao invés de beber na psicologia, antropologia ou filosofia, me via utilizando, ou
assumindo posturas ¢ lentcs das quais ndo tinha dominio. A tentagio de, em
determinados momentos, agir como psicélogo ou antropélogo, era constante e
freqlentemente perigosa. Este processo revelou-se desvirtuado a partir da
observagiio das fontes. Os documentos constantementc me chamavam para cssa
constatagio: a impossibilidade de se dominar todas as dreas de conhecimento. E
foram os préprios documentos que me forgaram a retomar minha condigio de
historiador, para utilizar-me da interdisciplionaricdade como um método, ao buscar
responder ou observar determinadas instinciag de pesquisa que a histéria niio
permite. Foi assim que o didlogo com as fontes estabelecem novas prioridades nos
rumos de pesquisa.

As fontes escritas passaram a ser classificadas inicialmente em duas
correntes. Na primeira, as publicagGes religiosas menzais em forma de revistas, Na
segunda, toda a publicagio legislativa da igreja sobre vida religiosa feminina,
Quanto as revistas, obtive acesso a duas publicagles. A primeira a revista jd
citada antcriormente, Sponsa Christi. Esta revista mensal fundada pela igreja em
1947 sc cstende a0 menos na bibliotcca das Inmiis até o ano dc 1966. A scgunda
publicagfo foi a Revista da Confederaghio dos Religiosos do Brasil - CRB.

Sponsa Christi, redigida ¢ organizada por padres ¢ com a aparigio esporadica
de algumas freiras, me permitiu através de sua Icitura, um acompanhamento
aproximados dos tiltimos vinte anos que antecederam o Concilio do Vaticano II na
década de sessenta. Inicialmente busquei nessa publicagio, duas dreas de

interesse. A primeira os artigos que chamei de Doutrinagéio, ¢ que a revista chama
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de "conferéncia mensal". Estes artigos estabelecem uma linha direta com tudo
aquilo que sc exige de formagtio espiritual em uma freira. Seus assuntos sempre
referendados em passagens Biblicas ou em escritos de Santos, excrcem um forte
cariter doutrinador. Aqui sfio tratados assuntos como: castidade, vida santa,
perfeigiio, sofrimento, voto de pobreza, obediéncia, etc, num discurso intensamente
recheado de catecismo. Sido artigos constantes ¢ repetitivos que sc apresentam
sempre corroborando para a construgio de um ideal de freira. Embora a leitura
desses artigos no decorrer do tempo, ¢ com & aproximagio do Vaticano II
modifiquem radicalmente sua forma ¢ conteudo como pretendo demonstrar mais
adiante.

A scgunda classificagio que busquei nos artigos da revista Sponsa Chisti,
foram os artigos de Normas Institucionais. Busquei aqui a partc legislativa de uma
Congregaclio religiosa, suas leis ¢ normas, sempre com a leitura dirigida para as
possiveis diferengas do periodo inicial, 1947, para o do Concilio do Vaticano I,
Acreditava, com esses dois micleos de andlise poder perceber o periodo de
formaglio no interior de um convento.

Contudo a revista no decorrer da leitura me apresentou mais trés dreas de
andlise. A primeira delas foi uma coluna mensal, denominada "Consultas”. Forma
uma espécie de correspondéncia direta das irmfis com a revista para tratarem de
suas dividas sobre scus procedimentos frente a0 Dircito Candnico, que entre
outras coisas rege toda a parte Icgislativa da vida religiosa. Este material, além de
me permitir também uma familiaridade no manuseio do Cédigo de Direito
Canbnico, que se¢ tomou um interessante ¢ importante fonte, abriu ainda a
possibilidade de estabelecer um olhar sobre o cotidiano das Irmiis, no interior de
um convento, através de suas dividas e répidas descrigdes de atividades e
sentimentos apresentados nas perguntas. Tais perguntas cvidenciavam niio apcnﬁé
temas destacados mas a angistia presente em tais indagagSes, apesar de uma

23



aparéncia técnica ¢ legislativa. Esta seclio da revista além de outras coisas que
demonstrarei posteriormente, se revelou uma grande fonte de pesquisa no referente
a movimentagiio em um convento, scja a nivel hicrarquico, scja a nivel afetivo ¢
existencial.

A segunda drea que a revista me apresentou foi um "historico das Instituigdes
Religiosas”. A descrigho de formaglio de Ordens ¢ suas a¢Ses nos mais variados
pontos do tempo e do espago, possibilitaram-me perceber nfio 86 um padro
constante daquilo que sc tenta passar em cada Ordem, mas também as possiveis ¢
evidentes diferenciages de posturas de uma Congregagio para outra. Esta lcitura
também me possibilitou, pela sua despreocupagio cronolégica com ¢ passada na
revista, a percepglio nfio 86 de uma histéria da igreja desde ao inicio da Idade
M¢édia, como também permitiu uma formulagéio da peculiar relaglio cspago-tempo
que a Igreja ¢ suas ordens possuem com seu perfodo histérico, assim como suas
dinfimicas de transformagdes extemas e internas.

Ja a terceira érca, apresentou-se nas "biografias”. A rcvista aprescnta, no
minimo, uma vez por més, uma biografia de algum Santo Catélico, ou de alguma
religiosa fundadora de alguma Ordem ou que se destacou por algum feito sublime.
Aqui, ndo existc uma ordem cronologica ou cspacial de apresentagio das
biografias. Segue uma relagio de assuntos, sendo eleita a biografia que se
enquadre com uma temdtica no qual 8 revista cstcja tratando. S#o vidas de
religiosos que se destacaram de alguma forma: perfeigio, humildade ou qualquer
outra forma de ideal cristio de vida religiosa. Estes artigos sempre slo
aprescntados com algum comentério sobre um idcal a ser scguido ou descjado.
Destaca-se principalmente algum sofrimento como grande forma de cnsinamento
que se pode obter das vidas Santas. Estes artigos além de penmitirem uma visfo do

que a Igreja entende por vida religiosa, também possibilitou que eu visualiza-se
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através do confronto com outros artigos da revista, aquilo que ¢ aceito e
interiorizado como ideal de vida religiosa pelas préprias freiras.

Da revista Sponsa Christi foi analisada nos anos dec: 1947-1948-1950-1951-
1953-1954-1955-1959 ¢ 1966. A escolha desses anos foi feita a partir dos critérios
de temética ¢ de transformagdes de postura da revista no referente a interpretagtio
do Cddigo, ou mesmo de outras linhas de interpretagio.

Um segundo periédico trabathado foi a revista mensal da Confederagio dos
Religiosos Brasileiros - CRB - Nesta revista, numa linguagem muito mais técnica
procura abordar assuntos de intcresses gerais para todos os catdlicos. Apreacnta
também uma simula dos assuntos tratados nos principais Congressos Catdlicos
Naciongis, assim como uma espécic de adaptagio de algumas decistes da Igreja
romana para o Brasil. Sclecionci para andlisc os anos de 1963 - 1964 - 1965 -
1966. A escoltha desses anos para uma revista que perdura até nossos dias, seguiu
o critério dc aproximagio do Vaticano II. Através dos artigos pude manter uma
relagdo com os escritos oficiais do Concilio que sio constantemente analisados ¢
discutidos na revista.

Como principais fontes institucionais utilizei, o Cédigo de Direito Candnico ¢
o Compéndio do Vaticano Il. No Cédigo se¢ cstabelece as leis da vida religiosa.
Esta fonte permitiu conhecer através da pormenorizada riqueza de detalhes e
situagOes previstas, uma legislagio normativa das agdes de todos os religiosos
estipulada para ordenar ¢ para administrar a vida religiosa em cada Congregagiio.
Ji dos Compéndios foram retirados as principais ordenagSes do Concilio no
referente ao ideal ¢ a prépria postura do religioso que o Vaticano II tentou
introduzir.

Utilizei-me também de uma bibliografia encontrada na Biblioteca das innfis no
referente & educaglio propriamente dita. Estas publica¢des estipulam em periodos
distintos as bases pedagdgicas que a igreja destina, ao ensino catélico para leigos
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em suas instituigdes. Busquei com a utilizagio dessc material estabelecer uma
relagio pedagégica dos colégion catélicos com as préprias escolas de formaghio de
religioso. Determinando assim, uma relagdo bastantc préxima da realidade do
interior do convento para o seu exterior no referente a educaglio ¢ doutrinagfio.

Para determinar um quadro comparativo da histéria da igreja com os
documentos levantados, procurci alguns compéndios de histonia oficial da Igreja.
Procurei chamar documentaglio oficial, j4 que todas as publicagdes feitas com o
selo Catélico devem trazer consigo a autorizagio do conselho editorial da Igreja.
Nio me detive em outras possiveis publicagSes por dois motivos: o primeiro deles
é pela quase total falta de interpreta¢Bes histéricas contemporfineas sobre as
transformagdes internas da igreja. Algo que por intermédio dessa pesquisa pretendo
fazer. O outro motivo ¢ poder comparar as nogoes de transformagiio, de tempo ¢ de
conjuntura que estas publica¢des trazem consigo, com os outros documentos
analisados, que nfio trazem explicitamente essa preocupaglio, mas que acredito, a
apresentam com grande intensidade.

E finalmente, abri uma seclio de fontes que de inicio pareceu-me bastante
desconexa ¢ descriteriosa, mas com o decorrer de sua utilizagiio possibilitou-me
perceber um idedrio de freira fora dos conventos. Refiro-me a literatura universal
de ficglio, que pude entrar em contato, tanto a nivel de bibliotecas, livrarias ou por
intermédio de indicagdes. Nestas fontes que nfio respeitam estilo literério, momento
histérico ¢ nem regides, a principal busca foi tragar um quadro comum em todas
essag diversidades do que vem a se constituir a vida religiosa e nela a imagem de
freira na cultura ocidental

Gostaria de salientar, que csta classificagio de fontes revelou-se totalmente
artificial, e serviu apenas para uma catalogaglio e leitura sistemética. Mas em
necnthum momento clas puderam scr trabalhadas ou apresentadas no texto
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separadamente, pois acredito estarem em total fusiio tanto na construgéo dos textos
analisados, com também na prépria vida das irmés cstudadas.

Embora como ja tenha dito que obtive um reduzido mimeros de horas de
entrevistas, estas apresentaram-se¢ de grande utilidade. Serviram-me como uma
espécie de informante para mesgulhar nas fontes escritas. Constantemente me
chamando a atengio para detalhes que inicialmente poderiam passar
desapercebidos, mas que no fim trouxeram grande contribuigio. Das entrevistas
pude trabalhar com um relato pormenorizado das transformagdes internas que o
Vaticano II trouxe a vida religiosa, além de um riquissimo relato cotidiano dentro
de um convento na década de 60. As entrevistas serviram em grande parte também
como uma forma de ligaglio doz anos estudados com os atuais, j& que a irmi
entrevistada possui um alta responsabilidade com a formagio de novigas de hoje
em dia. | | |

A divisiio do trabalho sc deu em quatro capitulos. No primeiro, apresento
uma busca através da histéria das mentalidades, uma imagem de freira para o
nosso século. Para isso, busco desde a Idade Média, através da literatura, uma
concepgiio de vida religiosa feminina ¢ suas tranformagdes até o século XX.

No scgundo capitulo, procuro apresentar de que forma sc di a organizagiio
juridica e hierarquica de um convento. Utilizo-me basicamente do Cédigo do
Direito Canénico ¢ do modelo de Constitui¢Ses que a Sagrada Congregaciio dos
Bispos publicou no infcio do século.

O terceiro capitulo, representa o cotidiano de um convento. Busco estabelecer
uma relaglio com a imagem de freirs através do estudo das caracteristicas dos trés
estdgios dc formaglio de uma frcira: o Postulado, o Noviciado ¢ a profissiio.
Através desse caminho, busco compreender todas as perspectivas e idéias que as

freiras possuem delas mesmas.
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O quarto capitulo é constituido para que haja um didlogo entre as fontes e
minhas questdes. Principlamente a conversa entrc as mentalidades desenvolvidas
no primeiro capitulo, com as entrevistas. Este dialogo sc realiza através do estudo

das transformagdes introduzidas pelo Vaticano II.
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A CASTIDADEF




CAPITULO1

A CASTIDADE®

"Mulher deveria andar sempre vestida de luto, coberta de Jarvapos e hontitadan ne
peniténiia, a fim de reparar a falta de haver perdido o ser humano..Midher, tu és a
porta do Diabo. ks quem tocou a drvore de Satands e quem foi a primeira a violar a
let divina® (..) "Mutheres heréticas, petulantes e ousadas! Atrevem-se a ensinar,
orgnizar, realizar exorcismos e até prometer curas™

Lidar com as palavras de Tertuliano, imediatamente trazem a tona uma
pergunta: O que & muther faz numa Igreja como essa?

Pergunta que me fago ji advertido pela histéria. Nio estarei transportando um
espanto do século vinte para o século Il de Tertuliano? Certamente que sim.
Entéio, de nada serve meu espanto ¢ minha questido. Julguei e condenei o pobre
Tertuliano, sumariamente.

Mas entender o papel que a igreja Catolica delega a mulher, e o papel que a
mulher se di e deseja na Igreja, é de fundamental importincia para que se

* Capa do capitulo: detalhe da obra *Alegoria da Cahinis*do pintor italiano Sandro Botticelli (1445-1510)
10bres de Tertulieno, De Cultu Feminarum, Corpus Christianorum, serie latina, T.1,p.343, cit. in Soberal,
José. O mistério Ordenado da mulher. Sao Paulo: Paulinas, 1989, p.279



comprenda a construgio da subjetividade feminina no interior de um convento.
Sendo assim, prometo a Tertuliano, deixd-lo em paz, no seu tempo, ¢ buscar na
historia que o sucedeu, as suas idéias ¢ sc possivel suas transformagGes. Para isso,
reformulo a minha primeira questiio, tomando-a um pouco menos enfitica. Como
sc deu através das mentalidades, a construgio do papel feminino, dentro de uma
igreja, que delegou a mulher, a causa do Pecado Onginal? E quais as ligagdes, ou
transformagdes, que csta concepgiio amrastou durante estes séculos, para a
construgio de uma imagem "Santificada” da mulher, na condiglio de freira?

Para isso fago uso dc fontes historicas ¢ literarias de diversos periodos que se
arrastam dos tempos de Tertuliano até os dias de hoje. Porém deve ficar claro que
a proposta deste trabalho niio ¢ esgotar o assunto, muito menos refazer um caminho
de fontes até o século . O que pretendo aqui ¢é confrontar as fontes
contemporfineas selecionadas, com alguns dados que me chegaram as mfos por

diversos veiculos.

A CAMPONESA DE "ADSO"

As afimmagdes de Tertuliano ja encontram, um século depois, uma nova
concepgiio, embora fique claro, que a raiz do pecado original sc mantenha. O
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exemplo disso esta nas palavras confortantes que "Frei Guitherme” dirige a "Adso”
apos cste, ter confessado que mantivera relagdes scxuais com uma camponesa no
interior do mosteiro. Umberto Eco (1980), nas palavras de "Frei Guilherme"” traduz
uma intrigante questio medieval sobre a mulher ¢ sua ligagio com o pecado
Capital: Porque Deus criou ser tho Vil?

"Adso, tu pecaste, é daro, quer contra o mandamento que te impde ndo fomicar,
quer contra o8 teus deveres de novigo. Pare tua desculpa, hd o fato de que te
achaste numa doquelas situagdes em que teria se perdido mesmo wum padre no
desento. B sobre a mulher como estinudo de tentagdes, ja falaram o suficiente as
escrituras. Da mulher diz o Fclesiastes que sua conversa é como fogo ardente, e o
Provérbios dizem que ela se apodera da alma preciosa do homem e que os mais
JSortes foram arruinados por ela. E disse mais o Eclesiastes: descobre que mais
amarga gue a morte é a nmulher, e que & como um lago dos cagadores, o seu corag@o
é como wma rede, as suas mdos sdo cordas. E outros disseram que ela é barca do
demdrio. VIsto (20, caro Adzo, eu ndo consigo convencer-me de que Deus tenha
quendo introduziy na crtagdo um ser tdo timundo sem dotd-lo de alguma virtude. F
ndo posso deixar de refletir sobre o fato de que Ele concedeu-lthe muitos privilégios
e motivos de aprego, dos quais trés pelo menos sdo grandlssimos. De fato criou o
homem neste mundo vil, do barro, € a mulher ruum segundo tempo, no paraiso e de
nobre matéria humana. £ ndo formou dos pés o dos intertores do corpo de Addo,
mas da costela. Fm segundo lugar, o Senhor, que tudo pode, terta podido encamar-
se diretamente no homem de modo miraculoso, ¢ escolheu ao contrdrio habitar o
ventre de uma mulher, sinal de que no era tdo tmunda assim. £ quando apareceu
apds a ressurreigdo, apareceu a uma mulher. E por fim, na gléria celeste, nenhum
homem serd ret naquela pdtria, e serd rainha ao contrdrio uma mulher que nunca
pecow. Se portanto o Senhor teve tantas ateng8es para com a prépria Eva e para

com suas filhas, é t@o anonnal que nos também nos sintamos atratdos pelas gragas
¢ pela nobreza desse sexo?

(Eco,1980.p.293)

Encontram-se aqui alguns subsidios para trabalhar a questio. Ao mesmo
tempo que Umberto Eco, encontra nag afirmag¢es do pecado original, uma saida,
ou justificativa cxistencial para a mulher dentro da concepglio cristd, cle permite
atrelar a mulher em outras instiinciag e traz a tona outros problemas.

"Frei Guitherme” recorrendo as cscrituras, argumenta que Deus ao criar a

mulher, utilizou-se de "material nobre”, ou z¢ja, o préprio homem. Esta afirmagéo,
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a0 mesmo tempo, niio a redime totalmente do pecado Capital, mas possibilita um
desvio no olhar. Sendo a muther criada por uma parte do homem, ¢ nfio do barro,
csta adquire uma cumplicidade com o homem. Inicia-sc uma conivéncia do homem
com o pecado, onde de uma cémoda situaglio passiva, envolvido ingenuamente na
expulsio do parafso, passa a adquirir uma respeitdvel parcela de culpa nesse
pecado.

Mas pode-se argumentar que esta culpa ¢ de instincia reduzida, uma vez que
somentc uma parte de si, foi culpada. Aqui encontramos a tutela. Ao invés de
considerar a mulher o "portal do deménio', passa a ser responsivel por sua
fraqueza, afinal ela néio é criada do homem inteiro, mas sim de uma parte. Da raiva
pelo pecado, passamos para a piedade. Piedade observada pela fragilidade do
coraglio da camponesa que se vendendo aos frades por algumas bolsas de rins, sc
entrega 8 Adso, pelos impulsos do coraglo.?
| De pecadora absoluta, passa a ser considerada vitima por sua fragilidade.
Requerendo, com isso, uma redobrada atengiio a esta condi¢éio.O homem passa a
se sentir responsdvel, ¢ a mulher, fonte de tentaghio. N¥o se pode esquecer as
primeiras palavras de "frei Guilherme": "Adso, vocé pecaste, é claro...” Mas o
pecado de Adso, foi se deixar levar pela tentagio (’a mulher). Sua fungéo era ndo
"fomicar”, cabe a ele a responsabilidade. N#o se esth aqui julgando a camponesa.

Ela como j& vimos tem o pecado em si, a fraqueza no coragio. Sendo assim, o

ZBROWN,J. Atos Impuros: A vids de uma Freira Lésbica na Itdlia da Renascenga Sfo Paulo:
Brasilienge,1986. p.91.

Referindo-se a expressfo de Tertuliano sobre a mulher

SECO,U. O Nome da Rosa Rio de Janeiro: Nova Fronteira 1983. p.295

Frei Guilerme 8o interrogar Adso sobre quem era a camponesa, parte para imimeres deduges que o levario
a degvendsr o cardter desga camponesa

uma meretriz! disse (Adso) aterrorizado.*

‘uma camponesa pobre, Adso. Quemn sabe com irmfonzinhos pera alimentar. E que, podendo, se daria por
amor e nio por lucro. Como fez esta noire. De fato me dizen que te achou jovemn e belo, e te deu grétina e por
amor a ti 0 que para og outrog teria ao contrario dado por um coragio de boi e um pedago de bofe. E gentiu-
se tio virtuosa pelo dom gratuio que fez de si, e aliviada, que fugiu sem levar nada em troca..."
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homem traz para si a responsabilidade da salvagio através do controle e da vigilia
de suas ag¢oes frente a pobre e fraca muther.

Esta responsabilidade nfio exime de culpa a mulher, mas remedia. Remedia-se
também sua condiglio. "Frei Guilherme” traz a tona um circunstincia muito mais
delicada: a procriagho. E delicada na forma em que ¢ tratada, pois apresenta uma
questiio intricada ¢ contraditoria a Tertuliano. Por que Deus escothcu  trazer seu
filho a0 mundo por intermédio de um ventre feminino? Nesta questiio de "Frei
Guilherme”, Umberto Eco, remete-me a imagem de Maria. Do "portal diabdlico” a
"Santa virgem”. Uma wviagem de dimensdes infimtas, mas que convivem
paciificamente sem causar grandes transtomos. Aparece aqui, a8 Imagem de Mie.
Mas uma mée que concebeu ¢ nio gerou seu fitho. Estamos num impasse. O que ¢
o pecado Divino? A mulher ou a graga da procriagio? Apresenta-se com isso outra
imagem: a castidade.

Deus quis trazer seu filho aos homens, pclos homens. Contudo resolveu
resguardar a "virgem das Virgens”. Acrescenta-sc aqui alguns problemas: Como
resguardar a integridade sexual da mfe, sem afetar a honra do pai. A biblia
preocupou-se com esse assunto. Ndo sé comunica a Maria que seré mie de Cristo,

como s¢ da ao trabalho de explicar a José em que circunstancias:

"Ora o nascmento de Jesus foi assim: Estando Maria, sua mde, desposada com
José, antes de habitarem puntos, achou-se que tinha concebtdo por virtude do
Espirito Santo. José, seu esposo, sendo justo e ndo querendo expdr a infdmia,
resolveu desvincular-se dela secretamente. Mas andando ele com estes
pensamentos no seu Intimo, apareceu-ihe, em sartho, um anjo do Senhor, que lhe
disse: José, fitho de Davi, ndo temas receber contigo Marta, tua esposa, pots o que
nela se gerowu é obra do Esptrito Santo. Fla dard luz um filho, a quem pords o nome
de Jesus, porque ele salvard o seu povo de seus pecados.

(Af.1-18)
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Voltamos a estaca zero. Aquele que "salvard o seu povo dos pecados” nfio é
concebido por scu pai terreno. Mantém-se 8 concepglio de Pecado Original. Mas
a0 mesmo tempo, néo desconsidera a relaglio scxual cntre casais, uma vez que sc
foz questiio de especificar, que no caso de Maria e José, embora casados, ainda
néio haviam morados juntos, sendo este o motivo da separagiio inicial de Jose.

Pode-se retirar disto que a concepgiio de Virgem estd, ou fica ligada a
"salvaglio”. NHo condena-se o ato sexual em si entre casais, mas para que haja o

ato sublime da salvaglio, procura-se que no haja o ato sexual.

"Ora tudo isso aconteceu para que se cumprisse o que o Senhor tinha arunciado
por mefo do profeta: Fis que a virgem conceberd e dard a luz um filho, a quem serd
dado o nome de Emanuel, que quer dizer, Deus conosco

. 1-23)

Consolida-se aqui, a construgiio de dois tipos de muther. A mulher culpada
pelo Pecado Capital, e por isso delegada ao suplicio ¢ ao sofrimento. E a muther
Virgem, que redimindo-se do Pecado Capital, retira-sc com cssa condigéo, para a
salvagio. Sendo assim, a Castidade assumec o status de "Voto Sagrado”.
Estabelece-se com isso, a condigo indispensdvel para a salvaglo, nio s6 da
condiglio individual (Pecado Original), como também de toda a humanidade
(Virgem Santa).

Em ambos os casos, delega-se ao homem, o controle da vida da muther. Pois
dec uma forma ou dc outra, cla continua sendo responsabilizada pela expulsido do
paraiso. Cabe, portanto, aos trimites teologicos "masculinos” da igreja, julgh-las,

ou que é pior, orienta-las. Mas fica inegavel uma sensivel diferenga aos termos de
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Tertuliano, j& que, de julgada e condenada, passa a oferecer-se a possibilidade de

optar por uma vida regrada c casta, para como vimos, alcangar o perdio.*

O JULGAMENTO DE "BENEDETTA CARLINI"

Mas csta condigiio de Virgem, que sc cstende até os dias de hoje, niio foi
respeitada em todas os periodos histéricos, ou como veremos, ndo pode ser
considerada uma pritica instantinea de salvagio. Judith Brown (1985), através de
um processo italiano Renascentista, mostra nfio s6 uma freqlente presenga scxual
masculina no interior dos conventos femininos’, como também traz a tona uma

inovadora denlincia para os padrBes sexuais da época: o lesbianismos.

4A partir destas constatagSes ou diferenciag8es estabelecidas dentro da Igreja catdlice, passo a denominar o
controle teolégico e institicional da Igreja catélica como: poder masculino. A existéneia deste poder
dificilmente pode ser negado ou discutido. Porém observo que esta pesquisa nfio estd interessada
exclusivamente na forma com que este poder se estabelece, mas sim, da maneira que diversos interesges
(entre eles as mulheres) agem e interagem demtro desta relaciio spsrentemente consolidada Eatas
diferenciagbes serfio tratadag com mais énfage a partir do segundo capftulo.

SBROWN. op. cit.,p.12

Judith faz referéncia a este assunto, justificando essa constatacio da seguinte meaneira:'esses casos eram
camuna na Renaacenga. Qg Conventos ersm famoaon pelos padries morsis dissohtos e pela licensionidade
sexual, o0 que nfo ¢ surpreendente, porque frequentemente eles serviam mais como depésito pera mulheres
rejeitadas das famnilias aristocratas ou de classe média do que como lares para mulheres com uma forte
vocacgho religioga®

¢ Ibidem, p14
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Benedetta Carlini, nasceu nos asredores de Florenga, na noite de S#o
Sebastiio de 1590. Conheceu o significado da palavra destino j& no seu primeiro
dia de vida. Com um parto complicado, seu pai, temendo a morte de fitha, promete
colocé-la num convento para servir a Deus. Promessa feita, promessa cumprida.
Aos nove anos de idade, Benedetta despede-se de casa rumo ao convento.

Logo que entrou no convento, iniciaram-se os primeiros pressagios de uma
vida tumultuada. Benedetta era mistica e tinha visSes. Nada de se estranhar se nfio
fossc as fortes reagdes da Igreja sobre a matéria, principalmente se tratando de uma
mulher. Revelagdes misticas, tanto na Idade Média como na Renascenga, sempre
foram ligadas a figura do Deménio e bruxarias. Benedetia nfio tardou em levantar
suspeitas, ¢ com isso o8 olharcs condenatérios do poder masculino da Igreja. Mas
conhecendo os caminhos que cstava entrando, tratou de assumir o controle do jogo,

ou melhor, das revelagdes:

"Para testar a legitimidade das visdes, Renedetta submetew suas emogdes a wm
exame constante. Desenvouveu uma cosaéncia aguda, capaz de captar a menor
alteragdo em seu estado emocional. E, como uma forma adicional de protegdo,
contou aos seu Superiores sobre suas experiéncias. Fazendo (330 ela estava apenas
seguindo o conselho dado por seu guia sobrenatural no Monte da Perfeigdo - isto
¢, conflar em sew confessor como conselhetro esptritual.”

(BROWN.1987. p.80)

Uma religiosa que recebia visdes de Deus logo desenvolveu uma forte

popularidade na cidade. Mas ainda era vista com um certo cuidado entre suas

'O fato é que durente muito tempo os europeus acharam diffcil acreditar que as mutheres pudessem
realmente ser atrafdas por outras mulheres. Sua viso da sexuailidade humana era falocéntrica - as mutheres
tinham de ser atraidas pelos homens e og homens tinhaem de ser atrafdos pelas mulheres e nfio havia nada
nurna multher que pudesse despertar o desejo sexual de outra mulher. No direito, na Medicina e na
mentalidade populsr, ag relagber sexuaig entre mulheres eram, portanto degconhecidas.
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companheiras de convento. Benedetta niio tardou em arrumar isso. Nio s6 teve
uma revelaglio mistica na frente de uma companheira de cela, como recebeu os

cstigmas.

" Quando eu estava na cama, entre duas e trés da noite, veio-me o pensamento de
passar pelos sofitmentos que Crsto passou, € quando eu tive esse pensamento, wn
cructfixo, com um homem vivo crnuctficado, aparecew e ele perguntou se eu queria
sofrer por amor a ele, que era Jesus Cristo. Mas antes éu pude perguriar: Mas e se
iss0 for uma ilusdo do demdnio? Se for, eu ndo consentirei. Gostaria gue meu paf
espintual soubesse dessas coisas'e ele fez o sinal da cruz em mew coragdo. Depots
de fazer isso, o homem crucificado me dizse que ndo era uma ilusdo do demdnio,
que ele ere Deus e que quena que eu sofresse durante toda a minha vida, e que eu
deveria postar-me com o corpo em forma de cruz como ele ordenara, e naguele
momento um clardo irrompeu de todes as chagas daquele crudfixo que estava
diante de mim e parccen-me que todos aqueles que satam de suas chagas
gravavam-se em msnhas mdaos, pés e o lado do tdrax. £ em sua cabega eu vi mutos
raios, pequenos, que pareciam rodear minha cabega e eu sents tanto contentamento
em men coragdo - nurca em minha vida eu sentira nada parectdo - € ele disse que
eu devia me preperar para sofrer até a morte € que ele querta que eu parecesse
com ele em tudo, acrescentando que devia contar tudo ao men pal espirtual,
SXALAMRNLR COMO OCArIeIa, 0 que eu fiz "

(BROWN, 1987, p.89)

Estas relagdes diretas de Benedetta com Cristo, n#io tardaram em lhe
proporcionar, nfio 86 o reconhecimento de seu convento, como também resultou em
sua nomeagio 8 Abadessa. Com o novo posto ¢ sua popularidade crescente frente
a populaglio, o poder masculino da Igreja logo se manifestou. Mag nfo bastava
colocar em divida suas visdes, tinha-se que provar a fraude ou sua veracidade de
uma vez. Ainda mais que cla havia recebido os cstimas ¢ com cles a ordem de
contar ao seu confessor. Provas suficientes de obediéncia ¢ honestidade para gerar
um real interesse da Igreja em clucidar se suas vises eram realmente divinas ou do
satnicas. Com cstas duvidas, instala-se o processo cclesiastico contra Bencdetta

Carlini, que nfio sé permitiu revirar sua existéncia mistica como também sua

condiglo de lésbica.
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O processo de Benedetta, analisado por Judith Brown, revela vérias
circunstincias interessantes na imagem de freira cxistente na Itdlia Renascentista.
Nido 86 permitc reconhecer a constante preocupagio do poder masculine
eclesidstico com a crescente popularidade mistica na Igreja, como também
demostra uma sensivel redefinigiio por parte da mulher em sua posigiio religiosa.

Porém, a propria Judith Brown chama atengiio para uma peculiaricdade. Ela
nio considera o caso de Benedetta com o sendo universal, e trabalha com o
processo para compreender de¢ que forma se consolida o pensamento ocidental
sobre o lesbianismo. Refiro-me a isso para afimar que nfio busco nesta leitura
averiguar a questiio do lesbianismo, ou mesmo, qual seria a concep¢lio sexual
renascentista. Ora, entio porque me dei ao trabalho de citar cssa fonte? Trata-sc de
um brilhante relato histérico que traz, como pano de fundo, uma riqueza
inesgotdvel de detathes sobre o cotidiano de um convento, onde pode se perceber a
muther como agente de seu préprio caminho, mesmo iigado a vida religiosa.

A vida de Benedetta traz de imediato um fator interessante: o lado mistico da
condiglio de freira. Porém, o que intriga, e intrigou os inquisitores da Abadessa,
ndo foi a existéncia de revelagdes ou visdes, mas sim o deslocamento de olhar
sobre essas visSes. Na Idade Média sempre csteve presente estes tipos de
revelagdes, mas sempre se atribuiu a participagio do Demdnio em tais
acontecimentos. Com Benedetta, a coisa se inverte. Ela, em suas visdes entra em
contato com Cristo. Isto néo pode ser desconsiderado, se partimos do principio de

que:

"a confianga crescente de Benedetta na origem divina de suas vises, apesar de
Jamass ser absoluta, era reforgada pelas sensagdes de Jeliidade que
experimentava. Em sua época, como na nossa, atribudam-se significado &t emogdas.
Mas, enquanto no sécddo XX as emogoes sdo percebldas como resultado da
experiéncia, como efeito intemo de acontecimentos externos, no século XV elas
ainda eram consideradas experiéncias em s1, davam significado e forma aos
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eventos, comprovavam vardades morais. Sensa¢8es de felicidade eram de origem
divina; medo e terror vinham do diabo..."
(BROWN. 1987 p.79)

Com isso chega-se num ponto importinte de analise: a experiéncia’. Trazida a
efeito para demonstrar uma transformaglo da mancira de se justificar as atividades
misticas, Benedetta demonstra a possibilidade de se valer de uma pratica medieval.
Nao s6 para traz para si uma crescente populariedade, como também utiliza essas
revelagdes divinas, para justificar e mascarar seu assédio sexual, tanto para suas
suditas como também frente seus interrogadores.

Busca-se aqui, destacar através do caso de Benedetta, uma relacio bastante
préxima da vida religiosa de clausura com o "sentimento”. Principalmente de
felicidade. Desfaz-se por intermédio desta leitura, uma imagem sombria de relago
mistica da Igreja catélica. Embora esses relatos sejam de frequéncia constante,
principalmente nas vidas de santos, a igreja cstabelece uma peculiar relagio de

cautela.®! Aqui temos, como se pode perceber, um perfodo claro entre ligagtes de

’GAY,P. A Experiéncia burguesa da Rainha Vitéria a Freud: A Educagdo dos Sentidos. S0 Paulo: Cia das
Letrag, 1988.p.19

Peter Gay estabelece uma intereansante relagio da experincis com sa vontades individuaia e com aa normas
que o mundo exige. esta relacfio ao ser empregada no caso de Benedetta acaba por permitir que se construa
uma relagfio intermindvel de meios para se satisfazer frente aos principios cetélicos

Gay a0 referir-ge a experidneia srgumenta:

*uma experiéncia é o encontro da mente com o mundo, no qual nem este nem aquela slo jemais simples ou
totalmente transparentes. Frequentemente banal a primeira vista, a experincia aceba por mostrar-se,
sobretudo quando seguimos suas rafzes sté os remotos dominioa do inconsciente, recalcitrante, fugitiva,
taciturna; criagio de impulgos smbiguos e de conflitos ndo resolvidos, ela nfo raro gemeia confustes e
impde dristicas interpretagSen falsas. Muito mais do que proporcionar uma oportunidade pera o exercicio
esteriotipado do raciocinio e da aglo, a experiéneia participa na criacio dog objetos do interesse e da
paixfio. (...) A experiéncias comprovam pois a existéncie de um trafego ininterrupto entre o que o rmundo
impde e o que a mente exige, recebe e reformula. Eage intercBmbio hd muito vemn ocupando e até mesmo
trenstomnando historiadores profissicnaia. Exatamente como as realidades entre ag quais ela se vé largada, a
mente humena, a um 86 tempo estavel e dinimica, quase que minca permanece totalmente passiva.*
SRROWN. op. cit.,p.78

*Vivendo como devota nums gociedade profundamente religiosa, ela nio questionou a realidade de suas
visdes. A Tendéncia modemna de encarsr esse tipo de fendmeno como alucinaclo patolégica ainda nfo
existia. A questiio ndo era se ag visdes eram ou nfio reias, mag ge sua origem era diabdlica ou celestial.*
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experiéncia passadas com o presente. Pode-se inclusive perceber, que a tradicional
desvinculaglio entre sentimento ¢ razlio®, tho propagada nos séculog seguintes de
Benedetta, nio podem scr totalmente desvinculados cm suas agdes ¢ justificativas.
Durante todo seu processo, fica latente, uma convicgio em tais momentos de
felicidade suprema ao conversar com Deus, mesmo que pare 8¢ comprovar csta
felicidade, Benedetta sc utilize de artificios forjados como: as chagas, a morte
fingida por um perfodo ou a mancha do "anel invisfvel” simbolizando o casamento
espiritual com Cristo.

As rclagdcs com a "felicidadede divina” ¢ de controle de Benedctta sobre
seus inquisidores, revelam a possibilidade de uma nova relaglio da mulher freira
com a Igreja. Percebe-se que a mulher ndio esta mais somente na busca de redenglio
ao ingressar num convento. Ela comega, utilizando-se da prépria teologia, a criar
espagos de poder, uma vez que por intrmédio das visdes divinas, a culpa gobre o
Pecado que lhe pesa as costas até entio ¢ substituida por uma relaglio igualitdria
frente ao papel masculino. Evidentemente que se pode argumentar que cssa relagéo
oqualitdria se desfaz ho momento que Benedetta & julgada pelo poder masculino da
igreja. Mas destaco, que este julgamento, transformou a atitude nfio s6 de seus
interrogadores, como também permitiu estabelecer uma nova relagio com o poder
masculino frente ao convento. Esta nova cituagio pode ser percebida a partir de

que:

SHELLER, A Teoria de los sentimientos. Barcelona: Ed. Fontanamara, 1979. p.38

Agens Heller procurs estsbelecer os engsnos de interpretagtes sobre a diferenca, ou separagio de
gentimentos e og atos da raziio. Para a autora eate distanciamento se faz de maneira errdnea uma vez que:
'Actusr, pensar, sentir y percibir son, por tanto, un proceso unificado. Durente el desarollo de! ego, accién,
gentimeinto, percepcién y pensamiento se diferencian funcionalmente y, en un proceso peralelo, se
reintegran mutusmente en geguida. Como no hay sentimientos humsnoe sin conceptualizacién o, por lo
menos, sin relacién a la conceptualizacién, de igual modo tampoco puede haber pensamiento ( desejando
entre par/entenis el pensamiento simplemente repetitivo) sin sentimiento. Como decia Wittgenstein: 'las
emociones ge expresan en pensamiento... Un pengamiento me guscita emociones.' Se admitimog todo esto,
entonces ; cémo explicar la rigida separacién entre sentimientos y pensamiento en la consciencia cotidiana
¥, como hemos vigto, também en la cineia?
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"Rapidamente Benedetta recebeu o reconhecimento terreno digno de sua graga
divina(..) O padre Ricordatl também comegou a visitar o convento regularmente
durante o periodo da quaresma para owvi-la proferir sermdes as outras freiras
enquanto eles se autocastigavam com seus chicotes, como parte de sua peniténcia.
Enguanto falava com elas, Benedetta sempre estava em transe e ndo falava como
ela mesma, mas como wn anfo que exortava as fretras a levarem vida methor. (..) Se
Benedetta ndo estivesse rum estado alterado de consciénaia, o padre Ricordati ndo
lhe terta permitido proferr sermoes.

(BROWN,1987 £.90)

Infelizmente, sé se sabe que Benedetta ficou por mais de trinta e cinco anos
presa no interior do convento!®. Embora nfo se tenha informagdes se foi por causa
desse processo que ela foi condenada. Discute-se que talvez ela tenha novamente
provocado a ira do poder masculino em outras circunstincia. Isto, os documentos
perdidos silenciaram. A tnica coisa que ficou do processo, foi a clara tentativa de
desacreditar ao visdes de Benedetta, tanto no convento, quanto nos seus seguidores
leigos na cidade. Ato cste que se percebe nlo ter surtido muito efeito, ja que no dia
de sua morte, trinta e cinco anos depois, a populagio quase invadiu a capela em
que ela estava sendo velada. |

A vida e morte de Benedetta trazem consigo a possibilidade de se vislumbrar
a condi¢io feminina se articulando frente ao poder masculino. Como nos

demonstrou, sua relagio com o poder eclesidstico sempre foi de dominagio, além

IBRROWN, op.cit,,p.197

A prigio de uma freira no interior de um convento pode parecer contraditério. Mas deve-ge considerar que
niio se trata apenas de clausura, mas sim de uma enorridade de puni¢Ses que vao da perda do direito de se
comunicar até a uma infinidade de gituactes de degprezo e humiliagSes. Judith Brown esclarece que:
'nenhuma freira na prisio deve converaar com outra freira, a nAo aer aquelas que sBo muan sentinelsa.(...)
Uma inni na prisfo devia ser privada de geu véu e de seu escapuldrio. Ela seria autorizada a gair apenas para
ouvir a missa e ir corn as outras freiras ao local onde se penitenciavam com seus chicotes. Naqueles dias
talvez ela fosge autorizada a comer no chiio do refeitdrio, junto da porta, de forma que ag outras tinham de

passar por cima dela pera sair do salfio. Vérias vezes por semana ela devia receber apenas pio e égua para
comer?,
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de ajudar a propagar, por seu carisma, os conventos Italianos. Reviu o carater das
visdes misticas, desafiou o estigma do pecado capital, ao entrar em contato nilo
mais com o Diabo mas sim com Decus. Esta condigio permitiu retirar de suas
costas a marca da infelicidade e do luto, para se entregar a felicidade e o prazer do
matriménio com Cristo ¢ com suas suditas.

Todas essas condigdes possibilitaram precedentes historicos dentro da Igreja,
uma vez que esta chegou a pregar (embora em transe) para o paroco da cidade. A
mulher rcligiosa, apés Benedetta, possui meios ¢ formas de se fazer ouvir ¢ sentir

numa Igreja ditada por homens.

TERESA DE AVILA: "A DOUTORA DA IGREJA"

Contemporfina Renascentista de Bencdetta Carlini, Tercsa de  Avila
compartilhou a estrutura conventual caracteristica da época. SHo incontdveis as
manifestages de incomodo ¢ de descontentamento desta em relagéio és condogdes
em que encontrou scu convento ¢ suas Irmis rcligiosas. Ao contrario de sua
contemporiinea Benedetta, foi abengoada pelo titulo de "Doutora da Igreja” pelo
Papa Paulo VI. Mas o que scpara as duas freiras na concepglio Catélica.?
Certamente niio basta a distincia geogrifica de Florenga, até Avila, na Espanha. O
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convento que ingressou Teresa é prova de que nfio se pode diferencid-las por
geografia. Teresa chegou a chamar seu convento, nos primeiros anos, de "Babilonia
de Avila”.

As condi¢Bes dos mosteiros espanhois niio variavam muito dos de Florenga. .
Fundados na maioria por abastados nobres, permancciam como fonte de cducagiio
para suas filhas, ou como seu irmio florentino, como depdsitos de mulheres. A
situaglio do convento no perfodo de ingresso de Teresa mantém as mesmas
relagdes com o de Benedetta!!,

Contudo as reagdes negativas de Tercza em relagéio ao convento 86 vieram
muito tempo depois. J& que quando ingressou, adaptou-se rapidamente. Chegando
a aguardar com ansiedade o término das oragSes para poder conversar sobre as
amenidades de Avila com suas companheiras.? Porém, sempre tentou mudar para
aquilo que considerava ser correto dentro da vida religiosa. Varias tentativas que

conduziram Teresa por mais de vinte anos a uma luta interna muito intensa onde:

NUNIGQ,W. Terega de Avila, Terega de Jegug. S3o Paulo: Bd Loyola, 1985.p.34

Sobre aa condigden que Teresa encontrou o Conivento no perfodo de sen ingresso, foi asgim deacrito por
Walter Nigg:

*...0 converto da Encemnacio daquele tempo fora fundado, havia poucos anos, por uma rica dama, segundo o
costime da época, para dar sbrigo a mogae piedogas. Neate grande convento viviam 180 monjas. N3o ers um
lugar corrompido; nemn as monjas tinhem uma conduta imoral, pois havia no meio delas verdadeiras
pergonalidades religiogas;, mas, de fato, nio egtavam animadag por nenhum impulgo religiogo. De maig 8
mais, a base econdmica do mosteiro era precdria; muitag vezes, as monjas ndo tinham o alimerto mficiente,
razfio porque se viam obrigadas g, de ternpos em tempos, digpersar-se pelas casas dos parentes e conhecidos
na cidade, a fim de terern oportunidade de fazer uma refei¢8o farta Com sentido de familia, caracteristicon
dos egpenhéis, ag monjag congervavam guas relacdes sociag depois da entrada no converto ou até as
alargavam. A dire¢8io e a administracBo do mosteiro eram inteiramente falhas, Monjas ricas mantinhsm sua
prépria empregada. Em taig circustincias ge tornava gimpleamente impoge{vel uma vida mondéstica. Claugura
ndo exintis, ag monjae podism #air e entrar livvemente. Por eata razBo, o moateiro parecia-ge sntes com wm
pombal - tal era o movimento das idas e vindas. Numerosos confessores vigitavam as monjag nos locutérios
- em mimero de quatro - que as monjas escolthism peara sala de estar. Damas e, por vezes também senhores

vinham da cidade para convergar com esta ou aquela monjs, a qual ent3o abandonava a oracio do coro, a fim
de receber a visita ammciada...."

2bidem, p.36
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" .. fazmia propdsitos, mas ndo os cumpria. Mal empreendia um novo esforgo @ jd
recala no antigo hdabito. Era wn tonttruio calr e levantar-se', gemeu ela. Sempre
era vencida pela rotina.."

(Migg, 1985 p.30)

Teresa jd com quarenta anos, onde vinte foram de convento, tem uma viséo,
ou melhor, uma interpretagiio religiosa da arte. Diynte de uma imagem de Cristo,
observa o seu sofrimento mudo pela grande quantidade de sangue que jorra de suas
chagas. Esta vislio, ou revelaglio, acaba por trazer a possibilidade de mudanga que
Teresa ja vinha tentando ha tantos anos. Ela desloca para o lado mistico, sua
existéncia, e justifica sua mudanga na aprendizagem. Voltamos a questiio da
experiéncia, onde se fundamenta com grande énfase.

Teresa inaugura o "comegar de novo” na vida rcligiosa. Busca nas falhas a
maneira de se aperfeigoar. Traz a tona a questdo do conhecimento, da busca do
saber, do construir uma postura ¢ uma vida. Rompe-se com a imagem da vocagio
divina pura ¢ simplesmente. Releva-ge casa vocagiio divina ao status do apreender.

Com o aparecimento da revelaghio mistica, acompanham-na os
pronunciamentos do poder masculino sobre a presenga do Diabo, Mas Teresa
utiliza-se das mesmas armas de Benedetta: ela fala ¢ sente anjos ¢ Deus, ¢ nio o

diabo. Chegando a anunciar que esta revelaglio veio do préprio Deus de forma
simples ¢ direta:

"Solo Dios basta)”
Forma t8o simples que tomava dificil ndo compreendé-la. Contudo, teve o
cuidado de nunca revelar o que conversava com Anjos e com Deus. Suas

experiéncias e longos transes sempre foram vividos e descritos de forma a serem

interpretados, e nfo relatados. E comumente sfo interpretados como manifesta¢Ses
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de prazer sexual ou sucessivos orgasmos histéricos.”* A imagem de Benini, é sem
duvida a mais utilizada, como referendando cste Extase sexual. Comtudo, Simone
Beauvoir(1980), desloca essa analise, niio mais para um campo negativo da histeria
atribuida a Teresa, mas sim para uma instincia de unidio camal com a presenga de
scu amor: Deus.!4

As revelagdes misticas foram utilizadas por Teresa, niio 80 para atacar sua
vida passada ¢ de suas companheiras, mas serviu para propagar suas idéias sobre o
que vem a ser importante na vida religiosa. E, sem duvida, cstas idcias passam
pelo combate incessante da ignoréncia. Do contato mistico ¢ de sua "regeneragéo”,
busca nas "Confissdes” de Santo Agostinho e em outros tedlogos a compreensiio da
importincia do conhecimento.!

Mas sua interiorizagio do conhecimento, certamente para uma mulher
Renascentista, causaria muito mais que espanto. Era sem divida, significado de
perseguigio. Com isso, Tercsa provocou um novo deslocamento na sua busca pelo

saber. Referendava seu conhecimento e suas ligoes nio pelos livros que lera ou das

I3BEAUVOIR,S. O Segundo Sexo: A Experiéneia Vivida Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1980, v-2, p.442

'Adveraérios e admiradores dos misticos pensam que dar umn contetido sexual aos éxtaseg de Santa Terega é
degradé-la ao nivel de uma hiatérica. Mas o que dimimi o mjeito histérico nio é o fato de que seu corpo
exprime ativamente suas obsessdes: ¢ o de estar obisidiado, é o de estar sua liberdade enfeiticada e anulada,

o dominio de um faquir adquiri sobre seu organismo nfio o tormna escravo dele, a mimica corporal pode
achar-ge envolvida no impulso de uma liberdade.

4hidem, p.442-443 ;

A relagio de unifio com o seu emor por Deus ¢ interpretada como:

' .nfo hd primeiramente um desejo sexual, incofessado, que assume a forma de amor divino, a amorosa, ela
prépris, ndo ¢ a primeiramente a prega de um desejo sem objeto que se fixa em geguida em um individuo, ¢ a
pregenca do amante que suscita nela uma turvagfio imediatamente intencionada para ele, asgi, mun 86
movimento, Santa Teresa procura unir-se a Deus e vive essa unifio em seu préprio corpo; nfo é escrave de

geus nervog e de geus hormdnios: cumpre anteg de admirar nela a intensidade de uma fé que lhe penetra a
carne em aua mais profinda intimidade®.

MIGG. op.cit, p.41
Migg chama ateng8o que esta busca da leitura, nfio se faz de forma a simplesmente armazensr informagGes.
O interegge de Terega eata na interiorizaco da leitura: *ndo lia gen interegge e, por ig8o meamo, ela é capaz

de nos ensinar como ler com proveito um texto cristio entigo. £ precigo tird-lo do passado e coloca-lo
dentro da nossa existéncia."
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meditagSes que fizera, mas sim pela revelagio divina em éxtase. Argumentava
que:"quem nlio possui cxperiéneia dessas coisas, niio é capaz de compreénde-las™s

Redimia-se assim, do perigo de desvirtuar os Santos cscnitos, reccbia as
ligdes do préprio Deus. Jamais exitou em trocar de confessores, na busca de um
que a compreendesse. Tratou com descrédito a ignorfincia daqueles que nido
conscguiam ou néo queriam compreendé-la.

Teresa nlio 6 deslocou a ™inica salvagio”, ou a necessidade de "salvagho
pessoal” da mulher religiosa para o espago distante, mas provocou uma
reformulagiio de olhar. Nio basta a mulher sc retirar para um convento para salvar-
se, pelo contrdrio, o retiro deve ser feito internamente, em uma entrega exclusiva
com Deus. D¢ nada adianta scr religiosa, s¢ para isso, remedia-se a reclugfo com
uma vida mais ativa do que fora. A reclusiio 86 sera completa ge for interior ¢
silenciosa, assim como o mudo sofrimento de Cristo na cruz. Retira-se do mundo
no para salvar-se de algo em que todas as mulheres sfio culpadas, mas sim para
cstar direta ¢ definitivamente na presenga ¢ no proprio Deus.

Teresa assumindo essa atitude e propagando-a com seus escritos, terminou
por provocar a possibilidade de um movimentagio prépria dentro dos conventos.
Adquire-se com isso uma respeitivel autonomia, mesmo que vigiada de perto, por
um poder masculino sempre atento, mas que nfio possui mais o poder de decis#io
suprema, uma vez que Teresa de Avila conquistou o dircito de estar "com” ¢ "em”
Deus.

Contudo a reclusiio de Teresa nfio dura muito, principalmente pelo fato que
esta deseja ardentemente propagar suas idéias num mimero cada vez maior de
conventos. Acaba por fundar um convento, embora 86 esta fundagio niio cncctfc

suas atividades, pelo contririo. Sai pela Espanha a criar outros. Todos com um

16 Ihidem, p.47
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pequeno nimero de freiras, nunca superando vinte ¢ uma. Sua caminhada acabou
por reformular a concepgiio da Igreja. Buscando conventos sem recursos,
justificava um dos mais propagados votos da igrcja contcmporéinca, a0 menos no
ato de ordenaglo: a pobreza.

Por falar em pobreza, Teresa manteve um forte relacionamento com Jodo da
Cruz, fundador do convento masculino de Cammclitas descalgos em Duruclo.
Através desse relacionamento, pode-se perceber a for¢a que Teresa adquiriu, tanto
na esfera da igreja, como na do Estado Espanhol. Sendo Jo#io da Cruz preso por
Felipe II, por suas tentativas de reforma, que seguiam as Doutrinas de Teresa, csta
proferiu em carta ao Rei palavras nada amistosas, onde demonstrava seu
descontentamento: "preferia vé-lo cair nas méos dos mouros;, encontraria quica
compaixdo maior"

Da mulher de descendéncia abastada, nl&gulhnd& por vinte anos nas
futilidades de um convento, utilizou-se do resto de sua vida a modificar ¢ exercer
instincias de poder. A desafiar com arrogincia seus adversarios, a utilizar sua
erudigho nflo s6 para combater, mas para justificar reformas sensfveis na

concepglio da vida religiosa ¢ da prépria Igreja: reclusio como condiglio, ¢ aglio

como resposta a submisséo.

17 Sponsa Christi, (1947-janeiro) p.6
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A RESISTENCIA CATOLICA DE "MADALENA POSTEL"

Madalena Postel resgata a "aglio” ¢ a "opglio pela pobreza” de Teresa de
Avila. Contudo sua agdo se¢ manifestard de forma diferenciada. Ao contrério de
Teresa, Madalena ndo descja reformular a Igreja, ¢ sim manté-la.

Apds sua vestigio, ao invés de optar pela claustro, voltou-se para o ensino de
criangas ¢ de costura para mulheres. Era completamente obcecada pelo trabatho,
chegando afirmar que: "ser religiosa, significa ser uma pessoa dedicada ao
trabalho, ou antes, ser a personificaglio do trabalho"®

Nascida na Normandia em 1756, enfrentou a Revoluglio Francesa de 1789 em
cheio. Péssimo periodo para uma freira optar pela "vida ativa” no cnsino.
Madalena encontrou uma Franga mudada, e como podemos perceber por este relato

da revista Sponsa Christi, nada promissor para a vida religiosa:

"em pulho de de 1789 estalow em Paris e rapidamente estendei-se a todo o resto da
Franga wma revolugdo polttica e soctal que devorou as (nstindgdes € a economia
da nagdo, como um incendio devora impetuosamente os modeiramentos secos e
velhos de uma casa. O Ret foi preso, destituldo do seu poder, gutlhotinado. Os
nobres que ndo fugiram para o estrangeiro, sofreram a mesma ouplor sorte; foram
pnivados de todos os seus bens, humsliados, torturados, vilipendiados pela
mudtiddo, e, os que sobreviveram, abandonados & miséria ¢ ao terror. Os Padres @
as Religtosas, exputsos dos conventos e das igrefas, despojados de suas vestes
préprias, foram implacivelmente perseguidos, encarceradoz, assassinados. A nova
era prescindia de Govemo e de religido! A plebe, excitada pelos discursos dos
demagogos e pelas libagdes alcodlicas, irritada pela fome e pela escassez geral de
objetos de consumo que a desordem e a perseguicdo dos ‘t-devant' agravara,
dvida de divertir-se, e de tomar a sua desforra da disciplina que até entdo fSra

8 8nonga Christi, (1947, fevereiro). p.73
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obrigada a observar, sentia bem que ndo precisava mais de conter-se diante de
nenhuma awtoridade, ou antes, que nenhuma autortdade mais subststia diante da
inesperada sublevagdo do seu poder..."%

A narragio do momento histérico de Madalena Postel na Franca
revoluciondria, permite, nfo 86 perceber uma peculiar vigio histérica que a Igreja
possui da revolugio, como também compreender as circunstincias, assim como as
agoes de Madalena, nos anos que seguiram a sua instalagfo.

Como se percebe pela narragdo acima, a propensa relagio com o trabatho de
Madalena no pode ser exercida de forma livre e contundente. Embora fixada a
uma certa distincia de Paris, as noticias ¢ os efeitos revoluciondrios dos anos de
Terror nio demoraram a chegar em Barfleur. Contudo, Madalena, ao contrdrio de
seus irmios religiosos , nflo se pds em fuga, criou uma rede de resisténcia e ajuda
aos religiosos perseguidos, dignos de um aparelho de Estado. Escondia ou
auxiliava todos aqueles que a procuravam, principalmente forjando rotas de fuga
para a Inglaterra. Apds a persegui¢io do péroco do Barfleur, Madalena passou a
ser responsédvel pelos sacramentos da cidade. Escondida em sua casa, levava o
"corpo de cristo” para quem o desejasse. |

Mas sua atividade rendera muitos mais frutos do que salvar desesperados
fugitivos de um clero perseguido. Utilizando-se de sua experiéncia com a
educaglio, criou as escondidas, uma rede de catecismo, onde pregava, uma
contraposiglio religiosa, aos "horrores"da Revolugio. Fstas a¢des contudo niio

passaram impunes:

19 hidem,p.70
A reviga ao narrer a vida de Madalena Postel em 1947, poggibilita observar de que forma a Igreja perceben e
propagou sua visGo da Revolugfo Francesa aos religiosos.
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"foi mais de uma vez que a Santa criatura viu sua casa varejada pela pollcia, sem
que famais, no entanto, fosse nela descoberta o lugar onde guardava o Secrdro.
Mais de uma vez, também de noite ou madrugada, surpreendida pela aproximagdo
de wma patruiha no local onde se fazxta ds ocultas a celebragdo de uma Missa, teve
de esconder & pressa os pardmetros, dispensar a assisténcia, e salvar da iminente
prisdo o sacerdote."?9

A vida ¢ o dinamismo dc Madalena, ja que por esta Gltima narragiio acima,
nos leva inferir a importincia de sua aglio. Trata-se de um momento histérico
peculiar. A Igreja comega a enfrentar em paises tradicionalmente catdlicos, um
claro divércio com o Estado. NHo bastando esta separaglo, ainda por cima se viu
atacada em dois fundamentos bdsicos: o direito de pregar, ¢ o direito de
propricdade. Sem divida que cstas novas rclagdes, fizeram com que o
desarticulado ¢ assustado poder masculino, abrigse espagos, para uma aglo
feminina mais efetiva. Em momentos como esses, ndo seria conveniente lembrar &
Madalena sua condigio de Pecadora capital, ¢ muito menos exigir que cla
desarticulasse uma eficiente rota de fuga, para encontrar-se na adoraglio divina de
um claustro. A agiio de Madalena, abre portas importantissimas, pois coloca a
"vida ativa” definitivamente no status das ordens religiosas. A partir de agora, com
o seu exemplo, ndo se busca mais conter a mulher em condig8es de reclusdo, mas
passa-se 8 aceiter sua cfetiva participagiio no mundo do lado de fora dos muros de
um convento.

A recompensa de Madalena, veio com com Napolefio, que lhe permitiu fundar
uma congregaclio em 1807, denominada Irméis da Misericérdia. Mas nem tudo foi
liberdade para Madalena. Em 1837, apos receber a abadia S#éo Salvador, em Saint-

Sauveur-le-Vicomte, que tormou-se a Casa central da Congregachio, recebeu junto a

2 Thidem, 1947,p.71
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ordem de deixar gs Regras que ela mesmo tinha redigido para seguir as Regras de
S. Joiio Batista Lassalc: "obedeceu prontamente, ¢ cumpridas as clausulas do novo
mandamento, renovados o noviciado ¢ a profisséio, assumiram as freiras também o
nome de Irmis das Escolas Cristis da Misericérdia™!

Percebe-se que passado o susto da Revolugio Francesa, o poder masculino
da Igreja néio tardou em agir ¢ com isso rctomar um certo cquilibrio de forga ao

exigir a substituigio de Regras préprias por uma j4 conhecida e vigiada (lassale).

HISTORIA DE UMA ALMA: TERESA DE LISIEUX.

Nascida em Lisieux, em 1873, Teresa estabelece uma grande contribuigiio
para a divulgagio da vida religiosa nos dias atuais. Principalmente por intermédio
de sua auto biografia. Ao contririo da namagiio de grandes feitos ou grandes
revelagdes, a organizaglio do seu texto, apresentado em forma de cartas, contém
um organizado roteiro espiritual. Os assuntos que abrangem quase tudo que se

espera dentro da vida religiosa s#io tratados com uma sistemética clareza.

2 Ibidem, 1947,p.73

51




Pode-se perceber que devido a sua proximidade temporal com o século vinte,
esta obra possui uma linguagem muito mais compreensivel ¢ descjada aos
parametros religiosos dc nossa ¢poca. Aparccem na forma cronoldgica, ¢ tratam
das experiéncias vividas pela Santa, mantendo a forma ¢ a interpretagio que esta
deu aos fatos. Grande parte de seus temas séo de fundamental importéncia para as
questdes perseguidas por mim. Para evitar uma longa andlise desta obra cm apenas
um capitulo, optei por desestruturd-la em varias partes ¢ espalhando-a nos outros
capitulos. Mantenho aqui, somente as passagens que permitem vislumbrar sua
visiio sobre a imagem de frcira que esta Santa possui ¢ a forma com que se integra

dentro do que ja foi levantado.

Teresa de Lisieux ¢ uma fervorosa da vida religiosa. Estabelece uma vigfio
genérica do significado de ser freira no infcio do século. Radicalmente oposta a
suas antecessoras, ndo aceita a revelagio mistica como fonte de inspiracdo ou
vocagio. Pelo contrario, pronuncia que nunca conseguiu sonhar com Deus 2

Todos os temas abordados por Teresa fazem perte da doutrinacio que
encontrei nos documentos analisados apés a Segunda Guerra. A maneira de
esbogd-los, sua suavidade bucélica, invariavelmente buscam a perfeigio. Embora
nunca se ache digna desta condi¢iio. O amor a Deus ¢ narrado por uma entegra
completa, 86 que n#io se percebe mais o éxtase sexual de Teresa de Avila. E uma
entrega total, mas contida. Ama a tudo ¢ a todos com o mesmo fervor. |

Percebe-se que Teresa de Lisieux praticamente ordena tudo até entlio trazido

nesse capitulo. Pode-se dizer que limpa, ou desvincula-se de relagSes misticas ¢

2 TERESA Histéria de uma Alma: manuacritos sutobiograficos. Sao Paulo: Paulinas,1986. p.177-v.223
*Nenhuma importéncia atribuo aos meus sonhos. Alids, quando os tenho, raramente sfo simbdlicos. Chego
até a perguntar a mim mesma por que razio, durante o sono, nfio Me oCupo mais com o Bom Deus, se penso
Nele o dia inteiro...*

Seus sonhos sao narrados com um levaza adocicada, onde os temas invariavelmente so flores, passarinhos e
coigag do género.
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fervorozas ao extremo. Luta por Deus, e nio por ela. Duvida constantemente de
sua prépria vocagio. Nio sc a possul, mas sim se¢ a merece.

A obediéncia ¢ o scu principal destaque. Chega a abdicar com resignagio ¢
com certo prazer, pelo menos nas cartas, quando ¢é impedida, nfio por ordens
bruscas, mas sim por uma orientaglio decida de sua Superiora, a ndio sc apegar
afetivamente a outras irmis. Demonstra uma afinidade bastante peculiar por uma
outra irm#, mas ao mesmo tempo que se estabelece esta revelagho, esta a
transforma em ligio. Nio se estd no convento para amar especificadamente, ¢ sim
amar a todos ¢ a Deus. Embora néio esconda sua frustagéio, deve seguir com
resignaglio o consetho de sua Orientadora. Rompe com isso, a possibilidade de

afinidade humana®, para delegi-la a caridade ¢ a Deus.

"lembra-me que, no tempo de postulante, tinha ds vezes tdo violentas tentagdes de
chegar de junto a v4s, para procurar satisfagdo e ter alguns pingos de alegria, que
me obrigava a atrevessar rdpida ¢ frente do depdsito, e agarrava-me, com toda a
Jorga, ao corrimao da esceda. Vinham me & mente tralmeras pemissoes que
deveria pedir. Enfim, movig Madre noato amada, forfava mil rmedes para contentar
minha natureza... Como agora sou jeliz por me conter, desde o comego de minha
vida religiosal Desfruto jd a recompensa prometida aos qua combatem
corafosamente. Jud ndo sinto que, para niim, hyja hecessidade de negar-me todas as
consolacdes do coragdo, pols na minha alma fol retemperada por Aquele, a que
queria unicomente amar. Vefo com satisfacdo que, tendo-Lhe amor, o coragdo
dilata-2e € pode, incomparavelmente, dar nuuato maiz teyure aos que lhe 2o caros,
do que quando se concentra mum amor egolsta e mfrunwso"“

B Ibidem. p.241,v.309

Teresa ja havia percebido que sua afeigBio pela irmnd Marta de Jesus, nfio estava muito de acordo com os
preceitos religiosos. Para is80, j& havia conversado com esta para separarem-se. Eata tentativa que como se
vé na citaglio seguinte ndo alcangou significado de imediato ¢ narrada por Teresa da geguinte forma:
*Quando chegou 8 hora combinada para estarnos juntes, a pobre irmazinha (Irma Marta), langendo os olhos
em mim, logo percebeu que j4 nio era a8 megma. Ruborizada, gentou-ge ao meu lado, enquanto ew, apoiando
ms csbega contra men coragho, com voz lacrimoas the dizia tido o que penaasva a respeito dels, mas em
termos tio delicados, e testemunhando-lhe tanta afeigfo, que suas ldgrimas logo se misturaram com as
minhas. Ela conveio, com muita bumildade, que tudo quanto eu diria era exsto. Prometeu-me comegar vida

nova, pedindo-me como uma graga que sempre a advertisse de suag faltas. Afinal, a0 mometo de geparar-nos,
nossa afeigio se tornara toda espiritual®,

24 Ihidem p.242. v-22
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Todas as passagens de Teresa de Lisicux demonstram a capacidade de
resignagio. Com uma surpreendente paciéncia, coloca que embora sua condigiio
niio merega tal dddiva; a da vocaglio, orgutha-gse em buscd-la através do incessante
trabalho de vigilia. Teresa acrescenta uma nova postura religiosa de entrega a
Deus. Todos s#io indignos, mas somente através de uma constante percepgiio desta
condigho ¢ que se tomard possivel a vitéria final. N#o basta mais obedecer
simplesmente, deve-sc tomar a iniciativa da vigilia dc suas Supcrioras para si.
Desenvolve-se assim, a imagem de freira independente, ndo do quadro teoldgico,
mas sim de sua prépria culpa ou condig#o®, onde ser perfeita é antes de tudo um
ideal, que certamente nunca serd atingido em sua plenitude, mas o que da sentido a
sua existéncia. Regra-sc com Teresa, a freira do século vinte, onde a luta intema de

se fazer digna, sufoca os limites das perdas cotporais.

A DENUNCIA DE "SIMONIN"

"Marie-Suzane Simonin, prometeis dizer a verdade?"Prometo.”

5 bidem, p.220. v-253

‘Como, na orag¢ao, meus desejos me faziam passar por verdadeiro martirio, abri ag Epistolas de S8o Paulo, a
fim de buscer alguma resposta. Dei com os othos nos cepitulos 12 e 13 da primeira Epistola aos Corintios...
Li, no primeiro deles, que nem todog podem ser apdatolos, profetas, doutores etc... que a Igreja ge compoe
de membrosa diversos, e que o olho no poderis ser mio 80 meamo tempo... A resposta era clara, mas nfo
satisfazia meus anseios, nio me dava paz.. Comno Madalena insistia em debruger-se por sobre o timulo
vazio e acabou encontrendo o que procurava, assim também, debrugendo-se até meamo as profundezas de
meu nada, ergui-me a tal altura, que logrei alcangar meu objetivo.. Sem egmorecer, dei continuacio A

leiturs, ¢ a frase seguinte consolou-me: 'Aspirai, pois, aos DONS MELHORES, e mostrar-vos-ei um
caminho maig perfeito ainda !
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nk de bom grado & de livre @ espontdnea vontade que estai aqui?®Bu disse "ndo";
mas as que me acompanhavam disseram, por mim, "sim".

"Marie-Suzane Simonin, prometeis a Deus castidade, pobreza e
obediéncia? " Hesttel um momento; o padre esperava, e respond:

“NeXo, senhor.”

Fle comegou:"Mare-Suzane Stmorgn, prometels a Deus castidade, pobreza e
obedidnesa?”

Respondy-the com voz mais firme:"Ndo senhor, ndo."

Ele se deteve € me falou: "Minha fitha, domine-se & ouca-me."

YAMonsenhort, INtevin, "pergunta-me e prometo o Deus costidade, pobreza e
obedidncia; ouvi-o bem e respondo que ndo..."

O caso de Simonin, vem trazer a0 século XVII, condi¢gdes bastante
peculiares: Trata-s¢ do século das denlncias, onde a ligagio da Igreja e o Estado
comeg¢am & incomodar e gerar oposi¢oes.

Que melhor quadro para desenvolver esses ideais, do que o sofrimento
absoluto ¢ absurdo de uma jovem e frigil donzela nas méos de uma arcaica,
viciada ¢ decadente instituigio religiosa. Diderot (1976) monta um cendrio ideal,
contudo toma alguns cuidados para nfio se ver envolvido em um romance barato.

Sua jovem e desprotegida donzela nfio estd no convento por um motivo
cotriqueiro de amor. Esta nunca desfrutou e com isso, nunca decepcionou-se com o
amor. Pelo contrdrio: se vé em apuros por ndio ter possibilidades financeiras de um
casamento. Irmé mais moga, sucedeu duas outras irmfs, que the levaram uma
condi¢iio primordial para o matriménio: o dote do pai.

Sem condi¢des de reunir quantia considerdvel para o casamento da fitha, o
genhor Simoni, opta por uma oferta convenientemente mais baixa: o convento. Mas
Diderot toma outro cuidado. Simonin é doce ¢ meiga, ¢ 80 contrdrio do que possa
parecer no didlogo que se sucedeu acima, é religiosa. Porém se vé no direito de

exercer sua religiosidade longe de uma prisio.

2 DIDEROT. A Religioga. 830 Faulo: Rdibolgo, 1976, p.56

55



Esta idéia de prisBo, onde pessoas acostumadas e viciadas pelo poder ¢ pela
impunidade ¢ passada em toda a obra. Diderot nio poupa situagtes de desconforto,
de humilhag¢des ¢ de total solidio para Simonin. O género humano enclausurado,
revela-se o de pior espécie mesmo para a religiosidade de Simonin.

Mas o que tuzer? Culpar seu pai, a sociedade ou a religiio?

A opgiio de Diderot, ¢ cleita imediatamente. Com scveridade ¢ com um forte
cunho politico, Diderot fragmenta em sua obra uma nova imagem de mulher
religiosa: a doente, a severs, & sarcdstica. Estd utilizando-se de uma condigéo de
autonomia ¢ poder, distrai-s¢ num tempo cessado pela clausura, com o sofrimento
das jovens. Denuncia-gse a mesquinharia, os jogos de interpreta¢8es, o cinismo de
um discurso de bondade ¢ gratidio. Diderot, ndio usa meias palavras para colocar
suas idéias. Através dessa realidade asfixiada por um tempo estagnado, encontra
mortais armas para desafiar uma unilio que pela histéria se fazia etema, a fustio do

Estado com a Igreja.

Nas palavras do senhor Manouri, seu advogado, Simonin expressa cm carta a

indignaglio de Diderot:

"... Parece-nos todavia que, um Estado bem govemado, devia ser o contrdrio:
entrar dificilmente na religido, e sair faciimente. E por que ndo ajuntar este caso a
tantos outros, onde o menor vicio formal, anula o processo? Serdo os conventos
assim tdo essenciels & constituigdo de Fstado? Jesus Crsto insutut frades e
Jreiras? A Rgreja absolutamente ndo pode prescindir deles? Que necessidade tem o
€3poso de tantas virgens loucas? £ q espécte humana, de tantas vitimas? Nado se
sentird jamais a necessidade de constrangtr ag entradas desses abismos onde as
ragas futuras vlo perder-se? Todas as oragdes de rotina que al se fazem valem o
Sbolo que a comiseracdo dd a um pobre? Deus, que fezx o homem socidvel, aprovard
que o Segreguem? Deus, que criou tdo inconstante, Lo fidgll, pode autonsar a
temeridade de semelhantes votos? Votos que ferem a inclinagdo geral da naturera
poderdo ser alguma vez bem observados, a ndo ser por craturas mal organtzadas,
em que enrcheceram os germes das paixdes, € que alinhariamos com pusta medida
entre os monstros, se nossas luzes nos permitissem conhecer tdo factimente, e tdo
bem, a estrutura interior do homem quanto sua forma exderior? Todas essas
ligubres cerimonias que observamos na tomada do hdbito e na proflssdo, quando
se consagra wm homem ou uma mdher & vida mondstica e & infelicidade,
(nterrompem acazo as fungdes animats? Ao contrdro, ndo se sublevam, no stiéncto,
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no constrangimento ¢ na ociosidade, com uma viol@ncia desconhecida das pessoas
do mundo, que tém a ocupd-las wna multiddo de distragdes? (..) Fazer voto de
pobreza é dedicarse a ser preguigoso e ladrdo; fazer voto de castidade é prometer
a Deus a infiagdo constante da mais bela e mats importante de suas lets; fazer voto
de obedincia é renunciar ‘a prerrogativa inaliendvel do homem, a liberdade.
Quando se observam esses votos, é-se criminoso; quando ndo se observam, é-se
perjuro. Avida claustral é a de wn farndtico ou de um hipdcrita

Estamos em frente a uma grande construgio. Um desabafo politico e cultural
de uma elite intelectual que sc viu achatada pela historia, a constantes julgamentos
morais de suas criagdes. Chega nas luzes do século XVIII, a possibilidade de uma
reagio a natural fustio do Estado ¢ da Igreja. E como vimos, para essa separacio,
faz-se necessirio uma nova unido. Ndo de Instituigdes, mas sim de principios
norteadores, como, sabedoria, piedade ¢ cleméncia,

Diderot nflo encerra, mas certamente inicia. A partir de sua "Religiosa”,
inaugura outros olhares e outras compreensdes da vida clausural e da vida Santa.
Os conventos, para seus leitores, nunca mais serio os mesmos. O sacrificio ¢ a
tentativa de salvaclio através da clausura da mulher recai sobre suas proprias
costas. Para salvar-se do Pecado original, condena através de scus templos de

oragio, a0 suplicio de sua prépria existéncia
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NOS SUBTERRANEOS DE CRACOVIA: O MARTIRIO DE
BARBARA UBRYK

O caso de Barbara Ubryk permite inferir que as transformagdes propostas por
Diderot ultrapassam fronteiras. Portugnal no século XIX, transfere para Pol6nia
suas demincias. Assim pode-se compreender a obra de Camilo Castelo
Branco(1989).

Embora nlo totalmente radical, procura preservar a vida religiosa, pois
conscgue encontra passagens de extrema dedicaglio ¢ sinceridade. Mas como se veé,
néo ¢ uma realidade homogénea. A demiincia das mesmas espécics de horrores que
passou Simonin, s#io vivenciadas em escala de sensacionalismo por Castelo
Branco. Elevando o sofrimentos a escalas geométricas, acaba por tranformar sua
obra em um amontoado intermindvel de suplicios.

Catnilo Castelo Branco ao abrir o seu livro: A freira no Subterriineo?, deixa
claro, que ndo quer se envolver dirctamente com a questdo, ¢ sim assumir a
comoda posigiio de denunciador andnimo. Posigiio perfeitamente compreensivel, a
partir das posigdes do Clero portugués em meados do século XIX. Para eximir-se
de culpa, nflo coloca-se como autor, ¢ sim tradutor de um misterioso livro francés
que por sua vez ¢ anénimo.

O livro conta o sofrimento através da recluséio de uma Freira por mais de
vinte anos nos subterrineos de um convento na Cracovia. Suas descrigdes ¢ o tom
de mistério que Castelo Branco conscgue passar sobre o lado intemo de um

convento carmelita é de uma riqueza inovadora®. Camilo nfio s6 se preocupa em

27 BRANCO,C. A freira no subterrineo. Stio Paulo: Gemini,1989
2 Ihidem,p.8
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tomar a estoria comovente, mas também consegue trugar um esbogo daquilo que se
convencionou chamar de o Sofrimento Romintico.

Mas vamos ao casol!

De acordo com o estilo romntico do século XIX, Barbara entrou para um
convento Cammelita por intermédio de seu pai, por estar apaixonada por um
inconvenientc jovem russo. Esta situaglio ndo scria de se cspantar, mas néo
podemos esquecer que estamos em uma Poldnia dominada e sufocada pelo pals
natal de scu joven cnamorado. Barbara niio demorou em sentir a ira de scu pai.
Prometendo a morte do jovem apaixonado, buscou através do convento uma
salvagio para sua filha ¢ também para sua situagiio politica de opositor ferrenho da
Rilssia.

Nos anos que se seguiram, Barbara passou pelo postulado e pelo noviciado
com um mudo siléncio. Nada de se espantar, afinal o que se podia esperar de utma
pessoa que ingressou no convento ndo por amor a Deus, mas sim por amor &
pessoa crrada para scu pai. Mas cssa condiglio, ao que parcce, niéio preocupa a
Mestra das novigas, que acredita que através de uma boa doutrinaglio, poder

compensar este amor perdido por outro de dimensdes bem mais celestiais.

" Az postulantes g0, nog conventos, tratadas com especials culdados, que se tomam
mais (ntimos e metgos quando elas passam a novigas. I entdo empenho em atral-
las caninhosamente a Deus, tratd-las com privilegiado amor e persuadir-thes que
elas sdo obfeto de wna preferéncia diving. A Boa Mestra de novigas deve fazer
quanto em si couber por persuadir ds meninas que dirige que é a vovagdo o seu
Impudso. Quer elas hafam entrado no convento porque a pobreza as privou de
marido, quer entrassem vitimas de uma paixdo impossivel, pouco importa.
Conclutdo o ano de noviciado, o ponto estd em fazéilas caminhar ao holocausto
com a alma enternecida, deslumbrada e fascinada "

(Branco,1989.p.82)

O editor do livro revela em uma curta biografia do Autor, que este viveu amasiado com Isabel cfindida Vaz

Mourto, que foi *uma freira perjuria’, que certamente deu subsidios para Castelo Branco possui tantos
detathes gobre a vida de Clausura feminina.
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De certa forma, a Mestra das novigas cstava certa. Passada a vestiglio de
Barbara, csta se vé resignada, embora advirta para o préprio Deus que scu amor
verdadeiro esta na came do jovem perdido®. Esta revelaghio divina demonstra
alguns conceitos interessantes. Despojada de scu amor camal, ¢ nfio vendo solugio
para retorna-lo, Barbara clama pela vocagiio. Sabe de sua condigiio difcrente das
outras irmis que estlo ali por vontade prépria. Mas mesmo tendo conhecimento
desta diferenga, opta ¢m ser uma boa carmelita. Sabe, assim como Teresa de
Lisicux, que nem todos nascem para ser santos, mas os que sc csforgam para sé-lo
através da forga de Deus o conseguen.

Assim Barbara enfrenta geus primeiros anos de convento. Mas chegada a
hora de peniténcia, encontra-se envolta de rituais sarcasticos, que por finalidade
suprema, atacam a came como sinal de fraqueza da condigio humana. Misticismo,
sofrimento, &xtase sexual s¢ fazem revelar nesse ritual purificador. Busca-se no
sofrimento da Santa Teresa ¢ Jo#io da cruz a raziio de viver para Deus. Inveja-sc as
provagdes de Cristo no Calvério® Deste ritual que tomou conta de todas as
presentes, numa mistura sadomasoquista da purificagiio Divina, Barbara ¢
interpelada do porqué néio participa de tal sofrimento. Esta responde que seu

sofrimento ja estd na vida de clausura. Com espanto desta afirmaglio, e sem

B bidem ,p.89-90

'- consola-me, Senhor...Que me sinto desfalecer; ama-me, que a minha sede de amor ¢ inextingiivel. Diz-me
que doravante és meu esposo, meu confidente e pai... Remunera-me de tudo que perdi: a mie que me chora e
o amado que eu invoco. Jesus, cede-me Jesus! Nfo vim aqui espontaneamente... atiraram-me ao teu altar
como ge atirs 80 agougue a ovelinha boa para degolagBo... Eu amava um homem, amava-o quanto ge pode
amar... toda minha altna lhe dei... meu peito ardia bafejando pelo seu hélito. Sou ainda pura e, ainda assim, a
minha virgindade j& nio é como a de minhas inocentes irmas. Acolhe-me gbsorve-me, engolfa-me no
ahiamo das tuas termuras, eaconde-me na chaga sberta do ten coragio. Eu quenera ger uma digna carmelita e
cumprir, por dever, 0 que os outros cumprern por vocacio..."

¥ bidem. ,p.96

'O Virgens, sslpicai de gangue vorsag palmag e arneges. Invocai o martirio como um pavor, implorai forcas
para sofrer dores excruciantes, a firn de vos tornardes mais dignas dos amplexos do Esposa.. De sobre as
ruinag do corpo ¢ que a alma ee levanta esplendorosa. Odiai a carne pars adquirir imortal recompensa...*
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atender as demais que clamam sua participaglio, Barbara traga seu destino no
interior do convento. Passa a ser vigiada ¢ perscguida com furia.

Esta vigilia que recai sobre Barbara possibilita a Castelo Branco reinterpretar
o conceito de Obediéncia da vida Religiosa. Utilizando-se dos préprios

ensinamentos dos Santos descreve o torpor que sente de tal docilidade:

"No convento, a religiosa que ndo se doaliza, tanto & regra escrita, como &
Interpretagdo que the dd a prelada, é logo malsinada e suspetta. A suprema
palavra da vida mondstion, o mdsimo da perfeicdo é o esquecer de 3t em Deuz, o
desprender-se de vontade propria nas mdos de quem lhe representa. Qualquer
desfalque nessa renuncia¢do absoluta, neste suictdio da individualidade, constitui
rebeldia. O voto de obediéncia é o wnsco de quantos 4 se fazem, a que se ndo
concedem subtragdes B!

(Branco, 1989, p.115)

E ¢ claro que Bérbara nio obedecendo, acaba por cair em desgraga apos uma
frustada tentativa de fuga. Julgada por uma cerimonia Carmelita, que tinha mais o
objetivo de assustar as outras carmelitas do que o préprio julgamento, é 1égico que
86 sobrou a pena méxima para Bérbara. NHo se trata da bondade cristd da morte,
mas sim do sofrimento eterno da camne, para que com isso, possa rcdimir-sc de

seus pecados e também, pelo rigorismo da pena, de uma grande parte da
humanidade:

3 Ibidem,p.115-116

Camilo Branco gegue trancrevendo guag interpretagdesg sobre os outros votog da Igreja: Pobreza, cagtidade e
peniténeia.

Sobre a pobreza:®...através da cobiga de cada ordemn ¢ contar mais conventos que a Ordem &mula®

Sobre a castidade: *.. Nas crénicas e na histéria sobramn personagens que nos dispensam de fantasiar?

Sobre a peniténcia: apds levantar algumag Ordeng que nfo cultivam a peniténeis, argumenta gobre as
Carmelitas: *...constituem a maceragio, uma das vitais condigdea da Ordem. A fogosa reformadora do
Carmelo viveu metade de gua vida gobre o calvdrio e outra metade em éxtage de Tabor.*
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"Ao pé do cano de esgoto, num fosso tmido, infecto de miasmas pestilentas, havia
uma escavagdo anegrada, uma quase noite perpétua. Fsta latrina, que media um
metro de comprimento e sessenta centimetros de largura. ndo era sobrada nem
ladrithada: alt os pés escorregavam na terra lodosa e dilutda. Encerrar aqut wum
ente vivo era idéia que ndo devia caber na mais perversa alma As luras das
emparedadas deviam de parecer paldoto, comparadas dquele socavado feétido "
(Branco, 1989.p.181)

Enterrada nesse subterrineo, apds ter sofrido todo tipo de humiliagdes,
inclusive um estupro de sue confessor, Barbara lula desesperadamente para manter
a sanidade. Néo no intuito de sair do convento, principalmente por que julga seu
amado morto, mas para vingar ¢ denuhciar o8 horrores do Cammelo.

Camilo Castelo Branco, ao terminar o livro, retoma a posigio de tradutor e
tenta passar uma condigio veridica ao cago. Resta sem divida a interpretagiio de
uma ex-freira por trs de sua obra.

Assunto tHo ricamente recheado de sofrimento, de poderes absolutos, de
fragilidades ¢ perseguigdes, sem divida que possuem todas as caracteristicas de
um bom best-seller do perfodo roméntico. Néio se descja mais nada: amor proibido,
doengas crénicas, pais malvados, mies desesperadas e principalmente a
incompreensio ¢ a violéncia dos setores a que se propaga a bondade ¢ cleméncia.
Tudo isso recheado por uma forte trama tragada nas malhas de um destino cruel
mas meticuloso.

Embora tratando-se de uma obra censurada até pouco tempo, revela uma
visiio de pranto ¢ sofrimento que alcangou sua plenitude dos ardorosos anos
romanticos do fim do século XIX. N#o se pode esquecer daf, o constante fascinio
pelos mistérios trancafiados a sete chaves de um convento carmelita. Mesmo se
tratando de uma obra de ficgho, tentando dar ares de realidade, exerceu tanta

importancia na sociedade portuguesa como se tivesse acontecido realmente.
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Estabelece-se ai, a visio da mulher martir, que independente da questiio da
vocagho, sofrc as consequéncias de um poder secular, misterioso ¢ principalmente,
sem limites. Ideal perseguido por uma gama de publicagGes do periodo que acabam
por se arrastar até nossos tempos. Encontra-se ai, a necessidade da Igreja em
desfazer tal mistério que se formou por mais de seis séculos. Busca-sc neste
sentido, um dos motivos que conduziram a Igreja a reformular, nio 86 sua imagem
através da clausura, como realmente remodelar as regras esquecidas do jogo no
interior do convento.

Encontra-se nestes casos relatados até aqui, um forte subsidio para se retirar
uma concep¢io de vida conventual, que retne, com mais ou menos frequéncia,
pessoas scparadas pbr convicgles ou simplesmente pelo tempo. Diferengas que se
complementam ¢ tomam possivel a compreensio de que mudangas jamais
estiveram ligadas 4 ovoluglio, ¢ sim 4 adaptagio de antigas idéias com novas, onde
sua sobreposigfio sempre se fez de maneira dialética na histéria do cristianismo.

Volto, apés csta rapida passagem na histona do cristianismo, gob o prisma da
muther, a desculpar-me com Tertuliano, pois como se pode perceber, sua
configuragio mudou, mas nunca foi abandonada em definitivo. Apenas se
aglutinaram novas versdes, desafios e realidades que fogem a compreensiio biblica
da vocaglo religiosa feminina.

Deve-se perguntar por que encerro minha caminhada pela histéria do
pensamento feminino na Igreja, as bordas do nosso século? Uma étima pergunta
para quem se propds estudar a subjetividade feminina através do concilio do
Vaticano II. Guardo-me o dircito de armazenar csta caminhada, para que seja
possivel desenvolver cstes pontos sobre outros prismas ¢ fontes no referente ao
século XX. Buscar a caminhada das mentalidades, requer um esfor¢o em nio se

conduzir através de determinadas ¢ exclusivas fontes ¢ didlogos. Como no século
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XX, especificadamente no perfodo do pos-guerra, abriu-se uma quantidade enorme
de fontes ¢ visdes. Assim, guardo para o fim: o debate de mentalidades.
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CAPITULO 11

ORGANIZACAO CONVENTUAL: A UNIDADE DA DIFERENCA®

Este capitulo tem por finalidade analisar a forma de organizagéio juridica ¢
hicrirquica dos Institutos religiosos dentro da Igreja Catolica. Para isso sirvo-me
basicamente do Cddigo do Direito Canénico ¢ do modelo de Constituigdes que
cada Ordem possui.

A escolha dessas fontes, deve-se principalmente por apresentarem a
possibilidade de perceber quais as caracteristicas que unem as  diversas
Congrega¢des dento da Igreja (a unidade), ¢ quais os fatores diferenciadores de
cada Congregagio (a identidade). ‘

O Cédigo do Direito candnico, pode-se¢ dizer, ¢ a prépria unidade. Num
emaranhado de leis ¢ normas, estabelece em um abrangente leque, todas as
instincias que os Institutos ¢ seus integrantes devem observar. Esta abrangéncia

deve-se principalmente pela riqueza de detalhes. Para cada norma, desencadcia-se

* Abartura do capitulo: fotografia do Qui von Schmidt. In: GODINHO,A Museu de Arte Sacra Mosteiro da
Laz S#o Paulo: Editora Arteg, 1987. p.12



uma rede de situagdes e variantes que tomam quase que impraticavel o desvio, ou
interpretagdes diferenciadas.

Ja as Constituighes, estabelecem a identidade ou a autonomma. Nelas sio
demarcadas todas as caracteristicas particulares de cada Ordem. E através das
Constituigdes que se pode perceber nfio 86 o cardter normativo de cada
Congregagio, mas também o movimento de seu cotidiano. Nelas siio cstabelccidos
as opgoes de cada Ordem, seja pela clausura total, pela educaghio ou pela sadde,
além de regular as regras cotidianas como honiriosz de trabalho, de oragiio, de lazer,
a distribuigiio de tarcfas, de responsabilidades, de comportamento,etc.

Cabe ressaltar, que ao me referir ds Constituigdes, estou trazendo um modelo
genérico. Como jé disse, cstas caracterizam a identidade de cada Congregagiio,
apresentando, portanto, um infinito mimero de variagdes ¢ peculiaridades que sc
tornaria impraticdveis na andlise, visto que teria que percorrer todas as Ordens
existentes. Uma soluglio para isto seriga o estudo de um caso particular, mas o
Instituto que frequentei ndo possibilitou meu contato com a sua Constituigio. A
irmi entrevistada, justificou tal negativa, por considerar a Constituigio como algo
pessoal. Explicou-me que seu conteddo ¢ retirado, na maioria das Congregagdes,
de assembléias deliberativas, ¢ que cada inméi possui uma parte de si nestas leis.
Sendo assim, ela niio se sentia a vontade em me autorizar a consulta, sem antes
falar com as demais irmils interessadas.!

~om essc acesso negado, fur buscar um conjunto de Normas quc a Sagnida
Congregactio dos Bispos e Regulares publicou em 1901. Trata-se de um resumo

que apresenta 0s principais itens que a Santa S¢ exige para a fundagio de uma

! Pode-e perceber o cardter pessoal dag ConstituigOes para cada ordem, Estag no meu entender gignificam
muito mais do que umn regimento ou estatuto. Ali pode-se perceber que esté a alma de cada congregacfo e
que por {880 ge evita que geja de dorminio prblico.
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Congregagio. Este documento ¢ resgatado pela Revista "Sponsa Chnisti” na sua
versdo original, ja que parte deste, foi suprimida do Direito Canénico de 1918.2
Quanto as peculiaricdades de cada Ordem, algumas foram possiveis de
resgatar, atravéy dos relatos histdricos dos Institutoy religiosos, assin comio das
"consultas” ao Dircito Canbnico apresentados na Revista "Sponsa Christi”.
Trata-se portando, de um cstudo gencralizado das diferengas, ¢ nio das

peculiariedades de uma Congregaglio especifica.

A UNIDADE E O DIREITO CANONICO

Buscar a compreensio do significado que o Cédigo do Direito Candnico
exerce sobre o cotidiano das Institui¢Ges e de sobre a vida religiosa de modo geral,
requer um cuidado cspecial. Principalmente por que a primeira tentagiio ¢ de fazer

uma aproXimaglo direta com o Direito Civil. Porém, simplificar o Direito

2 Sponsa Christi (1947-jen. p.28)

Rasas normas apresentam duss ae¢des, a primeira que trata do modo de proceder para aprovsr sa novaa
Congregacdes, e a segunda que contém urm esquema de Constitui¢ses.

Com a promulgacio do Cédigo do Direito Canénico, pelo Papa Bento XV, em 1918, as normas foram
anexadag no cddigo em 1921. Embora a divisio inicial nfo tenha gido mantida, uma vez que foi suprimids a

parte do resumo das Constitui¢des. Eata parte porém, foi resgatada pela revista e publicada na integra no mes
de maio de 1947.
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Candnico a uma rclagdo meramente "legal” da  vida religiosa significa
desconsiderar sua importincia ¢ sua abrangéncia.

Com o cuidado de néio cair em tentagiio ¢ ceder a cssa simplificagiio, fui
buscar em Rafuel Cifuentes (1989) uma conceituagiio do Cédigo que me permitisse

trabalhd-lo sob a ética da prépria religifio. Ciluentes o define como:

"0 confunto de normas juridicas, de origem divina ou humana, reconhecidas ou
promulgadas pela autordade competente da Rrefa Catdlien, que deteyminam a
organizagdo € atuagdo da propria Rreja e de seus fiéis, em relagdo aos fing que
the 3o préprios.”

(CIFUENTES, 1989 p.13)

O autor estabelece a partir dessa conceituagdo, a aproximagdo do Direito
Candnico com duas dreas afins. A teologia ¢ o Direito Civil. A Teologia "estuda, a
luz da revelaglio divina, Deus e as criaturas na sua relagio com Deus, bem como a
conduta moral do homem em ordem ao seu ultimo fim”. O Direito Civil "tem como
elemento caracteristico a juridicidade e, portanto, a participa¢gdo comum na mesma
ordem de justica”

Cifuentes destaca que a diferenciagiio do Direito Candnico com o Direito
Civil estd no cardter sobrenatural, uma vez que: " o direito para a igreja estd
profundamente vinculado a relagio divina e dela recolhe os seus principios, mas os
canaliza ¢ aplica segundo métodos ¢ técnicas proprias” 4

Deve-se destacar que a importancia do Direito Candnico para igreja reside em

dois fatores bdsicos. O primeiro estd na possibilidade de manutengio de uma

SCIFUENTES,R. Relagdes entre Eatado e Igreja: A Igreja e o Estado & iz do Vetiveno IL Rio de
Jeneiro:Jogé Olympio, 1989 p.15
41bidemn.p.16
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unidade auténoma de seus principios frente a grande diversidades de culturas, leis
¢ costumes que mantém contato com sua universalidade. Possibilitando niio 86 uma
normalizagiio de seus preceitos basicos como também afastando a necessidade de
se recorrer a diferentes instiincias juridicas toda vez que assim o necessitar. Com
isso a Igreja mantém uma cémoda distlincia da possfvel interferéncia leiga em
seus assuntos ¢ decisdes. O scgundo fator de¢ mmportéincia, reside em seu
distanciamento com a "Teologia Moral”. Esta distinglio ¢ lembrada por Cifuentes

como;

v esta  (Teologia Moral) considera, em geral, as atividades humanas
preferentemente através do prisma dos mottvos (nternos € em conformidade com
preceitos morais. O julzo ético de comportamento desenvolve-se no foro tntemo. O
direito Candnico, pelo contrdro, avalle q conduta humana nas suas relagoes de
alteridade - relagdes inter-humanas € externas - segundo oz critérios uridicos, que
se processam no foro externo. O diretto, portanto, ndo fulga de wn modo direto,
habilmente, as intengdes intemas - como a moral - mas as relagdes humanas

externas de acordo com wna noma purtdica obettva promuigada pela autovidade
competente "
(CIFUENTES,1989,p.17)

Através dessas observagbes de Cifuentes pode-se retirar ndo 56 um
compreensfio do significado do Direito Candnico para a vida religiosa, com
também permite estabelecer uma importante caracteristica que norteard o rumo
deste trabalho, visto que toda a andlise de documentagdo, ‘tnnto do Caodigo, como
de suas interpretagdes, serfio feitas levando em consideragiio essa diferenciaghio
basica, do cardter intemo ¢ extemo do individuo. Destaco esta caracterfstica por
acreditar que através dessa dupla organizagio da vida ¢ da mente religiosa
apresenta-se a possibilidade de se efetivar um caminho extremamente fértil para a

compreensio da construglio da subjetividade no interior de convento.
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Convém ressaltar que o propdsito deste capitulo nfio ¢ esgotar o estudo do
Cédico do Direito Candnico, mas sim utilizd-lo para uma possivel compreensiio da
movimentagio que csse Codigo permite aos integrantes da vida religiosa. O scu
cardter coercitivo ¢ considerado como dbvio, ¢ nlio serd discutido aqui. Parto da
concepgiio de Agnes Heller (1990) que todas as Normas Moruis s#o:

"mor definicién opresoras. Reprimen los instintos y deseos; debilitan la
personalidad; despojan de autonomia a las personas; son agentes de domtnactén
(polttica, econdmica, sexual): nos esclavisan, haciéndonos infelices, desgraciados,

corrotdos por la culpa®.
(Teller, 1990.p.378)

Porém busco nestas normas as possibilidades de movimentagiio, através ndo -
de uma ncgagio ou rompimento destas, mas sim por intermédio delas.

Heller buscy a alternativa da liberdade do homem frente a tirania das normas,
através da arte, da ciéncia e da filosofia.? Acredito que esta liberdade pode-se
obter por intermédio da propria convivéncia com estas normas e sua utilizagéo para
o interesse de cada pessoa. Através desta constataglio, vejo a possibilidade de
movimento, nas nunca a possibilidade de autonomia. Convive-se com o interesse
alheio, mas afravés da prépria op¢lio (excetuando-se nos casos totalitdrios
absolutos) de convivéncia e interesses. Para Heller esta escolha se faz de forma

consciente ¢ se estabelece a partir de que:

" las normas pueden estar en perfecta armonsa con nuestras necessidades e deseos
& por ello no ser nada represivas). Por supuesto, debemos tener en cuenta la
habttual fragtlided Mumana. Nos gustaria coger la rosa sin la espina, nog gustaria
vivir en un mundo de noymas libremente organizadas en el que los demds tuvieram
que actuar hacla nosotros gutados por una fuerte estructura nomativae. Sin
embargo, cuando elegimos normas morales (en el modelo que e trata), elegimos
una forma de vida: eligimos la comuntdad de las personas com las mismas normas
que las nuestras. No se puede coger la rosa sin la espina.”

Y HELLER ,A M#a All4 de la jugticia. Barcelona: Critica, 1990 p.383
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(HELLER,1990 p.384)

Portanto, rcstrmglr a leitura do Direito Candnico como um instrumento
meramente repressivo, ¢ ndo considerar o fator opgio. I: desviar o olhar para a
possibilidade de uma relagiio direta com todos aqueles que que o escolheram como
normas. Destaco este prisma para poder manusear seus codigos ¢ leis dentro da
possibilidade de encontro e desencontro de interesses das pessoas em
comunidades.

A FORMACAO DE UMA CONGREGACAOQO

Através do Codigo do Direito Candnico pode-se perceber, como ja disse, um
cariter normativo da igreja catdlica frente seus mais variados Institutos religiosos.
Assim, bugco um modelo genérico que possa delinear um quadro maig amplo do
que se¢ tem de comum entre as instituigdes religiosas. Para isgo, parto para o estudo
das regras, nonmas e exigéncigs que a Igreja catdlica apresenta para a formaglo de
uma congregaclo Religiosa feminina. Esta andlise ¢ retirada de uma coletinea de
artigos que a revista "Sponsa Christi” publicou duranta o ano de 1947. Como a
propria revista explica, estes artigos reproduzem a publicagio que a Sagrada
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Congregagiio dos Bispos publicou em 1901. Estas normas® tem como principio
simplificar e ordenar as virias exigéncias que a Santa S¢ julga necessdrias, através
do Direito Candnico, que sc fagam cumprir para sc obter a aprovagio definitiva

para uma nova Congregaghio.

O "NIHIL OBSTAT"

Segundo a legislagio canénica a fundagiio de uma nova Ordem ou
Congregagiio deve ser aprovada pela Santa S¢. Porém, a Santa S¢ de certa forma
desconsidera o fundador ou fundadora dessa nova Congregagiio como legitimo
representante  juridico do tréimite legal. Para isso, delega-se um Superior

Eclesidstico, que geralmente é personificado na figura do Bispo Diocesiano, ou

nomeado por cle:

¢ Sponsa christi (1947-jan.p.27)
Yemn 1900 apareceu a Constituigfo de Leo XTI, Conditae a Christo, pela qual os religiosos de votos simples
comegarsm a ger congideradoa em gentido Candnico do meamo modo que og regulares. Devido ao grande

numero de pedidos para eprovacdo, a Segrada Congregagdo dos Bispos e Regulares ublicou em 1901, as
Normasg desta congregacio..."
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O Caddigo considera principalmente o Superior edesidstico e deternmina quen &
que pode fundar Congregagdes religiosas. A let candnica, como é natural, repara
principalmente na pessoa que hd de exeroer a paternidade juridion da nova
congregagdo e nio a pessoa do fundador que terd a paternidade espiyvitucl. Nio
importa que ox membros da nova Congregacdo e congreguem € se Jornem funto
do fundador; a personalidaede furtdica provém da aeprovagdo do Bispo DMocestano.
Pode ser que a influbneta do Rispo gefa minima, como Cosbuntl acontecer nas
Congregagtes masadinas clericias, mas a extsténcia furtdica vem do Bispo e ndo
do Fundador ¥

Adverte também as Nonmas que a simples autorizagio do Bispo ndo ¢
suficiente para que se dé inicio o processo de aprovaglio. O préprio Bispo deve,
mandar para a Santa S¢ um relatorio, expondo tudo que ¢ necessdrio para que a
Sagrada Congregagdo julgue a necessidade, ou ndo, da fundagio.

Esta preocupagiio, demonstra o interesse da Igreja Romana, em néo aglutinar-
se demagiadamente determinadas regides com Casas que exergam a mesma funglo.
Prefere-se regides desprovidas de Casas similares, mas ao mesmo tempo, evita-se
regides desprovidas de qualquer estrutura cclésia;;tica. Grandes vazios catdlicos
nio sfo aconsethados para se fundarem novas Ordens, principalmente porque estes
estario desprovidos de uma hierarquia competente assim como privados da
execugdo dos Sacramentos, como a Missa, a Comunh3o ¢ a confissfo. Estas zonas
devem ser atingidas através de Missdes ¢ ndo através da Constituigio de uma
Congregagio religiosa.

Como se percebe, a simples propagagio espacial de Congregagdo nio ¢ de
interesse para a Igreja. Mantém-se um rigido controle ¢ um mapeamento constante

dessas necessidades.

Mas por que o Bispo ¢ considerado como pesson juridica e responssdvel pela
fundagiio e nio o fundador?

7 bidem. p.75-76
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Vejo essa questiio ligada a concepgiio de hierarquia ¢ de unidade da Igreja.
Embora a futura Congregagio venha a ter uma autonomia relativa, no que conceme
a decisdes internas, fica claro sua dependéncia em relagiio a hicrarquia Canénica
do local, pois a nova congregagio nilo 86 deve sua existéncia ao Bispo, como
também necessita deste representante legal no papel de intermediador com a Santa
Sé. Quanto a concepgiio de unidade, o papel do Bispo ¢ fundamental, pois cle nido
deve somente recotnendar ou tilio o inicio da aprovagiio. E obrigagiio dele observar
¢ oricntar as questdes basicus que caracterizam uma Congregagiio para u Santa S¢.

Cabe a0 responsével juridico, enviar um pormenorizado relatério para a Santa

Sé. Este relatério obrigatoriamente deve constar os seguintes ftens:

a) Quem é o fundador da nova Congregag¢do e qual o motivo que o move a Jazer

essa fundag¢do;
b) O nome ou titudo da nova Congregacdo;

¢) Qual o hdbito que usanlo tanto o8 NOvIgos como og professos da nova
Corgregacdo,

d) A que trabatho se dedicard a nova Congregagdo;

&) (QuAR 0% WCLIIOS MALR VLS COM quE CONtA Pane sk mantey a nova Congregagdo
J) se he na Diocese outras Congregagdes semelhantes e a que trabatho se dedicam 4

Observa-se que a Santa 5S¢ estd profundamente preocupada em manter uma
unidade coerente na distribuigio de suas Casas, mas a0 mesmo tempo exige uma
diferenciaclio substancial. Diferenciagio esta, que passa do nome da Ordem, da
forma do habito, assim como a que tipo de trabalho que a nova Congregagiio sc
dedicard, seja ele a vida contemplativa, ao servigo nos hospitais etc.

Apés cases trimites legais de relatérios, a Santa S¢ da ao Bispo licenga para
fundar a nova Congregacio. Essa licenga chama-se o "Nihil Obstat”, porém cssa

licenga nflo significa que estd autorizada a fundaglio efetiva, mas sim o seu

8 Ibidem,p.75-76-77
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funcionamento. Neste estagio, enquanto a Congregagiio aguarda a aprovagio
definitiva, que pode levar um periodo de mais de 7 anos (ou mesmo nunca chegar)
ela estara ligada ao Direito Diocesiano® Nesta crondigﬁo a congregagdo esta cm
uma total dependéncia de instAncias hierdrquicas exteriores a Casa, como o Bispo ¢

outros superiores eclesidsticos a eles equiparados.

O DECRETO DE LOUVOR

A obtengiio do Decreto de Louvor por partc da Sante 8¢ ¢ um processo
bastante lento.’’ Neste estigio a Congregacgio passa por uma avaliagiio definitiva.
Ao contrério do Nihil Obstat, a Santa Sé nio estd mais interessada nos motivos ou
condigtes para a fundagio de uma nova Ordem, mas sim no "amadurecimento”

desta. O que se procura ¢ a condigiio de autonomia. Nesta instincia, o que sera

9 O direito Diocesano ¢é total. O Bispo Diocesano nfio é representante legal do Vaticeno. Ele ¢ o responsével
pela sua Diocege.

cin. 391 - "Compete a0 Bispo Diocesano governsr a Igreja particular que lhe é confiads, com poder
legislativo, executivo e judicidrio, de acordo com o direito."

10 Sponsa Christi.op. cit,p118-119

'Ag Normasg que o Decreto de louvor e concede 'post elapsum a prima fundatione congrunm tempue’, isto ¢:

depois de um razodvel espago de tempo deade a fundagao da Congregagio. Fane 'congnnum tempus'era nag
Normas antigaa de 10 a 15 anos, mas stualmente bagtam 7.*
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observado ¢ a prépria identidade da nova Congregaglio. Isto serd feito através do

cstudo das Constituigdes provisorias.

A vigilia do Bispo niio sc faz em viio. Elc praticamente mantém a Santa S5¢
informada dos passos seguido pela nova Ordem. As exigéneias para a aprovagho

definitiva exigem o scguinte:

a)Que a Congregacdo «steja bastante estendida, contando bom rmimero de
religrozsos e de Casas;

b)Que os religiosos tenham dado provas de bom esplrito de piedade e observdncia;
cQua a congregagdo tenha produsido flutos esplittuats em bem dag almas }

Estes requisitos sido enviados pela propna Congregagio, mas cabe ao
responsavel juridico o relatério pormenorizado. Aqui se estabelece uma radiogratia
da Congregagfio. NHo se observa 86 sua agfio na comunidade mas seu préprio

funcionamento intemo. £ obrigagiio do Bispo enviar as scguintes informagoes:

a) requerimento de pedido assinado pelo Superior e seus assistentes ou
conselheros;

b) Cartas Testemurthais (atestados) de todos oz ordindrios em cujas Dioceses ou
territdrios a congregagdo tenha casas. Estas cartas devem ser lacradas e secretas,
devendo atestar do estado disciplinar, espivirtual, econdmico da congregagdo;
c)Uma relagdo assinada pelo Superor geral e 03 seus assistentes, autentioads pelo
Bispo do Lugar onde estd a casa-Mde, na qual se exponha pormenorizadamente:
Lla onigem da congregacdo - 2)o nome do fundador € de suns qualtdades maus
notdvels 3) o extado pessoal- 4) o estado dizciplinar - 5)o estado material - o

estado econdmico - 7)o modo como de formam os novigos, quanto $3o 0s Rovigos €
postulantes.1?

1 bidemp.119
12 Ihidem. p.120
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A partir desses documentos a Santa Sé nomeia um consultor que devera dar
seu voto apds a andlisc dos documentos. S6 depois disso que a congregaglio

comegnra a ser de Direito Pontificio.

O DECRETO DE ILOUVOR E E O LLOUVOR FEMININO

A aprovagiio defintiva, apos este lento processo ¢ quase certa. Convém
ressaltar que ndo ¢ de interesse da Santa S¢é manter por definitivo uma Congregagio
ligada ao Direito Diocesiano. Apés estes trimites, considera-se o perfodo de
maturidade da Congregagiio. Deve-se porém, observar alguns casos em que a Santa

Sé nlio concede esta aprovaglio definitiva:

1) nfo se dd o Decreto de louvaor, a ndo ser em terras de miss8es, a Congregagfes
que, pelos estatutos, se dediquem indistintamente a todas as obras de ptedade e
bereficiéncia, sem ter um fim proprio determinado;

2) que vivam somente de esmolas

3) que tem como fim assistir dia e noite os doentes de ambos os sexos nas suas
oasas, ou se dedicam a senigos domésticos nas casas dog pobres ou operdnos
diariamente;

4) aos institutos de (rmds que queiram dedicar-se como a fim préprio a)fazer nas
préprias casas, hospedarias ou casas de cura para pessoas dos dois sexos, b) a
organizar hospedarias para sacerdotles, cla ensinar em escolas destinadas a
rapazes, ou em escolas mistas.
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S)que se propuserem como fim o cuidado imediato das criangas em bergdrio, o ao
cudar de maternidades ou a outras de candade semelhantes, que ndo parecem
muito prépnas para virgens dedioadas a Deus & ravestidas com hdbito religiosa.

a) fincdmente, nenkuma Cong regagdo religlosa feminina poderd depender de outra
Congregacdo mascding de tal mangira que esta tenha ingerdncia no gaverno ¢
diregdo do mstituto !

Estes impedimentos que a Santa S¢é apresenta exclusivamente para os
Institutos religiosos lemininos, devem ser (ralados com muito cuidado, pois
revelam nilo s6 4 linha definitiva da nova congrepagiio, como também permitem
estabelecer um profundo preceito moral para essas institniches. As Normas,
durante todo o processo descrito, nffo fazem nenhuma distingio entre Ordens
femininas ¢ masculinas, Esta diferenciaglio 86 se revela no momento do Decreto de
Louvor.

Sdo restrigdes que permitem estabelecer uma série de cuidados que a Igreja
apresents com as inslitui¢des femininas. A mais evidente ¢ o cuidado em ndo
pemuitir, mesmo para aquelas congregagdes que ndo optaram pela reclusiio total, o
contato indiscriminado com a sociedade, principalmente tratando-se do
relacionamento com o outro sexo. Seus integrantes estdo praticamente
impossibilitados de um contato mais proximo e continuo com a comunidade. Mas o
que mais chama a atenclio nfio estd nesse impedimento de um contato mais direto
com 0 sex0 oposto, mas sim na preocupagio de s¢ evitar que, mesmo para as
ordens que optaram pela aglo em saide, de se verem ligados a matemidade
exclusivamente. Ndo se trata apenas de uma restrigio de a¢iio ou uma tentativa de
ge evitar uma especializagho, muito pelo contririo, o ftem primeiro dos
impedimentos, procura observar que uma Ordem ndo deve se deter em varias
atividades de caridade a0 mesmo tempo, devendo sim optar por uma ou outra acﬁd.

A recusa explicita que as Irmids se especializem em trabalhos com a

matermidade revela um ponto muito delicado na afirmacgio que trazem da imagem

13 Ihidem.p.158
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de freira, enquanto imagem maternal. Observo que esta analogia nifo pode ser
considernda 4 risca, uma vez que o cspirito maternal de uma mulher que se dedica
a caridade, a assisténcia em hospitais ou até mesmo em cducaglo, ndo pode ser
comprendido dentro de um modelo genérico. O que se pode interir nesta situagiio,é
que o contate com o ato figico do nagcimento, ou o cuidado didrio com a crianca,
néio siio atitudes descjadas. Desencadeis-sc um duplo papel matemal.

Clagsifico este duplo papel em flsico ¢ espirirual. O ideal de mie que pode
ser percebido na sociedade contemporfinea ocidental descrita por Badinter!s, dentro
do pensamento religioso se fragmenta, havendo uma relagiio dialética entre casas
duas concepgdes do papel de miie. No mundo leigo, cobra-se uma presenga camal,
para justificar o amor espiritual posterior. Ja no espirito religioso, este contado ¢
proibido efetivamente, como também o contato muito prolongado. Adquire-se um
cariter de caridade que preserve uma agHo totalizadora ou um envolvimento
pessoal da freira com sua possibilidade maternal. As criangas, alvo da candade
cristi, devem ser consideradas com almas em dificuldade, ¢ nfio como filhos
necessitando de orientago. Aqui finalmente se encontram respostas bastante

interessantes para o envolvimento religioso que se¢ remete ao préprio espirito de

I4RADINTERE. Um Amor Conquistado: o mito do amor materno Rio de janeiro: Nova Fronteira 1985,
p.14-15 Esta posicio pode ser referendada pela tese de Badinter que ergumernta que o amor matermno nfio é
algo inato, mas sim:

'‘Acredito que ele ¢ adquirido ao longo dos diag 8o lado do filho, e por ocasifio dos cuidados que lhe
dispensamos. 1L possivel que a ausdncia do ser amado estimule nossos sentimentos, mag ainda assim é
necessério que estes tenham existido previamente, e que a separacio ndo prolongue demasiado.*

I3 Thidem.p.221

Badinter argumenta que a *nova mée® adquire umn contato muito mais intengo corn geu filho. ¥ deste contato
que s8¢ estabelece a concepglo de amor maternal, principslmente pelaa fing6en que pssasm a aer fungBea da
mae, como: medicing, educagBo, ete. A relagio temporal ,portanto, é de fundsmental importincia pars eggs
dicotornia que me refiro, pois ao contrério da nova mée, a freira mantém um relacionamento a distincia,
mesmo que egga agguma a relacio médica e educacional, mas evita-ge o comprometimento temporal.

'A nova mfie pasaa portanto muito mais tempo com geu filho do que mis mae paansra com ela. E é hem o
fator tempo' que melhor marca a distncia entre as duas geragSes de mulheres. As antigas mal tomavam
conhecimento'ds prole, e consagravam o essencial de geu tempo a 81 memmas. Az novas vivem
conatantemente junto dos filhos. Amamentsm, vigism, ddo bsnho, vegtem, levam 8 pagaesr e cuidam. A
crianga jé nio é relegada & distincia, oua outro endsr. Ela brinca ao pé da mie, faz as refei¢Ges a seu lado e
conquiata gen lugar no galfo dog paig..*!
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unidade do Cédigo do Direito Candnico descrito anteriormante. A regulamentagiio,
atinge uma unidade de agio de autonomia ¢, definitivamente, afasta-se do papel
matcrnal sccular, para colocd-lo novamente na concepgiio da virgem santa,

Somente nesta concepglo de "virgem Santa”, ¢ que se pode perceber uma
correlagiio com os dois mundos, tanto secular ¢ o religioso: o sacrificio, 16

O contato de uma freira com a matemidade ¢ atacado com a mesma
intensidade que se cfetiva wo contato prolongado ou didrio com a figura masculing.
Temos, portanto, a diferenciagiio clara de pupel feminino. A impossibilidade das
freiras freqientar ou manter uma relagiio didria com a figura masculina revela com
clareza uma preocupagho de se limitar as instincias femininas da religiosa:
matemidade, scxualidade, cte.

A autonomia feminina também ¢ algo cssencial. Néo cvita-sc somente
misturar corpos, mas também fungdes. A proibi¢io de CongregagSes feminias
serem ligadas ou dirigidas por Ordens masculinas revela isso. Mantendo-se a
autonomia de um Convento, pode-se delinear atividades cspecificas. E certamente
Congregagdes com fins semethantes, como a educagio, revelam suas distincias no
cariter masculino ¢ feminino. Nio s¢ misturando cotidianos, evita-se interferéncias

¢ intimidades de idéias ¢ agdes.

16 Dbidem,p.267

*A medida que a fun¢Bo materna se sbrangia novas responsabilidades, repetia-ge cada vez maig alto que o
devotamento era parte integral da ‘natureza'feminina, e que nele eatava a fonte maig gegura de sus felicidade.
Se a mulher nfo se sentia dotada de uma vocagio altrufsta, fazia-gse apelo & moral que lhe impunha o
sacrificio. Fasa infelicidade deve ter sido maia frequente do que queria admitir, pois em fins do século XIX
e principios do aéculo XX j4 nfo ge falava maig de maternidade gengo em termog de gofrimento e de

sacrificio, deixando-se, por lapso ou esquecimento voluntério, de prometer a felicidade que devia ter sido a
fua decorréneis natural !

80



AS CONSTITUICOES

As Normas estabelecem uma relaglio de ftens que apresentam as principais
caracteristicas das Constitui¢tes. Truta-se apenas de um modelo, pois como ja
falei anteriormente, estas devem assumir a identidade individual de cada Ordem.
Pelo que se pode notar, as Constitui¢des estlio numa relagio bem mais proxima da
comunidade. Tratando de questdes que regem toda aa estrutura intema do
convento, estas sdo por lei, lidas ¢ discutidas obrigatoriamente ¢ com uma
frequéncia que varia de ordem para Ordem. Esta leitura toma-ge intensa
principalmente nos Noviciados.

Embora particular de cada Ordem, as ConstituigGes possuem uma Ordem
estabelecida de assuntos ¢ importhneias. Toda a préatica cotidiana de decigbes
gerio regidas por scus escritos.

Existem duas formas de se fazer uma Constituigiio. A primeiras, caracteristica
das Ordens mais antigas, onde a fundadora da instituiglo as redige junto com um
corpo de conselheras. A scgunda, através de assémbléias, onde todas us Irmis da
Congregagiio participam das discusdes ¢ de sua claboragiio.

As constituigdes acabam, por sua abrangéncia de temas e circunstincias,
tomando-s¢ uma fonte primordial na amregimentaglio de novos membros para a
Institui¢io. As futuras candidatas a novigas podem mamuscar o documento para
optar entre uma Congregagio ou outra. Esta relagio de "cartio de apresentagiio” da
Ordem ¢ de fundamental importincia, poig uma vez tendo ingressado numa Ordem,

dificilmente se obterd licenga para trocd-la. As transferéncias extermas de uma
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Congregagiio para outra sio ditadas pela Santa 5S¢, que em nenhum momento
esconde sua insatisfagio com os pedidos de troca. O que geralmente vem a
acontecer ¢ que uma novigd que tnha optado pela "vida ativa” queira trocé-la pela
vida de clusura em outra Ordem, ou vice-versa. Nestes cagos, embora se
demonstre uma certa resisténcia, se¢ permitird, desde que sc faga o processo de
formagiio outra vez, ou scja: postulado, novigado ¢ profissio. Este processo em
geral pode durar de (rés a quatro anos até a vestigho. As freiras que jd fizeram os
votos dificilmente alcangarfio a possibilidade de transferéncia. Sendo este um dos
motivos pelos quais se faz necessanio a prcscm}a constante das constituigécs no
noviciado: se a incompatibilidade se tizer através de regras, resta abandonar a vida
religiosa, ¢ ndo tentar qualquer outra Ordem.

A Imi entrevistada relatou que, com a chegada das pnimeiras decistes do
Vaticano II, sobre suas transformagdes, se instalou nag majorias das Ordens, uma
assembléia, onde se colocava em cheque as Constituigdes das ordens frente as
novas cxigéncias do Concilio. Neste processo inicial, discutia-se basicamente
questdes mais gerais, como a permanéncia ou ndo do hdbito, reformulaghio nas
exigéneias disciplinares, tanto de formagio como ¢cm todo o resto. Esta gituagio,
longamente debatida por todas as irméis, acabou criando duas facgdes bastante
distintas e que ndio escondiam uma luta por espagos de poder dentro da Ordem.
Sendo algumas transformagdes do Vaticano impossfveis de sc controlar pelos
sctores mais conscrvadores, houve entiio grande processo dec saida ou de
aposentadorias na maioria dos conventos. Os setores mais antigos dag
CongregagGes nio admitiam tais transformagdes entrando em choque com aqueles
que exigiam mudangas.

Observa-se que toda a relaglio de postura nas ordens estd estabelecida dentro
das Constitui¢des, ¢ estas stio usadas de modo geral, como meio para nommalizar as

situages de vida na Instituigiio. IDestaco, porém, que embora tenham aparéncia de
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uma relaglio estatutdria, esta nfilo exerce o fator normativo em Gltima insthncia de
recurso. As constitui¢des sdo utilizadas na pritica cotidiana, O menor movimento,
a mancira dec fazer, observar ¢ aprender, catd relacionado as Constituigdes. As
leituras freqQentes, as citagSes constantes, acabam por levar as Constitui¢Ges a
fazerem parte, tanto da imagem da freira, como de sua identidade. Nio se obedece
simplesmente a um conjunto de leis: tanto se faz parte como sc assume cstas leis
enquanto a propria identidade de religiosa naquela Instituigho.

Percebe-se que para que se efetive essa identificBo com as constituigGes, as
pessoas devem se sentir como as proprias instituigdes. Para isso Goflman (1990)
estabelece uma relagio que denominou "Teoria da natureza humana”.” Essa teoria
demostrs que existe uma concepglio de "esséncia” do intemo. Esta visfio, ou
esteriotipo do ideal de intemo, acaba por permitir, que a pessoa que viva sob as
leis de uma instituighio total, acreditando que seu lugar ali ¢ justo e adequado.
Senflo, por que estaria ali? Esta relagio de se auto-identificar com a imagem pré-
estabelecida que a instituigiio faz de scus intemos, acuba por levar niio 56 a crenga
de que se estd no lugar certo, como também, refor¢a-se a concepglio que s faz
parte da propria fnstitnigéo.

No caso de um convento, as imagens através dos votos de obediéncia,
castidade e pobreza s#io sempre valorizados pelo sofrimento, ¢ consequentemente
pelo brio da freira em estar disposta em lutar por cles. Ela 86 se encontra dentro

destas normas porque se enquadra naquilo que se espera de uma freira. Cabe a cla

17 GOFFMAN. op. cit.,1990. p.80

*Como wma parte implicita da pergpectiva inatitucional, easa teoria (ds naturezs humens) racionaliza a
atividade, d4 meios sutis para manter a distdncia social com relago gos internos e uma interpretacio
esteriotipada deles, bern como para justificar o tratamento que lhe é imposto. Geralmente, a teoria sbrange
ag posgibilidadeg boas' ¢ 'mée' de conduta do intemato, ag formas spregentadag pela digeipling, o valor

institucional de privilégios e castigos, bem como a diferenga 'essencial’ entre & equipe dirigente e os
internos"
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procurar integrar-se o mais préximo possivel das normas e leis, para que com isso,
responda ¢ se enquadre na perspectiva inicial que lhe faziam,

Ouira caracteristica importante estd no cardter intermediador do dircito
Candnico sobre as Instincias de relagbes das freirus com as suas Constituigdes. O
Direito Candnico delega uma séric de decises para as Constituigbes. Neste caso,
niio s¢ tratando mais apenus de uma instincia cotidiana, mas cstendendo-se sua
abrangéncia. Na coluna "Consultas” da revista Sponsa Cristhi, pode-ge perceber
que doterminadas perguntas caracterizam uma clara relagio de poder tragmentado
em diversas instiincias. A revista nestes casos, assume um papel de mediador,
utilizando-se do Dircito Canénico. Embora sempre tente fazer da resposta que
apresents um motivo para que se utilize as Consﬁtuiq?)es da Ordem. S#o frequentes
em todos os anos analisados, perguntas que se referem ao mau comportamento, ou
ao desvio dus normas Constitucionas, de Superiorns, Mestras e outras instincias
hierarquicas. Todos esses desvios, ou "descuidos”, como a revista gosta de falar,
acabam gerando a possibilidade de uma forte movimentagio ¢ ocupagéo de
espagos de poder. As constituigdes por sua abrangéncia em detalhes, ¢ por sua
autononmua relativa frente ao Direito Candnico, permite que se que se estabelega,
através do seu conhecimento diario, uma relagio de wvigilancia em todos os
sentidos. Cobra-se o cumprimento das Constituigdes em todos os momentos ¢ por
todos. Definitivamente nfio sio os quadros hierdrquicos superiores og responsaveis
pela manutengiio das constitui¢des, mas sim todos os componentes da Ordem, que
de uma forma ou de outra, slio regponsaveis pela manutengiio de sua identidade .8

Nas "Consultas”, o Direito Candnico apenas intervém em decisdes gerais que

ele prevé. Estas decisOes retomam a propria relagiio de unidade da Igreja. O

18 Sponsa christi (1947-maio) p.208
A relagBo digria com as constitui¢des frequentemente levam a congiderar um forte comprometimento dag

integrantes do convento. Manifesta¢des frequentes de cumplicidade sdo lembradas constantemente como:
‘ag conatituicoes vividag antes de gerem escritas sfio as melhores®
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Direito Canénico ¢ seus representantes legais nlo estiio preocupados com os rumos
cotidianos nas decisdes de um Convento, mas sim que estes rumos no estrapolem
a, ou, as imagens que a lgreja elegeu para sua unidade ¢ autonomia. S#o freqientes
as respostas sobre perguntas cotidianas como posturas e comportamentos de
freiras, que a revists, manda consultar as Constitui¢des pura ¢ simplesmente.

Advertindo que o Cédigo niio ¢ responsavel ¢ nem muito menos trata do assunto.

O MODELO GERAL DE CONSTITUICOES

O modelo?® de constituigho divide-se em duas partes. A pnmeira, ( em
dezenove capitulos ), sugere a relagio geral do convento. Aqui estiio previstas
todas as instincias que caracterizam as caracteristicas de cada Ordem. Na segunda
parte ( em dez capitulos), obtém-se uma radiografia hierdrquica do convento,
estabelecendo-se fungdes ¢ poderes de cada integrante da Congregagiio.

Embora tenha seguido a divislio original de apresentagio desse modelo, em
duas partes, procurei, para evitar uma sucessiio intermindvel de Cédigos ¢ artigos
juridicos, analisa-los em trés cortes. Para isso, utilizo-me da primeira parte, de
forma genédrica, através de estudo de algumasA Constitui¢des coletadas nos
histéricos de InstituigSes religiosos apresentados bela revista "Sponsa Christi”,

19 Obgervo novamente que este ¢ um modelo para 4 aprovagio das Constitui¢des pela Santa Sé. No se trata
de uma norma. A Ordem de apresentacBo e como serSo tratadas as migestOes tematicas gerfio decididas com
certa autonomis pela Congregaco. B obvio que elas nBo devern sgredie ao Direito Candnico e nem o Statue
Hierdrquico da Igreja. Mas mesmo esgim, permitem, e exigem (como j4 foi visto), uma autonomia begtante
grande de decig8o para ag Congregacdes.
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Opto, porém, em deixar de fora deste quadro, os comentérios sobre o periodo de
formaglio: postulado ¢ noviciado ¢ profissio. J4 que estes estagios serfio
trabalhados com grande destaque no capitulo scguinte. Logo em seguida passo para
a segunda parte do modelo, onde analiso as relages hierdrquicas dentro de uma

Congregagiio,

Mas vamos ao modelo:

[ Parte

Capltiudo 1
Do fim da Congregagdo.
" Deve-se expor claramente o fim primdrio que é comum a todas as congregacdes,
1510 ¢, a santificagdo dos seus membros por meto da observancia das Constituigoes
e dos votos. Especifiquem-se os fins ou fim secunddrio da congregagdo, que é
constitulde pelas obras de apostolado a que diretamente se dedtcard "

Captado 11
Dos Membros do histihuto.
" Deve-se determinar de quanitas classes estard composta a Cong regagcdo, e de wna
& ot de duag, o admitindo mais de duas. Determine-se o oflcto de cada uma

Capltulo 111, ,
D Admissdo de Candidatas na Congregagdo.
"Deve-se ter em conta o que exige o Cddigo de Iireito Candnico, podendo as
Constipigdes acrescentar impedimentos propros, awlorzando oz Supertores
Maiores a dispensar dos impedimentos préprios da Congregagdo. Deteyminem-se
também os documentos que deverd apresentar o candidato segundo o estabelectdo

no Cadigo.
Capltulo V.
Dos Postulantes
AS Constituigdes devem indicar o fim do postulado, a duragdo, etc, de acordo com o
Codigo.
Capltulo V.
Do Hibito.

Deve-ge descrever exatamente a forma e a matdria do hdbito dog religiosos (..)
Tratando-se de religiosas, é necessdrio determinar bem qual a forma do pano,
podendo haver diferenga entre os habitos das duas classes. Deve haver também
alguma diferencea entre o hdbito das professas € o das novigas e postulantes.

Capltulo VL

Do Novictado e dus Novigas.
Tenha-se presente o Codigo que trata muito difusamente o assunto.
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Capttulo VIL
Do Dote,
As constitui¢ Jes das Congregagdes femininas deverdo ter um capttulo sobre o dote.
AS normas faiom muito pouco sobre o assunto, mas o cédigo trata mutto
difusamente.

Capltulo VIII
Da Emtssdo dos Votos.
Adoutrina relativa & profissdo tempordria e perpétua vem expostas no Cédigo.

Captudo IX, X, X1 X1
Devem conter nogdes gerats sobre os votos em geral, sobre virtude e o voto de
pobreza, sobre a virtude ¢ o voto de castidade, zobre a virtude e o voto de
obediéncia.

Capttsdo X1
Da Confissdo e Comunhdo.
Aconfissdo e a comunhdo deve tratar de acordo com o Codigo, devendo apresentar
wma parte sobre prestagdo de Consciéneta.

Capitudo XV.
Da Morttficagdo ¢ Pertténcias.
Ndo é necessdrio que as Constibigdes prescrevam peniténoias  exteriores.
Tyatando-se de peniténelas de ltvre escotha, o3 confessores € diretores € que
deverdo julgar da convenidneia, ou ndo, de taiz perutdnaias, € is20 deve constar nas
Constinug des.

Captiulo XV
De Outros Meios de Garantir a Dizciplina e Vida Espiritual dos Religiosos.
Neste capttulo convém expor brevemente as lels da [greya sobre a dausura,
contidas no Direito Candnico. Devem as Constibui¢Ses tratar da lei do siléncio, das
refetgdes e muutas outras cotsas que exige a boa disciplina de uma casa religiosa.

Capitdo X011
Dos Doentes.

Capttudo XVIIL
Do Sufrdgio pelos Defuntos.

Capttdo XIX.
Dos que devem ser Demittdos da Congregagdo.

Ernamerem-se as oausas de demissdo dos Religlosos de votos temporats e perpeniuos.
Essas devem ser as contidas no Codigo de Iireito Candnico.

A primeira parte das Normas, embora abrangente, refere-se exclusivamente a
tentativa de se normalizar através do c¢ddigo, as estruturas internas e extermas de
um convento. Cabe ressaltar, que esse modelo ¢ de cardter extremamente genérico.

As constantes citagdes aos codigos sfio para se evitar contradi¢Ges. Durante todo o
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documento, sfo feilas orientagdes inclusive quanto aos nimeros dos artigos do
Cédigo onde se encontram tais assuntos ¢ a forma que se deve pesquisar para
confeccionar as  Constituigdes. Estas, sendo promulgados ou  outorgadas,
demonstram a possibilidade de articulagio que uma deteminada Congregagho
podc apresentar frente as outras, ao mesmo tempo, que sc juntam exigéncias
comuns a todas. As Leis da Igreja sdio ¢ devem ser respeitadas para que as
Congregagtes possam assumir de direito, sua autonormia,

Cabe analizar algumas situagdes reais onde se estabelecem uma relagio mais
dircta com as Constituigdes ¢ o Cotidiano ¢ a filosofia da Congregagiio. Para isso,
utilizo um histérico da Congregaglio do Sagrado Coraglio de Jesus, fundada em
Paris em 1800.%

A cscolha dessa instituigio, deve-se ao fato de apresentar ndo 80 um
detathado resumo de suas Constituigdes, mas também por ter sido fundada
segnindo os padrdes da Companhia de Jesus. Nada de estranho se¢ nfio houvesse
logo apos a sua fundagiio um fort¢ movimento intemo para que sc aderisge
completamente g Constituigdes da Companhia de Jesus. Este thovimento, contudo,
também foi fortemente sufocado, na preocupagiio de se manter autonomia do
Instituto feminino freate ao masculino. Pode-ge possuir o mesmo espirito, ¢ a
mesma ago, mas deve-se manter as Regras diterenciadas. A fundadora, S.
Madalena Sofia Barat, cxprime scu repidio a acomodar sua Congregio a
companhia de Jesus, de forma contundente:

*S. Madolena se opds, porque um hstituto de mulheres ndo podia ser govermado

como um Msttuto de homens. Tnha em grande aprego o esplitto da Companhia,

Mg d congregagdo devia conservar sua (ndividuaiidade e ndo ger wna mera cdpla
daquela."?!

2 Sponsa Cristi (1948-agosto) pp. 333 a 338
2! Thidem p.334
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Esta situagfio permite duas formas de andlise. A primeira, mais direta, estd na
condigiio individualizada que cada Ordem deve manter para atender sua finalidade
especifica ¢ sua relagio de comando Unica. Livita-sec catcgoricamente qualquer
intervengiio de uma Ordem na outra. Todas devem possuir seu espago de comando
individualizado. A scgunda interpretuglio nos leva a concluir que o receio de
contato de corpos ¢ de interesses enire os sexos deve ser climinado até em
instincias juridicas. Evita-se um atrelamento de uma Congregagio feminina a uma
masculina, historicamente instalada, para se cvitar que, as relagdes cotidianas entre
as duas congregagdes possa desenvolver afinidades indescjdveis. Estabelece-se a
condiglio de que os interesses ou fins principais de uma instituigio masculina ¢
teminina podem ser os mesmos, mas terio certamente maneiras diferentes de
alcangd-los. O que serve ¢ ¢ utilizado pela Companhia de Jesus como cstratégia
para obter seus fins, néio pode ser encarado da mesma forma por uma Congregagho
feminina.

Porém essa diferenciagio ndo fica muito clara ao sc analisar quem foi o
idealizador da Congregaglio. Ao contrdrio do que se pode pensar, nio foi sua
Fundadora, S. Madalena, mas sim os Jesuitas P. Leonor Francisco de Tounely ¢ o
P. José Varin. Uma pritica muito comum, que pude perceber ao pesquisar as
fundagGes de varias Congregagdes femininas. A existéneia de um idealizador de
uma Congregagio feminina em determinada regifio, per um Padre ou Bispo
geralmente estd ligado as necessidades determinadas de uma regidio ou de uma
determinada fungio®. Como ¢ expressamente proibido que um homem dirija

dirctamentc uma Congregagio, geralmente se escolhe uma fundadora para esse

2 Quase todas oa histéricoa inatitucionais sobre a formagio de Congregacdea, acabsm por colocar o
responsével ordindrio masculino como idealizador da Ordemn. Este porém nfio pode ser o fundador de urna
Ordem feminina Para isso, busca uma freira que achando-se de acordo com suas idéias, aceba por aser
responsével pela fundagio. O ideslizador masculino, invariavelmente perde contato com a Ordern spda 8 gua

aceitaglo pela Santa 8¢, Este processo ¢ muito comum nas Ordens mais antigas, mas com a proximidade do
século vinte, vai desaparecendo.
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determinado fim. A escolha requer uma aproximagfo de principios, embora, como
¢ o caso do Instituto citado, nfio signifique que esta nova Congregagiio seguird
fielmente uma relagiio de dependéncia com seu idealizador. Todas as condigdes de
tundaglio ¢ todas ag exigéncias da Santa S¢é, ja vistas até aqui, revelam um caminho
auténomo, mesmo que ndo se negue admiragiio ou simpatia com determinada
Ordem masculina. Mas as condigdes de autonomia acabam prevalecendo, seju por
vontade propria, seja por imposi¢io do Vaticano.

Outra relagho de certa autonomia das Conpregagdes cst4 no processo de
admissiio de intcgrantes 8 Congregaglio. Estas irfio variar bastante de Ordem para
Ordem, embora se perceba condigdes comuns, previstas no cddigoB, como: boa
indole, fumilia respeitavel, cte.

Istas condigdes stio apresentadas pela revista Sponsa Christi, apresentando as

seguintas sugestoes:

Meios de uma selegdo correta:
a) nunen se deve atralr ninguém a vida religiosa de modo direto;
b) nem influerciar na escolha da Ordem ou Cong regagdo;
¢) sugenr a consuita a prépria vocagdo e a um sacerdote esclarectdo no assunto.
d) deve ter a candidata aptiddo ¢ (doneidade: Qualidades fisicas, intelectuais,
Mors, €SpIaIs que a tomem capaz de cumpriy com eficiéncia seus deveres.
&) classtficar com cuidado o tipo de temperamento da candidata:

TIPOS DE TEMPERAMENTO:
1) o Sanguineo - geralmente superficial e voliivel, critico e cdustico, propenso aos
prazeres dos sentidos, falta de consisténcta em suas resolugdes. k, porém, jovial,
alegre, agraddvel, generoso, acesstvel a piedade e as impress&es da virtude.
2) o Brliogo o Colérico - é orguthoso, altivo, aumento, dissindado, obstinado em
suas idéias, impulsivo, voluntério e parcial. k, todavia, dotado de atividade
perseverpite, de amor ao que & grande e belo, de talento pare governar e de
energia aprecidvel para o trabatho.
3) o Nervoso ou Melancdlico - é excessivamente impressiondvel e profundamente
sensivel, propenso a simpatias e antipatias, desconfiado, escrupuloso, teimoso e

B Quanto a admigsdo, o Codigo do direito Candnico faz ag geguintes exigneias:

28n 641 - O direito da admitir candidatos pars o noviciado compete sog Superioreg maiores.

Clin 642 - ... admitam somentes aqueles que, além da idade requerida (16 anos completos no cédigo de
1983, 14 anos no de 1917), tanham saiide adequada e sufucientes qualidades de maturidade pera abracer a

vida propria do ingtituto; eaga gatide, {ndole e matridade gejamn comprovadag, ge necessdrio., por meio de
peritos...
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vingativo. Tem no entanto, coragdo excelente, cheio de delicadezas ¢ gratiddo,
esplnito licido, grande aptiddo para as aéncias, é amdvel, afetuoso, prestativo,
prudente e discreto.

4) o Feuwmatico ou Linfdtico - & comodista, indolente, Preguigoso, Indedso e
desanimado. K, porém, moderado, econdmico, simples, reto, prudente e reservado.
) além do temperamento tenha-se em vista o cardter da candidata 24

Embora se apresente varios modelos de requisitos a serem observados pary a
admissfio em uma Congregaglo, pode-se perceber que estas condigtes estdo muito
mais ligadas a caracteristicas proprias ¢ das reais nccessidades historicas de cada
Ordem. Isto pode se¢ visto na Congregaclio do Sagrado Coragio de Jesus que tem
por finalidade principal a educagiio, ndo parccendo ser muito exigente e cspecifica
quanto a0s requisitos basicos para admissio

"Os requigitos pam (ngressar, ndo sdo nem (nteligénoia privilegtada, nem
vidtuogos bens de fortura, nem sequer, como tndispensdvel, o dote. Exige o hetituto
alguns conhecimentos iitels para a obra de educagdo(embora ndo se espectfique
quais), qualidades morais que procedam de wum cardter reto, aberto, ddcl &

flextvel, disposto a desejar corrigir-ge. Como condfgJdes externas: familia honrada,
boa fama, educagdo e satide "5

Enquanto que a primeira parte deste modelo de Constituigdo, assume um
carater genérico, a segunda parte, das hicrarquias, assume um cariter
diferenciador. Este carater, a0 contririo de provocar umd unidade intema, acaba
por provocar, uma relagio de status, nfio s0 entre as mais novas com as mais
antigas, como também, ¢nfre as mais integradas, ¢ por isso "capazes”, com as
outras inmds. Essa diferenciagio, que acaba tomando-s¢ algo "natural”, gera a
possibilidade de algo quase Divino. Ndo s¢ assume postos de comando, por sorte

ou antiguidade, mas sim por adaptagiio ao ideal esperado de uma freira,

24 8nonga Chrigti (1950 - abril) p.168-169
Volta-se aqui a questfio da Teoria da natureza Humena, de Goffman.
25 Sponga Crhiati (1948) p..335
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AS HIERARQUIAS E OS ESPACOS DE PODER

Ja a segunda parte do modelo de Constituigoes, orguniza a fundo todos os
postos hicrarquicos. Nesta parte siio delimitados as drcas de abrangéncia para cada

cargo previsto ¢ descrito nas Constituigdes.

Do Regime da Congregagda

Capttido 1
Da autortdade Suprema da congregagdo e do Capliudo Geral.
A autoridade suprema da congregacdo é exercida pelo Superior Geral, mesmo
gquando a congregagdo € IDMovesiana, pols o Bispo € Superior externo o
Congregagdo.

Capitulo 11
Do Supertor geral.
deve-se tratar das qualidade exigidas para esse cargo, dos principais oflcios do
Supertor Gerad e das causas pare depor o Supertor Geral do seu cargo.

Capltuo 1.
Do Conselho do Superior Geral.
Deve-se determinar o rbmero dos conselhos, e o oficio dos mesmos. Tenha-se emt
conta o Cédigo que, em diferentes lugares, exige o voto ou o parecer dos
Consultores pam que o Supertor possa agtr lottq ou valtdamente.

Capttrdo IV, V, VL
Tratam respectivamente dos Conselheiros, do Secretdrio Geral, do ecénomo geral e
das admintstragdes dos bens temporals.

Captrdo VI
Do Mestre de Novigos
As regres sdo breves, jd que o Codigo trata longamente o assunto.

Caplttulo VIII.
Das Provincias e dos Superiores provinciats.

Capitulo X1
Das Casas e dos Superiores locais.

Captodo X.
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Da obrigagdo das Constituicies. N
Devem exprimir claramente que as constituig des em st ndo obrigam sob pecado <°

A diferencingiio do Superior geral para os oulros superiores cstd na sua
responsabilidade  sobre todas as instincias de uma  Congregagiio. . Uma
Congregagiio esta dividida em Geral, Provincial ¢ Local. As instancias de divisdo
de poderes ¢ decisbes atrelam-se a divisdes regionas ¢ de abrangéncia de decisSes.
O Moderador geral® estd assim ligado dirctamente a todos 08 outros, cabendo-lhe
segundo o Dircito Canénico o controle total da Congregagiio.

A Superiora provincial, hierarquicamente abaixo da Geral, tem o poder
decisério de todus us Cusas que compdem sua Provincia®. J& a Superiora local,
tem o poder sobrc uma Casa cspecifica, ditando através das constituigdes o
cotidiano do convento.

Todas os trés tipos de Superiorng possuem, um conselho, onde sc determina
através de rcunides, as a¢des que a Superiora deve scguir para atender a

determinadas situa¢oes.

 Sponsa Christi 1948,p.210

77 Can. 622 - *O Moderador supremo tem poder sobre todas as provincias, cagea e membros do institto, a
ger exercido de acordo com o direito proprio; og outrog Superiores o tem dentro dog limiteg do préprio
oficio

B Comentarioa do Cin. 617. p.287. Sepundo or comentériog do cédigo Candnico, o novo Cédigo wtiliza
conjuntamente o termno Superior ou Modersdor, Fata utilizacBo explica-ge pelo fato de que o Cédigo
entende Moderador como:

*contra o que poderia psrecer, muna consideraglo superficial, a palavra latina moderador nfio significa uma
gimples fun¢io de coordenaclo, mag de verdadeira sutoridade piblica..*

2 Cin 622 - "Di-ge o nome de provincia 4 unido de maie cagag que, 8ob o meemo Superior, conatitna uma
perte imediata dease inatitito e geja canonicamente erigida pela legftima sutoridade

%0 Revista Sponsa Christi(1947-maio) p233

As Superiorag aio obrigadas a pedirem e acatarem ag deciades dog congelhos gomente noa gegnintes cason:
a) ge ag conatituicoes ndo prevem o modo de ge eleger a Fednoma, b) quando ge trata de alienagio de bena
com valorea muito gltos; ¢) O direito de admitir ao noviciado ou a profiesio; d) para demitir uma irmg de
votos temporarios.
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Tanto o processo de escolha como o periodo de permanéncia no cargo pode
ser relativo a cada Congregaglio. Geralmente opta-se por um processo eletivo,
tanto da pessoa do Moderador como de zcu consclho, Fste processo chega a ser
recomendado para as outras instincias menores de hierarquia, como as Superioras
Provinciais ¢ Locais. Entretanto esta decisiio ¢ de exclusividade da Ordem, ¢ de
suas Constituigoes, Havendo com isso a possibilidade deste cargo ser de cardter
vitalicio. Esta condigiio acaba por provocar uma distribuigio de cargos de
confianga, tanto para os Consclhos como para as outras Superioras, que cstio
sujeitus 8 serem desligadas ou nomeadas de acordo com a vontade de sua
Superiora Geral 2!

Percebe-se que, de acordo com ag ConstitnigSes, pode-se definir um cardter
politico de dominagio. I: evidente que as Congregagdes que optarem por sistemas
eletivos, acabam tormando pogsivel uma movimnentagio muito mais fragmentada de
poder. Lista realizagho certamente cxerce a possibilidade politica de prupos
agenciados & tomarem us rédeas da Instituiglio, como também permitem a nivel
principalmente local, um desvio de olhar em relagho 4 concepglio de poder.

Desenvolve-se duas instiincias de poder. Um efetivo ¢ politico, que exige uma
ampla arregimentagiio politica durante todo o cotidiano. FEsta condigio
evidentemente liga-se a constituiglio de grupos de poder diferenciados, que irfio
disputar as eleigtes dentro de percepeies politicas assumidas.

Mas, pode-se perccher através das fontes, principalmente da scgiio de

"consultas” da Revista Sponsa Christi, que a constante divulgagio das normag

31 Revista Sponss Christi (1948-agoato)p.334

Eate e o cago da Congregagiio do Sagrado Coraco de Jesus, onde: *Ajudam a Superiors, cujo o mandato ¢
vital{cio, 4 assistentes que formem seu conselho, uma Ecdnoma, uma Secretaria e una Congetheira. As
superioras Vigérias - equivalentes as Superioras Provinciaig em outrog institutos - e as Superioras Locaig
ado auxiliadag por . conselho semelhente ao anterior. As superioras locais afio nomeadas pela Superiora
Geral: geu governo ndo tem tempo fixo, podendo ger removida a qualquer momento; hé, todavia, o principio
e a regra de que se fagam trocas somente para favorecer o regime ¢ a disponibilidade dos individuos.”
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hierérquicas, acabam por gerar, pela apropriagiio do saber, ndo s6 uma relagio
vertical de poder, mas também a possibilidade de fragmentagiio desse poder. ®Esta
concepgio de poder que Foucault (1990) obseva acaba por possibilitar um costante
movimento de olhar sobre a aglio ¢ interagio do sujeito com a Instituigho.
Principalmente se considerar-mos a relaglio onipresente deste poder.™

A revista Sponsa Christi, esta recheada de "consultas” no referente a algumas
situagdes previstas nas Constituigdes, principalmente discutindo determinadas
decisBes tomadas pelos Superiores, Estas constantes perguntas que se arrastam por
quase duas décadas, nilo significam um desconhecimento das Constituigdes, pelo
contririo. Geralmente as perguntas ji se apresentam referidas as Constituigdes e as
possiveis divergéncias de opinifio, entre as pessods que tomam determinada
decisdes. Este conhecimento das normas evidencia a dupla possibilidade de poder.
Fica claro pela leitura freqiente das Constituigdes o que serd cobrado e exigido
das freiras em geral. Mas este conhecimento do coercitico também possibilita uma
constante movimentagio, ou deslocamento da linha de comando, uma vez que as

decigBes tomadas pelas Superioras passam pelo crivo de todas as irmiis que nio

32 FOUCAULT,M. Historia da Sexualidade. a vontade de saber. Rio de Janeiro: Graal, 1990 .p.88-89
Foucault argumenta que se deve compreender o poder como:

'.. amultiplicidade de correlagdes de forca imanentes ao dominio onde ge exercem e constitutivag de gua
organizacdo; o jogo que, através de lutas e afrontamentos incessantes as trensforma, reforga, inverte, oa
apoiog que taig correlacdes de for¢a encontram umag nag outras, formando cadeias ou sisternag o, ao
contrdrio, as defagssgens e contradigten que g isolam entre g1, enfim, an eatratégiar que ge originem e cujo
esbogo geral ou cristalizagdo institucional toma corpo nos aparelhos estatais, na formula¢io da lei, nas
hegemoniag gociais. A condigBo de posaibilidade do poder, em todo o caso, o ponto de vista que permite
tomnar geu exercicio inteligivel até em geus efeitos maig 'periféricog’ e, também, engeja empregar geus
mecanigmos como chave de inteligibilidade do campo gocial, nio deve ger procurada na existéncia primeira
do campo gocial, num foco Unico de goberania de onde partirism formag derivadag e degcendentes;, é o
suporte movel dea correlsetes de forea que, devido 8 ma deaipnsldade, induzem continusmente egtados de
poder, mas sempre localizadosg e instdveis.*

33 Ibidem.p.89

*Onipregenca de poder: ndo porque tenha o privildgio de agrupar tudo gob ua ingengfvel unidade, mag porque
8o produr a cada instante, ém todos o8 pontos, ou melhor, em tods relagdo, entre um porto ¢ outro. O poder
esta em toda parte, ndo porque englobe tudo e sim porque provém de todos os lugares®.
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hexitam em nenhum momento, em colocd-las em discussHo, utilizando-se das
propriag Constituigdes.

Nota-ge nesta coluna de "consultas” uma voz bastante ativa de denincias. E,
embora como se vé no modelo descrito acima, as Constitui¢tes referendem-se
sempre no Cédigo, o que se exige ¢ uma interpretagiio condizente com o cotidiano
da Ordem. A questiio de infragio, principalments nos pequenos casos didrios, sio
intetpretados de acordo cotn o "botn senso”, que u [preja espera dos Superiores. 56
que este "bom senso” acaba por estabelecer uma constante movimentagiio de
interesses que desligam-se de posigdes hicrdrquicas. A vigilia ao ideal da vida
conventual nio ¢ somente respongabilidade do seu corpo hierdrquico constituido,
mas sim de todos aqueles que optaram por conviver sob estes principios.

Através da ocupagiio do espago ¢ do saber dentro dos conventos, pode-se
perceber que a utilizaglo de mecanismos que, a primeira vista, podem paracer
extremamente coercitivos, acabam por possibilitar uma movimentagio de grandes
abrangéneias. Cabe a Superiora supervisionar todos os passos de scu convento, na
manuiengio de um espirito moral. Delega-se poderes decisérios para tais fungdes.
Maus, no mesmo tempo que estes mecanismos podem ser utilizados pelo corpo
mstitucional hierarquicamente constituido, eles na mesma relagiio de scguranga ¢
controle, acabam por gerar possibilidades ¢ variantes, nlo sé de movimentagio,
frente a teia de normas, como também, tomam verdadeiras as palavras de Foucault

quando csta afirma que "o poder vem de baixo.."*

34 A interpretago deste "bom senao® pode levar a intervengdes das hiersrquias exteriores a Ordem, como a
Sante 8¢, Dificilmente eata ge intromete, mas havendo demineia grave, onde firs og principios da unidade ds
Igreja, esta pode e tem poderes para inclusive afaster & Superiora ¢ seu conselho. Eetag deniinciag podem ger
feitag por qualquer integrante do convento, diretamente a Santa Sé. Diepensa-ge no cago a utilizacfo,
burocrética tradicionsl, bsgeada no conhecimento de inatnciss Superioras.

35 FOUCAULT. (1990)op.cit.p.90

*deve-ge supor que as correlagdes de forca miltiplas que ae formarm e atusm nos eperethos de produgso, naa
famf{liag, nog grupoe reatritos e inatituicGes, servern de guporte a amplos efeitog de clivagem que atraveggam
o conjunto do corpo social. Estes forrnam, entfo, uma linha de forga geral que atravessa os afrontamentos
locisg @ o liga entre #lf evidentemente, em troca, procedem 8 redistribuictes, alinhamentos,
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Estas relagdes podem ser percebidas de forma mais intensa, na medida que
analisados através das praticas cotidianas no interior de um convento. Para isso,
passo no proximo capitulo a observar, o processo de formagio comum nas
Instituigdes religiosas, como o Postulantado, o Noviciado ¢ a Profisgio. Hspero
assim, poder resgatar através dessas  andlises, w8 condigdes em que s
fundamentam as relagdes ¢ os mecanismos de poder dentro de uma relagio

cotidiang conventual.

homegeneizagdes, arranjos de aérie, converg@neias desses afrontamentos locais. As grandes dominagdes
gdo efeitog hegemdnicos continuamente gustentados pela intenaidade de todos estes sfrontamentog.
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CAPITULO 1

OBEDIENCIA®

"Ser obediente ndo quer dizer ndo agir diretamente contra a vontade do Superior,
mas exige sacrifioar a propria vontade, abandonar sua liberdade e independénaia.
renuncitar a dispor do tempo, do trabatho, do descanso ¢ em lugar disso cumprir os
desejos de outro, quer dizer, colocar & disposigdo de outro a prépria pessoa, suas
habiltdades e suas forgas, seu tempo, seus conhecimentos™

Durante os capitulos anteriores, passei por cima deliberadamente de uma
condi¢do fundamental para a construgdo da subjetividade no interior de um
convento: a obediéncia. Esta atitude nfio pode ser entendida como desinteresse ou
descuido, muito pelo contrario, cla representa uma, apreenséio de trazer o tema a
destaque. Esta apreensidio deve-se ao fato de ser este o tema onde mais fortemente

eu trouxc uma imagem pré-concebida para a pesquisa. Tratei, portanto, de optar

" Aberturs do capitulo: fotografia de Cui von Schmidt In: GODINHO,A Mugen de Arte Sacra Mosteiro da
Laz S#o Paulo: Editora Artes,1987. p.15
I 3ponsa Chrigti (1954- maio/junho) p.240-241



por deixar para mais adiante essa questio, para que com a leitura e discusstio com
as fontes, cu pudesse confrontar com minhas primeiras impressoes. |

Sempre relacionei a obediéncia cristd como sendo uma legitima ¢ inquestionavel
forma de dominagiio baseada no absolutismo clerical, ou melhor, a instincia cristd
do escravismo. Diga-se de passagem, um escravismo de solisticadas construgdes,
onde o poder de Deus sc faz presente pela nomengiio de uma clite privilegiada.
Cria-sc¢ na histéria o papel do infermediador, que sc destazendo de seus préprios
interesses delega # sua vida no sacrificio de mandar, subjugar, vigiar, sufocar ¢
censurar mentes ¢ corpos. Realmente um trabalho ou fungiio bastante dignificantes
para ser atribuido aos altos escalSes da igreja ¢, enire cles, o convento.

Como ge nfo bastasse minhas idéias iniciaig, deparei-me com manifestagdes do

tipo:

"..deve ser stimples. Crittcar as ordens e fazer comentdiios, talvez diante de outras
trmds, ou querer saber os motivos, denota mutas imperfeigdes. (uem se atreveria a

asstm proceder se Deus ndo pela Superiora mas diretamente mantfestasse a sua
vontade??

"Antes de tudo, a obediéncia do ao religloso a garantia de estar executando a
vontade de Deus. Esta tarefa sobrepuja todas as outras € o bom religioso outra
colsa ndo desefa. Sendo obediente, nifo somente cessam as duvidas a este respelto
mas também as responsabilidades que acompanham as obras feitas por prépria
vontade. hcompardvelmente melhor é q sun postgdo do que a dos secudares, mesmo

bem intencrionados, que nem sempre tém esta garantia e muito menos a tém sem
mistura de duvida®?

"4 obediéncia dd liberdade dos filhos de Deus, porque livra de tudo que ndo tem
diretto de donunar o Religioso. Fm lugar disso suferta-o ¢ vontade de Deus,
representado pelo Superior. £ verdade que é uma coagdo, mas é semelhante aquela

21bidern. p.242
3 Ibidem. p.241
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que sofre a planta que o jardineiro amarra a uma estaca para ndo se arrastar pelo
chdo ao nascer.

Munifestagoes como essas s6 tendem a corroborur minhas idéias iniciais sobre
o tema. Mas isso ndo me satisfaz plenamente, principalmente porque ndo
justificam, em nenhuma instincia, a adesfio voluntiria do religioso a viver nestas
condi¢des. Considerar a4 vida conventual sob a dtica de um poder teoldgico
tundamentado na manipulagio ideolégica ndo justifica em nenhuma instancia suas
relagdes, pelo contririo, mascaram relagdes muito mais complexas através de um
convencional discurso dominador que considera de tudo, menos a visdo do
religioso sobre a questio. Como ela é construida e que tipos de relagdes se
estabelecem sob a condig¢iio de cardter divino, sdo partes de uma compreensio que
ainda ndo foi leitn, (pelo menos, na perspectiva historica), seju por lalta de
oportunidade, ou mesmo por adesdo a diretrizes conceituais que ndo conseguem
enxergar outra coisa que nio relagoes de dominagdo baseadas em sorditos
interesses econémicos, de uma cada vez mais maquiavélica elite dominante. Elite
esta, que isolada do mundo e de todos, govemna insacidvel a cxisténcia humana
sem nem 80 menos tomar conhecimento de sua presenga.

Como meu interesse ¢ passar anos luz de distincia desse tipo bitolado de
mterpretagdo, busco avaliar através de meus proprios preconceitos iniciais, os
significados de obediéncia frente a dtica daquele que optou (repito essa condigio)
em viver, conviver € construir-se através dessas relagtes de obediéncia.

Para isso, retomo # minha questdio inicial: O que significa para o religioso a
convicgdo de que a0 ser obediente ele estd cumprindo a vontade Divina através de
seu Emissario terreno, o Superior? E em que circunstincias esta certeza colabora

para a construgdo de um ideal de freira? F como isso possibilita perccher a

4 Ibidem. p.241
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construgio de sua subjetividade? E principalmente, pode-se negar a luta de
interesses ou a mamfestagio de poderes dentro dessa concepgio?

Felizmente, tanto 0 meu preconceito inicial, como esta fragil analise de um
poder central comandando indiscriminadamente a base de determinagdes
ccondmicas nfio perduram por muito tempo, frente o avassaladora interpretagiio do
poder pastoral de Michel Foucault (1990). Este autor, niio 86 toma impossivel
analisar o cristisnismo por untigos paradigmas ja descritos, como desvia o olhar
para instincias de poder at¢ entio desupercebidas, Através da Tecnologia pastoral,
Foucault compara as concepgdes ¢ modificagoes do significado ¢ agéio do poder
pastoral entre os gregos classicos ¢ como foram adaptadas ¢ transformadas pelas
relages cristiis. Este trabalho, acabou por tomar-se o orientador de uma busca que
vinha evitando, por néo conscguir me desfazer at¢ uqui de meus preconceitos, ou
scju: ndo havia interesse de trabalhar a obediéncia reduzindo-a a uma forma
simplista de dominadores ¢ dominados. A partir de Foucault € possivel retomar
uma movimentagiio extrema ¢ instigante, onde o individuo novamente toma voz ¢ o
faz através da vontade prépria ¢ por convicglo ¢, néo mais, movido por um
aparclho idcologico sofisticado.

Ao referir-se ao poder pastoral cristio propriamente dito, Foucault chama a
atenglio para uma diferenciaghio importante, a ligura do rei medieval. O pastor na
relagio com seu rcbanho, nfio 86 se preocupy com todos como também
individualmente. Esta distingio do Rei que govema a todos a distancia é
extremamente importante, pois acaba por permitir um poder nfio mais voltado para
a comunidade em geral, mas sim ao individuo. Este desvio, acaba por possibilitar
um conhecimento particularizado do pastor com seu rebanho. Este conhecimento,
sé pode ser cfetivado através da utiizagio de mecanismos como relagdes de

responsabilidade, confissiio ¢ exames de consciéncia. Todas esses mecanismos tem

a finahidade de:




"Ly otra trasformacion, la mas importante quizd. Todas estas téontoas cristianas
die examen, de confesidn, de direccidn de concencia y de obediencia tienem una
Sfinalidad.: conseguir que los tndividuos leven a cabo su propia morttficactdn’ en
este mundo. Ia mortificacion no es la muerte, claro estd, pero es una renurcia al
purido y @ wno mismo: una especte de muerte diarta. Una muerte que, en teona,
proporciona ke vida en otro mundo."™

Fm busca dessas questdes resolvi perseguir o caminho de formagiio de uma
freira através das fontes. Busco aqui, nfio sé estabelecer essa questiio especifica,
mas tragar um quadro, mesmo que genérico ¢ fragmentado, da forma com que a
religiosa encara nilo s6 sua obediéncia, mas como reflcte sua propria cxisténcia
dentro de um convento.

Para isso, utilizarei 03 mesmos cortes, ou periodos, de formagio de uma freira,
do Noviciado até a aptidiio para a Profissiio. Estabelecendo nio 86 ag ligdes que
cada ctapa apresenta, mas também as fungdes ¢ agSes que cada irm#  articula em

seu cotidiano.

08 CUIDADOS COM A FUTURA NOVICA

A preparagio de uma freira, para a Igreja Catélica, deve comegar bem antes do

Novictado. De preferéncin, antes mesmo que a prépria futura freira perceba ou

3 FOUCAULT, 1990 op.cit,p.116
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deseje isso. Esta preparagiio, contudo, faz-se de forma bastante cautelosa ¢ sutil. O
que se quer ndo ¢ forgar um caminho, mus abrir uma possibilidade. Caso isso
venha a acontecer ¢ sempre bem vindo que a jovem ja apresente algumas nogdes
bisicas do significado da vida religiosa ¢ de suas regras ¢ costumes. Essa funglio
fica por responsabilidade dos Colégios Catdlicos.

Procura-se através da fundagiio de grupos de jovens Catolicos aprofundar
alpuns preceitos basicos sobre a vida crist ¢ com o devido tempo, sobre a vida
religioss. A partir dui, cstabelecem-se uma séric de agdes ¢ preocupagies du [preju
em constituir uma ordem de cooptagiio de novas ndeptas, através de associagoces
catblicas.  Iistas  associagdes, ou grupos, nilo passam de uma  formm  de
recrutamento, onde a organizagiio ¢ a abrangéncin dos temas difundidos acabum
deternunande um grande mimiero de jovens despertos para a vida rcligiosa.
Percche-se que estes grupos agem de forma gendrica em todos os colégios

catolicos. O modelo de aglio ¢ objetivos deste grupo stio assim relatados em 1917:

1 Valorzando a agdo catdlica, isto é, mostrando As alunas as vantagens espirtuais
¢ educativas que lhes advirdo com a associagdo, ow sejam: as indulglncias
concedidas pela 1grefa aos membros da agdo oatdlien; conhecimento mats perfeito
da doutrina; mas factlidade para vencer o respeito hwmano; melhor compreensdo
da vida interior pelos meios que oferece...

2. Facudtando os metos de formagdo ao apostolado mediante os exercictos
espirituals, a meditagdo, a vida sacramental ¢ litdrgloe, cuwrsos de religido...

3. Reunindo as alunas que se apresantarem espontankamente para fandar
assoctagdo, # estimulando algumas o fazerem o mesno.

4. Constittundo assim wm grupo inictador, o colégio, na pessoa da religiosa da

Jidura associagdo, ou sefa a adpinta técniea, solictard do centro diocesiano um
dingente que dard inleio ao dirado de estudos para estagidgrias.
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5. Preparado o grupo tnicador, & orgamizado, em cardter provisério, uma
diretorta, € orentada a assoctagdo por wm sacerdote que serd o assistente
eclesidstico, passanda entldo a funcionar as reuntdes...

6. Temttnado o empo de prova estatitdo, @ assoctagdo provisdria sollaitam a sua
efetivagdo em determinada data, tendo lugar nesse dia, ndo 36 a recepgdo daz
sdaas estagidrias para efetivas segundo o certmomal proprio, como também a
posse definitiva da diretorna 8

Na maioria das vezes, ¢ por intermédio desses grupos nos colégios onde inicia-
s¢ um periodo de "namoro” com as luturas candidatus. Neste periodo, procura-se
estabelecer alpuns preceitos basicos da religifio. Através de uma mistura sutil de
conteudos do ensino regular, iniciam-se ligdes teologicus, algumas instrugdes sobre
meditagiio, oragoes, assim como, o cnsino religloso através de passagens biblicas ¢
vidas de santos. Neste perfodo, o contato das treiras com a futura candidata se 1az
de forma indircty ¢ disfargada. Suas dreas de convivio s¢ reduzem ao patio ¢ a sala
de aula. Pouco se¢ mostra do convento, procurando-se passar a idéia de uma
realidade distante, mas bastante préxima dos ensinamentos de catequese. Os
ensinamentos como morsl ¢ a necessidade de servir a Deus sio constantes, embora
niio s¢ estabelegn aqui nenhuma ligagtio com a vida conventual dirctamente.

Apos uma seleglio entre as alunas, inicig-se a arregimentagho propriamente dita.
Através de convites vagos, ou de perguntas indiretas, sonda-se a possibilidade de
determinada aluna pensar em scguir a vida religiosa. A. Trmé entrevistada por mim,

destacou o espanto que sentiu a0 receber o convite para ingressar no convento da

sepuinte forma:

¢ Sponsa Chrigti (1947 - janeiro) p.35-36
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Ertdo como ew jé te disse da outra vez, o que me despertou a primgira vez a esse
tipo de vida, for quando a rma me fez a pergunta assim (pausa). Jd pensou uma vez
em ser irmd? Al ew me assustel, porque uma coisa assim, €w achava, othava para
elas, achava diflcll né? porque eu sabia que detxava o pal € a mae, e eu sabla que
tert que vir para od, eu sou de Sdo Paudo, teria que vir para o RS, tdo distante
assim. Naquele tempo era bastante distante (..) Fra um coléglo, era um coléglo que
eu estudava a 3. série. E al, eu disse para ela assim: Deus me livre, deixar mew pai,
minha mde, meus irmdos. Fu sou a mais velha da casa (pausa). Dal, ahl, asstm
depois, como & que eu vou dizer? essa pergunta me deixou uma grande questdo,
que eu fid meditando, pensando e, acho que aquilo (4 estava, |2 era wn germe, uma
Jagulha que Deus me chamava para esse caminho.’

Iiste periodo parece ser tratado com maior cuidado, pouco se¢ interfere na
decisiio da tutura treira, pelo menos diretamente. Principalmente no reterente ao
contato com as familias. Por se tratar de uma decisdo delicada, jamais o processo
se fuz de maneira bruscu. Observami-se longos periodos até a pergunta final ¢ a
decisiio do seguir ou nHo 4 vida religiosa. Cabe regsaltar que o propdsito inicial,
geralmente, tanto da aluna, com de sua famihia, € a cducagiio ¢ nio a aproximagio
com a vida convenfual. Deve a candidata resolver os problemas familiares ¢
seculares antes do ingresso no noviciado. Comumente, estes colégios sHo de
regime de intermato, ou semi-intemato, devendo as alunas permanecerem sobre a
guarda do colégio por longos periodos de tempo. A volta a casa, principalmente
das ja escolhidus para a selegho, se dé de forma a se trabalhar a receptividade da
tamilia. O Convento  dificilmente  participa  dessa negociagio. Dcixa na
respousabilidade du futura candidata negociar sua entrada de forma pacifica ou se

cla assim desejar, provocar o rompimento definitivo com a familia,

Fmbora o mew pas ndo, (pausa) assim, ndo concordasse assim, se alguém dissesse
em casa a voz alta, dissesse, se alguém vai ser Irmd ou Padre, sei 14, tu entende?

7 entrevigta do dia 24/11/02
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que seguisse esse ipo de vida, ele dizia, ndol tem tanta outra (profisslo). Ele era
comeraiante né? o dinhetro valia muato, ter posiglo ou profissdo, dinhetro, i1sso é
uma corsa (pausa) Al (pausa) eu disse ... Dal passou um tempo, 1380 ndo foi assim
automatico. Depots da pergunta, aquito ficou coztnhando dentro de mim, af ela, of
ey perguntzi, eu disse para minha mde né? othal (pausa) eu estou pensando assim,
ent estudar no RS, querta ver como @ esse tpo de vide né? Al ela disse, mas teu pat
ndo vai, ndo vai deixar, ndo var permstir. Al eu disse, entdo fala, quem sabe a
senhora fala. Porque ele era mats rigoroso, era muito distante, nio era assim muito
(pausa) af ela disse. Falou para ele tudo, explicou, fez toda uma catequese (pauga) #

Optando por scguir a vida religiosa a futura noviga encontra um periodo anterior
a0 noviciado. Este periodo caracterizado pelo Postulado,® refletec uma espécic de
aproximaghio gradual com a vida conventual. Nio se é noviga nem se ¢ estudante
normal. Ja nessc periodo trubalham-se as diferengns do mundo exterior com o
interior de um convento, embora 4 postulante ainda nio pertenga a Congregugio.

Pouco se tem escrito ou legislado sobre o Postulado. Somente se observa que ¢
um perfodo de conhecimento de ambas as partes, tando da pessoa que descja
seguir a vida religiosa, como da Instituigdo que iré the aceitar,

Gerulmente o postulado tem duragio de seis meses (o minitno). Neste periodo
a posiulante praticamente vive a obscrvagiio. Ja pode sentir o mundo que a cspera,
cmbora niio ainda niio {uga parte dele. A postulante convive basicamente com as
novigas, executando ¢ morando geralmente na mesma casa, sob orientaglio direta
da Mestra das Novigas. Este convivio possibilita a Instituigiio julgar o carter
moral ¢ rehigioso da candidata. Sfo ensinados alguns preceitos basicos, niio a

exaustio como no noviciado, mag ji se pode perceber ag liphas principais da

¥ Ihidemn

¥ Sponsa Christi (1948 - maio/punho) p.265-268

"3 postulado ¢ o tempo intennedidrio entre a admissfo da cindidata na religifo e o ingresso em noviciado,
vivendo nesse termnpo as aspirantes com ag demais mernbros da religifo e sob vigilancia da superiora (.) O

postulado foi introduzido a fim de que, tanto a postulante como a religio que a recebe, fagam uma espécice
de prova preparatdria: g religido, para julgar da idoneidade da postulante®
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Ordem, suas Regras, Conslituigdes ¢ todas us outras caracteristicas de cada
Congregagio,

Durante o postulado j4 se veste o habito ou um véu diferenciador. Fssa
diferenciaglio se laz nos dois sentidos. Deixa-se claro, inclusive pela veste, que
niio se ¢ noviga, mas 4o mesmo tempo, demonstra-se através de um véu que nio ¢
um estudante normal, mas  sim  candidata, cnando  e¢videntemente  uma
cutplicidade da postulante com a vida religiosa, cinbora cla ginda nio pertence
tul. A reclusiio ¢ parcial, tendo n postulante s pogsibilidade de 3¢ susentar por
curtos periodos de tenpo.

Passado os seis meses de Postulado, a candidata esta apta a ingressar no
noviciado. Q ingresso nflo se taz, automaticamente, devendo haver uma selegio,
onde a Instituigio exige determinadas posturas da futura noviga. Neste momento,
inicia-s¢ uma série de requisitos exigidos para que a futura noviga ingresse. O
primeiro ¢ distinguir de que forma a candidata optou pela vida religiosa. Para isso
sc {uz um levantamento na paréquia de origem desta, onde o confessor Ordindrio
do local assume prande importincia para o futuro da candidata. Esse perfodo ¢
marcado como sendo 4 prioridade da vocaglio. Busca-se a possivel vocagiio que a
Jovem possui ou diz possui-la. 10

A lgreja adverte que este periodo ¢ de tundamental importineia, pois um etro de
julgamento certamente ird provocar o abandono posterior da noviga. Principalmente
quanto a opgio de "vida ativa” ou "clausural”. Observa-se exaustivamente quais as

condigdes que se exigem nesses dois tipos de vida:

10 Sponga Christi (1948 - fevereiro) p.89

Algrejs considera dois tipos de vocacio:

*Vocago Geral: consiste no convite que Cristo dirige a todos para que sigarn por meio de uma vida rmais
perfeita,

Vovagao especial: ¢ o degigno da Divina Providéncia com que Deug chama e egcothe a ung com prefertncia
pera g observincia dos conselhos evangélicos e se dé a reconhecer pelo impulso sobrenatural da graga pela
qual se sente movido guave e constantemente a abracar a vida religiosa.®
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Onde se exige mais, na Clausure ou na vida Ativa?

a) vida Atva: Exige se seguramente uma satde fiston mais robusta. Pensa nos
afadigados dias das (rmds em hospitats, escolas € missoes, premidas por um
trabalho que ndo conhece descanso.

b) vida de Clausura: Exige se uma saiide mental mais forte: Dado que no fim de
wma awtdntioa vida claustral reclame uma realizacdo plena, integral, da pessoa, um
contireo rabatho ntimo de dominto, de posse de st mesmo, de abnegagdo, de
rergincra tterior, de despojamento, de vida interior, de oragdo, de contemplagdo,
de wudo com Deus, calcula como tudo 5o exige um consumo ndo comunt de
energias espiituals € sobrenaturars, que pode prejudicar uma saide débil. p 283

Quats sao os dotes para uma aueéntton vide daustral?

a) elevado potencial psiquico, sdo € muato equilibrado b) intelignaa ¢) vontade
d)senso agudo da sociabilidade 1!

Quanto a clausura, estabelece-se uma séric de orientagdes que vido da
classificagiio a todas as instincias que esta noviga ird enfrentar. A revista Sponsa
Christi apresenta, nesse sentido, uma série de artigos que falam sobre o tema ¢
deles podem ser retiradas virias informagdes Oteis sobre a concepgiio da vida de
clausura. Procura-se valorizar os sacrificios de uma vida em clausura, mas ndo se
ameniza em nenhum momento essa condigdo. Sdo constantes os textos referindo-se
as dificuldades de uma rotina perpétua, a vida em comum com um reduzido
nimero de imids, clc. Percebe-se, nesses artigos, que a Igreja ndo estd interessada
em a regimentar um grande nimero de novigas que ndo possam seguir ou aglicntar

perpctuamente a clausurd. Isto ndo s6 representaria um desperdicio econémico e de

1 Sponsa Christi (1950-julhofagosto)p. 285
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tempo no preparo desta noviga, como certamente significa uma  ameaga para
aquelas que ji optaram pela reclusiio. Colocar ma noviga descontente ¢ insepura
no convivio ¢om as oulras irmiis ¢ certumente colocar a ditvida da vida claustral
dentro da propria clausura. Para isso, 4 Igreja abre mio de conceitos teoldgicos de
selego ¢ pussa a valorizar todos og meios que possam permitir uma avalingiio
sepurn da candidata, Nio basta a propria candidata agscpurar que possul a vocugho
¢ 0 preparo feeessario, ou nattar o seu chamado de Deus. A lgrejn procura
pereebe-lo nirmveés du introdugiio, de conhecimentow como a psicologin ¢ outros
instrumentos possiveis, para tragar um quadro mais genérico com  relagio a sua

conduta ¢ vontade para a clausura.

Na dauswra, antes de tudo, 8 mais necessdrio a saide psiquica que a flsica. Quero
dizer com 1sso um complexo normal ¢ sdo que absolutamente exclua qualquer
predisposigdo ou mantfestagdo de formas de newastenia, histerismo, manas,
escripulos  congénitos, divagagdes doenttas de afetividede e  sensualidade,
defictbnaia de bom senso, de reto julzo, desequuitbrtos acentuados ou que 2o menos
se dassificam sob o nome psicoses. Ndo pulgues que seja hoje muito dificrl
encontrar nas postdantes anormalidades deste género !

Em artigo de 1947, a Revista Sponsa Christi, {raga alguns paralelos
interessantes sobre clausury, principalmente demosira uma profunda simpatia para
esse tipo de vida. Percebe-se que a Igreja ainda esta na concepgdo de que a fungio

da vida religiosa ¢ [undamentada na contemplagio.

2 hidern. p.285
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") MUNDO POS GUERRA: A santidade é tdo necessdria para o mundo de hojel
Nesta hora de tremenda agitagdo, neste sécdo que viu as maiores ¢ mas
monstruosas aberragdes ¢ crimes da histéria, temos a necessidade de almas santas,
almas vittmas inflamadas de amor generoso.(.)O mundo hofe precise mais de
santos do que de estadistas, sablos ou herdis. O mator bem que pode Jazer & igreja
a religtosa escondida no caustro, é santficar-ze consumndo 03 seus dtas numa
vida de amor & sacriflcio”

"ABAN DONAR O MUNDO: A religlosa deve dizer-se frequentemente: "Abandonet o
mundo @ entrei no convento para tormar-me santa.Se achares, pois, difleil,
executar uma ordem de tuas superioras, dize a it mesma: Nlo vim ao convento para
Sfazer a muinka vontade; se quisesse isso, tena ficado no mundo; ew vim para
cumprir a vontade de deus pela obediéncta a minhas supertoras, e Isso quero fazer
custe o que custar."™3

A partir desse texto, no decorrer dos anos, comega-s¢ observar uma virada
nessa postura que ira culminar no Concilio do Vaticano Il Pretendo demonstrar, no
proximo capitulo, como a lgreja opla por uma agho i direta no mundo, & partir
do Vaticano II, como privilegia ¢ pe em destaque a "vida ativa”,

Mas a clausura pelo menos no fim da década de 40 ¢ inicio da de 50, reflete o
orgulho ¢ o ideal da vida religiosa. Sio constantes os elogios e a lembranga da vida
perleita de sacrificio ¢ recothimento exclusivo para Deus. I: na busca da perteigiio
que a clausura se sustentn. SHo constantes as adverténcias sobre os perigos do
relaxamento da busca dessa perteighio, algo que a vida da clausura pela sua rigidez

permite um maior controle.' A clausura é sempre lembrada como uma casa onde

13 Sponsa christi (1947 -janeiro) p.3

14 hidemn. p.4-5

Arevista traca uma série de perigog que ge conhece na vigda religioga que merecemn aten¢ao e uma constante
vigilia:

'O MAIOR ORSTACULO DA PERFFICAO

O maior obatdcnbo da perfeicBo é a tibieza, que ¢ esgencislmente o egtado de pecado venial deliberado e
habitual...

Atibieza se conhece principalmente peloa seguintes sintomas:

1. degeuido dag coigss pequenag, dos pequeninog poritog de obgerviincia da regra;

2. relexamento na prética de virtudes fundamentais: humildade, obediéneia, abnegacho, espirito de sacrificio
3. angdneia de uma certs delicadeza de congeidneia tho propria das almag fervorogag
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pode-se através do siléncio, da observiincia as regras ¢ da oragho estar ¢ delegar 4
vida pars Deus. Porém, deve-se tomar cuidado no recomenda-la a qualquer uma.
Fis alguma regras que devem ser observadus pelos responsaveis da selegio de

futuras novigas para a vida de clausura:

PERICODOS DE DESENFOLVIMENTO DA VOCACA)
1) numa povem nasoe o tdéra da vida religiosa. Sdo trdz as possibilidades:

a) o reage e se opde b)) ou acolhe a (déia e por st mesma a desenvolve
cMdirige-se ao seu confessor ou a qualquer religiosa conhecrda.

2) A jovem pede consetho. Aquem o pede? Como se conduz quem a aconselha?

3) depois de se kaver aconsethado, ela pede entrada raum convento. Neste periodo
entra em fungdo toda a orgamzacdo legisiattva da Ordem, 1sto @, sdo postas em
enusa as Regras e as Constiluicdes, que determinam a maneira pele qual se deve
acettar uma postdante, vesti-la e fazé-ia mgressar no novictado.

ERROS QUE SE COMETEM NASELEGCAOD DO CONFESSOR
1) impor que wma jovent entre em um convento por obediéncia ao préprio confessor

2) acreditar em quando diz a_jovem, sem ter uma vista aberta também sobre outros
elementos de ordem flsica, pslquica e ambtental.

a) fisico: como chega o confessor a convencer-se que a jovem é aplta para a vida
religiosa b) pstquico: a respetto das facuddades intelectivas nem sempre se leva em

4. rotina noa exercicion de piedade, o qusis sfio feitos maquinslmente numa repeticlo papagueada de
férmulas de oragdes. p.4

A alma tibia nGo ousa voltar ag costas por completo a Deus, mas tamnbém ndo se incomoda com os pecadon
veniaig, caindo em mil faltas todog og diss, como impaciéneia, mentirag, mrmuraces, gulodices, apatiag,
loquacidades, vaidades, apego as honras e & vontade prépria, *
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conta wn miramo indispensdvel de raciodmo, de capacidade de auto-diregdo. 4
respeito da afetividade, mesmo deixando de lado a questdo de castidade, resta
sempre toda a outra parte abundantissima da excitabilidade fantdstien ¢ da
impresstonabtiidade, que exercem grande (nflubneta ne  vida  femintna,
especialmente se esta ve deservolve em ambientes fechados. ¢) ambiente: como se
comporta a_jovem na sua vida real, famtitar, de amizades etc? Muttas vezes esta
parte passa desaperoebida ao confessor, prvcpalmente nos grandes oentros
urbanos.

3) confiar anda na jovem sem levar em conla que puatos entustasmos dependem
exclusivamente da sua tdade.

4) ndo penetrar na verdadeira natureza dos motivos pelos quals uma jovem se
dectde pela vida religtosa. Kto sucede, muttas vezes, se conflamos faciimente nas
respostas, ndo constderando que estas, ainda quando verdadetras em st mesmas,
podem ter uma interpretagdo falsa S

Mas estes severos cuidados que se devem observar, ndo eliminam uma forte
doutrinagdio, onde procura-se estimular que se perceba a vocagiio existente na
pessoa. Assim sc estabelece uma dupla relagdo que a Igreja desenvolve durante a
década de 40 ¢ 50. D¢ um lado, tenta-se limitar o ingresso indiscriminado, mas do
outro, abre-se campanha para a regimentar novigas. Principalmente quanto a agio
dos colégios catolicos e da tigura do confessor que, de uma forma direta interfere
na decisiio, tunto da candidata, ao aconsclha-la, como frente a Instituigdo, ao
recomenda-1a.

Apds 4 aprovagio da noviga inicium-s¢ os (rabalhos de preparagio, de
provagdes ¢ de vigilias. Sabe-se que a cada momento estd sendo observada.
Qualquer movimento é esperado ¢ avaliado por todos. Trata-se ndo s6 de uma
postura individual, mas sim de toda a Congregag¢io. Reforga-se a todo o instante o
cardler unitirio da Tpreja, delegando a responsubilidade pela manutengiio deste,

através da postura individual de cada noviga.

13 8ponaa chriati (1950 -getembro) p. 368
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A humanidade, a cristandade, cada Ordem religiosa, cada convento formea uwm corpo
orgdnico ligado interiormente. Mesmo que na aparénda o britho, a dignidade, a
importdnaa e a atividade dos membros desse organismo sefam diversos, todos tem
O Mesmo valor, uma vez que se encontrem no lugar determinado por Deus. Se cada
membro de wna grande ou pequena famtlia preericher perfeitamente o sew fim, o
bem estar comum serd garantido no sentido da palavra. Mas se um membro negar,
titet o pardalmente, o cumprimento de iua tevefi, o organismo ressente e,
adoec € 2ofre 16

NOVICIADO: A PEDAGOGIA DE OLHOS ATENTOS

"..ah! tad. O que ex me lembro assim ¢ que o levantar era as 5 horas da manhd e...
(longo tempo) cinco, sets, cnco e meia tinha a meditagdo em grupo. Tinha a Mestra
que fazla @ meditagdo. A meditaedo eve assim: fa wm trecho né? la um trecho
espirifual e a gente acomparthava. kso era um estilo. OQutro estilo era... no mesmo
hordro a gente 1a para a capela e fazia a oragdo. Meta hora de meditagdo, até as
sets. Dal as seis... as sets ¢ dez, era a missa, a celebragdo né? Depois dn Missa era
0 x2f8, as sete horas geralmente era café. kso, (longo tempo) (sso ew estou falando
naquela... rigorosamente formativo equele... 86 em dias especiais que tinha
conversa né? Entdo sete horas era o café, depots (longo tetnpo) as nove horas tinha
a oragdo que se chama-se terga, era... (pausa) terga, era as nove horas, uma outra
oragdo. Depots, alids, esse nteyvadinho entre as sete e mela até as nove, por
exemplo, nds tUnhamos latura da... estudo das regras das Constituicdes e (pauga)
Constitusg Ses da Congregacdo. T4, al tinha esses estudos. As nove horas tinha esse
outro momento de oragdo. Dal das dez até as doze, mars ou menos das dez até as

16 Sponsa christi (1948- julho) p.274
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onze ¢ meia (pausa) nds trnhamos trabalho (pause) trabathos por exemplo: wmas iam
para a cozinkha, outras tam para a lavanderia, erq tudo mwito grande, era muto
(pauga) era muito gravde (inteligivel) acho que era wmas 50 novigas (rizog) € (paugs)
e depols nha as professas, al ew ndo el dizey quantas eram. Naquele tempo
sempre era um batalhdo né? £ a gente tinha essa hora de trabalho assim, de ajuda,
que s chemave de Postos... K havia rodleto assim, como é que eu pogzo te explienr?
Assim, ume vez trabalhave na lavanderta, outra vez na cozinhe...

Todas, todas passavam por.. todas audavam... adt na copa, lavevem a louga,
armmeave a mea, colocavae @ mesa (pauga) Dal... & tudo grande, entdo demorava,
ndo era asstm uma salinha pequena ré? (pausa) Depots disso al... meto dia, ndo
orze € mera, a oragdo na capela de novo e todas tam. I era bastarte gente né? era
chamada a oragdo do meto dia (longo tempo) Depots da oragdo do meto dia vinha
o almogo. A gente rezava no corredor indo pro refeitorio o salmo 30, em latm, néo
unta nada em porigués. Tudo 1580 agora imaging em laum. kso a gente rezava
nos corredores, indo pro refeitdrio... safa & os corredores grandes né? Al a gente ia
pro refeitdria. Almogo ertdo €y melo dia € quivze por af (longo termnpo).

Almogo também era... as refeigdes também eram em s1léncto, ali ao meio dia assim
(pausa) Algumas vezes tinka, tinha te falado, triha recreto, conversa (longo tempo)
depots, (pauss) depots do meio dia, tinha até a uma ¢ meia, uma hora (risos e longo
pertodo de pausa (mostrando confusao nos hordrios) descanseva (inteliglvel) eu set
que sempre era preenchido com pequenas tarefas. A gente fazia assim aqueles... a
gente fazia hora de recreagdo apds o almogo, bordava toda essa parte de...
artesanal, trabatho assim... (pauga) Depois as trés horas tinha o outro momento de
oragdo ne capela (pausa) Depois ia pro trabatho até as (pausa) era wna meia hora,
ndo era assint uma hora inteira né? Al assim, a gente ta pro trabalho, para esses
postog de tarefa diversificadae (pausa) e Urha oflclo, rovamente ag Vésperas. A
gente chama Vigperas, a orgedo de tarde. Hoje em dia a gente chama a oragdo da
tarde. inha as Vésperas e depots (pauss) tinka... Depols das Vésperas... o exercloto
espintual, se chamava. Além dessa oragdo comum, havia também uma oragdo
pessoal assint: vood fazia wna letture ow (paugs) chamavae se exercielo esprrtual.
Depots desse exercicio espiritual (pausa) era sete horas ¢ 1a para a janta (rigos).

A Janta geralmente a gente conversava (pauss). Depots tnha o recreto de novo.
Todas assim juntas né? (pausa) ¢ fazia trabathos maruais até as oito por al. Claro,
tnha a lavagem da louga também (330 al fax parte. Iepols a gente (a2 para a oapela
Qs oito Roras € até az nove... 8, dag oito as nove. kso e asaim (pausa) entre meio
Heaviaq oz omentos de babalho de... trabatho nos postos. Conha, tavanderta, nog
famos para a chdeara... tirha chdoara. Deixa ew ver... (paugs) tinrha o quartinho de
pdo (risos) wma espécte de padaria né? e que mais...

Era que era wna coisa orgaruzada, que a gente sabra. Tinha tudo wn hordrio, em
todos os corredores tinka o hordrio diretttinho, desde o levantar até o... F as nove
(pausa) &, das nove em diante a gente ia para o dormitério. Cada uma no sew. Tinha
a oragdo, antes de deitar né? a oragdo da notte e... mas ndo podia falar assim, por
exemplo: dgua, se eu quisesse tomar dgua, tinha que pegar o copo, pegar a dgua
i, € tr pare o quarto. Ndo podia andar nos corredores tomando dgua assim né?
era tudo, era chein de normas assim que... algumas coisas assim nem... ndo sei se
era pare ndo fazer barwho (rigog) (350 ndo g€ sabla né? mas todo o cazo (pausa)
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era... assim, a gente via que (pauss) trk muatas normas. 14 a gente ta para..., nove
horas, com sono ou sem sono ounove e meia estd todo muido recolhido na...

ahl isso eu tenho que faar. Dag oito, daz oito em diante até as cinco da marhd,
chamava-se siencto religloso, suéncto rgoroso chama (se corrigindo). A gente nao
dava para conversar nada. Nas outras horas sim, dava para falar um pouquiriho
né? e o sténcto rigoroso era para ficar em meditagdo ré?

Fora isso, por exemplo: quuntas-fetra tinha oragdo des oito até as dez, um momento
it forte de orgdo e,

Tnha muto ritual, 1sso tinha também, os rituais. Nos que ainda usamos véu ¢
hablto @ gente para Por o veu IRk uwnd oragdo propria d@gin: Senkor vestt-me
com vossa graga, tudo assim. Ou entdo aqueles excrcicros também tinha uma
aragdo. B Ao fet de Cor PONUE e FEZEl DOUC), POF otk de que... ndo for mulo
tempo (psusa) no Noviaado, eu peguel ainda um pedacinho da mudanga, da
reforma. Era twdo muto sacralizado, entdo a gente decorava aquelas oragdes,
rezava, o que era... A gente ficava realmente rmum clima, numa atmosfera de Deus de
oredo assim que... Um pouco diferente de hoje (rigog) Aoje a gente tem que fazer
CXRICLCLO mesmo pard... entende? para ficar atenta o presenga de Deus aqua. Mas...
LURHQ @438 IagoRs e, por exemplor a gente chegava nog postos (paues) of ..
Vamos fazer agord a nossa oragdo ¢ tal... Todo o comego, (paugs) Lodo comeeo de
atvidade era oragdo expilcita, ndo wna oragdo assim, cada wn reza... era... alguém
onentava, conduzia 1sso, toda essa, todo mundo... Lra asstm, sempre lembrando,
sempre, sempre lembrando esse... @ presenga de Deus. Fssa era a tonioa, vamos
dizer (pauss) a presenga de Deus na vida. (pauga)

Mais ou menos era 1sso né? (risos) Da parte espectfica assim, tinhas dias, como Jd
te disse, de marhd também tirthas dias que, era assim, uma sala. Das nove as dez da
manhd tinha escala de adoragdo a Santlssima, por exemplo: e capela nunca ficava
sozirha, sempre tinka wna irmd ld, ou nds novigas ou as irmds, continuamente
urnhiq gerte 1. Até, assimt exteriormente, até tirnha um banguinho assim, daqueles
Pequieriog aatm 2abe? agqueles que lembram..um bangianho gue tem (Odeligivel)
tanto tu se ajoeihia como tu pode floar assim... assim pequeno. S6 para umae pessoa
86, ld no meio do corredor.

ntdo havia esses momentos Jortissimos assim. Al era (individual, ndo comuriterto.
Esse era bem individual (pauga). Depois a devogdo Mariana também aos sdabados.

Por que eu ndo posso dizer assim que era tudo (gual. Cada dia tinha um hordrio
MS O MENROS SEKUIQA IR0 1d?

A gerte levanlava as cnco Roras, @ a gente... ds RovIgas... nog eramos encarregadas
de acordar as autras no quartos. Cada wmea, nk unas cinglenta. Entdo duas era
para acordar de marhd as cinco horas. Entdo a gente batla nos quartos e dizia:
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levantal vos quem estd dormindo que o meruno Jesus Cristo a tluminard, ainda eu
uardo... "’

A partir desse rapido relato do cotidiano de um novictado na década de 60,
pode-se retirar uma guna de informagdes sobre o processo de formagiio de uma
freirn. Cabe ressaltar, desde j4, que minha preocupagiio neste item, no ¢ constatar
um forte esquema disciplinarizador. Esta questio ja sc fez clara no proproio relato
¢ nfo permite maiores divagredes. Afribuo esta minha decisio, a4 necessidade de se
analisar a disciplinarizagiio ndio pela dtica de sua descoberta ou denincia, mas
através de seus cleitos. O que busco, portanto, ¢ pereeber de que maneira esse
processo  disciplinarizador  atua, seja na  formagdo da noviga como, ¢
principalmente, na construgio de sua subjetividade.

Porém, antes de passar para cssa abordagem, gostaria de trazer as possiveis
interpretagdes ¢ conceituagdes do noviciado, a partir da 6tica da prépria lgreja.

Ao contririo do postulado, o noviciado encontra grande interesse nas
publicagoes clericais ¢ no seu quadro juridico. Fortemente regulamentado, acaba
estabelecendo um roteiro, pelo menos na essénceia, unificado. As variages desses
modelo devem-se a interpretagio e adaptagiio da Congregagio a sua finalidade de
aciio. Mas, pelo menos na sua concepgio geral, pode-se perceber uma unidade.

Detine-se Noviciado pelo Cadigo do Direito Candnico como:

Can. 646 - " O noviciado. com o qual se comega ¢ vida rio instituto, destina-ge a que
08 novigos conhegam methor a vocagdo divina, a vocagdo propria do institto,
Jagam expenidrictas do modo de viver do instituto, conformenm com o esplrito dele
ente ¢ o coragdo e comprovem sua intengdo e idoneidade.”

17 ¥ ntrevista realizada em 08/12/92
Relato da entrevigtada sobre o cotidiano do noviciado anteg de Concilio do vaticano 11
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Este periodo, que geralmeute fica entre um ¢ dois anos, ¢ severamente
considerado. Sem o noviciado ulio haverd o ato de Prolissio. A legislagio no
referente nos procedimentos do noviciado exige o ano candnico, ou seja, sem
mterrupgoes. ‘lrezentos ¢ sessentn ¢ cinco dins de preparo continuo.'® Neste
periodo, as novigas ticam em total reclustio, diticilmente abandonam a Casa,
principalmente parn visitas n tamilin on para qualquer ontra atividade que lhes
retire a atengiio permanente dos ensinamentos. Todo o noviciado ¢ marcado pela
sobregarga de provagdes. O rompimento com o mundo externo ¢ a principal delas.
A noviga em certos casos, atustada de todos, submete-se 4 realidade cotidiana
constanic ¢ sistematizada. A tnica diferenciagiio dela em relagiio as outras é a
presenga da Mestre de novigas. Todus (azem tudo 1o mestno tempo, com a mesty
finalidade. Rotina ¢ scguranga de uma preparagiio voltudy para o interior,

Fstas atitudes caracterizam propriamente uma instituigho fechada descrita por
Gollinan, onde o rompimento com o mundo externo passa a ser condigho
primordial para sc estabelecer o comprometimento com o mundo interior da
instituigiio. Substitui-sc a experiéncia de um mundo passado por uma rotina em
comunhfo, levando isso 4 facilitar e dar sentido a vigilincia ¢ o controle, Cabe
salicntar que nio se¢ busca aqui uma confrontagiio com o mundo exterior, ou ao
menos, com a vida anterior da novign, de form direta. Apenas, tenta-se dar um

sentido mais amplo a essa nova opgio de vida. Nio se coloca em julgamento suas

¥ Can 648

1 - Para ger vdlido, o noviciade deve compreender doze mesges, a gerem paggados ns prépria cormmidade do
noviciado.

2- Para gperfeigoar a formagio dos novigon, sa constitnig8en, além do termnpo mencionado, podem
egtabelecer um ou vérios perfodog de experiéneia apogtdlica a gerem pasgados fora da comunidade do
noviciado.

3- O noviciado ndo pode prolongar-ge por maig de doig anos.
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aedes anteriores, nas a f{inalidade destus. Acrescenta-se af, a reluglio de

"destreinamento” que Gollimam se refere:

"z Msttutgdes Totals realmente ndo procwram wna vitdria adtwal. Criam e
mantém um tipo especifico de tensdo entre o mundo doméstico e o mundo
(mstitactoral, & USem €35 tensdo persistentemerte como uma forga estratéglon no
controle dos homen." (3O PMAN, 1990, p 24)

Ora, essa relagdo no convento se faz de forma direta com a finalidade da
prépria existéneia. Procura-se passar a idéia de que sua opgio de rompimento com
o mundo extemo abre a possibilidade de uma agiio muito maior do que havia na
vida em famflia. A vida religiosa, através da clausura ou da vida ativa, permite
servir ¢ entregar-se o Deus, ¢ com isso ajudar # humanidade através de agdes
comunitirias ¢ assistenciais ou, simplesmente, através da contemplagiio para
putiticar oy pecados do homern na terra.

Lista relagiio de agiio, que encontra um forte respaldo em todas as publicagGes a
respeito da vida religiosa, acaba por permitir uma satisfagfio que se manifesta na
vontade de permanéncia da noviga na Instituigho. Eig o carater diferenciador das
outras institgdes fechadas descritus por Gofliman. Fncara-se o Convento, na
possibilidade da reclusiio, como uma aglio individual para a comunidade de forma
genérica. NHo se esta tratando, como o caso da prisio ou manicémio, como um
modelo defeituoso a ser consertado para que possa retomar & sociedade, Trata-se,
em contrapartida, comt um modeclo divino a scr aprimorado. Certamente cssa
dilerenciagho taz com que todo o processo disciplinarizador acabe parecendo algo

construtivo ¢ desejndo, ¢ nflo algo incémodo ¢ combatido.
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Obtém-se, com isso, uma relagiio de desdobramento da condigiio da formagio e
sua constante relaghio com u obediénein, Uma vez que cste periodo assume um
cariter de salvagiio, as regras ¢ normas propagndus, cobradas ¢ assumladas,
acabam gerando n condigio de auxilio, assumindo com isso, uma justiticagho
essencial, Nio se cobra ¢ vigin o comportamento por simples apego 4 regras, mas
acredita-se  estar, por milenmedio  destas,  visualisando a possibihdade  de
crescimento eletivo do ideal desejado. O contlito cot o mundo exterior revela-se
nessa perspeeftve, umn ver que 8¢ apresentn uma relugio sistemadizada de
sulvagiio ¢ aglio, ao confrario du pregada impoténcia social exterior.

Jean Delumeau (1990) traz uma perspectiva para essa relaglio ao referir-se no
plano das mentalidades da Idade Modema, o papel "matermal” que a Igreja assume
na protegiio no medo que as transformagdes do mundo burgués provocaram na

populagho. Deluteau destacy praticaniente a exisiéneid de dois mundos.

"As definigdes teoldgicas € as regulamentagdes religiosas mutiplicadas no comego
da Hade Modema foram como murdlhas que delinutaram e protegeram um espago
ameagado. No tnterfor, gragas d obediéncta, era a paz tranguilizante de umea §reja
maternal, cheia de misericérdia ¢ de piedade, que fornecia seguramente os meios
de saivagdo. No extertor, ao contrdno - @ agort se sabla por onde passava o
Jronteire - reivavam o desordem satdrion, az trevas, o inconfessdvel, ¢ estendio-se
0 imenso pats da perdigao."?

Mas ndo basta a consciéncia desta relagdo. Os textos santos estio cheios de
narragoes de desvios as regras ¢ seu consequente impedimento moral. Para isso,

um novo auxilio, ou mecanismo que tem a funglio de estabelecer uma relagio mais

DELUMEAUJ. Histéria do Medo no Ocidente: 1300-1800, uma cidade citiada. Sao Paulo: Cia. das
Letrag, 1989 1990, p.401
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onipresente das regras ¢ normas frente & novign: a auto vigilia. Através da pratica
de confissfio ¢ exmrues de  consciénein, permite-se nfo 86 enriquecer o
conhecimento do ¢orpo hicrirquico sobre o individuo, como revela Foucault
(1990), tins tambéin pennite estabelecer esse conhecimento individualizado entre a
proprin pesson ¢ sun consciéncin. A confizsiio ussume um cardter nwito mais
prolundo nessa relugiio, deixsndo de ser apenas um relato de ngdes ¢ pensamentos
didrios ou semanais, para tornar-se um eficiente modelo de vigilia individual que
dispensa 8 presengn da hicrarquin ao interalizar a vigilia, Cabe a novign cstar
todns ag horus do din em constante vigilia. A confissiio, além de permutir um
controle do quadro hierdrquico, passa também a ser um momento de alivio por
parte da noviga, que alravés de suas agdes pode alcangar uma cfetiva liberdade
pela utilizagio da verdade®. Assume-gse uma postura de pecador arrependido,
consciente de scus atos, mas sedento de perdiio. Esta relagiio desvia a condigio de
inquisitor do confessor, tomando-o um Util instrumento de alivio ¢ salvagiio. Cria-
s¢ umu cumplicidade, esvaziando o cardter cocreitivo natural de julgamento 2
Contudo, a contissdo puara assumir este cardter ou esse deslocamento de

cobrangu para alivio, tem que ser amplamente trabalhada ¢ propagada. Cabe ao

D ROUCAULT. 1990, op. cit., p. $8-59

Foucault analisando o caminho ¢ as transformagdes da confissao desde a Idade Média até nossos dias,
relacions esta pratica com a liberdade e no com cenmura:

'A obrigago da confisgBo nog &, agors impogta a partir de tantog pontos diferentes, j4 eatd tho
profundamente incorporada s nos que nio percebemos mais como efeito de um poder que nos coage;
parece-nog, 40 contrario, que g verdade, na regido maig gecreta de ndg propriog, nio 'demanda'nada mais que
rovelsr-gel e que, se ndo ge choga 8 iggo, ¢ porque ¢ contida & forga, porque a viol@neia de wn poder peea
sobre ela ¢, finalmente, sé poderd articular & custa de uma espécie de liberaglo. A confissfo libera, o poder
redur ao siléncio; a verdade ndo pertence & ordem do poder rag tem um parentesco originario com @
Iiberdade.

APELUMEAUJ. A Confissdo ¢ o Perdao: as dificuldades da configsio nos séculos X1T a XVIILSao Paulo:
g, dag Tetrag 1991, p.34

"I'ary atrair o pecsdaor, a pagtoral da penitineia ng dpoca tridenting ge esforgs por apreaentar o confegeor aob
aspectos tranquilizadores. Sem duvida, ela ndo apaga seu papel de juiz confiado por Deus, o que cria uma
temivel distincia entre o psreeiros do sscramento. Mas, em contrapartida e para ingtaursr, ge nado um nfvel
de ignaldade, ao menos uma pagesgem entre o doig interlocutoree, gublinha trde particularidsdes do
confeasor: ele jemais infringira o mnwviolével gegredo de que ¢ depositério; ele ¢ wn confidente caridoso,
cornpaggivo ¢ fiel, enfim, ele ndo d menog pacador que sey interlooutor ¥
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Direito Candnico regular csta pratica, para que s¢ possa retirar dela o maior
proveito, principalmente por apresentar caracteristicns altamente individualizantes
enire o conlessor ¢ n novigy, Listas relagdes protegidas nigorosamente pelo sigilo,
apresentam alpumas regras ¢ mecanismos possiveis de tomar alravés de sua
pritica, algo contortante ¢ contidvel. Mas caracteriza-se lundamentalmente por ser
nn afividade onde duns pessons que ao deter papets, niio 86 de cuplicidade,

s principlamente de espagos discursivos delittados.

*..a confissdo é wm ntual de discurso onde o sueito que fala coincide com o sujeito
de ervrciado, 8, também, wm ritual que se desenrole ruma relagdo de poder, pots
ndo S€ CONMESIA SeM A Presenea a0 menos virtual de wum paroetro, que ndo é
simplesmente o mterlocutor, mas a instdncia que requer a confissdo, impée-na,
avaldla € Evem e Julgay, prnly, perdoar, conzolar, reconciliar, wn ritual onds
a verdade & auténticada pelos obstdodos € as reztdrclas que teve que supriny
para poder-se mantfestar-se; em fim, um ritual onde a erunciagdo em si,
tndependentemente de suas consequéncias externas, produz em quem a articula
prodt ficag des terinsecas ! IRocenta-o, resgaat-o, prurtfior-o, livra-o de suas faltas,
hbera-o, promete-the a sdvagdo  (Foucault, 1983 p.01)

A confissto, portanto, assume uma forma de se estabelecer a comunicagio da
auto-vigilia, (o ato de confessar), com a possivel absolvigho, (o ato de poder
continuar).

Porém, esta cumplicidade necessiria procura coibir que o corpo hierdrquico do
cotvetito totne conhecirento ¢, principalinente, tagh uso da contissiio em seu
proveito, A superiors ¢ n Mestra dng novigas sito constantemente vigindas a esse
respetto estando sujeilas a uma séric de punigoes.

A coluna de "consultag” da revista Sponsa Chrigti trata constantemente do

assunto, havendo inclusive, nesse veicnlo, o possibilidade de deniincia efctiva de
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|
sbusos de determinadas Supcerioras. Como ¢ o cuso du pergunta (denincia),

publicads em 1953

" Hetto uma Supertore permanecer ne capela durante o confisedo das 1mds e
dePOLS CUNSLIEF O LEDRX) QU PEPMARECER NO CORfERRIONITOP

Resposta | Nto é laito. A superiora ndo deve, de forma alguma intromeler-se em
assuntos tdo serios. Se o caso for muito sério, & se bver provas convenientes, deve-
Se FECOMYer o Crdindrio "2

Contudo, recorrer a instincias superiores nio ¢ uma pratica muito facil de se
executar. Embora a lgreja crie possibilidades diretas de se fazer isso, inclusive com
relativo sigilo. Aqui volta-se a questio hierdrquica da Igreja ¢ da interferéncia do
poder masculino decisério. A superiora ndo tem o controle absoluto sobre a vida
de suas sGditas, cabe a cla ¢ a todous as outras irmils, julpar os limites de suas
agoes e suas [inalidades. O mesmo apresenta-se pars a Gnica presenga masculina
no convento, o confessor. Este certamente nfio ¢ qualquer pdroco, mas sim um
preparado para assistic a confissfio de mulheres. Tanborn o convento possua um
confessor Ordinario, sdo lrequentes as trocas de conlessor por vontade da propria
treira. Esta sepuindo deferniinados (rfimites legais, pode requerer ¢ obler a troca
por um outro confessor. Essa atitude da Igreja em permitir um revezamento de
confessor através da escolha individual da freira, revela que além da vigilia, tem-se
consciéncia de que a confissio deve ser feita de livre espontdnea vontade, nunca
de forma forgada ou imposta por ninguém, pois s¢ assim o fizer, perde o cariter de

procura do alivio individual, passando a ser um mero ¢ ineficiente instrumento de
2 Sponga Chrigti (1953 janeire) p42
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vigilia. Controla-se tito mais pela liberdade, do que pela exigéneia, uma vez que
tomu novamente algo desejndo.

Mas s¢ percebe que somente esta pritica de troca de confessores, ou a denincia
pela revista (que niio tem cardter legal nenhum) nio séio sufucientes em certos
casos. Crig-se uma possibilidade u mais, através dn propria confissfio, mas dessa
vez o de fomma direta, mas sim, por ¢scrito,

Porém, ¢ tunglio da Superiora supervisionar toda 4 correspondéncia que chepa ¢
sui do convento, principalmente s¢ estn Jor particular. Contudo o que se
percebe,mesmo nessas coudigbes, ser este o principal veiculo de demincia ou
pedido de informagdes que uma lreira possui para entrar em conlato com os
Ordindrios locats, ou mesmo, com a Santa S¢. O problema da vigildncia sobre a
correspondencia pela Superiors ¢ resolvido em parte por uma excegiio. Tendo a
carta de qualquer religiosa, no envelope, a adverténeia que se trata de contissiio, a
Superiora ndo tem o direito de 1&-1a, pelo menos serm um motive muito aparente

que devera ser justificado,

"..€m se tratando de assunto de consciéncia. A Superiora, neste caso, ndo pode ler
tars aartas, nem a respectiva resposta. Sk a Supgriora tem motivos sérios para
duvidar que a carta trate de assuntos de consaénaa, ela pode ler o bastante para
se convencer dofato. Terndo razées graves para recear abusos, ela pode recusar a
enrega da carta € devolvé-la ao remerente "3

A legislagdo também abre exceglio para os scguintes ¢asos onde ¢ vetado o

acesso da Superiora 4 correspondéncia:

# Sponsa Christi ( 1947 -janeiro) p43
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O Codigo ordena que estejam livres de toda inspe¢do as cartas que as religlosas
enderegam:

a)t Santa §8; bao legado Pontiflcio, ou seja, ao rmicleo ou detegado apostdisco; ¢)
ao Cardeal protetor da propria religido; d) as suas Superioras maiores, isto é, a
Oerad, provincted ow vice-provinctal; €) a Superior da cage ousente! f) ao
Erdindrio do lugar de quem dependem: &) aos Superiores maiores da propra
Ordem, tratando-se de Monjas que dependem da Jurizdigdo regular; h) ao
Promotor da f8, diretamente on por mtermédio do confessor, sempre que for
necessdro comunicar algum fato particdar recessdrio para alguma causa de
beati ficagdo ou canonizagdo dos servos de Deus.

Negte 8 casos d rellglosa ndo precisq pediy loengad ou entregaer @ cara @ Superiorn
pare despacho. As superoras também ndo podem abrr as oartas enviadas ds
stibditas por qualquer pessoa assim mencionada. £

Qualquer recurso com destino a hierarquias superiores da Igreja, seriio tratadas
como oficiais, ¢ caso haja necessidade de uma tomada de posigio, cabe a Santa
S¢, ou qualquer orglo competente, alastar a Superiora ¢ seu Conselho do cargo.

Percebe-se que a criagdo do mecanismo da confissfio, possibilita 8 sua
utilizagdo para outros fins, gerando uma vigilia mitua entre novigas, freiras e
Superioras. Nenhuma instdncia de poder estd scpura da observagiio de outra,
tomando a movimentagido algo possivel ¢ constante. Cria-se através desse

niecuuismo uma costante mutagio de poderes.®

#bidem p.44
BEOUCAULT,M. Vigiar e Punir: Histéria da violéncia nas prisdes. Petrépolis: Vozes, 1986, p.178

Esta relag3o de olhares o vigilinciag aproximam-ge bastante daquilo que Michel Foucaut denotninou de
*laboratorio de poder®, ou *Iandptico”:

"Digpogitivo importante, pois atomatiza e desindividualiza o poder. Fate tem por principio nfo tanto mima
pegsos quanto mma certa distribuiglo concertada dos corpos, das superficies, das luzes, dos olhares, mima
aparelhagem cujo os mecanismos internos prodizem a relago na qual se encontram presos os individuos.
Ag cerimdniag, og riuais, ss marcas palag guais ge manifesta no soberano o maig-oder s8o initeis. 114 uma
maquinarig que agsegiia a digsimetria, o desequilibrio, a diferenca. Pouco importa, congeqnentemente, quern
exerce o poder. Unt individuo qualquer, quase tomado ao acaso, pode fazer funcionsr a méquina: na falta do
diretor, s fanilia, o que O cercam, gelg amigos, glse vigitag, até geus criadog. Do mestno modo que é
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Mus a Superiors ndo estd completamente atustada desse processo. Alinal a
cunplicidade da conlissfio acaba gerando, como ji disse, uma individualizagiio do
poder, que de genérico passa a ser do relacionamento individual. Ests necessiria
conduta para criar mecanismos de confianga, estio também ao alcance do quadro
institucional hicrarquico. Através da conta de consciéneis.,

Esta prestagiio de conseiénein, que através dos textos analizados, parcce ser
utug pratica bastante comum, ¢ efetuada com us  mesings caracteristicas da
conlissiio, embora ndo signitique on detenha o sipndicado do Sacrameto,

Alravés da conta de Conciéneia, estabelece-se u mivel de conversa voluntana, o
sentimento e desejos de uma noviga ou de qualquer treira. Embora nio signilique
nlgo obrigatério, ¢ lortemente regulamentado pels ipreja. Esta preocupagho ¢
encarsda com us mesmay mstincias da configsiio. Pots niio pode, com o risco de
perder o sertido ¢ sua ligagho comn a verdade, ser obrigaldria ou sob qualquer tipo
de congiio,

Mesmo em casos graves, que representem uma possivel ameaga de cxpulsiio
por parte da irmd infratora, caso tenha sido mformado através da conta de
consciéncia, nfio poderd ser utilizads como prova para ¢sta expulsiio, O sigilo ¢ a
observincin de um restrito ¢édigo de honra ¢ confiangs, acaba gerando umn

prolunda cutplicidade com a Superiora ¢ suas suditas.

indiferente o motivo que o snima: a curioaidade de um indigcreto, a malicia de wms crisngs, o apetite de
saber de urn filosofo que quer percorrer esse museu da natureza humana, ou a maldade daqueles que tém
prezer em espionar e ern punir, Quanto mais mumerosos esses observadores andnimos e passageiros, tanto
11818 AUNENLA Para o prigioneiro o rigeo de ger gurpreendido ¢ s congeidneis ingquieta de ger obgervado. O
pandptico ¢ urna mdquine meravilhogs que, a partie dos desejos maig diversos, fabrica efeitos homogéneos
de poder.”
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"4 Supertora que recebe @ conta de conzetdnecia ou outras confidéncias das suditas
com fim de direugdo espirttual, estd obrigada ao segredo natural. §6 poderd falar
quando az suditas assim a autornzarem. e moralistas que dizem poderem que as
Superoras do conhectmento de colsag secrétas obttdo N cont de conzcléncle
quando o exgly o bem publico. Nos porém, divergimos e somos abertamente
contrros @ essa opintdo, pols agqul RO hd caso de bem partcuar e bem publico,
mas nas dols casos estd em jogo o bem publico. Se, 1sto acontecer, ndo haverd 6
um prefuszo para o bem indtvidual, mas também para a instituigdo da conta de
conscidncia. O mal que se seguirta, ndo sé a vergonha ou o castigo da religiosa,
s o deserddito da conte de consctfRdla que Pagiartd &y conglderdo como unt
IStrumento de goverro na mdo dos Supertores, ume intromizsdo do foro exterior
no foro tntertor. 2

Na prestagio ou conta de consciéncia, procura-se alcangar a atitude mental da
noviga. Revela-se exclusivamente a mente, alravés de desejos, sonhos ¢ inlensoes.
Fstas revelagdes ndo sdo sO utilizadas como controle particular da Superiora.
Agem tambén, como lorma a sistematizar os proprios desejos da noviga, que
cvidentemiente, sdo tomados como desalios da came. Para isso a imagem do
sacrilicio ¢ da negagdo se fazem [undamentais. Utiliza-se do possivel desvio, ndo
como algo pejorative ¢ irremedidvel, mag sim como um aviso de que a lota da
carne s6 pode ser vencida pelo controle da miente ou espirito. A figura do martir
nessa relagio ¢ lundamental, tomando a vigilia ¢ a auto-disciplinariza¢io ndo sé
algo necessdrio, como  desejado intensamente.  Novamente s¢ possibilita a
recapitulagio de umi possivel deslize, que de pecado, passa a ser considerado um
incentivo 4 vigilancia mais intensa por parte da propria innd. O sistema de conta de
consciéncia, nflo s6 possibilita a Superiors um covhecimento particutarizado de sua
stidita, como a coloca numa relagdo de compreensio .

Todas essas instAncias descritas acima, 86 se totnam possiveis dentro de uma

estrutura organizada ¢ disciplinar. Através destas, criam-se condi¢des normativas

6 Sponga Christi (1951 - mar¢o) p.141
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pars que estabelega através de olhares ¢ vigilias institucionais, a lembranga de que

o individuo pode ¢ estd sujeito 4 tentaglio ¢ desvios.

DISCIPLINARIZACAQ: UMA DUPLA POSSEBILIDADE

Nestas condiges se estabelece através de unia torte organizagio disciplinar os
mecamsmos necessarios para que a Instituigiio néo conle somente com a auto-
vigllia tratada anterionnente, mas também crie ¢ mantenha uma condighio paralela
de forgn ¢ disciplinurizagiio que permita  controlar  possively  desvios ¢
contuminagdes de uma posturs descjada,

Cabe ressaltar que quando talo em priticas disciplinarizadoras estou me

reterindo ao que Michel Foucault (1986) aprcscntﬁ Como:

.. pode-se dizer que a discipling produz, a partir dos corpos que controla, quatro
tpos de dividuahidade, o antes uma individualidede dotada de  quatro
caracteristions: é oelular (pelo fogo da reparticipagdo espactal), & orgadnten ( pela
codifieagdo  das atividades), é genéticn ( pela acomdacdo do tempo), o
combinatdna ( pela composigdo das forgas). I para tanto, wtiitza quatro grandes
tecrueas: constrdl quadros; prescreve manobras: impie exercleios: enfim, para
recdizar @ combinagdo das forgas, orgartza tdticas’. A tdtton, arte de constnur, com
os corpos localizados, atividades codificadas e as aptiddes formadas, aparethos em
Qque o produto dae diferente forgaz ge enconti maforado por iua combinggao
otlevlada & sem divivide a forme maiz elevada da prdatioa discilinay, %7

VFEOUEAULT. (1986) po. cit,, p150
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Fstag taticas, representam uma dupla relagiio sobre o mesmo objetivo. A
instituigho nfo sé propagn seus objetivos ou ideais como mantém possibilidades
disciplinares para que fagam efeito a integragiio ¢ eficiéncia da noviga através da
auto-disciplina descrita anteriormente. Nio se¢ ufiliza um ou outro mecanismo
indiscriminadamente, mas  sim ambos, assepurando  assi, 4 cficiéneln ¢
manutengiio da ordem no couvento.

Reforgo novamente a minha preocupagio cm ndo me  deter apenas na
constatagio dessa praticas disciplinarizadoras, mas sim, perceber de que torma
clas estabelecem a ligngilo dos integrantes do convento, com aquile que o convento
deseja manter ¢ desenvolver. Utilizo-me portanto da discipling como uma forma de
analisar a construgio da subjetividade feminina, baseado em instrumentos que
possibilitem ndo 86 sna ncomodagiio a uma nova ordem de vida, como também u
maneira de sc  desenvolver a cumplicidade cntre ambos, atravég da auto-
disciplinarizagho ou auto vigilia.

A lgrejn reconhece o carater prumordial da disciplinarizagiio como sendo de
fundamental importéncia para que se crie condigdes pedagégicas ideais de ensino
na formagio de uma noviga. Sho constantes as denuncias durante a década de 50,
no relerente no abandono de priticas histéricas frente a2 um método pedagdgico,
baseado apenas na compreensiio das necessidades ¢ limites das novigas, A
campanha contra essas possiveis liberdades, ¢ denunciada com veeméncia num
artigo que acredito resumir o combate de idéias sobre a forma de se cfetivar a
formagiio de uma freira, Este artigo, embora delina-se abertamente por uma postura
intermediaria enire dots modelos de encarar a discipling, j4 apresents, ou acusa um
crescente movimento no interior da Igreja parn adaptar, ou transformar praticas

disciplinarizadoras de acordo com as necessidades de um mundo de pos-guerra
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marcado por radicais transtormagdes em todas as instincins. Inicta-se aqui, o
perme do Vaticano I, que ird introduzir profundas mudangas na mancira de sc
perceber ndo s6 a fomagHo, mas principalmente a relagiio dos rchigiosos com a
lereja ¢ com o mundo.

O artigo que me reliro, intitulado, "Como evitar o naturalismo ¢ o lonnalisimo

nn fominghio das inmiis”, apreseuts as scpuintes cucnstancins,

1. O NATURALISMO PRATICO

"Sob o pretexto de atividade ou de modernismo, lan¢a-sg uma sombra stnistra
sobre a vida de recolhtmento e de oragdo: "se queres ter ascendéncia sobre os
espintos do séaudo XX, sussura, deves por de lado os velhos escniygndos... deves
ampltay o kortgonte ¢ €3tar @ alura dos empog et

O naturalismo prdtico daf deduz que as austeridades ndo se adaptem mais aos
LEMPEFAMENRLOS MOARIMOZ € QUE, POMaRLS, Convem MILIgar o azcetismo negalivo da
mortificagdo oega, porgue semelhante sistemea eductivo embaragaria a formagdo
do cprdter ¢ o deservolvimento nomed de propria personalidade. Az vezes,
Jinalmente, assumindo o papel de um irgdrnue otimismo, suge1rd falsamente que a
educanda, boa por natureza, ndo carece sendo de ser dirigida por caminho direto.

Obsecada por semelhantes prejuizos e transviada por tais sofismas, @ Mestra, se
RO tomar wnto, factimente se detxard dominadae por uma false compaixdo e por
wm humaratarismo anticristdo « dal, por temor de jenr suseeptibilidades femirinas
exigindo demais, ou ainda por ndo coartar o ltvre desenvoivimento das tendénctas
¢ Rostos pessoals, se contentara com apresentar abstratamente as educandas o
tdeal dix D, como ge a cdncla cometdisse exctamente com & virtude ¢ com a
perfeiodo religiogae. Bm substdrcta, sob o expectozo pretexto de fomentar o esplrto
de tnictativa, de formar a personaitdade ou de se adaptar as exigeénclas dos tempos,
cede-se excessivamente ao "homem velho!'. Pelo receto de comprimir a natureza,
sufoca-se a graga ¢ se emberga o passo ao esplito de Deus. De qualquer modo,
com essa pedagogra do menor esforgo, educam-se @i consciénaas para a
mediocridade € se extinguem nas almes o desefo ¢ a dnsta das elevagdes.

2.0 FORMALISMO
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nédo menos deletérvia a educacdo religiosa se tornaria a tenddncia oposta do
formaltsmo, que consiste substanctaimente na aplicagdo da disaplina como uma
camisa de forca, sem the dar uma alma, sem a justificar com razdes que levem a
noviga ¢ amd-la ¢ a wilizd-la com trteligéncia para fins superiores para os quals
Jor mstitudda, sem a temperar com descrigdo € bom senso que a tormem humana e
ertstd. Se o método precedente peoava pela caréncia, este, ao contidrno, peoa faelo
excesso. De fato, ao bvre & espontdngo desenvolvimento das qualidades pessoas,
ambicionado pelo natwralismo, substitug-se, sob o retrio do formaitsmo, o tnumano
e irractonal, tormento des impostgdes ¢ das irabigies extermas.

O erro fundamental de semelharte tratamento moral restde no fato de ndo
esttimular sufictentemente as forcas reativas pessoats, farendo pressdo sob a
persuasdo, assim como em ndo levar em consideragdo as condigdes [flsteas, as
capactdades mtelectuas ¢ a indole moral das simples educandas, como elas sdo na
suaq realtdade tndividua!.

Ora, semelhante mdtodo de educagdo "farisaca® ndo pode produsir sendo
tpdertas ou, quando muto, espiritos superfictats, quando ndo cause profundas
rebelides nteriores que terminam na apostasia. Entre os dots @xtremos - o que
sufooa o anselo sobrenatuwrad ¢ o que extingue as energias da alma naturaimente
Cnstd - passa wn conunko intermedidrio, que harmoricamente conctlta de Jorma
supertor o 1co florecimento da vida da graca com os direttog do homem "

Articula-sc aqui, uma importanic ligura na formaglo de novigas: a Mcstra de
novigas. Liste papel hicrarquico possui uma forte legislagio candnica que tem por
objetivo delimitar sua fungdo claramente. Durante todos os textos referentes ao
assunto, pode-se retirar que a Mestra assume um papel de mediadora da instituigio
¢ do ideal de Freira, com os intcresses ¢ dividas das novigas. Cont isso, sua
funglio extrapola 4 simiples posigdo de vigilia ¢ propagagio de nommas ¢ regras,
para através de uma aproximagio didria ¢ efetiva, condnzir pelo uso da experiéncia
¢ sabedoria, uma participagiio organizada da noviga com o convento. A mestra de
novigas funciona ¢omo uma infermedidria entre as (reiras professas ¢ as aprendizes.
Para isso, sua postura deve ser exemplar, pois representa o ideal a ser perseguido.
Ela nfio 6 ensing ¢ cobra o ensinamento, ¢la representa tudo aquilo que se descja

da vida religiosa. Sua presengy chega a ser quase que onipresente, determinando
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quundo ¢ de que fornma devem ser executadas tais tarelas. Sua vigilia € segura pelo
ideal que apresenta, ¢ sun principal fungiio é estabelecer um clo entre ag Repras ¢ o
cofidiano do convento.

Todos s tarelus Jescrilas anteriommente ;;cla enlrevistada, apresentamn unm
condigio comum ¢ repetitiva, que sio clevadas no extremo, pela Mestra de
novigas, no periodo do noviciado. Og horarios de trabalho, de oragdes, de luzer ¢
de siléncio, wio sfio $6 determinados pela Mesira, mins sim vividos pela propria
como stonl de perfeigiio e resignngiio.

Contudo, ticn claro para as novigas desde o inicio, que seu ano de noviciado,
ndo passa de um lesie ou provagho. ) que logo apos o alo da prolissio, estas
normag taturalmente nio serfio o exigentes. Fxta relagio ¢ passuda como um teste
e niio como a mostrn de sun clemidade. Naturalmente que cstas repras ndo se
dilerenciam muito apos a prolissfio, mas certariente lotnam-se mais maledvets, seja
pelo habito de excoutd-lus, sejn pela possibilidade de se apegar a outras fungdes
que nio sejn a de sua propria formagho,

Alravés dos subsidios apresentados até aqui, acredito ter reunido informagses
sulicienies parn analisar, no préximo capitulo, de que forma se dé o choque da

subjetividade a partir das transtormugdes ocorrides com o Congilio do Vaticano 11,
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CAPITULO IV

CONCILLO DO VATICANO 1i: A ESSENCIA SUBSTITUL O DETALIIE

*Ammnciado por Jodo XXM em 23 de janciro de 1959 o C"oncllio FReumnénico Vaticano
IIpercorren em seguida as seguintes etapas: Fage Antepreparatéria, durante a qual uma
comiagao, pregidida pelo Cardeal Tarding, colhen og votos ¢ desejos dog Tspos,
tedlogos ¢ universidades catdlicas do mundo até o dia 12 de maio de 1960. Tage
Preparatdria, durante a qual 10 comigeden criadag emn 5 de junho de: 1960, a gemelhanga
dag congregagoes romanasg, e 1 gecretartsdo para s unidade elaborsram, a partir de 14 de
novernbro de 1960, 70 esquemas revistos por uma comissdo central presidida pelo
Dapa, que comn ela ge reunin pela primeira vez em 12 de junho de 1961, A fage
(“oncilisr proprigmente dita ge abre no dia 11 de outitbro de 1262, A pritneira gegedo ge
prolongou até 8 de dezernbro de 1962, Bm 1963, falece Jodo XX e é eleito Paulo VI,
que decidiu o prosseguimento do Concellio. A segunda sesso foi aberta no dia 11 de
outubro de 1263 e daron até 4 de dezembro do megmeo ano. No geu final foram
prommulgados o8 decretos s8bre a Liturgia e os Meios de Cormnunicagio Social, A
tercetra gesafio, aberta ern 14 de soternbro de 1964, foi encerrada em 21 de novermbra
de 1264 com a promulgagio da conetituigdo dogrdtica LITMIN GENTIUN, o decreto
gdbre o Eaunemigmo ¢ o decreto sdbre ag lgrejag Orentaig. A guarts geeedo fol aberts
208 14 de getembro de 19635, No decorrer degta gesedo foramn promulgados og nltimog
doumentor em 2 etapar, no dia 28 de outubro e 7 de desenibro, No dig 8 de dezembro
de 1963, festa da Tmaculada, encerrou-se solenemente o maior acontecimento na
historia da lgreja déstes nltimos aéculog®

* Abertura do capitulo: fotografia de Qui von Schimidt. In: GODINHO,A Mugeu de Arte S8aera Mosteiro da
Tz 880 Paulo: lditora Artes,1987. p. 28
MRevista Sponga Cheisti (1266 - fevereiro) p.85



Quando a Contra-Reforma antecipou-se a Reforma

Compreender as relormulagdes acontecidas, a partir do Concilio do Vaticano 11
no significado da vida conventual, exige um apanhado histérico dus condigtes que
0 possibilitaram. Paru iss0, toma-se necessarto estabelocer que mudangus a nivel
de mentnlidades ocotreram para justitoar essas transtormagdes.

Busco, através da histéra, os aspectos que marcaram o contato com o homem ¢
sen Deus desde n Idade Média até nossos dins. Porém, cabe ressaltar, que a
metodologia escolhida para esta retomada histérica nio aceita uma evolughio linear
desta relago. Congidero as trangformagdes de mentalidades um emaranhado de
circunstincias que através de relagdes diretas com ag necessidades de cada época,
adaptam, retomam ou formulam novas relagdes lentamente.? A relagfio passado ¢
presente semipre estard ligada inegavelmente o uma construgio de um futuro. E,
quando {alo em construgiio, quero dizer, a opgiio pelo proprio futuro.

Mas quais as condigtes diretas que levaran a Igreja ao Concilio do Vaticano 112

O mundo em que estd merguthado o Coneflio do Vaticano 1[I, pode ser

compreendido a partic das transformagdes que o séonlo XX introduzin nas

MARNTON, Rober. O Beijo de Lamourette. 850 Paulo: Cla. dus Fetrag, 1900, p.237

A histéria das mentalidades de forma nenhuma alcengou wn quatro tedrico normativo, principalmente na
concepedo da Escola Trancesa Contudo, pode-ge obter alguma idéis bgica destas relagdeg através das
obaervagtes de Damnton:

*O estudo das transformagdes nas atitudes ou mentalidades continuarn vagas. As altera¢Ses na concep¢io de
mundo normalmente ocorrem a um ritmo glacidrio, sem viverem marcadas por acontecimentos nem
inflexded vig{veig. O terna degea histdris nBo pode ger tratade ds maneivs como ge tratem ag batalhag, ag
vitorias e as flutuagdes no mercado de capitais. Ag Mentalidades preciasm ser egtudadas na longa duracto...?
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mentalidades ocidentais. Deve-se observar contudo, que estas transformagées nflo
sio frutos exclusivos do séeulo XX, apc;ms considero que neste  séeulo
aleangaram umy nova feigho, e certa forma, todas as condigder dizcutidus a
veguir, tazern parte de transformagdes oriundas tando da Idade média como dos
Gltinios diag dn Segunda Guerra mundial. Obscrvo com isso, que o séeulo XX ¢
tratndo apenas cotmo um ponto de purtida para se buscar na historia os signiticados
dessas trantormagoes. Pary visunlisa-las taigo wna divisio em qualto grandes
nicleos de ncontecimentos, que acredito terem nthiencindo og rumos para nina
nova compreengiio do significado dus relagdes doy homens enfre s1 ¢ com seu
Deus. Os adventos 4 que me refiro sfo: a cra nuclear; a propagagio dos sistemas
de informmgiio de mussw; 8 conquista espacial, ¢ o desenvolvimento da concepeio
propressisia cristii,

Mas 0 que apresentam et comum esses quatro prupos para justiticarem uma
transtonnagiio no interior de umn Igreja Milenar? F, onde eles podem relacionar-se

com uma nova concepgiio de vida religlosa?

SDUPRONT, A A religigo:Antropologia religiosaln. Le Goff,J ¢ Nora,p (org). Mistéria: novas
abordagens. Rio de Janeiro: Francigeo Alves. 1988, p.84

Dupront destaca que as tranaformagden no pengamento religiogo eat8o gempre ligadae so longo prazo,
principalmente no referente a suas relagdes com as necesstdades do mundo. Quanto a acontecimentos que a
primeira vista parecem ser imediatos, como o Vaticano {I, Dupront srgumenta:

'Que areligifio seja cosmogonia ou religiio ético-normativa, n8o haveria maneira de altersr, de modo mais
leve possaivel, o poder das chavea ou do equilfbrio que detém. Tintre es diferentes expressdes da sociedade
dos homens, ¢ a religiBo a maig profundamente estdvel. Iggo ge pasga em virtude degsa outra realidade
antropolégics, a saber, que a duragBo cria a venersbilidade e que eaas venerabilidade, uma vez estabelecida,
ainda toma maig espessa a duragdo. O nosso tempo, de forma legitima, interroga-se quanto & solidez das
religides, que ndo nog iludam, no entanto, as exploaden, da veres vertiginosas, do que geguin o Vaticeno I
em nogga interpretagio ocidental dag coigas: esgag explosdes g0 gem divida, enbitss, mag separadag, no
mundo catdlico, hd trés séculos, como uma assimilagio lenta des purezas religiosas da Reforma, qualquer
yue tenhas gido s vitslidade tenaz, para nio dizer triunfal’, dog cquilibrios tridentinos.*
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QUANDO O HOMEM TOMA CONHECIMENTO DE SEU PODER
DESTRUTIVO

" Duas guerras muwidiais em uma geragdo, separadas por wuma sérte ininterupta de
guerras looats € revolugdes, seguidas de nenbuum tratado de paz paya os vencidos e
de nenbauma trégua para os vencedores, levaram & antevisdo de uma tercelra
guerra mundial entre duas potdncias que ainda restavam. O momento de
expectative é como a caima que gobrevém quando ndo id maiz esperanga. Jd ndo
anstamos por uster eventual restauragdo da antiga ordem do mundo com todas as
sune tradicdes, nem pela revitegragdo das maszas, arvemessedas o oQog
produzido pela violdncie das guerras e revolugses ¢ pela progressive decnd@neia
do que sobrou. Nas mais diversas condigdes e nas ctreunstdncias mais diferentes,
contemplamos apenas @ evolugdo dos fendmenos - entre eles o que resulta no
problema dos refugtados, gente desprovida de mtzez em intensideade tnaudite

(Arendt. 1990. p.11)

A primeira transformagiio ja se faz evidente a partir do desabafo que Hannuh
Arendt (1990) apresenta em seu prefacio de 1951, Este pequeno trecho,
reproduzido acima pernmte, de forma bastantc clara, reticur o desespero ¢ a fulta de
perspectiva do homem apds dois grandes contlitos mundiais. Ora, desespero ¢
desesperanga sempre foram considerados um forte motivo pars se aproximar de
Deus, pelo menos assim sHo vistas as grandes catastrofes du histéria. Mas o que
mudou apos a Segunda Grande Cruerra?

Em primeiro lugar, a historia da humanidade sinda nio havia presenciado etn
dimenstes globuis, famanha forgn de destruigiio. As sangrentas guerras do passado,

sempre fornm determinndas por sitiagdes ¢ inferesses bastante restritos, ndo
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havendo, inclusive a grande propagagiio de destruigio provocados pela Segunda
CGuerra Mundial. Aliado a cssas condigdes, o fim dos conflitos mlemaucionais cm
1945, detxaram claro de que nada voltaria # ser como cra, além da perspectiva de
que um fereeiro ¢ avassalador contlito estava presies # eclodir.

Iistag constatagdes acabam por gerar, em um nundo agsustado ¢ perplexo, a
descobertn de que pela primeirn vez nifo estavam em jogo somente a vida de um
prupo de wilitares, was os destinos da propria humanidade. Os horrores do nazistio
demostraram, com uma surpreendente solisticagiio, o que o homem poderia Fazer
com ¢le mesmo, [, Hiroshima o confimmou. Cidades destruiday em constuntes ¢
initcriuptos bombardeios $6 nleangaran o siléncio pela  instantines desintegragio
miclear de outras,

Finalmente o homem alcangon a possibilidade de  se  auto-exterminar,
Condenando com isso, a wtilizagio do scu proprio cophecimento’. Aquilo que foi
clamado como a grande possibilidade da liberdade do homem frente a Deus, pelo

mundo Renpscentistas, acabava nos meados do séeulo XX a condena-lo a

4 HILLER, A Teorfa de la historia. Barcelona: ed. Fontansmera,1982. p.34

"La confugidn de la conciencis histérica como fendmeno general ha gido gugcitada por la primers guerra
mundisl, e intengificada por las experiencing traurndticas de la segunda: el holocausto, Hiroghima, el Gulag
Eatog avontecimientor hen gacudido el gigtema de creencisg caracterigtico de la consciencia de la
univeraalidade reflejada comeo 1 todo. Ta conaciencia histérico-univeraal y eu sbeohtismo tedrico ae han
convertido enun problemna tedrico anterior a las experiencias traumaticas de nuestro siglo ( por ejernplo en
Weber), pero tanto la confuaién general de la conciencia como los intentos de supererla han sido suacitadas
por estas experiencias. Lag filosofiag 'positivistag'de la historia, bagadag en la ciencia o en una nueva
mitologia, en la pritica se revelaron destrutivas, o , cuando menos, eso parecla las potencias que se
congideraban depositdriss de la clage higtérico-universal gemmblavam  la vieja Durope de campog de
concentracion. Loe nevor dicaes regqultaron ser {dolos sedientos de sangre. Laa filogofiss de 1a historia
fueron levadas a juicio como presuntas responsables de todo lo sucedido. Se acusé a Nietzsche, por una
parte, y a Hegel y a Marx, por otra, de ser los instigadores,o, por lo menos, log cémplices, de aquellos
sgeginatog en mags. Sin anbargo, estog procesog ideoldgicos erst tambidn el producto de lag filogofiag de
la historia. 1 fiscal general ers el inteloctual que acusaba a lasteor{ag de loa demda intelectules de ser la
causa principal y lag instigadorag del cataclismo. 3e congideraba que log intelectuales hablan traicionado'la
historia con sua falsas promesas. 8i hnbieran conatrufdo el futuro de una manera diferente, el catacliamo no
hubiera tenido lugar. 3i la mente humana huberia gido racional o dialética (en lugar de irracionsl y
metafigica), gi huberia optado por una sociedad abierta, la historia habria segiuido un curgo diferente. Ta
moral, que habis gido relegads una vez aun gegundo plano por la conciencia hiatérica del mundo, permanece
en el fondo. Se falso o incorrecto, el acusado es el saber, no la escasez de valores y normas morales.”
HIRLLERA O homem do renageimento. Ligboa: Ed Pregenca 5/, p.1§
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destruigiio, pelos préprios meios. A concepgiio de (im de mundo, bem mais
proxima ¢ efetiva, do que conflusas ¢ misteriosus passagens biblicas, acabam por
deternunar uma prande revimvolta na condigiio humsna, Até o séeulo XX, o
coneeito de tin de mundo sempre esteve agsociado a ligura diving, Cabia v Deus,
com scu dircito exclusivo de crindor, julgar ¢ caso desejusse, destruir sua crintura,
Mas como retirar misericordia divina de um Deus que paira sobre a1 humamdade
de exlenninio? Ory, essa relagio se di no nivel de provagio. O penmanente (este
que Deus imprime A humanidade jopn s responsabilidade pars um owlro plane, pois
4 ira diving, tanto na Idade Média como Modema nonba semeando a figura de um
inimigo publico. O homem ndo estava naturalmente fadado no pecado. Desde o
pecado original 8 bumanidade se viu as voltus com uma figura de influéneias
bastante netastys: o demodnio. Este mimigo deve ser viglado a exaustiio, suas agoes
¢ condiges tanto podem assumit lormas genéricas, como 8 pesie, como
individuinis, a bruxaria. A Igrejun chama parn st a responsabilidade de decidir,
alravés  do  julgamento de cataclismas, s¢ sfio estes os frutos de um
descontentamento divino ou alguma ag#io satinica. Independente desta classiticagiio

cabe a0 homen lemer v Deus, Satf ¢ no proprio homem, toda vez que se vé tentado

Agnes Heller analiga ss wansformagoes a nfvel de religiosidade no Renageimento como uma forma de
liberdade do homem em relacionar-ge com o mundo e com Deus. O livre-erbitrio tdo propagado, ngo
significou de forma alguma un rompimento com a religiosidade, mas sim urma nova forma de relacio de se
encarsr o mmdo.

' Tudo que disse sobre um conceito dindnico do homem implica a noc¢ao de imandneia. A incidéneia na vida
terrestre n3o surgia separadamente na vida e pensamento do Renascimento, a secularizacio neste gentido
ndo pode ger congiderado como um capitulo especial do degenvolvimento renascentista. Com a dissolugo
do ststerna corporativo dos estados, & estrutrura social emn que se baseava a visfio de mundo de Tomas de
Aquino tanbém degaparecel objectivamesnte; novag maneirag de viver, entre elag o culto do homern que ge
fur a af proprio, produzirasm um tipo de inicistiva individual e de independéneia de juizo e desejo que
invalidaram qualquer tipo de dogma. Mas aqui devo acrescentar que o aparecitnento de um interesse pelas
coisas desse mmndo nfo implicou a irreligionidade. O atelsmo aberto foi bastante rero durante o
Renagcimento. O declinio de urna tradig8o ideoldgica com muitos sho de exigténeia § gempre um proceged
extremamente demorsdo, ¢ durente o Rensscimento o itteresse pratico pelas coises deste mundo ngo
entrave em conflito com a sobrevivéneia das 1déiag religiosas®
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a seguir caminhos diferentes. A ira divina ¢ repartida, lragmentada e utna amengh
genérica incorporada ao temor ¢ a persepniglio. Deus em sun misericordin ncaby
por delegar responsaveis para a salvagiio: u lgrejn. Scja s nivel de contemplagiio (o
perdio), seja 4 nivel da Inquisigiio (o julgamento).

A figura do medo ¢ da vigilia agsume um cariter primordial de associagio com
as #goes ¢ fungdes da Igreja. Suns relagdes ncabam por criar na humanidade a
possibilidade de alcangar ou perder a chance da misericordia divina através de
suas agdes. Estn constanie lutn enlre irn ¢ perdiio divino com agdes salinicas
acabam por provocar u segninte construgiio que Jenn Delumean (1990) desereve

como sendo! a procura do Anticrisio

*..Mas precisamente, os homens de lgreja apontaram ¢ desmascarsram  esses
advergarios dos homens. Levaram o inventdrio dog males que ele & capaz de provocar ¢
a lista de gens agentes: og turces, og judeus, og heréticos, as mulhereg (espocialinente
ar feiticeirag). Partiram A procura do Anticristo, snunciaram o juizo final, prova
certamente terrivel, mag que geria ao mesmo tempo o fitn do mal gobre a terra. Tina
ameags global de morte vin-ge aggim gegmentads em medos, gegursmente temiveie,
mas ‘nomeadosg'e explicados, porque refletidos e aclarados pelog homens de Igreja.
Egsa emmnciaglo designava perigos ¢ adversrios contra os quaiz o combate cra, se ndo
facil, 8o fmenog pogefvel, com a ajuda da gragas de Deng. O digcurso eclegidgtico
redieido a0 eggenicial foi com efeito egte: o lobog, o ey ¢ sg egtrelag, ag pested, sg
pemiriag e as guerras g0 menos temiveis do que o demdnio ¢ o pecado, ¢ a morte do
corpo menot do que g alma. Desmuagcarsr Satd e geug agenteg ¢ lutar contrs o pecado
era, além disso, diminuir sobre a terra a dose de infortinios de que 8o verdadeira
cauga. liasa deminceia ge pretendia, pois, a libertagdo, a despeito - on melhor por causa -
de todag 88 amesag que fazia pegar gobre og inimigoz de Deug degentocados de geug
escondertjos. Numa atmosfera obsidional, a Inquisi¢io apresentou tal demincia comno
uma galvagdo. Kata orientou suas temfveis investigacdes para duag grandes direcoes: de
um lado, para bodes expiatdriox que todo mundo conhecis, a0 menog de nome -
heréticos, feiticeiros, turcos, judeus etc. -, de outro, para cada um dos crist3o, atuando
Sata, com efeito, sobre os dois quadros, e podendo todo o homen, se ndo tomar
ciidado, totnar-ge agente do demionio.®

(Dehunemy, 1990, 5.32)
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Relacionar os primeiros passos do homem livre, mas ainda temende a eus,
significon um processo bastante conturbado, que niio raramente gerou o medo ¢ 4
destruigiio. Mas, como vimos, essas a¢des recebersm rapidamente a classificaghio
nominal de intimigos piblicos, bastava percebé-los ¢ extermind-los. Jamais, etn
nenhuma circunstineis, o homem se viu préximo s wma agiio totalizadors, onde sua
existénein fosse comprometida por scus proprios meios, Essa destruigiio csteve
setpre higada a Ggnea de v Deas sempre alento,

A presengn amengadorn da itn divine acompanhou s tmmanudade crisgtii desde o
Idude Médin. Mas, qual a dilerenga para a situagiio de 19457

Pela primeira vez o homem retira u respousabilidade ¢ o direito exclusivo de
Deus em decidir o tuturo da humanidade. Assunundo esta fungiio, com certeza
absoluta de niio falhar ¢ de nfio demonstrar uma prande pacicneia celestinl como o
seu sucessor, o hotuer acaba por constatar seu proprio poder de destruigo.

Enbora o fim do nmndo tenha sido senpre propasgado como nma forte amenga
diving, Deus niio se descuidou da redengiio. Suns exipgéneins eram clarns a
regpeito. Os caminhos 4 serem sepuidos para a salvagio ja haviam sido ditados.
Cabiy w0 homem segui-los, ¢ sempre com a certeza de que alpuns desvios
poderiam ser justificdveis frente a paciéncin divina. Esta pogigio, ao contrario de
gerar contotto, certamente gerava medo, mas um tedo controlado, pois Deus, que
além de destruidor ern miscricordioso, sempre possibilitava uma nova chance a
hummnidade. Cabia a0 homem clamar por perdio, cumprir algumas cxigéneias ¢
sacrificios, ¢ obté-lo.

A pussagem da [dade Média para a Modema esteve completamente lignda ao

Julgamento Divino ¢ Sempre foi atribuigio de Deus decidir o futuro do homeny?,

SDELUMEAUJ. histéria do medo no Ocidente. 1300-1800. Sfo Paulo: Cia. das Letran, 1990. p.205-206
Delutnean obgerva que embora a tradig8o do pdnico da ira de Deng etn forina de dia final ge atribig s Idade
Média ou a0 eno Mil, este foi umn fendmeno quase que exclusivo da Idade Modema. A grande maioria dos
egeritog gobre o tema foram redigidon variog séculog apds o ano Mil.
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Porém, com sua miscricordin possibiliton no homem uni negocingiio. i, através
destn concepglio crin-se o justificativa da vida religiosa conventual. Homens ¢
mulheres através do sacrilicio pregado por Cnisto, retirmm-se dag tentngdes de um
nundo prolano para, através de oragdes e mua Lolal enlregn a Deus, mstituir um
contra-peso nos pecudos do mundo. Absolve-se o humanidade por ela mesma,
alraves du entrepa de alguns. Deus acalmado, sobrevivéncia garantida por mais
algum tempo. A vigilin com uma dose aceitavel de incerteza, conduziu o homem da
ldade Média até nossos dins. Mas, o que mudou?

Certamente nio o1 Deus. Fste continua esperando a redengiio do homen frente
seus ensinamentos. O que madou 1oi o homen, pois pela primeira vez igualou-se o
crindor, a0 menos no dicetto de exterminar-se. Percebe-s¢ aqui uma profunda
iranstormugiio, um vez que desfaz-se o temor » Deus ao substitui-lo por um temor
de suas prépriss capucidades. Hiroshima, muito mais que um genoeldio regional,
excrceu um desligamento da tigura temida de Deus. O homem linalmente alcanga
sua liberdade, camnha soltario ¢ convicto de que 50 cabe n cle mua préprian
destruigho.

A termida ira de Deus substitui-se pela certeza de que deve-se temer o proprio

homem. A condiglio de uma vida monastica acaba por receber sua condenngiio. De

'A pesquisa histérica emn grande parte varreu a lenda do sno Mil, fundada em textos pouco munerosos e
posteriores aos pavores que pretendiam fazer reviver.Durante todo o séeulo X, um dnico personagern,
egereven Bd Pognonm 'stribuiy ao munde regenerado por Cristo um termno de mil snog e nada permite
afirmar que ele tenha assustado muita gente'. Fm compensaco, ¢ 'no final do séeulo XV, nos triunfos do
novo humaniame, que aparece 8 primeira descri¢do conhecida dos terrores do ano mil ..*

Tibidem. p. 226

‘A extraordindria importncia atribuida na época ao tema do Julzo Final ¢ aos cataclismos que deviam
precedé-lo explica-ge por uma Teologia do Deus terrivel, reforgada pelus desgracag em cadeia que se
shateram sobre o Qcidente a partir da Peate Negra. A idéia de que g divindade pune oa homens culpsdoe é
semn divida tio velha quanto a civilizagdo. Mas estd perticulanmente pregsente no discurso religioso do
Antigo Teatsmento. Os homena da Igreja, aguilhoadon por acontecimenton tragicos, eativeram maia do que
mucs inclinadog a igold-1s nog textog sagrados e a spregentd-la ag multiddes inquistag como explicagio
ultima que nfo ge pode colocar e davida. De modo que a relago - critme-castigo divine jé neste mundo -
tornou-ge maig do gue minca wng evid®neia para a mentalidade ocidental *
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que adianta dedicar a vida a pedir perdio a um Deus, que viu-se impotente a0
julgamento ¢ a exceugiio da proprin humanidade. Evidentemente que o necessirio
deslocamento de uma postura contemplativa se apresenta. Nito basta mais para a
scguranga da humanidade algumas almas sotredoras que procuram em sua reclusiio
¢ dedicaglio a Deus, salvar a terra. A prépria condigiio de salvamento deslocn-se
para outro plano. Os prandes conflitos mundinis do séeulo XX mostraram
possibilidade da lotue ¢ da misérin camivhar jutidas cin lotng endénuca. Substitui-
¢ 0 Peste Nepra medieval, sivibuida # Deus, pels corride armumentista atunl. Taty-
s¢ niio mais por um antidoto, luta-se para que nio se use o remédio da paz clemm:
o exterminto.

Maus, como fica n lgreja nessa situagio? Certamente que sua experiéncia
adquirida com os enstnumentos de Lutero® ndo fo1 em viio. Nio s6 percebe
antecipadamente que umm vida reclusa ¢ misteriosa, nas sombras de um convento,
pouco trazem de chicicia parn o salvaglio terresire. A lipura cataclismica de Tatero
na Renascenga ¢ revivida digriamente: O Anlicristo pode ser visto novamente em
Roma ou nos conventos. A Igreja deve abrir suas portas para sobreviver., Oxigenar
as catedrais ¢ conventos ¢ de fundamental importincis. O homem niio precisa mais
de perdio divino, mas sim de¢ auxilio terrestre. Diga-se de passagem, csta
desesperanga pds guerra que gerou og anos 50, tormou-se um riquissimo campo de
propagagiio da lgreja. Embora com algumas (entativas dispersas, o homem apenag
retirou a condigiio destrutiva de Deus para si mesmo, mas nio conseguiu, ou nem

40 tenos tentou, mald-lo. Cabe a Deus agora acalimar os Animos ¢ retomar uma

Sibidem. p.222

*O pagcimenito da Reforna protegtante gerd mal compreendido ge ndo o gituarmos na atmosfers de fim do
mndo que rainsvs entio na Furopa ¢ eepecislmente ns Alernanhs. e Tatero e geug discipulos houvesaem
acreditado na gobrevivéncia da lgreja romana, e ngo tiveagern sentido acossados pela iminéneia do desfecho
final, semn ditivida terfam sido menos intransigentes em relagio so papado; mas para elea nenhuma divids era
poggivel: o8 papag da dpoca eram encarnagdes gucesgives do Anticrigto. Dando-lhes egge nome coletivo, ndo
screditavarn utilizar um slogem de propagands, mas sim identificar wma situagfo histérica precisa. Je o
anticrigto reinava em Roma, a higtoris humana aproximava-ae de geu termo®
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postura mais eletiva. Nio bastn mais julgar o homen por suas a¢des; deve njuda-lo
n s¢ reconstituir enquanto socicdade justa ¢ organmizads,

As agdes da Iprejs necessitam aleangarem um status de efetiva participagiio na
saciedude. A Towe, o nusérin, ag doetighs ¢ o ignoriinein, agora o sfo s0 uin
paleo pars representar nm aviso divino, Estes wfortinios solrem uma agiio cfetiva
de combate, pois duvidu-xe que estas condigBes tenham sido geradas por um Deus,
Entretanto, fenr-se u cetfeza de que so lrutos de uing deliberada condigho humana.
Deus nfo julgs mais, auxilia, Fatfio, porque ficar exclusivamente trancado, orando
¢ desculpundo-se por Alguém que, defimtivamente, niio € s o responsavel pelas
ugoes dn humantdade? Deve-se abrir oy poitoes. O soltimento da clausurs ¢
substitufdo peln decisfio ¢ resignagiio de atender no proximo com todas ag forgus,
Deslocu-se o caumpo de agiio para uma determinagiio em salvar nfio 36 a alma ming
4 propria vida. Luta-se emt hospitais, em escolas,otu teformaldrios, to canpo ¢ tay
comnumdades utbanas,

Questdes terrenas nilo devem ser atnibuigdes divinez. A vida religioss nio mais
desloca-se para uina realidade ascética conventaal, livie do contagio com qualquer
Forma prolana de desvio a atenglio exclusivatiente divina, O ideal religioge pais a
xer considerado como uwma profunda adaptagiio nog problemas ¢ defeitos do homen
ot socicdude. NHo adianta mais esconder-se. A obstinagio pela contetuplagho
deve ser substituida pela preparagiio em lidar com og préprios desvios humanos.
Mangas arregagadas parn comprometer-se  comr as necessidades basicas dn
humanidade. Levar os ensinamentos de uma concepglio cristd 4s portas da
realidade. Criar micleos on blocos que atendam nfio miaig 4 uma autonomia intema,
Comprometem-se abertamente com govemos ¢ ideologias, coloca-ge a luth como
pauta. Amemessa-se para 0 alto, as sombras de uma vida contemplativa,

definitivamente.
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COMUNICACOES: O MUNDO COMECA A CONHECER-SFE,

*Og midia constituem o melhor sisterna de nformacdo que se pode conceber. Utna
trama cerrada que cobre a superficie do globo, capta e transunte imediatamente o fato.
Pogquigadores ¢ jornalistag rnergathsm nog problemas que eurgem no seio dag
gociedader. Atodo ingtante, termog a posgibilidade de ver/uaber o que estd acontecendo.
Podemos ter, disriamente, conhecimento da histéria que ge estd realizando. O planeta
Terra tornou-ge a laranja azul que podemos contemplar atodo o mormento.®

(Morin, 1986.p.31)

S¢ a destruigio trazida pelas Grandes Guerras foi quase total, a reconstrugdo
deve ser compreendida como um empreendimento internacional. A bipolarizagio
politica dos anos vindouros 4 Segunda Guetrs acabaratn por gerar a necessidade de
umy gproximucio lisica enlre os povos. Inauguram-se as prandes redes de
comunicagdes, NHo s6 voltadas para a propagagiio do estilo de vida desejado, nwms
para umd tamiliarizagio de culturas. Perde-se delinitivamente com este advento, a
localidade, a territoriedade. O que se pensa ¢ o que se faz agora pode ¢ ¢ visto ¢
ouvido por milhdoes de pessoas. O radio, a TV, a imprensa escrita, a informatica
exigem uma nova adequagho da humanidade. Dispersa-s¢ no ar a condigho
individualizadora. Na construgio deste individuo a interferéncia de grupos como a
(amilia, o bairro ou afé mesmo a e¢scola, sfio complementadas com umt niacigo
deslizamento de informagdes que irfio nffo 56 propagar toda uma nova concepgio

de vida, como também permitir uma adequagiio universal a antigos valores ¢
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costuinies regionais.? Através das comunicagdes o homen cnxerga-s¢ ¢ identifica-
se. Niio é mmis apenas um resnltado rogional, Ele pagsn o fuzer parte de um prande
todo, unitormizado ¢em virios sentimentos € necessidades,

Ista tova possibilidade de trantormagdes, que os melos de comunicagio et
mngsa inaugnran, deve ser consideradan com profundo cuidado purn a Tgrejn. Como
manter pessons que adquiriram uma nova concepgiio de mundo, reclusos em um
convento? Como estimular # vida conventual, s¢ o homen através da informagio ¢
do conhecimento, neabou por provocar possibilidsdes cadn vez mais internacionay
de intepragiio?

No momento que 4s lormas de comunicagiio inauguram uma nova forma de
vida, sufocam vethos padroes. Os valores regionnis rapidamente comeg¢am . ger
substituidos, ou pelo menos  questionados, por uma  cultura  predominante
universalista.

A Tgreja concorre nfio miais com um punhado de opgdes para scus seguidores de
vidn religiosn. Retivar uma jovem de sus familin on conmnidade ¢ munté-ln por
longos unos reclusa num convento, exige uma rapida adaptagio a um novo mundo.
A vida religiosn deve se tomsr atraente, dinfmics, eficaz, ¢ por que, nilo util no
nundo que serve. Nio bastam mais us longas referéncias dos sacrificios espirituais

de uma alma reclusa paea o bem da humanidade. A Igreja deve adequar-se ao

IMORIN B, Para gair do Séonlo XX, Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1986, p.31-32

Deve-ge ter em conts que eata propsgads univergalidade que og meiog de comunicaclo efo regpongdecig,
ndo s¢ faz de forma espontdnes, muito pelo contrario. A propagagdo da Guerra Fria acaba por gerar um
gisterna de dominagio sem armas, onde a grande quantidade de informagdes propagadas, acabam gerando
uma alienag3o em masea No maig por faita de informacio, mag gim pela banalizag8o e repetisao.

"3 impressionante que posssmos deplorar a supersbundincia de informagdes. B, no entanto, o excesno abafa
a infornagio quando estario gujeitog ao rebenter indoterrupto deacontecitnentos gobre og Quaig nEo
podemos meditar porque gdo loge subetituidos por outroe. Aceus, so invés de ver, de perceber o contomos,
as arestas daquilo que os fendmenos trazem, ficamos cegos dentro de urna nuvern de inforragGes. T, s¢ ag
forteg imagens de fome, dergragas, desmonoramentos, degsatres voltarn todos os disg, como scontece, no
momento gque egcrevo, o Canboja, no Afoganistdo, entio elog o gabiram o aog gaturarn, banalizan-ge.
Enquanto s informagfio dé& forms &s coinas, a superinforrnagdo nos submerge no informe. Sofremog &
infludneia da guperinformacior ora, eets ndo ¢ ghgohtamente incormpativel cotn & gubinformaco.®
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tenpo de transformagdes com algo que nfio havia sido presenciado em sua historia:
a dilusiio do ¢f®mero. Os meios de comunicaghio, us transformagdes teenoldpicns ¢
principalmente os valores de um mundo que luta para se reerguer apés um séeulo
de guetras ¢ crises, nio pode licar esperando que a Tgreja se dectda a que tuo
fomar. O mundo nio lieard wais doig séoulos egperando pela Contra-Retormm, Ele
exige uma towmada de consciénein ¢ posigiio da [grejn. Nifo por pressiio, mas sim,
pela ameagn de esquecimento. Ou 4 Tgrejn adequa-se as transformagdes, ou
certrmiende ficard sozinha com seus owros ¢ antigas (radigdes, Retira-s¢ o que ¢
miais precioso historicamente pura 4 lgreja: lentas transforma goes.

Essa necessidade de adequagio pode ser percebida com a preocupagio de se¢
adaptar o discurso religioso-educacional 8 realidudes nproprindas. Em artipgo de

1966, u Revista Sponsa Chnisti assim enxergn o preparngiio intelectual  doy

religiosos:

A culturs e as cidéneias atingem hoje importincia e vastidio tdo imensas, num espago
de temnpo tdo curto, como munca ge pdde imaginar séculos atrds. Novas ciéneiag e novas
descobertas aparecem de repente da noite para o dia ¢ ade, germn querer, ficamos
litnitadog 8o nogaos estreitog conhecimentos disnte de tanto progregso de que,
realmente, no podemos dar-nog conta. N&o ge pode raig ler um livro volumoso gobre
cads agaunto; terfa-mos de ler uma biblioteca tdda gera térmaos o minimo de terapo para
1880. {..) Listamos na era da velocidade e nio temos tetnpo para nada maig. Até lemos
livros, como se fdasemos avides a jato. I mesmo sendo a jato, ndo podemos dedicar-
nog maig 208 liviog 'grosgog’, a ndo ger aog de noggo maig eatrito interégse. Mag um
folhatinho... no nos custa nada, ainda que o contendo seja i tanto pegado, como o ¢ a
religido para muitog. Na falts de outra coiga, a curiogidade também gjuda. Sem ser
indigcreto, o folheto vai 8 muito lugsr a que o padre ou a irma ndo podem ir. Poderd
atingir muita gente que ndo tem coragem de aproximar-se de nés. ¥ mais f4cil escrever
e sleangar com rapidez uma grende difusdo. (..) E, por outro lado, quem tera certs
vergonha ds religiSo, ou ndo tem smbiente para ela, o folheto se diefargs com
facilidede; 18-ge g furtadelas onde nada estorva. (..) Nég, catélicos, temog tanto médo
de gnerra ¢ ndo percebernos ainda que ela ja comegou com tinta e papel. Og comunistas
congagram & ola apense cineo milhder de ddlares por sno, ito &, une dez bilhdes de
cruzeiros na moeda atusal. Jamaig uma mengagem escrita teve tants influéneia como na
nossa época. {..) Nio nos esquegsmos: 'A imprenaa ¢ a artilharia do pensamento’. *10

R evista Sponsa Christi (1966 - fovereiro) p.103-104
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Mas 4 preocupagiio da fgreja supera a propagagiio escrita de seus ensinamentos.
No mesmo ano de 1966, a revista Sponsa Christi, preocupndn com . stualizagio
dos religiosos na aren de cduecagiio, luz constuntes sugestoes pars adequagio dos
quadros da Igreja nos novos tempos. A constalaghio do surgimento ¢ da rapida
propagaciio da TV no Brasil, ¢ anplamente suslisada ¢ digentida 1 Fra mitigo,
intitulado: "O Apostolado da Religiosa confonmue o Vaticano I, baseado e¢m
projegdes estatisticas sobre o avango deste meio de comunicagho, denuncis 4
necessfrin adaptagiio do ensino catdlico u exsn nove mancira de s¢ enxerpar o
mundo. Citando mm estudo de Dom Ivo Lorscheider, costata-se que em Sio Paulo:
"...a influéncia educativa se exerce na seguinte propor¢do: 10% a escola, 15% a
Sfamilia, 75% a opinido publica... "

O conhecimento de que a  adequaghio dos professores  catolicos e
conseqilentemente da Educagio, deve atender a dindmica das comunicagdes,
certamente  niio pode ser desconsiderndo na propria formagiio  dos  futuros
religlosos. Os conventos passam a ser alvos de decretos do Vaticano 1 para uma
atunlizagio constante. A propria revisia Sponsa Chirist, que desde 1947 dedicava-
se¢ n textos ¢ andlises religiosas, voltadns quase que exclusivamente parn os
inferesses infemos dos conventos, a partir do inicio da décads de 60 passa a
acrescentar, cadu vez com mais forgn, artigos ¢ colunas especializadas em nolicias
infernucionais, Assuntos cadn vez mais dispersos, passam a fuzer parte da leitura

diarin dos religrosos ¢ novigas. A stualizagio do que esta acontecendo no mundo ¢

IR evista Sponsa Christi (1966 - dezembro) p. 601-602

A revigs sggith encars a propagacio da televigdo e do rédio.

'A TV ¢ umna realidade da qual & Facola ndo pode se alienar uma vez que vivernos s civilizagho da imagoern,
poig 'quando & escola no ge ingere na realidade, a realidade destrdi a egcola'. Tixige-ge do educador de hoje a
ingercio no nbvo nuno que a TV estd imprimindo 3 educagfo. Tendo em vista 8 importineia da TV na
Educagio de geraglo nova, os educadores devemn ernpentiar o methor de seus esforgos em aproveitar déste
maravilhoso recurao de formagio, poia no Braail (1966), ha 40.000.000 de snalfsbetos, sendo 20.000.000
de adultog. Por congeguinte, 45% dog bragileirog est8o gem egcola. Fm 1970, no Rragil, haverd mais de $
milhdes de televisores; nfio seria o caso de multiplicar os profesaores por meio da TV 9

Mbidem. p.601
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na lgreja, toma-se rapidamente tundamental para a propria sobrevivéncia desta. O
Convento, espago seguro contra os pecados do mundo, se vé pela primeira vez na
historia, interessado pelo que neontece do outro lado dos muros.™*

Reconhece-se, cada vez mais o fascinio dos micios de comunicagio lrenle a
sociedade. Sube-se, contudo, que se ndo houver uma ripida adequagiio de sentido,
aquilo que pode constituir-se um forte alindo nos ideais cristior, pode num
descuido ou airaso se tornar o novo Anficristo.

Novamente og enstnmentos de fatero sio revividos, Mas, dessn ver, » [pregn
parcee mais alenta, ¢ pelo menos, com o Congilio do Vaticano II, pode-se pereeber
a sua indisposigho de esperar por uma nova Relouna, para adaptar-se 40 tovo
nmundo. Procura assim, assumir para sf, a responsabilidade de conduziv suus
proprias transformagdes ¢ revestir a vida religiosa com os mstrumentos necessirios

para a convivénein com um mundo abarrolado de infonnagoes.

A CONQUISTA DO ESPACO: A NOVA TORRE DE BABEIL,

"I'oda a terra tinha uma 86 lingua e ag mesmas palavras. Ora, aconteceu que, ermigrando
do Oriente, encontraram uma planicie na regido de Senssr e ali ge egtabelecersm K
disserarn ung ao outros: 'Vamos! fagarnos tijolos e cozamo-los ao fogo'. E serviram-ge
dos tijolos coma de pedra, e o betume lheg gerviu de cimento. E disgeram ainda: 'M3os

BIbidern. p.602.

Os apelos 880 cada vez mais incisivos para que a atualizegfo dag irnéae, principalmente ligadas a educagio se
faga de forma dinfmica.

"Madres Qerass, eatamon diante de mais uma reflexao profunda: trate-ge de dar 48 nogsag irmaa tarmnbém wma
forrnagio suficiente que as capacite ¢ esclareca cidamente sbbre a influéneia da literatura, do radio, da
televisBo, do disco, do teatro, do cinema, influéncia espalhada por téda parte. Urge que tomernos, nease
gentido, ma posicio imediata gob pena de nogass irmas perderern o crédito junto 3e guag slinag e de ag n8o
formeran para o tefnpo e que vivem. ¥
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a obral Construamos wmna cidade e uma torre cyjo cimo chegue até o céy, e nos
faremos urn monumento, para ndo dispersarmos sobre a face da toda a terra'. Descen o
Senhor para ver a cidade ¢ a torre que os filhos dos hotnens haviam construido, e digge:
Trie! 850 todog n ed povo o umg ed lingua, @ egta ¢ a primeira empréea que realizem,
doravante n3o lheg gers diffci] fazer tudo o que lheg viee & mente. Vamos! Deegamoe @
confundsmos ali sua lingua, de gorte que ndo ge entendarn 1 30 outro'. ¥ o Benhor osg
dispersou dali par toda a terra, e cesasram 8 edificagBo da cidade. Por izgo foi-lhe dado
o nome de I3abel, porque 4li o Senhor confundiu a lngua de toda a terra, e dali og
dispergou por toda a terra !

(Gén-11)

Contridrio ao primieiro empreendimento do homem, Deus ao descer u Lerra,
condeng-o a ser dilerente. A possibilidade do homen subir wos céus parece
definitivamente terminada. Deslaz-se a unidade humana através da inconmipreensdo.
Cabe a0 homem gassumir uma posi¢do de coulemplagio go seu distanie Deus ¢ ao
seu lur: us estrelas. Assitn o homem pussa sua historia. N#o deve alcangar nem ver
seu Deus, deve apenas contemplar. Todo o empreendimento humano a partic de
Babel serd eternamente vigiado, A curiosidade, ¢ com ela, a ciéneia, passaram a
ser vigladas ¢ controladas. O homem assumne seu curdler definitivo de delimitagio,

st preso tanto nd Terra comio no seu corpo.

"em 1957, um objejo terrestre, feito pela mio do homem, foi langado ao universo,
onde durante algumag gemanas girou em tormo da Terra segundo a8 megmas leig de
gravitacfio que governam o movirnento dos corpos celestes - o sol, a lua as estrelas. (..)
Egte evento, que em importAncia ultrapagga todog og outrog, 8té mesmo a
degigtegragio do dtomo, teris gido aaudado com g maig purs alegria ndo fogge ag suse
incémodas circunstincias militares e politicas. O curioso, porém, é que esca alegria
ndo foi triunfal, o que encheu o coragio dos homens que, agora, a0 erguer og olhos
para og céus, podiam contemplar uma de suag obras, nio foi orgulho nem agsombro
ante a4 enormidade da forga e da proficiéneia humanag. A reaglo imediata, expregsa

espontaneamente, foi alfvio ante o primeiro 'pasgo para libertar o homern de gua prisgo
na Terra®

(Arendt. 1991, p.9-10)
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Mas, finalmente o golpe definitivo a antigs manciry de se relacionar com Deus.
Dissipa-se com o finul da década de 50, a temitoricdade do homen. Este, através
da conquists do espago, adquire por detinilivo 4 possibilidade de desluzer-se de
alpo tido antigo como o proprio Deus, sus limitagho ferritorial®. Alcangn 4
possibilidade de despedir-se da Terra, Mas cabe a pergunta: E Dene. acompanhara
o homen et sua nova jormada?

A conquista espucial inepgavelmente colosn o homem no comundo delmitivo de
sen fuluro. Fxpandir-se através de ontras fronteirns da humanidade esta relactonado
4 uma capacidade historica de progredir. Emborn csse progresso tenha detxado
claro que, em nentwm momento, consideron os prejuizos no referente # proprin
humanidade. Obsecrva-se que a grande ira de Dous no castigar o homem no scu
primeiro empreendimeno em diregho aos céus ticou marcado na condigho hutmany:
a diferenga de linguag, Deus no provocar ax baneiras da diferenga, condenou o
homem a s¢ propagar pela ‘Terra, delinitou-o u permanecer clemamente subjugado
pelos céus.

Com a jornada espacial, novamente o homem s¢ vé as voltas com Deus. Mag go
contrario de temer a nova ira, teme a si proprio. A descoberta ¢ a utilizaglio da

cidnecia ja provou que sua utilizagho, et nenhum motnento, preocupa-se com 4

MARENDT, 11 A condigio humana. Rio de janeiro: Forense Universitaria, 1991

A conquists espacisl ndo ad significonuma liberdade terrens ao homen, como o sproximon definitivarmente
ern seu proprio planeta, A partir deste advento, o homem pode se considerar como um habitante da Terra, e
nio mais ligado exclusivemente a uma iinica regio. Hannsh Arendt demonstra esta possibilidade como:
Precigamente ¢ inatante em que ge descobriu a imensidio do egpago terrestre, comegou o famogo
spequenamento do globo, ate que, em nosso mundo ( que, embora resulte da era moderna, nio ¢ de modo
algum idintico ao mundo da era moderng), cada homem ¢é tanto habitante da Terra como habitante do geu
paie. O homens vivern agors num todo global ¢ continue, no Qusl a dietineis, inerene sté meemo & maie
perfeita contigiidade de dois pontos, cedeu ante a furiosa erremetida da velocidade. A velocidade
conquiston o egpago; ¢, ainda que este processo encontre seu limite na barreira inexpugngvel da pregenca
gimultinea do meemo corpo em doig lugareg diferentes, eliminol @ umportineia da digtineia, poig nenhiting
parcela significativa da vida humaena - anos, meses ol mesmo gernenas - dagora necessdria para que ge atirga
qualquer ponto na Terra.*
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existéncia. O homem scnte-sc novamente pressionado pela destruigio. Avangos ¢
reouos basendos n (radigho de epreendimento do homem, Aperfeigon-se n vida 9
custa da proprin vida. Domina-se um novo campo de saber, que rapidamente se
totha utn prodigioso canpo de poder. O homemn et de tragar o seu destino.
Despede-se do castigo de Babel, ao subir aos céus niio mais pura ver ou s¢ igualar
a Deus. Vai para justilicar seu sonho de descobrir, nem que seja sozinho, que sua
existénein ¢ muito mais que uma rotina linear de vida ¢ morte. Através do
empreendimento de existir, o homem alcangn poéa:‘asibilidadc de se ver ctemo e,
nesta busca, acaba por deferiorar sua propria existénein. Ao contrario de um sonho
ou descjo incutido ua humanidade, percebe-se a posssibilidade de superar Deus na
sua superioridade. O homen cresce de tamanho, julpa e dinge, através da ciéneia,
vidas ¢ destinos. Abandona a distincia das estrelus parn a oportunidade de, pela
primeira  vez. nu histériy, fazer parte definitivamente daquilo que  apenas
contemplou: o céu ¢ o intinito.

Faz-se o segundo grande emprendimento da humanidade. Fmbora ndio mmis »
transtormar o barro et tijolos, mas através do couhecimento e da expeticncia.
Neste desafio, mostra o homem a unccessidade de sua aglio. Da conteruplagiio
desejadn  por Deus tiron o conhecimento necessario  parm, sem  medir
consequenciag, provar pura si a necessidade da vidn ativa. Nada mais justifica a
contemplagio que niio scju lignda ao saber. Dissolve-se o perdido frente 4
necessidade de poder, oriundo do saber.

A lgreja novamente se vé as voltas com o futuro. Ao absolver Galileu, séculos
apds sua perseguigiio, assume a condigio almejadn, por tanto tempo, pelo homem.
A redengiio concebida a ele, assinala o abandono de uma relagio confemplativa ¢
submissa, pard assumnir uma relagio de crinr ¢ agir, utiva. Pensar ¢ criar com o
Vaticuno Il nflo sfio mais proibidos, mas sim necessirios,

Assim os homens:
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"Devern a emancipagio ¢ a secularizag@o da era modema, que tiveramn infcio com um
afastamento, ndo necegsariamente de Deug, mas de um deug que era o Pat dog homeng
no ¢éu, tenmingr com um repidio ainda mais funesto de umna terra que era mde de todos
og gereg vivos sob o firmamento??

(Arendt, 1991, p.10)

O SOCIALISMO CRISTAO E A CONTRA REFORMA

Félix Guattari (1986) ao analisar a concepgido progressista na Igreja, refere-se a
um fato interessante. Constantemente questionado acerca de uma dupla relagio da
lpreja, ora progressista, ora conservadora ¢, por sua possfvel adesfio ao ideal

socialista, responde que:

1. Mag é exatamente essa nogo de duplicidade que deveria ser mndada: deveria-se
falar de triplicidade, quadruplicidade, multiplicidade... Por outro lado, hd a politica do
episcopado - que, alida, também ndo ¢ homogénea, hd a politica de todog niveis da
hierarquia catolics; ha a pogig8o dog participanteg do Catolicismo no campo... 3emn
divids, ag pogigdes n3o gio decididas de modo maniquelats. Sem divida, porigdes
tomadas hoje podem mudar bruscamente. No momento, a Igreja estd caminhando junto
com o movimento progreagiata; mas eses caminhada pode ge romper brugcamente no
dia em gue o clero compreender a gravidade dag congequénciag.®

(Cuattari, 1986, p.153)




Félix Guattan desenvolve uma nmaltipla possibilidade de atuagiio ¢ interferéncin
purt 4 lgreju neste i do milénio. Al agora, tetiho lrazido transformages nas
concepgdes gerats de atuagiio da Ipreja frente as trnsfomagdes do sceulo XX,
Contudo, deve-se destacar que estas transfomungdes exigem uma tomada de
postura mais atentn ¢ decidida, para que ndo se corra o risco de ser compreendida
apenns como uma possivel ruptura de posigties estabelecidas. A lpreja, como
qualquer outra fnstituigiio de seu porte, mmmente na sua historia conscguiu uma
unaminidade et suas posicbes. A existénein desse trabalho surge justamente desta
constataglio. O que s¢ percebe, porém, ¢ que as determinadag acomodagtes de
poder ¢, conscqiientemente de postura da Igreja, extrupolaram seus limites lisicos ©
acaburan por se lothar de conhecitnento publico. Fsta posigio deve-se do lato de
que o carafer nomulivo que a Igrejp Catdlica possumn durante toda sua histéria,
esta a purtir das transformagdes do pos-guerra, muilo mais sucetivels a critica por
parte da populagho et geral, seja religiosa ou ndo. O que quero alirmmr cotn isso,
reside no fato de que a opgiio por uma vida mais determinada para » ughio, surpida
com o Vaticano II, trouxe consigo, em grande parte, um posicionamento critico, néio
apenas dos quadros da Igreja, como também do pablico, alvo desta. O niistério
baseado em lonpos anos de reclusiio, alindo a interferéncias politicas obscuras,
acabaram por gerar uma imagem da Igreju voltada exclusivamente para a
nanulenglio de seus inferesses, Sabia-se o que csperar da Igrejn. Sua linha
majoritiria sempre {oi associnda as relagdes de poder estabelecidas ¢, por que néio,
conscrvadorns.

Porémm, para assumnir uma postura mais ativa, voltada basicamente a um piblico
mais desprotegido, us linhas filogdlicns da atuagiio da ITgreja devem assumir uma

nova  postura.  Nio que  considere  esta  {ranstormagtio, como  algo
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tmquinvelicamente tortnulado, para s¢ cooplar novas mentes ¢ corpos. Apenas
cousidero, assun como Cualtari, que cstes discursos Ja existiam, em grande
proporgio dentro dos quadros da lgreju. O Valicano I, cmbora tenha assumido um
papel legislador, bascou-se exclusivamenic no quadro politico da Iprejn nara
formular sung diretrizes, Fstas sugestoes formu trazidas de todas as partes do
mundo ¢ evidentermente, apresentaram um forte carater contraditério,

As contradigdes, contudo, ndo formu sufocadas com a promulgacio do
Coneflio, pelo contririo. As discusoes que sepprmm e, que de certn Toruw
continuam nos diss de hoje, estiio por provar que, quadros huzloricmuente
disciplinados, nio pouparam eslotgos pata coidet, ou davangut winda inmis, s
transformagdes trazidas pelo Coneilio.

Durante us entrevistas®, a Irmi destacon alpo de fundamental importincin para
s¢ compreender, ndo s6 a dindmica, como lambém a sucessio de debates

ocagionados pelo Concilio,

"Entao o Concflio, por exemplo j& (bausa) mae durante esge tempo, esga trangicdo foi
miito doloroga nos conventos, na vida religiosa, porque (pausa) umag acharam assim
que nfo, a8 pegsoas achavarn agsirn, que aquilo ia desmoronar tdo né? Todos aqueles
valores, tudo aquilo, sgors j8 is ne? Enotra s snerquis (Msos) e havis muito, muito
conflito. Foi uma fage de muito conflito (peusa) porque houve muita resisténcia da
secularizagBo. As pesgoas por exemplo, comegava pelo traje né? Foi liberado, nfio
precigava maig andar com aguele tipo caracter{stico que erg o habito, era o vé, erg tdo
{pausa) aquilo deu muito... Sabe até gente que criou alag a iggo. Tudo dividiu e
grandes grupos (peusa) a favor e contra. Entfo houve muito conflito que dava para
escrever livrog e livrog de conflitog de... na pagsagem né? De trangiclo, do Conctlio.

Depots vieram os documentos sobre a vida religiosa, muito mais (patsa) batendo mais
na esgéneia da vida religioga do que nae... deixando de lado ag (pause) aquela digcipling
rigorogs. Foi como ge afrouxsr né? (rigos) mas tinha que ter muita clareza e muita
forga, firmeza. Tinha que ter, sem iggo aquelas que tivessern.. meio assim, embarcava
né? Mag foi um éxito. Poggo dizer que foi uma época de muito, de geragio, muito
confuso, de muitas...

Dintrevista (em 24/11/92) com a Irma que viveu gen periodo de formagfio durante a promulgaciio do
Coneilio do Vaticano 11
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Havia debates frontaiz. Me lembro que (pausa) wsgim, us superiorss, a gente churna
superioras, hoje em dia ja até o nome mudou. Me lerbro de umas bem congcientes
(xuazer). Havia agaim clareza de que elag eatavam gaindo, ¢ raindo. No queristn perder,
nao queriam perder... Tlavia ¢ conflito mesmo. Como ¢ que en vou dizer? (pausa)
Assgim, bate boca, asgim como ge diz. Claro nfio era una coisa agsim disfargada, era
8lgo aggim que a gente via que ja conguigtando vamog di.er (bauga) ai que eram da dla. .
hoje ae fala progreseiets @ congervadora nd? Neags fage aparece sggim saito clero
(pausa) desde quando, aseim, a gente queria leis, entlo era ainda debates de leig
{pausa) do jeito de organizar ag corminidades, (pausa) da forma de organizagio, por
exetnplo: superior, aggistente... megmo 8 forma de gentar, era tido eggimn.. entende?
Mreg tudo por idade, por pogiclo, hiersrquicatnente feito. Na oracBo também, 4
Superiora ficava no meio, num banquinho especiual (rausa) ¢ tinha wido agsim, e wdo
ery claramoente hierarquizado (oaasa)

kEntdo houve mesmo essa (pausa) como é que en vou dizer? Feseg confugos, hoje 4
estd (pausa) hoje ndo se vt mais aquelas que eram aggim, hoje j4 egtd bem mais junto
com.. egta muito maig junto com a propria reflexido do Conctlio, depoig do Coneflio
(arisa). T toda educacio sjiudod muito, prifcipalmente Paulo Treire com toda egea...
egga metodologis do gpreender em cormmnbdo (Parga). Tudy 1wgo favorecen, foi aggim
afastando, a gente lia, as estudantes 1am para a faculdade j4 antes iam, mae tudo dentro
da faculdade era como antigo. A prépria faculdade mudon, vocé jamaig pengou fazer wm
curgo, onde a gente dd a nota para ai meemo, fazer suto-sealiag8o, imaging iggo! o
professor nfo deu nota (pausa) quer dizer, eu acho agsim, que tudo ceminhou junto, ta
caminhando junto né? Parece que foi um alvo que tinha que ser (peusa) entende?
Analisendo aggim a higtdria, scontecen o que tinhs que scontecer, Na Igrejs era tho
(pausa) ainda hoje existe muito, a gente vé (bawsa) tem unias que até queremn voltar a
disciplina mas ndo conseguern, a histéria nflo, ela ndo, cla é irreversivel, ela ndo valta,
lrtdo, eleg querern, winy coiss nd? Acho que len a higtéris do Leonardo Boff ne? [t uma
forma de querer voltar.. A igreja como hiersrquig, ndo com mands, porque a geite
distingite, ¢otno manda ageitn, a sutoridsde tal. Tody eega hierarquia @ wtma coles
(ruuse) @ 8 lgrejs como grags, como fores, ela exiate tarnbém... Entdo tinhs gabe, en
fago sempre a distinggo né? O Papa, o Bispo, Sacerdote, leiga, tudo isso é hierarquia,
egtrutura humsna. Mag Jegug, td junto aqui. Jesus, a lgreja como gacramento, corne
forga e outra né? Aqui o Bigpo, Padre e tado, vamos diver (hatiea) o proprio T'apa, g8o
tudo, 230 tudo humanos, somos humanos. Entfo a gente tem que fazer sempre essas
distingdes, ge ndo (pausae) e gente penga gue Deug ¢ autoritdrio. Deug nio é aitoritario,
ge ndo a gente penga que Deus g6 quer que o homem fale na lgreja. Nio, Deug ndo quer
que 86 © homen fale, ele quer que todos falem na Igreja; crianga, velhas falem (11sos).

Untdo tudo vai depender do conceito, da compreensioque voud tem da Igreja, de
hierarquia. 80 que 8 gente parece por exemplo: que Roma, & hierarquia de Roma, ela
puxs maig pro digciplingr, vsmos dizer, mais pro congervador. As vezes migtra
doutrindrio com (pauta) doutring, com grags, cont fé que s doutring, vemog dizer, g8o
explica¢fes, 580 conceitos de (pausa), que as vezes clas consideram como verdade
total, absoluta. Que abaoluta ¢ 86 Deus e Jegus nd? Ele que vai julgar, ele que vai...
Claro que nds precigamos wma instituicgo, nog somog gereg himanos, Asgim como
para viver nog precigatnos do corpo, néa precigemos de uma ingtituiclo, duma religido,
uma... Algo que nog cologue dentro de wm caminhar, porque a gente n8o ¢ anjo, nem
flor e nem gem uma estrutura. Cada peggoa tem gua religido, a gua eatmitura de fé nd?
Mas que seja (pausa) eu acredito que a lgreja Catdlica ¢ a verdade (Msos) Claro, pera
mim ¢ egga, claro que o budieta vai gaber que.. "6
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Evidentemente que umt processo milenar de caminhos que privilegiavam muito
umis - disciplinarizagho do que o proprio conceito de vida religiosa, ou melhor,
que 1 considerava como o praprio coneeito de vida religiosa, nio poderia de forma
ulgun'm ser modificado sem g_;rundcs transfomumgocs na estruturn mierior  das
PESSOHY (ue viverdnl ¢ vivel este Processo. Actedito estar, aqui, cstabelecendo
utn relagiio bustante préximy corn uma transfounmgiio sipgnificativa no processo de
consirugiio dn subjetividade de pessoas ligadas 4 vida religiosn. Afimo isso
baseado nas crescentes preocupagdes da Ipreju e dar estas moditicagdes corno
uma necessidude de se adaptar o um mundo cada ves mais  dinamico ¢
contraditorio. Ao me referir a 1sso, procuro dewar claro, que as pessoas que
ingressam nun convenio, apos o Conetlio, certantente nhio estarfio mats em choque
com s relugdes ¢ opgdes com n vide wlive, Mas, pura quem mgressou
anieriommente wo Concilio viveu, comeo demonsirel anteriommente, um processo de
preparagio para a teclusiio ¢ deve se seutir nwito mais  descontortavel ¢
descontente, com a possivel perda on substituigho de um status religioso, baseado,
quase que exclusivamente, ma discipling ¢ na abnegagiio.

Quanto a discipling, ¢ interessante observar, asﬂmsl’ornuagfics que ocorreram
nesse periodo concilinr, Ha um profundo deslocamemto de posigiio, que certamente
representa, de forma pgenérica, todas as outras transformag¢des trazidas ¢
amadurecidas apés o Concilio do Vaticano II. O que se propagava anferionmente
como umy conduta exemplar, onde a observinein as repras ¢ nommas, a obediénein
cegn nos superiores ¢ nos ideais catdlicos de vida religiosa, acabam por se
transtormar om utim relagio mais oxigenada. O que se percebe na Igreju € a
exigéneia de se limitar algo que ficou congelado na histéria como hibito. Esta

substituigiio acaba por provocar nfio 6 transformagdes significativas dentro de uma
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relagiio cotidinna 1o convenlo, como ¢ incentivada pelas proprins responsavels por
gun manutengio, Obgervo que. com a preocupngiio crescente  quanto  ag
transformagies, a lpreja resolven, ou sentiu u necessidade de combater aquilo que
licou por mais murcado nu subjetividade religiosn anterior #o  concilio: &
obediénein cepn us repras, Fvidentemente que exte processo nffo poderia se dar de
forma bruscu, ou de maneira » comprometer a existencia da préprin Instituigho,
Mas, fez-se necessario a partir de novas exigéneins de um mundo cada ver mnis
dinimico ¢, que certamente estava muito pouco nleressado s Tgreja, iris ou nio
acompanha-lo. A lgreja, enquanto poder conservador, obrigou-se a rever aquilo que

g tuanteve por diversos séculos: sun relugio disciplivmr ot a vida religross,

*uma vez que g formacao doutrindra nfio deve visar 3 mera transmissfo de conceitos,
tas & verdadeira e profunda forma¢do dos educandos, reformulem-ge os métodos
didaticos, tanto com relacio ag prelecdes, aos coldquiog ¢ gog exercleios, como
tambadm no que se refere 8o mncentivo aog egtudos dos alunos, quer em particular, quer
e equipes. Cuide-ge com o ampenho da unldade ¢ golldes: de todde a fortnaggo,
evitando s demsgiada multiplicagdo de digeiplinae @ prelegoee e omitindo se questdes
que sdo de pouca monta, ou que devemn ser relegadas para o8 estudos académicos mais
adiantados.

(Necreto "Optam Toting?

O reconhecimento por parte da Igreja que a necessidade de transformagdes ¢
aberturas dentro do seu quadro, certamente refletiu-se de forma genérica e toda a
sociedade, possibilitando a real transparéncia daquilo que Gualtari chamou
acertadamente de multiplicidade de posigdes. Tsto sipnifica, portanto, que ums
nova relagiio de podcfcs ndo foi criada maquiavelicamente para isso. A propagada
duplicidade de uma Jreju. ora Conservadora, ora Propressista, traz consigo, a

Yompdudio do Vaticano 11 p. 523

156



concepgiio artilicial de um poder central ¢ absoluto, que apenas  troca
oportunamente suns relagdey para sobreviver, Extn postura, serin tho prejudicisl
para a Igreja, como se el resolvesse permanceer nn rigida diseipling doy séeulos
aleriores,

O que pretendi demonstrear até aqui, fol que estes virtos mecanistios de poder
exigtirnm desde s pénese institucional eristéi, ¢ de certa forms gempre interferiram
nos rumos da propria lgreju. O concilio do Vaticano 1150 veio possibilitar que estas
mntfestngdes aleangnssen v #atu nwior, (o dentro como fors dox conventos,
Alinmo 1sso pars estubelecer essa sipnilicalive translommeiio, que n propris Iprejn
se viu obrigada 1 executar, ¢ possibililou o recouhecinento de que utus necessitia
relagiio nmais dialogada com o nundo, ¢ com sens praprios quadros, era Lo
inportyuie para sua gobrevivéncis, como a manutengio na cregn da exasténcin de
Detts € seus preceilos, no qual se actedita respotsavel ¢ propagadorts,

A existéncia de uma nwliiplicidsde de posigdes no interior du Iprejn, ¢
relorgado pelo carfter auto-destrutivo institucional, trazido por Marisa Fizirik
(1990-1), onde as constantes a¢des ¢ acomodagdes de poderes, podem ser
utilizadas para uma modemizagio, ou melhor adaptagio do quadro ingtitucional
(rente as novas condigbes para sun sobrevivéncin, caso cssus tranformagdes sejam
perseguidas ou sufocadus, certamente refletitio no entrequecimento ou morte
institucional, 5

O Concilio do Vaticano II, ¢ um exemplo vivo desta postura de sobrevivéncia
de uma Instituigho trente a possibilidade de um suicidio, cago opte em
desconsiderar os interesses ¢ descjos dos seus guadros ¢ das pessoas que atinge.
Reformular ¢, sem divida, a possibilidade de continuar vivo, Principalmente nm
mundo onde a prépria concep¢lio de morte ¢ extenninio atingiu um paiamar

cvidentemente sccular,

157



Maus cabe ressaltar que estas transformagoes, de formu alguma podem ser
consideradas  como miera posigiio  estratépicn  de manutengiio de um  poder
maquavelico. O deslocamento para a posigio de relagtes de poder posssibilitam
umia aproximagho da nmlti-possibilidade de infercsses na convivénein de seos
infeprantes. A lgreja sobreviveu noy seus proprios npelos, mag certamente nio pode
mais ser considerada 8 mesma. Tomou conhecimiento, ou melhor, reconhecen n
existénein de pequenos poderes interligados a propria construgho de um sujeiro
ativo e atuante, que em neohum momento nu historin deixon de atuar ¢ interferir nos
rumos de sua religiosidade ¢, por que nfio, do seu cotidiano conventual.

O coucilio do Vatieano 1L apenas abriu ¢ rencotnodou poderes e csiratépias para
u sua sobrevivéncia. b certamente, deslocou para outras mstincias, necessidades
que ja podem ser percebidas atuando de forma bastanie sigmificativa,

Reduzir a lgreja Catdlica a uma posigio dualista entre Conservadores ¢
Propressistas ¢ desconsiderar seu cardter mais inferessante: a transdiciplinaricdade
de ngdes ¢ sujeitos, 13 recondicionar umm luts politice de poderes muito mais sutis

¢ eticientes a um wero discurso de torga totulmente cstéril,
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EPILOGO

"Parfands, wl}&,ui. gL nis sabein nam o dia. nem, o hara.”

A Passagem acima, uma pequena parte da "Parabola das Virgens”, utilizada
no inicio desta disscrtagio, reflete o significado da vida conventual durante toda a
existéncin do  cristianismo, ou mais especiticimente, do catolicismo.  Esta
passagem, ao cnfatizar a  auto-vigiha daquelas que  esperaramt o esposo,
redimenciona o sentido da vocagio religiosa feminina.

Mas, o que signilica a condigio da vigilincia frente a subjetividade
religiosa?

Iista pergunta esteve presenie em todos os momentos deste trabalho. Lisperar
atentamente, ou etemamente, releva a presenga de um pesado fardo para aquela

que optou ecm servir a Deus.



istar atento uuplica ser sempre vigilante. Porém, cabe ressallar que cesta
vigilinctn, longe de  sipnilicar uma  simples  scomodagio a rigidas  repras
disciplinares, representa, em sua esséncia, a possibilidade individual de agio.

As uedes de Benedetta Carling, Teresa de Aviln, entre outras, trazidas neste
estudo, demuncinm a pereepgiio de que houve ¢ hit umn perpétun luta entre o3
interesses de servir ¢ seguir a Deus com a necessidade de se conquistiar sonhos ¢
transtormagoes.

Qualquer concepgiio de andlise sobre a vida religiosn que partir do
presuposto de que ¢ contraditéria a autonomia e wma vida regrada cm clausura,
em rigidos padrdes de comportamento, estard subestimando a capacidade  de
transfonmagio ¢ acomodagio de uma stituigio.

A mulher, ¢ nela a religioss, mudou dos tempos de Tertuliano até os dias de
hoje. Mas, como pude perceber ao longo deste estudo, estas mudangas niio se
devem ao acaso, ou a miscricordiosa agiio de uma corpo teoldgico ilusirado. Todas
as transtormagdes dentro dos conventos, ou mesmo dentro do Catolicismo, deven-
sc & uma rede constante de agdes ¢ micros relagbes que #o longo do tempo
foruaram-sc responsavels por novos rumos da vida ;cligiosa.

O proposito deste estudo for investigar as relagdes imaginarias de culpa, de
prazer, de lazer ¢ de sentir que a cada minuto pode aproximar ou afastar o sentido
da cxisténcin de uma freira,

O prupo de cmco estultas virgens que, por um esquecimento ¢ desalengiio,
deixou para o etemo unia outra possibilidade de s¢ aproximar do celestial esposo,
leva-nos 1 inferir que somente o ato da espera nio scri suficiente para sc aloangar
o céu. O significndo de uma vida regrada, constanteniente posta em cheque por
todos que 4 julgam c/ou us negam, s6 pode ser concebido pela opgiio voluntiria de

clerna vigilia ¢ de necessirias ¢ ininterruplas transformagdes.
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A paciéneia, o rigor, a abnegagio, 4 mortiticagio sho nada mais do que
frapmentoys de subjetividades que refletem o peso de uma espern. Tal cspera nio
possibilita o ato de se deixar levar pelo destino, mas sim de construi-lo, nem que

seja atraves das longas transtormagdes da historia.
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