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Pode parecer paradoxal que se volte a
descobrir a tradichio e a questio nacional na
virada de um século no qual o homem pisou
a lua e que foi marcado tanto pelo ideal do
internacionalismo soclalista como pelo rom-
pimento da nogao de pais atraves da agao
das empresas multinacionais.

Basta, entretanto, observar um mapa
do mundo para constalar como S30 NUMeno-
sas as sociedades — varias delas muito
antigas & aparentemente bem consolidadas
— nas quais a questio nacional estad na
ordem do dia e onde as clivagens, freqlen-
temente ligadas a |dentidades culturais,
etnicas e regionais, sdo fortes. Boa parle
dessas clivagens envolve conflitos bastante
violentos gue perduram ha anos e que estao
muito longe de uma solugio.

Escrevendo na década de 1920, Mar-
cel Mauss estabeleceu um paralelo entre a
nagdo moderna e o cla primitivo, tendo como
base os simbolos por intermedio dos quais
ambos oz tipos de soowedade ¢ represen-
tam. Para ele, a nagio

& homogénea como um cli primitivo e Supos-
lamente composta por adaddos iguais. Ela
tem a bandewa como simbolo, como o da

tnha seu totem; &la tem seu culto, a Pétna,
como o cli tinha o do seus ancestrais ani-
mais-deuses, Como uma inbo primitiva, a
nacao lem seu diakrto sevado a dignidade
de uma lingua, com um dlmmupnﬂn
um diredto nlemnacional,

Uma comparacho semelhante ja tinha
sido realizada por Durikheim. Ao estudar o
que considerava a forma mais elementar da
vida refigiosa, ele postulou que o totemismao
sera em Ulima analise um modo de o cla
cultuar a si mesmo, oU 5814, & maneira externa
e wvisivel do culto da sociedade por seus
membros que nesta fase primitiva nao con-
sequifiam represantar o caraler sagrado e
complexo de sua sociedade outro meio
que nao fosse o emblema, o simbolo e signo.
Assim, o totem, o simbolo que representa o
cla, sena hipostasiado e tormnar-se-ia asso-
ciado & seguranga, ao bem-astar e a conti-
nuidade do cld. Por isso, para Durkheim, o
totem “é uma bandeira;, & o signo atraves do
qual cada cla se distingue dos outros, a marca
visivel de sua personalidade, marca confe-
ndaamdnquum: parte do cli: homens,
animais ou coisas”,

Durkheim da o exemplo do soldado que
cai defendendo sua bandeira, e afirma que
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sabemos que o soldado que morre em bata-
Iha acredita estar dando a vida por seu pais
que ¢ simbolizado pela bandeira, um emblema
que acaba se tornando mais sagrado que a
realidade que representa. *

Ao decifrar o que chamou de “ilusao
lolémica”, Lévi-Strauss mostrou que as clas-
sificacoes lolémicas servem para distinguir
os homens uns dos outros. Assim, as dife-
rencas enire animais gue o homem pode
extrair da natureza e transferir para a cul-
tura “sdo assumidas como emblemas pelos
grupos de homens a fim de desnaturalizar
suas proprias diferengas”. Dessa forma, os
simbolos totémicos s&o tomados de emprés-
tima da natureza pelos homens “para criar
diferencas entre eles” *

A leitura gue Poole faz do pensamento
de Levi-Strauss ¢ que as cassificacoes toté-
micas “s30 aquilo que chamamos de ‘nacio-
nalismo’. Chamamaos a cada nagao por um
apeldo semicondescendente, gue com muita
freqlénca tem a ver com algum animal ou
planta associada aquela nagio. Igualmente,
poderiamos lembrar do exemplo que Dur-
kheim da do soldade que morre por uma
bandeira. Do mesmo modo, o assim cha-
mado homem primitivo distingue-se de seus
companheiros. ©

E claro que quando se aproxima a nacao
moderna ao di primitivo corre-se o risco de
produzir o que Peirano chamou de “etno-
centrismo &s avessas”, ou seja, considerar
gue as sociedades complexas ndo passa-
riam de sociedades simpies “complexifica-
complexas tém uma historicidade propria e
sa0 nagoes-Estado, que procuram integrar
suas diferentes “partes” tanto do ponto de
vista territorial ou regional como social. Da
mesma forma, "as nagbes ou nagdes-Estado
possuem ideologias e usuaimente apresen-
tam-nas como algo muito antigo, quase 'etemo
¢ imortal”. Essas represenlagoes tambem
SUQETEM que as nactes sio formacoes socais
solidamente integradas”. ’

B s & K& T

Ma verdade, a nagio & um produte cul-
tural que 5uria na Europa a partir do fim do
saculo XVIIl * @ que se constitui, de acordo
comn Anderson, em uma “comunidade poli-
tica imaginada". ¥ Messe processo de
construcio histdrica, a relacio entre o velho
€ 0 NoVo, 0 passado e o presente, a tradigo
e a modernidads ¢ uma constante e se revesis
de importincia fundamental. Se, como quer
Weber, a nagdo "é uma comunidade de sen-
timento gue normalmente tende a produzir
um Estado préprio”, '° & preciso invocar anti-
gas tradigoes (reais ou inventadas) como
fundamento “natural” da identidade nacio-
nal que esta sendo criada. Isso tende a obscu-
recer o cardter histdrico e recente dos estados
nacionais.

Assim como o Estado-nacao procura
delimitar e zelar por suas fronteiras geopoli-
ticas, ele também se empenha em demarcar
suas fronteiras culturais, estabelecendo o que
faz e o que nio far parte da nacio. Através
desse processo sé constroi uma identidade
nacional que procura dar uma imagem a
comunidade abrangida por ela. Geliner assi-
nala, entrelanio, gue

os retalhos @ remendos culturais usados
pélo nacionalismo sio freqlentements inven-
¢hes histdricas arbitrdrias. Qualquer retalho
ou remendo velho tena servido. Mas de
nenhum modo se segue que o proprc prin-
cipic do naconalismo, contraposio aos
avatares quée ole toma para SUas encama-

de wdo, o que parece a si mesma. Aﬂ::ul
turas que ele redvindica defender e reviver
sdio fregqUentemente suas proprias inven-
goes, ou slo modificadas a ponte de se
tornarem irreconheciveis. '

O processo de consolidagao dos Esta-
das-nacoes & extremamente recente, mesmo
em sociedades que atualmente parecem sér
bem integradas. Assim, por exemglo, a Franca
era muilo pouco integrada ate o secula XV



na época do reino, “tendo este continuado
como uma colcha de retalhos de regides,
em vez de uma nacho unificada, isto atlée a
Revolugdo ou mesmo, talvez, até bem avan-
cado o século XIX", ©

Ha casos, inclusive, em que uma mesma
sociedade & representada como se& fosse
dividida em duas grandes regices antagdni-
cas. Escrevendo no comego do século,
Gramsci, em "A questiio meridional”, assi-
nalava que a ideclogia difundida por diferentes
formas de propaganda burguesa entre as
massas do Norte da ltilia era a seguinte;

o sul & um peso de chumbo que impede
um mais rdpedo desenvolvimento ol da
ftalia: os sulistas sio seres biclogicamente
mfenores, semi-birbaros ou completamente
birbaros por desting natural; se o Sul é
atrasado, a culpa ndo dove ser achada no
gistema capitalista ou em qualguer ouira
causa histdrica, mas sim na natureza gue
tornou o sulista preguiGoso, incapaz, crimi-
noso, barbare, moderando seu destino
ingrate pelos surtos puramente individuars
de grandes gbnios que sdo como palmei-
ras solitrias num desarte drido e estéril.

Mo caso itallano as diterencas entre o
MNorte & 0 Sul sdo apreseniadas como se
devendo lundamentalmente a causas biold-
gicas, num processo pelo qual se passa da
esfera da economia ¢ da sociedade para a
da natureza como fator explicativo do atraso
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de uma determinada regido. Nao fica dificil
perceber cOmo e55a operagho eminentemente
ideologica tem por objetivo mascarar as cau-
sas reais das desigualdades entre essas duas
regibes, que Gramscl associa, com muita
propriedade, a fatores econdmicos e sociais
que precisam ser buscados na propria his-
toria italiana.,

Um dos usos que pode ser feito da rei-
vindicacio regionalista € o de procurar opor
regites entre si, pressupondo que cada uma
delas € internaments homogénea e portanto
portadora de interesses cCOMUNS, & escamo-
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teando assim suas clivagens de natureza
social, econdmica e cultural. O regionalismo
aponta para as diferengas que existem entre
regioes e utiliza essas diferengas na cons-
trugao de identidades proprias. Mas, assim
como o nacionalismo, o regionalismo tam-
bém abarca diferentes facetas, expressando
frequentemenie posigoes de grupos bastanie
distintos, contendo desde reivindicagoes
populares, até os interesses disfarcados das
classes dominantes.

Por isso, discutindo a questao regional
no Peru do comego deste século, Manate-
gui, num estudo classico, assinalava que as
aspiragoes regionalistas eram imprecisas e
indefinidas, nao se concretlizando atraves de
reivindicacoes categorcas e vigorosas. O
regionalismo néo seria no Peéru um mowvi-
mento, uma corrente OU UM programa, mas
ApENas uma vaga expressio de mal-estar e
descontentamento. Nesse senbdo, a pole-
mica entre federalistas & centralistas era tao
obsoleta como a controvérsia entre conser-
vadores e liberais. O federalismo ndo seria,
entdo, uma reivindicagio popular, formulada
pelas massas indigenas, mas uma reivindi-
cagao do gamonalisme, cujo proselitismo
estaria restrito aos limites da pequena bur-
guesia das antigas cidades coloniais. Assim,
ao passo que o centralismo apoiar-se-ia no
caciquismo e no gamonalismo regionais (dis-
posios as vezes a sentirem-s& ou dizerem-
se lederalistas), o lederalismo recrutaria seus
sequidores enlre 05 CACIQUES OU gamonales
gue cairam em desgra¢a com o poder central,

Por essa razio, para Mariategui, a des-
centralizacdo em si propria, como reforma
meramente politica @ administrativa, nao iria
significar progresso de nenhuma espécie no
sentido de solucionar o “problema indio™ e
o “problema da terra", Ao contrario, uma
descentralizacio cujo unico objetivo fosse o
de conceder as regioes ou departamentos
uma autonomia mais ou menos ampla, ten-
deria a aumentar o poder do gamonalismo,
indo contra uma solugiio baseada nos inte-

resses das massas indigenas. Assim sendo,
esse autor conclul que

tém toda a razdo s regides, as provincias,
quands condenam o centralismo, Sees mdalo-
dos ¢ insttuigdes. Do mesmo modo quando
denunciam Uma ofrganiZacao que concen-
tra na capital a administracao da repubhca
Mas nio a tém, de lorma alguma, quando,
ludibriadas por uma miragem, créem qué a
descentralizacio sena sulicents para resol-
veor seus problemas essenciais.

A conotagao politica do regionalismo
vana, entratanto, de acordo com o contexto
social @ a ¢poca em que esta inserido. Ana-
lisando a Franga no comeco da década de
1980, Michel Rocard, entio ministro de estado
responsdvel pelo planejamento termritorial no
governo socialista do presidente Miterrand,
do qual foi mais tarde pimeiro-ministro, sus-
lentava que “atualmente toda a esgquerda
[francesa] & — ousadamenle — regionalis-
ta”. * Significativamente, a opgao regiona-
lista da esquerda francesa era justificada em
nome da democracia, da eficicia e da busca
das raizes cullurais. Assim, Rocard falava
no reconhecimeante de que a unidade néo
se confunde sempre com a uniformidade,
na tomada de consciéncia do “direito a dife-
renca”, na inexisténcia de uma democracia
verdadeira sem que as decisoes sejam toma-
das o mais prdximo possivel daqueles que
as aplicardo ou sentirdo, no departamento
(unidade administrativa francesa) como o
escaldo mais apropriado para tratar os pro-
blemas sociais, no desejo de reencontrar um
sentimenio de perlencimento aléem de sua
propria pardquia, mas aguém de seu pais.

Como explicar que em cerfos contex-
tos o regionalismo seja considerade uma
postura conservadora, e noutros uma ban-
deira progressista? O que esta por tras das
reivindicagbes regionalistas?

Um dos pontos de referéncia fundamen-
tal para elucdar a questao certamente & o
processo de unificacio nacional que acom-
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panha a formacdo do Estado e que, além de
centralizar o poder, tem s& mostrada histori-
camente contrario & manutencao de diversi-
dades regionais e culturais.

Discutinds o fenameno, Markusen assi-
nala que os conceitos de regido e regiona-
lizmo sa0 muito mais problematicos gue as
definicoes de categorias como Estado e classe
que se referem de modo nac-ambiguo a gru-
pos sociais e hierarquias. O regionalismo
estaria associado & emergéncia do Estado e
a uma configuragao territonal que este assu-
miy  historicaments. A dimensao politica
desampenharia um papel fundamental na defi-
nigao do regionalismo, pois embora uma
causa regional possa ser somente econd-
mica na sua natureza, seu objetivo & politico,
j& que ela se torna regionalizada justamente
por intermedio de uma reivindicagao face a
uma instituicao do Estado visando uma modi-
ficagdo no tratamento das questoes terito-
riais. Por isso, o Estado & suas politicas sao
o8 elementos centrais para caracterizar o
fendomeno, uma vez que “regionalismo é uma
reivindicacao politica de um grupo de pes-
soas identificadas territorialments contra um
ol mais mecanismos do Estado”. 1®

Embora argumente que em esséncia o
regionalismo nao se constitui num fentmeno
cultural, Markusen sugere gue em muitos
caszos ele deve ser pesguizado numa ins-
tancia intermediana na qual as forgas culturais
podem ser muito atuantes na formacao de
lutas regionais. Ela assinala que os conflitos
cufturais sao muitas vezes disputas parale-
las as linhas regionais e que diversas lutas
regionais sao no comeco culturais em con-
teddo, pelo menos no nivel da consciéncia.
Assim

por exemple, embora a divisao entre a ldanda
catdlica e protestante tenha suas raizes na
apropriacas das terras catélicas pela Ingla-
terrz, a sua ocupacio por tropas britinicas
leais & Coroa, no decorrer do fempo 2 luta
por uma krianda Indepandante tomou uma
tonica crescentemente cultural, exigindo a
libertacao da proibicio  do uso da lingua
galica, das restrigies sobre a pritica da
religiao catdlica e de um sistema eduecacio-
nal imposto, 7

Temaos assirm um fendmeno gue & essen-
cialmente politico em sua definicdo e que se
caracteriza também por desigualdades
sociais, mas que se articula maobilizando sen-
timentas coletivos e veiculando identidades
e ideclogias associadas a memaorias sociais.
Passamos, pois, do campo do politico & do
econdmico para o da cultura, no qual a dimen-
za0 simbolica desempenha um papel prepon-
derante.

O regionalismo, nessa perspectiva, pode
sar encarado como um campo de disputas
no gual grupos com diferentes posicoes e
interesses se enfrentam. Nesse sentido Bour-
dieu argumenta que as lutas a proposito da
identidade regional se constituem num caso
particular de [utas de classificacao, lutas pelo
monopolio de impor a definicao legitima da
divisao do mundo social. Por isso,

o regionalismo (como o nacionalismo) nao
pas=a de um caso particular de lulas pro-
priamente simbdlicas em que oz agentes
asldo engajados seja individualmente ¢ de
forma dizpersa, seja coletivamente e de
forma organizada, ¢ gue tem como shietivo
a conservagio ou a transformacgio das rela-
goes de forgas simbolicas e dos lueros corre-
latos, tante econdmicos como simbdlicos,
ou, se s prefera, 8 conservagao ou a trans-
formagao das leis de farmagio dos precos
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materiais ou simbalicos ligndos as manifes-
tagdes ﬁmbdﬂml[nhp;ﬁwu' au intancionals)
da identidade social

Nesse processo, a consirugao social da
memdria se reveste de importancia funda-
mental. Halbwachs, discipulo de Durkheim e
um dos precursores dos estudos sobre a
memaria, mostrou como a memoria pessoal
estd ligada & memdria grupal, e esla por sua
vez & memdria coletiva de cada sociedade
que poderia ser chamada de tradigio. Na
medida em que a nagap era vista Como a
forma mais acabada de um grupo, a mema-
fia nacional representaria a forma mais
completa de uma memdria coletiva,

Poliak assinala que “na tradigio dur-
kheimiana, a énfase é dada a forga quase
institucional dessa memdria coletiva, i dura-
¢io, & continuidade e a estabilidade. Assim
também Halbwachs, longe de ver nessa
memdrnia coletiva uma imposicio, uma forma
especifica de dominagdo ou violéncia sim-
béllca, acentua as fungdes positivas desem-
penhadas pela memdria comum, a saber,
de reforcar a coesao social, nao pela coer-
¢iio, mas pela adesao aletiva ao grupo, donde
o termo gue utiliza de ‘comunidade afetiva™. ™

Estudos mais recentes lém apontado
justamente o quanto a construcao de uma
memoria nacional e de uma identidade nacio-
nal, longe de ser consensual, esta ligada
acs grupos que sao vistos como detendo
poder e autoridade legitima para se engrem
nos guardibes da memdria. Esse processo,
que envolve disputas simbdlicas, passa pelo
massa e polos intelectuais dos dilerentes
grupos que estio em competicao,

A memdoria coletiva esta ligada a um
grupo relativamente restrito e portador de
uma tradicio, aproximando-se do milo e mani-
lestando-se atraves da ritualizagao dessa
tradicio. Ja a memoria nacional refere-se a
uma entidacde mais ampla e genérica (a
nacio), aproximando-se mais da ideologia
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@, por conseguinte, estende-se a sociedade
ocomo um todo e definindo-se como univer-
sal: “a memadria coletiva dos grupos populares
& particularizada, a0 passo que a memoria
nacional é universal. Por isso o nacional nao
pode se constituir como o prolongamento
dos valores populares, mas Sim COMO LM
discurso de segunda ordem™ =

Ha uma tendéncia muito forte nas cién-
cias humanas de atribuir uma linearidade a
dindmica social. Essa tendéncia — que apa-
rece sob varias formas como a idéa da
evolucio, da possibilidade de um progresso
ilimitade, do desenveolvimenta, da erescente
raconalidade, da modernidade — se depara
freqientemente com evidencias que a con-
trariam. Os antropdlogos britanicos do seculo
passado contornavam este problema, utili-
zando o conceito de “sobrevivéncia cultu-
ral*, cunhado por Edward Tylor a0 se referir
aos estagios culturaie que teriam sido histo-
ricamente superados no processo de evolugio
da humanidade. As sobrevivéncias culturais
sernam elemenios conservados, sem nenhum
papel, ja que as condigbes que Ihe deram
origem desapareceram e suas fungbes ori-
ginais sofreram modificagdes tio profundas
que lhe tiraram o sentido original. ® Criti-
cando essa nocao, Durham assinala que a
constataciio da persisténcia de padrées cul-
turais tradicionais ou de valorizagho do
passado

nao constitui explicagio de nenhum ferd-
meno social, mas sha em si fendmenos
que devermn ser explicitados na analise do
processo de transformagdo social. Ha mus-
tos anos que os antropdlogos destruiram a
#us3o do valor explicatvo do conceito de
sobrevivincia cultural, Padroes culturass
sohrevivern na medida em que persistem
as situagies que Ihe deram ongem, ou alte-
probiemas.

Apesar das criticas gue essa nogio

sofreu por uma série de antropdlogos que
mostraram gue se um elementc cultural “so-



brevive™ ele deve cumprir algum tipo de fun-
¢io, ela esta presente, muitas vezes com
outro nome, em varias anilises que se fazem
da dinfimica cultural. Assim, quando se exa-
minam ideologias é muito freqlente apontar,
além do aspecto de falseamento da reali-
dade, o seu anacronismo. E como se uma
ideciogia, além de conseguir inverier a rea-
lidade, ainda o fizesse com idéias superadas
pelo tempo. Mas, na medida em gque uma
ideclogla se mede pelo seu poder de produ-
zir discursos que repercutam no imagindnio
social, isso significa que se uma determi-
nada ideologia e eficaz ao trabalhar com
noches aparentemente obsoletas, na verdade,
a anacronia esta apenas na mente do pes-
guisador ¢ nao na dos agentes socais. Uma
ideclogia € bem-sucedida na medida em que
consegue dar a impressac de unificar os
interesses de diferentes grupos sociais. Para
iss0, & necessano que um discurso ao inter-
pelar sujeitos veicule uUma mensagem Veros-
simil, pois “para que uma ideologia se realize
como tal, ‘capture’ os sujeitos, provogque ade-
sio, @ preciso que as significactes produ-
zidas pelo seu discurso encontrem eco no
imagindrio dos individuos aos quais se dinge,
isto é, é preciso que se dé uma certa ade-
quagio entre as significagdes desse discurso
e as representacoes dos sujeitos”. **

Um dos fendomenos que desponiam
quando se trata dessa problematica € a pre-
senga marcante das tradigoes em sociedades
que se querem modernas. E comum paises
e regides engajados em transformagoes
modarnizadoras enfatizarem o valor do pas-
sado & a necessidade de cultud-lo. Do mesmo

modo, na raiz da construgio de naghes €
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necessano assinalar um passado real ou ima-
ginado que daria uma substincia &
comunidade designada por essa forga poli-
tica. A nacdo que se quer moderna e liberta
da antiga ordern social e religiosa e anslo-
critica é obrigada a lancar mao da tradigao
para justificar-se. Dessa forma, o culto a tra-
digdo, longe de ser anacronico, esta perfei-
tamente ariculado com a modemidade e ©
progresso.

A evocacdo da tradicho — entendida
somo um conjunio de orentaghes valorati-
vas consagradas pelo passade — se
manifesta freqientemente em épocas de pro-
cessos de mudanga socizl, tais como a
transicio de um lipo para outro de socie-
dade, crises, perda de poder econdmico gfou
politico etc. Nesse momento, além de se
estudar o folclore, as tradigbes sao inclusive
inventadas, como assinala Hobsbawm. Ele
distingue entre as tradigoes das sociedades
modemas e o ¢ostumes das socisdades
radicionais. As pnmeiras sao caractenza-
das pelas invariabilidade e pela referéncia a
um passado (real ou forjado) gue impde pra-
ticas fixas e geralmente formalizadas como
a repeticdo. Ja o

“costume” ndo pode se dar o luvo do ser
invaridvel, porque a vida n3o & assim nem
mesmo nas socedades tradicionais, O direito
comum ou consustudindrio ainda exibe esta
combinacao de flewibilidade implicita ¢ com-
prometimento lormal com o passado. Nesse
aspecto, alids, a diferenca entre “tradigdo”
& “costumes” fica bem clara. “Costumea” &
o que fazem os juizes; “tradicac” (no caso,
tradicio inventada) € a peruca, a loga @

19, Mawrics Halbwachs [ e cadves sociauy de ia momaire, Pariz, Presses Universitaires de France, 1968

0. Michao! Pollak. Memdria, osquecmento, sSGnco, am Estudos Mistdrmoos, n* 3, 1989 p. 3.

24 Renato Oz Culura brasiaira e identidade nactonal, So paulo, Braziionse, 1985, p. 137.

22. Tylor wiilizava o termo “sobrevivéncia cultural” para designas™ (..) Processos, Cosiumes, apenibes ole, que
foram levados pela forca do hébito a um nove estado da sociedade, dilerente daguele em qua tveram
OrigEm, & Assim PErMARGeam oOmMo provas @ exemples de uma condiglio anterior de cultura, & partir da
qual gvoluiv uma condiclio mais nova”, Edward Bumnett Tylor, Primitive culfure, Londres, Murray, wal ¥, 1913

p. 16, (publicado originalmante em 1874},

23 Eunice Fibeiro Durham. A dindmeca cultural na socedade modema, em Ensaios de opinida n* 2-2, 1977, p. 33.

24, Jost Guilhwrrne Canlor

bagnani. ldeclogia, lafer ¢ cullura popular U estedo do circo-leatro nos bairos

de penferia de Sio Paulo, Dados, wol. 23, n® 2, 1080, p. 183.
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GUIrOS AcesHoros & riuals formais que cer-
cam a substdncia, que @ a aglo do magis-
trado. A decadéncia do "costume” inevita-
velmente modifica a “tradicio” & qual ele
geralmente astd associada. =

Esse autor argumenta gque “apesar de
todas as invengbes, as novas tradigdes nao
preencheram mais dogue uma peguena parte
do espaco cedido pela decadéncia secular
das velhas fradigoes e antigos costumes;
alias, isso ja poderia ser esperado em socie-
dades nas gquais o passado torna-se cada
ver menos importante como modelo ou pre-
cedente para a makoria das formas e compor-
tamento humano™. Por isso, "as tradicdes
inventadas sao sintomas importantes e, por-
tanto, indicadores de problemas que de outra
forma poderiam nao ser detectados nem loca-
lizados no tempo. Elas sao indicios”. * O
mesmo auvtor lembra que "os gostos & as
modas, especialmente na area do divert-
mento popular, podem ser "criados’ apenas
dentro de limites bastante estreftos; tém de
sar dezcobertos antes de serem explorados
& modeladas. Cumpre ao histonador desco-
bri-los num sentido retrospective — tambem
tentando entender por que, em termos de
sociedades em ransformacas dentro de situa-
goes historicas em transformacao, sentiram-
se lais necessidades™ 27

Respondendo a essa questao, Dundes
assinala a ambivaléncia da parte de intelec-
tuais no gue diz respeito ac povo e ao folclore.
De um lado

O povo @ um segmento atrasado e analla-
beto da populagao dos quais os elitistas
tém vergonha Por oulro [ado, o pove repre-
senta o remanescentes glonficadoz e
romantizades de um palrimanio nacional gue
g algo para inteleciuaiz zeloscs celebra-
redm. A mesma situacds sa repats na malona
dos paises. Os intelectuais estavam tanto
embaracados como orgulhosos de seu povo
2 seu folclore, A inferioridade gera a supe-
rioridade! *8

Para esse autor, a colecdo e estudo do
folclore ocorre geralmente em peguenos pai-

ses (como a Finldndia, a Hungria, e a lrdanda)
gue padecem de auto-imagens pobres em
comparacdo com outras naghes, ao passo
gue paises que apresentam um complexo
de superioridade {comeo a Inglaterrae a Fran-
¢a) se interessam bem menos em colecionar
e estudar seu proprio folclore. Mo primeiro
tipo de pais ocorre frequentemente o fend-
meno que Dorson chamou de fakelore {em
que a palavra folk, isto €, povo, e substituida
por fake, isto &, falso) e gue designaria "a
apresentacac de escritos esplnos & sintéti-
cos sob a reivindicacio de que sio folclore
genuine, Essas produgoes nao sio coleta-
das no campo mas sao escritas a partir de
fontes literdrias e jomalisticas antanores numa
interminavel corente de regurgitagaoed...)", &

A guestio, entretanto, nao gira em tomo
de saber se uma crenca comesponde a algum
tipo de realidade fatica, mas em analisar por
gue, mesmo sabendo que ela & contrariada
pelos fatos, existemn grupos que acreditam
nela. Examinando o que & considerado um
dos exemplos dassicos de fakelore, o poama
épico finlandés "Kalevala” publicado no século
passado mas apresentado por seu inventor
commo existindo desde fempos imemoniais,
Dundes assinala que apesar de os folcloris-
tas saberem que ele era uma peca inventada,
a5 finlandeses, inclusive muitos intelectuais,
preferiam acreditar que se tratava de um
epico folk auténtico; “As forgas do romanti-
cismo e do nacionalismo eram — & 530 —
tdo poderosas na Finlandia que aquilo que
o povo acredifava era — @ ¢ — mais impaor-
tante do gque aquilo que era verdade, Assim,
se 05 finlandeses acreditam que o "kaleva-
la” € um épico folk, nao adianta nada os
folcloristas finlandeses (e estrangeiros) assi-
nalarem que o “Kalevala™ & fakelore”. Esse
autor argumenta gue

O Fakelore aparentements preenche uma
necessidade psiguica nacional: a saber, afir-
mar nossa identidade nacional, especial-
mente num tempo de crise, @ instilar orgulho
nesta identidade. Hobsbawm retvindicou gque



atores sociais 1ém em momentos desse tipo

&

adequacao delas a realidade. Uma das con-
clusoes frequentes & que essas crencas
seriam falsas. |sso coloca a questio a res-

“néo é preciso recuperar nem nventar ra-
dighes quando os velhos costumes ainda
s& conservam”, Pode ser verdade que ideal-
meante o folclore serve & causa dos anseios
da identidade nacional, mas onde o folclore
i considerado como faltando ou sendo insu-
ficiente, escritores individuais eriatives
imbuidos de zelo nacienalistico tém se sen-
tide livres para preencher aste vazio, Eles
fazem isso criando um dpico nacional ou
um herdi foll nacienal ax nihila s necessa-
fie, OU © que ¢ mais usual, eles enfeitam ou
inflam fragmentes de lolclore em fabrica-
gbes fakeloristas, *

ram. sm ou ndo. comoe fumaca pelas
chaminés de Auschwitz. Eniretanio, se a
questdc trata das causas do nazismo ou
da identidade do francés médio em 1987,
nenhuma resposta desse tipo & concebivel:
as respostas sd podam conter mais ou menos
de verdade, uma vez que olas aspiram des-
velar a nalureza de um fendmans, ndo a
astabelecer fatos, O romancista nio aspira
SENA0 4 esse segundo tipe de verdade; e
ale nao tem nenhuma g n-:l:r a0 histo-
riador quanta ao primairg,

wra

De forma semelhante, Sperber faz um

distingdo entre crencas faticas e crencas
representacionais. As primeiras se referem
- a0 “conhecimento pure”, enquanto as segun-
cCOMUM UMa preoccupacac em fomo da dassmnmdwrmmda “convicpoes”,
“persuasdes”, “opinides”, “crencas” elc. Ao
ﬂﬂmmim
esse autor argumenta que

Quando s¢ analisam as crencas que os

peito de diferentes sentidos da palawra

verdade. Todorov assinala que se deve dis-

tinguir entre pelo menos dois sentidos do
Temno;

25

26,

Uma proposicio pode ser paradoxal, ant-
intuitiva ou aulo-contraditoria, mas, em e
por i mesma, ola ndo pode ser iracional.
O que pode ser racional ou irracional ¢ o
gue se faz com uma proposicio, por exem-
plo afirmando-a, negando-a, mantendo-a,

a verdade-adequagio ¢ a verdade-desve-
lamanto, a primeira ndo conhecendo outra

medida que o tudo @ o nada, a segunda, o
mais e o menos, Que X lenha cometido wm
crime & falso ou verdadeire, quaisquer gue
sejam alids as circunstincias atenuantes; e
o masmo vale para saber se 0% judeus par-

usando-3 oMo Uma pramissa numa deri-
vagio ldgica efc. Assim, para decidir se
alguma crenca & racional rcessitamos saber
nao somente seu conteddo mas também
em que sentido ola é “acreditada”, ¥

. Eric Hobsbawm, Introdugdo: A invencho das tradigbes, em Enc Hobsbawm ¢ Terece Ranger, 4 imvengio

das lradipdes, Rio do Janeirs, Paz o Terra, 1984, p. 10.
Id, ibid., pp. 18, 18 & 18-20,

27 1d., A producho em massa de tradipbes: Ewropa, 1879 a 1914, em Hobshawm & Ranger. Op. cit, p. 316.

29,
30. Atan Dundes. Op. of., pp. 10 @ 13. Em 1990 o Museu Britinico moniou & caposicho Falso?™ A are e

31,

Alan Dundis, Mabionahsle compienes and the fabmicatson of fakelore: A reconsidoration of Dssian,
the Kinder — und Housmarchen, the Kalevala, and Paul Busnyan, Jourmal of Folldors Research, vol. 22, n® 1,
1985, p. 12

Fichasd bl. Dorson. Fakolone, Zedschnt for Wolickunde, 65, 1989, p, B0, apud Alan Dundes. Op. &2, p.5.

enganar, quo “abrange ndo 50 & lalsificacho em ane, Mas J&staca 08 um mado goral como a contrafacio
& uma dmonslo nsoparivel do conjunio da cultea, desde tempos remclos alé hoje, envolvendo até
religiio, politica, histdna, jomalismo e ciinca () O espinilo da exposichio, a0 conlidno de pretender
ridicularizar as obras falsificadas ou 0= ‘connaizews” que e demxaram lograr por alas. & refletr sobre o
estaluto ambiguo da falsificagio. 56 se falsifica aguilo que § mwito desejado, logo, se a fraude é um
embusie com rélagho a um onginal ou ao passado, ela é por outro lado altamente reweladora do gosto
das fantasias predominantes no momenio em que ¢ produzida. Nesse sentido, sla & um indcs fundamental
para uma historia do goslo de cada periodo. A fraude & portadora de sua prépria verdade™. (Micolau
Savcenko, Mostra revd o valor das Talsii , Folfve de 580 Pawlo, 200041990, p. E-14,

Trvetan Todorov, Fictions at Viertés, L'Hamme, ne 111-112, 1989, pe. 9-10,

32. Dan Sperber. Apparently Irational Baliefs. Em Martin Hollis o Stewen Lukes (ods.), Ratonally amd relativism,

Cratord, Basil Blockwaell, 1082, p, 164,
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For isso € importante dar-se conta que
todos os grupos socias, independentemente
de seu grau de desenvolvimento econdmico,
hm“ﬁmﬁquenmmdmpm:ﬁt&mm
lucionisias sao aparentemente iracionais.
Comparando a crenga de diferentes grupos,
Veyne indaga

Como ¢ possivel acreditar pela metade ou
acreditar em coisas conirnditdrias? As crian-
¢35 acreditam ao mesmo tempo que Papai
Moel lhes traz bringquedos pela chaming e
gue esses bringuedos sio colocados |4 por
Seus pais; entdo, acreditam realmente em
Papai Noel? Sim, @ a 1é dos Dorzé ndo &
menos cabal, aos clhos destes etiopes,
comenta-nos Dan Sperber, “o leopardo &
um animal cristio que respoita o3 jejuns da
Igreja copta, observincia que na Etidpia &
o teste principal da rehgido; mas nem por
em proleger SeuU gado na quarta @ na sexta-
feira, dias de jejum, do qua nos outros dias
da semana; ele acrediln gue o¢ leopardos
jejuam & comem todos o8 ding; og leopar-
dos sfio perigosos todos os dias: ele sabe
disso por expendncia; shio cristiios: a tradi-
¢ao Iho garante.”

Para responder a questio que ole so colo-
cou, esse mesmo autor far uma comparacio
COMM & Crench quil 05 gregos leriam bdo em seus
mitos:
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Tal coma os dorzé que consideram ao masmo
lempo que ¢ leopardo jejua e gque € neces-
sario resguardar-se dele todos os dias, os
gregos acreditam e nao acreditam em seus
mitos; acreditam, mas se servem disso e
deixam de acredilar no momento em gue
eles nilo 1ém mais interesse nisso. E neces-
sdric acrescentar, a favor deles, que sua
mé-lé residia mais na crenca que na utik-
zagao interesseira: o mito ndo era mais do
,  que uma supersticiio de semiletrados. gue
o5 doutos invalidavam. A coexisténcia em
uma mesma cabega de verdades contradi-
lorias nio & menos um fato universal. O
teiticeiro do Lévi-Strauss acredila na sua

i magia e manipula clinicamente, o magico
& sequndo Bargson ndo recome & magia sendo

quando nio exictem receitas asseguradas,

o5 gregos inlerrogam a Pitia e sabem que
esta profetiza faz a propaganda da Pérsia

ou da Maceddnia, os romanos utlizam sua
refigido de Estado para fing politicos, j jogam
na dgua os pinlos sagrados se eles ndo
predizem o que seria necessdno, ¢ todos
03 povos estrangulam seus oraculos ou seus
indices estatislicos para que se confirme o
que eles desejam acreditar. Ajuda-te que o
céu te ajudard, o Paraiso, pordm o mais
tarde possivel. Como nao ficariamos tenta-
dos, aqui, a falar de ideclogia?

Esse tipo de reflexdo se aplica 4 noglo
de mito que freqlentemente € interpretada
de forma erronea como oposta & realidade,
esquecendo-se que ele @ uma narrativa atem-
poral e abrangente, cuja unidade slgﬂﬂimtlu
esld preocupada em resolver
€ questdoes que tém a ver com a origem de
fendomenos naturais.

Mas se o mito € visto como uma lin-
guagem caracleristica de sociedades que niio
tém um tempo histdrico, isso nao significa
que ele tenha desaparecido nas sociedades
modernas. Analisando a linguagem cotidiana
desse tipo de sociedade, Barthes vé nela a
presenca difusa do mitico. Para ele, o mito
apresenta o desconhecido como derivando
naturalmente do conhecido. Dessa forma, o
proprio principio do mito € transformar a his-
wria em natureza e a contingéncia em
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eternidade. Ele nao se propoe a esconder
ou ostentar algo, mas a deformar, Na medida
em que a funcio especifica do mito & trans-
formar um sentido em forma, ele & sempre
um roubo de linguagem. O mito nas socie-
dades modernas & uma fala despolitizada
que e imagina eterna:

O mita ndo nega as ceisas; a sua fungiio é,
pelo contrdrio, falar delas; simplesments,
purifica-as, inccenta-as, fundamenta-as em
natureza ¢ em ¢lernidade, da-lhes uma cla-
reza  ndo de explicacigo, mas de consta-
tagaa (L) Passando da historia & natureza,
o mita faz uma economia; abole a comple-
xidade dosz atos humanos, confere-lhes a
simplicidade das essdndas, suprme toda e
gualquer dialética, gualguer elevacao para
la do wisivel imadiato, organiza um mundo
sam confradicoes, porque sem profundeza,
um murde plana gque S8 ostenta em sua
evidéncia, crfia uma cdareza feliz, as coisas
parecem significar sozinhas, por elas -
prias.

lsso coloca a questao de entender como
OpEram essas construcoes sociais que deno-
minamos de representacdes, memdria,
identidade, imaginario etc. Todos esses pro-
cessos envolvemn a alribuicao de significados
as acoes humanas, a descoberta de dife-
rencas, a apropriag¢ac e reelaboracao de
manifestacoas cullurais, a ressemantizacao
etc.

Magio e tradigio sao recortes da reali-
dade, categorias para classificar pessoas e
E5pac0s &, por conseguinte, formas de demar-
car fronteiras e estabelecer limites. Elas
funcionam como pontos de referéncia basi-
oS am torno dos quais se aglutinam identi-
dades. ldentidades sio construgdes sociais
formuladas a partic de diferencas reais ou
inventadas que operam como sinais diacriti-
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C0S, isto &, Sinais gue conferem uma marca
de distincao. Messe sentido, Leévi-Strauss
afirma gue a identidade e algo abstrato sem
existéncia real, mas indispensavel coma ponto
de referéncia. **

Embora sejam entidades abstratas, as
identidades — enguante propriedades dis-
tinbivas que diferenciam e especificam grupos
sociais — precisam ser moldadas a partir de
vivéncias cotidianas. Assim como a relacao
COMm 05 PRis nNos primeiros anos de vida &
determinante na constru¢ao da identidade
individual, as primeiras vivéncias e sociali-
zagoes culturais sao cruciais para a
construgao de identidades sociais, sejam elas
étricas, religiosas, regionais ou nacionais.

Atribui-se a Tolstoi ter afirmado que o
SSCItor gue quiser ser universal deve come-
car descrevendo sua aldeia. A afirmacio é
significativa pois, embora sejamos todos uni-
versais na medida em gue perencemos an
género humano, existe uma serie muito
grande de mediacdes que vao do individuo
especifico até o individuo genérico. Apesar
de axistir uma categona chamada “ser huma-
na”, oz homens se realizam como tal em
épocas, contextos e circunstincias muito
especificas e Unicas.

Uma das raztes pela gqual a problema-
tica da nagao a da fradicao permanece sendo
extremamente atual num mundo que tende
a se ftornar uma “aldeia globhal” se deve ao
fato de as pessoas conlinuarem a nascer
num determinado pais e regiao, a falar sua
lingua, a adquirir seus costumes, a se iden-
tificar com seus simbolos e valores, a torcer
por sua selecho nacional de esporte, a res-
peitar sua bandeira, & a serem convocados
para defender as fronteiras da patria e mor-
rer pela honra nacional.

33. Paul Veyne. Acredifavam O gregos ent Sels milas?, 540 Paulo, Brasfiense, 1934, pp. 9 & 98-99.
34, Holand Barthes, Mitologias, Sao Poaulo, Defed, 1982, pp. 163-164.
36, Claude Lewi-Strawss (org.). Lidentitd, Pans, Grasset, 1977, p, 332,



