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RESUMO

Pixaim assentou o seu lugar no mundo sobre dunas moveis da margem alagoana da foz do rio
Sdo Francisco. Nao ha registros histdricos sobre a origem do povoado, mas a partir de
levantamento de memoria oral podemos estimar um século de assentamento no territorio. No
passado as pessoas de Pixaim viviam da cultura do arroz em fazendas na varzea do Sao
Francisco. Com a subtracdo desta atividade, a populagdo do povoado diminuiu e a
sobrevivéncia material e cultural ficou comprometida. Em 1983 foi criada a Area de Protecio
Ambiental-APA de Piacabugu que abarcou Pixaim e outros povoados como o Pontal da Barra,
na foz do Sao Francisco e, com os qual as pessoas de Pixaim desenvolveram uma pratica de
apropriacao conjugada e valorativa do lugar de habitacdo. Com a APA os povoados passaram
a ser merecedores de protecdo ambiental especial e o uso dos recursos disponiveis no meio
ambiente ficou vinculado a prescricoes definidas em lei. Com o desfecho de um conflito
explicito os moradores do Pontal da Barra foram expulsas da foz pela gestdo da APA, e a area
“recuperou” feicdes cénicas adequadas ao turismo ecologico. Neste contexto, a paisagem de
Pixaim se transformou em objeto de desejo e consumo do turismo ecoldgico. Neste estudo
buscou-se compreender as mediagdes na constru¢ao do imagindrio turistico sobre Pixaim,
através das representacdes disponiveis em fontes informacionais. Procurou-se analisar as
narrativas nas fotografias veiculadas sobre o povoado em sites de turismo de Piacabugu,
municipio do qual Pixaim e a foz do rio Sdo Francisco sdo integrantes. Valendo-se da
fotografia, os proprios moradores de Pixaim registraram o cotidiano do lugar para um
“album” que, neste trabalho, revela os olhares “de dentro” (moradores de Pixaim) e “de fora”
( agentes envolvidos na promocao do turismo ecoldgico). O estudo foi estruturado em uma
abordagem qualitativa, com pesquisa e analise das informagdes em suportes midiaticos, mais
a metodologia da etnografia, historia oral, observagao participante e entrevista.

Palavras-chave: Pixaim, turismo ecoldgico, narrativas midiaticas, representagdes sociais.



ABSTRACT

Pixaim settled its place on the world of moving sand dunes of the Alagoas margin at the
mouth of the Sdo Francisco River. There are no historical records of the origin of that village,
but the oral memory survey allows us to estimate a century of settlement in the territory. In
the past, people of Pixaim used to make their living by rice farming on farms in the lowland
of the Sao Francisco River. Along with the subtraction of this activity, the population of the
village decreased as well as the survival of its material and cultural life were jeopardized. In
1983, it was established the Area of Environmental Protection (APA) of Piagabucu that
comprises Pixaim and other settlements at the mouth of the Sdo Francisco River, such as
Pontal da Barra, with which the people of Pixaim has developed a practice of conjugal and
evaluative appropriation of the dwelling place. The establishment of the APA has led the
settlements to a special environmental protection, as the use of its available environmental
resources are attached to what has been prescript in law. An outcome of an explicit conflict,
the people of Pontal da Barra were banished from the mouth of the river by the APA’s
management and the area “recovered” scenic features appropriate to the eco-tourism. In this
context, the landscape of Pixaim has become an object of desire and consumption of
ecological tourism. In this study, we sought to understand mediations in the construction of
the tourist imaginary about Pixaim through the representations available in multimedia
information. An attempt to analyze the narratives presented on photographs on tourist sites of
Piagabucgu, municipality of which Pixaim and the mouth of the S3ao Francisco River are
members. The photographs taken by the residents of Pixaim recorded the daily life of the
village for an “album” that, for this work, illustrates the confrontation between the “inside”
gaze (the residents of Pixaim) and “the outside” one (the agents involved in the promotion of
eco-tourism). This study was structured in a qualitative approach, with information research
and analysis in media added to the methodology of the ethnography, oral history, participant
observation and interviews.

Keywords: Pixaim, eco-tourism, media narratives, social representations.
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Introducgao

Pixaim esté situado no extremo sul de Alagoas e ¢ parte integrante do municipio de
Piacabugu. Ao longo do tempo a comunidade mistura-se a areia e realiza mediagdes
importantes entre o passado e o presente, entre o imaterial e o material. Com este amalgama —
a areia — os moradores tecem vinculos de maior longevidade e, através dele, ndo apenas
constroem uma paisagem que guarda feigdes de um lugar singular, mas criam no cotidiano
uma relacdo repleta de significados entre eles e com o lugar de habita¢do, que alimenta o
sentido de pertencimento ao ultimo territdrio do rio Sdo Francisco — lugar que escolheram
para criar, recriar o proprio mundo e se reproduzir como sujeitos sociais.

Tradicionalmente a comunidade vivia da cultura do arroz em fazendas vizinhas na
varzea do rio Sdo Francisco. No passado esta atividade ampliou a importincia de Pixaim para
as pessoas do lugar e atraiu outras que migraram de diferentes localidades para viver no
povoado. O cultivo do arroz sofreu ruptura em decorréncia das alteragdes sofridas pelo rio ao
longo do tempo e em todo o seu curso. Como € o caso, por exemplo, do fim de suas vazantes
com a constru¢do da UHE-Usina Hidrelétrica de Xingo. A ruptura da principal atividade
produtiva dos moradores de Pixaim desencadeou no povoado o inicio de um processo de
migragao compulsoria.

Com o tempo as injungdes se somaram no territoério de habitacdo da comunidade. Em
1983 a Area de Prote¢io Ambiental-APA de Piacabugu, abarcou o territério da comunidade de
Pixaim e o de sua vizinhanga mais proxima, o povoado do Pontal da Barra, na foz do Sao
Francisco. Outros povoados também foram abarcados por esta unidade de conservagdo da
natureza, contudo, pela proximidade fisica, foi especialmente com os moradores do Pontal da
Barra, que os de Pixaim, ao longo do tempo, tinham desenvolvido uma prética de apropriacao
valorativa e conjugada da foz do Sdo Francisco. Pratica que assumiu uma dimensdo afetiva
com o lugar de habitagdo, amplificada na estreiteza dos lagos construidos entre as pessoas
destas duas localidades, povoando também a memoéria de uma gama de experiéncias e
vivéncias em comum. No periodo da implantacdo da APA, em 1989 foi deflagrada uma

situacdo de conflito explicito que culminou com a expulsdo dos residentes do Pontal da Barra.
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Este episodio, alterou radicalmente a logica e o significado da foz do Sao Francisco e deixou
Pixaim como sua marca edificada mais proéxima da foz. Neste contexto a APA reconhece no
turismo ecologico a possibilidade de reverter o quadro de dificil de sobrevivéncia da
comunidade de Pixaim e dos outros povoados abarcados pela APA. Ainda como resultado da
relacdo de Pixaim com o mundo, recentemente a comunidade recebeu o titulo de RQ-
Remanescente de Quilombo, da Fundagao Cultural Palmares.

Iniciamos a tessitura de lacos com a comunidade no periodo da realizagdo do
mestrado em 2004, no Programa Regional de Pds-Graduagdo em Desenvolvimento ¢ Meio
Ambiente-PRODEMA/UFAL, sob orientacdo da Profa. Dra.Maria Angélica da Silva. No
Mestrado com area de concentragao em “Desenvolvimento Sustentavel”, o foco do nosso
estudo eram as regras de manejo trazidas pela APA, uma unidade de conservagdo da natureza,
de uso sustentavel. Para a composi¢ao da dissertacao avaliamos se as regras de uso do solo e
dos recursos eram compativeis com a sobrevivéncia material e cultural da comunidade de
Pixaim. A APA reconhece na atividade do turismo a possibilidade de reverter o quadro de
dificil sobrevivéncia das pessoas de Pixaim. Neste contexto os agenciadores do turismo que
perseguem a matiz “ecoldgica” veiculam imagens do povoado e transformou a sua paisagem
em objeto de desejo e consumo.

Durante a pesquisa do mestrado e também do doutoramento ndo foram encontrados
registros histéricos sobre os primérdios da comunidade, porém na memdria social local ha
versoes para a sua origem. Apenas no Censo (2000) realizado pelo IBGE-Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica, os dados referentes a Pixaim foram incluidos. Entretanto, nao
foram disponibilizados. Portanto, at¢ o momento Pixaim ndo existiu perante os calculos
numéricos da populagdo brasileira. A inser¢do no campo da pesquisa nos permitiu a contagem
aproximada dos habitantes ¢ do numero de casas edificadas. Hoje em Pixaim ha 23 casas mas
ocupadas somente 19. E o niumero de residentes ¢ de aproximadamente 95 pessoas. A partir de
registros de memoria oral estimamos o cotidiano da comunidade em um tempo de
aproximadamente um século de assentamento no territorio de pertenca.

Na década de 90 como resultado de uma crise vivida por todo o estado de Alagoas, o
cultivo do arroz sofreu declinio, porém, agravado com o fim das vazantes do rio Sao
Francisco, com a constru¢do da Usina Hidrelétrica de Xingd e o encerramento ao

financiamento do arroz.
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A foz do Sao Francisco, ao longo do tempo, recebeu visitantes que produziram
narrativas com diferentes objetivos, traduziram as imagens produzidas por suas paisagens em
relatos de viagem, mapas, fotografias. No contexto da implantacdo da APA outros visitantes
alcangaram a paisagem da foz ¢ a de Pixaim, que também ficou exposta a leituras, com a
fluidificagdo da paisagem unindo foz do Sao Francisco a Pixaim como se fossem um so6 lugar.
Desde entdo, exposta a varias leituras e fatias da realidade local passaram as ser veiculadas
pela midia viabilizada por sites que perseguem espagos da matriz ecoldgica e alcangam
diferentes partes do mundo por estarem nos ambientes virtuais.

Nosso trabalho esta estruturado em trés capitulos. O primeiro, foi dividido em duas
partes. Na primeira apresentamos 0s pressupostos teodricos que embasaram o estudo com
ferramentas que dialogam com a Antropologia, a Sociologia e a Comunicagdo. Na segunda
parte deste capitulo dissertamos acerca do método e técnicas utilizados na investigagao para a
compreensdao da realidade estudada: etnografia, historia oral, observacdo participante e
entrevista.

No segundo capitulo fazemos um recorte mais amplo no tempo e no espago, €
remontamos ao periodo colonial, para entendermos certos aspectos do movimento do mundo
que contribuiram para moldar a fei¢do das terras no recorte geografico da pesquisa.
Posteriormente apresentamos as especificidades que ddo uma identidade a Pixaim. Neste
capitulo a auséncia de registros historicos sobre o povoado amplia a importancia da oralidade
e coloca os moradores como importantes intérpretes da historia do lugar. Através dos nossos
interlocutores , pelo viés da memoria, comparagdes puderam ser feitas entre o passado de
Pixaim (com arroz) e o presente (sem arroz). Também neste capitulo nos dedicamos a
descrigdo dos sinais edificados da paisagem do povoado que, oscilam entre a materialidade e a
imaterialidade. Em um lugar edificado sobre dunas moveis, € que o vento sopra sem cessar ,
tudo dialoga fatalmente com a efemeridade. Outros sinais descritos aqui sdo muito sutis,
dificilmente legiveis por quem ndo pertenga ao grupo local porém igualmente importantes no
conjunto dos bens patrimoniais representativos da comunidade.

No terceiro capitulo apresentamos o material coletado durante a pesquisa com énfase
em Pixaim e procuramos identificar signos e emblemas nas narrativas do turismo ecologico
sobre o povoado. Neste mesmo capitulo , ao lado do olhar “de fora”, apresentamos o olhar “de

dentro”. Ou seja, o dos proprios moradores de Pixaim que fotografaram o povoado. Isso foi
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possivel gracas a 10 (dez) cameras digitais que, durante a pesquisa, distribuimos entre nossos
interlocutores para o registro do que consideram “atrativo” no lugar. A partir de uma curadoria
realizada pela propria autora, os enquadramentos escolhidos e mais repetidos pelos moradores
(no conjunto de mais de mil fotos), foram selecionados para embasar nossa analise e
comparacdo com as narrativas das pessoas “de fora” de Pixaim, como os agenciadores do
turismo ecoldgico que, se valem do alcance de alguns suportes midiaticos como sifes e
revistas para construir um imaginario sobre o povoado.

No quadro interativo das pessoas de Pixaim com o mundo, encontros, desencontros,
tensoes, coesdes e rupturas, negociacoes, similitudes e enfrentamentos (mecanismos que
perpassam o campo das representacdes sociais) modulam muitas de nossas questdes em
relagdo ao povoado. Para a realizacdo deste trabalho nossos objetivos se somaram para
compreender, como as narrativas veiculadas nos suportes de comunicacdo social do turismo
ecoldgico (especialmente sifes e revistas), constroem um imaginario social, a partir de
representacdes sobre a comunidade de Pixaim. Para a realizagdo do trabalho em pauta nossos
objetivos foram elencados da seguinte forma: caracterizar o contexto histdrico-social e
cultural de Pixaim e regido; verificar como os moradores percebem o lugar de habitagdo;
identificar narrativas acerca de Pixaim como lugar turistico; identificar através do olhar dos
moradores os “atrativos” do lugar de habitagdo; identificar os elementos que constituem as

representacdes construidas “fora” e “dentro” de Pixaim sobre o povoado.
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Capitulo 1: Pressupostos teéricos e metodolégicos

1.1 Procedimentos metodologicos

Nao existe uma féormula pronta nem um receitudrio para se realizar uma investigagao.
Conforme Caceres (1997), o campo de pesquisa se inicia com a oportunidade do encontro
com o outro, com aquele que, durante a investigacdo, levara o pesquisador a pensar propria
vida e o seu lugar no mundo em relagdo ao objeto de estudo. Para o autor (CACERES, 1997),
o centro de uma pesquisa ¢ o pesquisador e a entrega ¢ uma exigéncia colocada pelo proprio
oficio. Com a entrega, tanto a formacdo quanto o olhar do pesquisador sobre o objeto de
estudo vai se fazendo; se agugando aos poucos.

Céaceres (1997) sinaliza para a “auto-etnografia” como um recurso que joga luz sobre
as conexdes entre a historia de vida do pesquisador com o seu objeto de estudo. Refletindo um
pouco mais sobre as palavras do autor (1997) desejei registrar no corpo deste texto, um
pequeno relato acerca do meu encontro com a comunidade de Pixaim. Fago isto também para
ativar (entre pesquisadores) uma questao trazida por Leal que muitos pesquisadores tentam
responder : “[...] onde comeca e onde termina o campo?” (LEAL, 1992, p. 50).

No meu caso, posso resumir em trés linhas a histéria do meu encontro com o
“outro”: comegou sem que eu me desse conta, desencadeado pela for¢a do acaso quando,
durante uma viagem, um fato imprevisivel me deixou nas proximidades do povoado de
Pixaim. Apesar da validade do resumo gostaria de me valer deste capitulo da tese e integrar ao
corpo do texto e compartilhar com outros pesquisadores, detalhes do meu encontro com a
comunidade que me aceitou como pesquisadora durante a investigacdo. O meu primeiro
contato com o povoado de Pixaim aconteceu durante uma visita que fiz, acompanhada pelo
IBAMA, para conhecer os limites fisicos da APA de Piagabugu. Nas proximidades da foz do
rio Sdo Francisco, uma forte chuva fez atolar o carro em que eu estava com o grupo, nos
obrigando a permanecer no lugar, aguardando ajuda. Neste interim alguém do grupo indicou a
dire¢ao do povoado de Pixaim. Olhei no sentido indicado e vi apenas contornos da paisagem

dunar e uma vegetacdo no horizonte. Quer dizer, na primeira vez que “vi”’ Pixaim, o povoado
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se inscreveu no meu territdrio perceptivo como uma lacuna na paisagem. Depois de termos
sido resgatados no episddico passeio, voltei pra casa trazendo comigo a sensa¢ao que eu havia
sentido no lugar onde o carro havia quebrado. Durante todo o tempo eu me senti observada,
mesmo nao vendo ninguém ao redor. O impacto que essa sensagdo causou em mim foi tdo
grande que eu cheguei a pensar que o lugar havia se apaixonado por mim! Nao deveria ser o
contrario? Nao ¢ a gente que se apaixona pelos lugares? Sera que estou vivendo uma historia
inversa de amor por um lugar? Foram as perguntas que eu me fiz.

Uma semana depois, entrei em contato com o IBAMA e expressei 0 meu interesse
em retornar ao lugar onde o carro havia atolado e expressei o meu desejo de caminhar até
Pixaim. O funciondrio da APA quis saber se eu havia perdido algo. Eu ndo soube responder
nem contei essa historia pra ele. No dia marcado refiz o trajeto da viagem e caminhei em
direcdo ao povoado (acompanhada do funcionario do IBAMA). Com o dia ensolarado ,no
trajeto foi possivel ver que as dunas variavam em tons de amarelo. Aos poucos Pixaim foi
deixando de ser uma lacuna na uma paisagem dunar: vi as casas do lugar, umas tinham cerca e
jardins, outras eram muito misturadas a vegetagdo, vi igreja, animais domésticos e moradores
em afazeres cotidianos. Eu observava e me deixava ser observada porque, esperava que as
pessoas do lugar me aceitassem ali, para que um dia eu pudesse lhes “dar em troca a propria
historia de vida” (LEAL, 1992, p. 50). Uma historia de vida, da qual uma histéria inversa de
amor por um lugar, faz parte.

Apos ter a permissdo de um morador para entrar em sua casa, sentei-me proxima a
janela. Na panoramica que alcancei, observei o vasto areal sobre o qual eu havia caminhado.
Deste ponto de vista, a foz do rio Sdo Francisco ganhava um acabamento particularizado na
sala de visitas. No enquadre da janela, a foz sobressaia como imagem desejada, emoldurada.
Era como se tivesse sido “exposta” na parede, ao lado de outros “objetos biograficos” com
poder de incitar rememoragdes representantes de experiéncias vividas (BOSI, 2003, p. 26).
Voltei outras vezes no povoado e, durante algum tempo, ndo levei teorias na bagagem, apenas

na memoria um trecho do verso que Portinari fez para o seu filho:

Seja eu areia macia que ndo incomoda

Que meu olhar atravesse o opaco e perceba
a erva de Deus ndo a esmagando

Sob meus pés...
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1.1.1 Um método e técnicas para a investigacio

Durante a pesquisa a objetividade ¢ relativa porque estamos sempre imbuidos dos
pressupostos mais basicos de nossa cultura. Sob esta perspectiva, se a objetividade fosse
absoluta poderiamos afirmar entdo que nio temos cultura. E a cultura que nos coloca em pé de
igualdade com o nosso objeto de estudo e, cada cultura € equivalente a outra. Quando
entendemos uma cultura, isto inclui a compreensdao de duas culturas, duas variedades do
fendmeno humano: a nossa e a do estudado. Mas para isso acontecer ¢ preciso uma
aproximacao do pesquisado. Ou seja, alcanca-lo através do universo dos proprios
significados. Nas palavras de Roy Wagner, “[...] a cultura estudada constitui um universo de
pensamento e agdo tao singular quanto a sua propria cultura” (2010, p. 30).

Para Céceres (1997), o contato com a intimidade do outro ¢ uma prova para a propria
intimidade do pesquisador. Logo, o encontro com o estudado pressupde uma situacao de
grande complexidade (1997, p. 125). O contato com o universo pesquisado intervém no
pesquisador pois, conhecer o outro pressupde (re)ver certas por¢des de si mesmo. Nao ha
como negar a interpenetracdo, a fusdo quando se circula por dois universos de significacdo,
cujas fronteiras podem fragilizar, diluir e desatar conflitos como crises existenciais e de
identidade (CACERES, 1997; DIAS, 2007).

Durante a pesquisa também pudemos reconhecer o diario de campo como importante
aliado na vivéncia em Pixaim. Além de ser um instrumento que ajuda a trazer o investigado
para perto, € no didrio de campo que produzimos o que Caceres chama de “[...] texto com
vocagao publica, mesmo que nunca seja publico” (1997, p. 149); ¢ onde podemos exteriorizar
o interior mais intimo, textualizar o que se sente, pensa, intui, deseja, necessita, busca... o
pesquisador pode falar de si no diario de campo, pode compor monologos e decompor a
propria historia de vida (CACERES, 1997, p. 149).

Apesar de descrever ser quase um interpretar, a pesquisa em tela perseguiu o objetivo
de ser mais do que uma descri¢do. Portanto, foi fundamental a apropriacdo do método da
etnografia combinado ao da historia oral, e o uso de técnicas como a observagao participante e

entrevistas.
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1.1.2 Historia Oral e Historia de Vida

De acordo com Lopes (2010), a pesquisa possui muitas fases que nao sdo autdbnomas
nem estanques. E um ir e vir constante com muitas combinacdes entre as etapas. As técnicas
de observacao ou de investigagdo (questiondrio, entrevista, histéria de vida, etc.) usadas como
instrumentos para coletar os dados brutos da pesquisa sdo procedimentos que constroem
empiricamente o objeto por meio dos fatos coletados. Método e técnicas sdo combinados em
funcdo dos propositos da pesquisa (LOPES, 2010, p. 148). Acerca dos critérios operacionais
de uma investigagdo, Lopes (2010) afirma que o primeiro fator operacional ¢ o dominio das
metodologias, técnicas e instrumentos. E preciso ao menos um conhecimento de referéncia
encontrado na bibliografia e em cursos de Metodologia. Também sdo fundamentais para um
trabalho metodolégico reflexivo, segundo a autora, o continuo aperfeicoamento, a
especializagao pessoal, a experiéncia acumulada na pratica da pesquisa e a atualizacdo sobre
os avangos na area da Metodologia.

Para Immacolata (2010), uma questdo que salienta as relagcdes existentes entre
Comunicacgdo e Ciéncias Sociais ¢ a da multidimensionalidade do fendmeno, que configura o
objeto como interdisciplinar. Para a autora, o primeiro fator operacional ¢ o dominio das
metodologias, técnicas e instrumentos. E preciso ao menos ter um conhecimento de referéncia
encontrado na bibliografia e em cursos de Metodologia. Também sdo fundamentais para um
trabalho metodolégico reflexivo segundo Immacolata (2010), € o continuo aperfeicoamento, a
especializagao pessoal, a experiéncia acumulada na pratica da pesquisa e a atualizacdo sobre
os avanc¢os na darea da Metodologia. Um fator operacional refere-se aos destinatarios ou
usuarios da pesquisa. Ou seja, ndo podemos negligenciar a exigéncia de consideragdes sobre o
uso social dos resultados da investigacao realizada. Além disso, devemos também considerar
a questao dos recursos (material financeiro e pessoal) somada a nog¢do realista de tempo na
pesquisa (IMMACOLATA, 2010, p. 111).

Com relagdo a pesquisa qualitativa, Grisa (2003) afirma que os procedimentos e
instrumentos utilizados sao marcados por indefini¢des, pois sdo utilizados por muitas
disciplinas e, cada area do conhecimento t€ém entendimentos e aplicagdes distintas (algumas

vezes convergentes) dos métodos qualitativos (2003, p. 285). Neste contexto, o traco de
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unanimidade ¢ com relacdo aos aspectos mais operacionais ¢ a flexibilidade. Portanto, seja
qual for a formacdo do pesquisador, ao usar os procedimentos e instrumentos da pesquisa
qualitativa, ele ndo estara submetido a nenhum procedimento rigido.

Consideramos relevante, dentro do formato académico deste texto, trazer também a
tona certas divergéncias que existem entre autores acerca do método da historia oral e da
técnica de historia de vida. Recorremos a Grisa (2003) pois em sua obra tem destaque um
importante debate que envolve diferentes autores (Lozano, Maria Isaura Queiroz, Paul
Thompson) que se debrucam sobre a tematica, fortalecendo e dando visibilidade a mesma.

Iniciamos com Lozano para quem a historia oral ¢ uma proposta técnico-
metodoldgica do campo da histéria social. Para Lozano, através de testemunhos orais busca-
se resgatar acontecimentos e fendmenos locais e populares. A historia oral, segundo o autor, ¢
o ponto de encontro e de troca entre a histéria e as demais ciéncias sociais. Com relagdo a
historia de vida, Lozano diz que trata-se de uma técnica de investigagdo com foco em um
sujeito particular, para testemunhar suas experiéncias em diferentes fases da vida. Como as
entrevistas, na histéria de vida , s@o intensivas, profundas e abertas, o resultado, para Lozano,
¢ uma autobiografia fruto da interac¢@o investigador/narrador.

Maria Isaura Queiroz se aproxima de Lozano quando diz que a histdria oral tem um
carater técnico-metodoldgico e que recobre relatos de fatos que ndo foram registrados por
outro tipo de documentacdo que se necessita ou se quer complementar. Serve tanto para o
registro da experiéncia de uma s6 pessoa quanto de uma coletividade. Com relag@o a histéria
de vida Maria Isaura Queiroz diz se tratar de um instrumento puramente técnico e que, apesar
de considerar apenas um individuo, busca atingir o coletivo do contexto do entrevistado. Ou
seja, mesmo quando o entrevistado, motivado pelo pesquisador, fala de si, de sua experiéncia
individual (presente ou passada) ele se dirige ao coletivo. Para a autora, a historia de vida ¢ a
técnica capaz de captar o que acontece no cruzamento da vida individual com o social.

Assim como Lozano e Queiroz, Paul Thompson da énfase a caracteristica oral da
histéria de vida. Para Thompson a histéria de vida — método — empregado pela Sociologia —
tem profunda relagdo com o método de historia oral, que teve seu uso disseminado pela
disciplina de Historia Social. Para Thompson a historia oral surgiu das tentativas de se usar as
tradigdes orais onde havia auséncia de documentagdo escrita, quando o cotidiano passou a

fazer parte da recuperacdo historica. Ao narrar, as pessoas comunicam o que ¢ importante para
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elas. O respectivo autor fala de “etnohistéria” e reconhece que a historia de vida funda-se na
historia oral. Porém, para ele, uma importante distincdo se d4 quando o espaco de tempo
empirico que a histdria de vida abarca, ¢ mais longo que o atingido pelo método de histérias
oral que lhe deu origem. Entretanto, os dois métodos, para Thompson, estdo imbricados um
no outro. Kohli concorda com Thompson. De acordo com Kohli, a histéria de vida tem
potencial de recuperar a memoria e reconstruir o passado. Uma forma de jogar luz sobre o
cotidiano, no presente, e sobre os sonhos e desejos projetados para o futuro. Esse ponto,
especialmente, também ¢é reconhecido por outros autores, como Marinas ¢ Santamarina, que
veem a histéria ndo apenas como feita s6 de passado, mas como um produto processual , que
se faz no dia-a-dia.

Luis Jests Galindo Caceres vai mais além do que ja foi dito aqui. Para ele, a historia
de vida ¢ mais que instrumento ou técnica pois possui uma inten¢do voltada para o social e
para o cultural, como opg¢ao de aprendizagem, de experiéncia e de comunicacao que envolve
ambas as partes: investigador e o investigado. De acordo com a interpretagdo de Caceres, na
investigacdo a aproximacdo se dd porque o investigador quer conhecer a interioridade do
investigado. O interesse da histéria de vida ndo estd apenas naquilo que ¢ interessante para o
investigado, porque a historia de vida tem por base a ideia da reflexividade e da consciéncia
do investigador. Portanto, neste processo os proprios investigadores tornam-se objetos de
questionamentos, de reflexao e de reconstrugdo da experiéncia do viver.

Para Céceres, a op¢do de trabalhar com historia de vida depende do programa
metodologico e tedrico da pesquisa — o que, para ele, estd relacionado a uma metodologia
chamada “Metodologia dos Mundos Possiveis”, que ordena as historias de vida a partir de trés
objetivos cognitivos: o primeiro ¢ a exploracdo, fase da aproximagdo com o objeto de estudo,
quando se procura obter o relato da historia. Na segunda fase, a da descrigdo, ha uma busca
conjunta entre investigador e investigado pelo levantamento e ordenamento dos dados, que
sdo construidos pela interioridade e também pela exterioridade. A terceira ¢ fase a da
significagdo, da procura do sentido daquilo que foi apurado. Para Céceres, esta ¢ a fase mais
reflexiva, que permite uma agdo critica e criativa tanto do investigador quanto do investigado.
E aqui, neste momento, que sera produzido o material para trabalhar os “mundos possiveis”
de cada individuo, grupo e/ou sociedade. E também quando a histéria de vida recupera uma

relacdo comunicativa de significacdo e de ressignificacdo do pessoal, do familiar e do social.
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As trés fases citadas acima sdo inspiradas na exploragdo, descricdo e interpretagdo que
marcam as fases tradicionais do processo cientifico.

Alimentando este campo de discussdes, ha um grupo de autoras brasileiras como
Camargo, Hippolito e Lima que invertem as defini¢des. Para elas, a historia oral é uma
técnica, um recurso vinculado a historia de vida que, como método, tem o dever de revelar a
rede de relacdes sociais em um determinado campo.

Haguette (1992) se refere a historia oral como uma técnica para a coleta de dados
com a finalidade de produzir documentos historicos. E, devido a sua complexidade e
indefinicdo, Haguette opta pela descrigdo: historia oral ¢ tudo que ¢ oral, tudo que pode ser
gravado, transcrito e preservado como fonte de investigagdo; o conteido pode variar, a
depender da formacao de quem usa. De maneira geral a histdria oral preocupa-se com o que ¢é
relevante para a compreensdo da sociedade. Os dados acumulados podem preencher lacunas
dos documentos escritos. Para a autora, a histéria oral baseia-se no depoimento pessoal ¢ na
memoria e por isso esta sujeita a criticas, em decorréncia das limitagdes proprias da memoria.
Ainda segundo Haguette (1992), o depoimento do pesquisado ¢ parcial; ¢ uma versao
particular e ndo a reconstituicdo dos acontecimentos. Além disso, ele pode mentir e sua fala
trazer vieses ideoldgicos. Haguette (1992) lembra que, o documento escrito possui uma
materialidade, ao contrario do pesquisado que muda com o tempo e reinterpreta o que narra a
luz de seus proprios interesses. Entretanto, para Haguette, j4 que a historia oral trata
basicamente de fatos passados, os dados devem e podem ser checados (entre depoimentos e
com outras fontes).

De acordo com Haguette (1992) as limitagdes da historia oral sdo comuns a outros
instrumentos de coleta. De um modo geral, a autora vé o processo que envolve a utilizagdo da
historia oral como longo, oneroso e que exige muita paciéncia e dedicagdo do pesquisador (e
do pessoal de apoio, se for o caso). Haguette propde uma série de procedimentos para a
utilizacdo da histdria oral e relacionados a entrevista: planejamento, dura¢do, equipamentos,
transcri¢do e cessdo de direitos das falas capturadas durante a investigacdo, formatagdo das
entrevistas, publica¢do, usos futuros, etc.

Apoiados em Grisa depreendemos que, ao longo do tempo e em diferentes partes do
mundo, utiliza-se com variagdes os métodos qualitativos que privilegiam a oralidade como

fonte para o estudo de diferentes objetos , mas principalmente quando se busca ver o mundo
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através dos olhos dos pesquisados. Na pesquisa em Comunicagdo o uso da histéria oral ¢
recente e fruto de um didlogo estreito com a Antropologia (GRISA, 2003, p. 301). Por isso
sdo poucos os trabalhos existentes. Entretanto, os mesmos tém importancia reconhecida por
pesquisadores de diferentes areas.

A historia oral ¢ um método de pesquisa que utiliza a técnica da entrevista e da
histéria de vida como procedimento no registro de narrativas da experiéncia humana. Como
facilitador deste ir e vir vozes, do cotejar e lembrancas, o pesquisador constrdi juntamente
com o pesquisado uma histéria de multiplos narradores, versdes e percepgdes sobre um
mesmo fato. Na busca de amparo de instrumentos tedricos metodologicos adequados, a
historia oral, a histdria de vida e a entrevista vinculam-se a nossa pesquisa com pretensao de
recolher depoimentos, concentrando-se em varios depoentes para obten¢do das informagdes.

A histéria de vida tem a preocupacdo com as interpretagdes dadas pelo ator social
sobre o seu mundo e¢ com a fidelidade de suas experiéncias; possibilita a narrativa dos
sentimentos ou dos fatos tal como foram sentidos, compreendidos e interpretados por aquele
que os viveu. Olhos dele, se inteirar do seu mundo simbdlico. Ao compartilhar o cotidiano no
contexto de Pixaim, procuraremos aprofundar o conhecimento, registrar ¢ interpretar a vida

social local e as significagdes compartilhadas e comunicadas pelos moradores.

1.1.3 A importancia da oralidade em Pixaim

No caso dos moradores de Pixaim, para compreender as representagdes sociais sobre
o mundo objetivadas através das suas narrativas, a investigacao nao pdde ser capturada apenas
pelas aparéncias: foi necessario se inteirar do mundo simbolico do investigado. No contexto
da investigacdo procuramos, pela via da oralidade, aprofundar o conhecimento, registrar e
interpretar a vida social local e as significacdes compartilhadas e comunicadas pelos
moradores.

A aproximag¢do do pensamento social nos possibilita a compreensdo de quem sdo os
atores sociais, estd presente na realidade cotidiana, traduz a vida da coletividade, o modo
como as pessoas veem si € o mundo maior do qual fazem parte; como expressam suas

vontades, realizam as suas praticas de vida, elaboram as suas identidades individuais e
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coletivas, lutam por interesses, fazem projetos e lidam com as dificuldades no dia a dia.
(BRANDAO, 1984; HAGUETTE, 1990; PEREIRA DE SA, 1995; SILVA e SILVA, 1986).

Enquanto as pessoas de Pixaim realizam a vida interpretam as suas proprias praticas
e adquirem conhecimento sobre si ¢ o mundo. A realidade, para as pessoas do povoado ¢
como elas veem e falam sobre este mundo (comum a muitos outros homens). Como expresso
por Berger e Luckmann, “[...] entre as multiplas realidades ha uma que se apresenta como
sendo a realidade por exceléncia. E a realidade da vida cotidiana. Sua posicdo privilegiada
autoriza a dar-lhe a designacao de realidade predominante” (1996, p. 38).

A histéria de vida proporciona o reconhecimento de uma particularidade, de uma
presenga no mundo. Entendemos que a partir da oralidade, uma entrevista de historia de vida
requer o interesse do ouvinte. E muito importante que o pesquisador reconheca que a fala
revela atravessamentos e também a inexisténcia de uma “auténtica voz do passado”. De
acordo com Thomson (1997), o momento presente ¢ o que vai dizer o qué e como lembrar. As
tentativas de recompor um passado nunca sdo inteiramente bem-sucedidas, porém, o homem
se identifica quando recorda. No caso da memodria coletiva, ela tira a sua for¢a e duragdo do
fato de ter, portanto, como suporte, homens que pensam a proépria vida e que recordam na
condi¢do de membros de grupos. (BOSI, 1994). Ao longo da vida, o homem que rememora
amadurece, reelabora o que viveu a partir do tempo transcorrido na sua existéncia. Quando
narra o que viveu, no seu relato ja ha reflexdo, julgamento, ressignificacdo do fato
rememorado. Nas proprias palavras de Pesavento, o homem “[...] incorpora ndo so6 o
relembrado no plano da memoria pessoal, mas também o que foi preservado ao nivel de uma
memoria social, partilhada, ressignificada, fruto de uma san¢do e de um trabalho coletivo”
(2003, p. 95).

A interagdo ¢ um fenomeno humano. Estara sempre presente na vida social como
“[...] uma trama basica da sociedade e sua organiza¢io” (CACERES, 1997, p. 142). A
entrevista ¢ um tipo de interagdo que se opde a outros tipos. E um modelo com varias formas.
Em campo, uma situacdo de entrevista pode desencadear muitas percepgdes: pode acenar com
novas possibilidades ou reforcar velhos padrdes de interagdo. H4, em torno das entrevistas,
muitas situacdes, objetivos e capacitagdes. Quem entrevista pode buscar informagdo ou
conhecimento (neste caso exige mais treinamento, intui¢io e sensibilidade) (CACERES,

1997, p. 144).
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Em uma situagdo de entrevista, o entrevistado deve estar ciente da importancia de
sua colaboracdo e concentracdo. No momento singular de uma entrevista, duas visdes de
mundo sdo relevantes: pesquisador e pesquisado. Podemos entdo falar de historias de vida.
Com o tempo e confianga, o conhecimento mutuo vai crescendo. E da histéria de vida do
pesquisador fard parte a sua participacdo no universo do pesquisado e/ou no contexto
sociocultural que se pretende conhecer.

A entrevista que valoriza o contato interativo ¢ um instrumento de pesquisa que mais
se aproxima de estabelecer algo semelhante a uma conversa- um dos espagos privilegiados do
surgimento da representacdo social. Portanto, a entrevista foi uma das técnicas utilizadas para
a obtencao das falas , com intuito ndo s6 de quebrar isolamentos, mas para multiplicar vozes
sobre Pixaim em uma perspectiva dialégica. De acordo com Céceres (1997), a entrevista
possibilita a comunicacdo e o contato reflexivo. Em suas proprias palavras, a entrevista ¢ a
“[...] matriz da humanizagdo, da progressao do sentido e do vinculo entre os homens entre si
e destes com o cosmos. Portanto, abarca a estratégia de todo o processo da investigacdao”
(CACERES, 1997, p. 135).

No caso de Pixaim, o campo da investigagdo nao possui apenas o som do vento. Ele
¢ também preenchido por muitas vozes, memorias e¢ informagdes que vém a tona. De um
modo geral, mesmo que depois, no conteudo das entrevistas, possam ser averiguadas
similitudes e constincias, cada entrevista € uma nova entrevista. Cada entrevista coloca o
pesquisador diante de um universo. Isso quer dizer que cada entrevista atualiza a condigao de
aprendiz do pesquisador. No encontro com o investigado tudo deve ser motivo e objeto de
registro, de reflexdo (CACERES, 1997, p. 175). O contato entre ambos ¢ um vinculo entre
subjetividades no qual uma objetividade podera ser descoberta, revelada. Neste encontro entre
pesquisador e pesquisado, cada um tem o proprio ponto de vista, viveu experiéncias € uma
histéria de vida. Mas o objeto da entrevista deve ser a historia do entrevistado, apesar de
haver duas intengdes distintas no encontro (CACERES 1997 , p. 177).

O entrevistador ¢ um sujeito de investigacdo que vai conhecendo as referéncias do
entrevistado. Sao duas personalidades que se observam mas o entrevistador ¢ quem persegue
o propdsito do éxito do trabalho da investigacao e, para isso se pressupde que ele conheca as
situacdes de entrevista, pois como vimos até aqui, na entrevista o ordinario ganha nuances de

extraordinario.
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E importante salientar que na relagdo entrevistado-entrevistador, o dialogo que
possibilita a interpretacdo de diferentes vozes, também nos conduzem as diferengas
inevitaveis que existem no mundo das memorias (BOSI 1994; FREITAS, 2006; HAGUETTE
1990). A memoria social tem conteudo e valor como elemento constitutivo do sentido de
identidade cultural, e tem na oralidade uma de suas possibilidades de troca. E, a memoria que
acompanha os moradores de Pixaim quando transposta para o escrito, possibilita outra forma
de compartilhar o coro de vozes que ouvimos no lugar.

Logo nos primeiros momentos da nossa pesquisa esclarecemos aos colaboradores
que suas falas, de forma parcial ou integral, seriam incorporadas a um trabalho académico
como parte da redacdo de uma tese. Portanto, a realizacdo das entrevistas foi precedida pelo
conhecimento dos termos de uma “carta de cessdo”, escrita de uma forma clara, que devera
ser assinada pelo entrevistado. Entendemos que o respectivo documento define a legalidade
do uso de entrevistas e ¢, portanto imprescindivel para divulgacao e uso das mesmas.

Também na etapa inicial do campo buscamos pelas testemunhas mais importantes da
vida em Pixaim: os moradores mais idosos. Sim, pois eles, no povoado, foram expectadores
de um quadro mais antigo no tempo. E, sobre esse tempo, narram. Ao fazé-lo somam
experiéncias, ¢ dao for¢a a outras historias, mais antigas no tempo, alheias, intercambiadas
pela voz ou ndo (BENJAMIN, 1994; BOSI, 1994). Os primeiros entrevistados “chaves”,
“nucleares”, serviram como referéncia para a selecdo dos demais. O numero de entrevistados
foi de 30 (trinta) pessoas e permitiu acumular uma quantidade de material que contribuiu para
ampliar a nossa aproximagao com 0s nossos objetivos. Apos a escolha dos entrevistados serdo
definidos locais e tempo das entrevistas.

Concordamos com Caceres quando ele diz que quando se esta atento ao processo de
investigacao, a entrevista pode acontecer em qualquer momento, apesar da importancia da
marcagdo da hora para a sua realizagdo (CACERES, 1997, p. 140). Porém, no recorte
geografico da pesquisa, a situacdo de encontro dialdgico entre entrevistador e entrevistado
decorreu também de acordos prévios, onde foram definidos os locais e tempo de duracdo das
entrevistas. A colaboragdo dos moradores para a pesquisa decorreu de uma situagdo acordada,
premeditada, jamais imposta ou improvisada. Afinal ¢ assim também que se realiza a historia
oral: na conjuncdo dos dois elementos (entrevistador e entrevistado) que se completam na

relagdo — respeitosa — de pesquisa, na qual inflexdes, gestos, hesitacdes, reacdes, pausas e
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siléncios também possuem valor e sentido (FREITAS, 2006).

No nosso caso, as entrevistas foram registradas em gravacdo para posterior
transcricdo, que foi feita pela propria autora, com o intuito de um novo contato com o material
coletado em campo. Na fase subsequente, foram desenvolvidas andlises e escrita da tese.
Apesar dos recursos como gravador ¢ maquina fotografica serem artificios obrigatorios na
pesquisa em pauta, algumas informacdes foram extraidas de anotagdes feitas em diarios de
campo, considerado aqui, importante instrumento para o registro de observagdes — que
também contribuiram no processo da reflexdo interpretativa e, ao final, da escrita da tese.

Acerca da fotografia gostariamos de acrescentar que, em campo, nos reunimos com
jovens que vivem no povoado e, deixamos sob os cuidados dos mesmos, 10 (dez) cameras
digitais pequenas da marca Sony, modelo DSC-W690, para que eles mesmos fotografassem o
povoado. Dias depois retornamos para buscar as cameras. O resultado foi um conjunto com
mais de mil fotos que nos exigiu uma curadoria , para selecionarmos os recortes da realidade
local mais repetidos pelos moradores, reconhecidos pelos nossos interlocutores como
“atrativos” no lugar de habitagao.

A nossa pesquisa de campo também abrange a coleta de material (textual e imagético)
que circula em propaganda de turismo ecoldgico, como revistas e sites, que dao énfase a
Pixaim, para a partir dai, podermos identificar, a partir deste material os principais emblemas
utilizados na representa¢do do povoado. Também nos debrugamos sobre dados demograficos
publicados em fontes oficiais do municipio de Piagabugu e de departamentos governamentais.
Para caracterizar o contexto histérico e cultural de Pixaim, além do método e técnicas ja
citados, realizamos pesquisa bibliografica e documental em arquivos publicos, particulares e
no acervo do grupo de pesquisa Estudos da Paisagem, sediado da FAU-Faculdade de
Arquitetura e Urbanismo da Universidade Federal de Alagoas.

Em uma atividade de pesquisa espera-se que o pesquisador, ao final do trabalho,
comunique a compreensdo do “outro” aos membros de sua propria cultura. No caso de uma
tese, o documento tem que ser verossimil aos membros da academia com os termos
conhecidos no contexto da cultura onde a tese é defendida. Para minimizar erros e ilusdes, tdo
comuns ao universo da pesquisa, € necessario um desenho seguro para a busca da
profundidade e abrangéncia que se almeja para o entendimento do objeto de estudo, de forma

a poder descrever e explicar o que se criou durante o processo no qual se desfrutou do status
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de “elo” entre dois modos de estar no mundo, proporcionado pela pela pesquisa.

O pesquisador inclui o proprio modo de vida no seu objeto de estudo; usa a sua
cultura para estudar outra. Como expresso por Caceres (1997), na pesquisa o pesquisador,
concomitantemente, conhece a si mesmo e o objeto social exterior. Dada a complexidade
deste encontro ¢ preciso instrumentalizar-se para compreender o estudado.

De acordo com Wagner (2010), a consciéncia que temos da cultura para a vida
humana qualifica os objetivos de estudo. Estudar outra forma de e estar no mundo ¢ se
deparar com a singularidade do outro. Neste encontro, o pesquisador pode identificar novas
potencialidades e possibilidades para o viver. Além disso, amplificar a visibilidade de sua
cultura para ele mesmo (WAGNER, 2010).

Nosso propdsito, nesta parte do texto, foi apresentar os procedimentos metodologicos
que utilizamos, com intengdo de que este texto ofereca também (além do detalhamento de
método e técnicas) uma reflexdo mais critica acerca do papel do pesquisador no universo do
pesquisado, em didlogo constante com a relagdo existente entre ética e pesquisa académica.
Entendemos, verdadeiramente, o processo investigativo na vida do pesquisador como uma
oportunidade de experiéncia de vida criativa e produtiva. Em troca a pesquisa propicia as
pessoas estudadas o exercicio do conhecimento da propria realidade, a participagdo na

producdo do conhecimento gerado pela pesquisa e, a posse do mesmo.

1.2 Fundamentacao tedrica

O pensador Emile Durkheim (1994), um dos pais da Sociologia, diz que a vida
mental e a coletiva sdo feitas de representacdes. A vida psiquica, para o autor, € um continuum
de representacdes que se interpenetram ao longo do tempo sem que seja possivel definir onde
comega uma € termina a outra. Para Durkheim, as representacdes sdo fendmenos reais,
dotadas de propriedades especificas e que se comportam de modo diferente entre si. Quando
se produz uma representacdo, Orgdos e espirito também sdo afetados. Durkheim fala das
imagens como formadoras das representagdes a partir do momento que se assemelham ou se
opoem. A semelhan¢a nao pode explicar como as ideias se associam e, para reconhecer a

realidade ndo € necessdrio imaginar representagdes como coisas concretas. Basta aceitd-las
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como nao existentes. Para Durkheim, a representagao ndo se produz sem se influir sobre o
corpo e o espirito, que ele define como a soma de representagdes presentes e passadas, ja que
elas subsistem em situacdes especificas.

De acordo com Durkheim a vida representativa se estende para além de nossa
consciéncia atual. As representagdes, que surgem das relagdes que os homens estabelecem
com o mundo, sdo suscetiveis de agir umas sobre as outras ou de se combinarem, ¢ formam
uma trama na vida social , de onde se originam. Nas proprias palavras de Durkheim: “[...] a
vida representativa s6 pode existir no todo formado pela sua reunido, assim como a vida
coletiva s6 pode existir no todo formado pela reunido de individuos” (1994, p. 41). Para o
autor, a sociedade ¢ um conjunto de individuos associados, unificados por territdrios e
influenciados pela natureza e vias de comunicagao, constituintes da base onde a vida social é
edificada. Para Durkheim, a representacdo se torna uma trama originada das relagdes
estabelecidas entre os individuos e grupos secundarios que se interpdem sobre o individuo e a
sociedade toral, produzindo representagdes coletivas.

Com a complexificagdo do mundo, as sociedades ficaram expostas a uma diversidade
de fenomenos representacionais e Serge Moscovici (2003), da Escola Psico Social Francesa,
delineia formalmente o conceito “representagdes sociais” que serve para fundamentar estudos
que privilegiem o didlogo com outros autores, outras disciplinas para aprofundar o
conhecimento e a articulagdo com a comunicagdo e dar conta da complexidade da realidade
estudada.

A mediacdo pressupde a constru¢ao de significados e compartilhamentos na
interacdo que os homens estabelecem entre si, com outros homens e consigo mesmos na
diversidade de contextos socio-historicos-culturais (JOVCHELOVITCH, 2004). As
representacdes sociais sdo partilhadas e comunicadas, pelos discursos, entrelagamentos
midiaticos podem vir a tona através das vozes dos sujeitos que trazem nas suas opinioes €
condutas distintas marcas contextuais.

As representacdes sociais colocam-se como uma via de acesso as maneiras que os
grupos dao sentido ao real, elaborando-o e explicando-o para si, € para se comunicarem e
funcionarem no cotidiano. E impossivel negar o peso da comunicagdo, da troca, do
intercAmbio e do confronto de ideias para produzir as representagdes sociais. E, de acordo

com Moscovici as representagcdes sdo sociais porque criam realidades e o senso comum.
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Segundo o autor, as representagdes sociais sinalizam para um conjunto de conceitos,
explicacdes e afirmacdes que t€ém origem no bojo dos processos de produgdo da existéncia
humana.

Sobrinho (2000), apoiado em Moscovici, afirma que o objetivo das representagdes
sociais nao ¢ dar conta das diferencas individuais, mas das diferengas entre os grupos. De
acordo com Pereira de Sa (1995), as representagdes sdo sociais porque como conceitos,
afirmacdes e explicacdes, t€ém por fungdo a elaboracdo de comportamentos € a comunicagao
entre individuos. Para Franca (2004), as representacdes que s3o construidas no bojo de
processos sociais, “[...] circulam, se entrecruzam, se cristalizam continuamente por meio de
palavras, gestos, encontros, impregnando os objetos, praticas e relacdes sociais” (FRANCA,
2004, p. 14). No nosso caso, para compreender as representagcdes sobre o mundo, objetivadas
através de narrativas, a investigagdo ndo pode ser capturada apenas pelas aparéncias: ¢
necessario se inteirar do mundo simbdlico do pesquisado.

A cultura e seu universo que abarcam as representagdes sociais colocam-se como
uma via de acesso as maneiras que os grupos dao sentido ao real, elaborando-o e explicando-o
para si, para se comunicarem no cotidiano. Como instrumento de apreensdo do meio, as
representacoes sociais sao compartilhadas no quadro do cotidiano com marcas dos contextos
dos quais emergem; criam informag¢des e familiarizam com o “novo”, com o “estranho” de
acordo com categorias da propria cultura, por meio da ancoragem e objetivagdo, processos
evidenciados por Moscovici (1978).

A cultura liga-se as representagdes sociais porque esta relacionada a partilha de
significados. Apesar da ampliddo do universo que abarcam, as representagdes sociais
colocam-se como uma via de acesso as maneiras que os grupos ddo sentido ao real,
elaborando-o e explicando-o para si, e para se comunicarem e funcionarem no cotidiano.
Conforme Pereira de Sa (1995), as representagdes sdao sociais porque, como conceitos,
afirmacdes e explicacdes, t€ém por fungdo a elaboracdo de comportamentos e a comunica¢ao
entre individuos. Para Franca (2004), as representacdes que sdo construidas no bojo de
processos sociais, “[...] circulam, se entrecruzam, se cristalizam continuamente por meio de
palavras, gestos, encontros, impregnando os objetos, praticas e relacdes sociais” (FRANCA,
2004, p. 14).

Cultura ¢ um termo para muitas nogdes; tem ambiguidades e muitas conotagdes que
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foram elencadas ao longo do tempo. O homem, como produtor e produto da cultura cria,
pensa a criagdo e recria o proprio conceito de cultura, que hoje possui aproximadamente 150
definigoes (LARAIA, 2001). Falar de cultura humana ¢ falar de fenomeno humano, mas falar
sobre “uma cultura” a referéncia a casos especiais (tradi¢des geograficas e historicas
especificas) deste mesmo fenomeno humano (WAGNER, 2010, p. 27).

No processo de producdo da existéncia humana o homem tece a cultura na qual ele
reconhece e € reconhecido. Sd0 muitos os contextos, 0os modos de estar no mundo, mas €
sempre, através da cultura que se instituem os valores, as regras, € as normas que ordenam a
sociedade e governam os comportamentos individuais. E, nestas dimensdes — chave do
processo social — a midia est4d cada vez mais presente, entranhada no tecido social no qual os
homens vivendo continuamente em interagdo € comunicagdo Consigo mesmo € com outros
homens, dependem do acesso a formas mediadas de comunicacdo para interpretar, construir a
realidade e as representagdes que dao sentido ao real no quadro do cotidiano.

Em diferentes contextos os seres humanos tém uma percepcdo sensivel e
particularizada. Ou seja, os homens que, na diversidade, tornam o mundo coerente e habitavel
para si, realizam a existéncia nos seus respectivos contextos de pertenca, também na condigdo
de seres impregnados por percepcdes sensoriais. Percep¢des que impregnam as relacdes
sociais. Ou seja, o ser humano vivencia também sensorialidades distintas, segundo o seu lugar
de existéncia, sua educacdo, histéria de vida. A pertenga cultural que ¢ marcada por
sensorialidades, também esté inscrita na relagao sensivel do homem com o mundo (BRETON,
2016).

Um homem ¢ um homem em todo lugar. Isso quer dizer que existe uma unidade
genética e cerebral (MORIN, 2001) mas para reconhecé-lo ¢ preciso entendé-lo em sua
multidimensionalidade considerando as zonas escuras alojadas em sua psique. O homem ¢
produtor e produto da cultura, um fendmeno humano que nao se classifica nem se hierarquiza:
cada cultura, como cultura, ¢ equivalente a outra. Mas a cultura ndo ¢ feita apenas do que
conhecemos no presente; dos fatos conhecidos em nossa existéncia. A nossa realidade se
acrescentam outras com uma vida muito mais longa; com um tempo cronologico muito mais
longo do que aquele que caracteriza nossa temporalidade pessoal. E embora tendamos a
considerar o mundo que nos circunda apenas na duragdo de nossa brevissima existéncia,

outras realidades mais antigas e pouco sensiveis aos danos causados pelo tempo, nos
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acompanham sem se deformarem mesmo pela passagem dos séculos. Nem sempre admitimos
ou podemos reconhecer estes sinais.

Enquanto as pessoas realizam a vida interpretam as proprias praticas e adquirem
conhecimento sobre si e sobre 0 mundo. A realidade para os homens ¢ como veem e falam
sobre o mundo (comum a muitos outros homens). Um territorio de pertenga ¢ constituido por
praticas historicas, sociais, econdmicas, politicas e culturais mediante as quais ocorrem o0s
processos temporais de transformagdo do territério. Essas transformagdes se processam a
imagem das pessoas que ali vivem ¢ a ele pertencem, em processos continuos de adaptacao.
Como expresso por Berger e Luckmann, “[...] entre as multiplas realidades ha uma que se
apresenta como sendo a realidade por exceléncia. E a realidade da vida cotidiana. Sua posicéo
privilegiada autoriza a dar-lhe a designacdo de realidade predominante” (1996, p. 38).

No mundo cada vez mais marcado pela presenca midiatica, o campo da recepgao ¢é
matizado portanto, pelas referéncias culturais e pelas situagcdes concretas colocadas pelo dia a
dia que atuam como certas “lentes” ou filtros no processo de apropriacdo e/ou intervém na
leitura e interpretacdo que fazemos dos produtos midiaticos que alcangcam. Portanto, na
medida em que a realidade social ¢ construida, percebida e negociada, a nogdo de
representacao constitui uma pecga importante para a sua analise.

Quando falamos de pessoas de diferentes culturas, estamos sinalizando para a
variedade da cultura como manifestacdo do humano. Cultura é, pois, um conceito plural que
sinaliza para formas de ver o mundo, de comportamentos e de valores. Todo padrdo cultural
tem suas variacdes e, de cada um, as pessoas participam diferentemente. Muitos aspectos
interferem na participacdo do homem na cultura (sexo, idade, etc.). Toda cultura tem sua
propria ldgica; o que parece ildgico em um determinado contexto pode ter coeréncia em outro.
Pois ha diversas maneiras de se entender o funcionamento do mundo, de organiza-lo e de
classificar as coisas que dele fazem parte (LARAIA, 2001).

As mudangas sdo inevitaveis e o contato também. Com a difusao dos modos de viver
pelas tecnologias da informagdo, a hibridiza¢do das culturas tornou-se um fendémeno ainda
mais efetivo. Este processo se intensifica quando diversos pontos do planeta podem ser
alcancados simultaneamente. A tecnologia intensifica, portanto, a caracteristica inerente a toda
cultura que ¢ a de ndo ser fechada sobre si mesma. Nenhuma cultura ¢ impermedvel. De

acordo com Garcia-Canclini, esse aspecto da cultura promove e alimenta a hibridizacao
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cultural. Para o autor, neste momento do mundo, as identidades se tornam mais hibridas,
misturando-se com mais velocidade umas as outras. Nas palavras do autor (2008), “[...] na
nova configuracdo mundial o fendmeno cultural rearticula-se em decorréncia das novas
relagdes sociais, agora desterritorializadas, virtualizadas e aceleradas (GARCIA-CANCLINI,
2008, p. 77). Ainda de acordo com Garcia Canclini, “[...] ndo s6 o mundo dos livros e das
belas artes, mas também o conjunto dos processos simbolicos através dos quais se
compreende, se reproduz e se transforma a estrutura social. Inclui portanto, todos os processos
de sentido e de significagdo, os mecanismos ideologicos com que se elabora o consenso, as
formas particulares que tem um grupo de viver e pensar o cotidiano” (2008, p. 52).

Nas palavras de Stuart Hall, “[...] em um contexto mais de ‘“ciéncia social”, a palavra
'cultura’ é usada para se referir a tudo que seja distintivo com respeito ao ‘modo de vida’ de
um povo, comunidade, na¢do ou grupo social” (1997, p. 2). De acordo com o autor, os
membros de uma mesma cultura partilham conceitos, imagens e ideias que possibilita que
pensem, sintam e interpretem o mundo. Em interagdo os homens partilham dos mesmos
codigos culturais “[...] o pensar e o sentir sdo em si ‘sistemas de representacdo’, em que
nossos conceitos imagens ¢ emocgdes, ‘significam’ ou representam, em uma vida mental,
coisas que estdo ou possam ‘estar 1a fora’ no mundo” (STUART HALL, 1997, p. 4).

Para realizar a comunicacdo compartilhando sentidos ¢ preciso estar familiarizado
com os significados. Portanto, ¢ preciso o acesso comum a linguagem para se comunicar no
cotidiano através dos processos comunicacionais. E através da cultura e da linguagem que se
da a producdo e circulagdo dos significados. Através da linguagem intercambiamos as
representacdes sociais com outros sujeitos sociais. Mas a linguagem ndo depende unicamente
dos sistemas de signos internos de uma lingua. De acordo com Stuart Hall, “[...] a linguagem
¢ central para o significado e a cultura e sempre tem sido considerada como o repositorio
chave dos valores e significados culturais” (STUART HALL, 1997, p. 18). De acordo com o
autor, a linguagem funcionando como um sistema de representacao sustenta o didlogo entre os
participantes, que constroem uma cultura de entendimentos partilhados sobre o mundo do
qual sdo parte. E através da linguagem que expressamos pensamentos, ideias e sentimentos.
Portanto, para comunicar, a necessidade nao ¢ apenas da linguagem escrita.

Somente através da cultura os homens se reconhecem e definem as suas relagdes com

0 espago, com o tempo e consigo mesmos. A cultura confere sentido a existéncia, ao
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desenvolvimento do homem e do seu meio natural e social. Engloba tanto a linguagem com
que as pessoas se comunicam quanto a forma como constroem suas casas, preparam
alimentos, fazem festas, rezam. Crengas, visdo de mundo, saberes e fazeres sao tradutores da
cultura. Nestas dimensdes chave do processo social, a midia estd cada vez mais presente;
parece nao haver na vida humana dimensdes livres da mediacdo (SILVERSTONE, 2005).
Como que entranhadas no tecido da ordem social, as formas mediadas de comunicagdo
alcangam a diversidade de contextos, cendrios de produgdes e apropriacdes de sentidos para o
viver.

Neste mundo de ativagao das interconexdes, assim como existe uma tendéncia a
homogeneizagdo cultural, existe também uma tendéncia em achar que todos partilhamos do
mesmo mundo midiatico gragas as redes de satélites que alcangam diferentes contextos, e
levam informagdes a0 mesmo tempo para os distintos continentes. Nas palavras de Rodrigues
(1999), “[...] complexos e sofisticados dispositivos de informagao, como o telefone, o cinema,
os jornais, a radio, televisdo, os satélites de telecomunicagoes, o telefax, o correio eletronico,
os discos compactos, o computador, as redes e os sistemas integrados de servigos telematicos,
fazem parte do nosso dia a dia; definem novos horizontes da nossa experiéncia, alargando a
esfera de percepgao e de intervencdo no mundo, elaborando a nossa propria representagao da
realidade” (RODRIGUES, 1999, p. 23).

Refletindo sobre a questdo complexa da identidade no contexto de intensificacdo das
interagdes, pelo desenvolvimento de tecnologias, Stuart Hall (2000) diz que sempre fomos
muito envolvidos pelo mundo, mas a rapidez das comunicagdes tem provocado uma
transformagdo social no tempo e no espago, e altera as formas mais intimas de convivéncia
social, deixando marcas profundas nas identidades que, segundo o autor, com tantas situacdes
sociais e papéis, tornam-se abertas, inacabadas, fragmentadas, caracterizando a condi¢do do
“sujeito pdés-moderno”.

De acordo com Stuart Hall (2000), ndo podemos tratar “identidade” como uma
questdo fechada, especialmente em uma época de mudangas rapidas e intensas que afetam a
ideia e os sentidos que temos de nds mesmos. Isto ¢, em um periodo marcado por uma
transformagcdo ampla as mudangas afetam as identidades e a percep¢ao do lugar que
ocupamos no nosso meio social. E extenso , amplo que rapidamente alcanga todo o planeta,

com os avancos da tecnologia. Hoje temos muito mais contato com outras identidades. O
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autor apresenta trés concepgoes de identidade para sinalizar aspectos das transformacdes no
mundo. Primeiramente o autor faz referéncia ao sujeito do Iluminismo como um ser auto-
suficiente e individualista. Diferente do sujeito sociologico , mais mutdvel no contexto de
complexificacdo que o colocou diante de diferentes culturas. A concepgao de sujeito moderno
sinaliza para as rupturas desencadeadas nos discursos do conhecimento moderno, como no
pensamento marxista, na teoria do inconsciente de Freud, em Saussure e Foucault, para quem
0 sujeito esta exposto a vigilancia quando dialoga com instituicdes da modernidade. A esta
lista Stuart Hall inclui os movimentos sociais, cuja pratica faz apelos as identidades de seus
protagonistas porque cada movimento tem sua identidade (feministas, negros, etc.) (HALL,
2000).

Com relagdo ao sujeito poés-moderno, Stuart Hall (2000) afirma que sua identidade
estd em constante transformago. Neste contexto a tecnologia permite que areas de diferentes
partes do globo sejam postas em interconexao, atingindo pessoas ¢ instituigdes. E até bem
pouco tempo ndo era assim. Sdo as interagdes que promovem as interconexdes globais e
alteram, portanto, algumas formas mais intimas de convivéncia social no cotidiano. De acordo
com o autor, as transformacdes advindas com a globalizagdo sdo tanto extensas quanto
intensas. Certo que a dindmica ¢ inerente a vida social mas, aquelas advindas com a
modernidade possuem um ritmo que ocasionam rupturas, descontinuidades, deslocamentos e
fragmentacdo. Fato que leva a uma criagdo, de novas identidades. E, na esteira da pluralizacao
de identidades na vida do homem pods-moderno, uma davida o acompanha: com qual
identidade se identificar? Para o autor, o que resultou deste movimento do mundo foram
identidades abertas , contraditdrias, inacabadas, fragmentadas de um sujeito “pds-moderno”.
Com relacdo as identidades nacionais o autor comenta que, como resultado do fluxo acelerado
nas interagoes, tais identidades podem desintegrar-se para dar lugar a identidades hibridas.

As sociedades contemporaneas estdo expostas a uma diversidade de fendmenos
representacionais. O novo, o ndo familiar, o imprevisivel e o estranho estio muito mais
presentes no nosso cotidiano. Ao mesmo tempo, no mundo, as identidades possuem seus
senso de “lugar”, de “casa”, “lar”, possuem localizagdes no tempo e no espago , nas tradi¢des
que ligam passado e presente € na memoria, em mitos de origem que projetam o presente de
volta ao passado, nas narrativas de nagdo que conectam o individuo a eventos historicos

nacionais mais amplos. As particularidades locais sobressaem-se nas tentativas de
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homogeneizagao cultural.

As identidades tém profunda relacdo com as representagdes sociais porque, cOmo
modalidade de conhecimento particular, as representagdes irculam no dia a dia e tem como
funcdo a comunicag¢do entre individuos, criam informagdes e familiarizam com “o novo, o nao
familiar, o imprevisivel e o estranho...”, de acordo com as categorias da cultura, através da
ancoragem e da objetivacdo, ambas com participacdo na memoria afetiva emocional. A
ancoragem ¢ o processo de assimilagdo de novas informagdes a um conteudo cognitivo pré-
existente. E a objetivacao ¢ a transformagdo de um conceito abstrato em algo tangivel.

Apoiado em Giddens, Stuart Hall (2000) diz que nas sociedades pré-modernas as
dimensdes da vida social eram dominadas pela presenca; o tempo € o espaco eram
coincidentes. A modernidade, entretanto, separa o espago do lugar quando reforca a interagao
do local com o distante. Com esta penetra¢do, a natureza mais intima do local passa a ser
moldada e influenciada.

Rodrigues (2010) também sintetiza algumas caracterizagdes referente as sociedades
tradicionais nas quais a comunica¢do era regulada por quadros relativamente estaveis,
definidos dentro dos proprios limites territoriais da pertenga. Neste contexto conflitos e/ou
divergéncia de opinides ndo impediam, segundo o autor, que a legitimidade que se tinha para
agir e falar fosse tradicionalmente regulada por um respeito a autoridade e a tradi¢do. A
regulacdo, das sociedades tradicionais obedecia a uma logica refinada pela aceitagdo e
obedecendo a mudangas no modo de vida que, apesar de inevitaveis, neste caso eram lentas
ou quase imperceptiveis. As inovagdes também levavam geragdes inteiras para impor-se. Ja
com relacdo ao mundo moderno, o autor diz que a inovagdo ¢ um processo acelerado e as
posi¢des contraditorias no interior da mesma sociedade coabitam sem que haja possibilidade
para que uma substitua definitivamente as demais.

Acerca das transformacdes nos quadros do cotidiano Thompson (2011) diz que a
nossa relagao com o cotidiano mudou. Isto €, ndo ¢ a mesma de antes do desenvolvimento da
midia. Na contemporaneidade, de diferentes partes da Terra pode-se observar mundos reais e
imaginarios, acessar tradi¢des com outros contetdos simbolicos, transformados e dependentes
das formas de comunicagao. Segundo o autor, os contextos de interagdo eram face a face e as
informacgdes fluiam. Com o desenvolvimento dos meios de comunicacdo, as condi¢des de

vida foram alteradas, modificando a constru¢do de si e do mundo. O que antes era
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transmitido, pela oralidade, de geracdo a geragdo, se tornou cada vez mais dependente do
acesso a formas mediadas de comunicacdo impressas ou eletronicamente veiculadas. Neste
quadro, para o autor, o conhecimento local passa a ser cada vez mais substituido por um nao
local. Em suas proprias palavras, “[...] o conhecimento local é suplementado, e sempre mais
substituido, por novas formas de conhecimentos ndo locais que sdo fixadas num substrato
material, reproduzidos tecnicamente e transmitidas pela midia.” (THOMPSON, 2011, p. 269).

Podemos ter imagens do mundo inteiro sem sairmos do nosso lugar. E assim, imerso
na comunhdo com o mundo, que cada lugar torna-se diferente dos demais e, a sua maneira,
cada lugar se torna o proprio mundo. No contexto da contemporaneidade hé lugares globais
simples e lugares globais complexos. Nos mais simples ha apenas alguns vetores da
modernidade. Nos mais complexos, geralmente metropoles, hd muitos vetores com
finalidades diversas. Para Milton Santos (1999), a ordem global busca impor a todos os
lugares uma Unica racionalidade, porém, os lugares respondem. Cada qual segundo a propria
racionalidade. Para o autor, ordem global e local constituem situacdes opostas, embora em
cada uma se verifique aspectos da outra. Cada lugar ¢, pois , a0 mesmo tempo, objeto de uma
razdo global e de uma razdo local, convivendo dialeticamente. Para o autor, a ordem local
funda a escala do cotidiano, cujos parametros sao a co-presenca, a vizinhanga, a intimidade, a
emocao, a cooperacao e a socializagdo com base na contiguidade.

Para Milton Santos (1999), na relagdo com o mundo os lugares recebem
determinados vetores e deixam de acolher outros porque cada lugar tem a sua historia e se
diferencia perante os demais. Portanto, os lugares sdo alcancados diversamente
(quantitativamente e qualitativamente) pelos tempos do mundo. Para o autor, cada evento no
lugar ¢ fruto do mundo e do lugar ao mesmo tempo. E, cada lugar €, a cada instante, objeto de
desvalorizagdo e revalorizacdo diante das exigéncias de natureza global, por exemplo. O lugar
¢ depositario de eventos naturais e sociais, ¢ resultado da acdo humana, das interagdes entre
individuos e as ideias. A mundializagdo das redes enfraqueceu as fronteiras dos lugares e
mudou a nossa relagdio com o mundo. Todos os lugares se mundializaram, se tornaram
virtualmente mundiais. Hoje também hé lugares virtuais que contradizem a ideia de um
“lugar” pois, estar em um lugar virtual, quer dizer estar em um lugar e, em muitos outros ao
mesmo tempo. Esta condicdo, portanto, anula a necessidade de transpor fronteiras ou barreiras

fisicas. Com as transformagdes em curso e que envolvem o povoado, o lugar fisico de Pixaim,
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por exemplo, pode ser o mesmo. Portanto as mudancas as quais um lugar esta exposto podem
vir acompanhadas de uma ressignificagdo do lugar . Ou seja, o lugar pode continuar sendo o
mesmo espaco, mas ndo o mesmo lugar, ja que um s6 espago pode conter muitos lugares.

Ha lugares que existem ao mesmo tempo em diferentes localidades, sem que sua
existéncia esteja vinculada & construgcdo de vinculos mais estreitos, como aqueles que se
constroem no cotidiano do lugar de habitacdo. O antropologo Marc-Augé (1994) nomeia tal
fendmeno como “ndo-lugar”, uma espécie de status para um lugar que ndo € historico, e onde
as relagdes identitarias sdo inibidas por esta condi¢do. Para o autor, o atual contexto produz
nao-lugares. Sao, de acordo com o autor, lugares de passagem, de visitagao turistica, com os
quais ndo se cria vinculos j& que a apropriacdo do mesmo se d4 dentro de um tempo curto,
marcado, cronometrado, breve como os tempos de uma viagem. O ndo-lugar difere de um
lugar tradicional, cheio de significados comunicados e partilhados no cotidiano. Um lugar
tradicional ¢ demarcado pela singularidade da cultura que, por sua vez, influencia a forma, o
desenho, a paisagem construidas a imagem das pessoas que nele vivem e a ele pertencem,
com marcas expressivas da dimensdo imaginaria, da vida social.

O imaginario surge na vida social e tem na cultura a possibilidade de sua
materializagdo. No espaco onde a trama do cotidiano ¢ tecida, a imagem nos envolve, nos
cerca de icones. Uma “situagdo imagistica” que fortalece o imaginario como “[...] producdo
da compreensdo do ser humano em relacdo a sua vida, a si proprio, aos fendmenos da
natureza, as regras da sociedade, aos produtos da industrializagdo, as ideologias, religides,
tradicoes e enfim, a cultura com o um todo” (COSTA LINS, 2000, p. 63). Neste contexto a
memoria € a imagem (ou a imaginacdo) e os simbolos se apresentam de forma inter-
relacionada. Ainda para Costa Lins, “[...] em todos os aspectos de nossa vida a imaginacao ¢
fundamental na relagdo com o mundo. Portanto, a imposi¢do de um tnico significado
empobrece essa experiéncia. As vivéncias do sujeito se encontram e se expressam na
abordagem simbolica, modificando o real e trazendo-o para a consciéncia deste de um modo
todo particular” (2000, p. 66).

Muitos fatores integram e fazem o imaginario. As possibilidades de combinagdes sao
infinitas, de acordo com as percepgoes e experiéncias de cada um. Os elementos sociais t€ém o
seu lugar nessas composi¢oes. Existe um imaginario mais amplo que ultrapassa as fantasias,

ideias, experiéncias e imagens em geral em uma s6 pessoa compartilhado em um grupo de
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pessoas.

A diversidade de modos de estar no mundo também deixa marcas nas vozes € no
pensar, mas uma massa de lembrangas comuns ndo ignora as marcas das memorias
individuais (BOSI, 1994), comunicadas com as marcas do processo dinamico e complexo de
sua constru¢do. No processo sempre inacabado, as lembrangas mais intimas sao afetadas pelas
mudancas que ocorrem na vida e nas relagdes que tecemos com o mundo maior. O
instrumento socializador da memoria ¢ a linguagem (que aproxima as imagens) € a narrativa.
E o testemunho mais eloquente dos modos que a pessoa tem de lembrar (BOSI, 1994). De
acordo com Pesavento, “[...] enquanto representacdo, a memodria permite que se possa
lembrar sem a presenga da coisa ou da pessoa evocada, simplesmente com a presenga de uma
imagem no espirito e com o registro de uma auséncia dada pela passagem do tempo™ (2003, p.
94). Ha sempre um sujeito social que lembra e a sua lembranga vém a tona com
entrelacamentos que lhes sdo proprios. Sao muitas as vozes que escolhem o que lembrar, ¢
que se perpetuam em historias de vida, como a dos mais idosos, por exemplo, que em
diferentes contextos tém status de expectadores dos quadros mais antigos no tempo... Neste
caso, narrativas somam experiéncias, ¢ ddo for¢a a outras historias, mais antigas no tempo,

alheias, intercambiadas pela voz ou ndo (BENJAMIN, 1994; BOSI, 1994).

1.2.1 A comunicac¢do na producio de sentidos

Os processos comunicativos das midias também sdo atividades culturais, que geram
codigos e signos especificos, além de “[...] produzirem efeitos de percepcdo, processos de
recepcdo e comportamentos sociais que também lhes sdo proprios.” (SANTAELLA, 1996, p.
29). Cabe destacar que, devido a convergéncia das midias, tais como jornais, revistas,
noticidrios televisivos com dispositivos de rede teleinformaticos, com os sites € blogs da web,
estimulou-se a pluralidade de acesso as fontes de informagdo e possibilitou aos cidadaos
formularem suas proprias opinides a respeito dos temas nelas veiculados. Os ambientes
virtuais se caracterizam como uma forma de tecnologia digital de difusdo de produtos
culturais ligados a cultura midiatica. Os dispositivos mididticos disponibilizam as informagdes

sobre fatos, eventos, pessoas, grupos, objetos entre outros que circulam de forma veloz no
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mundo contemporaneo. A utilizacao dos sites e blogs, entre outros dispositivos digitais pelos
agentes institucionais, constitui-se também numa forma de difusdo cultural, como o fazem,
por exemplo os agenciadores da atividade do turismo.

A importancia crescente que os meios de comunicacdo adquirem na vida
contemporanea, ¢ as profundas transformacdes que provocam nos estilos de vida e nas
representacdes da realidade, sdo algumas das questdes dos estudos que tém como foco a
comunicagdo e a complexidade que lhe ¢ inerente. Portanto, estudar comunicacdo nao quer
dizer apenas voltar-se para objetos comunicativos, mas apreender o social pelo viés das
dindmicas comunicativas que o constituem.

A comunicag@o na interacdo social, no processo de producdo da existéncia humana.
Muitos aspectos que envolvem a construcdo, a percep¢do e a negociagdo do que os homens
definem realidade. As percepgdes e visdes de mundo influenciam o processo comunicacional
dentro da dinamica cultural, no qual sujeitos sociais podem, por exemplo, atribuir aos mesmos
signos significados distintos, pois na condi¢do de sujeitos sociais sdo seres contextuados que
experimentam diferentes inser¢des (social, histdrica, politica e cultural). A comunicacdo entre
individuos também traz a tona e faz circular sentidos que pdoem em evidéncia a multiplicidade
de contextos de producao e de recepgao para os sentidos.

No mundo que a midia oferece varias versdes do real, os estudos da comunicagdo
tornaram-se indispensaveis para a compreensdo do nosso tempo, para a apreensdo da
configuragdo social de cada realidade e explicagdo dos seus mecanismos de funcionamento e
reproducao, pois potencializam e amplificam os critérios que orientam o reconhecimento da
multidimensionalidade da existéncia humana, cuja particularidade se expressa na maneira
como os homens criam e reproduzem seus mecanismos particulares de sobrevivéncia material
e cultural. E, na esteira dos estudos e discussoes, também se fortalece o entendimento de que,
para intervir, € preciso conhecer e que, o desconhecimento das especificidades que ddo uma
identidade aos homens, em distintos contextos, pode promover danos irreversiveis ndo s6 as
pessoas que se tornam objeto de estudo, mas a ndés mesmos que, no mundo, somos irmanados
pela igualdade e também pela diferenca.

E a comunicagio que abre possibilidades para o contato com o “outro”; com as
especificidades que ddo uma identidade e modelam singularidades ou alternativas para o

viver. A comunicag¢do se realiza na cultura. E a cultura que vai dar sentido a sua existéncia, ao
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desenvolvimento de si, do seu meio natural e social. O homem mediante processos
comunicacionais constroi e explica o que ¢ realidade para ele e cria, portanto as
representacdes do “nds” e “outros”. O paradigma da complexidade de Edgar Morin (2001)
norteia a compreensdo deste homem e ajuda a refletir sobre as dimensdes e complexidades da
comunicacao. Os principios basicos do paradigma da complexidade de Morin sdo o dialogico,
o discursivo e o hologramatico.

Na dindmica que caracteriza a vida social as relagdes entre comunicagdo e cultura
sdo estreitas e sinalizam para um processo abrangente e complexo. E, na contemporaneidade
parece nao haver na vida humana dimensdes livres da mediacdo (SILVERSTONE, 2005).
Como que entranhadas no tecido da ordem social, as formas mediadas de comunicagdo
alcangam a diversidade de contextos, cendrios de produgdes e apropriacdes de sentidos para o
viver.

Charaudeau (1997) alega que as midias sdo um suporte organizacional que se ampara
em informacdo e comunicagdo para integrar suas logicas, quais sejam: econdmica (atua em
beneficio de empresas); tecnoldgica (atua no despertar da qualidade e quantidade de sua
difusdo) e simbdlica (serve a democracia cidadd). Esse processo tornou-se complexo, devido
ao aprofundamento crescente da penetracdo dos meios de comunicagao e informatizacdo em
todos os setores da vida social. A sua difusdo e a convergéncia das midias trouxe novas
relacdes entre si €, a0 mesmo tempo, o seu uso possibilitou aos seus consumidores a opgao de

produtos alternativos. Na concep¢ao de Santacella,

[...] basta atentar para os modos como as mesmas informagdes transitam de
uma midia para outra, distribuindo-se em aparigoes diferenciadas: partindo
do radio e televisdo, continuam nos jornais, repetem-se nas revistas, podendo
virar documentario televisivo e até filme ou mesmo livro. (2003, p. 53)

Com a apropriagdo dos dispositivos tecnologicos digitais, os transitos tornaram-se
liquidos e fluidos, ultrapassando os territorios especificos dos meios massivos. Eles
progrediram pelas esferas outrora denominadas de eruditas e populares, produzindo assim
novos hibridismos culturais.

Assim, esclarece a autora, o termo “cultura das midias”, inicialmente utilizado para

designar os fendmenos emergentes ¢ novos da dindmica cultural distintos da logica da cultura

das massas, passou a ser habitualmente “[...] empregado para se referir a quaisquer meios de
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comunicacdo de massa — impressos, visuais, publicitarios — até mesmo para se referir a
aparelhos, dispositivos e programas auxiliares da comunicagdo” (SANTAELLA, 2003, p. 53).
Entretanto, a expressdo “cultura midiatica” foi a que se difundiu, uma vez que a aplicag¢do dos
meios massivos (midias), combinada com outros dispositivos digitais e programas auxiliares
de comunicag¢ao, instauraram uma nova dinamica cultural.

Os processos comunicativos das midias também sdo atividades culturais, que geram
codigos e signos especificos, além de “[...] produzirem efeitos de percep¢do, processos de
recepgdo e comportamentos sociais que também lhes sdo proprios” (SANTAELLA, 1996, p.
29). Cabe destacar que, devido a convergéncia das midias, tais como jornais, revistas,
noticiarios televisivos com dispositivos de rede teleinformaticos, com os sites e blogs da web,
estimulou-se a pluralidade de acesso as fontes de informacdo, ampliando a democracia. Isso
possibilitou aos cidaddos formularem sua propria opinido a respeito dos temas nelas
veiculados. Esses ambientes virtuais se caracterizam como uma forma de tecnologia digital de
difusdo de produtos culturais ligados a cultura midiatica.

Os dispositivos mididticos disponibilizam as informagdes sobre fatos, eventos,
pessoas, grupos, objetos entre outros que circulam de forma veloz no mundo contemporaneo.
A utilizacao de dispositivos digitais pelos agentes institucionais, constitui-se numa forma de
difusdo cultural.

As narrativas dos ambientes virtuais através dos conteudos informativos visibilizam
as interconexdes entre as pessoas com o contexto social, possibilitando transformacgdes no
modo de pensar. Conforme Morigi e Krebs, os sifes constituem uma pratica informacional
como “[...] um conjunto de agdes e dispositivos que abarca os processos de produgdo,
comunicagdo e apropriacdo dos saberes, dos conhecimentos e das informagdes” (2012, p.
135). Na concepcao dos autores, a comunicacao de informagdes em rede possibilita a criagao
de pensamentos e significagdes, que originam novas informagdes e comunicagoes.

A informacdo ¢ entendida na acepcdo de Le Coadic (1996, p. 5) como “[...] a
apreensao de sentidos ou seres em sua significagdo, ou seja, continua sendo o conhecimento
[...]”, sendo passivel de compartilhamento, processo que permite a troca de informagdes entre
as pessoas, através de um sistema de signos, elementos da linguagem que associam um
significante a um significado. E um conhecimento comunicado que pode ser gravado sob a

forma escrita, oral ou audiovisual.
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Conforme Capurro e Hjorland (2007), o conceito de informacao ndo deve ser
abordado de forma isolada, mas a partir das suas relagdes com outros conceitos, entre os quais
se destacam o de documento ¢ de midia. Para os autores, na atualidade, as informacdes
digitais assumiram um carater significativo. Sob esta perspectiva, os ambientes digitais, em
rede, encontram-se presentes em dimensdes chave da vida social, modulando as praticas
cotidianas dos sujeitos sociais.

Autores como Watzlawick e Beavin e Jackson da Escola de Palo Alto, afirmam que o
homem, na condi¢do de ser que pensa toda a vida social, para se comunicar também usa
modos tipo analogico e digital. Os autores analisam as diferengas entre os dois modos de
comunicagdo e afirmam que o analogico e o digital se complementam. Com relagcdo ao modo
analdgico de comunicagdo elencam algumas caracteristicas tais como: postura, gestos,
expressdo facial, inflexdo de voz, ritmo, sequéncia de palavras e outras manifestacdes nao
verbais que servem de pistas comunicacionais em diferentes contextos ou contingéncias da
vida humana. Para os respectivos autores, o homem desenvolveu uma comunicacdo digital
para a partilha de informagdes e transmissdo de conhecimento. Muitas das realizagdes
humanas foram possiveis através do desenvolvimento de uma linguagem digital.

A informacao pertence a esfera da transmissao de acontecimentos, de conhecimentos
e, efetivamente, com as novas tecnologias aceleram o processo informativo. Este processo
dilui barreiras espaciais para a circulagdo de noticias, de informagdo e conhecimentos;
converte a informagdo em um fluxo continuo, planetario. J& a comunica¢do ¢ um a relagao
intersubjetiva “[...] enraiza-se na experiéncia particular e singular dos interlocutores, fazendo
apelo tanto a experiéncia individual como a experiéncia coletiva que entendem por em
comum. N2o se espera que os destinatarios da informacgao partilhem com o informador , nem
com as mensagens por ele difundidas, as experiéncias e os valores que essas relagdes
comunicacionais comportam inevitavelmente 14 onde elas ocorrem e se observam”
(RODRIGUES, p. 27).

Conforme expresso por Braga e Logan, “[...] o processo de 'transmissdao de
informacdo' ¢ a 'comunicacio' ndo sdo a mesma coisa. Comunicagdo requer que a informacao
transmitida que ¢ somente, afinal de contas, um sinal, deva ser processada no contexto social.
Posto de forma simples, comunicacdo ¢ informagdo contextualizada, através da pragmatica e

das interacdes sociais” (2016, p. 66).
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O processo comunicacional possui muitas dimensdes. As mensagens informativas
podem esbarrar em realidades locais com visdes particulares da realidade. Quem recebe as
mensagens as interpreta em fun¢do dos quadros da existéncia, da experiéncia particular, dos
quadros de referéncia que sdo oferecidos pela cultura. A planetariza¢do das informagdes e o
agigantamento da capacidade informativa, ndao pressupde processos comunicacionais
concretos. Ao contrario, pode despertar para movimentos de resisténcia e de afirmacdes

construidas no bojo dos processos de singularizacdo da existéncia.
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Capitulo 2: Os momentos da terra

O municipio de Piagabugu, do qual Pixaim ¢ parte integrante, situa-se na ponta
geografica da massa terrestre de Alagoas, faz limite com Sergipe e abriga também a foz do rio
Sao Francisco. A cidade de Piacabucu ¢ cortada pela BR-101 Sul e se coloca como uma
passagem obrigatéria para quem atravessa o estado de Alagoas pelo litoral. Piagabucu possui
aproximadamente 18.000 habitantes, de acordo com o ultimo Censo de 2010 realizado pelo
IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.

O nucleo urbano da cidade ¢ marcado por um canteiro central, o qual, a julgar pela
quantidade de pessoas que ali permanecem ao longo do dia, funciona como uma espécie de
prolongamento das casas das pessoas do lugar. A orla ribeirinha ¢ formada por uma rua
estreita, calgada, percorrida apenas por pedestres e margeada por residéncias, restaurantes e
outros pontos comerciais. Um importante elemento na composi¢do da paisagem urbana do
lugar € o antigo prédio do Mercado Publico, que hoje abriga o Centro Turistico da cidade.
Neste ponto movimentado da cidade conversamos informalmente com Dona Lourdes ou
“Mestre Menina”, moradora de Piacabucu. Recentemente proximo do seu aniversario de 75
anos foi reconhecida como “Patriménio Vivo” de Alagoas, pelo IPHAN - Instituto do
Patrimonio Historico e Artistico Nacional. Seu oficio no Mercado de Piagabugu ¢ fazer
bonecas de pano em cendrios que retratam as pessoas do lugar nas atividades do cotidiano.
Mestre Menina também retrata as pessoas de Piacabucu e arredores interagindo com
paisagens ausentes, como € o caso das plantacdes de arroz nas quais as pessoas de Pixaim

interagiam diariamente.
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F igurc-z 1: F ei’m de Piagab -gu (F lavia Correia)

Figura 2: Mercado de Pia¢abugu (Flavia Correia)

Outra presenca no Mercado de Piagabucu, conhecido das pessoas de Pixaim e de
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Potengy ¢ o Sr. Jos¢ Bispo dos Santos ou “Z¢ da Véia”. Natural de Potengy, Seu Z¢ da Véia,
no passado também trabalhou plantando arroz nas proximidades. Com a subtragdo das
lavouras o artesanato foi a alternativa que ele encontrou para garantir a sobrevivéncia. Como
ele mesmo explica: “[...] Por falta de uma outra profissdo eu escolhi essa” (Sr. José Bispo dos
Santos, Z¢ da Véia).

Além das miniaturas de barcos de madeira, Seu Z¢ da Véia faz fachadas de igrejas,
casas, passaros € “o que mais vem da imaginagdo”, como ele diz. Além destes interlocutores
ha muitos outros em Piagcabugu que sdo detentores de saberes, como o Sr. Jurandir, que tece
tarrafas e redes de pesca, Seu Zuzinha, poeta e curandeiro, Seu Ferrete e Seu Alex, mestres de
guerreiro e coco de roda (folguedos populares muito apreciados nas festas santeiras locais).
Durante a pesquisa mantivemos contato também com o Sr. José Adelmo Vieira dos Santos,
que ¢ o atual sacristdo da igreja catdlica de Piagabugu. Durante a entrevista que ele nos
concedeu, afirmou que tanto o coco de roda quanto o guerreiro, sdo bens culturais das pessoas
de Piacabucu mas que, no momento, esbarram em dificuldades para se perpetuarem no lugar.
Sr. José Adelmo nos diz que algumas referéncias culturais de Piagabugu estdo desativadas e
permanecem vivas apenas na memoria dos moradores mais idosos como resultado das
mudancas o tempo trouxe para o lugar. Como expresso em suas proprias palavras: “[...] A
tradi¢do daqui ¢ antiga, mas hoje ndo existe mais por causa da internet. Hoje, dificilmente
vocé v€ aquelas manifestacdes antigas. Os jovens s6 querem saber da internet” (José Adelmo
Vieira dos Santos, morador de Piagabugu).

Em Piagabucu, nas escadarias que ficam em frente ao mesmo Mercado Municipal,
mulheres se retinem diariamente para a lavagem de roupas. Este ponto ¢ 0 mesmo que serve
de apoio para pessoas de outras localidades que chegam de barco em Piagabugu. E um cenario
enaltecido pelas cores dos pequenos barcos que ficam ancorados na margem do rio. Entre eles
ha barcos maiores que levam turistas a foz do rio Sao Francisco. Neste cenario, enquanto as
mulheres que lavam roupas criangas também se divertem e tomam banho nas mesmas aguas.
Esta fatia da realidade de Piacabucu, ¢ facilmente recortada pela fotografia dos turistas e se
integram a lista de atrativos turisticos locais.

Em conversa informal com uma das lavadeiras de nome Maria José, ela nos contou
que sempre lavou roupa no rio; que costuma lavar uma vez por semana pegas de nove pessoas

que moram com ela entre filhos e netos. Dona Maria José nos disse também que, cada
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lavadeira de Piagabugu tem o seu lugar no rio; cada uma tem o seu “ponto” de lavar a roupa,

reconhecido e respeitado pelas demais lavadeiras.

Figura 3: Lavadeiras no rio Sdo Francisco (Flavia Correia)

Como se percebe, para realizar a pesquisa em Pixaim, também mantivemos contato
com moradores de outras localidades. Além de Piagabugu, em Potengy também encontramos
importantes colaboradores para a pesquisa. Nas distintas localidades, logo no inicio da
pesquisa percebemos nas falas que, quando o assunto era o rio Sao Francisco, as opinides
comumente se somavam. Ao mesmo tempo que o rio ¢ enaltecido e sua importincia
reconhecida para a vitalidade dos lugares de habitagdo, os interlocutores lamentam o
assorecamento do rio e a drastica diminuicdo do pescado nas aguas onde eles,
tradicionalmente, plantavam arroz e realizavam pescaria. Pela impossibilidade da
continuidade destas atividades relacionadas a sobrevivéncia, como no passado, para muitos de
nossos interlocutores, o rio Sao Francisco “estd morto”. Pela estreita relacdo tecida com o rio
ao longo do tempo, suas falas, especialmente sobre as lavouras de arroz, trazem a tona
memorias mais antigas, paisagens que ainda parecem ser objeto de desejo.

Talvez os “lamentos” tdo comuns na area da pesquisa, possam ser ouvidos por outros
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pesquisadores, do Alto ao Baixo Sao Francisco.

Sobre o rio Sao Francisco ¢ importante lembrar que das suas nascentes, no municipio
de Sao Roque de Minas (MG), a sua foz, entre Alagoas e Sergipe, o rio Sdo Francisco
percorre aproximadamente 3.161 km. Sua area de 639.219 km* corresponde a 7,5% do
territorio nacional; inclui area de seis estados do Brasil, além de uma pequena parte do
Distrito Federal. Isto €, do Alto, nas nascentes, até o Baixo, na foz, o percurso do rio h4a muito
vem sofrendo significativas alteragdes com a constru¢cdo de grandes barragens, hidrelétricas,
projetos de irrigacdo, desmatamento dos cerrados, das matas ciliares, poluicdo das dguas por
esgoto e metais pesados de garimpo, carvoejamento, mortandade de peixes etc. Essas
alteracdes quando somadas contribuiram e contribuem para desestruturar ndo apenas as
principais atividades relacionadas a sobrevivéncia das pessoas de Pixaim, Potengy e
Piagabugu, mas de outras que viveram e vivem em territorios banhados pelas aguas do Sao

Francisco e de seus afluentes.

2.1 As porcoes de terra por onde corre o rio

Para entendermos certas questdes relativas a ocupacao da terra nas margens do rio
Sao Francisco faz-se necessario fazer um recorte mais amplo no tempo € no espago, €
remontar a certos aspectos da historia do Brasil colonial, quando Alagoas era parte integrante
da Capitania de Pernambuco, doada a Duarte Coelho por sua contribui¢do em fazer da India
mais um reino tributario de Portugal. Antes, porém, ndo podemos ignorar o fato de que a
historia de Alagoas comeg¢a mesmo, antes da chegada do europeu. O territério alagoano foi
significativamente habitado por varios povos nativos. Mas com o empreendimento colonial,
as terras dos habitantes originais foram abarcadas por um outro sistema de apropriacao
orientado, portanto, pela logica dos colonizadores que afastou e absorveu apenas parte dos

habitantes da terra.
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Figura 4: Sul da Capitania de Pernambuco, com o rio Sdo Francisco

Para dialogar com a histdria colonial € necessario dialogar com “outra histéria” como
a da competicdo entre as poténcias europeias. Um periodo marcado por transformagdes
decorrentes das disputas por rotas comerciais, guerras e epidemias. Neste contexto, o
Atlantico era a possibilidade de grandes expedig¢des para amplia¢do das fronteiras comerciais,
para o aumento da circulacdo de capital e de descobertas de terras, como o Brasil que vai
surgir para a historia e como parte do império ultramarino portugués e terd suas terras
divididas em Capitanias hereditarias e doadas a fidalgos portugueses, com funcdo de fundar
vilas e povoagdes (CAIO PRADO JR., 2006).

Nesta parte do mundo o colonizador vai ter a tarefa de encontrar uma forma de
utilizar economicamente as terras. E isso se dard inicialmente através de uma agricultura
tropical ciclica. Colonizacao pressupde posse, povoamento e valorizagdo econOmica da terra.
Os portugueses empreendedores da empresa colonial conheciam bem o mercado africano de
escravos , tinham experiéncia com a produg¢do do aglicar em grande escala e também de

equipamentos. Portanto, transplantaram escravos, leis, costumes, idioma ¢ um modo de
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producao que deveria estar adaptado as regides para atender os interesses € as necessidades da
metropole. Nos trés primeiros séculos de colonizagdo o Brasil tera realidades internas
distintas. Ou seja, no mesmo pais (ou na mesma colonia) o litoral ficard mais exposto a
influéncias externas e o interior permanecerd mais conservado. As primeiras areas
efetivamente ocupadas e exploradas no projeto colonial dos portugueses estavam localizadas
na regido Nordeste, o primeiro polo de desenvolvimento econdmico da colonia, e tinha como
base a cana-de-agucar.

Neste contexto Alagoas era parte integrante da Capitania de Pernambuco. Portanto, a
parte sul da Capitania, desde os tempos iniciais da colonizacao, destacava-se por ser regada
em toda a sua extensao por rios, riachos, lagoas e lagunas. Portanto, apesar de sua reconhecida
importancia, o rio S3o Francisco ¢ apenas uma parte do vasto sistema hidrografico que corta
todo o estado de Alagoas. Este aspecto particular da geografia da Capitania — as aguas —
distinguia a area que hoje ¢ territorio de Alagoa, do restante da capitania de Duarte Coelho'.

A Capitania de Pernambuco em suas dimensdes abrangia terras do rio Sdo Francisco
ao sul até Iguarassu, ao norte (MARROQUIM, 1922, p. 6). Mas o status de “fronteira” da
Capitania de Pernambuco contribuiu para que o rio Sdo Francisco fosse registrado centenas de
vezes na cartografia e nos relatos quinhentistas. Referéncias ao rio destacavam sua
importincia como fronteira, mas também como recurso potencial para desenvolver a
Capitania. Destacavam a localizacdo e extensdo do rio que antes da chegada dos portugueses

era chamado de “Opara” pelos habitantes originais da terra.

Para uma caracterizagdo hidrografica ver Mapa das Bacias Hidrograficas do Estado de Alagoas, 1979. Ver
também Carta da Bacia do Sdo Francisco, 1887, Fundagdo Biblioteca Nacional-RJ.
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Figura 5: Rio Sdo Francisco como fronteira da capitania de
Pernambuco

O rio Sao Francisco, exposto a tantas leituras, chegou a ser comparado pelas pessoas
do Velho Mundo, ao rio Nilo. Foram algumas caracteristicas do rio Sao Francisco os motivos
que deram consisténcia ao paralelo que se fez, naquele momento, entre o Sdo Francisco, rio
do Novo Mundo, ¢ o Nilo do Velho Mundo, onde era reconhecido pela antiga tradi¢do como
um dos quatro rios do Eden. Conforme Holanda (1977), a convicgio de que o Nilo era um dos
quatro rios precedentes do paraiso terreal foi desenvolvida com o cristianismo e ganhou
crédito durante a Idade Média (HOLANDA,1977, p. 61). Especialmente nos entornos visiveis
de foz do rio S2o Francisco algumas peculiaridades assombraram e encantaram viajantes e
cronistas, que as expressaram na mitologia geografica dos tempos iniciais da colonizacao,

como ¢ caso por exemplo das suas 4guas que continuavam doces milhas mar adentro.

51



Ao longo do tempo e por diferentes motivos, variaram os pontos de vista e olhares
daqueles que alcancaram a paisagem da foz do Sdo Francisco, resultando em inUimeras
tradugdes. Na longa duragdo, por exemplo, varios contornos do Paraiso terreal foram
recortados e, um deles, para as “bandas do rio Sdo Francisco, o ‘gran rio’” (HOLANDA,
1977, 45). Por desaguar no Atlantico acreditou-se que esse rio, do intimo do continente, de
uma lagoa magica que se deslocava no espaco, ele tirava suas aguas: “[...] essa lagoa mégica,
situada quase invariavelmente as cabeceiras de um ou mais rios caudalosos, se deslocava
frequentemente segundo a caprichosa fantasia dos cronistas, cartéografos, viajantes ou
conquistadores” (HOLANDA, 1977. p. 58).

No passado mais distante chamou aten¢do de viajantes e cronistas, as enchentes no
verdo e os sumidouros do rio S@o Francisco . O cronista Gabriel Soares de Sousa que chegou
ao Brasil em 1569, em 1587 escreveu uma importante obra intitulada Tratado Descritivo do
Brasil, na qual descreve o rio Sao Francisco: “[...] quem navega por esta costa conhece este
rio quatro a cinco leguas ao mar por as aguagens que d’elle sahem furiosas e barrentas”
(SOUSA, 1938, p. 37).

Diogo de Campos Moreno, posteriormente, em 1612, no Livro que da Razdo ao
Estado do Brasil taz referéncia ao rio Sao Francisco: “[...] No tempo que as aguagens descem
de cima, sai éste rio da madre e alaga de uma parte a outras, pelos vales, mais de duas leguas
de terras, e recolhido a Mae, deixa grandes lagoas, com tanto peixe que ¢ cousa incrivel, ao
qual acode grande copia de aves e de animais silvestres” (MORENO, 1955, p.170).

E importante salientar que a fantasia esta presente nos registros da época. A guiza de
ilustracdo trazemos para o texto, um mapa da antiga cartografia que, além da fungdo de
localizar elementos sobre a terra, dialoga intimamente com as representacdes organizadas pela
cultura do cartégrafo. Portanto, funciona como um importante instrumento que contribui para
tornar visivel e dar sentido ao Novo e desconhecido para o Velho. Ou seja, além das
localizagdes, os mapas fornecem constru¢des mais subjetivas, signos, simbolos, que informam

favorecendo o imaginario.
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2.2 Na paisagem da cana, os campos cobertos de boi

Como parte da Capitania de Pernambuco, Alagoas vai ter sua historia (conquista,
ocupagdo e colonizagdo) atrelada, a histéria da expansdo europeia dos séculos XVI e XVIIL.
Além de vastas areas do territorio de Alagoas se destinarem a cana-de-agucar, também foram
importante suporte para fornecer gado e outros géneros. Como sinalizou Pierson (1972), em
todo o Vale do Sao Francisco, desde os primordios do periodo colonial, os nucleos béasicos em
torno dos quais surgiram as primeiras povoagdes, situavam-se ao longo dos caminhos

percorridos pelos primeiros criadores de gado®.

2 Segundo Pierson (1972) os primeiros criadores de gado do Vale do Sdo Francisco “[...] vieram dos trés

principais niicleos de populagdo em desenvolvimento na costa do Atlantico ou nas suas proximidades: o do
litoral baiano em torno de Salvador, onde o governo portugués estabelecera sua primeira administracio
centralizada na colonia brasileira; o da costa pernambucana em torno de Olinda e Recife; e o de Sdo Paulo,
principalmente em torno de Sdo Vicente, Santos, a cidade de Sdo Paulo, o vale do Tieté a oeste da tltima e o
vale do Paraiba do Sul a este e ao norte. O movimento proveniente de Salvador e Olinda fazia-se ndo s6 ao
longo da margem sul do rio S@o Francisco, desde a foz até o trecho Médio, mas também ao longo de grande
parte da margem norte, tendo os baianos logo atravessado o rio e estabelecido currais também em
Pernambuco, ap6s o que continuaram ainda mais para o norte ¢ o oeste, onde estdo hoje os Estados de
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As vias de transporte € comunicacdo, que contribuiram para o assentamento das
primeiras fazendas e currais de gado, foram uma das bases da disseminagdo povoadora de
todo o vale do Sao Francisco. “[...] Até fins do século XVI, os pernambucanos tinham
conseguido povoar o lado do rio que lhes pertencia e onde ¢ hoje o estado de Alagoas. Logo
os bandeirantes paulistas comecaram a abrir caminhos e fornecer informagdes uteis aos
povoadores na outra extremidade do Vale e, pouco a pouco, alguns deles estabeleceram
fazendas de gado no trecho Alto e depois no trecho Médio do Sao Francisco. Assim foram
aparecendo ao longo das margens desse rio, de Minas até o mar, ou sedes de fazendas de
gado, ou pousos obrigatdrios para o que viajavam no rio ou nas suas proximidades”
(PIERSON, 1972, p. 275).

Os primeiros currais ou fazendas de gado localizaram-se frequentemente ao longo de
cursos d’agua em virtude da qualidade das pastagens e facilidade para o abastecimento de
agua. Segundo Lindoso, “[...] o rio Sao Francisco e seus afluentes tinham a funcao de serem
as estradas hidricas de penetracdo, inicialmente das bandeiras, e depois, no decurso dos
séculos, dos colonos povoadores” (2000, p. 38).

A colonizagdo dos nticleos de povoagdo de Alagoas foi desenvolvida, de acordo com
a logica da empresa colonial, através de uma estratégia sistemadtica de incentivo a fixagao
humana, com a instalagdo de equipamentos economicamente produtivos. A ocupacdo foi
registrada em documentos como relatos, mapas e diversas vistas que hoje conformam um rico
legado e importante acervo para investigacdo e compreensdo de diferentes aspectos
relacionados ao processo da formacao do territorio de Alagoas.

Alagoas teve no interior de seu territorio realidades distintas. Teve trés nucleos
principais de povoagdo e, cada um, situado em espacos fisicos distintos: Penedo, Porto Calvo
e Marechal Deodoro que, neste periodo, eram oficialmente conhecidos como Sado Francisco
do Penedo, Bom Sucesso e Santa Maria Magdalena da Lagoa do Sul (DIEGUES JUNIOR,
1902, p. 53).

Penedo foi erguida sobre um solo fluvial, as margens do rio Sdo Francisco, com
afluentes que propiciavam acesso a savana sertaneja. Durante muito tempo Piagabucu foi

parte integrante de Penedo. Do polo, penedense expandiu-se a sociedade de pastoreio para

Paraiba, Ceard, Piaui, Maranhdo e Rio Grande do Norte. Os paulistas, vindos do Sul, também trouxeram
gado para a area, primeiro para a bacia do Alto Sdo Francisco e depois para o trecho Médio, de onde alguns
se deslocaram ainda mais para o Norte” (PIERSON, 1972, p. 267 ¢ 268).
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todo o extremo sul e sertdo de Alagoas. Logo no inicio da colonizagdo, segundo Lindoso
(2000) tanto a margem alagoana do rio Sdo Francisco quanto a sergipana constituiram-se em
campos de pastagens naturais para a criacdo bovina e cavalar.

Ainda conforme as palavras do historiador Dirceu Lindoso, “[...] esta imensa area de
pastoreio logo se especializou: no lado sergipano-baiano implantou-se o pastoreio de cavalos
e muares, ¢ no lado alagoano-pernambucano o pastoreio bovino, caprino e carneirum. A
economia de pastoreio sdo-franciscana nasceu ali ou pelo menos se consolidou. E do polo
penedense se expandiu sob a forma de fazendas e currais de gado” (LINDOSO, 2000, p. 39).

De acordo com Diegues Janior (1980), o movimento “curraleiro” citado
anteriormente e, que se constituiu em uma das bases para a disseminag¢do do povoamento no
vale do Sao Francisco, foi também uma das causas para o desenvolvimento de diversas
missdes religiosas de jesuitas, beneditinos, carmelitas, franciscanos e capuchinhos “[...]
atraidos pela colonizagdo crescente do vale e da ribeira aumentaram, ali, as suas missoes,
multiplicaram-nas”. A concessdo de terras, sesmarias na Capitania de Duarte Coelho , aos
religiosos foram iniciadas apos o ano de 1560°. Sobre os religiosos em Alagoas, Aillaud
(1845) afirma que os missionarios que se estabeleceram no distrito de Penedo, como “[...] a
Irmandade do Santissimo Sacramento possue nella 17 casas e a fazenda Camorupin de gado
vaccum e cavallar com 2 léguas de terra” (AILLAUD, 1845, p. 243). Posteriormente,
Espindola (1871) afirma que das vinte e trés ilhas na provincia de Alagoas, localizadas “meia
légua abaixo de Penedo até a Barra”, pertenceram por doacao régia aos beneditinos que além
destas ilhas, possuiam em Penedo terrenos de mata com muitos rendeiros e algumas fazendas
de gado que, na época lhes rendiam também importantes numerarios.

Em Alagoas, o fato das atividades ligadas a terra nas maos de religiosos, também ja
haviam sido sinalizadas por Gabriel Soares de Sousa em 1587, em seu relato sobre as margens
do rio Sao Francisco. Sobre a qualidade das terras ele afirmou serem fartas de caga e de pau-
brasil. Nas proprias palavras do autor “[...] se ddo mui bem toda a sorte de mantimentos
naturaes da terra” e nelas os moradores poderiam “fazer grandes fazendas e engenhos”
(SOUSA, 1938, p. 37).

Conforme Pierson (1972), até a segunda metade do século XVII havia numerosas

*  Conforme Espindola (1871), outros religiosos (padres, vigarios, cdnegos, notarios do Santo Oficio e

pronotarios) integraram o quadro de ouvidores que governaram Alagoas até a data de sua desmembragao de
Pernambuco, como capitania independente em 1817 (ESPINDOLA, 1871, p. 279 a 286).
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missoes que haviam sido estabelecidas por missiondrios jesuitas tanto nas margens do rio
quanto em varias de suas ilhas. Especialmente os jesuitas eram proprietdrios de terras ou —
“currais” — que se espalhavam até a foz do rio Sdo Francisco®.

O fato de, no passado colonial, essas terras terem sido concedidas a missionarios
jesuitas que atuaram como senhores de terras, contribuiu para matizar também de “religiosos”
os destinos de muitas terras dos municipios de Piagabugu e Feliz Deserto, com reminiscéncias
que ainda podem ser constatadas. Como observou Aratijo (apud MARQUES, 1995, p. 164) no
inicio da década de 1950, quatro quintos das propriedades imoveis do municipio de Piagabugu
eram “terras dos santos”: Nossa Senhora da Conceicao (padroeira de Pixaim), Nossa Senhora
Mae dos Homens (padroeira de Feliz Deserto) e Sdo Francisco de Borja (padroeiro de
Piagabucgu).

Os indios Caetés que habitavam o sul de Alagoas foram reduzidos a uma servidao
mansa, € seus campos de caga foram transformados também em campos de pastos de
rebanhos. Nesta parte do estado a estrutura societaria era mais democratica. Pela forma como
se organizou economicamente ndo careceu de uma estrutura escravocrata pois o pastoreio
como atividade econdémica possibilita auséncia de escravidio e a serviddo de grupos
indigenas. Isso ndo quer dizer, entretanto que o Sul de Alagoas tenha sido indiferente ao
plantio de cana (LINDOSO, 2000).

Em Alagoas os engenhos que se desenvolveram a partir da segunda metade do século
XVII. Penedo chegou a ter varios engenhos mas, decairam e deram lugar a cultura do arroz e
a pesca realizadas em terras administradas por religiosos. Ja nas vizinhangas de Penedo e
Piacabugu, nas terras banhadas pelos rios Coruripe e Poxim (em terras antes dominadas pelas
arvores de sucupira, pau-amarelo, peroba, pau-brasil, jatobd e angelim), os engenhos de
acucar, se multiplicaram e foram transformados em usinas. Os citados cursos d’adgua serviam
para umedecer os terrenos de massap€, mover moendas e transportar a producao (DIEGUES
JUNIOR, 1980, p. 38).

Alagoas foi, portanto, marcado por dois processos historicos de coloniza¢do: um
baseado no pastoreio extensivo e na auséncia de escraviddo e outro baseado na plantation,
acucareira com a presenga da escravidao de africanos, como foi o caso de Porto Calvo,

marcado por uma perversa estruturagdo social, com total auséncia de elementos democraticos,

4 Ver Pierson, 1972, p. 257 a 265.
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com casas-grandes e senzalas e onde, a sorte dos senhores dependia do valor do agucar no
mercado mundial. Esse modelo de colonizagdo perdurou em Alagoas durante trés séculos. Nas
localizagdes onde houve expansdo da economia do agucar, a paisagem adquiriu uma outra
feicdo: vastos canaviais com seus respectivos engenhos®, capelas, casas-grandes e senzalas,
que abrigavam escravos migrados de diversas Africas (Congo, Costa da Mina, Bengule,
Rebolo, Caxangue) e que, durante o periodo de coexisténcia forcada fizeram empréstimos
culturais importantes.

Muitos negros negavam e se revoltavam a condicdo de escravo nas plantagdes de
cana-de-actcar. A necessidade de mudanca de vida e de status social promoveu muitas fugas
para povoagdes chamadas “quilombos” distantes da senzala. De acordo com Lindoso (2011)
um quilombo abriga em seu formato, regras, codigos, praticas e valores distintos da sociedade
colonial. A existéncia de um quilombo, pressupunha na colonia uma espécie de perturbagio
politica e cultural. Nas palavras de Lindoso (2011): “[...] Formava-se na capitania de
Pernambuco no século XVII um antagonismo de ordem social e politica entre o espaco
mocambeiro quilombola, e os espagos de pastoreio e de plantation coloniais” (LINDOSO,
2011, p. 163).

Nas arecas onde havia escravidao, também havia recusa a condi¢ao de escravo. Uma
recusa que se efetivava ndo s6 com a quebra de instrumentos de trabalho ou no fazer “corpo
mole”, especialmente em fugas para localizagdes distantes das plantagdes acucareiras. Eram
nucleos de habitacdo reduzidos e ilegais chamados “mucambos aldeados” ou “quilombos”
(LINDOSO, 2000). Nas povoacdes chamadas quilombos vao predominar elementos
democraticos de natureza econdmica e social. Os quilombos eram ilegais. Sua populagdo
produzia para consumo proprio e para o escambo local. Na area de Porto Calvo, por exemplo,
os negros fugidos tentaram por em pratica uma economia comunitaria, policultora e de
natureza autarcica (LINDOSO, 2000).

Em Alagoas, Palmares foi o quilombo que obteve enorme fama, e tinha sob seu
dominio muitos aldeamentos. Para Diegues Junior (1980) o dominio territorial de Palmares

abrangia quase todo o territorio alagoano. Sua popula¢do era mista, composta por negros,

Alagoas teve mais de um tipo de engenho de agticar: O mais antigo era movido a agua. O chamado
“trapiche” era movido a for¢a humana e animal. Os antigos engenhos de Alagoas eram conhecidos por
“bangués” e precedem a usinizac¢ao da produgdo de aglicar. Em sua ultima fase os engenhos eram movidos a
vapor. Ver Lindoso, 2000, p.70 a 72. Ver também Diegues Junior,1980.
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indios, brancos pobres e criminais. Muitas dificuldades (perseguigoes, conflitos, dificuldades,
econdmicas, etc.) colocavam-se no caminho do éxito de um quilombo (DIEGUES JUNIOR,

1980).

2.3 As lavouras de arroz na paisagem da terra

No passado, a cultura do arroz, que atraiu pessoas para viver em Pixaim, chegou a
ser considerada a principal producdo agricola do municipio de Piacabugu. Como em todo o
Vale do Sao Francisco, esta cultura predominava nas areas onde ocorriam as vazantes do rio
Sao Francisco, nos terrenos alagadicos, vargens e lagoas formadas as suas margens.

Durante a pesquisa, alcangamos um antigo manuscrito no qual sinalizava que ja
havia em 1801, a proibi¢do de saida e carregamento de arroz, determinada pelo principe
regente D. Jodo, ao bispo e governadores internos da Capitania Geral de Pernambuco® Este
fato sinaliza a importincia desta cultura na Capitania que, em seu extremo sul integrava o
atual territério de Alagoas.

Décadas depois, em 1860, Halfeld (1994) ao chegar em Penedo, em um dos
primeiros nucleos de povoamento de Alagoas, ndo se encanta apenas com as igrejas da cidade
em acropole. Em seu “Relatorio” de viagem, Halfeld (1994) destaca a fisionomia da terra com
suas matas “[...] quasi impenetraveis”, os engenhos e curtumes misturados aos coqueirais e as
lavouras de arroz no solo areento que as aguas do rio tanto fertilizavam quanto possibilitavam
o escoamento da producao nas canoas em forma de tamanco ou “chinella”.

No inicio do século XX, tanto Penedo quanto Piacabucu, chegaram a ter varias
fabricas bem aparelhadas para o beneficiamento do arroz. Conforme as palavras de Adalberto
Marroquim (1922), “[...] Penedo era reconhecida também por sua ‘produgdo de assucar,
cereais € principalmente arroz’, ndo s6 nas ilhas do Sao Francisco como nas lagoas formadas
pelas enchentes periodicas do rio Sao Francisco”. Quanto a Piagabugu, o mesmo o autor diz

que, “[...] em 1922 a cultura mais importante ¢ sem duvida a do coqueiro de que ha no

8 Ver Manuscrito “Jodo VI, Rei de Portugal — 1767-1826- Carta régia do principe regente D.Jodo ao reverendo
bispo e mais governadores internos da capitania Geral de Pernambuco proibindo a saida de carregamento de
arroz sem a sua permissdo. Palacio de Queluz, 3 de setembro de 1801”. ( 633.1.J) Fundacdo Biblioteca
Nacional-RJ.
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municipio 50.000 pés. Segue-se—lhe a cultura do arroz e tambem a da canna de assucar e
cereaes” (MARROQUIM, 1922, p. 152).

Segundo a FEnciclopédia dos Municipios Brasileiros, “[...] predominam em
Piassabussu, as terras arenosas, onde se cultiva em grande escala o coco da bahia. O arroz ¢
outra cultura de importancia fundamental para o municipio. As demais culturas, eram a
mandioca, cana-de-agtlicar e cebola. E ainda, milho, mamona, feijdo, batata doce, alho, banana
e manga””

Durante a pesquisa conversamos com o Sr. Luiz Gongalves da Silva, que ¢
proprietario da Beneficiadora de Arroz Sao Luiz, localizada em Piagabucu. Ele nos informou
que, no passado existia na cidade cerca de 10 (dez) a 12 (doze) fabricas de beneficiamento de
arroz, tamanha era a produc¢do local. Atualmente o Sr. Luiz diz importar o arroz (com casca)
de regides proximas a Piagabugu, como Proprid, Brejo Grande, Porto Real do Colégio e
Penedo. Conforme o nosso interlocutor, o Sr. Luiz Gongalves, isso acontece porque em
Piagabugu e nas redondezas, ndo existe mais plantacdo de arroz. Na opinido do Sr. Luiz, o
motivo que afeta a perpetuacdo da rizicultura no local ¢ a baixa qualidade da agua dos
alagados, “onde no passado brotava o arroz”. Hoje, segundo o Sr. Luiz Gongalves, a dgua do
rio Sdo Francisco estd salobra, e pouca, devido a falta de suas enchentes. Eram as enchentes
regulares do rio que, segundo nosso interlocutor, levavam a agua para dentro das lagoas de

arroz.

2.4 A variavel “tempo” sobre a paisagem dos arrozais de Piacabucu

Durante muito tempo o arroz em Piacabugu esteve relacionado a uma cultura de
subsisténcia e, portanto, convivia discretamente com as paisagens dos canaviais da regido.
Quando os canaviais foram sendo substituidos por coqueirais, ndo apenas uma nova dindmica

foi impressa a paisagem: o cultivo do coco provocou profundas alteragdes na vida dos

71959, p. 130 a 133. O arroz, aparece como um dos principais produtos agricolas do municipio de Piagabugu

também em 1966, seguido do coco e da batata doce. Ver Veras, 1967, p.38 a 40. Conforme o Livro Indicador
Geral do Estado de Alagoas em 1902, o municipio de Piagabugu “[...] produz principalmente arroz, araruta,
mamona, canna, uva, fructos, legumes e outros cereaes. A sua industria consiste na creagdo de gado, na
pesca, em productos alcoolicos e oleos”.

59



\

trabalhadores vinculados & cana-de-agucar®. Com a substituicdo dos canaviais pelos
coqueirais, os antigos trabalhadores das fazendas e dos canaviais voltaram-se portanto para as
lavouras de arroz, intensificando um cultivo que anteriormente existia caracterizado como
cultura de subsisténcia.

Em seu Estudo de Comunidade sobre Potengy, Ferrari (1960) descreve a paisagem
local: “[...] O rio S@o Francisco emoldurava o verde-escuro dos coqueirais até o verde-ouro
das lagoas de arroz”.(FERRARI, 1960, p.17) . De acordo com Ferrari (1960) com o toque de
sua maré, nas enchentes periodicas, o rio Sdo Francisco transformava a planicie baixa e
areenta de Piagabucu em “terra fria” (FERRARI, idem, p.29) como era a expressao usada pela
populagdo local, para se referir a terra ideal para o plantio do arroz.

Além das terras de Potengy, o arroz era também plantado nas Ilhas da Batinga, das
Cobras e do Boi no leito do Sao Francisco. Especialmente para a Ilha da Batinga, vizinhanga
de Pixaim, os moradores do povoado se dirigiam diariamente. Uma descri¢ao feita por Aratjo
(1962), que também realizou um importante Estudo de Comunidade sobre Piacabugu, revela
os arrozais como elemento singular da paisagem de Piagabugu: “[...] A primeira impressao do
viajor ¢ de que ali s6 existe coqueiral, mas as primeiras cenas do entardecer revelam outro
aspecto, o real — a chegada dos trabalhadores de arroz” (ARAUJO, 1962, p. 22).

Coco e arroz demandam terrenos distintos mas, essa composi¢do garantia lucro aos
proprietarios das fazendas que arrendavam suas terras e incrementavam a mobilidade espacial
de populagdes residentes nos povoados localizados, nas proximidades de Piagabugu e Penedo,
atraidos pela oportunidade aberta de trabalho e subsisténcia nas lavouras de arroz’. Portanto,
as migracdes em direcdo as lavouras de arroz eram intensas, mas nao podem ser explicadas
apenas como um deslocamento geografico. As migragdes representam também uma
movimentacdo dentro de um universo social. Portanto, dotados de determinados

conhecimentos e habilidades para realizar o trabalho nas lavouras, muitas pessoas seguiram a

Um dado que gostariamos de incluir, relacionado a dinamica da paisagem de Piagabucu ¢ que , na esteira de
sua evolugdo, as festas religiosas catolicas mais importantes da regido sofreram significativas variagdes.
Antes do arroz tornar-se o principal produto da regido, a festa religiosa mais importante era a de Bom Jesus
dos Navegantes que coincidia com o periodo da moagem da cana. Depois do desaparecimento dos bangués e
dos engenhos, a festa de Nossa Senhora Mae dos Homens, tornou-se a mais importante da regido, ¢ coincidia
com o periodo de colheita do arroz. Conforme as palavras de Maynard Aradjo (1962)“[...] é a festa da
plenitude, logo apds a colheita do arroz” (ARAUJO, 1962, p. 166).

Segundo Ferrari (1960), alguns fazendeiros mudaram-se de Piagabucu e retornavam as suas terras apenas
para supervisionar a colheita do coco e arrecadar a parte dos arrendamentos da terra e das meias no cultivo
do arroz.
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rota dos “loiros cachos de arroz'® de Piagabugu. Provavelmente a mesma rota seguida,
anteriormente, por parentes ou amigos. Neste caso, no lugar escolhido para moradia, nas
proximidades dos arrozais, provavelmente encontravam-se pessoas do circulo de relagdes do
migrante. De acordo com Eunice Durham (1984), “[...] s3o as relagdes pessoais que servem
de apoio a movimentagdo espacial” (DURHAM, 1984, p. 137).

Com o tempo, a paisagem dos arrozais, de cultura de subsisténcia transformou-se em
economia produtiva e misturou-se discretamente a dindmica da paisagem de coqueirais de
Piagabucu. Portanto, na “face caché”', da paisagem, pessoas de Pixaim, na lida diaria, se
misturavam e construiam a base da identidade particular da comunidade.

A possibilidade de trabalho nas lavouras de arroz, nas fazendas proximas a Pixaim,
atraiu pessoas de diferentes localidades para morar no povoado. Os que ali chegavam vinham
principalmente de Proprid, Penedo, Bonito, Marituba, Potengi, Ilha das Flores, Mambagca,
Brejo Grande, Flexeiras e do povoado do Pontal da Barra, na foz do S3o Francisco.
Trabalhavam como arrendatarios ou meeiros nas fazendas vizinhas ao povoado. Ou seja,
usavam a terra de outrem para o plantio. Nao eram proprietarios. O pagamento pelo direito de
uso da terra era feito com uma parte da produgdo de arroz.

Hé uma diversidade de situagdes que envolvem o tipo de parceria que se firmou entre
as pessoas da comunidade de Pixaim e proprietarios das fazendas. Segundo Graziano Neto
(1994), em geral, no regime de parceria, o proprietario da terra fornece semente, adubo bem
como outros insumos e algumas maquinas. Resta, portanto, ao parceiro o trabalho cotidiano.
Quanto a producdo resultante, esta ¢ dividida em funcao da contribui¢do de cada parte
(NETO, 1994, p. 242).

A atividade do plantio do arroz, na maioria das vezes, mobilizava todos os membros
da familia em suas respectivas areas de plantio. Este fato contribuia para o aumento da
produtividade e do rendimento monetario familiar. As vezes, os moradores de Pixaim
contratavam informalmente parentes residentes em Pixaim e/ou outras localidades proximas,

para colaborar em certas etapas do cultivo , como plantio ou colheita, por exemplo.

[...] Uns arrendava a terra e outros trabalhava de meia com os patrdo. O
patrdo ndo embarcava menos de 200 sacos de arroz por semana. Nos pagava

10

Expressdo usada por Araujo, 1962, p. 21.
“Face oculta” ¢ uma expressao usada por Collot (1983, p.125) para se referir a por¢do da paisagem que nao
se consegue abarcar com a visdo. Tradugdo da autora.

11
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trés quarta por tarefa .Trés quarta sdo 24 salamim. Nos pagava por tarefa.
Uma tarefa sdo 25 varas quadradas. Se eu plantasse 10 tarefas, eu pagava 7
alqueires e meio. Em 10 tarefas de pé, sete alqueires e meio da 40 sacos de
arroz. Eu pagava 40 sacos'. Esse era o meu arrendamento, o da minha
familia. Outros tinham o arrendamento maior, pagava mais. Uns tinha mais e
outros tinha menos. Todo mundo pagava certinho. Quando acabou, noés
fiquemo no mundo da lua. (Seu Dié, antigo morador de Pixaim)

Segundo alguns de nossos interlocutores em Pixaim, o plantio do arroz era anual e

tinha inicio no més de janeiro. No més de junho era cortado e “batido a brago de homem”.

Depois era depositado nos armazéns para ser levado e comercializado nas fabricas de

beneficiamento que existiam em Piagabugu e em Penedo.

[...] Naquela época ndo tinha maquina pra bater. Era batido a braco de
homem. Quando era no final de semana, na quinta ou sexta, as pessoas ia la
avisar [ao patrdo] e ele mandava a canoa. Naquela época era aquelas canoa
grande, a pano, a vela. Vinha e pegar nos armazém pra levar esse arroz para
a fabrica. Pro secador .Pra secar e depois pra fabrica, pra beneficiar. (Seu
Cicero, ex-morador de Pixaim, hoje de Piagabugu)

Na época em que os moradores de Pixaim comecaram a plantar arroz, os coqueiros

que hoje sdo abundantes, eram plantados apenas nos “muros” construidos para controlar a

entrada e saida de aguas do Sao Francisco. Posteriormente, o coco passa a ser plantado dentro

das proprias lagoas de arroz. O nimero de coqueiros valorizou a terra e contribuiu para

Sobre algumas expressdes usadas pelo nosso interlocutor, julgamos importante esclarecer que no cotidiano,
as pessoas de Pixaim ainda utilizam amplamente algumas medidas do antigo sistema metroldgico brasileiro
tais como “ruma, salamim, celamim, tarefa, vara e alqueire”, incluidas, ao lado de outras, na lista de antigas
unidades de peso , medidas e outros padrdes usados no Vale do S@o Francisco. Conforme Pierson (1972)
apesar do governo imperial no ano de 1862 promulgar uma lei determinando a substitui¢do em todo o
Império do antigo sistema de pesos e medidas pelo sistema francés, no Vale do Sdo Francisco, o novo
sistema meétrico oficial continuou sendo ignorado pelas diversas populagdes do Vale em numerosas
transagdes. Durante a pesquisa documental observamos que este fato ja havia sido observado também por
Walle (1910): “[...]Depuis de ler janvier 1874, 1lusage du systéme métrique est rendu obligatoire au Brésil,
toutefois, dans llJinterieur, on a également conservé l1lJusage des mesures anciennes”. [...] “apesar da
obrigatoriedade do sistema métrico no Brasil desde janeiro de 1874, o uso de medidas antigas ainda ¢
conservado, especialmente no interior do pais (WALLE, 1910, p.19 e 20) . Tradugdo da autora.

O sistema oficial de pesos e medidas ¢ o decimal, cujas unidades s@o o metro, o quilo e o litro. Nas palavras
de Pierson (1972), “[...] ainda hoje sdo encontrados em uso nesta area pelo menos 24 velhos pesos, medidas
e outros padrdes. Medidas convenientes como a cuia, ou meia cuia sdo amplamente empregadas aqui
(Passagem Grande) e nas comunidades vizinhas, bem como em numerosas outras localidades do vale — o
tamanho das quais tende a variar como seria de se esperar, em casos isolados, embora na cidade de Penedo,
localizada na mesma area geral, a medida mais precisa de 10 litros tenha comecado a ser usada [...] Na
compra ¢ venda de produtos na area ouve-se frequentemente um morador num boteco referir-se a um
“selamin de farinha” ou a um “litro de feijao” (PIERSON, 1972, p. 599 e 600).

62



colocar em risco a sobrevivéncia das pessoas que viviam do trabalho nos arrozais.

Figura 7: Antigos muros dos arrozais (Waldson Costa)

[...] A Batinga hoje ta cheia de coqueiro. Manoel Messias [proprietario de
terras] foi o mais inteligente. Quando viu que o arroz nido dava mais, ele
resolveu plantar coco. Antes os coqueiros era s6 nos muros . A gente chama
muro , onde cerca a terra pra segurar a agua. Pra ndo entrar, e s6 entrar
aquela conta certa pro arroz. Depois Manoel Messias resolveu aterrar e
plantar dentro das lagoas porque ndo tinha mais condi¢do de plantar arroz.
Nao dava lucro, ndo dava resultado. Entao ele resolveu plantar coqueiro nas
lagoas porque o arroz ¢ uma vez por ano. O coco ¢ de dois em dois meses. O
resultado é melhor (Seu Cicero).

[...] Quando nés plantava arroz, varias partes ai, ja tinha coqueiro. Mas
quando o arroz foi abaixo, que ninguém mais quis plantar arroz, eles ai
plantaram tudo de coqueiro. E agora, esse proprietario dai, o Manoel
Messias, ta inteirando 15 mil pé. E o 15 mil pé de coqueiro, ¢ muita terra!
(Seu Aladim).
Moradores idosos de Pixaim contam que inicialmente havia apenas um comprador
para toda a producdo da comunidade — o proprietario da Batinga, Sr. Artur de Farias Lobo,

conhecido como Moreno Lobo. Ele era o proprietario de terras ao redor de Pixaim, fazia
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empréstimos em dinheiro para os plantadores de arroz e, além disso, comprava toda a
producdo da comunidade, fortalecendo com isso os lagos de dependéncia social, em um
modelo de parceria pactuada e desejada por ambas as partes. Quando a safra ndo correspondia
as expectativas das pessoas da comunidade, isso nao significava rompimento destes lagos nem
situacdo de dificuldade financeira. Podiam, também neste caso, contar com o habitual
empréstimo do “patrdo” e complementar o or¢camento doméstico em periodos mais dificeis.
Os empréstimos € 0s pagamentos eram sempre feitos sem comprovantes e coincidiam com a
data da venda do arroz. Somente mais tarde ¢ que alguns moradores de Pixaim passaram a
contrair empréstimos junto ao Banco do Brasil.

Com o dinheiro adquirido através do plantio do arroz, muitas pessoas que ainda hoje
vivem em Pixaim, adquiriram barcos e casas em Piacabucu que, com o agravamento da
situacdo ou venderam os bens ou se mudaram para morar nos imoveis de Piagabugu. Estas
pessoas frequentemente referem-se ao tempo passado, como um tempo de fartura. Além de o
arroz ter permitido o acesso a bens com significacdo para os membros da comunidade, a
lembranga do passado também mobiliza outros indicadores legitimos de qualidade de vida
para as pessoas do lugar: maior diversificagdo da dieta alimentar, maior participacdo em

atividades de lazer, menor consumo de alcool no territério, mais saude e mais felicidade.

[...] Naquele tempo era muito bom. Todo mundo era rico, tinha a “barriga
cheia”, ndo pensava em dinheiro da feira porque o patrao tinha por vida, de
inverno a verdo, pra gente. Nos comia de inverno a verdo! Tudo ajudou a
gente, mas tudo acabou. (Seu Loro)

Provavelmente como reflexo da crise vivida por todo o Estado de Alagoas no final da
década de 90, culturas como a do arroz , do coco e da cana-de-actcar sofreram grave declinio.
Os danos foram agravados pelo fim das vazantes do rio Sdo Francisco, devido a construcao da
UHE-Usina Hidrelétrica de Xing6. Além disso, com o fim das vazantes, a CODEVASF-
Companhia de Desenvolvimento do Vale do Sao Francisco — encerrou o financiamento do
arroz aos plantadores de Piagabugu.

Portanto, ao final dos anos 90, a subtracdo da principal atividade produtiva dos
membros da comunidade de Pixaim, desencadeou entre as pessoas da comunidade o inicio de

um processo de migracdo compulséria para outras localidades. Como nos informou

recentemente um de nossos interlocutores:
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[...] Aqui morava mais ou menos cem familias. Uma parte foi embora pra
Aracaju, Piagabugu, Penedo, Brejo Grande, Ilha das Flores, Peba, Pirambu.
Hoje aqui s6 tem familia do Aladim, do Joao Trindade e do Loro. S¢ filho,
neto e bisneto. Uma familia s6 tem agora. Antes tinha muitas familias de
fora. Todos eles vieram pra plantar arroz. Todo mundo tinha a sua area nas
terras do finado Moreno, sogro do Manoel Messias. O velho morreu e cada
um dos filho teve a sua parte , mas era uma fazenda so. De la onde as dunas
comega até o Jodao da Banana, tudo era pé de arroz. (Seu Duda, morador de
Pixaim)

Eliminada a parceria com os proprietarios das fazendas, os moradores de Pixaim, que
permanecem no territorio, perderam o acesso a terra, aos meios de producdo e ao crédito para
o plantio do arroz. Atualmente em Piagabucu e Feliz Deserto a culturas do arroz, nesta parte
sul do Estado, ainda sdo responsaveis por transformagdes espaciais. Contudo, sao minimas em
termos de area, se comparadas aquelas decorrentes da cultura do coco e da cana-de-agticar que

ao longo do tempo se intensificaram na regiao.

[...] Agora os proprietario encheram tudo de coqueiro ¢ o pobre ndo tem do
que viver. Agora ele da servigo pra trés e fica 100 com fome. Mesmo assim,
o0 servico € so de dois em dois meses. Olha, do jeito que nds trabalhemo aqui
era pra nés ser outras pessoa. Outra gente. Levaram foi tudo! deixaram a
gente sem nada! (Seu Loro)

A intensificagdo do cultivo do coco em Piagabugu, desencadeou também um
processo de valorizagdo das terras com base no niumero de coqueiros. E, ao contrario do que
acontece nas plantacdes de arroz e de cana, para o cultivo do coco ndo se faz necessario
mobilizar grandes contingentes de mao-de-obra. Apenas temporariamente (de dois em dois
meses) um numero de no maximo 5 pessoas sdo contratadas para fazer a “limpa” que ¢ a
limpeza e colheita dos frutos.

O horizonte ¢ uma estrutura essencial na paisagem, ¢ aquilo que a delimita. No
passado, a paisagem de coqueirais diariamente colocava-se na linha de fundo do olhar das
pessoas de Pixaim, porém, esta paisagem estava a disposi¢cdo do corpo para o trabalho, ja que
as lavouras de arroz aos coqueirais se misturavam. Ou seja, atras da paisagem de coqueirais
tinha outra que nao se mostrava totalmente mas diariamente era encontrada, logo cedo, pelas
pessoas da comunidade.

Hoje, a paisagem que os rodeia continua ndo se mostrando totalmente, porém sua

lacuna ndo ¢ apenas decorrente de limita¢do da visdo, nem tampouco um engano do visivel de
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quem a observa. A auséncia de seus arrozais faz com que essas areas nao possam mais ser
encontradas. Nesse didlogo diario com o ausente, inscrito na paisagem que se V€, as pessoas
da comunidade lamentam que o territorio perceptivo silencie uma parte importante de sua
historia. Hoje, as pessoas que vivem em Pixaim expressam um sentimento de dor diante do
reconhecimento de que o quadro de arrozais, que oferecia um certo sentimento de
durabilidade, seja uma historia passada, com possibilidades remotas de continuidade. Apesar

disso, esse horizonte da memoria, ainda ¢ objeto de desejo.

2.5 As alternativas de sobrevivéncia em Pixaim, sem arroz

Com a ruptura na continuidade do plantio do arroz, o que restou & comunidade de
Pixaim como alternativa de sobrevivéncia foram as atividades que antes consideradas
complementares. Pescar, tecer esteiras de junco, catar caranguejo, e coletar caju para a venda
de castanhas, passaram a ser absolutamente essenciais para a permanéncia no territério. Com
relacdo a criagdo de gado e de ovelhas, estas atividades tém sua continuidade, porém,
acompanhada da redu¢do no nimero destes animais. Especialmente o gado que, no passado,

estava intimamente relacionada ao cultivo do arroz, como explicou nossa interlocutora:

[...] Quando a pessoa planta arroz e colhe, bota o gado para comer a palha
com os matinho que nasce. Acabou o arroz , acabou o gado também. O meu
gado eu comprei a custa de camardo. T4 com muitos anos que isso
aconteceu. Naquele tempo tinha muita agua de rio. Tudo era fartura. Agora a
pessoa vai pescar e faz até preguica. Nao pega nada. Hoje nem vende um
salamim. E negocio de dois, trés litros. (Dona Maria do Carmo)

Hoje, a criacdo de gado por algum morador de Pixaim fica na dependéncia da
autorizagdo de alguns proprietarios de fazendas vizinhas para deixd-los em terras que
oferecam condi¢des mais propicias, do que aquelas encontradas no povoado de solo arenoso
com pouca ou nenhuma pastagem. No verdo em Pixaim, a potencialidade de uso do solo ¢
dramaticamente reduzida; ¢ comum ver animais pequenos com muita dificuldades para
sobreviver. Além das dificuldades que o meio fisico impde, a alternativa de ter animais esta

relacionada também a possibilidade de subtrair do ja escasso or¢gamento doméstico, uma
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quantia em dinheiro para estocar em casa algum tipo de alimento para a manutencao dos
animais em épocas mais secas como no verao.

A pratica tradicional de criar ovelhas em Pixaim se mantém. Por isso uma das marcas
que atravessas os tempos no povoado sdo os rastros deixados pelas ovelhas no solo do
territorio e redondezas. Em Pixaim h4a um “chiqueiro de ovelhas” onde esses animais sao
reunidos todos os sabados a tarde e soltos na manha do dia seguinte. Os donos das ovelhas sao
tanto pessoas de Pixaim quanto de localidades proximas. Apesar do “chiqueiro das ovelhas”
estar localizado no territorio da comunidade, o trabalho com as ovelhas (tanger, guardar,
separar as que amamentam filhotes, marcar, contar e soltar) ndo implica nenhum retorno
financeiro para as pessoas de Pixaim.

Tanger ovelhas implica fazer verdadeiras viagens a cavalo. principalmente quando
elas , soltas durante a semana, alcancam lugares mais distantes como Pontal do Peba e Bonito.
Também ¢ frequente recuperar ovelhas na foz do rio Sdo Francisco. Como o dia da captura ¢
sédbado, coincide com o periodo de maior fluxo de visitantes naquela localidade (fim de
semana). Por isso, muitas vezes, as pessoas que tangem as ovelhas tém de interromper o

trabalho para se deixarem ser fotografadas por turistas na foz.

Figura §8: i"-angendo_ove-lhas ( Wafdsoﬁ Colsta) -
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De acordo com alguns moradores, no tempo do cultivo do arroz, o orgamento
familiar permitia que um numero maior de moradores do povoado fosse proprietario de
ovelhas. Hoje, com o agravamento das condi¢des de existéncia, poucos moradores compram
ovelhas e os que tem, vendem os animais com mais frequéncia.

Como explicou Seu Aladim: “[...] Na época do arroz tinha descanso. Era outra coisa.
Eu ndo precisava vender ovelha assim, ndo. Na época do arroz era uma época de barriga
cheia”.

O rebanho de ovelhas chega em Pixaim ao entardecer, momento do dia que na
paisagem dunar observa-se nuances de cores distintas dos tons que caracterizam as dunas de
areia, que variam dentro de um continuum breve do amarelo. A chegada das ovelhas no
povoado neste horario, ¢ um evento que interfere na sonoridade e na panordmica da paisagem
local. De longe pode-se ver e ouvir as ovelhas sendo tangidas para o “chiqueiro” de Pixaim,
Neste lugar as ovelhas serdo contadas, separadas, marcadas e, no dia seguinte bem cedo serao
soltas, para repetir a jornada que fazem pelas redondezas.

Um ponto também positivo relacionado a pratica da criacdo de ovelhas em Pixaim ¢
a possibilidade que os moradores tém de recolher no “chiqueiro” material organico deixado
por elas no solo do territério, para ser usado como adubo para aumentar a produtividade de
hortas e jardins de Pixaim. Outro dado com relacdo as ovelhas ¢ que algumas delas se
desgarram de suas maes ou sdo por elas rejeitadas. Por isso, ¢ muito comum nas casas do
povoado a criacdo de “ovelha enjeitada” como animal doméstico, de estimagao, dividindo na
casa , espaco e atencdo com cachorros, gatos, galinhas, patos e porcos.

Muitas ovelhas formam o rebanho de Pixaim. Juntas, cada uma se distingue por
trazer no corpo uma marca, feita a faca, para indicar o proprietdrio. Normalmente sdo

pequenos cortes na orelha.

[...] Eles fazem sinais cortando as orelhas das ovelhas. Cada criador tem um
sinal diferente. De um o corte ¢ redondo, do outro ¢ pontudo. Um corta a
orelha quase toda, o outro, s6 um pedago. Dai eles conseguem identificar
qual animal ¢ de quem, por mais que misture os sinais sempre as separam.
(Adriana)

[...] O povo aqui cria ovelhas. Dai, quando uma ovelha da cria a dois
filhotes ela s6 cuida de um. Do mais forte. O outro ela abandona. Ai, para
ndo morrer, 0 povo pega para criar em casa dando leite na mamadeira. Af a
ovelha vira animal de estimagdo. (Netinha)
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2.6 O sagrado no cotidiano de Pixaim

A singularidade do rebanho de ovelhas de Pixaim também se deve a presenga de uma
ovelha cujo sinal ¢ um vinculo com o sagrado. De acordo com os nossos interlocutores, a
santa padroeira de Pixaim cuida de uma ovelha no rebanho, durante todo o ano, até o sabado
mais proximo do dia oito de dezembro. Neste dia esta ovelha sera retirada do rebanho para
sacrificio , em honra da Imaculada Conceigdo. Para o deleite da santa, a carne da ovelha sera
dividida e tratada por mais de uma mulher do povoado. Depois, serd destinada,
principalmente, aos tocadores que passardo o dia (e a noite, se for o caso) tocando, animando
a festa da padroeira. Para o sacrificio, a “ovelha da santa” ¢ escolhida por alguém do povoado.
Os moradores de Pixaim explicam que tao logo acontece o sacrificio, a Imaculada Conceigao
se ocupa e outra ovelha e “toma conta” até o dia da festa do ano seguinte.

Na composicao da paisagem de Pixaim, em todo o seu conjunto, a igreja € a Unica
constru¢do de alvenaria. Porém este ndo € o significado maior que as pessoas do povoado
atribuem ao espago norteador de valores importantes para a comunidade.

Mesmo quem ndo pertenga ao grupo local, de diferentes pontos de vista consegue
avistar ,de longe, a igreja de Pixaim. A altura da duna que serve de base para o assentamento
da edificagdo € o que possibilita a visdo da pequena igreja na panoramica da paisagem. Com a
aproximacao deste espago, pode-se dele desfrutar e observar mais atentamente suas
dimensoes e os detalhes dos elementos que compdem sua singeleza: a imagem da padroeira
no pequeno altar dividindo espago com flores de plastico, as representacdes da via crucis
desenhadas na parede, os bancos... talvez dois, trés... e tudo a noite fica iluminado com a
ajuda lampido a gés.

Os moradores de Pixaim, em diferentes momento do cotidiano, tém de exercitar o
dialogo com o ausente. E o caso, por exemplo, da paisagem do cemitério, localizado nos
fundos da igreja. Apesar dos cajueiros ao redor da igreja, que auxiliam na fixagao de dunas, o
vento constante fez com que, ao longo do tempo, o cemitério fosse soterrado.

As pessoas de Pixaim estdo ligadas por um passado comum, por costumes, crengas,
saberes coletivamente partilhados no dia-a-dia. A paisagem ausente do cemitério, com a qual
interagem e dialogam no cotidiano, também contribui para que as pessoas do lugar se

identifiquem umas com as outras. A lembranga que as pessoas do lugar t€ém do cemitério, ao
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lado de outras lembrangas, integra o conjunto de referéncias locais que remetem a histéria, a
memoria e a identidade local. Portanto, apesar de “invisivel” na paisagem que se v€, para os
moradores de Pixaim, o cemitério ¢ um bem representativo da cultura local. Foi a existéncia
deste espago, que orientou os moradores na escolha da localizagdo para a construcio da igreja.
Isso se deu cerca de 30 anos atras.

Os moradores de Pixaim atribuem valores e significados ao cemitério e ¢ isso que o
torna um patriménio das pessoas do lugar. Os patrimdnios também sdo escolhidos de acordo
com aquilo que é importante, que ¢ representativo da identidade, da historia e da cultura.
Portanto, apesar de nao ter vestigios na paisagem, o cemitério continua tendo forca como
bem, referéncia que ativa a identidade local. De acordo com os moradores, o cemitério de
Pixaim estd na memoria como um lugar sagrado por guardar “anjinhos”. Isto €, criangas sem
mal, que morreram logo apds o nascimento. Vemos que o soterramento do cemitério pelas
dunas ndo esvaziou o significado que as pessoas de Pixaim atribuem a este espago, que os
singulariza na diversidade do mundo.

Outro aspecto do cotidiano local relacionado a igreja, ¢ que anualmente os moradores
se reunem na igreja para a retirada de areia que acumula ao seu redor. Este fato que soluciona
um problema, ou seja, impede o soterramento da igreja, também da garantias a padroeira do
lugar — Nossa Senhora Concei¢do" — da perpetuagdo da devogao local e de uma festa santeira,

em sua honra, no sébado mais préoximo ao dia 8 de dezembro.

" A padroeira de Pixaim, Nossa Senhora Conceigdo, estd incluida na lista dos grandes santos nacionais “[...]

Aqueles a quem a imaginagdo do povo achou de atribuir milagrosa interveng@o em aproximar os sexos, em
fecundar as mulheres, em proteger a maternidade “[...] patronos do amor humano e da fecundidade
agricola”. (FREYRE, 1983, p. 246)
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Figura 10: Igreja de N. S. da Conceigdo de Plxazm ( Waldson Costa)

Pela nossa inser¢do em campo, em um periodo anterior a realizagdo desta pesquisa,
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no ano de 2003, acompanhamos os moradores de Pixaim na preparagdo da festa da padroeira,
“no sabado mais proximo ao dia 8 de dezembro”. Observamos que as atividades realizadas no
cotidiano local (pesca, despesca, a catanca de caranguejo, retirada de dgua das cacimbas, do
junco nos brejos para confeccdo de esteiras, etc) ndo cessam no final de semana. Sébado e o
domingo em Pixaim nao sdo dias caracterizados pela auséncia de trabalho ou liberdade de ir e
vir. Com excecdo do “sdbado mais proximo ao dia 8 de dezembro” nos demais sabados, o
compromisso maior com a rua se esgota geralmente ao meio dia, na feira de Piagabucu, hora
em que o barco ancorado no porto de Piagabucu, retorna a comunidade.

A partir da organizacdo do tempo concebida em Pixaim, os moradores explicam
objetivamente a preferéncia do sdbado para a festa em honra da santa. Conforme Dona Gel,
nossa interlocutora, zeladora da igreja e responsavel pela organizagdo da festa, a escolha do
sabado se da por objetivos praticos pois, segundo ela, no final de semana a chance das pessoas
terem algum dinheiro para gastar na festa ¢ maior. E, quanto mais o devoto gasta, mais chance
de no ano seguinte ter novamente uma festa da padroeira.

Apesar do sabado da festa diferir dos demais, a festa ndo ¢ apenas destinada a
divertimento. A forga simbolica da Nossa Senhora Concei¢do, para ex-moradores, ¢ um
poderoso motivador e mobilizador de um retorno periédico a Pixaim. Esse contato com o
ambiente, com o espago de origem que se deixou por diferentes motivos, se constitui portanto,
anualmente, em um elemento importante na tessitura da memoria dos ex-moradores com
relacdo a Pixaim.

Apesar também das dificuldades que os moradores se deparam para realizar a festa
de sua padroeira, este evento tem mostrado vitalidade e capacidade de perdurar através do
tempo, apesar das variagdes me seu formato. Segundo os moradores as festas da padroeira ndo
sd0 como as que aconteciam no passado, como na época em que o cultivo do arroz
possibilitava que um nimero maior de pessoas morasse em Pixaim. Contudo, a necessidade
da festa da padroeira ainda persiste entre os seus moradores atuais e revela os tragos da
religiosidade da comunidade.

A festa de 2016 foi mais modesta que as anteriores mas, como celebragdo,
igualmente possibilitou aos moradores compartilhar sentimentos e emogdes e, através da fé na
Santa, procuraram for¢a para renovar a vida no dia a dia. Ou seja, como festa, mantém sua

capacidade criativa e regenerativa. A devo¢do ¢ um estado de espirito ao qual se associam

72



determinadas praticas.

Figura 11: Visita de Sdo Francisco de Borja, padroeiro de Piacabugu, a Pixaim
(Waldson Costa)

Em Pixaim, na intimidade de algumas casas, podemos encontrar pequenos altares
domésticos com imagens de santos ornadas por velas e flores. Mas quando os moradores
expressam devog¢do em relacdo & santa padroeira do lugar, se unem e dado visibilidade
amplificada a devocao. Para ilustrar vamos tomar como exemplo o formato da ultima festa
realizada em dezembro de 2016. Muito antes do dia de Nossa Senhora da Conceigdo, a
zeladora da igreja informou aos moradores que a festa deste ano seria mais modesta que as
anteriores: nao haveria arrecadagdo de dinheiro, nem musica, nem terno de zabumba, nem
leildo nem venda de aperitivos. A programagdo da festa de 2016 contou apenas com uma

missa rezada em baixo do cajueiro ao lado da igreja pelo padre de Piagabugu.
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Com antecedéncia a organizadora da festa avisou aos devotos que em dezembro de
2016 nido haveria sacrificio de ovelha para o deleite da santa, apenas uma missa. No dia ¢ hora
combinados compareceram a igreja alguns moradores. Depois da celebracdo, partiram em
procissdo, no caminho de dunas, carregando a imagem da padroeira, entoando canticos e
rezas.

Apesar da modéstia que caracterizou o ultimo ritual (comparado ao dos anos
anteriores), ele sinaliza que a devocao dos moradores em relacdo a padroeira do povoado,
continua reafirmando lagos e unindo pessoas em uma importante manifestacao de fé.

Nas festas anteriores das quais participamos também, vimos que para a sua
realizacdo, um més antes envelopes eram distribuidos por alguns moradores de Pixaim entre
moradores de Piagabugu, Potengi e passantes da feira, no sdbado em Piacabucu. Dentro dos
envelopes uma pequena carta solicitava donativos (em dinheiro preferencialmente) para a
realizacdo da festa da padroeira de Pixaim. Dias depois os envelopes eram recolhidos e , a
partir do resultado da arrecadagdo, as etapas seguintes para a organizacdo da festa eram
articuladas. E a propria organizadora da festa, Dona Gel que nos conta como utilizava o

dinheiro arrecadado.
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[...] A maior parte do dinheiro dos envelope era pros tocador. Com o resto eu
comprava caixa de fogos e comestivel pros tocador. O alimento de carne néo
era comprado porque Nossa Senhora da Conceigdo dava uma cabecinha de
ovelha que ela cria. Ela d4 um carneiro pro tocador e também para oferecer
as outras pessoas que chega. (Dona Gel)

A memoria do pesquisador também puxa memoria sobre o campo de pesquisa.
Lembramos que no ano de 2003, no dia da festa, acordamos em Pixaim. E ja bem cedo antes
da saida dos moradores para a feira de Piacabugu, entre quatro e cinco horas da manha,
ouvimos o som de fogos de artificio. A moradora da casa que me acolheu durante a pesquisa,
disse que os fogos eram pra avisar que os “tocadores” haviam chegado a igreja. No momento

seguinte aos fogos, os musicos fizeram a “salva” (recitagdo de oracdo que antecede a musica

instrumental).
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Figura 13: Festa da pc.t.droeim de Pixaim

Quando os tocadores comegaram a tocar, sentados em um banco sob o mesmo
cajueiro onde realizaram a missa em 2016, o som da musica integrou-se a paisagem do lugar.
Normalmente o som da paisagem de Pixaim ¢ o som do vento. Naquele dia, porém, a musica

se apropriou do vasto areal, dos espacgos entre as dunas, dos jardins, das cacimbas, de cada
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comodo da casa e das pessoas. Por isso era comum ouvir os moradores dando opinido pessoal
sobre a qualidade do grupo musical e revelando suas expectativas individuais sobre a festa
daquele ano. Entendemos que no dia da festa santeira — Uinica que acontece em Pixaim — a
chegada dos tocadores (para inaugurar no cotidiano local o tempo extraordinario) nao implica
em um abandono das atividades que os moradores desenvolvem ao sabado. Portanto, os que
vao a feira em Piagabugu se preparam para sair e, os que ficam, continuam na lida diéria. O
terno de zabumba toca durante todo o dia. Enquanto isso, a zeladora da igreja cuida da
alimentagcdo dos musicos a carne da ovelha que ¢ oferecida em porgdes varias vezes ao dia.
Com relagdao a bebida, mais de um morador oferece enquanto se junta aos tocadores para
apreciar o show tdo singular. Somente a noite ¢ que os moradores de Pixaim e de outras
localidades vizinhas, seguem para a igreja e desfrutam dos atrativos da festa, com seus

elementos sagrados e profanos.

F igi{ra 14: Terno de zabumba

9 14

A preferéncia em Pixaim ¢ pelo “Terno de Zabumba” **, grupo musical que, em um

4" Conforme Aratjo (1962), o Terno de Zambumba ¢é o conjunto musical também conhecido em Piagabugu
como “Terno de Muisica” e “Esquenta Mulher”. E composto por dois tocadores de pifano , também chamado
de pifaro, “pife ou “taboca”, um tocador de caixa e um de zabumba. “[...] O Terno de Musica alegra sempre
as festas, festangas e festarias do baixo Sdo Francisco. Estd presente para companhar o bailado dos
Quilombos, a danga das Baianas, para tocar “salvas” nas rezas ¢ acompanhar as procissdes do meio rural e
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passado mais distante desta parte de Alagoas, contribuia para atrair pessoas as novenas,
especialmente em Piagabucu. Conforme Aratijo (1962) as novenas acompanhadas de musica
despertava entre os participantes o desejo pela danga e com isso, imputava um aspecto
profano as novenas sagradas.

Uma atividade que mobiliza diferentes pessoas do povoado no periodo da realizagao
da festa ¢ a remog¢do da areia que se acumula ao redor e dentro da igreja. Outra atividade
coletiva ¢ a decoracdo da igreja. Esta parte tem inicio logo apds a chegada da feira e se
resume na limpeza das imagens dos santos da igreja, no recorte € composi¢do de bandeirinhas
de papel e a retirada de palhas de dendé (Elaeis guineensis), nas proximidades, para enfeitar a
fachada frontal da igreja. A decorag@o inclui também uma mesa em frente a igreja onde os
participantes da festa, ao longo de todo o dia, colocam doagdes para o leildo: coco, melancia,
banana, bolo, biscoito, etc. Se o dinheiro arrecadado nas ruas de Piagabucu nio cobrir as
despesas da festa, espera-se complementar com o dinheiro arrecadado no leildo.

Alguns moradores de Pixaim, e de outros lugares préoximos como Potengy e
Piagabucu, vém a festa como possibilidade de aumentar o escasso or¢amento familiar e, por
isso improvisam estrutura ¢ comercializam também em frente a igreja cerveja, doces,
refrigerante, etc. Em Pixaim ndo ha energia elétrica e portanto, ¢ grande o esforco para fazer
chegar gelo ao povoado. Quanto a iluminagdo da igreja (dentro e fora) essa se faz utilizando
modestos lampides a gas. Também por causa da festa, um dos grandes sonhos dos moradores
de Pixaim ¢ a energia elétrica. Em campo podemos observar que ha postes a menos de 500
metros de distancia do povoado. Porém, de acordo com os nossos interlocutores, apesar de
todos os pedidos e solicitagdes dos moradores, a Eletrobras nunca ampliou a rede elétrica até
a comunidade nem deu sequer explicagao sobre os impedimentos para a efetivacdo da energia
no povoado.

Em Pixaim se reflete uma pratica que ganha aderéncia no calendario santeiro de
Piacabugu, que ¢ a saida da imagem de Sao Francisco de Borja da igreja do lugar para , fazer
peregrinagdo por outras localidades. Na imagem a seguir, registrada em 2016 mostra Sdo
Francisco de Borja sendo conduzido no caminho de dunas em Pixaim. De acordo com os
nossos interlocutores, outro momento como este, aconteceu apenas uma outra vez, dez anos

atras.

para os bailes onde ndo faltam, pois um baiano ou uma polca tocada por éle todos o dangardo, dai seu
apelido de “esquenta mulher” (ARAUIJO, 1962, p. 222).
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Sobre a respectiva imagem carregada nos ombros pelos moradores de Pixaim, um de
nossos interlocutores de Piagabucu, Sr. José Adelmo Vieira dos Santos, que € paroco da igreja
nos informou que ela foi doada a Piacabugu por Dom Pedro I, durante a visita que fez a
cidade. Nosso interlocutor contou que o Imperador deixou esta imagem em um nicho préximo
ao porto da cidade de Piagabugu. Neste mesmo lugar, construiu-se entdo uma capela para o
santo. Tempos depois, André Vieira Dantas, fundador da cidade de Piacabugu fez de Sao
Francisco de Borja o padroeiro da cidade e ergueu a igreja matriz ha mais de 150 anos. A festa
em honra ao padroeiro em Piacabucu ¢ dia 10 de outubro. O formato varia a cada ano e
depende das pessoas que organizam a festa. Todo ano um grupo diferente se responsabiliza
pela organizacdo das atividades que incluem novenario, missas, barracas de comidas, saraus
no adro da igreja, shows musicais, apresentacdo de dangas e uma procissdo que encerra o
tempo da festa.

Apesar da centralidade que Sao Francisco de Borja tem na devogdo santeira em
Piagabugu, as pessoas do lugar também sdo devotas da Nossa Senhora Mae dos Homens,

padroeira de Feliz Deserto, um povoado localizado a 22 quildmetros de Piagabucu. A
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representatividade desta santa guarda histdrias que estreitam os lagos entre os moradores de
Piagabugu e de Feliz Deserto. A imagem de Nossa Senhora Mae dos Homens nunca foi
conduzida pelas dunas de Pixaim, apesar de ter devotos no povoado e de ser lembrada na
igreja através de uma pequena imagem. A Nossa Senhora Mae dos Homens, que na época do
cultivo do arroz tinha uma visibilidade fora de Feliz Deserto, visita apenas Piacabugu no més
de outubro. Ela chega a cidade trazida por moradores de Feliz Deserto e fica na igreja de
Piagabucu até dia 31 de dezembro, quando moradores de Piagcabucu a levam de volta para
Feliz Deserto. O trajeto pela BR que une as duas localidades, ¢ feito é feito a pé e a cavalo.
Esta jornada santeira leva o dia inteiro para ser realizada e amplifica sua visibilidade nos

meios de comunicagao locais.

2.7 Do extraordinario ao ordinario: o cotidiano que anima a paisagem edificada a
imagem das pessoas do lugar

Normalmente o gesto de edificar um lugar significa um compromisso com a
perenidade. Os recursos utilizados em uma edificacdo sdo mobilizados no sentido de vencer o
tempo e estabilizar relagdes sociais. No caso da comunidade de Pixaim o éxito das respostas
diarias dos moradores, que criam a base da singularidade do lugar, também se expressam nos
habitos de moradia locais. Ja sabemos que em Pixaim, o lugar urbano situa-se sobre dunas
que, sob uma ag¢ao edlica constante, deslocam-se no territorio imprimindo-lhe de tempos em
tempos, novas fei¢cdes e injungdes. Portanto, onde o vento constrdi e reconstroi relevos, a
concretude do conjunto arquitetonico de Pixaim dialoga fatalmente com a efemeridade.
Dentro dos limites do territério, a ordenagdo espacial dos sinais que sdo edificados pelas
pessoas do lugar, varia no tempo e no espaco, em resposta a0 movimento das dunas e as
percepcoes das possibilidades de moradia que o lugar de habitagdo lhes oferece.

No contexto ecoldgico e cultural da comunidade ndo ha um sistema de enderegos,
nem construcdo social da noc¢do de “centro” ou “periferia”. A casa, um espago que
normalmente na vida das pessoas significa um momento de estabilidade, em Pixaim nao
possui essa condicdo: duram em média 4 a 5 anos. Fato que também contribui para tornar

quase nulas, agdes preventivas que evitem a necessidade de sua restauragdo posterior. Em
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Pixaim, ¢ assim: os sinais patrimoniais edificados do povoado nao tém a intencdo de
atravessar o tempo. Mas os vestigios da paisagem passada, sdo devolvidos pela propria
natureza e ficam temporariamente impressos na paisagem presente recuperando memorias.
Pretendemos apresentar inicialmente os sinais edificados na paisagem de Pixaim como a casa
que, para as pessoas do lugar tem importancia ndo apenas por materialidade como teto que
abriga , mas também naquilo que guarda e evoca. As casas sdo construidas com as coisas que
a terra da e o processo construtivo em si, ¢ um bem valioso para as pessoas de Pixaim. Com o
passar do tempo, mesmo reduzindo-se bastante o numero de pessoas residentes no povoado,
Pixaim ainda fala ao mundo a partir de sua paisagem, e sinaliza seu éxito sobre dunas de
areia, ao lado de tantas outras paisagens que compdem a diversidade de arranjos existentes na
Terra e que recobrem a sua superficie com zonas de casas de taipa, madeira, barro, tijolo,
palha, bambu, pedra, papel...

No passado os cajueiros influenciavam na ordenagdo espacial das moradias no
povoado. Conforme alguns moradores, as casas eram edificadas com mais frequéncia sob
estas arvores. E, durante o tempo de moradia caso fossem ameagadas ou desaparecessem por
pragas ou soterramento, as pessoas do povoado buscavam outros cajueiros e sob eles
reconstruiam a morada. Os moradores mais antigos de Pixaim, ao serem indagados sobre a
paisagem do passado do lugar, frequentemente fazem referéncia ao niimero de cajueiros que

antes caracterizavam o lugar.

[...] Naquela época o cajueiro era o dobro dos que tém agora . Ai, o cajueiro
morreu ¢ o vento espalhou a areia. (Seu Cicero)

Hoje no povoado, ha 30 casas, um bar e a pequena igreja que “guarda a f€¢” de Nossa
Senhora Conceigao.

No passado a maioria das casas em Pixaim era de taipa coberta com palha de
coqueiro. Algumas ainda sdo assim, mas hoje os moradores optam por cobrir a morada com
folha de amianto. A igreja € a unica construgdo de alvenaria no povoado. Hoje, algumas casas
ainda possuem vetores da modernidade como placas de energia solar fotovoltaica que foram

doadas ao povoado no ano de 2000".

" A origem da energia solar no territério da comunidade data do ano de 2000 ¢ ¢ fruto de parceria realizada

entre a Fundac@o Teotonio Vilela (“Projeto Luz do Sol”) e CEAL - Companhia Energética de Alagoas. O
projeto inicial previa além da instalagdo de vinte e nove placas (vinte e oito residéncias mais a igreja) e um
pogo de bombeamento d' agua — parte iniciada mas ndo finalizada do projeto.
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Em Pixaim também ha algumas casas, mais especificamente duas, que usam palha no

teto e como paredes. Estas se solidarizam de maneira especial a paisagem porque estdo

localizadas em dunas mais altas e misturadas as arvores do lugar. Na opinido de alguns

moradores, a moradia de palha oferece vantagens mas também algumas desvantagens. A

vantagem principal de uma casa inteiramente de palha estd relacionada a rapidez com que

pode ser edificada.

[...] Uma casa daquela [de palha], dentro de um dia ou dois a pessoa muda e
faz outra. (Seu Bel do Col6)

[...] Uma casa toda de palha da pra fazer s6 com madeira de mangue que € a
principal daqui [de Pixaim]. Uma pessoa s6 empalha e ¢ mais facil mudar. A
casa de palha s6 € ruim porque é mais facil uma pessoa entrar. (Wilsinho)

Em Pixaim havendo necessidade de um deslocamento, ou seja, da construcao de uma

nova morada, o material como madeira de mangue, barro e palha de coqueiro pode ser

encontrado nas proximidades do territorio. Se por acaso, a casa edificada for de palha, o custo

e o tempo utilizados ndo menores. O custo ¢ calculado por um de nossos interlocutores:

[...] Pra fazer uma casa precisa de duas furquia de cumieira, seis furquia de
canto ¢ seis linhas. Trinta caibro e quatrocentas varas. Palha, pra cobrir,
precisa de duzentas a trezentas. SO para a madeira sdo trezentos reais. Tem
também as diarias do “mestre” o que vai tirar as madeiras em Sergipe. Cada
diaria (sdo quatro ou cinco) custa de trinta a quarenta reais. O frete do barco
de Sergipe para Pixaim custa de setenta a oitenta reais. Tem gente que
também paga ao “mestre” para armar a casa. Entdo sdo mais trés diarias.
Também tem que pagar ao “pazeiro” para tirar o barro do brejo . E de vinte,
trinta, quarenta reais. O frete da carroga para levar o barro do brejo até o
tapamento ¢ de quarenta a cinquenta reais. Tem gasto também com porta,
janela, prego e corda. A palha ¢ de graca, a gente pega nas fazendas de
coqueiros. Para cobrir uma casa precisa de 200 a 300 palhas. Para o
abrimento das palhas a gente paga uns vinte reais para cada cento. (Jivaldo)

A extracdo de madeira para o fabrico de uma casa de taipa requer do proprietario

uma certa quantia em dinheiro para os gastos relacionados a sua aquisicao (valor da madeira

escolhida, transporte, etc.), principalmente quando ocorre em lugares mais distantes do

povoado.

[...] Aqui perto ja teve toda essa madeira pra fazer uma casa, mas agora uma
madeira dessa ndo tem mais no nosso Nordeste. S6 tem em Sergipe, do outro
lado do rio Sdo Francisco. Do lado de 14 tem muita madeira. Aqui ndo tem
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mais porque destruiram tudo. O rio também levou. Sabe o que a gente tem
muito aqui? Madeira de mangue! (Seu Aladim)

O depauperamento vegetacional da regido do entorno de Pixaim, foi impulsionado
por uma légica que desde os seus primordios nao privilegiou pela conservacao dos recursos
naturais. Por este motivo, principalmente, a feigdo original das matas locais ¢ quase
impossivel que seja encontrada'. Ou seja, a cobertura vegetal dessa regido ndo se assemelha
mais a uma “paisagem exuberante”. No passado, as queimadas empreendidas pelos sesmeiros,
os cortes de madeiras que abasteceram tanto os estaleiros coloniais e a estratégia canavieira
tém grande responsabilidade pelo estado de degradacdao ambiental que hoje caracteriza a
regido da qual Pixaim faz parte. Conforme Espindola (1871) Alagoas possuia “[...] um
estupendo numero de plantas medicinaes, de marcenaria, construc¢ao naval e civil, cordoaria,
tinturaria, floriferas, alimenticias e fuructiferas que nascem e crescem espontaneamente nesta
provincia”(ESPINDOLA, 1871, p. 77).

Durante a pesquisa, quando os nossos interlocutores em Pixaim foram indagados
sobre as madeiras preferenciais para a constru¢do de suas moradias, afirmaram que ainda
existem algumas espécies na regido, apesar da reducdo das matas que conheceram no passado,
em lugares proximos ao povoado como Piagabucgu, Feliz Deserto, Bonito, na fazenda Paraiso
em Potengy e Sergipe'’.

Pela importancia e necessidade de construcao de uma casa nova em Pixaim , durante
a pesquisa apresentamos aos moradores uma lista de madeiras elaborada por Espindola no ano
de 1871 na qual o autor (ESPINDOLA, 1871) cita espécies usadas na constru¢do civil em
Alagoas. Face a necessidade constante de construcdo de novas moradas em Pixaim,
apresentamos a respectiva lista aos moradores mais idosos de Pixaim. Ou seja, aqueles que ao
longo do tempo repetiram por varias vezes o ritual de constru¢do de suas moradas no territorio
do povoado. E, das madeiras que compunham a lista, alguns moradores destacaram como
madeiras ideais para a construgdo , tanto a “bratina” quanto a “corag@o de nego” sinalizando a
durabilidade de cada uma para esteios e forquilhas. Outras madeiras da mesma lista foram
reconhecidas como fundamentais na constru¢do de uma casa de taipa: bordaozinho (para linha

e caibro) , jatoba (esteio) e gitahy (linha e esteio), gororoba (caibro), magaranduba (forquilha),

16

Ver Nascimento e Santos Juanior, 2001.

Entre as referéncias a “Sergipe D' El Rei” encontradas, destaca-se o “Livro que da razdo do Estado do
Brasil-1612”, onde Sergipe figura como capitania em cujas matas, encontravam-se importantes madeiras
para a construgdo de embarcagdes ¢ edificios .Ver Moreno,1955 p.162.
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peroba (forquilha e esteio), sapucaia (esteio, porta € mesa), louro (porta) e sucupira (estaca).
Quanto a outras madeiras incluidas na lista criada por Espindola (1871) os
moradores de Pixaim afirmam nd3o conhecer, ou ndo existir mais as seguintes arvores:
“aroeira, barbatimdo, brabu, camassari, cocao, enxundia de gallinha, giquitiba, gulandim,
imbira ou imbira preta, imbira verdadeira, ipé, itapicurd, jaguarand, malhado, manipueira,

maria preta, miranda, pao ferro, pao santo, parahyba, quiri, sapucayarana, sicupirug’” '*.

2.8 O processo da construcio da casa de seu Trindade

A

B b e e o e

'
o o -

A pratica da constru¢do da morada em Pixaim tem multipla significagdo para a
comunidade e, portanto, se coloca como via de acesso ao conhecimento de valores, da
maneira de pensar € do modo de vida das pessoas que habitam significativamente o povoado.
Os moradores mais antigos do lugar acumulam, comparam e comunicam experiéncias do

morar, de acordo com as possibilidades que o territorio oferece. Os critérios que orientam a

Espindola, 1871, p. 85 ¢ 86.
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escolha da localizacdo para o assentamento da nova casa variam muito entre os moradores.
Conforme sinaliza a paisagem atual, as casas podem estar localizadas sobre dunas em espacos
mais abertos e por isso mais vulneraveis ao vento e a um tempo menor de vida na paisagem.
Algumas casas foram construidas sob cajueiros. Outras em dreas que apresentam uma
vegetacdo rasa que no inverno acumulam agua. Estas ultimas areas especialmente sdo
chamadas de “varje” pelos moradores. Outras casas estdo bastante misturadas a vegetagdo do

lugar.

[...] Eu vivo aqui desde sempre e Pixaim ja foi muito bom. Pra onde vocé
olhava era casa. Tinha muitas familias. Muita gente. Festas, diversdo. Tudo
isso no tempo das plantagdes de arroz. Mas o mar salgou o rio e tudo
arruinou. Nao teve mais como plantar o arroz e o povo foi embora em busca
de trabalho e com inveja da energia elétrica. Peixe ndo se v€ hoje mais. A
pessoa sai para pescar € volta com um bocadinho pequeno, que nem de agua
doce €. Ja é de agua salgada. Se voltar o tempo do arroz eu mesmo vou
arrendar uma area para plantar. (Seu Z¢ Lapada)

[...] A gente morava 1a num coqueiro que tinha, adepois la encheu de agua e
moiou a casa e a gente veio fazer essa aqui. Mudei por causa, as vez de
morro, as vez de dgua, de lagarta... (Maria do Carmo)

[...] Se for morar naquela parte ali que é descoberta, as dunas vem andando
e vai aterrando os barracos. E, fazendo os barracos dentro dos cajueiro ai
empata das dunas subterrar os barracos. Entao, ¢ a parte melhor. (Duda)

[...] Ndo gosto de ta dentro dos cajueiro porque, quando é tempo de lagarta,
¢ pra gente ta olhando. Por onde elas arde € pra matar! (Edileuza)

Durante a pesquisa acompanhamos de perto o processo de constru¢do de uma casa de
um morador do lugar, para entdo descrevermos aqui. Geralmente com a ajuda de um parente
proximo ou um amigo, primeiro faz-se o envaramento da casa, erguendo e unindo as madeiras
com fio de nylon. Nas paredes vazadas reserva-se a area de portas e janelas e, a seguir, a
estrutura recebe a coberta feita com a palha do coqueiro, se for o caso. No espago interno, o
proprietario demarca um espago “mais cerimonioso” como o ¢ a sala de visitas, e os outros
espacos igualmente importantes como quartos, cozinha e jirau, uma area localizada proéxima a
cozinha, onde os moradores lavam louga e guardam em baldes e bacias a 4gua recolhida nas
cacimbas para uso didrio. No jirau, os moradores também criam alguns animais domésticos
e/ou cevam outros, como € o caso do goiamum, catado para o consumo das pessoas da casa.

Além de um fogdo a lenha da cozinha, frequentemente no jirau o morador faz um “fogao de
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chao” a partir da sobreposi¢ao de poucas pedras, na areia. O fogdo de chao suporta uma
panela apenas ou uma lata (como as usadas para preparar/ “torrar” castanha de caju).

As paredes da nova casa sO serdo cobertas, preenchidas com barro quando a casa
estiver totalmente armada ou “envarada”, com os espacos internos demarcados € com a
coberta ja pronta. A proxima etapa no linguajar local é chamada de “tapamento”. E feita em
regime de mutirdo, trabalho coletivo posto em pratica, portanto, especialmente na ocasido da
constru¢do de uma nova moradia. Essa pratica de sociabilidade no povoado ¢ sempre
programada para os finais de semana, preferencialmente no domingo, pois ¢ o dia que o dono
da casa pode mais facilmente contar com a ajuda de parentes e/ou amigos (moradores ou ex-
moradores de Pixaim) que sdo acionados nesta etapa especifica da constru¢do da casa, que se
inicia nas primeiras horas da manha.

O trabalho no tapamento comega com a retirada do barro em um brejo proximo
chamado “Buraco da Coruja” (limite de Pixaim com uma fazenda vizinha), mesmo lugar de
onde as pessoas da comunidade, em outros momentos, coletam frutas muito apreciadas pelas
pessoas do povoado como a amescla e o cambuim. Para descrever esta ultima, que conjuga
sabores de diferentes frutas dacidas, recorremos a Souza (1938): lembra uma“maca
d'anafega™".

Hoje os aningais que contornam os cursos d’agua em Pixaim estdo mais escassos
porém, ainda ¢ nas proximidades de algum aningal, que o barro para preencher o envarado da
casa vai ser retirado. Muitos saberes, talentos e vocagdes revelam-se em todas as etapas da
constru¢do da casa. A retirada do barro ¢ feita com o auxilio de uma pa. E o movimento ¢ tao
ritmado, que cada cubo de barro, a olhos vistos, parece ter sido moldado cuidadosamente. A
seguir, a forma deste cubo ¢ rapidamente alterada pelo toque de muitas maos, ja que ¢
repassado para o proximo ajudante, que passa para outro e assim sucessivamente, até ser
colocado em uma carroca ao final de uma grande fila de pessoas reunidas ali, portanto, do
“cortador de cubos™ até a carroga, o barro passa por varias midos masculinas e femininas. E
comum nesta etapa, especialmente as mulheres, protegerem a cabeca com folhas de aninga
para carregarem os cubos de barro até a carroga. Quando perguntamos sobre a equivaléncia do
peso desses blocos, respondem ser aproximadamente de cinco quilos cada um.

Ao lado da casa que serd “tapada”, com o auxilio de pés, o barro deixado pela

¥ Sousa, 1938, p.216.
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carroca ¢ misturado a areia. A liga ideal ¢ conseguida acrescentando-se a agua que as
mulheres incessantemente retiram das cacimbas. No inverno, dizem que ¢ comum em
tapamento, retirarem agua também das lagoas formadas entre as dunas.

A etapa seguinte ¢ o pisoteamento do barro, realizado pela maioria das pessoas
presentes . O barro pisoteado, misturado a areia serd a matéria-prima para a confec¢dao de
novos blocos que, agora, sio moldados manualmente. Os blocos feitos da mistura de barro,
areia e agua vao novamente ser passados de mdo em mao. Mas, nesta etapa, destinam-se a
cobrir o envarado da casa; ao preenchimento das lacunas nas paredes erguidas. Homens,
mulheres e criangas participam deste trabalho, cujo formato particularizado, agrega clima de
festa com muitas “gogas”. Isto ¢, muitas “brincadeiras”, risos, cantorias, contacdo de casos e
de historias de outros tapamentos alojadas nas memorias dos moradores. Enquanto as paredes
sdo tapadas, o beneficiario do tapamento oferece bebida e comida aqueles que cooperam na
tarefa da edifica¢dao de sua nova morada.

Pelo trabalho no tapamento de uma casa ndo ha retribuicdo direta em dinheiro por
parte do beneficiario, mas isso ndo quer dizer que a participacdo nesta atividade caracterize-se
como uma expressao espontanea de solidariedade, ajuda desinteressada ou entdo algum tipo
de fraternidade incondicional. A ajuda acionada para o tapamento em Pixaim ¢ um
compromisso esperado por aqueles que no dia a dia vivem sobre dunas moéveis. A ajuda de
parentes e amigos nesta ocasido expressa a necessidade que os moradores tém de construirem
suas casas nos moldes de sua propria tradigdo. Portanto, além de baratear os gastos, o
tapamento desempenha um importante papel na definicdo de lagos de sociabilidade entre as

pessoas que colaboram nesta pratica.
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Figura 17: Tapamento

Como ja foi sinalizado, na medida que as dunas avangam sobre o espaco doméstico ,
surge a necessidade da construcdo de uma nova casa. Neste contexto, a reciprocidade urgida
através deste sistema de cooperacdo, coloca-se como um elemento essencial para a
permanéncia das pessoas no territério de pertenca. Portanto, recusar-se ajudar alguém no
tapamento pode significar uma atitude hostil e ter como consequéncia ndo receber a ajuda
quando precisar. Isto ¢, em Pixaim, o tapamento pode firmar aliancas mas também

desencadear hostilidades. Como expresso nas palavras de um de nossos interlocutores.

[...] O ajudo das casas daqui é mais nego do lugar, mas vem gente de fora
também. O barro ¢ do brejo. Nos tira mais o povo. Os amigo, né? Entdo nos
se retne todo mundo. Uma familia. E uma familia que vem fazer o
tapamento de uma casa. Aqui sempre foi assim e ¢ até o dia que Deus quiser.
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A gente ndo pode dizer: “eu nao vou ajudar fulano”. Nao pode. Nos precisa
também. Pra cobrir uma casa dessa precisa de uma ruma [grande quantidade]
de gente. A gente compra uma cachaga porque de qualquer maneira, com a
bebida o negdcio é mais ligeiro. (Seu Loro)

Figura 18: Tapamento
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Figura 19: Tapﬁmento

Outras etapas relacionadas a constru¢do da casa tém inicio no dia seguinte ao
tapamento, ap6s o preenchimento do envarado da casa. O dono (ou dona) da nova casa, dentro
do tempo de secagem do barro, modela com as maos as paredes internas de sua nova morada
dando contornos ideais as suas paredes para posteriormente, com a casa pronta , distribuir os
objetos de significacdo (quadros, calendarios, fotografias, imagens de santos, etc.) para as
pessoas que vao conviver no espaco doméstico.

Na nova casa, normalmente ¢ a mulher quem confecciona o fogdo a lenha que, na
lida diaria, serd bastante usado por ela. Outro aspecto importante relacionado a nova casa ¢
delimitagdo da area do quintal. Este espago, muito valorizado, serd cercado (com palha de
coqueiro ou madeira de mangue) de modo a proteger o que se guarda em um quintal em
Pixaim: animais domésticos, “ovelhas enjeitadas”, hortas medicinais ou ndo, e pequenos
jardins. Além ter de um espago reservado para o banheiro, os donos da casa também usarao o
quintal para deixar secando sob o sol, carnes e castanhas de caju.

Apesar da aridez d6 solo, durante o inverno, ¢ comum encontrar nos quintais,
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cultivadas nas hortas, uma variedade de frutas e espécies vegetais (melancia, abobora, milho,
maracuja, mamao, pimenta, tomate, etc.). O resultado da produg¢do, diferente do que acontece
no verdo, atende as necessidades da familia: “[...] Na outra casa dava tanto tomate que Marili
chegava a fazer doce pra casa” (Seu Loro).

Os espacos dedicados as hortas e o cuidado que os moradores dedicam a estas areas
mesmo no verao, coloca as pessoas de Pixaim na condi¢do de profundos conhecedores das
limitagcdes e vocagdes do territorio do qual fazem parte. Para manter uma produtividade
satisfatoria advinda de suas hortas, acionam em sua bagagem cultural o valioso conhecimento
transmitido de geracdo em geracdo para o manejo do solo arenoso. Vale salientar que as
logicas e saberes que orientam este manejo em Pixaim ndo se assemelham a um patrimdnio
intelectual imutavel, passado através das geracdes na forma de um “receituario”. Ou seja, €
um conhecimento que ao longo do tempo se modifica, requer um processo de investigagao e
recriagdo continuo dos recursos que as pessoas do lugar t€m disponiveis no territorio. E os

moradores compartilham seus saberes:

[...] A folha do cajueiro na areia, quando apodrece, serve de estrume.
(Toinho)

[...] Estrume de ovelha ¢ muito quente. Com um verdo desses, a planta
morre. (Netinha)

[...] Pra plantar aqui, a gente pega o estrume da ovelha, mistura com a areia
pra ele ficar mais fraco, que € pra planta ndo sentir. (Duda)

[...] No coqueiro coloca estrume de bosta de gado. No resto, estrume de

arroz. (Marili)
Na paisagem doméstica, a aridez da areia também desperta nos moradores de Pixaim
o desejo da convivéncia com jardins. Em frente as casas, as discretas composi¢des expressas
em plantio flores sequer sinaliza para a efemeridade do espaco doméstico com o qual dialoga.
Estes jardins aticam o olhar, mesmo quando suas plantas se misturam a outras flores comuns
do solo arenoso de Pixaim como as salsas-da-praia brancas e lilases. E, sem perder a forga de
sua imagem, o pequeno jardim na vastiddo da paisagem, convida o olhar ao movimento de
retorno para seu deleite. Para além da efemeridade, a for¢a do jardim em Pixaim ndo esta em
suas dimensdes mas no que um jardim guarda em si mesmo: o desejo de dar a terra os

encantos de um lugar primordial.
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Figura 20: Jardim

Os jardins de Pixaim, expostos ao olhar dos passantes ou apenas para o deleite de seu
proprietario, configuram-se como outros lugares do espaco doméstico que oferecem a
possibilidade de refazerem , em suas transitérias moradas, lagos com a paisagem doméstica e
com a paisagem do lugar. Para além do tempo das estacoes e do movimento das dunas, a
brevidade dos jardins de Pixaim se opdem naturalmente ao tempo de jardins que encarnam o

lugar ideal de memoéria. Sdo jardins pequenos, efémeros e que ndo se valem, para existirem,
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de formas geométricas, simetrias ou perspectivas reconhecidas nos estilos tradicionais dessas
areas. Porém, também como realiza¢do legitima da bem-aventuranca humana, os jardins de
Pixaim tecem no tempo e no espago, com os mintsculos graos de areia das dunas moveis, o

didlogo da impermanéncia que, afinal, ¢ comum a todas as coisas da vida.

2.9 O caminho das aguas que estreitam os lacos entre Pixaim e Potengi

Em Pixaim nao ha escola e a antiga edificagdo, também construida em regime de
mutirdo, de taipa e coberta com palha de coqueiro, foi demolida. Esta lacuna na paisagem
identificada facilmente pelos moradores do povoado, ¢ uma auséncia que alimenta o desejo
legitimo de uma nova escola no povoado. Sobre a antiga escola, os moradores mais idosos
apresentam motivos variados para o fechamento: incompatibilidade entre alunos e professora,
inadaptacdo da professora para caminhar nas dunas, e por fim, a decisdo tomada pelo prefeito
de Piagabugu que, em troca de uma escola em Pixaim ofereceu a comunidade um pequeno
barco para o transporte escolar até o povoado de Potengy, hoje vizinhan¢a mais proxima de
Pixaim.

Sobre Potengy podemos dizer que quando o ponto de vista € o rio Sdo Francisco, o
povoado parece ter apenas uma rua com casas dispostas lado a lado, com fachada voltada para
as aguas. Desta composi¢ao também faz parte uma pequena praga, que se confunde com o
ancoradouro para os pequenos barcos de madeira, de propriedade de alguns moradores do
lugar. Os barcos imprimem um colorido singular a paisagem que, neste ponto, também ¢
animada por moradores que usam as aguas do rio para tomar banho, lavar roupas, loucas e
também dar banhos em animais.

Diariamente, em um barco fretado pela Prefeitura de Piagabugu as criancas de
Pixaim partem em um barco as 06:30 da manha através de um brago do rio Sdo Francisco que
liga os dois povoados. O barco retorna ao meio dia para Pixaim. Como a escola em Potengy
sO oferece estudos até a 5* Série, aqueles que querem dar continuidade aos estudos, seguem no
barco até Potengy junto com as demais criangas e, de 14, pegam Onibus, vdo a pé ou de

bicicleta para a escola em Piacabucu.
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Figura 21: Vista aérea de Potengi, Pixaim e foz do rio Sdo Francisco (José Roberto
Fonseca)

Durante o processo de investigacdo foi estreito o nosso contato com barqueiros que
podiam nos conduzir & Pixaim. Especialmente com o Sr. Z¢é¢ Pendengo que, portanto, na
condi¢dao de importante colaborador da pesquisa, nos explicou como se relaciona com os dois

lugares:

[...] Eu nasci em Pixaim. Morei 14 muitos anos. Mas ndo da mais. Ndo tem
trabalho. Hoje moro aqui [Potengy], mas de noite vou pra la [Pixaim] dormir
com a minha tia, Maria do Carmo, que ¢ muito idosa.

Os moradores de Potengy s6 ndo podem usar as aguas do rio Sdo Francisco para
consumo proprio devido a salubridade e a poluigcdo por esgoto doméstico. Diferente do que
acontecia no passado, as aguas do mar, também neste trecho avangam com forca sobre as do
rio. O fato de morar em frente ao rio Sdo Francisco e ndo ter agua disponivel para consumo
proprio constrange os moradores de Potengy. Muitos expressam desalento € se sentem
estigmatizados quando, para matar a sede, tém de sair do lugar de habita¢do para buscar dgua
em outras localidades. Ja no caso de Pixaim, os moradores consomem agua que ¢ retirada de

“cacimbas”, que sdo pequenos pogos, rasos, cavados na areia. Nas proximidades de uma casa
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em Pixaim sempre hd uma cacimba. Um recurso que auxilia muito a sobrevivéncia durante o
verdo. Com relagdo a esse aspecto da agua, as falas dos moradores das duas localidades
(Pixaim e Potengy) desencadeiam muitas comparagoes.

A dinamica cotidiana protagonizada pelos moradores de Potengy e Pixaim estreita os
lagos entre as pessoas dos dois lugares e alimenta também percepgdes, opinides e
comparagdes que sdo comunicadas e compartilhadas, nos lugares onde se encontram para
realizar a vida, no cotidiano. Muitas vezes estas opinides sdo feitas tdo espontaneamente que

acreditamos que, talvez também fluam sem necessidade da provocagdo de um pesquisador.

[...] Em Pixaim tem agua boa. Agua doce. Em Potengy ndo tem ndo. O rio
[Sao Francisco] ta salgado. Eu mesmo ja achei peixe do mar nessas agua
aqui. (Dona Helena)

[...] Em Potengy tem energia. No Pixaim ¢ bom mas ¢ tudo escuro. Sem
energia ndo ¢ bom. E tem que carregar agua das cagcimba. Eu ndo posso mais
ndo andar nos morro [dunas]. Por isso t6 aqui. (Dona Helena)

[...] Daqui de Potengy, se quiser ir a Piagabugu ¢é perto de carro, bicicleta, de
barco ou a pé. Tudo que tem na cidade tem aqui no mercadinho de Potengy:
gas de cozinha, comida, combustivel pros barcos. (Z¢é Pendengo)

2.10 O retorno do tempo extraordinario da festa para o cotidiano sem arroz

Quando cessam o0s sinais € 0s sons que caracterizam o tempo extraordindrio no
povoado, as tarefas retornam a normalidade. No povoado entende-se como tarefas masculinas
aquelas que exigem forga fisica, agilidades extras, ou o distanciamento de casa, como ¢ o caso
da pescaria na costa (com anzol ou rede em mar raso costa) o pastoreio de ovelhas, a tiragem
de coco® e o “trabalho alugado”. Porém, isto ndo anula a possibilidade de ocorrerem
“transgressoes”. Em Pixaim ha mulheres que acompanham os homens na pescaria realizada

na orla da foz do Sdo Francisco e também no pastoreio de ovelhas.

2 Para a coleta bimestral do coco realizada nas fazendas dos arredores de Pixaim, apenas dois ou trés homens

da comunidade sdo empregados e remunerados por esta atividade. Outros “tiradores de coco” moram em
Potengi ou Piagabugu. Um morador de Pixaim, chamado “Z¢ Bimba” (dono do tnico bar do povoado ¢ da
casa com gerador de energia) ¢ quem media, atualmente, a relagdo entre patrdes (fazendeiros) e empregados
residentes em Pixaim.
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Outras praticas relacionadas ao cotidiano como: fazer cacimbas, “esgota-las”,
carregar agua, pescar no rio, cuidar da alimentacdo, das criancas, lavar roupa, carregar lenha,
sdo atividades relacionadas preferencialmente as mulheres. Apesar de passarem a maior parte
do tempo presas ao cendrio doméstico, as mulheres pescam e despescam com regularidade
nos riachos proximos?®'. Nesta atividade, utilizam instrumentos confeccionados muitas vezes
por elas mesmas, como o puca. Para a pesca do camardo costumam usar instrumentos de
pesca chamado covos, feitos com cip6 e que sdo comprados na feira em Piagabucu.

Apesar da pesca na orla da foz do Sdo Francisco, a maioria das pessoas de Pixaim
prefere pescar nos riachos proximos. No caso da pesca do camarao, caso o pescado se destine
a venda no sdbado em Piacabucu, ele serd pescado e salgado durante a semana para garantir
sua conservacdo. O resultado de uma pescaria ¢ fundamental para enriquecer as refeigdes
diarias. Entretanto , com as condigdes atuais ja sinalizadas de escassez nas aguas de rios,
riachos que circundam o povoado (e também na orla da foz), estd cada vez mais dificil obter

sucesso nesta atividade para vender ou incrementar o cardapio alimentar.

[...] Quando no riacho daqui tem agua de rio, fica com aquela agua meio
parda, barrenta. Quando a 4gua ndo tem agua de rio, ai ¢ azul, azul. Quando
vem dagua mesmo, ¢ muito peixe no riacho. Depois das barrages foi
arruinando, arruinando e agora ficou de pior a pior. Antes era tudo bom. A
gente fazia tudo bom no arroz e na maré. (Dona Gel)
Os moradores de Pixaim sdo grandes conhecedores, em seu habitat, dos lugares para
a pesca de peixes e crustaceos. Porém, apesar do conhecimento e habilidades para a pesca, o
escasso rendimento familiar impede a aquisi¢do de instrumentos (barcos, redes, bdias, anzdis,
etc.) com os quais, segundo os nossos interlocutores, poderiam obter um resultado mais
satisfatorio nesta atividade.
Quando as pessoas de Pixaim pescam na ‘“costa”, no “mar raso da foz” e obtém
algum sucesso na pescaria, pescando uma quantidade maior que a habitual de pescado, podem

negociar ali mesmo, caso tenham a sorte de que alguém, a caminho da foz do Sao Francisco

ou retornando dela, compre o pescado. Como nao hé energia elétrica em Pixaim, o pescador

2l No litoral paraibano, em uma comunidade de pescadores de camardo, caranguejo, peixe e lagosta,

Maldonado (1986) observa que “[...] despescar, ¢ de certa maneira, diferente de pescar. Para que a pesca se
realize supde-se a presenga do homem e dos seus instrumentos de trabalho em interacdo com o peixe no seu
habitat. Ja a despesca consiste na retirada de peixes ou lagostas dos instrumentos fixos, como currais, covos
e espinhéis, ou ainda das malhas das cacoeiras sem a presenga do pescador no momento da captura” .
(MALDONADO,1986, p. 61)
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ndo tem como conservar em sua casa o pescado, sob refrigeracdo, para ser vendido no dia de
sdbado na feira de Piacabucu. Portanto, a possibilidade de comercializagdo do pescado
também ¢ imprevisivel.

Ainda com relag@o a pesca podemos afirmar que causa muito espanto entre 0s nossos
interlocutores, ndao s6 a diminuicdo da fauna ictioldogica do rio Sao Francisco, mas a
identificacdo de peixes de dgua salgada nos riachos, ou seja, nos lugares de pescaria em aguas
doces. O encontro, nos riachos, de peixes de agua salgada ¢ oferece ao mundo um pouco da
dimensdo dos danos sofridos pelo rio. No passado, como dissemos anteriormente, “o rio
avangava milhas mar adentro”. Hoje, em oposicao ao passado, o rio estd “sem forga”, “morto”
como expressam nossos interlocutores. Além desses fatores ¢ importante lembrar que o
resultado de uma pescaria também ¢ influenciado, pela propria imprevisibilidade do pescado
em decorréncia de sua natureza ciclica e movel. De acordo com 0s nossos interlocutores , no
passado, quando as enchentes do rio eram regulares, a pesca ndo sé podia ser realizada no
proprio rio como dentro das proprias lagoas onde o arroz era cultivado®.

Na opinido de alguns moradores de Pixaim, o acesso a barcos, por exemplo,
facilitaria o deslocamento deles para outras areas de pesca, como fazem os pescadores de
Piacabucu que, pelo tipo de pesca que realizam, ja colocaram nas estatisticas estaduais
Piagabugu como o maior produtor de pescado de Alagoas. Hoje Piagcabucgu ocupa o segundo
lugar na produgdo pesqueira do estado, de acordo com informagdes disponibilizadas pela
Secretaria de Estado da Pesca e Aquicultura - SEPAQ. Quando dialogamos com pescadores de
Piacabucu sobre o quadro atual de diminui¢cdo do pescado no rio Sao Francisco, eles afirmam
que esse quadro ¢ consequéncia direta da salinidade da 4gua, do assoreamento do leito do rio
e, principalmente, do controle da vazao das 4guas feito pelas hidrelétricas. Segundo nossos
interlocutores em Piagabugu esses trés fatores somados impactam o setor pesqueiro de todo o
Baixo do Sao Francisco mas, principalmente, de Alagoas e Sergipe. Em resposta a situagao
atual, pescadores organizados em associagdes protagonizam movimentos e reivindicam o

retorno da vazao das aguas que as hidrelétricas retém.

22 Ferrari (1960) em seu Estudo de Comunidade que privilegiou Potengy como objeto de estudo, observou que

“[...] Nas lagoas em que se cultiva o arroz pratica-se igualmente a pesca, quase sempre por mulheres e

criangas, pois os peixes sdo de porte pequeno. Sendo as dguas pouco profundas, costumam pegé-los com o

“jerer€”, a “pituca” e a vara. Peixes como a traira (Hoplias malabaricus) mugu (Symbranchuns marmuratus),
2 (13

“cumbé”, “pirambeba” e outros, sdo considerados proprios das lagoas, embora se encontrem também em
grande abundancia no rio” (FERRARI, 1960, p. 70 a 74).
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Entre os moradores mais idosos de Pixaim apesar da familiaridade com os
ambientes aquaticos do lugar do qual fazem parte, esta atividade ndo anula a representacdo da
pesca como uma atividade complementar. Para as pessoas deste recorte etario, mesmo diante
da necessidade de se pescar com mais frequéncia, eles ainda se veem como “plantadores de
arroz”. Ou seja, valores, praticas, construidas no interior da comunidade, e que orientam as
representacdes acerca do “trabalho”, ndo endossam a pescaria como tal. Ou seja, como
portadora de referéncia a uma “nova” identidade dos moradores do lugar. Conforme sinalizou

uma interlocutora, moradora de Pixaim em sua fala:

[...] Antes era tudo bom. A gente fazia tudo bom. Era no arroz, era na marg,
era tudo. Era na pescaria. Se a gente saia pra pescar, a gente pegava bem.
Tinha gente, quando ndo trabalhava, fazia a semana s6 pescando. Fazia
melhor de que quem trabalhava! (Dona Gel)

Outra atividade crescente, como resposta a sobrevivéncia em Pixaim, ¢ a catanga de
caranguejo nas localidades do entorno. Porém, nem sempre ¢ permitida pelos proprietarios
das fazendas, onde ¢ realizada. O caranguejo ¢ tipo goiamum e sdo pegos em ‘“ratoeiras”, um
tipo de armadilha contendo dentro, geralmente, um pedaco de coco. O sucesso desta atividade
depende do ntimero de latas que cada um possui. Pode-se mobilizar a maioria dos membros
de uma mesma familia nesta atividade incluindo criancas. Em casa, depois da catanga, os
caranguejos sdo depositados num cercado fechado e suspenso, também chamado “chiqueiro”.
Serdo alimentados até alcangarem tamanho ideal para a venda, normalmente encomenda, em
Piagabugu. Alguns moradores de Pixaim também tecem esteiras de junco sob encomenda. O
junco® é encontrado nos lugares pantanosos nas proximidades de Pixaim como nos brejos de
Boa Vista. Para a confecgdo de esteiras, a palha do junco ¢ cortada e deixada algum tempo sob
o sol “para secar e ficar mais leve” (o que facilita o transporte até Pixaim). Para a tessitura das
palhas, a depender do tamanho que se deseja a esteira, o seu fabrico pode envolver mais de

uma pessoa ao redor do tear que movimentam sincronicamente grandes carretéis de madeira.

2 “...] Quando ta no pé € junco, e quando faz a esteira ja é pipiri” (Iolanda, moradora de Pixaim).
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Apesar das dificuldades que o verdo traz para o cotidiano em Pixaim, para os
moradores o verdo é “tempo do caju” (dezembro ¢ janeiro). Em busca dos frutos “[...] que se
ddo em aréa e terras fracas” (SOUSA,1938, p. 270). A coleta do caju em Pixaim mobiliza

muitas pessoas, especialmente mulheres.
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Figura 23: Tempo do caju (Rafael Hess)

Pouco antes de o sol nascer, deixam suas casas em direcdo aos cajueiros. Quando
voltam pra casa os frutos serdo consumidos pela familia e suas castanhas serdo separadas,
secas ao sol, para serem vendidas in natura por algum comprador que porventura va ao
povoado, ou entdo serdo torradas e consumidas também pela familia. Raramente uma
castanha de caju ¢ desperdicada, jogada fora, em Pixaim. Os moradores t€ém o cuidado de
guarda-las em baldes nos quintais.

Ferrari (1960) em seu estudo sobre Potengy constatou que no povoado era grande a
procura por frutas silvestres durante o verdo. De acordo com o autor (1960), “[...]
principalmente no més de dezembro, a catanga do caju desenvolve certo estado de competicdo
entre os moradores, pois ¢ muito procurado pelo seu alto rendimento econdmico. Por isso,
salienta uma informante: “Eu me levanto de madrugada, as 4 horas, para pegar caju, porque
vai muita gente pegar” (FERRARI, 1960, p.63).

Os proprios moradores de Pixaim oferecem mais dados sobre esta atividade no

povoado:

[...] No tempo do caju, dezembro, janeiro, todo dia a gente se levanta e
quando ¢ cinco horas, a gente sai com uma vasilha. A gente chega nos
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cajueiro e balanga. As vezes pega as castanha e deixa o caju pra la. Tem
muita gente de fora que vem aqui pegar também. A gente vai juntando as
castanha num baldinho. Quando é no fim da semana ta 14 ja dez quilos, vinte,
trinta da castanha crua. (Deda, ex moradora de Pixaim, hoje residente em
Piacabucu)

[...] Se fosse so6 o povo daqui pra pegar castanha era bom, mas vem gente de
Piagabucgu, Potengi e do outro lado, de Sergipe. A gente ndo pode dizer nada
porque o lugar ¢ de todo mundo. Aqui tem caju de todo jeito. Cada cajueiro ¢
uma qualidade. Tem mais doce e mais azedo. Tem um caju miudinho, com a
castanha bem miudinha. E bom pra doce. (Netinha, moradora de Pixaim)

[...] O caju nao atura muito no pé porque vem muita gente de fora pegar pra
vender. (Toinho)

Em Pixaim, a areia e seus relevos estdo em toda parte. Porém, esta paisagem da sede
sofre variagcdes. No inverno, sua aridez sob a chuva fica naturalmente vulneravel ao dialogo
com outros elementos, que sdo as lagoas com forma e profundidade variadas. Chuva ¢ um
“evento natural” (SANTOS, 1997, p. 117) que, em Pixaim, liquidifica o solo arenoso. As
lagoas com as aguas acumuladas da chuva mais as cacimbas, viabilizam sobremaneira as
atividades que sdo regularmente empreendidas pelos moradores do povoado.

Segundo um morador, neste periodo de agua em abundancia “Pixaim fica rica de
agua”. Efetivamente, esta “riqueza” que a natureza deposita na paisagem desértica do
povoado, oferta outras possibilidades de didlogo com o lugar. Diferente do que acontece no
verdo, no inverno as mulheres de Pixaim, afastam-se do espaco doméstico e escolhem suas
lagoas para a lavagem de roupas e criangas escolhem outras para tomar banho. Também ¢
frequente ver nas lagoas pessoas usando a 4dgua para cuidar dos animais, banhando-os ou
deixando-os amarrados em suas proximidades. As pessoas que vivem em Pixaim, por estarem
no dia a dia envolvidos por esta paisagem, onde o inverno e o verdo imprimem feigdes que
influenciam o cotidiano do lugar, também constroem e expressam, a partir da relacdo com o
espaco , suas proprias percepcdes da paisagem com as nuangas advindas com o tempo das

estagoes.

[...] Agora ta seco, ta mais dificil. Tem que lavar roupa na cagimba, pra
tomar banho, se quiser, vai pro riacho. Fica assim até quando chegar o
inverno, adepois das trevoada. (Dona Maria do Carmo)

[...] Quando td aquele ventdo, as areia caminha de repente. O morro
caminha mais em outubro, novembro, dezembro, janeiro, fevereiro, margo.
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Seis meses. Depois ja comeca cair a chuva e ele para. Nao anda mais. (Seu
Aladim)

[...] O morro caminha mode o vento. No verdo o vento venta mais ¢ acerta a
gente. No inverno o morro ndo caminha porque chove. A areia fica molhada
e nao tem condi¢Oes de caminhar. No verdo a terra ti seca o vento bate ¢ a
areia sai correndo. E assim. E a natureza, né? (Bel do Colo)

2.11 Sao Francisco na mediacio de Pixaim com o mundo

Como ja sinalizamos, os moradores de Pixaim, ao longo do tempo, constroem uma
relagdo estreita com moradores de Potengi e de Piacabugu, para onde se dirigem uma vez por
semana. Nesta parte do texto nos dispomos a demonstrar que a mediacdo entre Pixaim e o
resto do mundo ndo surge repentinamente. Faca chuva ou sol, todo sdbado, pessoas que vivem
em Pixaim deixam o povoado e seguem para Piagabucu, porque sabado ¢ dia de feira na
cidade. Em um pequeno barco ancorado no Porto Pixaim os moradores se acomodam e
deixam para trds o riacho Pixaim. Depois seguem o curso do riacho Batinga. Alcangando o
Delta do Sao Francisco logo pode-se avistar a direita, o povoado de Potengi. Quase sempre o
barco de Pixaim para em Potengy para que alguém possa embarcar na reta final do trajeto. Na
escala do navegar chega-se a Piagabucu quarenta minutos depois de se deixar Potengi para
tras. E a torre da igreja de Sdo Francisco de Borja ¢ avistada muito antes de se chegar a

Piagabucu.
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Em Piacabucu o barco de Pixaim ancora proximo aos degraus da escadaria em frente
ao Mercado Municipal onde as lavadeiras lavam roupa. Algumas pessoas, ao descerem do
barco lavam os pés nas 4guas do rio e deixam ali a areia trazida de Pixaim.

No cenario da feira as pessoas de Pixaim fazem escolhas de onde ir. Umas vao
entregar encomendas de caranguejos, camardo, esteiras de junco ou coco. Outras pessoas
simplesmente seguem trajetos entre as barracas da feira. Sao trajetos de curta extensdo, nao
mais na escala do navegar mas do andar , em um cendrio de estabelecimentos contiguos, de
casas, edificacdes em alvenaria, uma em frente a outra e lado a lado. O som da paisagem ¢
totalmente diferente daquele que se escuta em Pixaim: ha gritos de feirantes anunciando
produtos a venda, musica em alto volume, propaganda feita por veiculos que circulam no
cendrio e o burburinho de conversas e negocia¢des que rendem uma feira.

Em Piagabucu a feira comeca a ser montada na madrugada do mesmo dia ou do dia
anterior, no espaco publico da rua. Encontra-se neste espaco uma variedade de produtos que
sao adquiridos pelos feirantes, fora da cidade. Apenas poucos produtos sdao produzidos pelas
pessoas do lugar. O que predomina na feira ¢ a venda de produtos alimenticios. Outros artigos

como roupas, acessorios, animais para criagdo, plantas, artesanatos e utensilios apresentam-se
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expostos em menor quantidade Segundo alguns feirantes com os quais conversamos
informalmente, a maior parte dos produtos alimenticios comercializados na feira de
Piagabucu, ndo sdo originais da cidade, ou seja, ndo sdo cultivados em terras do municipio de
Piagabugu, mas em Sergipe. Também na feira ha uma area reservada para a venda de peixes e
frutos do mar.

Observando e acompanhando as pessoas de Pixaim na feira de Piagabugu vimos que
os trajetos que elas escolhem ligam pontos complementares ou alternativos e levam, depois, a
outros pontos, com outras logicas. Nao ¢ uma escolha aleatoria; mostra uma combinacao
possivel dentro do tempo que as pessoas t€ém — no sdbado, na feira de Piagabugu. Muitos
moradores fazem compras na feira e, as vezes, deixam sob os cuidados de algum vendedor ,
na propria feira, ou na casa de um conhecido. Dai seguem para o bar, lanchonete, barbearia, a
casa de um amigo, parente, ao saldo de beleza, lojas, farmacias, supermercado, padaria, etc.
Ou seja, as vivéncias de sociabilidade para as pessoas de Pixaim em Piagabucu se ddo em
lugares escolhidos.

Outro fato que também observamos ¢ que na feira, a venda (do caranguejo ou de
outro item encomendado) exige uma outra ética, diferente daquela comumente praticado nos
limites do territoério de Pixaim. No cotidiano do povoado certas regras de lealdade e lacos de
solidariedade permitem ao morador, em caso de necessidade, adquirir algo sem que isso
implique, por exemplo, pagamento ou recebimento de dinheiro.

Quando o tempo da feira se aproxima do fim, (por volta do meio dia) as pessoas de
Pixaim se juntam a muitas outras na pequena praga de Piacabugu, de onde partem os O6nibus
com destino a outras localidades como Potengi, por exemplo . Em frente a praga onde se
aglutinam, pode-se ver nas dguas do rio o barco de Pixaim, ao lado de muitos outros, a espera
das pessoas que vao retornar as suas moradas. Algumas pessoas de Pixaim chegam a feira de
barco retornam de 6nibus até Potengi. De 14 podem optar em fazer o restante do trajeto a pé ,
depois de ficar por um tempo na casa de algum parente ou amigo. Ha muitos lagos que unem

as pessoas dos dois lugares.
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Fiura 25: Praga de Pia¢abugu (Flavia Correia)

De acordo com alguns de nossos interlocutores moradores de Pixaim, , apesar de
Piagabugu ser um universo espacial conhecido, viver longe do povoado exige ajustamento a
outras condi¢des de vida, como expressou Dona Maria Jos¢, uma ex-moradoras de Pixaim que

hoje mora em Piagabucu:

[...] Quando eu vim de 14 [Pixaim] pra ca [Piagabucu] eu vim chorando.
Porque antes eu vinha de 14 pra c4, fazia a feira e voltava logo. Nunca fiquei
aqui [Piagabugu]. Nunca dormi aqui. Ndo me acostumava aqui. T6 aqui mas
ndo gosto daqui. La [Pixaim] tinha as minha galinha pondo. Tinha os meus
ovinho pra comer. Tinha minhas ovelha. Aqui eu ndo crio nada. Aqui ¢ tudo
no tostdo. Se tiver dinheiro, come. Se ndo tiver, ndo come. (Dona Maria
José)

2.12 Sinais sutis da paisagem cujas memorias misturam-se a areia

Como vimos, em Pixaim algumas pessoas preferem construir suas casas proximas a
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arvores como cajueiros e arbustos. Usaremos aqui a expressdo ‘“sinais botdnicos™* e

consideraremos que estes sinais, na paisagem dunar, servem também para delimitar e definir o
espago particular de cada familia. Portanto, observamos durante a pesquisa que os sinais
botanicos mais comuns no povoado sdo o angelim® (Andira nitida), cajueiro (annacardium
occidentale), o goiti (Clarisia sp.) e a aroeira (Schinus terebinthifolius). Observamos também
que outras arvores, sinalizam os limites do proprio territério do povoado de Pixaim.
Entretanto, este limites dificilmente sdo lidos como tais por um observador que ndo pertenca
ao grupo local. Durante uma caminhada pelo territério do povoado, acompanhada de uma de
nossas interlocutora, solicitamos a ela ajuda para identificar limites fisicos de Pixaim. Ela

entdo nos respondeu. E sua fala tornou-se legenda da fotografia a seguir.
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Figura 26: “Até aquele cajueiro ¢ Pixaim. Naquele outro é Parmeira e la em baixo é
Ranchada” — Marlene

24

Expressao usada por Marques, 1995, p. 161.

¥ Conforme as palavras de Sousa (1938, p. 243) “[...] Ha outras arvores reaes, a que os Portuguzes chamam
angelim, e os indios andurababapari, as quaes sdo muito grandes e acham-se muitas de mais de vinte palmos
de roda de que fazem gangorras, mesas, eixos, virgens, esteios e outras obras dos engenhos e das casas de
vivenda, e boas caixas por ser madeira leve e boa de lavrar, e honesta cor”.
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Os moradores mais antigos , por exemplo, encontram nesses mesmos sinais o aporte
para certos marcos estaveis da memoria, que os remetem, por exemplo, a momentos especiais
vividos ali. Ao compartilhar do cotidiano local, notamos que certos sinais botanicos no
povoado parecem também contribuir para intensificar o sentimento de abandono e
desassisténcia, que ¢ frequentemente comunicado e compartilhado entre os moradores. Um
exemplo ¢ o pé de angelim, uma arvore frondosa, sob a qual no passado, estava assentada a
escola do lugar. Este mesmo cenario, segundo nossos interlocutores, abrigou no passado
pessoas unidas em cenas valorizadas pelas pessoas do lugar, como casamentos, missas €
batizados.

Sempre que as pessoas de Pixaim vao para a feira ou para qualquer outro lugar
dentro dos limites do territério, deixam rastros impressos no solo arenoso do povoado. Da
mesma forma, passaros, animais e até entes sobrenaturais deixam suas impressoes em Pixaim.
Porém, estes sinais mais sutis na paisagem do povoado, sob vento constante, também sao
breves. Entretanto, enquanto duram na superficie, sdo facilmente identificaveis pelos
moradores de Pixaim, sejam humanos ou de animais. Os rastros humanos fornecem pistas de
quem sdo, ¢ indicam a direcdo tomada pela pessoa dona do rastro. Este conhecimento
construido no viver misturado as areias também auxilia na identificacdo de pegadas
desconhecidas, que indicam a presenga de estranhos dentro dos limites do territdrio do

povoado.
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Figura 27: Casas misturadas a vegetagdo

E especialmente pela manh3, quando saem para a lida didria, que as pessoas de
Pixaim tém mais facilidade de reconhecer, sobre a areia, os sinais de animais que foram
registrados no ambiente durante a noite anterior ou pela manha A partir destes rastros, fazem
interpretagdes particulares sobre os habitos do animal que os produziu. Esse saber também ¢
incorporado pelas criangas no processo de socializagdo. “[...] O Guaxinim come pato e

galinha. Tem muito no brejo. De noite vé muito rastro dele”
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Figura 28: Rasto de ovelha

Além das impressoes deixadas no solo do povoado, citadas anteriormente, existe
outra que, vez por outra, se mistura as demais. Quando isso acontece ¢ sinal de que o
“Marsone”, um ser sobrenatural, estd caminhando pelo povoado. De acordo com os nossos
interlocutores em Pixaim, o rastro do Marsone ¢ de “casco de burro”. Especialmente em noite
parda, quando Pixaim depende da luminosidade volatil de estrelas, quando ¢ mais dificil a
identificacao dos rastros, o Marsone aparece e fica espreitando os moradores para depois sair
correndo e assustar os moradores, exibindo a sua forma. Ele ndo gosta de quem o afronte e
saia para caminhar em noite parda. Também ndo gosta de pessoas que t€ém em casa criangas
pagas. Mas basta ser amigo ou ter lagos de parentesco com a crianga paga para o Marsone nao
gostar também. A crenga no Marsone, mesmo que comentada apenas por alguns de nossos
interlocutores em Pixaim, estd pois presente na realidade social da comunidade. E
comunicada e compartilhada através de opinides e condutas dos moradores, inclusive por
aqueles que ndo aceitam acreditar na presenga de um ente sobrenatural no povoado. Apesar
das divergéncias acerca do Marsone, de um aforma ou outra fazem referéncia ao Marsone de

Pixaim®. Como expressou um de nossos interlocutores, morador mais idoso de Pixaim, que

% O “Marsone” de Pixaim guarda semelhangas - “transformagdo teriomoérfica antropogénica” - com o
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diz ndo acreditar no Marsone. Conforme explica Seu Dié: [...] Aqui ndo tem nada disso , nao.

Mas, de qualquer maneira, de noite, o cabra tem medo de um mal assombro. Né?” (Seu Dié).

2.13 O Morro do Vigia

“Este ¢ um lugar de ‘morros vivos’. Morro € o que vocés de fora chamam de dunas.
Pra gente ¢ morro! Pra vocés, dunas! Mas tudo ¢ feito da mesma coisa: areia. Eles estdo vivos
porque nascem, crescem e morrem, conforme a dire¢do do vento. T4 vendo aquele morro 4.
T4 morrendo. Ele vai morrer ali, para nascer aqui. Hoje vocé chegou aqui ta assim. Amanha
quando voltar muita coisa vai ta diferente porque a areia se move a todo momento.”

(Wilsinho)

[...] Quem segura a natureza? As coisas de Deus ninguém segura! Tem gente
que acha que pode, mas acaba sofrendo. Nesse periodo mesmo de vento
Nordeste. De vento forte. Vocé 14 de casa e vé a nuvem de areia correndo no
céu e caindo aqui no rio. Eu fico s6 olhando e quando chego aqui os barcos
tao tudo cheio de areia. (Zé Bimba)

[...] Quem molda os morros aqui sdo os ventos . A areia vem do mar trazida
pelo vento formando os morros que andam e depois caem no rio. O rio
devolve para o mar fazendo tudo acontecer novamente. Por isso aquele
morro 14 td& morrendo. O vento ta tirando ele dali, e vai fazer ele nascer em
outro lugar. T4 vendo esse morro aqui? E o morro do Urubu. Hoje ele é o
mais alto. Mas um dia vai deixar de ser, porque a for¢a da natureza vai
mudar ele. Cada morro tem um nome, o do Urubu ¢ porque ficam muitos
urubus nele. Tem o Morro do Vigia da época da Guerra. Alguns morro tem
os nomes dos moradores porque as casas foram construidas neles. E somos
nds mesmo que batizamos os morros. (Wilsinho)

Apesar da efemeridade de algumas marcas nas dunas que passam com o vento,
outras desaparecem mais lentamente mas permanecem na memoria dos moradores de Pixaim.

E o caso do “Morro do Vigia” citado anteriormente na fala de um dos nossos interlocutores.

Esta duna foi batizada assim pelos moradores de Pixaim, no contexto da Segunda Guerra

“Marsone” da Varzea da Marituba, citado por Marques (1995): “[...] outro ser mitico, gerado pela
transformagao bestial, ¢ o “marsone”, corruptela de magon, humano que pode transformar-se em animais
diversos, e.g., cachorro ou gato, na dependéncia da utilizacdo de sitios por eles anteriormente utilizados”.
Ver Marques, 1995, p. 225 a 227.
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Mundial (1939-1945). Mais precisamente depois de 1942, quando o Brasil abandonou a
posicdo de neutralidade e declarou estado de beligerancia aos paises do “Eixo”?’.

Apesar de ndo existir registros no Arquivo Historico do Exército na cidade do Rio de
Janeiro, sobre pontos “extraoficiais” porém, estratégicos de observagdo utilizados durante a
Segunda Guerra, a localizacdo de Pixaim com dunas como esta, que passou a ser chamada
“Morro do Vigia”, certamente proporcionou uma apropriagdo visual privilegiada neste ponto
da costa brasileira exposta ao ataque inimigo.® Alguns de nossos interlocutores de Pixaim,
principalmente os mais idosos, nos contaram como vivenciaram os tempos da Segunda Guerra

no povoado e sinalizaram, com isso para a necessidade de pesquisa documental, em busca de

pistas sobre o povoado, também em arquivos de guerra.

[...] No tempo da Guerra da Alemanha, os soldados vigiava submarino ali no
Morro do Vigia. (Seu Di¢)

[...] Ali naquele morro era uma arto muito grande. No tempo da guerra da
Alemanha em 44 , era onde o povo fazia vigilia. Os homens de Pixaim eram
tudo alistado pela policia. Eles iam dormir em cima do morro vigiando a
costa. Qualquer fogo que eles vissem tinha que mandar apagar. Nao podia
fazer fogo na beira da praia ndo. (Cicero, morador de Pixaim)
Apesar do tempo e o vento fazerem modificagdes na paisagem de Pixaim , apagando
rastros, encobrindo casas , soterrando o Morro do Vigia. A mistura dos tempos vividos no
lugar, na memoria dos seus moradores mais idosos, sinalizam para a necessidade de

valoriza¢ao do efémero também como um bem patrimonial do povoado. Ou seja, apesar de

77 Conforme Duarte (1971), no episdédio da Segunda Guerra Alagoas integrou a 7* Regido Militar com a

montagem do Teatro de Operagdes para a defesa da costa oriental do Nordeste brasileiro, entdo fundamental
para a defesa dos Estados Unidos. A citada “RM” possuia oficialmente Zonas de Vigilancia ¢ Nucleos
Praieiros localizados muito proximos a Pixaim, como a Zona de Vigilancia de Piagabugu e os Nucleos
Praieiros , ou colénia de pescadores nos povoados do Pontal da Barra na foz do Sao Francisco, Pontal do
Peba , Gondin e Potengi. Para o Comando daquele Teatro de Operagoes, estas localizagdes eram pontos que
se prestavam a desembarque de forgas importantes. Portanto, os pescadores, as populagdes, residentes nestes
lugares passaram a receber regularmente, neste periodo, “instru¢des” ou informacdes sobre os modos de
proceder, em caso de sinais inabituais em terra ou no mar em suas areas de pesca e de habitagdo. Durante a
pesquisa documental constatamos que , apesar da localidade de Pixaim, ndo ter sido oficialmente
reconhecida como coldnia de pescadores ou nicleo praieiro, seus residentes tiveram por obrigatoriedade,
receber “instru¢des” tal como os demais. Conforme nos explicou um antigo morador de Pixaim: “[...] No
Pontal tinha policiamento, ai’vinha pra qui [Pixaim] os policiais. Eu ndo t6 lembrado se era todo dia ou se
era de oito em oito, que os homens daqui tinham que ir pro Pontal da Barra fazer instrugdo. Daqui, quem néo
ia era s6 meu pai porque ele era quase paralitico. Quem tinha de 25 a 40 anos tinha que ir. Ja pensou?” (Seu
Loro).

®  Buscas foram feitas pela autora neste arquivo no Rio de Janeiro , no Museu da I Guerra Mundial/FEB-AL, €

na Associagdo dos Ex-combatentes do Brasil-AL.
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sua materialidade movel, o Morro do Vigia, também ¢ representativo da memoria, da histéria

e da identidade das pessoas do lugar.

Figura 29: Morro do Vigia (Waldson Costa)

2.14 Memorias que o vento traz

Em um lugar edificado sobre dunas moveis, tudo dialoga fatalmente com a
efemeridade. Na localizagdao de Pixaim, a agdo edlica constante desencadeia um processo de
escavacdo do terreno e expde o substrato de dunas mais antigas. Com isso acrescenta a
paisagem do lugar “novos” elementos em sua composicdo. Portanto, em Pixaim, dados da
materialidade do passado do lugar ndo estdo imobilizados na paisagem; participam
aleatoriamente do presente. Isto quer dizer que o fato de Pixaim nao ter marcas solidificadas
que atravessem os tempos ndo anula, a possibilidade da memoria participar da historia viva da
comunidade, singularizando ainda mais o povoado.

Um recurso alternativo e diferenciado de recuperacdo de memorias em Pixaim ¢

dado pela propria natureza que, de tempos em tempos, devolve a paisagem presente antigos
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sinais, recuperando lembrancas de uma outra paisagem, das pessoas que a animavam e de
habitos inscritos em sua vida social. Vejamos como um de nossos interlocutores explica,

enquanto caminhamos pelo povoado:

[...] Ali é dois chio de casa. Agora ta descobrindo. E assim a morada aqui
Tem muita morada antiga por debaixo desses morro. Agora algumas ta
aparecendo. De algumas a gente se lembra. Eu ja tive mais de dez casas que
eu ja fiz. Eu sai dali e vim pra qui. E todo mundo assim! (Seu Loro)

[...] Além das casas que cairam com o tempo por conta do abandono dos
antigos moradores tem também as casas que foram engolidas pelos morros.
Embaixo desses morros de areia tem muitas casas e coqueiros soterrados.
(Seu Z¢é Lapada)
Nos limites do territorio de Pixaim a escava¢do do terreno pelo vento torna
novamente visivel, o “chdo de casa” de antigos moradores (falecidos ou ndo). As vezes a

escavacdo do terreno pelo vento possibilita, o reencontro com o chdo da propria casa em que

se viveu no passado.

F igurai 30: Ch&o de casa
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[...] Ta vendo aquela casinha de galinha que tem ali? Pois eu ja morei ali
quando me casei. E ali, o morro cobriu, ¢ agora ja passou e agora ta
mostrando. E assim: cobre, descobre, depois cobre de novo... depois torna a
cobrir. (Edileuza, moradora de Pixaim)

No contexto de Pixaim, a mesma acao edlica que leva os moradores a construir e
reconstruir suas moradas, os faz vivenciar de maneira singular a transtemporalidade de uma
paisagem. Em alguns casos, o reconhecimento de um antigo chao de casa, ¢ facilitado através
da quantidade de cascas de magunim depositadas em alguns pontos no territério. As vezes, as

cascas destes moluscos chegam a cobrir uma duna inteira e de longe, estas dunas “brancas”,

se diferenciam das demais que tém tons de amarelo.

S [

Figura 31: Magunim

Os magunins, bastante consumidos em Pixaim, s3o uma espécie de caramujo
encontrado em lagoas de fundos argilosos — Neritina Zebra” encontrados em é4reas proximas
ao povoado. Quando sdo novos suas cascas apresentam cor marrom com tragos mais claros e

discretos. Com o tempo tornam-se brancos®”

¥ Ver Guia do Meio Ambiente de Alagoas, Maceié: IMA, 1994, p.82.
3 Segundo Araujo (1962) em Piagabugu hé dois tipos de magunim: do rio e do mar. Do rio ou da agua doce, é
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[...] O magunim antes de 40 anos fica branco. Depois de branco ele vai

aturar muito. Pra ficar branco ele ndo demora, ndo. (Marlene)
Junto as cascas esbranquigadas dos magunins também se encontram restos, de
utensilios de barro que, segundo moradores, foram usados pelas pessoas que, naquele
endereco, viviam. Afirmam também que o volume de cascas indica a quantidade de molusco

consumida pela familia, durante o tempo em que ali viveu.

[...] Esses povo que comeram esses magunim ndo tem mais nem osso. Tenho
certeza! O chdo ja comeu tudo e o magunim ta ai perfeitinho. Branquinho!
Chega t4 alvinho que s6 madrasta [um tipo de tecido de algoddo branco]. E
povo que comeu o magunim ta s6 o po. (Deda)

2.15 A APA de Piacabucu e a paisagem ausente do Pontal da Barra

Figura 32: Pontal da Barra (Juarez Cavalcanti)

chamado macgunim do brejo, de casco preto. Em Piagabucu, conforme o autor (1962) “[...] as carapagas do
magunim em geral sdo langadas fora, porém alguns homens as recolhem em cagués e as levam para fazer
caieiras, para queimar as cascas dando em consequéncia o cal, aproveitado para pintura das casas”.
(ARAUJO, 1962, p.48)
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No corpo do texto vimos como os moradores de Pixaim estreitam lagos entre si, com
o lugar de habitacdo e com as pessoas de localidades vizinhas. A interagdo contribui também
para que, no solo do povoado, identifiquem muitos rastros humanos, de amigos e parentes que
circulam no povoado. Somados a estes e, como consequéncia das mudangas em curso, 0s
moradores também se deparam com rastros de pessoas desconhecidas e de veiculos na
comunidade. Porém, seja qual for o tipo de rastro (pessoas conhecidas ou ndo, animais, entes
sobrenaturais, veiculos) todos serdo apagados com o vento que sopra sem cessar. Ha
entretanto, outros rastros que o vento ndo consegue apagar porque estdo alojados na memoria.
Sao os rastros das pessoas do povoado do Pontal da Barra que foram subtraidos da paisagem
em decorréncia 0 movimento do mundo. Foi com as pessoas do povoado do Pontal da Barra
que as de Pixaim desenvolveram ao longo do tempo uma prética conjugada e valorativa do
territorio de habitagao.

O territorio de Pixaim e de outros povoados vizinhos no ano de 1983 foram
abarcados pela Area de Protegio Ambiental - APA de Piagabugu. No ambito da politica oficial
para 0 meio ambiente, uma Area de Protecio Ambiental - APA *' é uma das mais importantes
categorias de unidades de conservagdo para a preservagdo da biodiversidade. A ameaca de sua
perda, derivando do comprometimento dos ecossistemas e dos processos ecologicos,
circunstanciou os objetivos ndo apenas de APAs, mas das demais categorias de unidades de
conservagdo que hoje, encontram-se divididas em dois grupos : unidades de conservacao de
uso sustentdvel (APA, Area de Relevante Interesse Ecologico, Floresta Nacional, Reserva
Extrativista, Reserva de Fauna, Reserva de Desenvolvimento Sustentavel e Reserva Particular
do Patrimdnio Natural), e de protecdo integral (Estacdo Ecoldgica, Reserva Biologica, Parque
Nacional, Monumento Natural e Reftgio de Vida Silvestre).*?

Ao final da década de 70 e inicio da de 80 — periodo de defini¢do do setor ambiental

3 APA ¢é uma unidade de conservagdo integrante do SNUC - Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo

da natureza instituido pela Lei 9.985 de 18 de Julho de 2000, que estabelece critérios ¢ normas para a
criagdo, implantacdo e gestdo das unidades de conservagdo no Brasil. Apenas em 22 de Agosto de 2002, o
SNUC foi regulamentado pelo Decreto niimero 4.340. Conforme o Art.15 do SNUC “[...] Area de Protegdo
Ambiental ¢ uma 4area em geral extensa, com um certo grau de ocupacdo humana, dotada de atributos
abidticos, bioticos, estéticos ou culturais especialmente importantes para a qualidade de vida e o bem-estar
das populagdes humanas, e tem como objetivos basicos proteger a diversidade bioldgica, disciplinar o
processo de ocupagdo e assegurar a sustentabilidade do uso dos recursos naturais”.

O sistema legal brasileiro destes espagos tem recebido criticas porque, além de serem muitas e confusas as
nomenclaturas para se identificar um espago protegido e o seu regime, as restricdes de uso dos recursos
disponiveis nestas areas muitas vezes sdo incompativeis com as representagdoes que os residentes em seu
interior € nos seus entornos, tém destes mesmos recursos.

32
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no Brasil — numerosas areas protegidas foram decretadas como unidades de conservacao, e
muitas o foram com o objetivo de protecao de belezas cénicas. Foi neste periodo que o estado
de Alagoas criou, a cargo do governo federal, sua primeira a Area de Prote¢io Ambiental-
APA de Piagabugu, em 21 de Junho de 1983. A APA esta sob tutela juridica-administrativa
legal do IBAMA -Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis,
6rgdo responsavel tanto pela manutencdo quanto pelo gerenciamento da mesma.
Administrativamente, a APA estd ligada a Representacdo Estadual do IBAMA/AL e, sob o
ponto de vista técnico, a DIREC - Diretoria de Ecossistemas em Brasilia - DF.

A estratégia da APA de Piagabugu, bem como de qualquer outra APA, ¢
compatibilizar as atividades humanas com a preservacdo da vida silvestre, protegendo os
recursos ambientais disponiveis, buscando estabilidade ou, ao menos, melhoria de vida da
populagdo que vive em seu interior € no seu entorno. Apesar de ter sido criada em 1983, a
APA de Piacabugu s6 foi realmente implantada, isto €, administrada e gerenciada, ao final do
ano de 1989, com a instalacdo de sua base fisica no Pontal do Peba. No periodo de sua
implantacdo, a gestdo ambiental considerou fundamental, para efetivar os objetivos desta
unidade de conservacdo, a ordenagdo do seu espago territorial. Apesar da APA de Piagabugu
apresentar varias classes pedologicas, e abarcar diferentes formas fluviais, flivio-marinhas ou
marinhas, praias, restingas, lagoas, manguezais, terracos fluviais, varzeas e planicies aluviais,
as dunas s3o o que mais caracterizam a area. As dunas da APA de Piagabugu sdo as mais
expressivas do litoral alagoano.

No caso da APA de Piagabucu, os limites fisicos demarcados para esta unidade
abarcaram em seu interior, além de Pixaim, a foz do Sao Francisco e os territorios de distintos
povoados: Pontal do Peba, Potengy, Bonito, Po¢a ¢ o povoado do Pontal da Barra. Portanto,
desde a data que referencia o Decreto de criagdo da APA de Piagabugu, as populacdes destas
localidades ficaram expostas a constrangimentos de ordem legal em relagdo a exploragao dos
recursos naturais disponiveis que, em periodo anterior a criacdo desta unidade eram utilizados
livremente. Ou seja, com a decretagdo a APA, seus territorios passaram a ser merecedores de
protecdo ambiental especial e 0 uso dos recursos naturais disponiveis do meio ambiente pelos
seus tradicionais usuarios ficou vinculado a prescri¢des definidas em lei.

As formas tradicionais de sobrevivéncia dessas populacdes, bem como das demais

unidades de conservacdo localizadas no litoral Sul de Alagoas, foram fundamentalmente
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sustentadas pela pesca artesanal e agricultura realizadas nos varios ecossistemas adjacentes e
relacionados que caracterizam a drea da pesquisa. No meio ambientalista convencionou-se
chamar certos grupos de habitantes que vivem em unidades de conservagao por “populagdes
tradicionais”. Entretanto ndo existe uma definicdo homogénea do que venha a ser uma
populagdo “tradicional” (nem por parte do poder publico ou da academia). Apesar de ndo ser
desprovido de interesse, o termo “populacdo tradicional” é vago e genérico. Muitas vezes seu
uso desencadeia uma certa idealizagdo das praticas de alguns grupos humanos, remetendo-os
a ideia de “harmdnicos” e “simbidticos” com a natureza.

Segundo Diegues (1999) o termo “populagdes tradicionais” designa grupos humanos
como pescadores artesanais, pequenos agricultores de subsisténcia, caicaras, camponeses,
caipiras, extrativistas, pantaneiros, ribeirinhos que fazem uso direto dos recursos da natureza
através de atividades de baixo impacto e que detém conhecimento ecoldgico
(etnoconhecimento) de suas respectivas areas de habitacdo. Para o autor (1999) esse
conhecimento ha algum tempo vem sendo reconhecido como valioso instrumento da gestdo
ambiental, especialmente na elaboracdo dos planos de manejos das areas transformadas em
unidades de conservagao.

Diegues e Nogara (1999) definem “populagdo tradicional” e relacionam
caracteristicas para que possibilitem o seu reconhecimento (DIEGUES e NOGARA, 1999, p.
80 a 82). Apenas uma parte das populagdes que vivem no interior ou no entorno de unidades
de conservagdo sdo reconhecidas como detentoras de caracteristicas ‘“‘positivas” para
conservagdo das mesmas. Ou seja, as populagdes que fazem uso dos recursos através de
atividades consideradas pouco impactantes ao meio, vivendo em areas pouco degradadas,
onde exercem atividades econdmicas de subsisténcia, através do uso de técnicas e
instrumentos simples. E sera a partir de certas caracteristicas, como o grau de interferéncia na
“natureza” ocasionada pela populacao que, por exclusdo, define-se quem ¢ e quem nao ¢
“tradicional”. ** O ponto positivo das discussdes em torno das populagdes ditas “tradicionais”
¢ o reconhecimento da contribuicdo das mesmas nos planos de manejo de areas protegidas.
Entretanto, muitas vezes, impde-se a estas populagdes — heterogéneas em seus aspectos

culturais — o risco de uma suposta naturaliza¢ao ou idealizagdo de suas praticas. No caso do

3 Diegues ¢ um autor de muita influéncia nesta questdo. A defini¢do de “populagdes tradicionais” que ele

apresenta, frequentemente orienta Orgdos gestores e ambientalistas quando necessitam fazer o
reconhecimento das mesmas.
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povoado do Pontal da Barra, as estratégias adaptativas das pessoas do lugar , por exemplo,
foram consideradas negativas pelo IBAMA. Ou seja, chocavam-se com as normas de
restrigoes de uso do solo e dos recursos da “Zona de Vida Silvestre” da APA: pesca, as casas
de taipa, a criagdo de animais domésticos, hortas, cercas e o cultivo de coco nas dunas. E, um
conflito explicito envolveu IBAMA e os moradores do Pontal da Barra, na foz, que alegavam
que a foz era territorio de seus antepassados.

No desfecho deste episddio os ultimos vestigios do povoado do Ponta da Barra foram
subtraidos da foz. S6 restaram os coqueiros nas dunas que margeiam o encontro das aguas do
Sao Francisco com as do Atlantico. Com o conflito também deslocou-se do Pontal da Barra
para Pixaim, a marca edificada mais proxima da foz. Finalizado o zoneamento e a
hierarquizagao da area APA, a foz ganhou o status de “Zona de Vida Silvestre”. Este conflito
estd sendo citado aqui pois acreditamos que, futuramente, possa ocorrer em relagdo a Pixaim,
com a diminui¢ao da sua populagdo e com um possivel acirramento das leis referentes a
questdo da gestdo ambiental.

Nossa inteng@o ¢ também trazer para o texto algumas informagdes sobre o Povoado
do Pontal da Barra e sobre o conflito que subtraiu da foz do Sao Francisco a paisagem do
povoado do Pontal da Barra. Intencdo alimentada especialmente pela fala de nossos
interlocutores em Pixaim que, desde os nossos primeiros contatos, narraram a historia do
lugar profundamente imbricada na historia do Pontal da Barra. Um lugar representado no
presente, por uma imagem de paisagem ausente, assim como 0s antigos arrozais.

Evidentemente, os lugares criam-se e recriam-se, renovam-se, ganham novo
significado e novo contetido. O Pontal da Barra, por exemplo, ndo desapareceu: continua
tendo um nome, localizagdo em mapas e na memoria de seus ultimos habitantes. Todavia, sua
logica e seu significado sofreram brusca ruptura, que afeta em diferentes graus as pessoas de

Pixaim.

2.16 Pontal da Barra e Pixaim: lacos na apropriacio conjugada e valorativa da foz

Durante a investigagdo, pela via da oralidade procuramos acessar o discurso sobre a

vida em Pixaim com o Pontal da Barra. E, de acordo com os nossos interlocutores de Pixaim
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varias geracoes nasceram no Pontal da Barra. Mas havia também moradores que para o Pontal
da Barra , pessoas que tinham se deslocado na expectativa de exercer certas atividades
econdmicas como a pesca e sua comercializacdo, ou entdo, pela possibilidade de associar a
atividade da pesca com o cultivo do arroz ao lado das pessoas de Pixaim, nas lagoas
fertilizadas pelas enchentes do Sao Francisco.

Era a pesca artesanal na orla da foz do Sdo Francisco o elemento portador de
referéncia a identidade da comunidade do Pontal da Barra. A pesca era reconhecida como a
principal atividade econdmica e o que propiciava aos moradores da foz, as condigdes de
sobrevivéncia da comunidade. Algumas pessoas tinham residéncias em localidades vizinhas e
no Pontal da Barra permaneciam durante os dias uteis da semana pescando, salgando e
secando o pescado para ser vendido em Piagabucu, lugar onde a producdo de pescado
conseguia ser articulada a outros mercados através do intermediario.

Alguns moradores pescavam no Pontal da Barra e plantavam arroz em Pixaim.
Depreendemos das falas de nossos interlocutores que as familias tinham seus enderecos
definidos a partir da atividade exercida pela pessoa que era o “chefe da familia” no grupo
doméstico. Assim, mesmo que o cultivo do arroz em Pixaim mobilizasse a maioria dos
membros de uma familia residente no Pontal da Barra, a permanéncia neste lugar indicava que
o chefe da familia era pescador. Este mesmo critério era adotado na escolha do novo endereco
quando casamentos se realizavam entre moradores das duas localidades.

Os moradores de Pixaim lembram que anualmente, no Pontal da Barra, era realizada
uma festa religiosa em honra a Bom Jesus dos Navegantes, padroeiro dos pescadores. A missa
era celebrada na igreja do povoado pelo padre de Piagabugu. Este evento ndo apenas atraia
pessoas de varios lugares da regido como promovia o retorno de alguns moradores ao
territdrio e ressaltava aspectos da religiosidade das pessoas do lugar.

Além da festa religiosa na igreja da foz do rio Sdo Francisco, os moradores de
Pixaim também iam ao povoado do Pontal da Barra para visitar amigos, parentes, afilhados,
para tomar banhos de mar e também para observar navios que ancoravam na foz do rio Sao
Francisco. No passado o rio ndo era assoreado e muitos navios seguiam para portos das
cidades de Penedo e Piranhas.

Dentro do tempo da pesquisa, sobre o povoado do Pontal da Barra, o registro

histérico mais antigo que encontramos data de 1854 de autoria de Halfeld (1994). Este mapa
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acompanha seu Relatorio de Viagem. Conforme a descricdo da légua 381 do rio Sao
Francisco: “[...] Abaixo do Coronhd entra, para a margem esquerda, o pequeno riacho do
Pontal, e immediato abaixo da sua barra esta o ancoradouro de uma catraia 1a estacionada de
parte do governo provincial de Alagoas, para guiar as embarcagdes, que se apresentdo fora da
barra do Rio de S.Francisco, e dao o signal de pretenderem entrar barra a dentro, pelo melhor
e mais seguro canal na passagem do baixo Corddo da Barra, que tem-se formado em meio
circulo fora da embocadura do Rio, de norte, ao sul do pontal a esquerda para o pontal a
direita da sua barra. Immediato abaixo da casa da Oragdo, sobre um monte de areia (dunas),
estd um observatério ou atalaia, construida de paos roligos em forma de escada. Aqui tem o
rio a largura de 6.300 palmos, e abaixo deste observatorio, sobre a praia de area, esta o
povoado do Pontal ,que tem uma casa de oragdo, um quartel e vinte e tantas pequenas casas e

ranchinhos, entre estas, aquellas em que reside o pessoal empregado ao servigo a catraia”™*

3 Com o proposito de promover melhoramentos para o rio Sdo Francisco , D.Pedro II contratou o engenheiro

alem@o, naturalizado brasileiro, Henrique Guilherme Fernando Halfeld , para proceder viagem de estudo
sobre o rio Sdo Francisco. Durante os anos de 1852 a 1854, Halfeld seguiu o curso do canal principal do rio
e fez um meticuloso levantamento topografico acompanhado de um importante Relatério contendo
informagoes sobre cada légua, das 382 demarcadas por ele mesmo. Suas anotagdes sobre ambas margens do
rio, ddo detalhes sobre desembocadura de afluentes, largura, profundidade, talvegue, constitui¢do geoldgica
do leito, condigoes de navegabilidade e vegetacdo. Além disso, no relatério de Halfeld também ha
informagdes sobre as cidades ribeirinhas do S3o Francisco, habitos, saberes e crengas das diversas
populagdes locais. Halfeld também descreve, em seu relatorio, as paisagens de algumas paragens alcangadas
por ele durante os dois anos que navegou sobre o rio Sao Francisco de Pirapora em Minas Gerais até sua foz
entre Alagoas e Sergipe. (HALFELD, 1860, 1994, p.55)
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Figura 33: Mapa Halfeld

Halfeld (1994) descreve o povoado do Pontal da Barra em seu Relatdrio e o inscreve
como um lugar, no mapa. Ou seja, muito tempo antes da area virar APA , os moradores do
Pontal da Barra habitavam significativamente o espaco geografico da foz do rio Sao
Francisco.

O conflito (que sinalizamos anteriormente) envolvendo IBAMA e os moradores do
Pontal da Barra, culminou com a expulsdo dos moradores do povoado , sem que eles tivessem
tempo de internalizar os principios de conserva¢do da natureza, nos moldes propostos pelo
orgao gestor da APA. As pessoas do Pontal da Barra foram expulsas da foz do Sao Francisco e
obrigadas a uma migracdo compulsoria do territério, que a maioria residente alegava ser o
mesmo de seus antepassados. As pessoas do Pontal da Barra ndo tiveram seus direitos
garantidos e acompanharam o seu lugar recebendo o estatuto de APA. Taxados de “invasores”
da foz ndo tiveram direito indenizacao ou outra forma de compensagdo. Também nao tiveram

a op¢ao de continuar no territorio de pertenga , vivendo de acordo com as regras trazidas pela

APA.
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Hoje, a paisagem da foz, além dos coqueiros que ainda ndo foram soterrados pelas
dunas, e que no passado, de acordo com os nossos interlocutores, delimitavam os quintais das
familias ali residentes, ndo possui outros testemunhos produzidos pelos sujeitos que
habitavam aquele espaco. Isto ¢, na foz do Sao Francisco as herangas do processo social do
povoado do Pontal da Barra ndo se perpetuaram no territério € ndo chegaram a se tornar
condi¢do para as etapas seguintes, esperadas pelos seus Ultimos moradores e pelas pessoas de
Pixaim, com as quais desenvolviam estreita sociabilidade. O que havia fixado ao solo na
paisagem da foz do Sao Francisco, como casas, escola, o telégrafo, igreja de Bom Jesus dos
Navegantes, mercadinho, etc., estdo hoje sob as dunas do lugar. Hoje, essas mesmas dunas sao
condi¢do e argumento para o inicio de um outro processo calcado na valorizagdao dos atributos

fisicos da area. Mas, agora, o processo descarta a ocupagdo perene e renega historias.

Figura 34: Pontal da Barra (Juarez Cavalcanti)
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Capitulo 3: Os olhares sobre Pixaim

3.1 A foz, Pixaim, a APA e o turismo ecoldgico

A APA de Piacabucu, na condicao de uma unidade de conservacao de uso sustentavel
tem como objetivo basico “[...] compatibilizar a conservacdo da natureza com o uso
sustentavel de parcela dos seus recursos naturais” (SNUC CAP. III § 2°). Como as demais
unidades de uso sustentavel, o seu cardter mais fluido, possibilita o desenvolvimento de
atividades turisticas, especialmente daquelas que caracterizam o turismo ecoldgico como:
caminhadas, esportes radicais, observacdo de fauna e flora, contemplagdo da natureza,
acampamentos, etc. Sob esta perspectiva a viabilizacdo comercial de lugares pela industria
turistica pode envolver a satisfacdo do prazer imaginario e a satisfacdo de desejos e
necessidades de outra ordem. Como consta no Relatério Preliminar de criagdo da APA de
Piagabucu (Anexo), os seus administradores reconhecem o turismo como “[...] a grande saida
para o desenvolvimento sdcio-economico local, que congrega beleza cénica, riqueza
ambiental e cultural, entre outros atributos incluindo, por exemplo, a foz do Sao Francisco
[...] as dunas, os povoados tradicionais como o do Pixaim [...] 4reas alagadas, remanescentes
de mata atlantica, [...] grandes triunfos que o Municipio possui e precisa aprender a
desenvolver, conservar e divulgar”.

Hé muitas formas de representar a “natureza”. Conforme Giddens (1996) “natureza”
possui muitos sentidos. Em seu sentido mais 6bvio sdo “[...] quaisquer objetos ou processos
que existem independentemente da intervengdo humana”. Muitos discursos, originados de
universos de opinido bastante variados, remetem-se a natureza de diferentes maneiras:
matéria-prima para o desenvolvimento humano, porta-voz de seres e espiritos, cadtica,
harmonica, selvagem, etc. Sdo variadissimas as nomenclaturas que fazem referéncia a
natureza: “terra prometida”, “santuario ecoldgico”, “paraiso do turismo ecoldgico”, etc.
(GIDDENS, 1996, p. 234).

Muitas representagdes sobre a natureza que se chocam, se somam, se excluem. O

caso do conflito na foz do rio Sdo Francisco ¢ um exemplo que ilustra o choque entre as
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representacoes acerca da mesma “natureza” da foz do rio Sdo Francisco. Como foi citado
anteriormente, na arena do conflito, o IBAMA interpretava a foz como “ecossistema fragil” e
classificou a 4area como “zona silvestre da APA”. Ao mesmo tempo os moradores do povoado
do Pontal da Barra alegavam que a foz do Sdo Francisco era territorio de seus antepassados.
Com a subtragao dos tultimos vestigios da ocupagcdo humana na foz, a area “recuperou”
feicdes adequadas a pratica do turismo ecologico, uma atividade que estd quase sempre
relacionado a lugares de grande beleza cénica, pouco tocados pela acdo humana e que recorda
espacos primevos, jardins edénicos com diferentes niveis de dificuldade de acesso. Portanto,
esta ideologia encontra respaldo entre empreendedores locais, que na condi¢do de agentes
deste turismo “alternativo”, se somam aos descobridores e reveladores de “santuarios” como
os reporteres das revistas de turismo, turistas que, descrevendo o que veem em diferentes
suportes de comunicacdo social , contribuem para oferecer ao olhar uma “natureza” que nao
sofreu deformacdo na imagem, ou a paisagem de um lugar resguardado do resto do mundo
porém acessivel para o deleite.

O turismo ¢ uma atividade econdmica, por isso competitiva como outra qualquer.
Portanto uma estratégia de marketing torna-se essencial para o sucesso do negdcio como em
qualquer outra atividade economica. De acordo com Urry (1996) o turismo sempre envolve o
“espetaculo”. Para o autor, esta atividade que possibilita a0 menos temporariamente uma
“inversdo do cotidiano”. No caso de Pixaim abarcado por esta APA, os gestores e
empreendedores de turismo, para dar tom de verdade aos aspectos que orientam a atratividade
da APA de Piacabugu, fotografam Pixaim, operam cortes e selecionam imagens que
contribuem para que a paisagem singular do povoado se transforme em objeto de desejo e
consumo.

Pixaim ndo ¢ um lugar apenas modelado pelos ventos nem as pessoas do lugar vivem
imersas em um mundo “natural”. Através do trabalho, mediatizado pela cultura, transformam
o ambiente; no cotidiano dao respostas criativas as dificuldades colocadas pela sobrevivéncia.
Conforme o entendimento de Eagleton (2005), em toda parte, os homens ndo sdo meros
produtos de seus ambientes. Segundo o autor, “[...] se a cultura transfigura a natureza, esse ¢
um projeto para o qual a natureza coloca limites rigorosos. A propria palavra “cultura”
compreende uma tensdo entre fazer e ser feito, racionalidade e espontaneidade”.

(EAGLETON, 2005, p. 14). Portanto, na intimidade, o espaco da localidade de Pixaim ¢
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constituido por praticas historicas, sociais, econdmicas, politicas e culturais mediante as quais
ocorrem o0s processos temporais de transformacdo do territério. Essas transformacdes se
processam a imagem das pessoas que ali vivem e a ele pertencem, em processos continuos de
adaptacao.

Porém, as caracteristicas que as pessoas de Pixaim imprimem no lugar onde realizam
a vida podem torné-las “espetaculares”, quando comparadas a outras formas de se estar no
mundo. De acordo com as palavras de Pradier (1999) “espetacular” ¢ “[...] uma forma de ser,
de se comportar, de se movimentar, de agir no espago, de se emocionar, de falar, de cantar e
de se enfeitar. Uma forma distinta das agdes banais do cotidiano” (PRADIER, 1999, p. 24).
De acordo com o autor, a “dimensdo espetacular”, inscrita no humano, ndo ¢ apenas
sustentada pelo corpo (aparéncia fisica, vestimentas, habitos alimentares e gestos), mas
também por valores e simbolos representativos da identidade cultural. Portanto, com a
diversidade cultural o “espetacular” torna-se um fenomeno multiplo e se realiza nos modos de
se vivenciar a complementariedade entre corpo e espirito. Assim como a lingua e a religido, o
“espetacular” amplifica os tragos especificos da espécie humana, que recebem matizes, nos
diferentes contextos. (BIAO, 1999; PRADIER, 1999; MAROCCO, 1999). No caso de
Pixaim, o desconhecimento das especificidades que dao uma identidade as pessoas do lugar,
colocam o “espetacular” no limite da aparéncia.

A foz do Sao Francisco com o seu “raio de atracao” ampliado como “lugar turistico”
atrai visitantes de diferentes parte do mundo. E, como vimos, desde a subtragdo do povoado
do Pontal da Barra na foz, Pixaim ficou como marca edificada mais proxima e, sua paisagem
exposta a varias leituras , também foi integrada a rota do turismo que se desenvolve nas
proximidades como (Piagabucu, Penedo e Pontal do Peba) e desperta o interesse de alguns
visitantes através da veicula¢do de imagens do povoado.

Quando falamos em “imagens” de Pixaim, estamos fazendo referéncia a narrativas
como fotografias, sites, blogs, revistas de turismo ecoldgico e cartdo-postal. Apesar das
imagens se diferenciarem, contudo, parecem dirigir-se a0 mesmo objetivo, que ¢ o de oferecer
ao olhar uma “natureza” harmonica, onde as pessoas vivem em comunhao de afetos, e onde
tudo se alia para a conservacao da vida e da vista, como nos relatos medievais acerca do
Paraiso.

Apesar das sérias transformacdes em curso e que envolvem o povoado, nas narrativas
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que encontramos em ambientes fisicos e virtuais, voltados a promog¢ao do turismo ecologico,
Pixaim associado a foz do Sao Francisco ¢ descrito como um lugar que parece nao ter sofrido
deformagdo na imagem ou como uma paisagem de um lugar resguardado do resto do mundo e
porém acessivel para o deleite do viajante. As imagens apresentam-se saturadas de sentidos
que aproximam o territorio do povoado de Pixaim, por exemplo, de um verdadeiro Jardim das
Delicias. E, como a distdncia no espaco torna as coisas mais ‘“‘exdticas”, domina-lo no
presente e alcancar Pixaim torna-se no minimo uma experiéncia significativa para os
buscadores contemporaneos, de Paraisos.

Portanto, hoje outras pessoas dominam o espago em busca da paisagem da foz do
Sdo Francisco, seduzidos pela mesma antes mesmo da chegada. Quando os viajantes
alcangam Pixaim, certamente a delicadeza da paisagem do povoado da razdo ao olho que vé.
Além da localizagdo, guarda qualidades de um lugar singular. O exercicio metonimico de
valorizacao de detalhes espaciais flagrados pela fotografia que sustenta a publicidade turistica
contribui seguramente para a exteriorizagdo do desejo de alcancar a foz, Pixaim e consumir a
paisagem.

O posicionamento geografico da foz possibilita ao visitante percorrer caminhos que
se diferenciam entre si, diversificando as experiéncias e multiplicando as possibilidades de
acessar diferentes pontos de vista da paisagem. Ha muitas op¢des a depender do local de
partida do viajante. Normalmente os turistas vao a Piagabucu para, de 14, ir de barco a foz do
Sao Francisco. Outros vao a foz e depois, no mesmo barco seguem para Pixaim. O neste caso
o barco fica ancorado nos riachos vizinhos e os turistas seguem a pé pelas dunas até o
povoado. Outra possibilidade de trajeto ¢ ir de barco até a foz e de 14 seguir a pé até Pixaim.
Este trajeto especialmente tem 2,5 km aproximadamente e ¢ feito caminhando sobre as dunas.
Outra possibilidade de chegar a foz ¢ ir ao Pontal do Peba e, de 14, seguir o trajeto de 22 km,
de bugre até a foz. Recentemente essa parece ser a op¢ao mais frequente pois, durante a
pesquisa vimos bastante destes tipos de carros cheios de turistas, passando entre as dunas e
em frente as casas do povoado de Pixaim. O percurso também pode ser inteiramente fluvial
partindo de Proprid (SE) ou Penedo (AL), a bordo dos grandes barcos conhecidos por
catamard, escuna ou “voadeira” (sio embarcagdes com cobertura). As vezes esses barcos
oferecem frutas e musica em alto volume (forro, sertaneja, etc.) até a foz.

Os tempos dedicados a travessia também variam. Por exemplo: caso o viajante opte
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por percorrer a pé os vinte e dois quilometros de praia e dunas do Pontal do Peba a foz do Sao
Francisco a caminhada, em ritmo moderado, poderéd ser realizada em um periodo de cinco
horas aproximadamente. Neste caso, poderd ser uma travessia em grupo, guiada ou nio por
um condutor que indica o caminho facilitando a experiéncia. Nada impede, porém, que o
viajante possa optar por desvendar o lugar em um ritmo mais intimo valorizando apenas os
detalhes que lhe interessam no caminho que o leva a foz do Sao Francisco.

Na foz do Sao Francisco, a depender do ponto de vista, os limites fisicos demarcados
para a APA de Piagabugu podem ndo estar ao alcance do olhar. Os limites do horizonte que
definem a paisagem como territorio perceptivo, a pluridimensionalidade do espago e a propria
limitagdo da visdo, ndo permitem que a paisagem se revele totalmente. Quando o ponto de
vista ¢ a foz do Sdo Francisco, Pixaim quase sempre escapa a busca panordmica, pois
inscreve-se discretamente como uma lacuna da paisagem no olhar do viajante . Contudo, o
movimento do corpo, com poder de intervengdo na paisagem, permite que suas lacunas, aos

poucos, possam ser desvendadas e/ou conhecidas dentro do tempo breve da viagem.

Figura 35: Torre de petroleo (Waldson Costa)
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Figura 36: Areal (Waldson Costa)

Portanto, a caminho de Pixaim, dialogando com os vastos areais — doublé da
paisagem imaginaria — o inevitavel encontro dos viajantes com as torres abandonadas para
exploragdo de petroleo ndo € capaz de anular a virtude da paisagem percebida em comparacao
as paisagens ordindrias do turista, provavelmente tomadas de um numero muito maior de
sinais da racionalidade técnica. As torres, que desde a década de 60 estdo fincadas no meio
deste caminho de dunas, mesmo que, em certa medida, sinalizem formas degradadoras da
imagem emitida pela paisagem desértica, ndo anulam o poder evocador desta “paisagem do
absoluto” (BETHEMONT, 1983, p. 105), pouco ou nada marcada pela presenca humana e

afetada inconscientemente por uma conotagdo amplificada no imaginario simbolico®.

3 “[...] Une premiére distinction fondamentale oppose les paysages de 1' oekouméne — correspondant a I'

espace habité — a ce qu' on peut appeler les paysages de 1' absolu, peu ou pas marqués par la présence
humaine: 1 I'océan, une fois le navire passé et les taches de mazout résorbées; le désert em dehors des
oasis, des puits de pétrole et des rallyes automobiles; la banquise; la haute montagne quand elle n' est pas
encombrée de téléphériques et de pistes de ski. La forét, le marais, le lac, voire de fleuve sont également et
dans une certaine mesure des formes plus ou moins dégradées mais encore évocatrice de ces paysages de I'
absolu. Or ces paysages, souvent traités en tant que tels par les géografes morphologues, climatologues,
hydrologues ou biogéographes, sont par ailleurs toujours affectés d' une connotation amplifiée dans I'
imaginaire symbolique: c' est sur la montagne que Moise recoit la révélation; c' est dans le désert que le
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Ainda conforme Bethemont, a oposi¢ao existente entre paisagem do absoluto e
espaco habitado, coloca-se como distingdo fundamental entre as paisagens. Para este autor,
além do deserto, imagens de outras paisagens sdo igualmente evocadoras das paisagens do
absoluto: mares, rios, montanhas, pantanos, lagos, ¢ florestas. Conforme as palavras deste
autor, ¢ sobre a montanha que Moisé€s recebe a revelacdo, ¢ no deserto que Cristo toma
consciéncia de si. Nas narrativas do diltivio, por exemplo, foi o mar que abduziu uma
humanidade pervertida, também do mar, conforme nos contam as mitologias, a vida surgiu. E
na floresta ou no pantano que os homens embriagados de Deus, quando privados do deserto,
procuram o exilio. Conforme Bethemont, a oposicao existente entre paisagem do absoluto e
espaco habitado, coloca-se como distingdo fundamental entre as paisagens. Para este autor,
além do deserto, imagens de outras paisagens sdo igualmente evocadoras das paisagens do
absoluto: mares, rios, montanhas, pantanos, lagos, ¢ florestas. O autor lembra que é sobre a
montanha que Moisés recebe a revelagado, € no deserto que Cristo toma consciéncia de si. Nas
narrativas do dilivio, por exemplo, foi o mar que abduziu uma humanidade pervertida,
também do mar, conforme nos contam as mitologias, a vida surgiu. E na floresta ou no
pantano que os homens embriagados de Deus, quando privados do deserto, procuram o exilio.

Entretanto, no caso de Pixaim, com a aproximacdo fisica do territorio da
comunidade, os vastos areais com conota¢do amplificada no imaginario simbdlico, se revelam
ndo como um vazio humano, mas como paisagem habitada, transformada pela acdo das
pessoas que ali vivem e trabalham.

Apesar de atualmente ser reduzido o numero de casas no povoado, o seu conjunto
quase nunca se revela inteiramente ao olhar do visitante, pela op¢do de alguns moradores em
edificar casas em dunas mais altas e/ou misturadas aos cajueiros ou outras arvores do lugar.
Portanto, esta ¢ uma singularidade do espago urbano de Pixaim que proporciona nuangas
perceptivas dos pontos de vista da paisagem, também para os nossos interlocutores. Neste
jogo, de algumas casas podem observar os turistas sem que estes saibam que estdo sendo
observados.

Durante a visita dos turistas, as pessoas que vivem em Pixaim serdo “descobertas”

Christ prend conscience de ce qu' il est; c' est de la mer nous disent les mythologies, que toute vie est sortie
et ¢' est la mer encore qui engloutit I' humanité pervertie dans tous les récits du déluge; c' est dans la forét ou
dans de marais, autres paysages de |' absolu , que se retirent les hommes ivres de Dieu,, Cisterciens ou
Chartreux quand ils sont privés de désert” (BETHEMONT, 1983, p. 105).
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misturadas a sua paisagem, entrelagadas a um cenario inabitual para o viajante. A depender da
hora e dos pontos de vista alcancados, os moradores de Pixaim poderdo ser observados
realizando atividades que caracterizam o cotidiano do lugar: tangendo ovelhas, pescando,
retirando agua das cacimbas, cuidando dos quintais, dos jardins, coletando caju, lavando

roupa nas lagoas formadas pelas aguas da chuva, catando caranguejo, etc.

3.2 Pixaim e a foz nos sites e revistas de turismo

Os processos comunicacionais sao complexos e pressupdem negociagdo, construcao
e disputa de sentidos para serem compreendidos e internalizados. Como toda interacdo tem
um conjunto de marcas que podem ser investigadas, Pixaim coloca-se como um lugar
privilegiado para se identificar emblemas, simbolos e sinais que representam o povoado, nos
ambientes virtuais e fisicos, que se destinam a promocao do turismo ecologico. Através de
imagens veiculadas em revistas de turismo e sifes, procuramos analisar como a midia
engendra a constru¢do de um olhar especifico sobre a comunidade.

Na contemporaneidade, de um modo geral, a cultura tornou-se um dos incentivos
mais apreciados dentro do rol dos diferentes tipos de turismo. Esta atividade que pde pessoas
em contato possibilita a comunicagdo entre diferentes culturas. Porém, no amplo leque de
experiéncias oferecido pela industria turistica, a comunicagdo e o contato podem ser também
através dos ambientes virtuais. Além dos ambientes fisicos, os virtuais também se destacam
para a promoc¢do do turismo no sul de Alagoas; também revelam a foz do rio Sao Francisco
COmo um espago com vocagao e requisitos valiosos para o lazer.

Os usos sociais das tecnologias de informagdo e comunicagdo, como fontes
informacionais exercem as mediacdes através das representacdes sobre os lugares e as
pessoas, auxiliando na formatagdo do olhar de agentes institucionais e dos viajantes. Nos
ambientes virtuais as imagens tém o poder de alcancar diferentes contextos simultaneamente e
despertar também para o desejo de consumir paisagens.

Com o movimento do mundo e, na esteira do interesse pela foz do rio Sao Francisco
outras localidades, além de Pixaim, também passam por transformacgdes, ja& que o turismo,

enquanto atividade econdmica, também interfere sobre paisagens localizadas proximas ao seu
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atrativo. O turista ¢ via de regra um consumidor de varios produtos e servigos. Portanto, para
a simples contemplacdo da natureza, é necessario fazer apelo a estruturas do turismo de massa
como aluguel de carros, animais, hotéis, pousadas, restaurantes, barcos, etc. Conforme
informagdes disponibilizadas em diferentes links dos sites que promovem o turismo na area
da pesquisa, estes servigos encontram-se geralmente disponibilizados em localidades
proximas como Propria (SE), Penedo, Pontal do Peba e Piacabucu (AL).

A linguagem que os sifes utilizam para a narragdo da atividade turistica se colocam
igualmente como um importante elemento para a constru¢ao de sentidos sobre um lugar. No
caso da foz do Sao Francisco e de Pixaim, as narrativas que sao veiculadas nesses ambientes
enaltecem a natureza, as dunas, o encontro das dguas do rio com as do Atlantico. Ou seja, o
rio Sdo Francisco ¢ um poderoso emblema dentro destas narrativas. A presenca humana no
lugar ¢ teatralizada por turistas e vendedoras de doces e artesanatos. As respectivas narrativas
parecem justifica a criagdo da APA e suas e as agdes de controle da area que objetivam
resguardar a “natureza” na foz do rio Sdo Francisco. As narrativas também justificam,
portanto, as acdes dos agenciadores do turismo ecoldgico que oferecem a paisagem da foz
como objeto de consumo para o desfrute e deleite dos viajantes.

Os dispositivos digitais constituem-se em uma importante via de difusao cultural e de
dinamiza¢do dos patrimoénios interconectados com a cultura global. Alguns sites
desempenham importante papel na propagacao da imagem de lugares, quando disponibilizam
informagdes sobre o cotidiano em distintos territorios de pertenca. E, no conjunto de
informacgdes que circulam nos ambientes virtuais, as informagdes no formato de relatos de
viagem, ao lado de outras narrativas , constituem-se igualmente importante para a construcao
de um imagindrio sobre muitos lugares. Com relagdo a Pixaim, no site “Mochileiros” temos o

relato de um viajante que se desloca no espago para alcangar a paisagem do povoado.

Caros leitores viajantes, eis nosso roteiro executado.

Partimos (eu e minha namorada) de Belém do Para com destino a Maceio e
posteriormente Piacabucu (extremo sul de Alagoas) que faz divisa com o
Estado de Sergipe. Nesta pequena, pacata e encantadora cidade(onde foi
filmado “Deus ¢ Brasileiro”) é o ponto de partida das escunas e lanchas que
“descem” o rio Sdo Francisco até a foz. Este circuito é procurado por um
grupo seleto de turistas que buscam em Alagoas o tradicional(e famigerado)
pacote de 1 semana para conhecer “apenas” 7 praias das 62 existentes. Como
0 n0sso objetivo era a comunidade quilombola do Pixaim, sempre rejeitamos
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o assedio macico dos pilotos de lanchas e agéncias que vao até a foz.

Estavamos bem equipados e preparados, pois o Pixaim ndo ¢ para qualquer
turista desavisado, pois trata-se de uma minuscula comunidade encravada
nas dunas do Peba(18 km). La vivem 45 remanescentes de escravos, que
buscavam ali a verdade paz e liberdade! E foi isso que encontramos, foram 3
dias de muita acdo, pois apesar da extrema beleza natural, qualquer
caminhada exige muito esforco fisico. Quem ja teve o privilégio de caminhar
em dunas imensas, sabe do que estou falando, € como se caminhasse 3
passos e sO rendessem 2...

Mas sempre vale qualquer esforco para estar neste pequeno paraiso. A
hospitalidade acolhedora do Seu Aladim, que é uma espécie de conselheiro
da comunidade ¢ impressionante, assim como sua memoria, pois lembrou-se
das outras duas vezes que estive visitando-o, com varios amigos.

Apesar dele(Seu Aladim) ter sido ancora das duas reportagens que ja sairam
na revista Terra(Os Caminhos da Terra), e com a promessa dos reporteres de
que a partir de entdo os turistas iriam aparecer, isso infelizmente nunca
ocorreu, pois em Piacabucu ndo se ouve sobre outro lugar a ndo ser a foz...
Sao rarissimos os turistas que 14 aparecem, bem como ajuda do governo,
transportando assim a comunidade a um total abandono e desalento. Quando
citei sobre a extrema beleza natural do lugar, lembro-me do relato dos
moradores sobre a visita de um fotografo profissional que apos dias de
convivio e muitas fotos tiradas, conseguiu com essas imagens o primeiro
prémio em um concurso internacional, o titulo de suas fotos eram: O povo
que faz tudo sobre as areias...

Apos 120 anos da aboli¢do da escravatura, o Pixaim continua o mesmo, sem
as modernidades e confortos da cidade, nada de dgua, energia ou transporte.
Tudo tem que ser programado para que uma aventura no paraiso ndo torne
um pesadelo!

Apos a estada no Pixaim, que também incluiu uma visita a f6z(3,5 km de
caminhada) fomos ao Pontal do Peba. Sdo 18 km de dunas moveis que
formam a Estacao Experimental de Piagabucu, protegida pelo IBAMA e
reservada para a desova das tartarugas marinhas. Quando chegamos no
Pontal do Peba ja se notava o avangco do mar em conseqiiéncia do
aquecimento global. Muitos imdveis na orla com placas de Vende-se e outros
abandonados. ..

Parece que o espirito tinha ficado no Pixaim, a impressao era de que estava
faltando alguma coisa, aquela paz e tranqiiilidade era (nem tanto) substituida
pelo conforto e seguranca da Pousada Chez Joulie que tem como proprietario
um ex-embaixador belga, quando aposentou-se em Brasilia decidiu viver no
Brasil e radicou-se no Pontal do Peba. No outro dia fomos ao Miai de Baixo,
que apesar do belo visual parecer que ¢ uma praia s6, mas sdo 5 praias
passando pelos municipios de Piagabugu, Feliz Deserto e Coruripe™.

As revistas de turismo também contribuem com informagdes para divulgar Pixaim e

36

Disponivel em: <www.mochileiros.com/litoral-de-alagoas-perola-negra-260-km-a-pe-t25489.html>. Acesso
em: 10 jun. 2017.
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construir sentidos sobre o lugar. Sentidos que se desdobram nos elementos que compdem a
paisagem recortada pelo enquadre da fotografia. Termos para descrever a paisagem do
povoado como “ilha da fartura” parece validar antigas historias, de lugares onde tudo se alia
para a conservagao da vista e da vida (HOLANDA, 1977, DELUMEAU, 1992).

Através da imagem da revista podemos ver um morador na lida didria, retirando
agua da cacimba para o consumo proprio e da familia. Apesar de uma cacimba exigir
cuidados constantes para sua manuten¢do e esfor¢o fisico para a retirada de agua, de acordo
com a narrativa da revista, esta atividade ndo se assemelha a trabalho (e nenhuma outra

considerando Pixaim uma “ilha da fartura™).

Figura 37: Imagém de revista de turismo

A foz do rio Sao Francisco ‘“atrativo” ou “trunfo” do turismo ecoldgico em
Piagabucu, deixa Pixaim exposto as impressdes dos reporteres de revistas de turismo que
operam cortes no cotidiano e veiculam imagens que ressignificam as praticas sociais locais a
partir de um outro sistema de interpretacdo. E as narrativas, como vemos referente a Figura 37
contribuem para engendrar representagdes sociais € a formagdo do imaginario acerca da
comunidade e também da foz do Sdo Francisco, a partir de um misto de permanéncia e
invengao.

A guiza de ilustragdo podemos citar que, para os moradores de Pixaim a auséncia de
sinais na foz do rio Sao Francisco remete ao desfecho do episodico conflito que subtraiu da

paisagem a principal vizinhanga. J& para as narrativas que t€ém como objetivo ativar a pratica
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do turismo ecolédgico na foz, a paisagem marcada pelo vazio humano ¢ a imagem de uma

2 e 2

“natureza perfeita” “pouco tocada pela acdo humana” “resguardada” para o deleite de
viajantes.

Em todas as imagens que observamos, o foco principal das narrativas ¢ a natureza
representada pelas dunas e pela foz do rio sao Francisco, um rio que, desde os tempos iniciais
da colonizagdo ganhou uma importancia amplificada na construgdo do imaginario. Ja foi
comparado ao Nilo, ja identificaram “para as suas bandas” sinais do Paraiso, e ja lhe deram
também o titulo de “rio da unidade nacional”. No seu ultimo territdrio, o rio ndo ¢ patrimonio

apenas de Alagoas ou de Sergipe, mas de todo Brasil.

Pixaim

X

Figura 38: Imagem de revista de turismo

Na composi¢do da Figura 38 podemos observar o desencadeamento de uma espécie
de fluidificacdo da paisagem, aproximando as diferencas entre as localidades do Pontal da
Barra (extinto povoado da foz) e Pixaim. Na fotografia que se destina a promover o turismo

no local, os dois lugares (Foz do Sao Francisco e Pixaim) passam a compor um Unico cenario
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onde o belo, o real e o ficcional se interpenetram, formando uma sé paisagem explorada e
adequada ao contetido do discurso do turismo ecologico.

No caso do reconhecimento do Paraiso em Pixaim, a revista, além de tornar o Paraiso
uma realidade tangivel, veicula imagens da foz como se fossem imagens do povoado.
Podemos afirmar seguramente que essas fotografias foram tiradas na foz do Sao Francisco, e
ndo em Pixaim. Portanto, com o agenciamento da Paisagem de Pixaim pela midia do turismo
ecologico, o Paraiso ndo se dissemina apenas metaforicamente. Possui uma materialidade e
estd acessivel e reservado em uma unidade de conservagao no extremo sul de Alagoas.

Portanto, a partir das narrativas do turismo ecoldgico depreendemos que Pixaim
como um Paraiso ndo estd guardada por um anjo a sua entrada com uma espada chamejante
ou por homens sem cabega, com olhos e boca no peito — figuras frequentes nos antigos mapas
e itinerarios de viagens vinculadas a paisagem edénica medieval e renascentista (HOLANDA,
1977), mas guardado pelo IBAMA, seu orgao gestor. Analisando esta imagem observamos
que Pixaim estd na midia como o Eden nas escrituras: ambos relacionados ao resultado do
trabalho de Deus, como nos primeiros dias da Criagdo e ndo ao trabalho dos homens.
Portanto, como um misto de permanéncia e invengdo, certas imagens contribuem para
influenciar a construcao de um olhar especifico sobre a comunidade. As imagens que foram
mostradas aqui mostram que Pixaim estd na midia como o Eden nas escrituras: ambos
relacionados ao resultado do trabalho de Deus, como nos primeiros dias da Criagdo, e ndo ao
trabalho dos homens. Portanto, problemas que a comunidade enfrenta, as transformagdes em
curso, ndo sao capazes de gerar uma visdo de “inferno” ou de um “antiparaiso” perante os

olhos de quem observa a comunidade de longe.

3.3 Os cliques de si*’

Durante a pesquisa, a fotografia como expressdo visual da realidade social colocou-
se como um importante instrumento de trabalho e enriqueceu a observacdo no campo da
pesquisa. Com uma camera digital (item que participa da modernidade-mundo) registramos a

paisagem de Pixaim e a vida que a anima no cotidiano.

37 No 4album, as legendas indicam também a autoria das fotos feitas por nossos interlocutores em Pixaim.
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Em uma sociedade altamente visual e dependente da imagem e da fotografia como a
nossa, os moradores de Pixaim raramente tém chance de terem acesso a uma camera
fotografica.

Durante nossa inser¢do em campo distribuimos entre os moradores mais jovens 10
(dez) cameras digitais modelo Sony, para que este grupo de importantes colaboradores na
pesquisa também pudessem fazer os seus proprios registros do lugar onde realizam a vida.

Nesta parte do capitulo o objetivo ¢ compor um album fisico com as fotos
protagonizadas pelos nossos interlocutores. E importante salientar que as cAmeras ndo
congelaram imagens do cotidiano. As fotos sdo mais que um registro, sdo uma expressao do
imaginario social local.

Diferente do que vimos na primeira parte deste capitulo, as imagens que compdem
este “album” ndo se destinam a promogdo do povoado como atrativo turistico . Entretanto ,
estas fotografias também oferecem a possibilidade de conhecer o povoado de Pixaim. Porém,
a partir do olhar dos proprios moradores que escolheram, em seus enquadramentos, o que
mostrar e o que ocultar. O resultado desse exercicio foi um conjunto de aproximadamente mil
fotos. O formato da tese impede que disponibilizemos o total das fotografias tiradas pelos
moradores. Portanto, a partir de uma curadoria selecionamos as fotografias que, tiradas por
diferentes pessoas, mais se repetiram no conjunto.

Através da fotografia os nossos interlocutores registraram o que quiseram registrar,
lembrar, ocultar e revelar. Em seus enquadramentos particulares as imagens dialogam com o
imaginario € com a memaoria.

Durante este exercicio de fotografar os “atrativos” do lugar de habitacdo,
fundamental para a pesquisa em tela, nossos interlocutores teatralizaram gestos, personagens,
¢ mostraram que no cotidiano da paisagem dunar criam “pedagos” (MAGNANI, 1984, p.
169), lugares especiais onde se encontram no dia a dia e que produzem ressonancia entre os
residentes do lugar. Nos “pedacos” entre as dunas se encontram para brincar, conversar,
festejar, trabalhar, trocar informagdes e construir suas representacdes de “nos” e de “outros”.

Os registros fotograficos feitos pelos nossos interlocutores atendem a necessidades
mais subjetivas e contam pequenas historias visuais alimentadas por sentimentos, emogdes e
sentidos construidos no cotidiano. As fotos aqui apresentadas, apesar de serem, por si, fonte

de informacgdo estdo acompanhadas de um pequeno texto explicativo fruto da nossa vivéncia
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etnografica no povoado.

Nos enquadramentos das fotografia que veremos a seguir esta o olhar “de dentro”,
dos interlocutores que a pesquisa reconheceu como protagonista das singulares narrativas,
cuja composi¢do abarca sinais visiveis ou ndo, mas igualmente valorizados como referéncia
para quem, no mundo, aceitou construir lagos de maior longevidade com minasculos graos

de areia, na margem alagoana da foz do Sdo Francisco.

As edificacoes

A inscri¢do de uma casa na paisagem de Pixaim guarda e evoca muita coisa. Como
descrito no capitulo dois deste volume, as casas no povoado sdo construidas com as coisas
que terra da e em regime de trabalho coletivo, no linguajar local chamado de “tapamento”.
Atualmente algumas casas do povoado possuem telhas de amianto. Outras, sdo cobertas de
palha de coqueiro. Todas foram construidas com taipa, nos moldes da tradi¢ao local.

As fotografias dos nossos interlocutores registram a mais recente ordenagdo espacial
das casas nos limites do territério do povoado. No contexto ecologico e cultural de Pixaim
um novo registro que possa ser feito daqui 4 ou 5 anos apresentara uma nova ordenagao para
as casas. Em Pixaim a localizagdo das casas, o lugar escolhido para a edificagdo deste
importante patrimonio das pessoas do lugar, responde a percep¢do que os moradores tém do
movimento das dunas no lugar de habitacdo. Em Pixaim as casas ndo tém a inteng¢do de
atravessar o tempo e portanto, dialogam fatalmente com a efemeridade. As palhas de coqueiro
depositadas no chdo, proximas aos espacos domésticos t€ém a fun¢do de minimizar o acimulo

de areia dentro das casas e conter o avango das dunas.

137



ST aL . i

3 P va e _— ..h" J 5 |7 . e

s cobertas com folha de amianto (Girlene Calixto
dos Santos)

A~

F igua 4: Casa

138



Figura 41: Casas e igreja (Girlne Calixto dos Santos)

Figura 42: Casas com palha de coqueiro e amianto (Girlene Calixto
dos Santos)
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Figura 44: Casa com menina e esteira de junco (Maria trindade)
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Figura 45: Casa misturada ao cajueiro (Girlene Calixto dos Santos)
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Figura 46: Casa e morador (Girlene Calixto dos Santos)
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Cercas, quintais e jardins

Em Pixaim, além dos minusculos jardins em frente as casas , ha também outros que
ficam protegidos, guardados pelas cercas que delimitam os quintais. Porém, uma vez
acessados, revelam outras composi¢des que dialogam, muitas vezes com pequenos canteiros
de ervas medicinais. Especialmente durante o verdo, periodo de maior escassez no territorio,
mantém-se nos quintais e também em frente a casa o cultivo de “crotes”, como expresso no
linguajar local, como referéncia a plantas ornamentais cultivadas em vasos. Sao folhagens que
vicejam e sinalizam para outra possibilidade de se realizar um jardim e ter o resultado
esperado em cores e formas escolhidas que dialogam entre si e, por fim, com toda a vida que

anima a paisagem do lugar.

[

Figura 47: Cercas e quintais (Joyce Trindade)
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Figura 48: Jasmim vapor (Carlos Antéonio)

& -y
Figura 49: Cardnguejeiro de quintal (Joyce Trindade)
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Figura 50: Crotes (Jussara Calixto)
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F. igura 51 : Ovelha enjeitada no quintal ( Carlos Ant
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Figura 52: Galinhas no quintal (Maria Trindade)

Pontos de encontro nas dunas

Mesmo que sejam poucas as horas que os moradores tém “livres” em Pixaim, os mais
jovens especialmente, com regularidade se encontram entre as dunas, para uma partida de
futebol. Além do pequeno campo animado pelos que jogam e pelos que observam, os
moradores do povoado encontram-se em outros pontos das dunas para um bate-papo e
diversdo. Como ¢ o caso por exemplo, das dunas mais altas que servem de ponto de encontro
para a brincadeira de escorregar nas dunas. Um tipo de lazer muito apreciado e que reune

pessoas de diferentes idades.
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Figura 53: Futebol de duna (Carlos Antéonio)

Figura 54: Brincadeira na duna (Joyce Trindade)
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Em Pixaim ndo hé praga, padaria, lanchonete, parques ou comércio. Apenas em uma
casa ha televisdo porque o dono possui um gerador de energia. A inser¢do em campo
possibilitou acompanhar de perto a rotina da unica familia em Pixaim que possui a televisao.
Os donos da casa ligam o aparelho uma vez ao dia, para assistirem a uma novela apenas.
Neste momento muitas criancas se aproximam da janela da casa para assistir também e outras
entram e sentam no chdo da casa. O dono da televisdo ¢ o dono do tUnico bar. Este
estabelecimento s6 abre em ocasides muito especiais como a festa santeira do lugar, ou
quando o proprietario recebe visitas de pessoas que residem em outra localidade, desde que
seja com data combinada antecipadamente. Apesar de ndo desfrutarem do bar para encontros
depois do trabalho ou em fins de semana, nossos interlocutores o fotografaram, durante a

pesquisa, como cendrio para as suas fotos pessoais.

Figura 55: Momento no Bar Pixaim (Maria Trindade)

Os diferentes locais de encontros conhecidos pelos moradores, entre as dunas,
sinaliza para a particular rede de relagdes sociais tecida no cotidiano do lugar. Os que
participam destes encontros mantém diferentes lacos entre si. S0 pessoas que pertencem ao
povoado, se conhecem, conhecem os apelidos uns dos outros e os rastros deixados por cada

um nha areia.
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Figura 57: Rastros e sombra (Romario Calixto)

Nossos interlocutores também registraram através das fotografias as dunas mais
emblematicas do povoado, portadoras de referéncias a historia, a cultura e a memoria das

pessoas de Pixaim. E o caso do Morro do Vigia, Morro do Urubu, Buraco da Coruja e do
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Porto Pixaim. S3o lugares que guardam histérias ancoradas em marcos mais estaveis da
memoria das pessoas do lugar, apesar de o vento soprar e encobrir, como ¢ o caso do Morro

do Vigia que, como tudo em Pixaim, oscila entre o perene e o efémero.

Figura 58: Coqueiro soterrado no Morro do Vigia (Joyce Trindade)

[S

Figura 59: Arco do cajueio no Morro do Urubu (Jussara Calixto)

149



Figura 60: Morro do Urubu (Carlos Antonio)

Figura 61: Porto Pixaim (Romario Calixto)

Os registros de Pixaim protagonizados pelos nossos interlocutores, enquadram na
lente da maquina distintos horizontes nos limites do territério do povoado. Os jardins, as

edificacdes como as casas € a igreja, os cliques de si e de outros moradores em frente as suas
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casas ou trilhando caminhos entre dunas, sdo representativos das pessoas do lugar e fazem
referéncia a cultura, a memoria, a histdria e a identidade local. Uma imagem exposta ao olhar
fica exposta a vdrias leituras e, portanto podemos supor que os registros feitos pelos
interlocutores na pesquisa ndo sejam lidos como “atrativos” por agenciadores do turismo
ecologico ou por aqueles que ndo pertengam ao grupo local como os turistas, por exemplo,

que passam por Pixaim de carro a caminho da foz do Sdo Francisco.

Figura 62: Turistas de carro em Pixaim (Marina Calixto dos Santos)
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Figura 63: Turistas a vista (Joyce Trindade)

Figura 64: Encontro no cajueiro do Urubu (Maria Trinade)
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Fig

= = rﬁﬁ- -:':*F?L_‘r\_..
ura 65: Altar doméstico (Maria Trindade)

Figura 66: Fachada da igreja de Pixaim (Nem)

153



Figura 67: Igreja de Pixaim (Girlene Calixto dos Santos)

Figura 68: Chiqueiro de ovelhas (Carlos Anténio)
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Figura 69: Tangendo ovelhas enjeitadas (Girlene Calixto dos Santos)

Figura 70: Moradores chegando da feira de Piacabugu Joyce
Trindade)
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Figura 71: No caminho de dunas (Maria Trindade)

Figura 72: Cajueiros de Pixaim (Joseane Trindade)
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Figura 74: Cacimba (Maria Trindade)
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Figura 75: A maquina e o fotografo (Girlene Calixto dos Santos)

Figura 76: Seu Dié, morador mais idoso de Pixaim (Maria trindade)
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Figura 78: Encontro (Romdario Calixto)
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Figura 79: O cachorro (Romario Calixto)

As temporalidades

O por do sol e o nascer da lua marcam temporalidades apreciadas pelos moradores
no cotidiano do povoado. No entardecer outras cores se apropriam do lugar e dialogam com
as cores das dunas que habitualmente variam dentro de uma escala do amarelo. Com o por do
sol as dunas ja ndo estdo quentes e caminhar sobre elas, torna-se mais facil e prazeroso. Para
os moradores esse momento tanto motiva a apreciacdo da paisagem quanto sinaliza que ¢ hora
das ovelhas retornarem ao povoado. O entardecer sinaliza também que ¢ hora de recolhimento
de retorno a casa e de banho no rio.

Quando a noite chega, e traz lua cheia, as dunas de Pixaim ficam bastante
iluminadas e ¢ possivel caminhar sem necessidade de uma lanterna. Mas com lua cheia ou
ndo, a falta de energia elétrica no povoado mais a sua localizagdo, fazem com que neste
ponto, ou sobre Pixaim, seja possivel observar um céu bastante estrelado de extraordinaria
beleza. Neste cenério, sob a constelagdo de Apus (ave do Paraiso), a depender da estagdo, a
paisagem noturna também pode oferecer aos moradores outros espetaculos. No inverno
(periodo caracterizado por chuvas na regido) pequenas lagoas se formam entre as dunas.

Durante o dia as pessoas de Pixaim usam essas lagoas para tomar banho, lavar roupa e dar
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banhos em animais. Porém, quando ¢ tempo lua cheia, a noite os moradores apreciam e

valorizam ainda mais suas lagoas que, iluminadas pela luz na lua, emitem tons argénteos e

reluzentes.

Figura 80: Por do sol em Pixaim (Girlene Calixto dos Santos)

Figura 81: Lua cheia em Pixaim (Joyce Trindade)
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Consideragoes finais

A comunidade de Pixaim fala ao mundo através de sua paisagem e sinaliza seu €xito
sobre as areias que um dia aceitou construir vinculos de maior longevidade. No cotidiano do
povoado o mineral que recobre grande parte da superficie terrestre, da liga a mediagdes
importantes entre o passado e o presente, o material e o imaterial, entre a alma e o corpo.
Através desse amalgama, a comunidade de Pixaim acentua o entendimento de que € essencial
a permanéncia sobre as dunas que o vento sopra, ¢ onde os sinais patrimoniais dialogam
fatalmente com a efemeridade. Apesar da paisagem do povoado ser mais uma resposta ao lado
de tantas outras que sdao dadas as geografias do mundo, muitos motivos nos levam a dizer que
Pixaim ¢ uma comunidade singular.

No contexto do fortalecimento do setor ambiental no Brasil foi criada a Area de
Protecdo Ambiental-APA de Piagabucu. Esta unidade de conservagdo da natureza abarcou o
territorio de Pixaim e de outros povoados que, desde entdo, ficaram sob a tutela do IBAMA-
Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis. Os povoados
abarcados pela unidade passaram a ser merecedores de protecdo ambiental especial, € o uso
do solo e dos recursos foi definido por lei. O manejo da APA de uso sustentavel, permite a
presenca humana em seu interior, € foi a primeira criada em Alagoas no ambito federal como
consequéncia do movimento do mundo, fruto da era em que o ambientalismo também
firmava-se no Brasil.

Apesar do valor que norteia a criagdo de areas protegidas, foram a partir das razdes
de conservagdao do mundo “natural” que na foz do Sao Francisco os conflitos ndo tardaram a
aparecer, como no caso do povoado do Pontal da Barra. Um embate com o IBAMA
evidenciou duas visdes do mesmo mundo “natural” da foz. O desfecho do conflito explicito
renegou historias e alterou significativamente o modo de vida das pessoas que residiam antes
naquela localidade, vizinhanga mais proxima de Pixaim. Foi com os moradores do Pontal da
Barra que os de Pixaim ao longo do tempo desenvolveram uma pratica conjugada e valorativa
de apropriagdo do lugar de habitagdo, amplificada na estreiteza dos lagos construidos entre as

pessoas das duas localidades, povoando a memoria de um a gama de experiéncias e vivéncias
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conjuntas.

No caso de Pixaim foi através da APA que o mundo langou um olhar sobre o
povoado porém, mediatizado por normas e critérios institucionais, organizando-o dentro do
mundo do qual ja era parte. Em Pixaim , na memoria social local, ha varias versdes para a
origem do povoado. A auséncia de registros histéricos sobre o povoado ampliam a
importincia da oralidade dos nossos interlocutores também para estimarmos em pelo menos
um século, o tempo de assentamento da comunidade no seu territorio de pertenca.

No mesmo momento de criagdo da APA, em nome da sobrevivéncia, as pessoas do
povoado de Pixaim procuravam dar respostas criativas as injungdes que se somavam no lugar
de habitacdo, advindas das alteragdes sofridas ao longo de todo o curso do rio Sdo Francisco
que, no territorio de habitacdo tanto ocasionaram a diminui¢do da fauna ictioldgica nas aguas
como alteraram o fluxo regular de sua mar¢, acelerando a ruptura da cultura do arroz-
elemento portador de referéncia a identidade da comunidade de Pixaim. A ruptura da principal
atividade produtiva dos moradores do povoado desencadeou no povoado o inicio de um
processo de migragdo compulsdria. Para os que ficaram no territério do povoado, algumas
normas trazidas pela APA inviabilizaram a sobrevivéncia material e cultural da comunidade
nos moldes construidos por sua propria tradigao.

Uma das estratégias da APA ¢ buscar a melhoria de vida das populagdes que vivem
em seu interior e entorno. Os lugares criam-se, recriam-se, renovam-se, ganham novo
significado e contetdo. No caso de Pixaim, com a subtracao do povoado do Pontal da Barra a
foz do rio Sao Francisco “recuperou” certas fei¢cdes cénicas e deixou Pixaim ficou como
marca edificada mais proxima da foz. Os gestores da APA e empreendedores locais do
turismo reconhecem na paisagem de Pixaim a condi¢do edénica e, desde entdo, a veiculagdo
de imagens do povoado, pela midia do turismo ecoldgico desencadeia uma espécie de
“fluidificagdo” da paisagem, aproximando as diferencgas entre a foz do rio Sao Francisco e
Pixaim, que passam a compor um Unico cendrio onde o “belo”, o “real” e o “ficcional” se
misturam e se adequam as narrativas do turismo ecologico, deixando Pixaim como objeto de
desejo e consumo e construindo um imaginario sobre o lugar.Neste contexto, a gestdo da APA
reconhece na atividade do turismo a unica possibilidade de reverter o quadro de dificil
sobrevivéncia das pessoas de Pixaim.

A viabilizagdo comercial de lugares pela indlstria turistica permite a circulagao de
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diversas pessoas e a interagao face a face, possibilitando o consumo cultural, envolvendo as
representacdes ligadas ao prazer, aos desejos e seus imaginarios. Com o alcance da alta
tecnologia, informagdo e comunicagdo instantdnea as imagens de Pixaim sdo veiculadas em
diferentes suportes de comunicacdo social ¢ alcangam diferentes contextos . E, como toda
imagem, oferecem a possibilidade de se imaginar coisas através de outras. Sob esta
perspectiva as narrativas que envolvem Pixaim, especialmente as do turismo ecologico,
contribuem para engendrar representagdes sociais € a formagdo de um imaginario sobre o
povoado.

Os cortes operados pelas narrativas de viajantes, reporteres das revistas de turismo
selecionam imagens que, antes mesmo de serem alcancadas, podem ser reconhecidas como
aquelas que permeias sonhos e fantasias, tais como : “ilha da fartura”, “lugar onde pessoas
vivem em comunhdo de afetos”, “lugar para desfrute do viajante”, “quilombo fincado no meio
do deserto”, “lugar modelado pelas dunas”, etc. Narrativas que nao s6 amplificam o risco de
artificializacdo da vida social local como e deixam a comunidade vulneravel a danos e
rupturas abissais em suas relagdes mais estruturantes, aniquilando a possibilidade humana de
didlogo com o outro, condigdo essencial para que as pessoas do lugar concretizem o seu
conceito identitario sem os limites impostos pelo isolacionismo.

Ainda como resultado da relacdo cotidiana de Pixaim com o mundo, a comunidade
recebeu o estatuto de RQ-Remanescente de Quilombo e seus moradores de “quilombolas”.
Gostariamos de salientar que, realmente, ¢ marcante a influéncia africana na regido de
Alagoas, especialmente nas areas onde nos tempos iniciais da colonizagdo transformaram-se
em vastas plantagdes de cana com mao-de-obra escrava. Onde ha escraviddo ha resisténcia.
Alagoas ¢ uma importante referéncia de historia de resisténcia a condig¢do de escravo com o
quilombo de Palmares.

A Constituigao de 88 que garantiu como direito de todo cidaddao, o meio ambiente
equilibrado (justificando a criagdo de unidades de conservagdo da natureza como a APA de
Piagabugu) valorizou o conceito antropologico de cultura e garantiu aos afro-brasileiros a
protecdo de suas manifestacdes especificas, certamente saldando uma divida do Estado
brasileiro para com estas populagdes. Efetivamente o reconhecimento destas comunidades
toca em questdes da maior importancia como a garantia de direitos individuais e coletivos,

respeito as identidades culturais, promo¢ao da igualdade, valorizacdo e fortalecimento da
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identidade étnica e cultural, fomento & preservacao das manifestagdes culturais negras, enfim
dialoga com uma politica mais igualitaria e inclusiva.

Durante a nossa vivéncia etnografica em Pixaim, observamos que, por parte dos
nossos interlocutores locais, ndo ha uma reivindicagdo pela identidade “quilombola”. No
povoado o que percebemos ¢ que hd entre a maioria dos moradores desconhecimento e
desinteresse em relagdo ao novo status. Nossos interlocutores afirmam ndo terem sido jamais
consultados a respeito e nem terem recebido informagdes sobre o que seria uma RQ. Também
desconhecem os procedimentos para a regularizacdo fundiaria do territério de uma
comunidade com este status. Quanto indagados sobre o assunto afirmam ter conhecimento da
solicitagdo feita a Fundagdo Cultural Palmares (um dos 6rgdos publicos autorizados para o
reconhecimento de RQ), mas que, no povoado ainda ndo tiveram acesso a nenhum beneficio.
Para os nossos interlocutores nada mudou com relagdo & sobrevivéncia no povoado. Apenas o
status social de “quilombola”.

Na etapa de finalizacdo deste trabalho, o reconhecimento de Pixaim como RQ se
efetivou em 24 de abril de 2017 (data da publicagdo no Didrio Oficial da Unido), quando a
Fundacao Palmares concedeu, dez anos depois, a certiddo de Comunidade Remanescente de
Quilombo-CRQ. Diante deste novo contexto, reconhecemos oportuno sinalizar para a
necessidade de novas pesquisas no povoado que se voltem a acompanhar de perto a
constru¢do e as consequéncias dessa nova realidade sobre a vida cotidiana do povoado.

A comunidade, até o momento, também ndo teve acesso a beneficios gerados pela
atividade economica do turismo na regido. As pessoas do lugar partilham o sentimento de
abandono e desassisténcia. Além disso t€ém de conviver com a caréncia de equipamentos
comunitarios, falta de energia elétrica, de internet que limitam os moradores. Caso contrario
teriam como transcender os limites do espago social imediato e acessar imagens do “outro”
ou entdo pensa-lo a luz (ou forma) das imagens locais, apesar do reconhecimento da midia
como fundamental para a nossa experiéncia com o mundo. Os moradores, no cotidiano do
lugar, ndo tém acesso a tecnologias midiaticas. Porém, como vimos, em contrapartida, com o
agenciamento da paisagem do povoado pela comunicagdo publicitaria do turismo ecologico,
imagens de Pixaim podem ser alcangadas através das linguagens que exercem mediagdo nos
processos de construgdo do imagindrio social relativo ao povoado a partir de um misto de

permanéncia e invencdo. As dificuldades didrias que pdem em risco a vida no territorio de
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pertenca, nao sdo capazes de gerar uma visao de “inferno” ou “antiparaiso” perante os olhos
de quem observa a comunidade de longe, ou dentro do tempo breve de uma viagem.

A paisagem de Pixaim da razdo ao olho que vé. Os sinais da muldimensionalidade
humana, referéncias a memoria, a historia, a cultura e a identidade das pessoas do povoado se
fazem quase imperceptiveis, pela delicadeza de marcas constrangidas pela forca do meio
natural e pelo minimalismo de intervengdes na paisagem. No povoado, enquanto as pessoas
realizam a vida, constroem uma paisagem que guarda fei¢des de um lugar singular. Porém,
esta singularidade parece ter se tornado para os moradores uma espécie de condenagao.

Foi mediante processos comunicacionais que a existéncia do povoado foi informada
ao mundo. Ou seja, como “lugar turistico” a existéncia de Pixaim ¢ recente; foi construida em
relacdes de comunicagdo. Suas imagens nas revistas de turismo e em ambientes virtuais,
revelam imaginarios, ecoam, encontram respaldo e ressonancia entre pessoas que se deslocam
no espago para alcancar a paisagem do povoado. Talvez porque estejam inscritas em nos,
historias mais antigas no tempo que, sem nos darmos conta, nos acompanham a passos lentos,
matizam o nosso olhar e os sentidos que compartilhamos.

A inser¢do no campo da pesquisa nos possibilitou compartilhar do cotidiano de
nossos interlocutores e observar os meios que a comunidade encontra para sua reprodugdo
material e cultural. Sdo as especificidades que ddo uma identidade as pessoas de Pixaim, que
permitem que se reconhecam e sejam reconhecidos, que possibilita que eles se diferenciam de
outros. No dia a dia constroem suas alteridades e suas representagdes de “nos” e “eles”. E o
conhecimento das particularidades de Pixaim que tornaram possivel, neste estudo, a
compreensdo de quem sdo as pessoas do lugar.

Os lugares sdao centros da vida social, envolvem partilha de significados, de
representacdes. Representar ¢ isso: produzir significados. Ao interagir com Pixaim os
moradores atribuem sentido e valores diferenciados aos elementos que o constituem. A partir
de relacdes mais subjetivas e de vinculos mais estreitos, constroem, por exemplo,
representacdes sobre o movimento das dunas que podem ser distintas daquelas construidas
pelos gestores da APA ou dos agenciadores do turismo ecoldgico. Portanto ao fotografarem o
lugar de habitagao .

Como ja foi dito, a tecnologia potencializa as informagdes e interagdes entre

pessoas em contextos distintos. Narrativas como a fotografia possuem uma centralidade impar
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em nosso cotidiano. Ao circularem em suportes comunicacionais revelam imaginarios sobre
lugares e acabam afetando as percepcdes e a memoria destes lugares. No caso de Pixaim, o
processo comunicacional ao divulgar narrativas, possibilita um alcance amplificado que irdo
aos poucos se constituir como um imagindrio social. Neste processo a fotografia sequer
necessita um texto pois, mobiliza sentimentos, imaginarios, valores. Através da fotografia
muitas representacdes entram em circulacao.

No caso de Pixaim, as imagens mais recorrentes que circulam sobre o povoado sdo,
na verdade, imagens da foz do rio Sdo Francisco, com destaque para as dunas, coqueiros,
encontro das aguas do rio com as do Atlantico. Imagens que realizam a mediacao de sentidos
que sustentam representacdes sobre Pixaim. Porém, o povoado dista da foz quase trés
quilometros e, na intimidade da localidade o territorio de Pixaim ¢é constituido por praticas
historicas, sociais, econdmicas, politicas e culturais mediante as quais ocorrem 0s processos
temporais de transformacao do territério. Essas transformagdes se processam a imagem das
pessoas que ali vivem e a ele pertencem, em processos continuos de adaptagdo. Diante do
risco da artificializagdo da vida social local coloca-se, portanto, como fundamental a
realizacao de estudos embasados por uma metodologia e técnicas de investigagdo que permita
conhecer o modo de vida desenvolvido pela coletividade no territério de pertenga.

Em nossa pesquisa vimos que, quando o enquadramento da fotografia ¢ feito pelo
olhar do préprio morador, podemos afirmar que nos angulos escolhidos atravessam valores,
sentimentos, sonhos, desejos, fantasias que interferem no ato de fotografar. Ao fotografarem,
por exemplo, o que consideram ser ‘‘atrativo” no territorio de pertenca, os moradores
constroem narrativas de si, distintas das narrativas construidas com objetivo de transformar o
povoado em objeto de desejo e consumo. Entretanto, no processo sempre inacabado de
negociacao das representacdes sociais , as duas narrativas sobre o mesmo lugar podem se
opor, se somar, se excluir e se ignorar. A narrativa ¢ sempre um ato comunicativo mediado
por instancias construtoras de sentido no mundo social.

A pesquisa que realizamos no doutoramento do Programa de Pés-Graduagdo em
Comunicagdo e Informagao, da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, nos possibilitou
a oportunidade de integracdo a um processo investigativo, entendido como uma vivéncia
especial, que enriquece a propria vida. Ao mesmo tempo da ao estudado a oportunidade de

participa¢cdo do conhecimento que se produziu sobre sua propria realidade. A participagdo e a

167



a posse do conhecimento também enriquecem a vida do pesquisado. Um conhecimento que
agora, na etapa final desta tese tem a chance de ser comunicado entre pares dentro da

universidade.
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Instrucao normativa da APA de Piacabucu
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BRI PLEBRLICD FEDERAL
MINISTERIO DO MEIO AMBIENTE - INSTITUTO BRASILEIRD
DO MEIO AMBIENTE E DOS RECURSO0S NATURAIS RENOVAVEIS

DIARIO OFICIAL N® 51 QUARTA-FEIRA, 17 MAR 1998

INSTRUGCAO NORMATIVA N° 1, DE 16 DE MARCO DE 1989

O Presidente do INSTITUTO BRASILEIRO DO MEIO AMBIENTE E DOS
RECURSOS NATURAIS RENOVAVEIS - IBAMA, no uso das atribuigbes que Ihe confere @
art. 83, XIV do Regimento Intemo do IBAMA, aprovado pela Poraria 445 - GM/MINTER de
16 de agosto de 1989, tendo em vista o disposto nos arts. 8°. e sequintes da Lei n°. 6.902 de
27 de abril de 1981, Resolugio CONAMA n°. 10/88 e Decrelo n® B8.421 de 21 de junho de
1983 com as alteragies introduzidas pelo Decreto n® 1.876 de 25 de abril de 1996, resolve:

A, 1°. Estabelecer normas de ocupagio e uso do solo na Area de Protegao
Ambiental (APA) de Piagabuguy, lecalizada no Estado de Alagoas, visando compatibilizar a
conservacao da biodiversidade com © Us0 sustentavel dos recursos nalurais.

Art. 2°. Fica a APA de Piagabugu dividida em 14 {quatorze) zonas configuradas
no documento “Zoneamento Ambiental da APA de Piagabugu-AL", a seguir especificadas:

| - Praia - Zona LitorAnea Unidade Praial/Pré-dunar;

Il - Pré-dunas - Zona Litoranea Unidade Pralal/Pré-dunar;

Il - Depressao Interdunar - Zona Liter&nea Unidade Depressies;

IV - Dunas Mdveis - Zona Litorénea Unidade Dunas Mdveis;

\ = Dunas Subatuais - Zona Dunas Subatuais Unidade Secundaria;

vl - Dunas Subatuais - Zona Dunas Subatuais Unidade Antropica;

Vil - Planicie do Rio Batinga - Zona Flivie-Marinha Unidade Secundaria;

VIii - Planicie do Rio Batinga - Zona Flivio-Marinha Unidade Antripica;

IX - Planicie do Rie Marituba - Zona Palustre Unidade Secundaria;

% - llha Fluvial - Zona Flivie-Marinha Unidade Secundaria;

%1 - llha Fluvial - Zona Fldvio-Marinha Unidade Antrépica;

%Il - Lagoa e Alagado - Zona Palustre Unidade Secundaria;

Xl - Temago Marinho com Cordao Litoréneo - Zona de Terrago Marinho Unidade
Secundana; :

XIV - Terraco Marinho com Cord&o Litoraneo - Zona de Terrago Marinho Unidade Antropica.

Paragrafo Unico: o documento de que trata este artigo encontra-se na sede do
IBAMA em Brasilia-DF, onde pode ser consultado.

Art. 3°. Ficam definidas as seguintes zonas de inanejo, uso e ocupagio do solo
da APA de Piacabugu:

| - Zonas de Conservagio da Vida Silvestre: comespendem as éreas onde a consenvagio &
gssencial, tanto para a sobrevivéncia de espécies de fauna e da flora da biota regional,
como para o5 bidtopos raros de significado regional, nacional e internacional. Sdo espagos
que terio a fungio principal de proleger os sisternas nalurais existentes, cuja ulilizagao
dependeri de normas rigorosas de controle, nas quais estao enquadrados:
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a) os remanescentes dos ecossisternas e paisagens pouco ou nada alterados, ou com
alteragbes pouco significativas, tais como: praias, pré-dunas, dunas subatuais, dunas
movels, depressio Interdunar, lagoas e alagados.

b) as areas com cobertura vegetal natural remanescentes dos ecossistemas locais;

¢) reflgios de fauna;

& 1°.; No ambito da APA de Fiagabugu, tio somente para efeito do zoneamento
ficam estabelecidas as seguintes Zonas de Vida Silvestre:

Praia - Zona Litoranea Unidade Praial/Pré-Dunar,

. Pré-dunas - Zona Litordnea Unidade PraiallPré-Dunar;
Depressido Interdunar - Zona Litoranea Unidade Depressies;

. Dunas Mdveis - Zona Litornea Unidade Dunas Mdveis;

. Dunas Subatuais - Zona Dunas Subatuais Unidade Secundaria;
Lagoas e Alagados - Zona Palustre Unidade Secundaria;

oD DW

Il - Zonas de Inleresse Especial: s@o dreas importantes na composicao da Unidade de
Conservacdio, quer palo cardter representalive de conjunto cultural, histdrico ou paisagistico,
quer pelo graus de fragilidade fisica e bidlica gue possam representar riscos que
comprometam os ecossistemas locais e compreendem:

a) areas ende agio humana sobre a vegetagao natural & minima;

b) dreas alagadigas & pantanosas, salobras ou ndo;

) a8 drea marinha gue compreende uma faixa de uma milha & meia naulica da costa ao
longo da praia entre a foz do Rio Conduipe até a foz do Rio S&0 Francisco.

§ 2°.: No &mbito da APA de Piagabugu, t3o somente para efeito do zoneamento
ficam estabelecidas como Zonas de Interesse Especial;

a. Planicie do Rio Batinga - Zona Flivio-Marinha Unidade Secundaria;

b. Planicie do Rio Marituba - Zona Palustre Unidade Secundaria;

¢. llha Fluvial - Zona Flivio-Marinha Unidade Secundaria;

d. Temago Marinho com Corddo Litordneo - Zona de Temrago Marinho Unidade Secundaria,

Il - Zonas de Conservagdo Ambiental Antrépica: so aqueles espagos cuja fungdo principal
& @ permitir 8 ccupagio do temitdric sob condigbes adequadas de manejo e utilizagio dos
recursos naturais, e compreendem:

a) areas para fins de ocupagio humana;
b} areas destinadas & exploragdo de atividades agro-silvo-pastoris;
c) outras ocupagbes antropicas;

§ 3°.: No ambito da APA de Piagabugu, tdo somente para efeito do zoneamento
ficam estabelecidas as seguintes Zonas de Conservagio Ambienial Antrdpica:

a. Dunas Subatuais - Zona Dunas Subatuais Unidade Antropica;

b. Flanicie do Rio Batinga - Zona Fldvie-Marinha Unidade Antrépica;

¢. llha Fluvial - Zona Flivio-Marinha Unidade Antrépica;

d. Terrago Marinho com Cordao Litoraneo - Zona de Temago Marinho Unidade Antrapica.

Art. 4°. As divisdes Zonais estabelecidas pelo zoneamento ambiental da APA de
Piagabucu tém como finalidades:

a. Zonas de Conservagio da Vida Silvestre - ZCVS: Garantir & protegdo e preservagio
integral dos recursos bidticos e abidticos, proporcionando o equilibrio ecoldgico das espécies
silvestres com o meio ambiente e salvaguardando espécies ameagadas de exlingdo,
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garantindo a integridade fisica do ambiente, abrangendo entre oulros os banhados, as areas
cobertas pela areia, as dunas revestidas pela vegetagdo e as dguas marilimas e interiores
da APA,

b. Zonas de Interesse Especial - ZIE: Garantir a integridade na compisgio da APA, pelo seu
carater representativo de conjunto ecolbgico, cultural, histérico ou paisagistico, diante de sua
fragilidade fisica e bidtica «que-possam representar riscos que comprometam os
ecossistemas locais. Essas dreas devem ter crescimento limitado, com frequente
monitoramento. ]

c. Zonas de Conservaglo Amblental Anlrdpica - ZCAA: Garantir e compatibilizar a
conservagio ambiental com o uso @ a ccupagdo do solo da APA sob condigies adequadas,
oferecendo meios para o desenvolvimento sustentivel,

Art. 5" Ficam estabelecidas as seguintes normas e reslricies de usos e
ocupagdo do solo em cada zona ambiental da APA de Piagabucu, em conformidade com o
zoneamento ambiental, da seguinte maneira:

I = Zona de Conservagio da Vida Silvestre - ZCVS:
S8o permitidos:

a) Pesquisas cientificas devidamente licenciadas pelo IBAMA e monitoradas pelo Chefe da
APA;

b} Afividades de Educagdo Ambiental:

¢) Caminhadas ecoldgicas,

d) Passeios com semoventes;

g} Visilagho turistica e esporddica com veiculos leves na regiio da praia, sendo que no
perlodo da desova da Tartaruga Marinha, que compreende os meses de Setembro a Margo,
os horarios desta visitago estdo autorizados somente e estritamente entre 8:00 e 17:00h:

f) Afividades esportivas e recreativas no pericdo diume, desde que devidamente
autorizadas e moniteradas pela Chefia da APA e pelo IBAMA no Estado de Alagoas;

g) Passeios em embarcacbes turlsticas;

h) Caminhadas ecoldgicas notumnas com wlilizagio de lanterna de mao:

i) Acampamentos estritamente diurnos para fins devidamente aulorizados e moniterados
pela Chefia da APA e recreativos;

j} Apanha elou captura de caranguejos machos para fins de subsisténeia:

Séo proibidos:

a) Atividades de pesca de amasto com embarcagbes motorizadas;

b} Pescarias a pé com rede de amrastio, bombas, etc:

¢} Pescarias com rede de arrastdo ou tarrafas nas lagoas ou alagados interiores;

d) Acampamentos além do periedo diumo;

) Alividades notumas em que, necessariamente, sdo utilizados focos de luzes, lampido,
holofotes, fogueiras, fardis, fogo ou qualquer outro tipo de iluminagio de longo alcance;

f) Passeios de bugres, motociclelas e vefculos motorizados de qualquer nalureza sobre as
pré-dunas e dunas moveis;

g) Retirada de areia e vegetagio, ou qualquer outro tipo de recursos bidticos e abidlicos;

h} Caga, perseguico, apanha ou captura de animais silvestres, excelo nos casos de
pesquisa cientifica devidamente autorizada e licenciada pelo IBAMA:

i} Ewvenlos tipo "Gincanas de Pesca” ou qualquer outro tipo de manifestagico recreativa,
festiva, religiosa, efou competitiva que necessite a permanéncia na drea além do periodo
diume, em qualguer &poca do ano;

I} AMlividade recreativa, festiva, religiosa elou competitiva que possa causar degradagao
ambiental, como a produgio de defritos efou materais diversos, fipo lixo organico ou
inarganico; ;

k) Pesquisas cientificas ou exploratérias sem o devido licenciamento do IBAMA;
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I} Acesso com armas de fogo e utilizagio de fogos de artificios; ;
mj Edificagbes, constiugbes, barracas permanentes ou temporarias, ou qualquer outre tipo
de instalagdo que funcione como ponto de pousada ou comerciglizagio de produtos e
servigos;

n) Criagdo extensiva ou intensiva de qualquer atividade agro-pastoril, tipo caprino, bovino,
oving, sulno, etc.;

o} Exploracio econdmica do solo ou subsolo sem o devido licenciamento ambiental do

‘IBAMA & demais drgfios federais, estaduais & municipais competentes;

p) Desmatamento de matas as margens de lagoas, alagados, manguezais ou qualguer
outro tipo de cobertura vegetal nativa em margens de rios;

q) Introdugdo de espécies da flora e fauna, domésticas e exdticas, bem como o cultiva de
espécies de ciclo longo, tipo coco, sizal, palma, & que ndo sirvam como fixadoras de dunas.

Il - Zona de Interesse Especial - ZIE:
Sao permitidos:

a) Atividades de pesca de subsisténcla com canigo, molinete e linhadas nos alagados e
tarrafas em dguas ocednicas;

b) Atividades de pastagem, principalmente caprinos e ovinos:

¢} Alividades agricolas de culturas de ciclo longo, tais come ceco, amoz, palma, efe.:

d) Apanha efou captura de caranguejos machos para fins de subsisténcia;

e) Implantagio de empreendimentos turisticos, desde que devidamente licenciados pelo
IBAMA,;

f) Implantagio de galpdes deslinados ao preparo para defumagio e estocagem de camardo
@ alividades de pisciculturas, desde que de acordo com os procedimentos ja adolados e
orientados pelo IBAMA através da APA;

g) Desenvolvimento urbanc moderado e implantagio de edificagies com sistema de
saneamento basico, devidamente implantado conforme as normas técnicas sanitdrias
estabelecidas em conformidade com o Plano Diretor do Municipio, e licengas dos 6rgaos
compelantes,

Séo proibides:

a) Drenagem dos alagados para pastagem natural;

b) Utilizagao de mecanizagio agricola;

¢) Realizagio de desmatamentos e queimadas com fins de preparo do solo ou uso florestal;
d) Expansdo urbana, loteamento ou qualquer ocupagio do solo por empreendimento
imobilidrio, em desacorde com o Plano Diretor do Municipio e sem o devido licenciamento do
IBAMA;

e} Implanlagio de empreendimentos potencialmente poluidores, sem prévio Estudo de
Impacte Ambiental e os devidos licenciamentos previstos na legislagio pertinente:

f) Esiudo e implantagic de atividades ndo sustentdveis, sem o devide licenciamento
competente; e

g} Caga, perseguicdo, apanha ou captura de animais silvestres, excelo nos casos de
pesquisa cientifica devidamente autorizada e licenciada pelo IBAMA;

Il - Zona de Censervagio Ambiental Antrdpica - ZCAA:
Sao permitidos:

a) Alividade agro-pastoril em pastagem;

b) Manutencio de lavouras em &reas inundadas;

¢) Manutengio do cultivo do coco ou oulro tipo de cultura adaptada na regido
conjuntamente com atividades agro-pastoris; ]

d) Implantagio de empreendimentos e atividades turisticas devidamente licenciadas;
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g) Desenvolvimento ubano & implantagic de edificagies em sistema de saneamento
basico, devidamente implantado conforme as normas técnicas sanilaras estabelecidas em
conformidade com o Plano Dirator do Municipio, e licengas dos drgaos compatentes.

Séo proibidos:

a) A implantagio efou manutengdo de atividades potencialmente poluidoras ou em
desacordo com o Plano Diretor do Municipio @ a legislacio ambiental vigente;

b) Caga, perseguicio, apanha ou captura de animais silvestres, excefo nos casos de
pesquisa cientifica devidamente autorizada e licenciada palo IBANA;

Art. 6°. Ficam declaradas como Zonas de Preservagio da Vida Silvestre, todas
as APP's - Areas de Preservagio Permanente existenles no perimelro da APA de
Piagabugu.

Art. 7% A gestdo da APA de Piagabugu é de responsabilidade do Institulo
Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis - IBAMA.

Art. B° A geslio da APA sera efelivada por processo participativo, através de
um Comité Gesler constituido pelos drglos e instiluigbes governamentais e a sociedade civil
organizada presentes na area e com interesse na sua consenvagio.

Paragrafo Unico: o IBAMA, apds a publicag@o desta Instrugio Normativa, baixara
partaria nomeando os membros do Comité Gestor, bam como aprovando o Plano de Geslio
da APA, devidamente detalhado.

Art, 9%, Todos os empreendimentos no dmbito da APA de Piagabugu deverdo
ser precedidos de licenciamento concedido pelos drgios ambientais competentes, ouvido o
Comité Gestor, e deverio obedecer ao que dispde a Resolugdo do CONAMA n® 02/96.

Art. 10. Esta Instrugio Normaliva entra em vigoer na data de sua publicacio.

Art. 11. Ficam revogadas as disposigbes em contrario.
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