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RESUMO

Este trabalho de conclusdo de curso é resultado de uma grande trajetoria no
curso de Servigo Social da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. As reflexdes
aqui trazidas fazem parte do processo de vivéncia, aprendizagens e conhecimentos no
curso de Servico Social, na busca por contribui¢fes na defesa e interesse dos coletivos
indigenas, e principalmente das inquietacdes do processo de estagio curricular
obrigatorio. O trabalho trata das politicas sociais e sua relagdo com 0s coletivos
indigenas, procurando trazer reflexfes acerca dos modos de vida indigenas, mais
especificamente sobre o bem viver kaingang, baseado no modo de vida do
jukre/pensamento kaingang. Apresenta algumas reflexdes criticas sobre os coletivos
indigenas no Brasil, desde a colonizacdo, utilizando alguns documentos oficiais, estudos
antropoldgicos, posicionamento de liderangas, trazendo suas lutas e resisténcias. Retrata
0 Bem Viver kaingang, problematizando e refletindo, assim, as politicas sociais e
direitos indigenas, como o direito a demarcacdo de terras e reconhecimento dos
territorios indigenas; a salde, através da andlise e reflexdo a partir da Politica Nacional
de Atencdo a Saude dos Povos Indigenas; a educacdo escolar indigena, o acesso ao
ensino superior e a assisténcia social, partindo de reflexdes oriundas do estagio
curricular obrigatorio.

Por fim, trata especificamente sobre o Servico Social, o0s desafios,
especificidades e o trabalho com os coletivos indigenas, trazendo experiéncias e
reflexdes da formacdo académica, 0s necessarios conhecimentos e categorias que
embasam a profissdo, refletindo a atuacdo profissional com os coletivos indigenas, a

defesa, ampliacdo e garantia de seus direitos.

Palavras-chave: politicas sociais; coletivos indigenas; bem viver kaingang; servico

social.
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1. INTRODUCAO

Este Trabalho de Conclusdo de Curso de Servico Social da Universidade Federal do
Rio Grande do Sul tem como tematica principal a reflexdo sobre a relacdo das politicas
publicas existentes no Brasil com os Povos Indigenas, aqui compreendidos como coletivos,
procurando trazer reflexdes de como ainda elas estdo num desencontro no atendimento das
necessidades socioculturais de vida dos indigenas. Nas tramas sociais, a existéncia de um
passado de exterminio, imposicdo de vidas e ideologias ndo é reconhecida, ao contrario,
muitas vezes é invisivel para a sociedade atual. Neste trabalho trago a tona a reflexdo de
reproducdo de sociedade e Estado ainda colonizadores, que, por de tras das cortinas de uma
cultura que ndo reflete, nem questiona a ideologia construida a partir do pensamento
ocidental, faz imposicdes através de poder e da sociabilidade capitalista.

Neste sentido, tem por propoésito dar visibilidade ao modo de vida, principalmente ao
“bem viver” como continuidade socio-historica da existéncia destes coletivos, baseado
principalmente na linha do modo de vida do jukre -pensamento-kaingang, do qual faco parte.
Busca-se também a reflexdo deste desencontro a partir da filosofia e pensamento indigena, na
busca de disseminacdo e de construcdo de uma sociedade justa com 0s povos originarios desta
terra.

A vivéncia, as lutas e os conhecimentos de liderancas, comunidades, kofas/velhos
indigenas, que tém vivenciado 516 anos de luta na relacdo com o Estado Brasileiro é parte do
contexto de busca incessante no protagonismo do reconhecimento de suas diferencas, sua
refracOes e garantia de vida. Desta maneira, sdo eles os proprios protagonistas deste processo,
que podem dizer de que maneira veem esta relacéo.

Este trabalho dara visibilidade ao embate destas politicas sociais, na garantia de um
“bem viver kaingang”, que vai além daquilo que hoje constitucionalmente na sociedade
brasileira é reconhecido como direitos sociais.

Também é importante reconhecer que este trabalho e as reflexdes aqui postas s&o meio
e resultado de uma grande trajetoria no curso de Servigo Social, na busca de contribuic6es da
formacdo profissional para a materializacdo da atuacdo e intermédio entre a sociedade
envolvente e os coletivos indigenas. N&o faria sentido uma formacédo académica em Servico
Social se os saberes apreendidos na Universidade ndo fossem utilizados para defender os
interesses dos indigenas, e se também ndo trouxessemos e disseminassemos neste espaco

académico os saberes indigenas. Neste sentido, as aspiracbes aqui encontradas serdo a
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descricdo coletiva de enfrentamento das condicOes de vida e marginalizacdo destes coletivos e
o fortalecimento dos conhecimentos originarios na capacidade de intervencgdo, pressdo dentro
e fora das comunidades indigenas (Brito apud Luciano, 2010).

Com isto, faz-se necessaria a busca pelo questionamento e reflexdo de acbes que
concretizem o legado do movimento indigena, assumindo assim, de forma qualificada, os
processos de interlocugdo e intervencdo nas politicas publicas em favor dos direitos e
interesses indigenas.

Para o Servico Social, que por si s6 ja é uma profissdo interventiva, que requer
reflexdo critica acerca da realidade, principalmente aos individuos, enquanto compreensdo da
totalidade, e a partir do materialismo historico-dialético chegar as particularidades e
singularidades daquilo que se constrdi a partir do projeto ético-politico da profissdo, na busca
por direitos, garantias e efetivacdo, esta tematica é emergente. Ao longo de sua construcéo, o
Servico Social passou por vérias transformagfes e aprimoramentos; no entanto, em relacéo a
especificidade de diferencas, principalmente quando se refere aos coletivos indigenas, ainda
h& muito o que se des(construir).

Ja ao longo da formacdo em Servico Social, parte-se da ideologia e pressupostos
tedricos, de estudos, de pensadores, em sua maioria da teoria critica, advindos de Marx, que
explicam a relagdo do homem com a sociedade construida na base da sociedade capitalista.
Ocorre que esta é uma légica totalmente voltada a outras relacfes sociais, a outras visfes de
mundos, diferentemente da I6gica amerindia, 0 que na atuacdo profissional se tornara de
dificil compreensao, ja que os profissionais tém uma formacdo acerca da sociedade, da vida,
do capitalismo e de toda exploracdo que é real, mas, no caso dos indigenas, também se faz
necessaria a compreensdo da légica do modo de vida e das culturas destes coletivos.

Para isto, aqui se fara necessaria uma imersdo na légica de vida amerindia, na busca de
construcdes de didlogo e entendimento, para que se possa refletir na execucdo e construir
politicas publicas adequadas na garantia do bem viver destes coletivos,ja que o Assistente
Social é o profissional que trabalhard na execucéo, efetivacao, construcdo de politicas sociais
e na garantia intransigente dos direitos humanos, conforme seu codigo de ética (1993).

Neste sentido, este trabalho tem a intencéo de contribuir com a reflexdo critica e com a
construcdo de formas de intervencdo que possam incidir na formagdo desses profissionais
para 0 entendimento da vida dos coletivos indigenas, para uma intervencdo adequada e

respeitosa na garantia de continuidade de existéncia destes coletivos.
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Para fins de organizacdo, este trabalho estd dividido, além desta introducdo, em dois
capitulos: no o capitulo 2, discorremos sobre os coletivos indigenas no Brasil, partindo de
reflexdes criticas. Para tanto, optamos por evidenciar o modo de vida, partindo da ideologia
do bem viver kaingang e considera-lo como um projeto contra-hegemdnico; tratamos das
Politicas Sociais, trabalhando os conceitos de direitos sociais e dos direitos indigenas e, ainda,
abordamos sucintamente os caminhos de algumas politicas indigenistas, ou seja, para 0S
coletivos indigenas. No capitulo 3, tecemos nossas reflexdes tedricas e préaticas sobre o
Servico Social, seus desafios, suas especificidades e o trabalho com coletivos indigenas,
dando énfase ao processo de aprendizagem que vivenciamos no Curso de Servico Social e, em
especial, na experiéncia vivenciada no estagio curricular. Por altimo, trazemos nossas

consideracdes finais.
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2. COLETIVOS INDIGENAS NO BRASIL: ALGUMAS REFLEXOES CRITICAS

Para iniciarmos este capitulo, é preciso contextualizar os aspectos socio-histéricos,
situando os indigenas no cenario brasileiro. Tratar sobre os Coletivos Indigenas no Brasil
requer mergulhar no tempo ha 516 anos, quando se da o processo de invasédo e colonizagao do
pais. Trazemos resumidamente a linha do tempo que sustentou o processo de exterminio,
tutela e integracdo a comunhdo nacional dos indigenas; somente com a Constituicdo Federal
de 1988 houve o reconhecimento dos direitos originarios e a ampliacdo de garantias destes
coletivos, que, no entanto, ainda nos dias de hoje se encontram cotidianamente ameacados.
Toda essa trajetoria requer uma reflexdo critica para entender, na contemporaneidade, como
estes coletivos, enquanto resisténcia e transformacdes, se encontram no cenario atual da
sociedade brasileira.

Inicialmente é preciso esclarecer que se optou por utilizar o termo coletivos' no
lugar do comumente povos, por se tratar de trabalho académico que trata de uma
desconstrucdo de pensamentos formados a partir da ideologia ocidental quanto aos indigenas.
O termo “povos” € um termo juridico, usado legalmente pelo Estado e pelos ndo indigenas
para nomea-los; ou seja, ndo foram eles, os protagonistas de sua vida e historia, que se
nomearam desta maneira. O mesmo ocorre com outros termos, como, por exemplo, “aldeia”.
Os que nomearam de certa maneira ndo conhecem realmente o viver indigena, nem o vivem.
Com isto, coletivos, aqui, € 0 modo mais apropriado, por se tratar da vivéncia destes.

Advindo disto, num sentido de dar consisténcia ao referencial teérico que sustentou
nossas reflexdes, foram realizadas algumas leituras antropologicas, além da de outros textos,
que contribuiram para compreender este processo e para explicar teoricamente a vida destes
sujeitos e, consequentemente, o0 seu bem viver.

Ao longo dos séculos os coletivos indigenas foram brutalmente massacrados e
dizimados. Com a colonizagdo, muitos coletivos foram exterminados. Estima-se que no
periodo da invasdo dos europeus havia um contingente de 1000 coletivos, somando de 3 a 4
milhGes de pessoas. Atualmente, segundo o censo demografico do IBGE, existem 896,9 mil
indigenas, identificados em 305 etnias, falantes de 274 linguas no ano de 2010. (IBGE, 2010).

10 termo “Coletivo™, ser4 mais aprofundado no Capitulo 2.1- 0 Bem Viver Indigena, que mostra que a partir do
modo de vida é que pode se explicar este detalhe nas linhas do jukre/pensamento Kaingang.
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Na chegada dos europeus no Brasil, os indigenas eram considerados “pessoas sem
alma”, e o processo de catequizacdo através da Igreja foi uma das materialidades de extingdo
e transformacdo dos indigenas. No que ha de registros, o tratamento juridico do estado
brasileiro aos coletivos indigenas por muito tempo esteve atrelado a concepc¢édo de que estes
eram um estorvo ao desenvolvimento nacional, em fungéo de n&o se encaixarem nos objetivos
politicos e econdmicos predominantes, fundamentando basicamente a estigmatizagdo desses
coletivos, tratando-os de forma preconceituosa, com o grande objetivo, claro, de
“transformacdo dos indigenas em brasileiros produtivos, de acordo com o apontado por Souza
e Barbosa (2011).

Segundo os estudos de Souza e Barbosa (2011), do periodo colonial, as Constitui¢cdes
Primitivas Brasileiras relatam normas relativas aos indigenas nas condutas que 0s portugueses

deveriam seguir, pois

Tinham como emblema a ideia de pacificacdo e liberdade dos povos indigenas,
contudo tinham como fim o estabelecimento de condi¢des favoraveis a escravizacao
indigena e apropriagdo das terras brasileiras, elementos de expressdo e motivagdo do
carater exterminacionista destes documentos. (SOUZA; BARBOSA, 2011, s/p)

No intuito de destruir aldeias e povoados, os colonizadores especulavam as rivalidades
entre os coletivos. Muitas vezes uma das politicas adotadas para isto era a de colocarem
varios coletivos de diferentes etnias em um mesmo territorio, formando aldeamentos, gerando
assim os conflitos entre indigenas. Pois € necessario refletir as diferencas existentes entre cada
coletivo.

Com a consolidacdo de dominio e espoliacdo pelas classes dirigentes imperiais e
republicanas, a norma indigenista se caracteriza pela politica integracionista. Somente em
1934, surge uma politica de tutela, de “protecdo”, pois eram considerados incapazes,
destacando-se o respeito a posse de terras que os coletivos ocupavam permanentemente. O
que de fato aconteceu foi a institucionaliza¢do de uma politica de integracdo dos indigenas.
Neste sentido, 0 modo proprio de organizagdo, as crencas, costumes, modos de ser e fazer ndo
constituiam parte da identidade nacional, devendo os indigenas se adequar a um modelo de
sociedade que lhes foi imposto e ainda lhes € imposto, fazendo-os renegarem sua propria
identidade em nome da inser¢do na sociedade nacional. Esta concep¢do predominou e se

perpetuou nas Constituicdes seguintes,

impregnando inclusive textos e dispositivos infraconstitucionais voltados
exclusivamente para tutela dos povos nativos, como o Cadigo Civil de 1916 (artigo
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6°) e o Estatuto do indio (Lei n. 6.001/73) que logo em seu artigo 1° ao defender a
preservacdo da cultura das comunidades indigenas defende, contraditoriamente, a
integracdo progressiva e harmoniosa destas a comunhdo nacional. (SOUZA;
BARBOSA, 2011, s/p).

O Estatuto do indio entdo, formulado em 1973, é que juridicamente traz a tutela ao
indigena, traduzindo entdo que todo indigena brasileiro era considerado incapaz para os atos
civis da vida, até que ndo fosse integrado a sociedade nacional. Quando esse estivesse entdo
integrado, ndo precisaria mais da tutela, ou seja, eram vistos como uma categoria transitoria.

E importante ressaltar que anteriormente, neste periodo, foi instituido o Servigo de
Protecdo aos Indios e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN, a partir de 1918
apenas SPI) criado em 1910, pelo Decreto n° 8.072, tendo por objetivo prestar assisténcia a
todos os indigenas do territorio nacional, advindo do Ministério da Agricultura. O projeto do
SPI instituia a assisténcia leiga, procurando afastar a Igreja Catdlica da catequese indigena,
seguindo a diretriz republicana de separagdo Igreja-Estado (BRASIL, FUNAI, 2016). E
notorio que estrategicamente e contraditoriamente, este 6rgao, que seria de protecdo ao indio,
ao mesmo tempo € do Ministério da Agricultura e ainda com apontamento para localizacdo de
trabalhadores nacionais.

Temos como ponto referencial o documento denominado Relatério Figueiredo
(BRASIL, 1967), que apurou matangas de comunidades inteiras, torturas e crueldades
praticadas contra indigenas em todo o pais, principalmente por latifundiarios e funcionarios
do Servico de Protecdo ao Indio (SPI). Supostamente eliminado em um incéndio no
Ministério da Agricultura, este Relatério foi encontrado no Museu do indio, no Rio de
Janeiro, com mais de 7 mil paginas preservadas e contendo 29 dos 30 tomos originais de
acordo com informacGes obtidas no site do Ministério Pablico Federal (BRASIL, 2016).

Neste relatério é possivel vislumbrar as atrocidades feitas aos povos indigenas,
principalmente no periodo da Ditadura Militar no Brasil em 1964, quando praticas militares e
do SPI massacraram brutalmente comunidades indigenas inteiras. Segundo este relatorio,
entre as préaticas estavam a exploracdo do trabalho forgado, até mesmo as proprias mulheres
indigenas que haviam acabado de dar a luz aos seus filhos eram obrigadas ao trabalho
forcado, sendo proibidas de conduzirem consigo o recém-nascido. Também, as mulheres eram
obrigadas a servir com o seu proprio corpo aos funcionarios. Espancamentos, independente de
idade e sexo, eram praticas cotidianas, chamando atengdo aos autos somente quando aplicados
de modos exagerados, chegando até mesmo a morte. As praticas eram tdo cruéis que

obrigavam os indigenas a violentarem, espancando suas proprias maes, irmas, filhos, etc.
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Também eram castigados com o tronco e nas prisdes, cadeias instituidas nas proprias aldeias,
onde eram colocados todos machucados pelas agressGes em carcere privado, em condicbes
desumanas, obrigados a conviver com seus proprios dejetos. Eram contaminados
propositalmente com doencgas, alimentos contaminados. Eram cacados a tiros de espingardas,
e, quando ndo mortos a tiros, eram amarrados em arvores e partidos ao meio da cabeca ao
pubis em frente aos seus parentes. (BRASIL, 2016).

Continuando, em 1964, no periodo da Ditadura militar, o SPI é substituido pela
Fundacdo Nacional do indio - FUNAI, agora vinculada ao Ministério da Justica. Neste
reordenamento, havia uma chefia, através de um posto escritorio em cada terra indigena. Estes
postos foram extinguidos em 2010; porém, a continuacdo de apropriacdo, arrendamento de
terras indigenas e massacre dos coletivos indigenas ainda continuava com este érgéao.

Apbs um longo periodo de ditadura militar no Brasil, nos anos 1980 a populacdo
vivenciou um processo de redemocratizacdo no pais culminando na Constituicdo de 1988. O
movimento indigena, por meio de suas liderancas, contribuiu com a defesa das necessidades e
interesses dos coletivos. Este movimento desde a colonizacao foi de retomada de territérios
tradicionais, luta esta que perdura até os dias de hoje.

Foi entdo por meio das intensas lutas do movimento de todos os coletivos indigenas de
varias etnias do Brasil, no Congresso Nacional, que se pode garantir na Constituicdo Federal
de 1988, através dos Artigos 231 e 232, seus direitos, agora ndo mais como uma politica
assimilassionista e integracionista, mas sim do direito a permanecerem e retomarem as suas
terras tradicionais, e do direito do reconhecimento de suas diferencas.

Neste processo, € possivel reconhecer as diferentes narrativas que marcaram esta
trajetoria de conquistas, como se pode observar no Documentario: “indio Cidaddo?”, que foi
apresentado na Conferéncia Local de Politicas Indigenistas que ocorreu na cidade de Porto
Alegre em 2015% Considero fundamental socializar a fala de uma lideranca indigena Krenak,
na defesa de emenda popular dos direitos indigenas no plenario do Congresso Nacional, onde

iniciou seu ato pintando todo seu rosto com Jenipapo, conforme o Documentario:

Eu espero ndo agredir com a minha manifestacdo os membros desta casa, mas eu
acredito que os senhores ndo poderdo ficar omissos, ndo poderdo ficar alheios a mais
essa agressdo, movida pelo poder econdmico, pela ganancia, pela ignoréncia do que

2 Na ocasido participamos desta Conferéncia com os estudantes indigenas que fazem parte do Grupo de
Acolhimento Indigena-GAIN, vinculado a Comissdo de Graduacdo do Curso de Servico Social da UFRGS,
instituido em 2014, do qual voltaremos a tratar mais adiante.
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significa de ser um povo indigena. O povo indigena tem um jeito de pensar, tem um
jeito de viver, tem condic¢Bes fundamentais para sua existéncia e para manifestagcdes
de suas tradi¢Bes, da sua vida, da sua cultura, que ndo coloca em risco e nunca
colocaram a existéncia sequer dos animais que vivem ao redor das areas indigenas,
quanto mais sequer de outros seres humanos, eu creio que nenhum dos senhores
poderia apontar atos, atitudes da gente indigena do Brasil, que colocou em risco, seja
a vida, seja o patriménio de qualquer pessoa, de qualquer grupo humano nesse pais.
E hoje nds somos alvo de uma agressao que pretende atingir na esséncia a nossa fé,
a nossa confianca de que ainda existe dignidade, de que ainda é possivel construir
uma sociedade que saiba respeitar os mais fracos, que saiba respeitar aqueles que
ndo tem dinheiro, para fazer uma campanha incessante de difamacdo, que saiba
respeitar um povo que sempre viveu a revelia de todas as riquezas, um povo que
habita casas cobertas de palha, que dorme em esteiras no chdo, ndo deve ser
identificado de jeito nenhum como o povo que € inimigo dos interesses do Brasil,
inimigo dos interesses de nacéo, e que coloca em risco qualquer desenvolvimento. O
povo indigena tem regado com sangue cada hectare dos 8 milhGes de quildmetros
quadrados do Brasil. Os senhores sdo testemunhas disso”. (Airton Krenak, Brasilia,
4 de setembro de 1987).

Esta fala de Krenak caracteriza até os dias de hoje a incansavel luta dos coletivos
indigenas, pois mesmo depois da garantia em constituicdo, a luta continuou pela sua
efetivacdo. As conquistas constitucionais voltadas para os coletivos indigenas ainda se
encontram sob constante ameaca de perdé-los. Ademais, dentre os varios Projetos de Leis que
tentam exterminar os coletivos indigenas, posso citar a Proposta de Emenda Constitucional-
PEC 215/2000°, que propde alterar a forma como sdo demarcadas as terras indigenas. A
decisdo de homologacdo de demarcacdo de terras Indigenas passaria do Legislativo para o
executivo, alterando o Artigo 231 da Constituicdo Federal, o qual designa cabendo a Unido
demarcar e proteger as terras, ou seja, passaria a ser definida pelo Congresso Nacional e nao
mais pelos drgdos envolvidos com a defesa dos direitos indigenas vinculados a Unido. Cabe
citar que estas alteracfes afetariam totalmente os direitos indigenas, sendo inconstitucionais,
pois ferem clausulas pétreas da Constituicdo Federal de 1988.

Também é importante ressaltar que algumas legislagdes instituidas nos anos 2000 s&o
resultados destas conquistas pds CF de 1988. E somente em 1991 que, por Decretos e
Portarias, a FUNAI passa por uma reorganizacdo, onde a Educacgéo e a Saude dos Coletivos
Indigenas passam a ser, de responsabilidade do Ministério da Educagdo, respectivamente para
0 Ministério da Saude, como pode-se observar no marco legal instituido nos anos 2000, tais
como: Decreto n° 26/91, Portaria Interministerial MJ/MEC n° 559/91, Lei 10558/2002, Lei n°
11096/2005, Decreto n® 7778/2012: essas legislacOes estabelecem que a Funai ndo possui
competéncia direta para execucdo de politicas publicas de educacdo escolar e superior
indigenas, cabendo ao Ministério da Educacdo e as Secretarias Estaduais e Municipais de

% Sobre a PEC 215/2000 sugiro ver em link: http://www.cimi.org.br/pec2015/cartilha.pdf
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Educacdo; Acerca da salde indigena: Lei n°® 8080/90, Portaria n® 254/2002, Lei 12.314/2010,
Decreto n°. 7.336/2010, Decreto n® 7778/2012: tais legislagBes estabelecem que compete a
Secretaria de Sadde Indigena, vinculada ao Ministério da Salde, executar a politica de
atencdo bésica a saude dos povos indigenas, sendo as areas de média e alta complexidade
responsabilidade de Estados e Municipios, no sistema de compartilhamento de atribuigdes do
SUS. (BRASIL, FUNALI, 2016).

Este reordenamento € muito recente, por isso estas politicas publicas estdo ainda em
uma construcao, pois sdo muitas as mazelas que carregam consigo, ndo atendendo as reais
necessidades e interesses indigenas.

Neste sentido, em pleno seculo XXI vivemos as contradi¢es de um Estado brasileiro
que constrdi politicas sociais que ainda ndo consideram o bem viver indigena como forma
intrinseca para existéncia desses coletivos. Por este motivo, vamos tratar neste trabalho sobre
os modos de vida kaingang, ja que pertenco a este coletivo, justificando as experiéncias
vivenciadas a partir do espacgo e tempo nas relagdes humanas ¢ “ndo humanas”, ou melhor,

nas relagf)es com a natureza e sobrenatureza.

2.1. O bem viver kaingang: um projeto contra-hegemaonico

“Muny Ninhpryg, muny In ra”

“Vamos Ninhpryg, vamos para casa”

Para iniciarmos este capitulo, é importante ressaltar que trago reflexdes enquanto
indigena, mulher, mae, universitaria, pertencente ao Coletivo kaingang, e através das
interrelacOes, seja das experiéncias vivenciadas desde crianga na aldeia, das memorias
coletivas kaingang, na relacdo com os pais, avos, comunidade, com a mata, animais, rios, com
outros coletivos como os Guarani. Trago também reflexdes oriundas das vivéncias na
universidade a partir da relagdo entre colegas indigenas, com os fég (ndo indigenas), também
atraves de estudo e leituras sobre meu préprio coletivo, e conversas com os velhos, pois tudo
isto me levou a compreender estes modos de vida enquanto um bem viver.

Certamente as transformagOes evidenciadas nesta sociedade afetam este modo de vida
Kaingang, pois néo existe como viver numa sociedade capitalista e neoliberal sem ser afetado
por ela. Por outro lado, a resisténcia do modo de vida indigena prevalece no tempo e espago

da contemporaneidade.
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Nesta reflexdo que proponho trazer aqui, para além de citacdes de alguns estudos
antropolégicos (HEURICH, 2008; BREGALDA e CHAGAS, 2008) e autores indigenas
(ROSA,2015; FREITAS,2010, BANIWA, 2013; JOFEJ, 2010) na busca de compreensdo
teorica e escrita destes modos de vidas tradicionais, também citarei algumas aprendizagens a
partir dos meus espacos de sociabilidade enquanto crianca, das falas dos kofé/velhos
Kaingang. E ndo poderia deixar de abordar também as trocas, reflexdes e dialogos com o
amigo fég/ndo indigena Luiz Fernando Fagundes®, os quais muito me fizeram compreender,
refletir e fortalecer estes modos de vida pulsantes e presentes em minha vida.

No Brasil, em termos culturais e linguisticos, os coletivos kaingang pertencem ao
grupo Jé& Meridional, que se constitui um dos mais numerosos coletivos indigenas do pais,
atualmente calculado em mais de 37 mil pessoas, jA no Rio Grande do Sul sdo 17.231
kaingang (IBGE, 2010). Os territorios marcados pela nossa ancestralidade carregam um valor
muito significativo na producdo e reproducdo de nossas vidas, costumes, culturas, modos de
ser e sentir. Tradicionalmente, tém seus territérios transcritos a partir das bacias hidrogréficas,
tendo sua centralidade e dinamicas politicas através destes rios e matas. Habitam territorios

situados na regido Sul do Brasil,

E nesse amplo territorio que se materializam as memorias, as préticas, as
intervencdes, a humanidade, identidade e cosmologia do Povo Kaingang, resultado
de relagbes socioambientais, cosmoldgicas, mitohistoricas estabelecidas desde
milhares de anos antes do presente, as quais produzem o territério e tem na
mobilidade sua forga motriz. (ROSA, 2015, p.27).

No Trabalho de Concluséo de Curso do Kaingang Douglas Jacinto da Rosa (2015),
pode-se constatar que a mobilidade indigena &€ uma perspectiva como forma de
autoidentificacdo, este movimento se faz a partir das relacbes de pertencimento com o

territorio e a ancestralidade, a partir dos cosmos, natureza e sobrenatureza.

Pensar minha territorialidade €, pois, pensar minha mobilidade. A mobilidade a qual
me refiro é caracteristica propria e histérica dos Kaingang, e poderia estar sendo
contada por inlimeras pessoas como eu. E na mobilidade que se conforma e deforma
o territério, pulsam as relagBes de parentesco e sociopoliticas, ligam-se os diferentes
grupos locais em uma regido e é na mobilidade que se da a reproducdo sociocultural,
através da memdria dos lugares, da educagdo indigena e da experiéncia. (ROSA,
2015, p.31).

* Nas minhas participaces no Grupo de Trabalho dos Povos Indigenas que conheci no periodo de estagio
curricular em Servico Social (2104-2015) na FASC, pude dialogar com o assessor técnico da Secretaria Adjunta
dos Povos Indigenas- vinculada a Secretaria dos Direitos Humanos da PMPOA, entre outros, participantes.
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Sentimo-nos partes uns dos outros, principalmente a partir da parentela extensa, por
isso as varias mobilidades de um espaco para outro, ou seja, em outros coletivos kaingang. E
necessario entender que, antes da espoliacdo dos territorios, antes das delimitacdes e divisdes
de terras, ja habitam aqui os coletivos indigenas. E estas formas de producdo e reproducao

social atualmente ainda permanecem e se materializam.

Essa mobilidade reinventa-se em meio as monoculturas, fronteiras das cidades,
rodovias e projetos de desenvolvimento, extrapolando os limites das terras indigenas
atraves das festas do dia do indio, bailes, casamentos, vel6rios, nascimentos,
dificuldades materiais, visitas aos parentes, deslocamentos para obtencdo de matéria
prima para o artesanato, mobilizag&o politica, entre outros. Somam-se ainda, a estes,
0s deslocamentos ocasionados por desentendimentos, conflitos que resultam na
saida de determinada comunidade indigena de pessoas ou grupos familiares inteiros
voluntariamente, até as transferéncias compulsérias de pessoas ou familias. (ROSA,
2015, p. 31).

Somos coletivos que temos uma relagdo muito forte com tudo o que estd conectado
Conosco: 0Ss espiritos, as arvores, 0s animais, as pessoas. Tudo esta inter-relacionado,

interconectado.

Tais relagbes sociais ndo envolvem somente 0s parentes, nem estdo restritas as
relagcbes com outros grupos indigenas e tampouco as relagcbes com os ndo-indigenas.
As cosmologias amerindias mobilizam uma multiddo de outros mundos e relagoes,
como, por exemplo, os mundos dos animais, das plantas e das divindades.
(HEURICH, 2008, p.79)

Nossos velhos nos falam que até uma planta tem espirito/alma, por isso, quando
vamos a mata pegar uma erva para a cura, pedimos a permissao a ela antes de a coletarmos. E
que algumas capacidades que adquirimos, nos apropriamos dos animais através do nosso
contato com ele, como por exemplo, quando passamos a mao na teia de aranha, para sermos
bons trancadores de cestos, ou como, por exemplo, quando, para aprender a nadar, tem que
engolir a bexiga natatoria do peixe. Esta relagdo esta além do contato fisico, mas € uma
relagdo harmoniosa de crenca, valores que formam nossa identidade.

A relagdo uns com os outros é muito forte, precisamos estar juntos para estarmos bem.
Isso se percebe na fala dos kofé/velhos, quando falam que ficamos doentes quando estamos
sozinhos, doentes espirituais, doentes na alma. Neste sentido € que vivemos no coletivo
através do parentesco extenso. As vezes me perguntam que diferenca existe entre um coletivo
indigena e outro coletivo que ndo seja indigena, como por exemplo, um grupo denominado
coletivo que existe dentro da Universidade. E uma das nossas maiores subjetividades na

diferenca desta dindmica é a relacdo que temos com 0s animais, com a mata, pois a
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autenticidade que se d& nesta Idgica é que os respeitamos e dialogamos como se fossem
humanos. 1sso é o que nos difere enquanto coletivos. Podemos afirmar que isto faz parte de

nossa humanidade.

Dentre estas dindmicas mencionamos a rede de rela¢des sociais estabelecidas desde
a dimens@o do “nos”, enquanto grupo familiar onde os corpos e objetos kaingang
sdo construidos, mas também as relagdes estabelecidas com o “outro”, seja ele
pertencente a outro grupo familiar kaingang, seja nas relacdes estabelecidas com
outros dominios do cosmos, onde natureza e sobrenatureza se imbricam — como por
exemplo, a relacdo estabelecida na floresta, por ocasido da coleta, quando os
Kaingang pedem “licenga” ao espirito/tom das plantas antes de colhé-las —, ou,
ainda, a relacdo estabelecida com a alteridade ndo indigena. (BREGALDA e
CHAGAS, 2008, p. 58).

Com isto podemos dizer que ndo somos um grupo fechado, como muitos pensam, mas
somos abertos a varias outras relacdes, estabelecemos e nos apropriamos de tudo que seja
bom, de tudo que traz respeito, e assim seremos com eles, através do respeito.

H& sempre um otimismo entre os kaingang, sempre estamos rindo e dando gargalhadas
uns com os outros, atraves de brincadeira a partir de historias na oralidade. Estamos sempre
reunidos conversando e ouvindo histdrias de vidas dos nossos mais kofas/velhos que sempre
nos alegram. E nesse sentido que, a0 mesmo tempo em que nos divertimos é que se ddo
nossas aprendizagens através da oralidade, oralidade esta que ouvimos a partir das histdrias
dos koféa/velhos e kujas/ pajés.

A alimentacdo em conjunto € fundamental para estarmos bem, felizes uns com os
outros. E como se fosse um ritual.

Na nossa visdao ndo ha separacao das pessoas nos espacos de vivéncia, principalmente
a de criancas. Trago aqui a relacdo que temos com nossas criancgas, para nés elas devem estar
nos espagos onde estamos, pois € a partir destes espacos de experiéncia que elas adquirem seu
aprendizado no cotidiano. Nossas criangas vivem livres, é assim que elas aprendem, desde a
irem num lugar sozinhos na comunidade, até pegarem um facdo para cortar taquara. Esta é a
apropriacdo do nosso préprio mundo, das nossas proprias aprendizagens. Nao as obrigamos a
fazerem coisas que elas ndo queiram. Podemos perceber sua presenca em reunifes da
comunidade, rodas de chimarrdo dos velhos, bailes e festas nas comunidades. Estes também
fazem parte dos espacgos de sociabilidade, o envolvimento de todas as geracdes faz parte dos
processos de socializacdo e transmissdo de conhecimentos presentes na educacdo kaingang.
(BREGALDA E CHAGAS, 2008)
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Com relagéo a isto posso trazer um pouco de minha experiéncia quando crianca, pois a
partir disso se pode vislumbrar um pouco deste modo de vida na relagdo com as criangas. Sou
pertencente da Terra Indigena Votouro, e a partir deste territorio, onde também viveram meus
ancestrais, € que se deram minhas primeiras aprendizagens, ao que me faca lembrar, 0s 7 anos
de idade, sempre estive com minha mae, pai e irmas vendendo artesanato em outras cidades
da regido sul do pais. O preparo dos artesanatos também sempre presenciava na ajuda a minha
mée, e também na busca pela taquara que era quando meu pai também estava presente. Nestas
ocasifes também ajudava meu pai a cortar as taquaras, ndo que ia ajuda-los mesmo, mas
praticava aquilo, e ndo porque eles pediam para fazer, mas porque 0s observava e queria fazer
a mesma coisa, e eles nunca diziam que eu ndo poderia fazer aquilo, s6 diziam para ter
cuidado.

Lembro que quando saiamos no interior dos mat@es para coletar taquara, lugares onde
quase ndo iam pessoas, no retorno meu pai chamava meu nome indigena, e convidava para ir
embora, segundo meu pai e os mais velhos, era para meu espirito ndo ficar na floresta, pois
além de ter espiritos bons na mata, também havia os ruins® Entdo ele chamava: “muny
Ninhpryg, muny in ra”, que significa “vamos Ninhpryg, vamos para casa”. Isso era a mesma
coisa quando iamos nadar no rio, pois diziam que as aguas poderiam levar nosso espirito,
entdo chamavam para irmos mesmo com eles. Ai pode-se notar uma das relacBes que temos
com a natureza e sobrenatureza, € um mundo muito complexo, e s6 quem queira mesmo se
aproximar e conhecer-nos, para que a Compreensao comece a surgir.

Ao nos mobilizarmos para a cidade, iamos até a rodoviaria de Erechim/RS.
Levavamos a carga de balaios de taquara, ficAvamos esperando o horario do énibus. Nestes
momentos aproveitdvamos para descansar e fichvamos nas sombras das arvores, no gramado,
meus pais descansando e eu e minhas irmas brincando. Logo faziamos uma fogueira no chéo
e assavamos carcaca de frango para comer com pdo. Lembro-me da fumaga que faziamos la e
0 incomodo que gerava aos ndo indigenas por isto, mas ficavamos bem e felizes assim.
Quando chegavamos a cidade de Florianopolis/SC, nos lugares que tinham praia, nos
instaldvamos algumas vezes embaixo da ponte, levavamos cobertores e colchonetes para nos
aguecermos. As paisagens perto desta ponte eram lindas, tinham plantas e um enorme
gramado, que era o0 espaco onde brincdvamos. Quando iamos nestas cidades distantes, era

sempre em grupos grandes, como com outros parentes, como por exemplo, a familia de minha

® Para aprofundar sobre este assunto sugiro ver a tese de Doutorado: “OS Kujas sdo diferentes”™: Um Estudo
Etnoldgico do Complexo Xamanico dos Kaingang da Terra Indigena Votouro- Por Rogério Reus Gongalves da
Rosa.



24

tia, ou avos. Nestes espacos faziamos a alimentacdo no coletivo, com a velha fogueira
presente na noite, pois durante o dia saiamos vender o artesanato. Lembro-me de alguns
moradores de rua que ali estavam, e que dividiamos com eles algumas alimentacdes, e que 0s
mesmaos faziam assim, nos davam alguns doces.

Foi nesse espago-tempo que se deram as minhas aprendizagens de vida, iamos vender
artesanatos junto com meus pais, e a minha tia, seu marido e primos iam para outros bairros.
Muitas vezes quando passdvamos perto da praia meu pai nos levava nadar, enquanto minha
mée ia oferecer o artesanato nas casas proximas. E brincdvamos muito. Na noite, enquanto
minha mée cozinhava, brincdvamos no gramado com as plantas. Da minha memaria néo fugiu
até hoje a planta que fechava quando encostavamos nela, conhecida como “Maria
Dormideira”. Adorava brincar com ela, isto se refletia muita na minha mente, pois
imediatamente lembrava os dizeres de meus avos de que as plantas tinham espirito e eram
consideradas tdo importantes quanto nds. Em todos os momentos em que acompanhava estes
processos, em nenhum momento me sentia ruim, era daquela maneira que estava bom e feliz
com meus parentes.

Esta dindmica de vida se materializa na diferenca entre as subjetividades de um néo
indigena, quando, por exemplo, pensadores dizem que o trabalho objetiva o homem, que o
trabalho é central na vida do homem. Afinal, aprendemos no Curso de Servi¢co Social da
UFRGS que para Marx o trabalho ¢ “uma atividade fundamental do homem, pois mediatiza a
satisfacdo de suas necessidades diante da natureza e de outros homens. Pelo trabalho o
homem se afirma como ser social, e, portanto, distinto da natureza” (IAMAMOTO, 2001,
p.60).

Para lamamoto, com base na teoria critica de Marx, trabalho ¢ uma atividade “que
tem uma necessaria dimensdo ética, como uma atividade direcionada a fins, que tem a ver
com valores, com o dever ser, envolvendo uma dimenséo de conhecimento e ético-moral”
(2001, p.61). Ndo que para os indigenas o trabalho n&o tenha sentido, mas sdo valores
diferentes dos impostos pela sociedade capitalista, que compra a forca de trabalho e a energia
dos trabalhadores. S6 para diferenciar, quem nos objetiva € o outro, a relagdo uns com o0s
outros, seja os animais, a floresta, os espiritos advindos delas ou as pessoas e ndo somente a
necessidade de producdo material, mas de producdo de saberes e valores. Segundo Freitas
(2010), o trabalho é sabedoria, é garantia de insercdo no espaco sociocultural e €

reconhecimento do pertencimento individual e coletivo.
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Ressalto aqui a importancia do artesanato na relacdo com os kaingang, desde a matéria
de coleta, até sua producgdo. Nas reflexdes de Bregalda e Chagas (2008, p.52), o artesanato é
contemporaneamente uma atividade produtiva dos Kaingang, que os permite “atualizar uma
série de relacBGes sociais, culturais, cosmologicas, no fortalecimento de um modelo de
organizagao que procura dar sustentabilidade ao grupo familiar, valorizando a perspectiva de
mobilidade espacial”.

Nestas andancas quando saimos viajando para venda do artesanato, s6 lembro de um
momento que me senti mal, e acho relevante relatar aqui. Em uma dessas viagens em que
estdvamos quase no final das vendas, uma assistente social nos abordou, porque estdvamos
embaixo da ponte. Ela imediatamente mandou que meus pais se retirassem daquele espaco,
pois sendo eu e minhas irmas iriamos parar no abrigo. Como ndo tinhamos um lugar de
imediato, fomos para o abrigo mesmo. Até hoje lembro que foi um momento muito dificil
separar de minha mde e pai, mas como estavamos no final de venda meus pais resolveram
deixar o resto dos artesanatos com minha tia, e irmos embora pra casa no Votouro, pois como
minha tia tinha ainda bem mais artesanatos, ela iria ficar e procurar algum lugar para alugar
temporariamente. Estas memorias me sdo fortes até hoje, pois lembro de minha mae - ja
falecida - e as nossas vivéncias quando criangas no aprendizado de vida e resisténcia
kaingang. Nossa resisténcia nas formas como o capitalismo explora, e nas nossas reinvencgoes
para seguirmos adiante. Para mim, tudo estava bem, mesmo diante de uma certa
vulnerabilidade social a qual os fog/ndo indigenas dizem estarmos expostos.

Para isto, refletindo o que foi trazido, podemos pensar a partir da nogdo de indigenas
criancas, e ndo de criancas indigenas®, pois coloca em contrapartida primeiramente os modos
de vida culturais e de sociabilidade indigena, e ndo o contrario, como nos aponta a Nota
Técnica n° 001/2016-SAPIDE/SMDH (2016), escrita pelo Assessor técnico Luiz Fernando
Caldas Fagundes:

Entende a temética em tela, e adere a inversdo de termos, de criancas indigenas para
indigenas criancas, que se trata de construgdo para reforcar a identidade cultural das
referidas criancas, posicionando-as num jogo semantico estruturado para reforcar a
primazia do carater étnico-cultural sobre o aspecto geracional, ndo para
desprivilegiar o Gltimo em detrimento do primeiro, mas para enfatizar a constatacéo
da baixa receptividade da diversidade cultural das criancas nos Direitos Humanos.
(FAGUNDES, 2016, p.16)

® para mais aprofundamento ler: OLIVEIRA, Assis da Costa. Indigenas criangas, criangas indigenas:
perspectivas para construcéo da doutrina da protecdo plural. Curitiba: Jurua, 2014.
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Nesta logica, pensamos os direitos culturais e étnicos, os quais 0s coletivos indigenas
possuem’, tendo-os como sendo indissociaveis dos principios dos direitos humanos.

Por outro lado, estar embaixo daquela ponte era uma situacdo de passagem, de
mobilidade, de rito para venda do artesanato Kaingang que marca nossa cultura e resisténcia
nestes objetos construidos coletivamente. Desde a coleta até o manejo, as formas como séo
trancados até a sua venda nos espacos da cidade, marcam as nossas rela¢fes imbricadas em
uma conformidade de acGes que nos caracterizam enquanto coletivos. Bregalda e Chagas
(2008, p. 53) nos fazem refletir que trabalhar no artesanato utilizando como matéria-prima o

cip6 — MrurJykre - é uma pratica.

Pensar sobre a complexidade das praticas que envolvem a atividade do artesanato
implica em levar em conta a nog¢do de “MriirJykre — A cultura do cipd” introduzida
no estudo de Freitas (2005). Conforme a autora, este conceito se define a partir dos
diferentes espagos ocupados nos circuitos de manejo de coleta, fabricacdo e
comercializag@o artesanal, articulados a partir de redes de parentesco. O MriirJykre
refere, pois, “todo um sistema de sociabilidade e socialidade relacionado ao dominio
de um territério especifico eco-geografico e simbdlico” (FREITAS, apud
BREGALDA; CHAGAS, 2005, p.334).

Trazemos esta passagem de Freitas, extraida do texto de Bregalda e Chagas, (2008)
para ilustrar 0 quanto nossas relacdes, sejam elas de apropriacdo com a natureza, desde o ir
para mata, até a coleta do cipd ou tagquara, desde o seu preparo, inicio de tranca, até a
confeccdo do artesanato, sdo intrinsecamente uma relacdo espiritual que nos da sentido a vida,
a nossa existéncia. Isto se difere da forma mecéanica com que na sociedade envolvente estdo
alienados a produzirem.

Entretanto, para os nossos modos de vida, ficamos em situacdo de vulnerabilidade
social quando somos separados uns dos outros, quando terminam com a nossa mata e animais,
envenenam a terra e 4guas, ameagas constantes da sociedade capitalista que impde normas e
regras para o convivio.

E entdo que relacionamos esta reflexdo sobre os modos de bem viver indigena com a
construcdo de uma sociedade justa e que atenda aos reais interesses dos coletivos indigenas e
ndo de minorias da classe dominante. Por isto as reflexdes de Netto (1999), sobre projeto

societario, s@o pertinentes, pois na estrutura da sociedade existem diferentes projetos, que

Apresentam uma imagem de sociedade a ser construida, que reclamam determinados
valores para justifica-la e que privilegiam certos meios (materiais e culturais) para

" Os direitos em termos culturais e étnicos serdo tratados no proximo capitulo, quando abordaremos direitos
indigenas.
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concretiza-la. Os projetos societarios sdo projetos coletivos; mas seu trago peculiar
reside no fato de se constituirem como projetos macroscépicos, como propostas para
0 conjunto da sociedade. (NETTO, 1999, p. 2).

As classes sociais, com seus interesses, remontam e incorporam historicamente e
politicamente novas demandas e pretensdes, transformando-se e renovando conforme as
conjunturas vivenciadas. Historicamente demonstra-se que 0s projetos societarios no sistema
capitalista sempre dispuseram, de acordo com Netto, de “condi¢des menos favoraveis para
enfrentar os projetos das classes proprietérias e politicamente dominantes”.(1999, p 3).

E ento, na sociedade capitalista, que vivenciamos disputas, sejam elas em conjunto
como macro, ou de cada categoria como o0s indigenas, contra aqueles que excluem, exploram,
discriminam e que detém financeiramente e, muitas vezes, politicamente o poder. Neste
sentido, temos os coletivos indigenas, nas suas lutas, principalmente a luta pelos direitos
originarios e a resisténcia que 0s mesmos apresentam, podemos dizer que estes sao
movimentos contra-hegemdnicos, que contestam e resistem contra a ideologia dominante
pautadas no neoliberalismo e na 6tica de exploracao do capital.

O bem viver kaingang pode ser considerado um movimento contra-hegemaonico, pois
estes modos de vida, modos de existéncia, vdo contra a ordem neoliberal competitiva, que
viola os direitos humanos, que discrimina coletivos indigenas, quilombolas, mulheres, entre
tantos outros. Neste sentido, a partir de sua resisténcia, podemos perceber que os coletivos
indigenas também somam junto com outros movimentos sociais na luta contra a desigualdade
social, desrespeito e privacOes de direitos.

Seria uma ingenuidade negar a existéncia desta sociedade excludente, e que de certo
modo nos envolve como um todo, mas € preciso reconhecer que os direitos indigenas ndo sao
reconhecidos e tampouco essas politicas publicas sdo formuladas com a ativa participacdo
destes coletivos. Com isto, no proximo capitulo trataremos sobre politicas e direitos sociais

com os coletivos indigenas.

2.2. Politicas Sociais: os direitos sociais e os direitos indigenas

“Uma boa politica ¢ aquela que se multiplica os possiveis”. Nesse sentido é
necessario que nos livremos das amarras do referencial identitario, o qual nos
empurra a pensar que sabemos o que é melhor para o outro. Viveiros de Castro.
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A ideia nessa parte do trabalho é trazer alguns conceitos relacionados as politicas
sociais, contextualizando os direitos sociais, para compreendermos, entdo, os direitos
indigenas. Tambem, refletimos acerca do Estado e das politicas sociais e a relagcdo intrinseca
na efetivacdo do atendimento das necessidades sociais e culturais dos coletivos indigenas. O
Estado sempre se fara presente, seja na omissdo ou primazia, 0 que permeia neste sentido sua
atuacdo e de certa maneira a dura luta dos coletivos indigenas, para que sejam eles 0s
protagonistas na (re)construcao destas, ja que com a incidéncia do capitalismo em suas vidas,
tais politicas tornam-se essenciais (ou ndo) na sobrevivéncia destes coletivos.

Entretanto, ¢ fundamental a compreensdo sobre a politica social “como processo
contradit6rio, caso se queira que a mesma tenha serventia pratica para as classes que vivem da
remuneracdo de seu trabalho ou, na falta disso, da teimosia em sobreviver de qualquer jeito”
(PEREIRA, 2009, p.203), como nas situacdes dos coletivos indigenas que tentam sobreviver
em uma sociedade que tendenciosamente Ihes exclui de varios processos, principalmente os
de formulacéo e reflexdo de politicas publicas, como se ndo fossem sujeitos de direitos.

Segundo Behring e Boschetti (2011), as politicas sociais, no contexto de protecdo
social, sdo desdobramentos, formas de enfrentamento as expressées da questdo social no
capitalismo, a partir das relagdes de exploracdo do capital sobre o trabalho. Compreendemos
que as politicas sociais sdo processo e resultado de relacbes complexas e contraditorias que se
estabelecem entre Estado e sociedade civil, no ambito dos conflitos e luta de classes que
envolvem o processo de producdo e reproducdo do capitalismo (BEHRING; BOSCHETTI,
2006).

E importante esclarecer que a politica social ¢ uma espécie de género da politica
publica, se constitui e é resultante dos tensionamentos sociais situados e derivados das
desigualdades estruturais da sociedade. Desta forma, a agdo publica, meio em que se expressa
a politica social, identifica-se ndo apenas e unicamente com o Estado que a move, mas com a
sociedade que lhe empresta “representatividade”, poder de decisdao e controle sobre sua
propria reproducao e sobre os atos e decisdes do governo” (PEREIRA, 2008, p.88).

Também as politicas publicas resultado deste processo, se materializam por meio de
um conjunto de programas, projetos, servicos e beneficios que visam a garantia de direitos
sociais, no espaco de tomada de decisdo por atores governamentais, compreendendo a
viabilizacdo das agendas que irdo ou ndo corresponder as demandas de grupos de interesses.

Sao entdo as politicas sociais €, neste caso, as politicas indigenistas que irdo garantir

os direitos indigenas. Como vimos anteriormente, para se reconhecerem constitucionalmente
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os direitos dos coletivos indigenas e chegar ao que chamamos hoje de direitos indigenas,
vivenciamos Vvarios processos desde a colonizacao até os dias de hoje. Nesta parte do trabalho,
consideramos importante refletir acerca da concepcao de direitos sociais para que possamos
chegar no entendimento sobre o que chamamos de direitos indigenas.

Os direitos séo historicos, vao nascendo a cada necessidade, em certas circunstancias,
caracterizados pela luta a liberdade contra velhos poderes. Baseados nos estudos de Couto
(2010), os direitos sociais como enunciadores da relacdo Estado e sociedade, vem se
constituindo ao longo de sua construcdo em um novo patamar de compreensdo dos
enfrentamentos da questdo social. Contextualizando os direitos civis e politicos, esses
comecaram a ser defendidos a partir dos seculos XVII e XVIII, na luta contra o absolutismo,
no periodo em que a classe dominante luta contra o poder absoluto dos reis e do Estado
Absoluto. Com isto, os direitos civis foram conquistas efetivadas no século XVII, e os direitos
politicos, no século XIX. Ja os direitos sociais sdo conquistas realizadas a partir do século
XX. (COUTO, 2010).

Para compreender 0 movimento de conquistas dos direitos, existem dois paradigmas
qgue os explicam. Um compreende os direitos como algo inerente a condi¢cdo humana, a
natureza humana por si sé é titular de direitos. O outro é representado pela ideia de que 0s
direitos sdo resultados “do movimento historico, travado pelas lutas, onde o homem busca sua
propria emancipagao e das transformagdes das condigdes de vida que essas lutas produzem”
(BOBBIO, 1992, p. 32).

Para compreender os direitos, podemos classifica-los a partir da ideia de geracdo. Os
de primeira geracdo sdo considerados direitos civis e politicos. Esses direitos sdo exercidos
pelos homens individualmente. Busca opor-se a presenca do Estado, pois é o0 homem dotado
de liberdade que deve ser o titular dos direitos civis. J& os de segunda geracdo sao os direitos
sociais onde 0 homem os detém atraves da intervencdo do Estado, sendo o estado garantidor
desses direitos. Esses direitos vém se constituindo desde o século XIX, mas ganharam forga
no século XX. Buscam a igualdade a fim de enfrentar as desigualdades sociais.

Outros direitos que vém ganhando forca nos movimentos para reconhecé-los séo os
de terceira geracdo, desde o século XX, que visam o direito ao desenvolvimento, ao meio
ambiente e a autodeterminacdo dos povos. Sao estabelecidos na ideia de solidariedade, onde
nesta ha o coletivo, pois ndo é apenas o individuo que o assume, mas as familias, povos,
grupos, nacdes que o querem. Estes sdo entendidos como resposta as opressdes politicas e

econdmicas, cujas consequéncias fazem com que os movimentos assumam forma coletiva
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para enfrentamento da realidade, o que é realizado por pactos entre 0s povos e organismos
internacionais, como por exemplo, a Organizacao das NagOes Unidas (ONU).

Nesta Ultima geracdo € que se encontram os direitos indigenas, o que podemos
observar como uma conquista a ser alcancada, e que ainda continua em pressdes e lutas para
sua efetivagdo. Somam-se a isso outras lutas de movimentos, como os quilombolas,
movimento de mulheres, entre outros. Estes movimentos s&o respostas, caracterizando as lutas
contra velhos poderes e conceitos, principalmente a sobreposicdo da classe dominante.
Resumidamente, os direitos referidos, de acordo com Couto (2006), estdo estruturados

conforme o quadro representado a seguir.

Quadro 1 - Classificacdo dos direitos segundo a respectiva geracao

Classificacao Natureza Fundamento Relacdo/Estado | Titularidade
12 geracéo: individual liberdade cunho negativo — o individuo
direitos civis e resisténcia ou
politicos 0posicao
2% geracao: Individual/coletivo | igualdade cunho positivo — o individuo
direitos sociais direitos por

intermédio do
Estado o individuo

3% geracao: coletivos/difusos | solidariedade | contra a ingeréncia | familias,
direito ao do Estado e povo, nagao,
desenvolvimento particulares coletividades
da paz, do meio regionais ou
ambiente e da étnicas,
autodeterminagéo humanidade
dos povos.

Fonte: Couto (2010).

Outra gquestdo importante no campo dos direitos, que séo recentes campos de lutas das
sociedades modernas, refere-se a quem € portador, quem os detém, a quem eles se referem. As
mulheres, 0s indigenas, as minorias étnicas e religiosas, foram incorporados como portadores
de direitos a partir de grandes discussfes, e suas inclusdes se deram em momentos e
sociedades diferentes. (COUTO, 2010, p 37).

Neste sentido, os direitos sdo de suma importancia na sociedade contemporanea,
demonstrando as formas de relagdes que sdo estabelecidas, na pressdo, tornando tenso o
movimento em té-los garantidos em lei, garantidos pelo Estado, explicitados concretamente
na vida dos sujeitos. Compreender este movimento é essencial para pensarmos formas de

estratégias na garantia dos direitos sociais, pois requer pensar esta contradi¢cdo entre a
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manutencdo da ldégica capitalista imbricada na atuacdo do Estado e a luta dos movimentos
pelos direitos sociais.

Pensando nisto € que nesta contradicdo podemos observar o nascimento dos direitos
em bercos do pensamento liberal, que foi 0 momento que perpassou a luta pela autonomia
individual e liberdade. Os direitos sociais, bem como os direitos civis e politicos, tém sido
objeto de disputa na sociedade (COUTO, 2010), e muitas vezes ainda ha a reproducdo da
Otica liberal, mesmo com a conquista dos direitos sociais. Ha ainda na sociedade
contemporanea aqueles que veem os direitos sociais como uma responsabilidade da sociedade
civil, na 6tica da ajuda e da filantropia, muitas vezes o Estado também tem reproduzido isto, 0
que dificulta a garantia plena de direitos sociais.

Muito recentemente também aparecem em cendrio de lutas os direitos de 3?2 geracéo,
0s quais trazem os direitos ao desenvolvimento da paz, do meio ambiente e da
autodeterminagdo dos povos, de cunho coletivo, diferentemente dos outros que séo voltados
ao individuo. Vemos neste sentido uma nova era dos direitos, que vem sido construida
coletivamente como resposta a algumas velhas ideologias que vém sendo impostas ao longo
da historia da sociedade.

Neste caminho de compreensdo dos direitos indigenas, € importante trazer alguns
arcaboucos legais que garantem aos indigenas o respeito, o direito a suas terras
tradicionalmente ocupadas, o direito a diferenca e principalmente a consulta prévia a esses
coletivos referente a programas, projetos de desenvolvimento que afetem suas vidas. E
relevante trazer inicialmente estes, para entdo passarmos a compreender toda a teia que
envolve seus direitos.

Como tratado na contextualizagdo historica destes coletivos, é com a Constituicdo
Federal de 1988, conforme o artigo 231, que os coletivos indigenas passam a ter o direito a

serem diferentes, desmantelando assim o assimilacionismo ao qual estes estavam submetidos.

Artigo 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crengas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens.

Também é importante destacar a Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho sobre Povos Indigenas e Tribais. O Decreto n° 5.051 de 19 de abril de 2004 aplica-
se a povos em paises independentes que sdo considerados indigenas pelo fato de seus

habitantes descenderem de povos. A Convencao aplica-se a povos em paises da mesma regiao
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geogréfica que viviam no pais na época da conquista ou no periodo da colonizacdo e de
conservarem suas proprias instituicGes sociais, econ6micas, culturais e politicas.
(CONVENCAO 169 sobre Povos Indigenas e Tribais, p. 7).

A convencdo 169 da OIT reconhece as aspirages dos povos indigenas a sua livre
determinagdo, ao controle de suas instituicbes e maneiras de viver, a gestdo de
formas adequadas de geracdo de renda que propiciem desenvolvimento econdmico
com o minimo de erosdo cultural e & manutencdo e ao fortalecimento de suas
identidades, linguas e religides no ambito dos Estados em que preservacdo do
patriménio cultural dos Povos Indigenas, como também a necessidade de
protagonismo e de sua participagdo como sujeitos que S30 em taiS Processos.
(JOFEJ, 2010, Apud Kaingang, 2006, p. 129).

E relevante ressaltar um de seus artigos, que garante o direito & consulta prévia, a
participacdo. Isto quer dizer que qualquer acdo que de certa forma afetara suas vidas deve ser

consultada pelos coletivos, como forma de garantir seu protagonismo e autonomia.

Artigo 7. 1. Os povos interessados deverdo ter o direito de escolher suas, proprias
prioridades no que diz respeito ao processo de desenvolvimento, na medida em que
ele afete as suas vidas, crencas, instituicdes e bem-estar espiritual, bem como as
terras que ocupam ou utilizam de alguma forma, e de controlar, na medida do
possivel, o seu préprio desenvolvimento econémico, social e cultural. Além disso,
esses povos deverdo participar da formulagdo, aplicagdo e avaliacdo dos planos e
programas de desenvolvimento nacional e regional suscetiveis de afeta-los
diretamente.

Ainda é importante trazer outros documentos internacionais dos quais o Estado
Brasileiro é signatario, que sdo a Convencdo sobre a Protecdo e a Promoc¢do da Diversidade
das Expressdes Culturais, ratificado pelo Brasil por meio do Decreto Legislativo 485/2006, e

a Declaracdo Universal sobre a Diversidade Cultural (2002) que traz em seu artigo 4°:

A defesa da diversidade cultural € um imperativo ético, inseparavel do respeito a
dignidade humana. Ela implica o compromisso de respeitar os direitos humanos e as
liberdades fundamentais, em particular os direitos das pessoas que pertencem a
minorias e os dos povos autoctones. Ninguém pode invocar a diversidade cultural
para violar os direitos humanos garantidos pelo direito internacional, nem para
limitar seu alcance. (UNESCO, 2002, p. 3)

Neste sentido toma-se essas legislaces como uma das primordiais para o trabalho de
diferentes profissbes no ambito das politicas sociais com o0s coletivos indigenas,
especialmente os/as assistentes sociais. Somente assim é possivel pensarmos as politicas
publicas com estes coletivos como algo construido com estes sujeitos de direitos, e ainda

tornando possivel a defesa de suas culturas como sendo indissociaveis a sua condicdo e
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dignidade humana, para que assim estes programas e projetos possam realmente atender as
necessidades indigenas.

Com este proposito é que enfatizaremos as principais politicas sociais pelas quais 0s
indigenas tém lutado para reconhecimento na materialidade de sua resisténcia, como formas
de superacdo das herangas deixadas pelo processo de colonizacdo e esbulho, as quais
incidiram em suas vidas. A partir de suas lutas € que tais estdo entrelacadas ao seu modo de

vida, seja a luta pela satde, educacéo, assisténcia social.

2.2 Direito a terra, saude, educacao e assisténcia social: caminhos da politica indigenista

A intencdo nesta parte do trabalho €, ainda que sucintamente, discorrer sobre as
politicas publicas: direito a terra, salde, educacao e assisténcia social, trazendo a tona seus
programas, projetos e servigos especificos voltados aos coletivos indigenas. Poderiamos tratar
sobre outras politicas sociais, mas essas foram escolhidas para este trabalho, pois temos, de
alguma forma, vivenciado experiéncias que as envolvem tanto da parte pessoal, na vida e
militancia, como a experiéncia profissionalizante no periodo do estagio curricular no Curso de
Servico Social na UFRGS.

2.2.1 Aterra

Iniciaremos entdo sobre o direito a terra e territorialidade, pois ndo ha como negar que
este € um direito primérdio dos indigenas, e a partir deste fluem e se articulam os outros
direitos sociais. De certa forma, para que haja a discussdo e garantia de outros, deve-se
reiteradamente fazer referéncia a terra e a territorialidade destes coletivos, como ja tratado
neste TCC sobre o Bem Viver, assim como a territorialidade. A demarcagdo dos territorios
tradicionalmente ocupados passa a ser reconhecida somente com a Constituicdo Federal de
1988, a partir de intensas lutas dos coletivos indigenas. Esta continua sendo o embasamento
do movimento indigena, na luta pela demarcacao de seus territorios, principalmente campo de
luta minado de interesses, pois as terras indigenas sdo cobicadas por grandes latifundiarios,
fazendeiros, ruralistas, granjeiros, que querem as terras para seu proprio lucro.

H& que se pensar que, com o0s redutiveis territorios e, consequentemente, 0
desmatamento de éareas indigenas, também nd&o ha a garantia plena da vida, salde,

alimentacdo, educacdo indigena, espiritualidade entre outras necessidades da humanidade



34

indigena. Neste sentido, a luta pela terra ja é uma guerra declarada desde a colonizagdo, assim
como a luta pela vida, pois sistematicamente a vida dependera destas conexdes de sentidos,
relacGes com a terra, a mata, 0s rios, animais que designam a humanidade e existéncia destes
coletivos.

No entanto, as dindmicas, as reinvengdes e as ressignificagdes, sempre por meio da
resisténcia, vém abrangendo para além dos territdrios demarcados. Podemos citar, por
exemplo, os estudantes que vém acessando 0 ensino superior e mesmo os grupos familiares
gue vém vivendo na cidade e reivindicando direitos especificos; isso requer também pensar a
agenda destes coletivos, em busca de direitos no contexto da cidade.

Trago que a politica indigenista no pais ainda se encontra em construgdo e que a
demarcacao de terras indigenas € um elemento central para sua constituicdo. Os processos de
Conferéncia de Politica Indigenista no ano de 2015 e, posteriormente, a criacdo do Conselho
Nacional de Politica Indigenista com deliberag¢do consultiva, s&o um marco nos caminhos dos
direitos indigenas.

O processo de demarcacdo € o meio administrativo para explicitar os limites do
territério tradicionalmente ocupado pelos povos indigenas, buscando, assim, resgatar uma
divida histérica com esse segmento da populacdo brasileira, propiciar as condicGes
fundamentais para as sobrevivéncias fisica e cultural dos indigenas. (Caracteristicas centrais
dos indigenas, Resultados do Universo, Censo Demogréafico 2010; Rio de Janeiro).

As demarcacdes de terra também significam ndo somente um beneficio aos coletivos
indigenas, mas também a garantia de preservacdo de florestas, animais, rios, patrimonio
bioldgico significativo do conhecimento milenar destes coletivos, que sdo de sua existéncia
humana. Isto requer pensar que esta preservacdo ndo servird somente aos indigenas, mas a
toda sociedade. Ja tém nos alertado alguns estudiosos ambientalistas que os lugares com mais
reservas de fauna e flora estdo dentro das terras indigenas.

Todas as demais politicas publicas voltadas especificamente aos coletivos indigenas
estdo num viés, ndo de um direito constituido intrinsecamente com o dever do Estado, na otica
das politicas sociais, mas na sua maioria se constituem na divida histérica que o Brasil deve
aos indigenas, no passado de espoliacio dos territorios e exterminio destes coletivos. E neste
processo que se constituem as politicas sociais de satde indigena, educacgéo escolar indigena e

muito recentemente 0 ensino superior e a assisténcia social, ndo especificamente como uma
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politica social indigenista, mas se encontra em vias de constru¢do, como nos apontam as

conferéncias de Politica Indigenista®.

2.2.2 A saude®

Com relagdo a politica de saude para os Coletivos Indigenas, como tratado
anteriormente, é somente em 1991 que passa a ser responsabilidade do Ministério da Salde,
pela Medida Provisoria n.° 1.911-8 (ja atualizada); e em 1999, dez anos depois, sem uma
politica especifica e diferenciada, com a lei 9.836, conhecida como Lei Arouca, cria-se 0
Subsistema de Atencdo a Salde Indigena. Em 2002 a Portaria n°254 institui a Politica
Nacional de Atencdo a salde dos Povos Indigenas. Em sequéncia, no ano de 2010, o Decreto
N° 7135, de 29 de marco, cria a Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI).

Com isto, a configuracdo em que se estabelece o alcance da salde voltada para 0s
coletivos indigenas requer a ado¢do de um modelo complementar especifico e diferenciado de
organizacdo dos servicos implementados pela Politica Nacional de Atencdo a Saude dos
Povos Indigenas. Segundo o Subsistema de atencdo a salde indigena, no artigo 19, letra f

consta:

Art. 19-F. Dever-se-4 obrigatoriamente levar em consideracdo a realidade local e as
especificidades da cultura dos povos indigenas e 0 modelo a ser adotado para a
atencdo a salde indigena, que se deve pautar por uma abordagem diferenciada e
global, contemplando os aspectos de assisténcia & salde, saneamento bésico,
nutricdo, habitagdo, meio ambiente, demarcacdo de terras, educagdo sanitaria e
integracdo institucional. (Lei N° 9.836/1999, s/p)

E possivel vislumbrar assim que a politica foi se constituindo a partir de uma trajetoria
voltada as legislacdes que seguiram a garantia dos direitos indigenas e da satde, desta forma
ela se diferencia em buscar um maior entendimento aos coletivos indigenas, trazendo a
articulacdo com sistemas tradicionais em salde, a busca pela territorialidade conforme os
coletivos indigenas como forma de instituir os Distritos Sanitarios Especiais.

No entanto, com inimeros atravessamentos em sua logica de atuacdo, por vezes

seguindo as diretrizes do SUS, em outras tentando compreender a l6gica diferenciada da

8 As Conferéncias de Politica indigenista ocorreram no ano de 2015, sendo a local em Porto Alegre/RS, no més
de junho, e a regional ocorrida em Florian6polis/SC, no més de novembro.
° Parte dos contetidos abordados sobre a politica de satde indigena aqui sdo resultado de um trabalho da
disciplina de Oficina de Politicas Especificas sobre a Analise e Avaliagdo de Politicas, Programas Projetos e
Servicos, na qual escolhi a Politica Nacional de Atengdo a Satde Indigena.
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salde indigena, torna-se confusa e de dificil compreensdo cada atribuicdo e responsabilidade
dos trés entes federados.

Apesar dos avangos com a Politica Nacional de Salde Indigena - PNASPI e
posteriormente com a criacdo da SESAI, sdo inumeros os desafios enfrentados para sua
efetivacdo. Dentre eles, a compreensdo da PNASPI como uma politica do SUS, ou seja,
apesar de seu modelo de atencdo diferenciada ela é do SUS. Outras dificuldades s&o o acesso
as especialidades e a alta complexidade, na prestacdo de atendimento a salude indigena, nao
compreendem a necessidade da atencdo diferenciada, ja que estdo calcadas na logica
biomédica em salde. Isso muitas vezes é decorrente da formacao profissional em saude, que
ndo contempla para atuacdo em contexto indigena.

Como trazido anteriormente, segundo o IBGE os coletivos indigenas sdo de 896,9 mil

pessoas no Brasil. O quadro 02 traz o nimero de indigenas atendidos no pais.

Quadro 02 - Populacéo Indigena Atendida pelo Subsistema de Saude Indigena

Unidades Federadas com a 25
populacdo indigena
Distritos Sanitarios Especiais 34
Pélos - Base 364
Municipios com aldeias indigenas 412
N. de aldeias no pais 4.750
N. de familias indigenas 118.915
cadastradas

Populacdo total cadastrada no subsistema

de saude indigena 528.603

Fonte: DESAI. Ministério da Salide, 2008. Consorcio IDS-SSL-CEBRAP, 2009.

Os Distritos Sanitarios Especiais Indigenas (DSEIs) estdo divididos estrategicamente
por critérios territoriais dos povos indigenas, distribuicdo tradicional demografica que nédo
estd necessariamente ligada aos limites municipais e estaduais onde se encontram as terras
indigenas. Além dos DSEls, a estrutura de atendimento conta com postos de salde, com 0s
Polos base e as Casas de Saude Indigena (Casais).

Coordenados pela SESAI, deverdo ser definidos e organizados em discussdao com
liderancas indigenas, universidades, instituicdes governamentais e ndo governamentais que
oferecem servicos as comunidades indigenas, antropdlogos, além de estados e municipios.

Cada distrito organizard uma rede de atengédo basica dentro das areas indigenas, articuladas ao
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SUS, cabendo também articulagdo aos estados e municipios para eficaz funcionamento dos
distritos. Sua definicdo também levara em conta as relagdes sociais dos diferentes povos.

O Rio Grande do Sul ndo conta com sede de DSEI, mas faz parte de dois, divididos
geograficamente por povos indigenas: o DSEI Litoral Sul, com sede em Curitiba/PR, que
abrange comunidades do Rio Grande do Sul até o Rio de Janeiro, com predominancia de
populacdo da etnia Guarani, e o DSEI Interior Sul, com sede em Floriandpolis/SC, que
abrange comunidades do Rio Grande do Sul até Sdo Paulo, com predominancia de populacao
da etnia Kaingang. Porto Alegre esta inserida no DSEI Litoral SUL.

Analisando os dados mostrados no quadro 2, vemos que ndo correspondem com 0s
dados da populacdo segundo o IBGE, pois os dados de nimeros de fonte do DESAI sdo de
fontes da Funai, que contabiliza somente indigenas aldeados, enquanto que os dados do IBGE
apontam para autodeterminacdo e autodeclaracdo dos indigenas, 0 que permite tirar da
invisibilidade estes coletivos. Neste sentido, o dialogo da FUNAI com outros 6rgdos de
pesquisa como o IBGE é fundamental para o cruzamento e veracidade dos dados e
informacdes a respeito dos coletivos indigenas.

Convém aqui trazer o quanto se contradiz a forma de atendimento, pois percebe-se que
uma grande parcela, que ndo estd nas comunidades, ndo tem a garantia de uma politica
diferenciada, o que contradiz a constituicdo no que se refere a autodeterminacdo dos indigenas
e ndo a determinacdo do local onde vivem.

Com relacdo as responsabilidades dos entes federados, cabe a Unido com seus
recursos financiar o Subsistema de salde indigena, através do Ministério da Salde, tendo
complementariedade dos Estados, Municipios, organiza¢cdes ndo governamentais, entidades

privadas. Porém, segundo Martins,

O que se observou ao longo dos primeiros anos de implantagdo do subsistema de
salde indigena ndo foi a atuagdo complementar, mas a transferéncia praticamente
integral das atividades de execucdo das a¢Bes de atencdo a salde indigena por parte
da Funasa para organizagdes ndo governamentais, o que consubstancia ndo apenas
violacéo das normas mencionadas, relativas as transferéncias ao setor privado, burla
a norma constitucional que determina a prévia realizacdo de concursos publicos para
contratacdo de pessoal, como cria rotineiramente sérias embaracBes e
comprometimento da regular continuidade e eficiéncia das acfes de atengdo a salde
indigena. (MARTINS, 2013, p. 57).
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Além destas terceirizacBes atraves dos convénios, também foi possivel perceber
através de leituras e conversa'® em um encontro na Secretaria Municipal de Satide de Porto
Alegre, com a Coordenadoria de Salde dos Povos Indigena. Constatamos com a
coordenadora da area técnica de atencdo a saude indigena que a transferéncia de acGes da
entdo agora SESAI para 0s municipios vem crescendo nos ultimos tempos, porém h& uma
certa dificuldade destes municipios em realizar o atendimento diferenciado, pela falta de
capacitacbes em salde intercultural e mesmo por ndo quererem assumir mais este
COmpromisso.

Também ha um certo desconhecimento por parte dos municipios sobre quais
atribuicGes complementares seriam estas que a PNASPI estabelece, pois a politica traz
somente uma complementariedade, no entanto muitas vezes acaba sendo a porta de entrada
mesmo sem um atendimento especifico e diferenciado.

Com a instituicdo da SESAI, houve algumas mudancas no controle gestor do
Subsistema de Atencdo a Salde Indigena, fragmentado anteriormente em multiplas
organizacg0es e associagdes, no entanto ha ainda a dificuldade das terceirizacdes das acdes em

salde, principalmente no que se refere a contratacéo.

Foram recentemente modificados pela SESAI os préprios critérios para a
contratacdo das agéncias de prestacdo de servi¢os em saude indigena, fazendo com
que as associa¢des indigenas ou certas organizagdes indigenistas ndo mais pudessem
realizar ou ter o controle sobre a assisténcia médica prestada em area, pela exigéncia
do Certificado de Entidade Beneficente de Assisténcia Social (CEBAS) para
participarem do edital de chamamento publico, realizado pelo Ministério da Saude
em outubro de 2011, a fim de contratar instituices para atuarem na area de salde
indigena. Somente trés entidades privadas sem fins lucrativos (consideradas
filantropicas) estdo conveniadas, atualmente, com o Ministério da Salde para a
realizacdo de a¢des complementares em salde indigena: a Missdo Evangélica Caiua,
a Associagdo Paulista para o Desenvolvimento da Medicina (SPDM) e o Instituto de
Medicina Integral Prof. Fernando Figueira (IMIP). (CARDOSO, 2014, p.863).

E importante ressaltar aqui o quanto, ao longo da historia, a PNASPI contradiz-se
dentro do SUS, primeiramente por centralizar a gestdo, atribuindo legalmente especifica da
Unido. Isto causa um certo acirramento de conflitos entre os coletivos indigenas e as

administragbes municipais, por se tratar do processo de descentraliza¢do do SUS.

19 Esta conversa aconteceu no ano de 2015 com a intengdo de aproximar-me da satde indigena para compreender
de que forma o municipio de Porto Alegre vem aderindo a PNASI para fins de trabalho de Analise e Avaliagao
de Programas ou Politicas Sociais, da disciplina de Oficina de Politicas Especificas do curso de Servico Social.
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Também é importante referir as constantes terceirizagdes que dificultam os concursos
publicos na saude indigena, trazendo muitas vezes a precariedade do trabalho, a caréncia de
profissionais habilitados na area de salde indigena. Por outro lado, facilita a entrada de
profissionais indigenas, que possibilita maior compreensdo e entendimento dos processos de
salde indigena, umas das demandas de préprias liderancas a contratacdo de profissionais
indigenas.

Contudo, o problema da satide indigena esbarra na organizagdao da mesma, “caréncias
de profissionais habilitados para atender a populacéo local; alta rotatividade dos profissionais
em éarea; falta de recursos de infraestrutura e equipamentos para determinados procedimentos
e agdes operados pelos DSEIs” (CARDOSO, 2014, p.864). E ainda uma das maiores
dificuldades sdo os processos de atendimentos a salde, por ndo considerar suas formas de
cura tradicional, a ndo aceitacdo do intermédio dos kuja/pajés nos seus rituais, saberes

voltados as ervas medicinais, desconsiderando os modos em que se ddo a salde indigena.

2.2.3 A educacao

Com relacdo a Educacdo, destacaremos alguns fundamentos para pensarmos sobre esta
politica social publica, desde a escolaridade até o ensino superior, uma das conquistas mais
recentes destes coletivos. A educacdo escolar aos coletivos indigenas foi uma das primeiras
relacBes que o Estado teve com os mesmos. Podemos situar desde a colonizacdo através da
catequizacdo dos indigenas até a escolarizacdo, principalmente ao ensinamento de outra
lingua que ndo a sua. No entanto, de certa forma, ela foi utilizada como uma maneira de
dizimacdo destes coletivos. Ao longo dos séculos, através da escola, o principal objetivo era
integrar e assimilar os indigenas a comunh&o nacional, como se ser indio fosse uma condigéo

em gue houvesse uma passagem transitoria.

Em razdo disso, as linguas, as culturas, as tradi¢fes, 0os conhecimentos, os valores,
0s sabios e 0s pajés indigenas foram perseguidos, negados e proibidos pela escola.
Neste periodo ndo cabe a denominacdo de escola indigena, uma vez que esta
pressupde algum nivel de participacdo e protagonismo indigena. Na “escola para
indio” a relagdo ¢ verticalmente de brancos para indios, ou seja, os brancos sdao os
donos e mandatérios da escola que impdem processos educativos segundo seus
interesses. (BANIWA, 2013, p 1).

Somente a partir da Constituicdo Federal de 1988 € que a escola passa ter sentido para

os coletivos indigenas, na busca por fortalecimento da garantia de continuidade étnica e
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cultural. Na érea da educacdo, a constitui¢do assegura aos coletivos indigenas a utilizagdo de
suas linguas maternas e processos préprios de aprendizagem, conforme o artigo 210, no

capitulo que trata da educacao, da cultura e do desporto:

Art. 210. Serdo fixados contelidos minimos para o ensino fundamental, de maneira a
assegurar formacdo basica comum e respeito aos valores culturais e artisticos,
nacionais e regionais. § 2° O ensino fundamental regular serd ministrado em lingua
portuguesa, assegurada as comunidades indigenas também a utilizacdo de suas
linguas maternas e processos proprios de aprendizagem. (CONSTITUICAO
FEDERAL, Capitulo Ill. Da Educa¢do, Da Cultura e do Desporto. Artigo 210 e
paragrafo segundo).

O Plano Nacional de Educacao (Lei 10.172/2001) aborda a educacdo escolar indigena
em um capitulo especifico, no qual atribui aos sistemas estaduais de ensino a responsabilidade
legal pela oferta da educacdo escolar indigena. Dessa forma, a coordenacdo das acgdes
escolares de educacgdo indigena esta, hoje, sob responsabilidade do Ministério da Educacao
(MEC), cabendo aos Estados e Municipios sua execu¢do. Contudo, ndo hd uma clara

distribuicdo de responsabilidades entre a Unido, os Estados e Municipios.

A estadualizacdo das escolas indigenas e, em alguns casos, sua municipalizacao
ocorreram sem a criagdo de mecanismos para assegurar certa uniformidade de a¢des
e garantir a especificidade destas escolas. A estadualizacdo assim conduzida néo
representou um processo de instituicdo de parcerias entre 6rgdos governamentais e
entidades ou organizacbes da sociedade civil, compartilhando uma mesma
concepcdo sobre o processo educativo a ser oferecido para as comunidades
indigenas. (JOFEJ, 2010,p. 143).

Se por um lado abrange os municipios e estados a responsabilizacdo também da
educacao escolar indigena, por outros ndo deixa clara, como € o caso da saude indigena, da
atuacdo de cada ente federado, dificultando assim a efetividade desta politica pablica.

A Lei de Diretrizes e Bases regulamenta em seu artigo 32 o que a constitui¢do federal
traz sobre a garantia de sua lingua materna nas escolas. Os artigos 78 e 79 estabelecem como
dever do Estado Brasileiro a oferta de uma educacgdo escolar aos Coletivos Indigenas em
moldes diferenciados que fortalecam as préticas socioculturais e a lingua materna de cada
povo indigena, bem como proporcionem a recuperacdo de suas memorias histéricas e
promovam reafirmacdo de suas identidades, mediante a pratica do bilinguismo e da
interculturalidade.

Mesmo sendo esta politica publica garantida em lei, é dificil sua concretizacéo efetiva
nas escolas indigenas, primeiro por se tratar de uma educacdo totalmente diferente da
realidade da educacdo indigena nos moldes tradicionais de aprendizagens, das vivéncias,
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sociabilidades dos espacos, e do principio da oralidade, nas historias, mitos, cosmologias
contadas pelos kofa/velhos.

Ademais, apesar de todas as legislacbes, muitas vezes ainda a instituicdo educacéo,
concretizada na educacao escolar, pode servir de instrumento de imposicdo de normativas
sociais dominantes e na negacdo de identidades e culturas diferenciadas. A busca de
alternativas vivenciadas também nesta realidade da educacdo escolar indigena, como a
garantia de seus territorios e formas menos violentas de convivio dessas com a sociedade
envolvente, pode atribuir um novo sentido a educacéo escolar. A educacao escolar indigena,
por meio de projetos educacionais especificos a sua realidade sociocultural e historica, pode
viabilizar o acesso a conhecimentos gerais sem precisar negar as especificidades culturais das
etnias amerindias, praticando a interculturalidade e o bilinguismo e sustentando seu

protagonismo nos processos de autoanalise e autogestao.

Questionado sobre a educacdo escolar indigena no Brasil, o lider e jornalista Ailton
Krenak (MG) respondeu que encarava a educacéo escolar da sociedade envolvente
como um peixe que as criangas ndao-indigenas eram obrigadas a engolir com espinha
e tudo e que os Povos Indigenas ao serem confrontados com esse modelo de
educacdo tiravam dele apenas o que lhes poderia ser proveitoso, deixando a espinha
de lado. (JOFEJ, 2010, p. 105).

Neste sentido, ha sempre uma luta constante, nos espacos da escola, por ndo
atenderem de fato as especificidades. E os coletivos indigenas, ao se confrontarem com 0s
modelos impostos, remam para que a educacdo possa ser mais proxima dos moldes como se
dao suas aprendizagens tradicionais. Um dos exemplos que podemos citar € a ndo avaliacdo
nos moldes de provas, os professores e liderancas lutam para ndo seguirem esta diretriz.

Segundo Baniwa (2013), uma das maiores dificuldades ocorre no campo pedagogico,
ou seja, como colocar em acdo as praticas politicas pedagdgicas de ensino aprendizagem. Esta
dificuldade esta relacionada nos sistemas de aprendizagens que resistem as mudancas
conceituais: os gestores, técnicos e até mesmo diretores escolares apresentam uma negacao

aos novos moldes de educacéo diferenciada.

Muitas escolas indigenas elaboram seus projetos politico-pedagdgicos inovadores
com organizacgdo do tempo escolar dinAmico e de acordo com os sistemas sociais e
educativos da comunidade, mas, os conselhos de educacdo ou mesmo as secretarias
de educacdo ndo tem reconhecido. A resisténcia é resultado de um misto de medo ou
inseguranca dos gestores diante do novo, do diferente, do imprevisivel e de um
comodismo ou apego aos antigos modelos e padrdes de escola e de educacdo escolar
tradicional colonial. (BANIWA, 2013, p.6).
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Muitas ac¢Oes pensadas pelos proprios professores indigenas e comunidades € quase de
impossivel realizacdo; primeiro pelo fato de o diretor da escola ser na maioria das vezes um
profissional ndo indigena, ndo aceitando a forma educacional propria, € também pela
burocracia educacional do calendario e do préprio curriculo, ndo tendo lugar para a realizacéo
de aulas fora da escola, nos ambientes nos quais se ddo 0s processos proprios de
aprendizagem, em contato com o mundo, a mata, e todas nossas relacdes do dia a dia.

Com relacdo a educacdo no ensino superior, meio em que estou inserida atualmente,
vivemos mais dificuldades ainda, por se tratar de um espaco fora das nossas comunidades,
fora de nosso convivio cotidiano, que ainda lutamos para conquistar enquanto um espago que
também é nosso, onde as pessoas possam nos reconhecer enquanto coletivo, e que, por mais
gue acessamos 0 ensino superior, temos diferencas, diferencas essas que devem ser garantidas
e respeitadas. Entendemos que a conquista ao ensino superior foi resultado também de
intensas lutas dos movimentos negros e indigenas dentro da universidade, das correlacbes de
forca, onde a universidade ocupada por nossos representantes foi significativo para conseguir
garantir este direito.

O acesso a universidade aos indigenas comeca a se dar principalmente em
licenciaturas nas universidades privadas, na busca pela formacdo de professores indigenas
bilingues, em parceria com a FUNAI. Na Gltima década deste século XXI, passamos a ter
acesso ao ensino superior em universidades publicas, através do programa acoes afirmativas,
buscando ter acesso a demais areas de conhecimento, principalmente aos da saude.

Particularmente, a Universidade Federal do Rio Grande do Sul — UFRGS, passou a
oferecer vagas através de lutas e pressdao do movimento indigena, quilombola, negro, e de
outros movimentos sociais, a partir de 2008, quando passa a oferecer 10 vagas, com cursos
escolhidos e demandados pelas liderangas indigenas do estado do Rio Grande do Sul. No
entanto, somente em 2012 € instituida a Lei de Cotas, Lei Federal n°® 12.711 de 29 de agosto
de 2012, a qual passa a unificar o programa de ac¢des afirmativas, ja que outras universidades
ja possuiam alguns tipos de modelos e critérios para garantir o acesso a diferentes segmentos
sociais, como € o caso da UFRGS. De acordo com Fernandes (2013, p. 141), o termo acao
afirmativa, “estd associado a um conjunto de politicas sociais publicas que desencadeiam
mecanismos de prote¢do as minorias sociais e grupos que, em uma determinada sociedade,
tenham sido discriminadas ao longo de sua historia, mas que em muitas situagdes perduram
até os dias atuais”. As politicas de ac¢Oes afirmativas, assim, ao serem instituidas em uma

sociedade, objetivam “igualar a oportunidade através de mecanismos reparadores de
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discriminacdo e desigualdade social, de raga, de género, de idade, de origem”, segundo Castro
(apud FERNANDES, 2008, p. 248.).

Neste sentido, 0 acesso passa a ser garantido, no entanto a permanéncia,
principalmente a garantia de viver culturalmente, € uma das maiores dificuldades no
enfrentamento, como um processo de luta e resisténcia, assim como as demais politicas
publicas. Como, por exemplo, a separacdo, principalmente dos estudantes que sdo maes/pais
dos seus filhos, a moradia coletiva em moldes tradicionais, onde possamos manter nossas
relacBes uns com 0s outros, mantendo nossos rituais, e 0 envolvimento de nossas criangcas
umas com as outras. Ademais, as demandas e dificuldades de permanéncia sdo inimeras que
extrapolam as necessidades materiais, isto requer pensar que a permanéncia de estudantes
indigenas esta além de garantias de subsidios financeiros, de condi¢des socioecondmicas, pois
engloba também condic¢des que garantam suas especificidades culturais e modos de vida.

Este novo campo de politica pablica aos coletivos indigenas € inovador e desafiador,
permeado de resisténcias e preconceitos, pois historicamente as universidades publicas
brasileiras foram compostas pela elite. No entanto, podemos chamar a atencdo e voltamo-nos
a refletir sobre outra forma de viver a educacdo, que vem surgindo com a presenca dos
coletivos indigenas nestes espacos. Se por um lado gera resisténcias, por outro podemos
nestes espacos materializar o legado indigena, trazendo para a universidade a discussdo da
temética indigena, e por meio de outro conhecimento defender os direitos e interesses

indigenas.

2.2.4 A Assisténcia Social

Na Politica de Assisténcia Social, com todos os avangos dos ultimos tempos, a
consolidacdo do Sistema Unico de Assisténcia Social- o0 SUAS, em todo o territério nacional,
a discussdao com relagdo ao atendimento das necessidades sociais e culturais aos coletivos
indigenas, ainda é muito recente. Reconhecida como um direito do cidaddo e dever do Estado
somente com a Constituicdo Federal em 1988, compondo o tripé da seguridade social ao lado
da saude e da previdéncia social, a assisténcia social € uma inovacdo no sistema de protecao
social brasileiro. Resgatando sucintamente marcos socio-historicos desta politica, €
importante destacar a aprovacdo em 1993 da Lei Organica de Assisténcia Social (LOAS), que
dispde sobre a organizacdo da Assisténcia Social e do seu ordenamento. A partir de entdo, a
Assisténcia Social passa a ser reconhecida como sendo de responsabilidade estatal e um
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direito reclaméavel. Somente uma década mais tarde, a Politica Nacional de Assisténcia Social
(PNAS), aprovada em 2004, da concretude & Lei Orgéanica de Assisténcia Social, 0 SUAS.
Estes sdo os marcos legais desta politica, no entanto hd um longo desafio para concretiza-la
como um direito, ja que esta passou por um histdrico de filantropia e assistencialismo.

A Assisténcia Social articula-se com as politicas setoriais, considerando as
desigualdades socioterritorias, visando seu enfrentamento e a garantia dos direitos sociais. Um
dos grandes desafios do SUAS é a compreensdo e reflexdo da totalidade historica por que a
mesma passou. Tal compreensdo é necessaria para que assim nao venhamos reproduzir a
l6gica capitalista que muitas vezes faz o julgamento das familias, usuarias do SUAS,
culpabilizando-as das situacfes de vulnerabilidade e/ou risco social que vivenciam.

Refletindo acerca do acesso dos coletivos indigenas aos seus direitos socioassistenciais
ou ao Programa Bolsa Familia, podemos dizer que ainda é limitado, pois ndo estdo instituidas
regulamentacdes ou diretrizes especificas que tratem do atendimento diferenciado enquanto
reconhecimento dos mesmos, no protagonismo de se autodeterminarem enquanto povos
sujeitos de direitos individuais e coletivos. H& apenas citacbes no Guia de OrientacGes
Servico de Protecdo e Atendimento Integral a Familia — PAIF (2012, p.18), segundo a
Tipificacdo Nacional de Servigos Socioassistenciais (2009), vol. 1, organizado pelo MDS,
mas que, no entanto, so se referem a um atendimento prioritario aos coletivos indigenas, ndo
orienta como fazer este atendimento, nem mesmo trata da diversidade de povos indigenas que
temos no pais: O PAIF também deve dispensar atencdo especial ao atender familias que
possuem especificidades étnicas diferenciadas: povos e comunidades tradicionais, com
destaque para 0s povos indigenas e comunidades quilombolas. O atendimento a estes
segmentos sociais deve ser prioritario, pois materializa o pressuposto do SUAS descrito na
PNAS: tornar visiveis aqueles setores da sociedade brasileira tradicionalmente tidos como
invisiveis ou excluidos das estatisticas.

Outro avango importante ainda é o Guia de Orientacdo Técnica n°1- Prote¢do Social
Basica de Assisténcia Social, publicado em 2005, que faz referéncia do trabalho com os

coletivos indigenas:

Em caso de trabalho com familias indigenas, quilombolas e outras comunidades
tradicionais: - para implementacdo dos servicos, para além das diretrizes
metodoldgicas ja mencionadas, é indispensavel que a equipe técnica estabeleca uma
interlocucdo com liderancas, conselhos e associagdes indigenas, quilombolas e
outras, para melhor conducédo dos trabalhos, levando sempre em conta a opinido dos
beneficiarios dos servigos, suas necessidades e o planejamento do trabalho.
Importante também incluir nesta interlocucdo Orgdos estatais responsaveis pela
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questéo indigena e quilombola, como a FUNASA, a FUNAI, INCRA, FUNDACAO
PALMARES, assim como possiveis organizacoes indigenistas do terceiro setor; -
deve ser feita a adequagdo metodoldgica necessaria para que os servicos ofertados
sejam adequados e tenham efetividade a comunidade atendida. (BRASIL, 2005,
p.18).

Ainda nos aponta que outra acdo importante, para o trabalho com os mesmos, da
composicao das equipes de referéncia da gestdo do SUAS,

As equipes que desenvolverdo trabalho em territrios com presenca de populagdes
tradicionais (indigenas, quilombolas) ou especificas, devem ser orientadas por um
Antropdlogo sobre as especificidades étnicas e culturais da populagdo atendida,
contribuindo no planejamento, monitoramento e avaliacdo dos servigos e aces.
Neste sentido, também é importante que a equipe técnica estabele¢a interlocugéo
com as liderancas da comunidade atendida, para legitimar e auxiliar o trabalho
realizado junto a comunidade. (BRASIL, 2005, p.10).

Sabemos que desde a Politica Nacional de Assisténcia Social (2004), os registros se
constituem em importantes avancos na materializagcdo de direitos historicamente negados a
uma parcela significativa da populacdo, adicionando nas atribuicbes do Sistema Unico de
Assisténcia Social (SUAS) o desenvolvimento de a¢des voltadas as especificidades étnicas e
culturais. Dessa forma, a PNAS (2004) inova ndo apenas ao proporcionar a universalizacao e
a igualdade dos direitos aos cidaddos demandatarios da assisténcia social, mas também ao
apresentar ferramentas para viabilizar a inclusdo de grupos tradicionalmente secundarizados,
como os Povos e Comunidades Tradicionais (PCTs). Por esse motivo € um marco no campo
da protecdo social do pais.

Porém, ainda ha um longo caminho a ser percorrido para que se realizem acGes
concretas da Politica de Assisténcia Social com os Coletivos Indigenas na 6tica de que os
mesmos sejam protagonistas de suas vidas, considerando suas especificidades, tendo em vista
ndo ser consenso na sociedade brasileira a adocdo de agOes afirmativas na execucdo e
formulacGes de politicas publicas. Contudo, € importante refletir sobre que inclusdo € esta, 0
qual a politica de assisténcia social traz, sera o excluir, para incluir de outro modo?

Umas das contribui¢Bes dos/das Assistentes Sociais que atuam no SUAS é a reflexdo e
investigacdo critica na busca da compreensdo da realidade socio-histérica dos Coletivos
Indigenas. Outra questdo fundamental é tornar reconhecivel a eles a Politica de Assisténcia
Social, para que assim possam acessa-la, enquanto sujeitos politicos e de direitos na

construcdo de um atendimento especifico que lhes garanta atender suas reais necessidades.
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Os/As Assistentes Sociais, trabalhando na politica de assisténcia social tém grandes

atribuicBes no que diz respeito a garantia de direitos.

O trabalho com os usuarios deve partir da compreensao de que esse sujeito é
portador de direitos e que esses direitos para serem garantidos exigem um
movimento coletivo, de classe social e de suas fracdes e segmentos. Para
trabalhar nessa perspectiva, é preciso construir novos parametros, devolvendo
a esses sujeitos as condigdes politicas e sociais de pensar a sociedade e seu
lugar nela, disputando a reversdo do modelo hegemoénico construido
(COUTO; YASBEK; RAICHELLIS, 2010, p. 49).

E necessério salientar que o SUAS ainda tem um longo caminho a percorrer no
reconhecimento dos Coletivos Indigenas enquanto sujeitos politicos, protagonistas de suas
préprias decisdes. Este trabalho inicia-se na instigacao, provocacdo e reflexdo deste processo
dentro dos diferentes equipamentos do SUAS, como nos Centros de Referéncia de Assisténcia
Social - os CRAS, ou nos Centros Especializados de Assisténcia social - o0s CREAS, em seus
mais diferentes programas e servicos, que possam envolver a participacdo dos coletivos
indigenas.

Contudo, é importante evidenciar assim a correlacBes de forcas e interesses nestes
processos, onde o pensamento hegemdnico é muito visivel de que os indigenas devem sim se
incluir nos servicos da Assisténcia Social, mas que eles ndo tém que demandar suas
especificidades. Vimos entdo o enorme desafio que os coletivos indigenas, os profissionais
que atuam junto a eles, e neste trabalho em especial os(as) assistentes sociais, tém a enfrentar
na garantia dos direitos especificos, ou ainda dos direitos indigenas no ambito da Politica de
Assisténcia Social. Assim, com relacdo aos desafios do Servigo Social junto ao trabalho com

os coletivos indigenas, dentre outros, trataremos no capitulo 3 deste trabalho.
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3. SERVICO SOCIAL: DESAFIOS, ESPECIFICIDADES E O TRABALHO COM
INDIGENAS

“Renda-se como eu me rendi. Mergulhe no que vocé ndo conhece como eu
mergulhei. Nao se preocupe em entender, viver ultrapassa qualquer
entendimento ”. Clarice Lispector

Certa vez em uma disciplina do curso de Servigo Social da UFRGS intitulada Pesquisa
em Servigo Social I, em uma dinamica das primeiras aulas, a professora nos convidou a
refletir sobre nossa caixinha de ferramentas, e nesta, perguntou o que ainda estaria faltando
para que potencializasse o0 aprendizado na disciplina. Pensei muito e na minha caixinha vi que
0 que estava faltando era um “microscopio”, no sentido de que eu buscasse os conhecimentos
com mais “cientificidade”, que pudesse aprofundar meus estudos, para realmente desvendar o
“real do aparente”, pudesse realmente conhecer para intervir. Ao final da disciplina a
professora nos retorna com mensagens, como ela mesma sentiu e observou o aprendizado no
passar do semestre, e o retorno foi com a seguinte frase de Clarisse Lispector ja destacada no
inicio deste capitulo: “Renda-se como eu me rendi. Mergulhe no que vocé ndo conhece como
eu mergulhei. Nao preocupe em entender, viver ultrapassa qualquer entendimento”. Lembrei
desta frase, a qual havia guardado, ha pouco tempo novamente, pois esta € uma das primeiras
disciplinas do semestre no curso, mas vejo que permeou na maioria das vezes a trajetéria de
minha vida académica e profissional. E vejo o qudo foi util a reflexdo desta
instrumentalizagdo nesta profissdo, e o0 quanto minha caixinha de ferramentas e minha
bagagem foram se compondo a partir de todas as relacdes de didlogos, sempre com uma agao
de via dupla, como dizia outra professora, onde eu e 0 outro, sejam os professores, colegas,
amigos, supervisores, orientadores, comunidades Kaingang, Guarani, contribuiram em
conjunto para que minha instrumentalidade e aprendizagens se potencializassem.

Com tudo o que refletimos até aqui, chegamos agora nesta parte em que nosso dialogo
se dard com o Servigo Social e os desafios da profissdo que escolhi com esta especificidade,
que sdo os coletivos indigenas. Sobre este processo de formacdo profissional, também trarei
algumas das experiéncias vividas a partir da universidade, o estagio curricular e algumas
propostas para trabalhar com os coletivos indigenas.

Inicialmente € preciso dizer que o Servi¢o Social é uma profissdo regulamentada pela

Lei n. 8.662 de 1993, com diretrizes curriculares, e com valores éticos e competéncias que
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norteiam a profissdo definidos pelo Codigo de Etica, de 1993, os quais compdem o Projeto
Etico Politico da Profisséo.

A buscada concretizacdo do projeto ético-politico da profissdo coloca aos assistentes
sociais um grande desafio e a responsabilidade de construcdo de um projeto de sociedade,
onde todos sejam humanamente livres, sem discriminacdo nem preconceito, onde como
profissionais assistentes sociais possamos atuar na defesa intransigente dos direitos humanos
e na busca pela emancipacdo e autonomia dos individuos. (CFESS, CODIGO DE ETICA,
1993). Entre os principios fundamentais da profissdo, destacamos do Codigo de Etica: “Opgao
por um projeto profissional vinculado ao processo de construcdo de uma nova ordem
societaria, sem dominacdo, exploracdo de classe, etnia e género; e ainda; o “Compromisso
com a qualidade dos servicos prestados a populacdo e com o aprimoramento intelectual, na
perspectiva da competéncia profissional”’(CFESS, 1993).

Neste sentido, ao atuar em diferentes espacos soOcio-ocupacionais, para o
desenvolvimento do trabalho cabe ao Assistente Social a formulagdo de um Projeto de
Trabalho Profissional, como nos diz Couto (2009). Um dos grandes desafios hoje colocados
aos assistentes sociais consiste em formular projetos que materializardo o trabalho a ser
desenvolvido. Cada vez mais, € imperativo ao assistente social identificar aquilo que requer a
intervencdo profissional, bem como reconhecer de que forma essa intervencdo ira responder
as necessidades sociais que, transformadas em demandas, serdo privilegiadas nos processos de
trabalho nos quais a profissdo é requerida. Isto requer pensar: de que maneira é possivel
intervir de forma respeitosa com os coletivos indigenas nos espacos de instituicdes que atuam
com 0s mesmos?

Esta e outras perguntas sdo inquietacdes que se atrelam ao saber fazer profissional.
Contudo, é necessario reconhecer que os indigenas, como foi colocado ao longo deste
trabalho, possuem diferentes especificidades, que devem ser respeitadas e dialogadas para que
ndo venhamos reproduzimos a mesma logica com que o Estado Brasileiro via politicas
publicas de forma vertical atuou ao longo da historia e muitas vezes ainda atua, mesmo diante
tantos avancos no campo das politicas sociais e que sdo ameagadas constantemente. Contudo,
é preciso saber que 0s espacos socio-ocupacionais do trabalho do assistente social também séo
um campo minado de correlacbes de forcas, as quais sdo produto e resultado dos
tensionamentos que o capitalismo estabelece nos espacos cotidianos de trabalho.

Com isto, também, é importante compreender que, para além do conhecimento das

instituicOes, as quais se inserem 0s assistentes sociais para sua atuacdo profissional,
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E necessario reconhecer quem so os cidadaos usuarios desse servico, quais s&o suas
caracteristicas, quais refragdes da questdo social estdo sendo objeto de atendimento,
como eles organizam seu modo de vida e de resisténcia.[...é preciso buscar conhecé-
los de forma que a proposta de trabalho venha ao encontro de suas formas de
resisténcia e busque romper com tudo que os aniquila e os subjuga]. (COUTO, 2009,
p.652).

Com base neste entendimento é que destacamos a importancia de reconhecermos as
especificidades indigenas, o que requer muita paciéncia, dialogo e compreensdo. Esta
apropriacdo que se da no ambito do atendimento das diferentes politicas sociais aos coletivos
indigenas, onde se inserem 0s assistentes sociais, que sao extremamente importantes na busca
pela concretude da intersetorialidade em que se imbricam os direitos destes coletivos. E
necessario compreender que, para além desses direitos coletivos, que competem muitas vezes
somente a Unido, também todos os entes federados (municipios e Estado) sdo responsaveis
pelas garantias de direitos aos coletivos indigenas. E isto € um dos desafios, pois a maioria
dos municipios nos quais vivem o0s coletivos indigenas muitas vezes ndo cumprem suas
responsabilidades na garantia de direitos a esse segmento, como se 0s indigenas ndo fossem
parte daquele municipio, passando a responsabilidade somente para os entes federados. Como
exemplo, podemos citar a politica de saude, a qual foi problematizada no capitulo 2: é de
responsabilidade da unido, mas também deve ser complementada pelos municipios e estados,
e na maioria das vezes 0 municipio e/ou estado tém se retirado desta responsabilidade, como
se o direito a saude diferenciada fosse algo que somente a SESAI tenha que garantir e ndo
uma Unidade Bésica de Saude.

A aproximacdo e vinculo que se da a estes coletivos é processual e gradativa, requer
uma certa habilidade e paciéncia, e até mesmo vivéncia com estes coletivos, e claro muito
estudo para conhecimento, para além daquilo que vimos em sala de aula, pois no servigo
social ndo ha nenhuma disciplina, nem mesmo, em eletivas, que trate sobre este segmento.
Capacitacdes para compreensdo a partir do materialismo historico dialético da historia e vida
destes sujeitos, potencializando assim sua resisténcia e protagonismo na pressao e movimento
de luta pelo reconhecimento de suas diferencas e direitos especificos. Vamos tratar um pouco

mais disto na sequéncia deste trabalho.

3.1. A experiéncia de vida académica e a aprendizagem significativa

Ao ocupar o0 espa¢o da universidade, estamos também nos reafirmando, e lutando para

que estes espacos também possam compreender, dialogar e respeitar nosso movimento, além
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de pautarmos em sala de aula a questdo indigena e dialogar com os conhecimentos de cada
area do conhecimento com o jukre/pensamento kaingang. Muitas vezes pensei e até mesmo
hoje ougo alguns parentes dizendo: “tenho o desejo de adquirir conhecimento aqui e depois
voltar para minha aldeia e aplicar este conhecimento na minha comunidade”. Ou até mesmo:
“tenho o desejo de ser alguém na vida”. Quando na verdade ¢ uma via dupla de estratégias,
pois 0s conhecimentos tradicionais sdo tdo importantes, ou até mais quanto estes que a
universidade nos transmite. Na verdade, nos apropriamos destes conhecimentos na defesa de
nosso povo, e como ser alguém na vida? Se vocé ja é, enquanto kaingang, com toda uma
trajetoria e historia de resisténcia. Passei a refletir tudo isso no decorrer desta caminhada.

Ingressei pelo sistema de cotas, pelo Processo Seletivo Especifico Indigena no ano de
2010, quando também ingressava a primeira turma de Servico Social da UFRGS. Isto foi
muito importante, pois ali também se construia uma autoimagem e identidade do curso.
Foram muitas as dificuldades para chegar até aqui, mas a cada dificuldade encontrada mais a
resisténcia pulsava. Aqui relatarei brevemente algumas situagdes, que foram significativas
para construcdo da vida pessoal e profissional que sdo partes de minha memoria. Sendo que
estes sentimentos podem ser sentidos ou pensados por varios kaingang, talvez num espaco ou
tempo diferente.

No inicio foi muito dificil, um novo espaco, totalmente diferente ao meu ambiente, a
separacgdo da familia, dos parentes, mas com o0 tempo mesmo com 0S mesmos sentimentos até
hoje, isto foi amenizando.

Foi uma longa caminhada que percorri no curso de Servi¢o Social, alguns momentos
bons, outros ruins, mas permaneci com muita resisténcia, e quanto mais era posta a situagoes
que colocavam em ddvida meu modo de vida, seja nas imposi¢des e interrelacbes com o0s
fég/ndo indigena, mais forte pulsavam os modos de ser, fazer e aprender, mais se prevalecia
enquanto kaingang. Foram muitos os caminhos, processos, e muitas alteridades, outras
pessoas que nao so as kaingang se envolveram e contribuiram neste processo.

Um dos mais lindos acontecimentos que permeou minha vida na luta dentro da
universidade foi a gravidez e nascimento de minha filha Nayane Ga kre. Este momento
anunciava mais uma vida kaingang enquanto resisténcia de um povo, mas também a dura luta
dentro da universidade, para que a mesma compreendesse que este ndo era um momento em
que estava vulneravel socialmente, mas que me fortaleceria mais ainda na luta pelo
reconhecimento dos modos de vida kaingang. Pois ali evidenciava minha vida enquanto

kaingang, mulher, estudante e agora mée. Ali se contrapunha a ldgica em que a sociedade
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capitalista e competitiva nos imp0e de que primeiro temos que estudar, trabalhar, ter uma
carreira para depois pensarmos na possibilidade de ser mde, quando para nds este é um
processo natural, e tdo mais que isto, nos ressignifica, enquanto familia kaingang, enquanto
mulher que luta por direitos ndo s6 de uma categoria, mas de um povo.

E perceptivel toda esta teia, que neste caso foi construida coletivamente, pela memoria
do povo kaingang, pelas alteridades vivenciadas e pela resisténcia de vivéncias e légicas de
vida mesmo que em outros tempos e espacos, muitas das situacfes que vivenciei, me fizeram
refletir o quanto meus caminhos se refizeram a partir da Idgica kaingang. E claro o curso de
Servigo Social também me proporcionou olhares diferentes, e, através das alteridades, pode-se
construir esta trajetdria, que continuard permeando a luta no movimento pelos direitos dos

coletivos indigenas. Alteridade aqui entendida a partir da antropologia como sendo

0 conceito que define a existéncia do individuo a partir da relacdo com o outro. A
alteridade é a diferenca entre o individuo dentro da sociedade e o individuo como
unidade. Esses dois conceitos s podem existir em fungdo um do outro. Nenhum
individuo pode existir sendo a partir da visdo e do contato com o outro. Ndo pode
haver individuo se ndo houver uma relacdo estabelecida entre ele e outro ou outros
(a coletividade)™ (s/p).

Algumas ac¢des no curso de Servico Social contribuiram muito para que pudesse
permanecer na universidade, pois as portas para desistirmos da universidade sdo muitas. Uma
das acdes foi no primeiro semestre do curso o semindrio “o que € ser indio?”. A ideia partiu
de alguns colegas, pois tinha muita dificuldade em me relacionar com os mesmos, afinal
estava em um espaco diferente do meu e por ser a Unica indigena neste meio. A partir disto
falei sobre como era ser kaingang dentro de minha comunidade e no espago da universidade.
E minha monitora que era uma antropologa, naquele momento mestranda, pesquisadora dos
kaingang, também falou sobre os coletivos kaingang no Rio Grande do Sul. Para mim foi de
suma importancia, pois ali as pessoas abriam espaco para dialogar com as alteridades.

Também outra acdo que para mim foi muito significativa, foi a chamada de uma
reunido da Comissdo de Graduagdo do Curso de Servico Social — a Comgradsso, quando
estava quase perto do nascimento de Nayane, em 2011, para dialogar como faria com as aulas
e a universidade dali para frente. Esta proximidade que se deu a partir do didlogo e

compreensdo do outro foi relevante para vida pessoal e académica. A partir do momento em

" Definicdo retirada do dicionario online: https://www.significadosbr.com.br/alteridade. Acesso em: junho de
2016.
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que, enquanto kaingang, tenho abertura nos outros, também terei abertura para com outras
alteridades.

Em sala de aula, era exatamente assim, varios assuntos permeados de conhecimentos,
mas enquanto indigena, s6 me sentia bem em falar sobre temas relacionados aos coletivos
indigenas, e ainda quando os professores perguntavam ou pediam minha opinido para falar.
Nesta Idgica, nds kaingang somos ensinados muito a ouvir mais do que falar, esta € a maneira
como somos ensinados a partir da oralidade. Isto ndo quer dizer que ndo ha dialogos e
brincadeiras em nossos ensinamentos, muito pelo contrario, é a partir também destes dialogos,
a partir de histdrias engracadas, que se ddo nossas sociabilidades.

Outro fato importante para afirmagdo de minha identidade neste espaco foi a
construcdo da “Oca”, como espago de vivéncias para os coletivos indigenas no ano de 2010.
Ao reforcarmos a reivindicacao de espaco de Centro Académico no curso de Servico Social,
pois ali também compunha a luta pelo espago do curso de Servi¢o Social na universidade,
neste mesmo movimento junto com minha turma pensamos em realizar este espaco em
conjunto com os estudantes indigenas da UFRGS. Para isto nos reunimos em Varios
momentos para pensarmos coletivamente com o restante dos estudantes indigenas. Com isto
também foi necessario um dialogo com a CAPEIN'? (Comissdo de Acesso e Permanéncia
Indigena), a qual autorizou a construgcdo como um espaco simbolico de espaco tradicional dos
estudantes indigenas. Foi entdo na semana académica integrada nos cursos de Servi¢o Social,
Psicologia e Fonoaudiologia, que passamos a construir a OCA no espaco ao lado do Instituto
de Psicologia. Foi preciso varios esforcos para sua construcdo, pois nos estudantes indigenas
ndo tinhamos condicdes financeiras para pagar fretes para transporte dos materiais coletados
da mata, e mesmo foi uma troca valiosissima, ao mostrarmos aos colegas néo indigenas que
ali estavam como se fazia aquela casa tradicional, bem mais que isso, foi o reviver, e poder
voltar depois de muito tempo para a mata e tirar a taquara, as folhas do coqueiro e o capim,
pois ali fortalecia minha identidade e dos demais colegas indigenas.

No entanto, esta oca também foi um ato de correlagdes de forca, ao nos autorizarem
sua imediata retirada ap6s o termino da semana académica. Estrategicamente utilizamos
aquele espago da semana para colocarmos nossa identidade na universidade. Tivemos varios
problemas, pois queriam que a tirdssemos a todo modo, mas resistimos. Neste contexto

também € que pude organizar junto a outros indigenas a Primeira Semana dos Povos na

12 Antes da Politica de AcBes Afirmativas através das Cotas serem aprovadas, anterior a 2012, existia a
Comissdo de Acesso e Permanéncia Indigena, na UFRGS, de 2008 a 2011.



53

UFRGS, que foi muito importante para o fortalecimento dos estudantes indigenas. Entretanto,
0 que nos surpreendeu foi que nesta semana nos foi solicitado para retirar a OCA. Na ocasido
entendiamos que isto poderia ser feito por um projeto de extensdo que desse a continuidade,
mas como um projeto de extensdo eleva tempo a mecanismos da burocratica universidade,
ndo foi possivel fazé-lo a tempo, chegando assim as férias. Quando retornamos as aulas, a oca
ja havia sido derrubada, isto desmotivou muito os estudantes, onde nem o projeto de extenséo

foi levado adiante.

Figura 1: OCA construida depois da semana académica integrada, Instituto Psicologia, 2010.

Fonte: Arquivo Pessoal

Figura 2: Semana dos Povos Indigenas na UFRGS, OCA, 2010.

Fonte: Arquivo Pessoal
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Também a possibilidade de presenga de minha filha em espacos frequentados em sala
de aula, foi muito importante nesta trajetdria, na materialidade de vida, enquanto espacos de
sociabilidade kaingang. Nestes tempos também, lembro-me da venda de artesanato, atividade
a qual também passei a fazer, mesmo estudando, pois naquele tempo a bolsa e beneficios da
UFRGS ndo eram suficientes para manter minha familia. Nestes espacos da praca da
alfandega e brique da redencdo, em Porto Alegre, onde acontecem feiras de venda de
artesanatos indigenas, ali estava com ela, e seus espacos de sociabilidade também se davam
ali com seus avés paternos e outras criancas kaingang. Outra dificuldade, e talvez uma das
mais dificeis, € a moradia. Um dos auxilios aos estudantes indigenas é a moradia estudantil,
beneficio este acessado por outros estudantes também de baixa renda. No caso dos estudantes
indigenas ndo é necessario passar por uma avaliacdo socioeconémica, no entanto ndo se
permite a entrada de criancas junto as suas maes, o que dificulta também a permanéncia.

Outra experiéncia bem recente é o Grupo de Acolhimento indigena — GAlIn, e sua
constituicdo no ano de 2015:

O Gain foi constituido por estudantes indigenas do Curso de Servigo Social como
uma estratégia de criacdo de um espago coletivo de didlogo permanente sobre as
necessidades sociais que emergem das experiéncias vivenciadas por estes coletivos
na UFRGS, tais como: dificuldades de dialogo com monitorias ou tutorias,
dificuldades no processo de ensino e aprendizagem referentes a leitura e
interpretacdo de textos, sistematizagdo de conhecimentos, relacionamento em sala de
aula, instrumentos de avaliacéo ndo diferenciados, entre outros. (GAIN, 2016, p. 5)

Figura 3: Seminario o que é ser indio, DAD, UFRGS, 2016

Fonte: Arquivos do Gain: Seminério O que é ser indio. 2016

E um dos mais importantes, que viemos vivenciando através do Gain é o
fortalecimento de nossas potencialidades e protagonismos dentro da universidade e fora dela.
Sendo este espago propicio a disseminacdo e propagacao do respeito e dialogo com 0os modos
de vida indigena em outros espacos que ndo o curso de Servigo Social. Através da demanda
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dos estudantes indigenas, percebeu-se a importancia e resultado do trabalho coletivo e nédo
individualizado, proposta de trabalho que subsidia o0 Grupo. Outro fato importante que ocorre
me compartilhar é a participacdo dos Il e 111 Encontros Nacionais de Estudantes Indigenas —
ENEI, respectivamente 2014 em Campo Grande/MS e 2015 em Floriandpolis/SC, os quais
fortaleceram os processos de producdo académica na temaética indigena, para apresentagdo em
Grupo de Trabalhos dos mesmos.

Minha intencdo com este relato é poder dar significado a todas estas experiéncias
vivenciadas na UFRGS neste processo de formacdo que ddo sentido a muito do que sou hoje.
Foram tantos processos, e junto com eles as imensas dificuldades, que n&o caberiam descrever
todas aqui, mas afirmo que foram significativas para fortalecimento da luta para nosso

reconhecimento como coletivos de diferencas dentro da universidade.

3.2 Tempos de estagio profissional em Servigo Social

O estagio curricular obrigatério em Servigo Social ocorreu no Centro de Referéncia de
Assisténcia Social CRAS Lomba do Pinheiro, situado na rua Jaime Rollemberg de Lima,
namero 108, na Vila Mapa, do bairro Lomba do Pinheiro, no municipio de Porto Alegre. No
territdrio de abrangéncia deste CRAS, existem trés comunidades indigenas de trés coletivos
diferentes: guarani, charrua e kaingang.

O CRAS é um equipamento publico municipal, que é coordenado pela Fundacédo de
Assisténcia Social e Cidadania, 6rgao que é responsavel pelo desenvolvimento do SUAS nas
17 regides do municipio. O estagio teve o periodo de inser¢do do dia 21 de marco de 2014 a
julho de 2015.

Situada na protecdo social basica do SUAS, o CRAS tem grandes atribui¢cdes no que
diz respeito a garantia de direitos sociais, prevencdo de riscos e vulnerabilidade social, por
meio do trabalho e desenvolvimento do fortalecimento de vinculos familiares e comunitarios.
Também preconiza a universalizagdo dos direitos sociais, a fim de tornar o destinatario da

acdo assistencial alcangavel pelas demais politicas publicas.

Centros de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) e a rede de servigos
socioeducativos direcionados para grupos especificos, dentre deles, os Centros de
Convivéncia para criangas, jovens e idosos, que ganham forcga e efetividade ao se
materializarem nos territérios. Compdem também a Protecdo Social Basica 0s
Beneficios Eventuais, o Beneficio de Prestacdo Continuada (BPC) e as
transferéncias de renda do Programa Bolsa Familia. (CAPACITA SUAS. Caderno 2,
p.37).
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Neste espago de atuacdo, buscou-se principalmente por meio de um Projeto de
Intervencdo no estagio em Servigo Social a reflexdo e materializacao de a¢des que contribuam
para trazer o debate na Politica de Assisténcia Social através do CRAS acerca da realidade
vivida dos Coletivos Indigenas, do respeito as suas formas de organizacdo. Neste projeto
buscou-se evidenciar a falta de reconhecimento pela Politica de Assisténcia Social aos Povos
Indigenas como sujeitos politicos, com demandas e necessidades especificas. Pois foi
perceptivel que as comunidades ndo se reconhecem, nem se sentem pertencentes a tal politica,
mesmo tendo acesso ao Programa Bolsa Familia e a cestas basicas vindas da FASC, o que por
si s6 ndo contribui para emancipacdo e autonomia destes. Em todos os processos, sempre foi
buscado o respeito as liderancas de cada comunidade, para cada acdo e até mesmo construcdo
do planejamento.

Sobre o reconhecimento e atendimento dos Coletivos Indigenas como sujeitos
politicos, como o ja citado anteriormente neste trabalho, Ministério do Desenvolvimento
Social e Combate & Fome (MDS)™ a partir de suas orientacdes técnicas para o trabalho nos
CRAS neste com os Povos e Comunidades Tradicionais - PCTs, que também engloba os
Quilombolas, Populacdo Ribeirinha, entre outros, prevé somente o atendimento prioritario dos
PCTs, mas ndo deixa claro um protocolo deste de como deve ser este atendimento.

Seguindo a PNAS (2004), as acOes deverdo ocorrer no espaco do CRAS, que se
constitui como a porta de entrada da rede socioassistencial do SUAS, o que € contradit6rio na
nossa opinido, pois os usuarios do SUAS acessam as diferentes portas do sistema dependendo
das suas situacdes de violacdo de direitos. Com isto, vemos neste cenario um grande desafio
que o CRAS, enquanto equipamento do SUAS, tem ao garantir um atendimento especifico
aos Povos Indigenas.

E neste sentido que um dos grandes desafios dos profissionais assistentes sociais é
considerar, na formulacdo de um projeto de trabalho com os indigenas, as suas especificidades
territoriais e culturais, pois ndo teria como se ter uma diretriz nacional, pois cada coletivo tem
suas diferencas. E a isto que os assistentes sociais devem estar atentos, na construgio do
projeto de trabalho com estes coletivos, pois ha de ser uma construgdo também coletiva, como

construi-lo sem fazer todo este movimento de aproximag@es, vivéncias, sempre calcadas no

¥ 0 MDS foi criado em 2004 existindo até maio 2016 com esta nomenclatura. Em abril de 2016 passou a ser
chamado de Ministério do Desenvolvimento Social e Agrario.
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respeito de que primeiro devemos muitas vezes nos despir de toda nossa vida construida a
partir de pressupostos, sociabilidades, diferentes da dos indigenas.
De acordo com lamamoto, conhecer a realidade e as peculiaridades dos usuarios dos
espacgos-ocupacionais em que atuam os assistentes socais € fundamental.
O/A assistente social lida, no seu trabalho cotidiano, com situacBes singulares
vividas por individuos e suas familias, grupos e segmentos populacionais, que séo
atravessados por determinacfes de classes. Sdo desafiados a desentranhar da vida
dos sujeitos singulares que atendem as dimensdes universais e particulares, que ai se
concretizam, como condicdo de transitar suas necessidades sociais da esfera privada
para a luta por direitos na cena publica, potenciando-a em fdéruns e espacos
coletivos. Isso requer tanto competéncia tedrico-metodoldgica para ler a realidade e
atribuir visibilidade aos fios que integram o singular no coletivo quanto a
incorporagdo da pesquisa e do conhecimento do modo de vida, de trabalho e
expressdes culturais desses sujeitos sociais, como requisitos essenciais do

desempenho profissional, além da sensibilidade e vontade politicas que movem a
acdo (IAMAMOTO, 2009, p. 40).

Foi no espaco de estagio curricular que aprendemos a problematizar o objeto de
trabalho, que sdo as expressdes da questdo social, para entdo pensar propostas para
materializacdo possivel do projeto de intervencdo junto as comunidades indigenas,
respeitando estas peculiaridades no CRAS-Lomba do Pinheiro. Propostas estas que foram
sendo adequadas a realidade conjuntural em que vivenciavamos e também as comunidades
indigenas.

Como uma forma de refletir este processo de reconhecimento dos Coletivos Indigenas
enquanto sujeitos politicos, o projeto de intervencdo se realizou em duas vias: de um lado,
pois temos que reconhecer 0 processo recentemente iniciado para a implantacdo do SUAS,
gue demanda a capacitacdo dos profissionais da assisténcia social; de outro, as resisténcias
gue os coletivos indigenas embatem na luta pela garantia de continuidade étnica e cultural.
Resisténcias estas que se contrapdem muitas vezes as formas com que o Estado tem
formulado as politicas publicas de forma vertical, resisténcia também a este sistema que lhes é
imposto para viverem, quando, por exemplo, os proprios indigenas afirmaram: “Nao vamos
acessar o servico do CRAS fora da aldeia, ndo nos adaptaremos ao que ja estd sendo ofertado,
mas o CRAS deve se adaptar a nossa realidade”. (SIU).

Trazida aqui como uma das expressdes da questdo social, a resisténcia, como uma
forma de contrapor o que a classe dominante, ou 0 pensamento hegeménico, traz para
determinada classe. Para lamamoto, 2001, a Questdo Social é expressdo das desigualdades
sociais constitutivas do capitalismo. Suas diversas manifestagdes sdo indissociaveis das

relacdes entre as classes sociais que estruturam esse sistema e nesse sentido a Questao Social
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se expressa também na resisténcia e na disputa politica, disputas entre projetos societérios,
informados por distintos interesses, acerca de concepgdes e propostas para a conducdo das
politicas econdmicas e sociais.

Neste sentido, as formas como os indigenas tém travado sua luta, através da
resisténcia, sdo de suma importadncia na disputa de um projeto societario, visando a
concretude de politicas sociais que materializam nelas, suas necessidades e interesses. Neste
sentido colocam em evidéncia as desigualdades sociais produzidas nas formas como o

capitalismo opera, deixando suas mazelas na sociedade.

A questdo social diz respeito ao conjunto das expressdes das desigualdades sociais
engendradas na sociedade capitalista madura, impensavel sem a intermediacdo do
Estado. Tem sua génese no carater coletivo da produgdo, contraposto a apropriago
privada da prépria atividade humana — o trabalho -, das condi¢Bes necessarias a sua
realizagio, assim como seus frutos. E indissociavel da emergéncia do “trabalhador
livre”, que depende de sua forga de trabalho com meio de satisfagdo de suas
necessidades vitais. A questdo social expressa, portanto, disparidades econémicas,
politicas e culturais das classes sociais, mediatizadas por relagdes de género,
caracteristicas étnico-raciais e formacdes regionais colocando em causa as relagdes
entre amplos segmentos da sociedade civil e o poder estatal.

Esse processo é denso de conformismos e rebeldias, forjados ante as desigualdades
sociais, expressando a consciéncia e a luta pelo reconhecimento dos direitos sociais
e politicos de todos os individuos sociais. IAMAMOTO, 2001, p. 17)

Com isto, refletindo, que estas resisténcias se expressam como uma das expressoes da
questéo social, objeto de trabalho do assistente social.

Relatando, pensou-se em uma maior aproximacdo do CRAS enquanto equipe, da
realidade dos coletivos indigenas. E também acerca destes no conhecimento da Politica de
Assisténcia Social, para entdo poderem demandar e acessa-la. As sucessivas aproximacdes
foram de suma importancia para que pudesse se perpetuar um vinculo e respeito. Situando as
aproximacdes, ndo era somente de ir Ia na comunidade propor, mas sim de ouvir, dialogar
com as liderancgas. Este didlogo pode ser mais realizavel, com a lideranga guarani, onde em
muitas das visitas, sentava ao redor do fogo para conversar, perguntar, conhecer aquele
coletivo.

Uma das etapas que no decorrer do estagio curricular foi sendo realizada e também, é
claro, percebida, foi a sensibilizacdo dos profissionais que atuam no CRAS aos coletivos
indigenas.

Como uma forma de capacitar a equipe, problematizando o tema, em algumas reunides
de equipe assistimos o documentario: Cultura Material dos Coletivos Indigenas na Bacia
Hidrografica do Lago Guaiba/ Porto Alegre. GUARANI, Nhandé va’e kue meme’i, Os Seres
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da Mata e sua Vida como pessoas. KAINGANG, Nen & ty eg vejen nim ti, A Mata é que
mostra nossa comida.

Através disto foram conversadas entre a equipe algumas situacbes que se
relacionavam com as comunidades atendidas pelo CRAS. Como as diferengas na perspectiva
do tempo, enquanto pessoas calmas, com uma relagdo do tempo diferenciada. Também de
suas crengas. E foi questionada a forma como se organizam enquanto familia, para poder
compreender como se faria o0 cadastro para o Programa Bolsa Familia — PBF, que é um
programa de transferéncia de renda que beneficia familias extremamente pobres (com renda
mensal até R$ 70 por pessoa) ou pobres (com renda mensal entre R$ 70 e R$ 140 por pessoa).
Visa garantir 0 acesso a alimentacdo, a salde e a educacao.

Também foi marcado na agenda do CRAS, como forma de capacitacdo, o0 més de
mar¢o para estudar os Povos Indigenas, conseguindo-se fazer 3 encontros usando parte da
reunido de equipe para fazer apresentagdes. Uma semana sendo debatido o video ja citado
acima, noutra semana foi demandado as estagiarias do CRAS, que estavam mais envolvidas
com o Cadastro Unico, para pesquisarem e apresentarem o cadastro tnico para os coletivos
indigenas, estas utilizaram um Guia de Orientacdo para cadastramento dos indigenas. O
CADUNICO para Programas Sociais € um sistema que registra as informaces de cada
familia de baixa renda, identificando todos os seus membros e suas condi¢es econdmicas e
sociais. Serve para 0 Governo (no ambito Federal, do Distrito Federal, dos Estados e
Municipios) conhecer as familias brasileiras mais pobres. O CADUNICO ¢ a porta de entrada
para 0 acesso a Programas Sociais (BRASIL, 2015).

Entdo, num dltimo dia de capacitacdo da equipe, apresentou-se acerca da reflexdo
sobre os Coletivos Indigenas, tudo isto atraves da sistematizacdo da leitura, da apreensdo no
GT Povos Indigenas na FASC, demais legislacGes especificas dos povos indigenas até a
Politica de Assisténcia Social.

Outra contribuicdo para que os estudos na compreensdo dos coletivos indigenas se
dessem, foi a participacdo no Grupo de Trabalho Indigena, na FASC, na busca pelo dialogo e
entendimento destes coletivos. Foi de suma importancia a participagdo do cientista social,
Assessor Técnico da Secretaria Adjunta dos Povos Indigenas, na Secretaria de Direitos
Humanos da Prefeitura Municipal de Porto Alegre. O GT foi dividido por etapas, em alguns
encontros foi estudada a legislacdo sobre Povos Indigenas, em outros a peculiaridade de cada

povo: kaingang, guarani e charrua; e entdo um ultimo encontro que era sobre o relato das
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acOes de cada CRAS nas comunidades indigenas. Onde neste apresentamos 0s processos das
oficinas do CRAS Lomba do Pinheiro junto as comunidades indigenas.

As oficinas realizadas nas comunidades indigenas foram uma das etapas do projeto
de intervencao, onde atraves das mesmas, buscamos também dar voz aos indigenas, e de certa
forma tornar conhecivel a eles a Politica de Assisténcia Social para que assim pudessem
demandé-la. Buscamos potencializar através da Oficina, sua autonomia e afirmando que
somente eles podem dizer como deve ser o atendimento do CRAS. Sua execucdo foi possivel
aprimorar, com a realidade de cada coletivo, e sua realizacdo, ou ndo, foi devido ao respeito
do tempo e contexto que cada comunidade vivia. Foi notavel e respeitavel suas formas que se
relacionam e sentem a partir do tempo, para que fosse possivel a atuacao profissional, onde
em uma das oficinas na comunidade guarani, marcamos um horario, e quando chegamos, 0s
mesmos estavam se alimentando ao redor do fogo, esperamos se alimentarem sem pressa
nenhuma para entdo iniciarmos a oficina. Também a dificil concretizacdo das oficinas na
comunidade kaingang™, onde conseguimos realizar através de uma estratégia ouvida de uma
mulher atuante na comunidade, que sugeriu que fossemos em um dia que eles realizariam uma
fogueira e cozinhariam alimentacdo para todos na comunidade, com isto foi possivel que
conseguissem reunirem-se. Entdo adequamos a oficina em um espago que era propicio a
coletividade dos mesmaos.

Para o Planejamento das Oficinas, foram pensadas algumas dinamicas para que
assim pudessem ser mais didaticas e pudesse ter um maior envolvimento dos indigenas. No
decorrer foi percebido que alguns materiais seriam essenciais, 0 que foi aprimorado, pois 0
CRAS néo dispde de alguns materiais. Em uma Oficina, presenciamos o relato do Cacique
Cirilo, da comunidade Guarani, onde o mesmo compara as Politicas Publicas como maquinas
do Estado, prontas ja para operarem. E que a burocracia, esta como estratégia do Estado, sé
existia justamente para ndo acessarem as politicas publicas. Referia-se também a Projetos,
pois relatou um projeto que a EMATER estava realizando com eles, e que 0s mesmos
demandavam alguns equipamentos em relacdo a agricultura em que os recursos da Emater ndo
fechavam, e que s6 poderiam receber outros que ndo queriam.

E importante também destacar a importancia da parceria da Emater — Ascar, no

processo de contribuicdo para 0 acompanhamento das comunidades indigenas. Sendo de suma

¥ No inicio do Projeto de Intervencéo o objetivo era fazer as oficinas somente na comunidade kaingang, ja que
por pertencer a este coletivo seria mais facil acesso a comunidade, no entanto acorreu o contrario, onde as
oficinas foram concretizadas na comunidade guarani.
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importancia esta composi¢do para que se desse o trabalho. Sendo uma pessoa responsavel
nesta entidade, o qual também pdde contribuir e muito nas Oficinas, e processos de
aproximacdo junto as comunidades indigenas. Porém, é preciso chamar atencdo para o
restante da rede de servicos que os atendem, o qual temos que responsabilizar, para a garantia
de direitos dos coletivos indigenas.

Outra proposicdo importante para deixar aqui registrado, foi a oficina de fechamento
na comunidade guarani, anunciando assim a minha saida do CRAS, neste fizemos uma
dindmica onde desenhamos caminhos que ligavam o CRAS até a comunidade, e nestes pés
representando 0s caminhos, onde cada um(a), inclusive estagiaria e assistente social,
escreveriam uma palavra que representou a importancia de todo aquele processo, e dentre as
palavras destacadas que ficam na memoria estavam: aprender, ouvir, assisténcia social para
além do bolsa familia, e uma das mais marcantes, atuacdo de uma profissional indigena. Isso
foi muito emocionante, e reitero aqui a atuagdo de profissionais indigenas, pois assim convém
a no6s um olhar mais apreensivo nas formas de atuacdo, ja que carregamos conosco valores e
0s modos de vida correspondentes. Isso foi muito importante, pois na minha andlise, a atuacédo
junto a comunidade guarani seria dificil, j& que pertenco a outra coletividade, no entanto isto
ndo foi empecilho, pelo contrério, foi de maior efetividade junto a estes. Através do didlogo e
respeito, principalmente através da calma e paciéncia, simpatizando com 0s mesmos, pode-se
estabelecer uma relagdo mais proxima e igual junto a eles.

N&o poderia deixar de trazer aqui o processo da XI Conferéncia Municipal de
Assisténcia Social em Porto Alegre, ocorrido nos dias 15 e 16 de julho de 2015. Nesta
conferéncia foi extremamente visivel o desrespeito para com 0s coletivos indigenas presentes,
ainda acontecendo de forma violenta em pleno século XXI. Para a preparacdo desta
Conferéncia foram realizadas também oficinas, onde trabalhamos a importancia da
participacdo para a elaboracdo de propostas indigenas. Entretanto, vimos na Conferéncia que
¢ uma instancia de controle social, exatamente ao contrario, a exclusdo e rejeicdo das
propostas construidas pelos proprios indigenas no processo de Pre-Conferéncia, e impondo-
Ihes propostas que ndo eram de seu interesse, confundindo varias vezes as propostas na hora
da votacdo da plenéria, tirando o microfone de lideranca indigena na hora em que 0 mesmo
estava se manifestando e defendendo o seu povo. Um espago onde os usuarios deveriam ser
protagonistas, na verdade foram oprimidos mais uma vez por esta politica, ao ponto de sairem

todos da plenaria, ndo se sentindo parte desta Conferéncia.
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Neste sentido, destaco aqui as instancias de controle social, as quais tém um papel
fundamental no protagonismo dos indigenas enquanto sujeitos de direitos. Segundo Fernandes
(2015, p 13), o controle social é uma forma de controle publico que a sociedade exerce sobre
seus governantes, podendo ser por meio da opinido publica manifestada em acdes de
mobilizacdo, nos foruns ou espacgos institucionalizados, nos quais se avalia a atuacdo
governamental numa dada area de politica publica, como é o caso dos conselhos.

Existem algumas organizacdes que viabilizam os direitos indigenas através da
mobilizacdo, como a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), e articulacdes
regionais, através dos Acampamentos Terra Livre em Brasilia (DF), que reinem povos de
todos os estados brasileiros, onde discutem e aprovam diversas proposi¢oes, que certamente
trariam grandes contribuicoes se fossem viabilizados pelo Governo.

A participacdo social dos povos indigenas acontece de forma espontanea, quanto as
suas demandas, eles trazem suas necessidades em quaisquer espacos que tratam dos governos
federais, estaduais e municipais, compreendem que estes tém o dever de garantir 0os seus
direitos. Este processo € historico como uma forma de resisténcia e luta pela sua
sobrevivéncia. Porém estes espacos ndo se tornam efetivos por contradizerem assim a forma
organizacional indigena de ndo burocratizacdo e oficializacdo dos meios em que se insere a
manifestacdo indigena. Pois a forma organizacional em que se inserem o controle social
requer uma certa disputa por cargos oficiais que tenham voz e voto, enquanto conselheiros e
delegados dos Conselhos Locais, Distritais e Conferéncias.

A participacdo de toda comunidade, ndo sO enquanto ouvintes, mas enguanto
protagonistas com vozes ativas, ja é dificil, por se tratar de uma organizacdo em que, na
maioria das vezes, somente liderancas, caciques, estdo habeis ao debate quando se trata de
uma politica advinda do Estado, torna-se quase que impossivel entdo a participagdo em
lugares distantes, e necessariamente com o restante da comunidade que deveria também ter
VOozZ.

Neste sentido este é outro desafio colocado aos assistentes sociais, ouvir também as
familias indigenas, que ndo participam em espagos democraticos, ou que quando participam
também ndo tém voz. Contudo é necessario tomar cuidado no tempo e espaco de cada
indigena, respeitando suas particularidades, para que ndo se torne um atendimento invasivo,

mas que estes possam se sentir bem ao poder falar suas necessidades e demandas.
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Figura 4: Oficina “Entendendo na pratica: o que ¢ uma Conferéncia? Junho de 2015

i 5! R Ao o
Fonte: CRAS Lomba do Pinheiro, junho de 2015.

3.3 Proposicdes para o trabalho profissional

Com intuito de pensar proposicdes para o trabalho dos assistentes sociais com 0s
coletivos indigenas, € necessario trazer as dimensdes ético-politica, teérico-metodoldgica que
embasam a dimensdo técnico-operativa e que sdo de suma importancia para construcdo das
competéncias da formacdo e do exercicio profissional. Pensar e problematizar as questées:
para quem, para que, por que e como fazer, sdo fundamentais e devem estar a todo momento
presentes no nosso saber-fazer profissional.

Sempre analisando, refletindo, buscando contextualizar na totalidade, e através da
mediagdo que nos faz pensar sobre as particularidades e subjetividades destes coletivos. No
intuito de desvendar o que nos aparece de imediato, desvendar o “real do aparente”.

A dimens&o ético-politica atenta & finalidade da a¢do e do compromisso profissional,
¢ elemento mediador constituido por postura critico-investigativa sobre o0s
fundamentos e o sentido atribuido aos conteidos, ao método, aos objetivos, tendo
como referéncia a afirmacdo dos direitos. Vincula-se a dimensdo tedrico-
metodoldgica, que articula teoria-método e metodologia e privilegia a histdria social
como terreno germinador das demandas e das possibilidades do conhecimento e das
praticas. Ambas as dimens®es se atrelam a técnico-operativa, que, caracterizada pelo
dominio dos conteldos de sua area especifica de conhecimento é uma instancia de

passagem que permite a realizagdo da trajetoria da concepcdo da acdo a sua
operacionalizacdo. (LEWGOY, 2009, p. 149-150).

Estas dimensdes, sempre estando interligadas, so serdo possiveis a partir da construgédo

dialdgica e simétrica com os coletivos indigenas de como deve ser atuacao profissional junto
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a eles, pois ndo existe uma caixinha de prescri¢cdo de como seré feito este atendimento. Junto
a dimensdo ético-politica, na postura profissional do respeito ao seu tempo, de acordo com 0s
modos de vida indigenas é que serdo constructos da atuacdo profissional. Sempre partindo do
dialogo e principalmente do ouvir, esta categoria € de extrema relevancia, no respeito aos
coletivos indigenas, ouvir as liderancas, os velhos, as mulheres e demais pertencentes ao
coletivo, sempre no sentido de dar voz a estes coletivos. E importante destacar que sempre
devemos compor uma relacdo dialogica e simétrica com os caciques de cada comunidade,
demonstrando respeito a estas liderancas, deixando claras as pretensdes da atuacdo e
atribuicdes profissionais, no sentido de informar, conquistar confianga, para que os demais
processos de trabalhos possam ser realizados.

Agir conforme as suas maneiras de serem e sentirem, também € significativo. Tendo
calma nas acOes destinadas a estes coletivos. Pois também temos muito que aprender com
estes coletivos, ja que os mesmos se destacam pelas suas formas de fazerem a vida, seu tempo
é diferente destes estabelecidos pelo capitalismo, os coletivos indigenas tém uma
dinamicidade intensa na forma como vivem suas vidas, ndo fazendo as coisas com certa
mecanicidade, como é o caso em que o capitalismo estabelece nas relacbes sociais da
sociedade envolvente. Com isto, creio que se o profissional puder também sentir sua profissao
da forma como os coletivos indigenas vivem suas vidas, seria um grande avango no
rompimento da alienac&o do trabalho, tendo mais qualidade de vida também nos processos de
trabalho.

E notdrio nos coletivos indigenas que existe uma certa resisténcia aos servicos,
programas e projetos sociais, isto requer uma certa paciéncia para que de fato se estabeleca
uma relacdo e vinculo com estes coletivos, e compreender, que ndo é uma resisténcia pessoal,
e sim ligada as instituigdes que por muito tempo permearam na imposicao e exterminio destes
coletivos.

E intrinsicamente relevante que os profissionais que atuarem com estes Coletivos
capacitem-se, estudem sobre seus modos de vidas, suas relagdes com o tempo e espaco. E o
mais importante de tudo, para além do que esta escrito na teoria sobre estes coletivos, mas
através da alteridade, possamos vivenciar, experimentar, sentir como é a vida destes coletivos,
e que possamos refletir como este projeto de vida, de sociabilidades que 0s mesmos tém, nos
serve de exemplo para busca pela construcdo de uma nova sociedade, s6 assim € possivel

compreender a dimensdo em que se situa 0 mundo destes.
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Também € necessario 0 conhecimento e envolvimento com as demais Politicas
Indigenistas, algumas das quais foram brevemente situadas neste trabalho. E também de
conselhos, féruns, que envolvam a questdo indigena, como, por exemplo, o Conselho
Estadual dos Povos Indigenas — CEPI, Foruns Estaduais dos Povos Indigenas, Conselho
Nacional de Politica Indigenista, Conferéncias Local, Regional e Nacional de Politica
Indigenista.

Para que assim o seu trabalho possa atentar a intersetorialidade, garantindo a discussao
e efetivacdo dos direitos indigenas junto a estes coletivos. A intersetorialidade pressupde o
reconhecimento das especificidades de cada setor e a necessidade de criacdo de espacos de
comunicacdo, de didlogo e de negociacdo de respostas partilhadas, construidas a partir do
saber e das experiéncias que trazem os distintos setores. (PASTOR e BREVILHERI, 2016,
p.158)

A promocéo do respeito as especificidades étnicas e culturais € uma demanda colocada
aos assistentes sociais, registrada como sexto principio fundamental do cédigo de ética
profissional: “Empenho na eliminagdo de todas as formas de preconceito, incentivando o
respeito a diversidade, a participacdo de grupos socialmente discriminados e a discussdo das
diferencas”. (CRESS, 2011, p 23).

Neste sentido isto requer criar espacos de dialogo que envolvam esses coletivos, pois
em muitos casos sd@o invisibilizados, principalmente nos ambientes que ndo s&o
categoricamente de politicas indigenistas, como € o0 caso muitas vezes dos municipios
menores, por ndo terem uma secretaria especifica aos indigenas de direitos humanos,
tratando-os como se fossem iguais a todos os outros demandantes das politicas sociais. Nestes
casos, esta promogéo e discussdo deve ser mais intensa ainda nestes municipios, pois também
é ali que estdo principalmente os conflitos de agricultores e indigenas.

Uma das atribuigdes do assistente social que vale destacar também no processo de
trabalho do Assistente Social, € o acompanhamento e orientacdo através de acoes
socioeducativas que se pode trabalhar e fortalecer a autonomia e protagonismo dos indigenas.
Neste sentido segundo Miotto (2009), as ac¢bes socioeducativas no ambito dos processos
socioassistenciais se estruturam através da socializagdo da informagdo e também do processo
reflexivo desenvolvido na trajetoria da relacdo estabelecida entre profissionais e usuarios.

Para assim melhor orientarem de seus direitos € necessaria uma interlocucdo com as

secretarias que atuam com os indigenas, fortalecendo a autonomia na busca por demais
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direitos a serem efetivados e conquistados, cabendo buscar a facilitagdo para acessarem as
politicas pablicas.

Outra proposicdo importante neste campo de atuacdo € a realizacdo de pesquisas em
servico social junto a estes coletivos, para o conhecimento das transformacdes societarias
produzidas historicamente destes coletivos, suas opressdes, protagonismos e lutas.
Problematizando o porqué de os Coletivos Indigenas estarem organizados assim e nédo de
outro jeito. Como o capitalismo vem incidindo de forma prejudicial em suas vidas?

No entanto esta problematizacdo deve ser feita em conjunto com os coletivos
indigenas, caciques, lideran¢as, numa acdo socioeducativa, na orientagcdo e acompanhamento,

podendo assim

Contribuir para o fortalecimento de processos emancipatorios, nos quais ha a
formacéo de uma consciéncia critica dos sujeitos frente a apreensdo e a vivéncia da
realidade, sendo ela também facilitadora de processos democraticos, garantidores de
direitos e de relagBes horizontais entre profissionais e usuarios, a0 mesmo tempo
que projeta a sua emancipacdo e a transformacéo social. (MIOTTO, 2009, p.484).

Talvez este seja um dos processos mais importantes, pois sao notdrias as significativas
mazelas deixadas pela colonizacdo e espoliacdo dos territérios indigenas. No entanto temos
algo muito potente a nosso favor que é a resisténcia cultural destes coletivos, como
profissionais assistentes sociais temos a contribuir no fortalecimento desta resisténcia e a
partir destes processos colaborar no projeto de sociedade destes coletivos, que vai contra ao
que esta estabelecido hegemonicamente.

Nos espacos sdcio-ocupacionais do Assistente social em que se insere a atuagdo junto
aos coletivos indigenas, é de fundamental relevancia também a documentacdo deste processo
de trabalho junto aos coletivos indigenas, para que este seja um processo continuo de

atendimento.
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CONSIDERACOES FINAIS

E com imensa alegria que finalizo mais uma etapa de vida, e este trabalho é resultado
disto, ao concretizar as aspiracfes e anseios dos coletivos indigenas, dos quais faco parte,
descrevendo-os neste Trabalho de Concluséo de Curso em Servigo Social, que foi de suma
importancia. E este TCC descreve com certeza isto, a importancia da formacéo profissional,
deixando evidentes os necessarios conhecimentos adquiridos na universidade, e mais ainda,
trazer os conhecimentos dos povos originarios para documentos como este, e espa¢os como a
universidade, usando assim estes conhecimentos na defesa dos interesses indigenas. Este
movimento foi possivel e necessario, para que os coletivos indigenas através do protagonismo
possam ter voz e vez. Este caminho se faz possivel avancando no dialogo e pressdes dos
coletivos indigenas e o Estado, na construcao de agendas de politicas pablicas, agora ndo mais
“para” os coletivos indigenas, mas sim efetivamente “com” os coletivos indigenas.

Ainda mesmo que trazendo grande parte desta trajetoria de formacdo em servigo
social, ainda sdo muitos os caminhos a serem percorridos, principalmente agora como
profissional, pois requer atuacdo profissional, no compromisso ético de desconstrucdo do que
se atenua nas formas de desvencilhar os "nés" que a colonizagdo deixou nas relagdes entre
Estado e Coletivos Indigenas, através de politicas e projetos que pouco dialogaram com as
epistemologias amerindias (ROSA, 2016), tornando assim possiveis as proposi¢cdes da acao
profissional enquanto kaingang assistente social. Estes processos de qualificacdo ja sdo um
grande passo, contudo acredito que ainda serdo muitas as aprendizagens daqui para frente.

Pude trazer grandes reflexdes sobre os modos de vida kaingang, aqui reconhecidos
como um bem viver, trazidas a partir da vivéncia individual kaingang, e coletiva, através das
memorias kaingang e relagdes estabelecidas em diferentes espacos nesta contraditdria
sociedade capitalista. No entanto, é necessario dizer que é impossivel trazer toda a imensidéo
que sdo estes modos de vida, pois ndo caberia ou descreveria em palavras tantas significacdes
sobre estas vidas, e ainda temos uma longa caminhada que se seguira, seja como kaingang,
mulher, mée, profissional Assistente Social, militante do movimento indigena e de tantos
outros papéis que nos sdo dados a partir de nossas sociabilidades.

Seguirei, neste sentido, buscando, inquietando, problematizando, e pedindo através da
espiritualidade que nossa ancestralidade nos guie e dé forcas, e creio que terei muitas das
respostas. Somente quando chegar a uma fase mais madura de minha vida: a velhice, pois

assim ja passarei por varias experiéncias sempre através do nosso Jukre/pensamento
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kaingang, terei conhecimentos o bastante os quais a vida me dard, enquanto kaingang, pois
somos eternos aprendizes.

Este processo fortaleceu e muito minha vida, trazendo ressignificacdes grandiosas para
continuar a historia de meu povo, no reconhecimento das epistemologias amerindias. Lembro-
me quando recém me aproximava do Servi¢o Social, do objeto de trabalho, dos espagos socio-
ocupacionais do assistente social, das inquietacGes, e do processo de reconhecimento e
emancipacao do que trazia junto comigo que era 0 nosso Jukre/pensamento kaingang.

Gostaria de trazer nesta parte uma vivéncia muito recente, que foi a apresentacao do
Projeto de Trabalho de Concluséo de Curso, quando apresentei as pretensdes do TCC I. Nas
contribuices, criticas, sugestdes e apontamentos que os professores do curso fazem ao
assistirem a apresentacdo, um dos professores problematiza: ha espaco para o Servi¢o Social
no mundo kaingang? Achei um 6timo questionamento, e que bom se todas as profissdes e
profissionais pudessem fazer esta pergunta tdo singela, pedindo se h& espago no mundo
kaingang, para elas/eles. Propositalmente deixei para compor aqui esta problematizacdo, ap6s
todas as reflexdes, colocacdes e destaques sobre os modos de vida kaingang, pois lendo todo
este trabalho, creio que os leitores ja devem ter uma resposta para esta pergunta. Sim, ndo?

Os coletivos indigenas tém uma relacdo muito aberta com os outros, como foi trazido
em vérias partes deste trabalho, e com certeza o Servico Social, sendo uma profissao
interventiva, que busca a defesa dos direitos humanos através dos profissionais assistentes
sociais, com certeza ha espaco, desde que seja de forma respeitosa, dialogica, simétrica e
singela. Reconhecendo que estes sdo coletivos protagonistas e sujeitos de direitos, pois
enquanto profissdo, temos que aprender e contribuir muito para a defesa e garantia de um bem
viver indigena.

Creio que este trabalho contribuira e muito para os profissionais, principalmente a
categoria dos assistentes sociais, requerendo assim uma intervencdo que considere o outro
com todas as suas diferencas, um sujeito de direitos, protagonista, ou seja, que participem das
construcdes das propostas para o atendimento de suas necessidades sociais. Desta forma,
podem ser mais propositivas, na garantia do bem viver destes coletivos.

Também os modos de vida expressos pelo bem viver, destacados neste trabalho,
devem ser considerados como primordiais para reflexdo das politicas sociais aos coletivos
indigenas no pais. Como vimos, essas politicas sdo contraditorias. Advindas do pensamento
ocidental, principalmente na Idgica capitalista de exploracdo do trabalho, entram em conflito
com o modo de vida dos coletivos indigenas.
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Dificil é concluir uma etapa, mas & necessario, pois assim continuaremos com a
postura ética, a caminhada que seguem as trajetorias kaingang, assim como os assistentes
sociais, contribuindo em outros espacos na luta pelo reconhecimento, e disseminacdo do

conhecimento indigena.
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