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RESUMO

Esta tese apresenta uma discussdo sobre infancia e subjetividade moderna relacionada
com a emergéncia do pensamento pos-metafisico. Apoiada em pensadores que delineiam os
tracos da modernidade, da subjetividade e da infincia, ndo invalidando suas concepgoes,
procura demonstrar as insuficiéncias desse modelo para pensarmos os processos de educacao
da infancia na atualidade. Procurando apontar como foram forjadas as diferentes concepgdes
de infancia na modernidade, associada a nocdo de um sujeito portador de sentido para a
realidade, percorre esta investigagdo o seguinte itinerario: num primeiro momento, apresenta
um estudo de Montaigne, Descartes, Rousseau, Kant a partir do horizonte da modernidade;
num segundo, estabelece uma critica aos conceitos desenvolvidos por esses pensadores, no
que concerne a tematica investigada, a partir de Nietzsche, Adorno e Benjamin. Esta anélise
aponta para o esgotamento tanto da modernidade, quanto do conceito infancia, como do
principio da subjetividade. Na tentativa de oferecer um aporte as insuficiéncias do projeto
moderno, buscou-se a partir do estabelecimento da perspectiva pos-metafisica a possibilidade
de uma leitura que permita um melhor entendimento da infincia nos cenarios atuais. A
abordagem filosofica utilizada teve por norte a filosofia da consciéncia de corte moderna e a
filosofia da linguagem como alternativa para saldar os débitos da modernidade. Uma das
conclusdes € que, no contexto do pensamento pos-metafisico, a infancia assume contornos
propiciados pela constatagdo de que ela ¢ plural. Finalmente, aponta para a necessidade da
busca de pontos de confluéncias no que diz respeito a uma filosofia da infancia. O estudo
permeia a tensdo entre a necessidade da universalidade, e da relatividade no universo infantil
Além disso, esta tese, a partir da aproximagdo da teoria de Habermas, um dos expoentes do
pensamento pos-metafisico, permite novas interpretacdes tanto da infancia quanto da
subjetividade no sentido de que nesse horizonte hd um deslocamento e a renovagdo desses
conceitos que trazem contribui¢des proficuas tanto para a filosofia quanto para a educagao.

Palavras-chave: Modernidade, Infancia, Subjetividade, Pensamento Pos-Metafisico,
Educacao, Pluralidade.






ABSTRACT

This thesis presents a debate about childhood and modern subjectivity with the
emergency of the post-metaphysic thought. Based on thinkers who outline the modernity
characteristics of subjectivity and childhood, it does not disregard its conceptions but it tries
to demonstrate the shortcomings of this model to analyze the processes of childhood
education nowadays. Trying to indicate how different conceptions of childhood were
established in the modernity, and also considering the notion of a subject who carries the
sense of the reality, this study follows this itinerary: first, it presents a study of Montaigne,
Descartes, Rousseau and Kant from the horizon of the modernity; second, it criticizes the
concepts developed by these thinkers regarding the subject of this thesis and based on
Nietzsche, Adorno and Benjamin. This analysis shows the weakness of the modernity, as well
as of the concept of childhood and the principle of subjectivity. Trying to offer a contribution
to the shortcomings of the modern project, we tried, from the establishment of the post-
metaphysics perspective, to have a reading that allows a better understanding of childhood
these days. The philosophical approach used was guided by the modern philosophy of the
conscience and the language philosophy as alternatives for the shortages of the modernity.
One of the conclusions is that in the context of the post-metaphysical thought childhood takes
characteristics resulting of the verification that it is plural. Finally, this study shows the need
to search for confluence aspects regarding the philosophy of childhood. Besides this, from the
approximation to the theory of Habermas, one of the exponents of the post-metaphysics
thought, this study allows us new interpretations of both childhood and subjectivity
considering that under this horizon there is a dislocation and renovation of these concepts that
bring useful contributions for both philosophy and education.

Key words: Modernity, Childhood, Subjectivity, Thought, Post-metaphysic, education,
Plurarity.
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INTRODUCAO
A crianga sempre existiu, mas infincia ndo'.

Partindo de um amplo espectro de possibilidades de estudo, a questdo da

infincia é um tema recorrente em nossas pesquisas’.

Ressaltamos que o estabelecimento dessa discussdo, num primeiro momento, foi
muito proficuo. No entanto, aos poucos, fomos percebendo que o horizonte pelo qual
estdvamos fazendo essa leitura possuia algumas limitac¢des, as quais consistiam tanto no
contetido da abordagem (na perspectiva filosofica que assumiamos na perspectiva da
filosofia da consciéncia), quanto na metodologia que utilizdvamos; partiamos de uma
abordagem histérica de crianga oriunda dos gregos, passavamos pelo cendrio dos
medievais, tentando demonstrar e corroborar a tese de que, nesses periodos, ndo existia
infincia, mas apenas criancas; posteriormente, demonstrdvamos como ocorreu a
descoberta ou invencdo da Infancia. Utilizdvamos aqui, como referéncias, estudos

realizados no curso de mestrado cujo autor investigado foi Rousseau® (principalmente a

' GHIRALDELLI, JUNIOR Paulo (Org). O que é filosofia da educacio. Rio de Janeiro: DP&A, 2000, p.
08.

? Essa perspectiva tem como ponto de partida alguns estudos anteriores desenvolvidos na Universidade de
Passo Fundo (Faculdade de Educacdo) no ano de 2000, quando participamos como membro integrante do
grupo de pesquisa Teoria Critica e Educacdo Emancipatdéria, coordenado pelo Prof. Dr. Eldon Miihl. O
resultado dessa primeira investigagdo sobre a Infancia e a Industria Cultural, foi publicado na Revista
Espago Pedagogico, v. 7, em julho de 2000, cujo tema foi a Indistria Cultural e o desaparecimento da
infincia. Aqui fizemos uma abordagem historica da infancia dos gregos até Rousseau e, posteriormente,
demonstravamos como o conceito de Industria Cultural pode servir como chave de leitura para o suposto
desaparecimento da infancia. Em maio de 2001, apresentamos um trabalho intitulado: A infancia na era
da Industria Cultural no VIII Encontro Sul-Brasileiro de qualidade na Educag@o; em 2002, ministramos
varias palestras sobre a tematica e participamos do Coloquio Nacional de Teoria Critica e
Educacao...ainda Aushwitz- promovido pelo grupo de Pesquisa de Teoria Critica e Educa¢ao da Unimep-
Piracicaba; nesse evento apresentamos um trabalho intitulado: A negacido da infincia através dos
mecanismos da Indastria Cultural. Também ministramos Palestra no I Congresso Internacional de
Educagdo Infantil de Bombinhas cujo tema versou sobre O desaparecimento da Infancia. Ainda em
2002, tivemos a publicagdo de um capitulo de livro pela Educs (Editora da Universidade de Caxias do
Sul.), em que estabelecemos algumas mudancas de comportamento das criancas nas suas relagdes com os
livros e com a televisdo; o titulo desse estudo é: Como o livro e a televisdo podem interferir no
desenvolvimento da infancia: uma andlise historica. Em 2003, um artigo publicado como capa da Revista
ABC Educatio de Sdo Paulo, revista do més de marco, cujo tema foi O desaparecimento da Infincia
como decorréncia da Indistria Cultural (artigo publicado por solicitagdo da revista). Em setembro de
2003, na Revista Eletronica -Outras Palavras — v. 3 — do grupo de Pesquisa sobre Teoria Critica da
Unimep - publicamos um texto cujo tema: Pensando a infincia em tempos pos-metafisico. Nessa época
ja estavamos cursando disciplinas como aluno regular do doutorado e haviamos comegado a suspeitar de
leituras anteriores sobre a referida tematica.

3 No estudo que realizamos sobre Rousseau, defendemos a existéncia de uma unidade pedagbgica
presente no conjunto de suas obras. Ou seja, em Rousseau o Contrato Social ndo teria sentido algum, sem
a existéncia da educagdo e dos pressupostos presentes em Emilio. Isso significa afirmar que é a educagéo
que prepara o individuo para a Reptblica. O motivo que nos levou a realizar este estudo foi & constatagéo
de que Rousseau foi muito mal interpretado por seus leitores. Exemplo disso € o caso de alguns gostarem



obra Emilio ou da Educag¢do). Os belos relatos dessa obra demonstravam a infancia
como uma nova categoria moderna no universo da filosofia e educagdo. Além do mais,
essa infancia era concebida como oriunda de uma natureza pura, livre de qualquer

estigma de maldade.

Ainda nesse horizonte, participamos do processo de selecdo para o doutorado,
quando, de forma incipiente, estavam emergindo as primeiras suspeitas das limita¢des
dessa abordagem de estudo. Almejavamos, nesse periodo ainda, encontrar formas de
emancipagdo da infancia. Procurdvamos estabelecer alguns aspectos que conduzissem a
novas relacdes das criancas com os instrumentos da Industria Cultural, como também
apontar para o cendrio da Educagdo e Novas Tecnologias como possivel universo de
investigacao. Aqui, a légica do nosso problema de pesquisa ainda almejava respostas

para a infancia desaparecida.

Com o avanco do estudo ocorreram algumas mudancas conceituais na direcao da
pergunta da tese a partir de algumas questdes, postas pela orientadora desta tese e de
estudos feitos nas disciplinas do doutorado, comegamos a nos dar conta de que existiam
outras abordagens da tematica infancia. No entanto, essas novas abordagens exigiam

l . . . . 4
alguns desvencilhamentos. O primeiro deles consiste em compreender os contornos® que
a infancia assume na modernidade, a partir do estabelecimento de uma nova
compreensdo de epistemologia e de educagdo e de um amplo conjunto de novas

teleologias.

Como os processos na constituicdo da pergunta ndo ocorrem de maneira
efémera, a transicdo e a compreensdo dos mesmos foram lentas, pois exigiam novas

relagdes com a temdtica. Haviamos, nesse momento, perdido o “solo seguro” por onde

do Contrato Social e desprezarem Emilio, sendo que o ponto de partida dessas obras ¢ o mesmo. A nossa
proposigdo consistiu em identificar uma unidade pedagoégica entre Emilio, Os solitarios e o Contrato
Social. Motivado por intimeras leituras, descobrimos um Rousseau que em sua época soube propor
mudangas. Uma das principais foi em relagdo a concepgdo de infincia. E de Rousseau o conceito
moderno de infincia. PEREIRA, Vilmar. A. A pedagogia de Rousseau: desafios para a educagdo do
século XVIII. Passo Fundo: Clio Livros, 2002.

* Segundo Sarmento e Pinto a busca de compreensdo dos contornos que a infincia vai recebendo no
decorrer da histdria, passa pelo entendimento de que as criangas sempre existiram desde o primeiro ser
humano ¢ a infancia, ¢ uma constru¢do social, a partir de um conjunto de representacdes sociais ¢ de
crengas ¢ existe como categoria desde os séculos XVII e XVIIIL. Neste sentido, identifica a infancia como
campo de estudos a partir de referentes empiricos que sdo as criangas. Cf. SARMENTO, Manuel Jacinto;
PINTO, Manuel. As criancas e a infancia: definindo conceitos delimitando o campo. In: Criangas
Contextos e identidades. Braga: Centro de Estudos Crianga, 1997, pp. 13-24.
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transitavamos. Nao poderiamos levantar e responder o problema de forma clara como
almejdvamos. Antes nos questiondvamos: como a Industria cultural invade e interfere
nos modos de vida das criangas contemporaneas? Tinhamos a resposta a esse problema.
Lembramos, entdo, que, segundo Gadamer’, é necessario passar do enunciado de
problemas para a constituicdo de perguntas no processo de compreensao. Assim,
formulamos a seguinte pergunta: que contornos assume a infdancia na modernidade e

quais os possiveis vinculos que possue em rela¢do as mudangas no conceito de sujeito?

A compreensao dessa problematica sempre requer o entendimento de que se
tratava de uma acepc¢do mais abrangente de infancia. Mas, mesmo assim, a pergunta
ainda ndo estava posta. Urgia, entdo, a partir de varias leituras®, identificar o contexto
mais amplo em que se insere o problema da pesquisa. Eram comuns questdes como: o
que estamos pretendendo com esse estudo? Analisar como os filésofos constituiram a
infancia na modernidade a partir da metafisica da subjetividade? Qual ¢ realmente o

interesse que norteia o estudo?

Uma outra decorréncia desse processo foi, a partir de leituras, conversas e
reflexdes, repensar o que haviamos nos proposto. Sempre ¢ valido o alerta de Gadamer’,
quando afirma que aquele que quiser pensar deve perguntar; vale também a
compreensao de que o perguntar (que ¢ mais do que o problema) nao pode encerrar as
possibilidades de resposta; e que esta pergunta ¢ sempre aberta, pois, como nos lembra
esse autor, “compreender a questionabilidade de algo é sempre perguntar’™®,

E claro que essa pergunta a ser colocada ndo se encontra mais nos cAnones da
metafisica, mas no horizonte hermenéutico. Nao se restringe a meras abstragdes ¢ deve
ficar a reconhecer a forca e a importancia dos diferentes contextos na constituicdo de

novos saberes.

* Aqui ¢ apropriada a leitura do topico denominado a Ldgica de pergunta e resposta da segunda parte da
obra de GADAMER Hans-G. Verdade e Método: tragos fundamentais de uma hermenéutica filosofica.
Tradugdo de Flavio Paulo Meurer. Petropolis: Vozes, 2002, p. 544 et seq.

® E aqui foi de suma importancia leituras de Nietzsche, Foucault, Freud, Rorty e o texto de Hermann
sobre A metafisica da subjetividade entre outros...

"GADAMER, op. cit., p. 544 et seq.

8 Idem, p. 551.
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Logo, se a pergunta (no horizonte hermenéutico) deve trazer ou dar a fala aquilo
que esté ai, mas ainda ndo foi estudado nem dito, deve fugir de abstracdes imediatistas,
dar abertura para um constante perguntar, sempre ver as possibilidades que ficam em

suspenso, mas como colocar uma pergunta que permita tamanho exercicio?

Ap6s termos reconduzido nosso problema a pergunta, inimeras vezes, pelo fato
de termos essa preocupacgdo de coloca-la de forma ndo-contraditéria a seus proprios
enunciados, a pergunta que emergiu para ser investigada em nosso estudo de tese foi a
seguinte: tendo por referéncia o projeto moderno ancorado num forte conceito de
subjetividade e demais instituigdes, seu auge, suas crises, suas rupturas e sabendo
também que a infancia ¢ uma das decorréncias desse cendrio, de criagdes e
transformacgoes, que possiveis relagoes existem entre a nogdo de infancia e o conceito
de sujeito no contexto da modernidade e que contornos esses conceitos assumem no

contexto do pensamento pos-metafisico?

Os objetivos que norteiam essa pesquisa consistem, num primeiro momento, no
enfrentamento da pergunta acima colocada no sentido de explorar esses espacos ainda
encortinados pela racionalidade ocidental na criagdo de uma nog¢do de infancia, que se
encontra vinculada ao estabelecimento de outros principios, como a questdo da

subjetividade, por exemplo:

Se a nocdo de infancia ndo ¢, portanto, nenhuma categoria natural,
mas ¢, sim, profundamente historica, cabe, porém, ressaltar que entre
pensamento filosofico e infancia, as ligagdes sdo estreitas e tdo
antigas como a propria filosofia, o que ndo invalida a historicidade
nem da nogao de infincia nem dessa estranha disciplina que ninguém
consegue definir direito, a filosofia’.

Pretendemos também validar que a nogdo de infancia moderna possue certas
limitagdes, por se encontrar diretamente vinculada a um conceito de sujeito muito
pretensioso, porém debilitado; um terceiro objetivo € buscar retomar a pergunta sobre os
cenarios de educagdo infantil, que ainda hoje perpetuam concepgdes idealistas de

infincia'®, que ja ndo se sustentam mais, € apontar para algumas dificuldades que temos

Y GAGNEBIN, apud GHIRALDELLI, JUNIOR, Paulo (Org). Infincia, escola e modernidade. Sdo
Paulo: Cortez; Curitiba: Editora da Universidade Federal do Parand, 1997, p. 83 et seq.
1% Concepgdo desenvolvida dentro dos moldes da metafisica como pretendemos mostrar a seguir, através
das idéias de alguns pensadores modernos que, ao desenvolverem argumentos sobre as criangas,
idealizaram concepgoes de infancia produzindo novos sentidos para essa etapa de vida.



12

em nos desvencilharmos desses modelos de infancia criados na modernidade. Na
verdade, interessa-nos saber se as nocdes de infancia erigidas pela subjetividade
moderna conseguem dar conta dos cenarios, mediante novos contextos plurais;
finalmente pretendemos apresentar uma discussao, a partir do horizonte do pensamento
pos-metafisico e sugerir a necessidade de novas leituras, a partir das multiplas
condi¢des, que permitem o reconhecimento das criangas como seres diferentes dos

adultos.

Os motivos que justificam a escolha desse tema consistem num desafio pessoal
que queremos enfrentar. A suposta crise da infancia exige que examinemos qual
infancia estd em crise e quais os motivos que levam os autores a tal afirmacgdo. Neste
sentido, temos algumas hipoteses para o desenvolvimento da pesquisa. Uma primeira ¢
de que a subjetividade moderna ora valoriza a infancia ora a ignora; uma segunda ¢ de
que a descoberta da infancia, da forma realizada por Rousseau, além de inaugurar e
conceder um novo espago ao universo infantil, encontra-se embasada no grande anseio
moderno de educagdo moral, que devia comecar pela crianga. A heranga do conceito de
infancia de Rousseau se encontra muito presente em nosso cotidiano; temos dificuldade
em ampliar a nossa no¢do de infancia, porque pautamos nossas reflexdes na concepcao
metafisica e moderna de infancia, que acredita na emancipagdo como condi¢do de
plenitude e realizagdo da crianga. Nesse sentido, dentro de um horizonte metafisico, as
faces que a infancia assume na modernidade tém como objetivo apontar para o fato de
que, pela afirmagdo do sujeito e pela necessidade de educar a infancia, ¢ factivel
ocorrerem possiveis solucdes e melhorias sociais; a maioria dos autores aponta para
novos debates no universo infantil, sugerindo a passagem da discussdo de infancia para
infdncias. Nesse universo, surge a necessidade de uma visao plural de infancias,
abrangendo discussdes mais amplas e mais desafiadoras; dai a necessidade de estudo

que contemple esse debate mais ampliado.

A abordagem metodologica que utilizamos no estudo ¢ de cunho hermenéutico,
relacionada a essa possibilidade de procurarmos dar voz aquilo que desde ja esta ai, mas
que foi sufocado pela perspectiva da filosofia da consciéncia. Nesse sentido o horizonte
hermenéutico possibilita pela linguagem um novo sentido a tematica da subjetividade e

da infincia. Iremos proceder no estudo da seguinte forma:
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1) Apresentaremos, num primeiro momento, alguns elementos que servem para
demarcar a modernidade como sendo o ber¢o de uma nova identidade que a
subjetividade assume e pretendemos mostrar que a no¢do de infincia moderna esta
vinculada a no¢do de subjetividade. Para demonstrar esse argumento necessitaremos de
uma contextualizacdo dos temas procurando apresentar suas interfaces. Neste primeiro
momento, utilizaremos como referenciais a perspectiva habermasiana, discutindo as
relagdes entre modernidade e subjetividade; ainda nesse capitulo, serd matéria-prima da
discussdo as acepg¢oOes de sujeito e infancia de Montaigne, Descartes, Rousseau e Kant,
procurando estabelecer algumas aproximagoes e significados que tomaram a nogao de
infancia relacionada a constituigdo da subjetividade moderna, visando sempre a

maioridade e a adultez;

2) Posteriormente, apresentaremos os questionamentos de Nietzsche, Adorno e

Benjamin aos fundamentos das no¢des de infancia e de subjetividade moderna;

3) Finalmente, apontaremos para alguns desafios de pensarmos a infancia hoje
relacionada a possibilidade de novas leituras da infancia a partir do horizonte do

pensamento pos-metafisico'’.

A relevancia da tematica para a filosofia a educacdo consiste na tarefa de
possibilitar inumeras reflexdes em todas as esferas, proporcionando, assim, uma
reavaliagcdo das categorias e dos paradigmas que criamos e, assim amplia-se o debate no

terreno da educagdo, a partir de concepcdes mais alargadas que apontam para novas

"' Buscando contextualizar esse horizonte, convém ressaltar aqui duas definicdes de Habermas: 1)
Caracteriza-se como “metafisico” o pensamento de um idealismo filosofico que se origina em Platdo,
passando por Plotino e o neoplatonismo, Agostinho e Tomas, Cusano e Pico de Mirandola, Descartes,
Spinoza e Leibnez, chegando até Kant, Schelling e Hegel. E, conforme ja apontamos o modelo que prima
pelo pensamento da identidade, da busca de explicar a origem e a esséncia em cada ser; da restrigdo do
multiplo ao uno, das bases idealistas que pretendem explicar o ser desde Platdo; da ordem fundadora da
unidade que subjaz como esséncia dos fendmenos e da idéia de hierarquizagdo dos conceitos de Platdo.
Esse modelo atribui um lugar privilegiado a filosofia ¢ a teoria que, transcendendo a prética, pretendem
explicar esses saberes transcendentais. HABERMAS, 1990, p. 38-40. A guinada lingiiistica colocou o
filosofar sobre base metddica mais segura ¢ o libertou das aporias das teorias da consciéncia. Neste
processo configurou-se, além disso, uma compreensdo ontoldgica da linguagem que torna sua fungdo
hermenéutica, enquanto intérprete do mundo independe em relacdo aos processos intramundanos de
aprendizagem e que transfigura a evolugdo dos simbolos lingiiisticos inserindo-os num evento poético
originario. (Cf. HABERMAS, 2002, p. 16). E da demonstragdo das limitagdes do pensamento metafisico
e a partir dos novos potenciais de racionalidade que emanam do horizonte lingiiistico que para Habermas
criam-se as condigdes de um pensamento pos-metafisico.
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relacdes, didlogos e novos consensos. Sem duvida alguma, a infincia ndo fica fora dessa

discussdo.

Presenciamos nos contextos atuais, de certo modo, a legitimac¢ao da concepgao
de infancia de corte moderno se tomarmos por referéncia os inumeros manuais de
filosofia da educagdo que sdo produzidos. De um modo geral estd intrinseca nesses
manuais a idéia recorrente de infAncia como sindnimo de pureza e inocéncia. A maioria
dos autores, que aponta para essa concep¢do metafisica de infancia, desconsidera um
conjunto de amplas implicagdes -nas formas de vida- que ddo sustentacdo a da

racionalidade moderna.

Hé também aqueles que até admitem as insuficiéncias paradigmaticas de muitas
das criagdes modernas. No entanto, devido a certa “caréncia epistemoldgica”, nao
conseguem desenvolver outras propostas, pois admitem, em sua formacdo, o

predominio desta racionalidade objetivadora.

Discutir a infancia numa perspectiva da filosofia e da educacdo pressupde o
exercicio que, por um lado, esta voltado ao resgate de bases conceituais legitimadoras;
por outro, num exercicio de desvencilhamento e abertura de uma concep¢do mais
abrangente de mundo, de educagdo e de infancia. Ou seja, perceber sobre quais
referéncias ela se constitui na modernidade e, igualmente, sugerir uma leitura mais
ampliada desses referenciais, a partir da limitacdo de seus postulados.

Essa ndo ¢ uma tarefa facil, principalmente, pelos resquicios que mantemos
cotidianamente em nossa “cosmovisao pedagogica”. Somente uma filosofia livre da
busca de fundamentos Unicos pode se colocar nessa direcdo. Isso também amplia
significativamente o universo da educagdo, que se apresenta com maior riqueza e
possibilidades da emergéncia do novo e do plural, negados pela l6gica do pensamento
unico.

E claro que iremos encontrar neste estudo algumas limitacdes. A filosofia da
consciéncia limita de certo modo o universo infantil. Neste sentido, iremos, também,

trabalhar no espago daquilo que ainda ndo foi dito. Em nosso entender, essa deve ser a
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postura de uma filosofia do futuro'?, que ndo se preocupa mais em espelhar a natureza,
em representar e definir a realidade, mas que de forma leve e séria se permite essa

aventura de adentrar nos interlidios do nao-dito.

Os conceitos centrais da pesquisa, como ja mencionamos, sdao: infancia,
subjetividade, modernidade e pensamento pds-metafisico. Fizemos uma opgao primeira
em apresentar a modernidade, por se tratar do momento em que se definem os contornos
do principio da subjetividade e da infancia. Entendemos que a figura do sujeito na
modernidade esta relacionada também a infancia como parte do desenvolvimento de um
projeto. Dai a justificativa do fato de que apds definirmos modernidade, apresentamos
as defini¢des do ator principal da modernidade que € o sujeito. Ao pensa-lo, é possivel
observarmos também os contornos que sao atribuidos a infincia. Assim, procuramos
fazer em todo o trabalho aproximagdes que apontam ora para a necessidade da infancia
ora para seu esquecimento. Em algumas situagdes para a necessidade e esquecimento,

a0 mesmo tempo como veremos na pesquisa.

E claro que ndo ignoramos aqui que essa discussdo ndo ¢ de hoje, pois sempre
existiram criangas, mas ¢ na modernidade que elas serdo coroadas com a categoria
conceitual de infancia, e isso altera significativamente o papel das criangas na
sociedade. Conforme Postman, os autores que discutem essa questao se reportam para a

Grécia, por ser 14 o lugar onde ocorreram, mesmo que de forma timida, os primeiros

12 0s termos filosofia do futuro e espelhar a natureza fazem parte da perspectiva teodrica de Richard Rorty,
filosofo americano neopragmatista. RORTY, Richard. A filosofia e o future. Tradugdo de Paulo
Ghiraldelli Jr. Filosofia, sociedade e educacio, Marilia, n.1, Pds-Graduacao — UNESP, 1997. Rorty estd
entre aqueles que ndo admitem mais um pensamento totalizador, capaz de descrever e¢ de encontrar
verdades: “Para o filosofo edificante a propria idéia de ser apresentado a toda verdade ¢ absurda, porque a
propria nocdo platonica de verdade ¢ absurda”. RORTY, Richard. A Filosofia e o Espelho da Natureza,
Lisboa: Dom Quixote, 1998, p. 370. Afirma que na modernidade, a génese desse pensamento encontra-se
em Descartes, que almejava encontrar verdades claras e distintas das coisas, concedendo ao sujeito a
possibilidade de constituir o universo pela sua racionalidade. Esse modelo de racionalidade, para
Nietzsche, Adorno, Focault e Rorty ndo da mais conta de uma explicacdo dos multiplos contextos que
encontramos hoje. O ataque de Rorty a esse modelo filoséfico, que acreditava que pela mente ¢ possivel
espelhar a natureza e descrever, em que realmente ela consiste, causa, para alguns de seus leitores,
admiragdo; para outros, repidio. E obvio que para quem ainda acredita ¢ deposita nas faculdades da
mente o poder de desvelar o real, a filosofia de Rorty incomoda, pois estaria destituindo a base segura de
suas investiga¢des. Por outro lado, para quem se aventura em pensar a realidade para além das formas
unicas de pensar, seu pensamento ¢ instigante e sedutor. Cf. SOARES, Luiz Eduardo. A Revolu¢io
Americana. Folha de Sao Paulo, 12 out. 1997.
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registros sobre a infancia. E bom deixar claro que nao havia na Grécia uma concepgao
precisa de crianga. Existia certo antagonismo, que ora mencionava as criangas, ora as
ignorava. Isso aparece de forma mais nitida, nos habitos e costumes gregos. Um deles,

por exemplo, era o fato de aparecerem escassos registros sobre criancas.

Outro dado, que demonstra o antagonismo afirmado acima, consiste na grande
paixdo que os gregos tinham pela educacao. Os livros que discorrem sobre esse periodo
mostram que educavam suas criangas. Era uma educagdo, em geral, mais para ouvir que
para perguntar. Segundo Postman, ¢ dos espartanos o habito de matricular os filhos aos
sete anos na escola. Na verdade, foram os gregos que inventaram a escola. A escola
surge para preencher o tempo ocioso dos filhos de familias mais abastadas e a educacao
passa a ser a grande arte neste contexto de melhorar as criancas. A idéia de melhorar ¢
também um tanto ambigua, pois poderia ser inclusive pelo viés do castigo. Mesmo
possuindo contradi¢cdes na concepcao de infancia, ¢ bom frisar que ndo foram os gregos
que a inventaram, mas foram eles quem primeiro demonstraram certa preocupacao em

educar a crianca.

Os romanos assimilaram a idéia de escola dos gregos. Em alguns aspectos
avangaram e, em outros, retrocederam. No entanto, conforme Postman ¢ a partir do
conceito de vergonha que se desenvolve a concepcao de infancia no periodo medieval.
Os habitos e os procedimentos comuns, entre a populagdo deste periodo, estdo marcados
pela auséncia da no¢do de vergonha. Quintiliano criticava o comportamento das pessoas
adultas diante da presenca de criancas nobres. Segundo ele, a falta de respeito e
vergonha com as criancas era motivo de ignorancia dos nobres com seus filhos. E foi
pensando em proteger os filhos destes perigos que vai surgir o conceito moderno de
educagdo para a infancia. A crianga tinha que ser protegida especialmente dos segredos
vinculados ao sexo: “As criancas necessitam de estar salvas e protegidas dos segredos

dos adultos™".

Como estamos acostumados a estudar a historia pelos grandes pensadores ¢

comum que passe despercebido o fato de que: “De todas as caracteristicas que

3 POSTMAN, Neil. O desaparecimento da infancia. Tradugdo de Suzana Menescal de A. Carvalho e
José Laurenio de Melo. Rio de Janeiro: Grafia, 1999, p. 24.



17

diferenciam a Idade Média da Moderna, nenhuma ¢ tao contundente quanto a falta de

interesse pelas criangas™*.

A titulo de esclarecimento estabelecemos no estudo uma diferenciacao entre os
termos crianga e infancia. Tomemos por referéncia a diferenciacdo estabelecida
Lajonquiére”. Em sua compreensdo, sempre que utilizamos o termo crianga estamos
nos referindo a uma condi¢do e um tempo, em que a crianga chega e ocupa de certa
maneira, um espaco diferente do tempo adulto pela idade que ela possue. Pelo fato de
ela ndo ser na realidade um adulto em miniatura, a crianca instala uma diferenga que
pode gerar algumas tensdes. Ela tem um tempo proprio e, mesmo o adulto querendo
compreendé-la, ela sempre lhe escapa. H4 uma singularidade em ser crianga. Para
Lajonquicre, ¢ da percepcao dessa diferenga e do desejo de conhecé-la para domina-la
que se pressupoe a existéncia de dois lados: o lado do adulto e o lado do infans. Entende
que a educagdo de certa forma criou a infincia como tentativa de apreender a crianga
nessa singularidade. Nesse sentido, todo ato educativo visa a explicar, orientar, teorizar

e, muitas vezes, conduzir a crianga.

Afirma que educar pressupde a necessidade do infantil. Pressupde essa tentativa
de explicar essas manifestacdes diferenciadas do ser crianca. Ela possue o gozo, o
desejo e o lidico, que faltam no adulto. E nessa perspectiva que se pode entender a
necessidade de teorizacdo sobre a criangca pela reivindicagdo do infantil. Para
Lajonquiére, os adultos pretendem perseguir, pedagogicamente o infans porque em
idade ja ndo o possuem. Assim, afirma que a infincia ndo ¢ um dado existencial, mas
uma inscri¢ao psiquica dupla e tensa. O desafio dos educadores ¢ pensar a infancia além
dos registros naturais de um tempo e de uma geografia. Entende Lajonquiére que, na

psicologia, existem paradigmas que reduzem o devir infantil a um saber natural.

Como decorréncia desse processo, a educacao trata o infantil com um objeto que
deve ser pensado, definindo a infancia do seguinte modo: como um tempo de espera a
ser usufruido por seres mais ou menos pequenos; produz-se um excesso de conteudos

para esse infantil e institucionaliza-se toda e qualquer infancia. Conforme Lajonquicre,

“Idem., ibidem., p. 33.
!5 LAJONQUIERE, Leandro. A Infancia e Ilusio (Psico) Pedagogica. Petropolis: Vozes, 1999.
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a abordagem da infancia na modernidade faz parte dos sonhos do homem de um
“paraiso perdido”, que, estando no tempo do adulto, tenta reverter a sua insatisfagdo
pulsional, o seu mal-estar no discurso em rela¢ao ao passado vivido e aposta entdo num

futuro diferente.

De certo modo, os adultos tentam projetar nas suas teorias da infincia um outro
futuro para as criangas que em tempo vieram depois. Assim a infancia € uma invengao;
quem tem a chave de acesso a ela € a escola. Disso resulta o grande papel da escola no
direcionamento da infincia, na sua moralizagdo a ponto de ela mesma, com suas
perspectivas tradicionais, negar o infantil e desenvolver praticas de regramento das
criangas, fazendo com que desapareca aquilo que ela mesma sempre utilizou como

“

recurso: a chave para explicar o infantil. Quem nunca ouviu a expressdo: “as

infantilidades devem ser deixadas em casa”.

Finaliza Lajonqui¢re afirmando que nessa diferenca, normalmente as relacdes
que a escola propde vém sempre do mundo adulto negando o infans. Pretende-se
engajar esse infans dentro de pretensdes éticas, utilizando muitas vezes as “ciéncias do
comportamento”. Mesmo tentando definir o infantil, entende Lajonquicre, que ndo se
pode jamais apreender a totalidade da crianga. Dai a frustragdo dos educadores por sua
intervencdo ndo ser bem-sucedida muitas vezes. O autor entende que ¢ iluséria a
pretensdo dos adultos de que as criangas respondam, como outrora, & demanda escolar
quando a infancia passou a ser sonhada. No decorrer desde estudo veremos como

diferentes autores, a partir de seus contextos com criangas, tentaram apreender e

descrever as infancias.

Outra concepgdo, que ajuda a reforcar essa no¢ao de que a infancia ¢ o resultado
do esforco dos adultos em diferentes épocas (como ¢ o caso da modernidade) de

definirem o que ¢ melhor para a vida das criangas, ¢ a seguinte:

A crianga é um constructo cultural , uma imagem gratificante que os
adultos necessitam para sustentar suas proprias identidades. A infancia
constitui a diferenca a partir daqual os adultos definem-se asi mesmos.
E um tempo de inocéncia, um tempo que se reporta a um mundo de
fantasia no qual as realidades dolorosas e as coergdes sociais da cultura
adulta ndo mais existem. A infancia tem menos a ver com as
experiéncias que as criangas vivem (porque também elas estdo sujeitas
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as ameagas de nosso mundo socia) do que com aquilo em que o0s
adultos desejam acreditar'e.

Almejando contribuir com esse debate inicial, Gagnebin'’ identifica duas
grandes linhas que demonstram os esforcos para definir a infincia. Em sua opinido, o
ponto de clivagem de ambas ¢ na modernidade, mas possue vertentes filosdficas bem
mais antigas. A primeira linha nasce com Platdo, atravessa a pedagogia crista com Santo
Agostinho e chega até nds por meio do cartesianismo que vai nos dizer, entre outras
coisas, que a infancia ¢ um mal necessario, uma condi¢ao proéxima do estado animalesco
e primitivo, € que, como as criangas sdo seres privados de razdo, elas devem ser
corrigidas nas suas tendéncias selvagens, irrefletidas e egoistas, que ameacam a
constru¢do consensual da cidade humana gracas a edificacdo racional, que pressupde o
sacrificio das paixOes imediatas e destrutivas. Dai, a importancia da perspectiva
freudiana da necessidade da repressdo para chegar a sublimagdo criadora de valores
culturais. Este dado ja estd na génese da perspectiva platonica. Uma segunda linha,
também proveniente de Platdo, atravessa o renascimento com Montaigne e chega a
nossas escolas ditas alternativas por meio do romantismo de Rousseau. Ela nos assegura
que ndo serve de nada querer encher as criangas de regras, normas, de contetidos, mas
que a verdadeira educagdo consiste mais no preparo adequado de suas almas para que
nelas, por impulso proprio e natural, possa crescer e desenvolver a inteligéncia da

crianga, no respeito do ritmo e dos interesses proprios de cada uma em particular.

Procurando demonstrar que existem multiplos olhares sobre as acepcdes de
infincia em todos os tempos, atualmente através de estudos mais recentes sobre a
infancia no Brasil do angulo da histéria da infancia, da antropologia, da psicologia, da
analise politica, da filosofia; recorrendo a literatura e a poesia, a biografias e memorias,
a iconografia, a histéria oral, ao cinema, busca-se forjar outro olhar da infancia, outro

olhar da criancga, e ndo sobre ela'®.

' SPIGEL, Lynn. Seducing the Innocent. In: JENKINS, Henry (Ed.) The children’s culture reader.
New York, 1998, p. 110.

7 GAGNEBIN, Marie J. apud GHIRALDELLI, JUNIOR Paulo. (Org). Infincia, escola e modernidade.
Sao Paulo: Cortez; Curitiba: Editora da Universidade Federal do Parand, 1997, p. 85.

'8 Temas e termos vém sendo escrito demonstrando a riqueza desse campo de investigagdo como: A
crianga na historia do Brasil (Mott 1979; Civiletti 1981); As brincadeiras infantis numa perspectiva
historica e cultural (Kishimoto 1988, 1993, 1994; Franga, 1988); Infancia e cultura (Medeiros 1986;
Maris 1985; Dauster 1992; Mata e Dauster 1993; Gouveia 1993; Jorddo 1979; Sawaya 1992); Politicas
Publicas e andlise institucional (Campos 1989, Campos Rosemberg Ferreira 1989, Campos et alli 1994,
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Outra vertente de estudos sobre a infincia reconhecida mundialmente ¢ a da
sociologia da infancia, em material recente enviado por Sarmento'’ em que se discute
sobre as demarcacdes desse campo de investigagdo afirma, que apesar de as criangas
ndo terem sido nunca um tema ausente do pensamento socioldgico, a discussdo mais
organizada ocorre a partir da década de 40 e foi mais refor¢ada a partir da década de 90.
Isso tudo permite a demarcagdo das criangas como atores no processo de socializagdo, e
ndo como destinatarios passivos da socializa¢do adulta, colocando-se sob escrutinio as
relagdes complexas de interacao na comunicacdo de saberes e valores sociais. Para tanto
a sociologia da infancia compreende a infancia como constru¢do social. Ela é também
concebida como uma variavel da andlise social e um fenomeno que suscita a0 mesmo

tempo pela reconstrugdo da infancia.

Esses estudos demonstram esfor¢os de inlimeros tedricos que se preocupam com
a tematica infancia sob diferentes perspectivas. No entanto, entendemos que ha nesse
conjunto, a necessidade de uma abordagem filosofica da infancia, pois este aspecto nem
sempre ¢ tematizado. Esse esforco ¢ o que faremos a partir de agora tendo por referéncia

o cenario da modernidade como bergo da construcao conceitual da infancia.

Buscando localizar o leitor, antecipamos brevemente alguns resultados da
pesquisa: verificamos no primeiro capitulo que na modernidade sujeito e infancia estdo
intimamente vinculados, pois h4 entre ambos, uma relagdo de interdependéncia. Ou
seja, a infancia € uma etapa necessaria na direcdo do alcance do sujeito adulto. Assim,

indicamos ao longo do estudo que esses conceitos participam de um horizonte maior

Gragnani 1986; Haddad 1992; Machado 1992, Rosemberg et al., 1988,1993); Politicas publicas em
perspectiva historica (Kishimoto 1988; Kuhlmann Jr. 1991; Faria 1993); Inferagées sociais e a busca de
uma nova compreensdo para o desenvolvimento infantil (Smolka 1988, 1991, Smolka e Goes 1993; Goes
1992, 1993; Oliveira 1988, 1992, 1995; Oliveira e Rossetti-Ferreira 1993; Gongalves 1994; Andrade
1994); A crian¢a na literatura (Yunes 1986; Pires 1994). E ainda Andlises politicas sobre a concepg¢do de
infancia (Gomez 1994). Sobre conceito de infancia, idedrio pedagogico e poder (Narodowski, 1994);
Poder género e fracasso escolar (Abramowicz, 1995); Andlise da infancia a luz de Benjamin, Bakhtin e
Vygostsky em busca de um novo paradigma teodrico para a psicologia — Solange Jobim e Souza (1994).
Cf. KRAMER, Sénia. Infincia: fios e desafios da pesquisa. Rio de Janeiro: Papirus, 2005, p. 26.

% Segundo ele, a sociologia toma a infincia como uma referéncia desde Durkheim, Parsons ¢ Bales
(1955), Bourdieu e Passeron (1970), na teoria da reprodugdo, e pela abordagem construtivista de Berger e
Luckman (1973). Recentemente a emergéncia desse interesse aparece na redefinicdo do conceito de
socializacdo (Waksler, 1991; Sirota, 1994; Corsaro, 1997; Plaisance 2004; Mollo-Bouvier, 2005).
SARMENTO, Jacinto Manuel. Sociologia da Infincia: correntes e confluéncias. Instituto de Estudos da
Crianga. Braga. 2007, (no prelo).
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denominado modelo metafisico; de Montaigne a Kant®

, demonstramos que ha um trago
comum: cabe ao adulto dizer e definir o que ¢ melhor para a fase infantil. Alguns como
¢ o caso de Descartes, sugere até, que ela deva ser ignorada, pois ndo ¢ uma etapa onde
a razao predomina como vimos, mas as sensacOes; Rousseau abre um espaco
significativo a infancia; A leitura de Nietzsche no segundo capitulo foi proveitosa na
medida em que descortina a perspectiva do sujeito portador de sentido, seguro de si e
nos permite, associa-lo a figura do ledo, como aquele que tem a necessidade de
domesticacao da crianga. Sugere o abandono da infincia (conceito ja domesticado) e a
opgao pela crianga (como um ser que escapa dessas tentativas de transcendentalizagdo
do mundo); ainda nesse capitulo vislumbramos com Adorno a grande “aporia” que o
sujeito moderno produz para si mesmo; se objetifica. Associamos a essa leitura uma
relagdo entre infincia e o conceito de industria cultural; com Benjamin demonstramos
também a necessidade da mimesis, que permite as criancas que aprendam mimetizando-
se aos objetos de seu convivio didrio que lhe ddo prazer, fugindo dos aspectos
repressores € homogeinizadores da cultura. Ela permite novas aprendizagens a infancia
que se pautam pela ludicidade e pelo sentido de vida. A leitura de Habermas no terceiro
capitulo nos permitiu essa aproximacao entre Infancia pluralidade e pensamento pos-
metafisico. Possibilitou que situdssemos a infancia nesse novo contexto. A partir desse
referencial apontamos para alguns pontos de confluéncias de uma leitura filosofica da

infancia que serdo apresentados no estudo.

» Gostariamos de afirmar que a identificagdo dos autores com bases comuns estd relacionada ao
paradigma metafisico que em seu conjunto aponta para elementos comuns como ja explicitamos no
conceito. Nao ignoramos de forma alguma, as especificidades de cada pensador em seu tempo e contexto.
Por isso estaremos nos atendo no estudo a esses aspectos como: busca da ordem, homogeinizagéo,
unificagdo, idealizagdo, emancipagdo, educagdo, superagdo, transcendentalizagdo, adultez, humanizacdo,
inser¢ao social e maioridade.



I MODERNIDADE E SUBJETIVIDADE

Pode se dizer que a formulagdao de uma razao moderna comega com
Bacon e Descartes, passando por varios pensadores como Kant,
Hegel e Marx. Seus esforcos se concentram na justificagdo do
principio da subjetividade uma vez que a época moderna ndo pode
extrair critérios de normatividade exteriores a si mesma, caso
contrario, comprometeria a idéia de autonomia®'.

Chama-se modernidade a fase considerada madura da cultura ocidental européia,
iniciada no século XVII, com o nascimento dos métodos experimentais da ci€ncia
moderna e coroada no século XVIII, com a proclamagdo da razdo como principio
fundante da sociedade. A ordem social moderna passa a ser vista como alicer¢ada
unicamente nos critérios da razdo, do “logos” explicador da cultura que, sob suas
diferentes formas, impde-se a incumbéncia de administra-la e de julga-la. Qualquer acao
econdmica, politica ou moral que ocorresse na sociedade moderna deveria ser avaliada e

legitimada a luz dos critérios logocéntricos.

Sob o império da razdo, a modernidade empenhou-se na construcdo teodrico-
pratica de uma nova ordem social, na qual os anteriores principios ordenadores da
cultura, originarios e fundantes de uma concepgao teocratica da sociedade, tiveram que
ser destronados. O pressuposto para essa subversao da origem social foi a liberdade de
pensamento ¢ a confianga absoluta na for¢a emancipadora das luzes da razdo. Declarou-
se que, até entdo, os homens tinham vivido sob uma condi¢cdo de menoridade e que,
desde entdo, teriam usando a capacidade racional, a possibilidade de conquistar a
maioridade. Enfim, falar de modernidade ¢ falar de maioridade da razdo, que assume
pelo viés econdmico a roupagem de industrialismo; pelo intelectual, cientifico, artistico,

a forma de [luminismo.

Rouanet identifica o projeto da modernidade como um projeto civilizatorio
cujos ingredientes principais dados pelo discurso iluminista sdo: os conceitos de

universalidade, individualidade e autonomia. Vejamos:

2! HERMANN, Nadja. O polémico debate da educagdo na contemporaneidade: a contribuigdo

habermasiana. In: ZUIN; PUCCI; OLIVEIRA (Org). A educac¢do danificada: contribuigdes a teoria
critica. Petropolis: Vozes; Sao Carlos: Universidade Federal de Sdo Carlos, 1997, p. 219.
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A universalidade significa que ele visa a todos os seres humanos,
independentemente de barreiras, nacionais étnicas ou culturais. A
individualidade significa que esses seres humanos sdo considerados
como pessoas concretas € ndo como integrantes de uma coletividade
a que se atribui valor ético positivo a sua crescente individualizagao.
A autonomia significa que esses seres humanos individualizados sdo
aptos a pensarem por si mesmos, sem a tutela da religido ou da
ideologia, a agirem no espago publico e adquirirem pelo seu trabalho
os bens e servigos necessarios a sobrevivéncia material®*.

No que tange a autonomia intelectual e cientifica, para Rouanet, ela consiste no
mais alto legado da ilustrag@o. O principio que as fundamenta € a pressuposi¢ao de algo
que sera atingido. Dai, a necessidade de uma razao livre para almejar essa autonomia.
Para Rouanet, é esse fundamento que estd evidente no projeto iluminista, supondo que
alguns individuos (filésofos) teriam atingido esse estagio de autonomia da razao.
Portanto, eles se tornavam os responsdveis para fazer com que os demais pudessem

atingir o mesmo estagio.

Esse anseio por autonomia adentra o terreno da autonomia politica almejando a
liberdade de agdo do homem publico. E claro que reivindica novas posturas desse
cidaddo. Isso fica evidente nas obras de Montesquieu, Voltaire, Diderot e na vertente
democratica de Rousseau. Salva as proporg¢des, todos enfatizavam o valor da liberdade
tanto num sentido negativo (pelas formas que a negavam) quanto num sentido positivo
(no sentido de poder participar de um verdadeiro exercicio politico). Eis porque a

maioria desses pensadores criticava em suas obras todas as formas de despotismo.

Segundo Aries (1981), e posteriormente Ghiraldelli (1997), ¢ na modernidade
que a crianga vai ser vista como um ser diferente do adulto. O periodo moderno
necessita de uma concepcdo de infancia para desenvolver a nocdo de subjetividade

como também de maioridade. Buscando entender como a infincia foi vista ao longo da
histéria ocidental, percebemos que a questdo infincia é uma inveng¢ido moderna. E sabido que na
modernidade ela assume realmente contornos diferentes das demais fases da historia. Arics

afirma também que:

Na sociedade Medieval, que tomamos como ponto de partida, o
sentimento de infincia ndo existia (...) O sentimento de infincia ndo

2 ROUANET, Sergio P. Mal-estar na modernidade. 2.ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.
09.
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significa o mesmo que afeicdo pelas criangas: corresponde a
consciéncia da particularidade infantil, essa particularidade que
distingue essencialmente a criangca do adulto, mesmo jovem. Nao
havendo interesse pelas criangas ndo surgiam teorias que almejassem
descrever a infancia. Essa preocupagdo e interesse sdo tragos tipicos
da modernidade®.

Vamos agora apresentar alguns aspectos que caracterizam a modernidade e,
num outro momento, demonstrar possiveis relacdes entre a infancia, a subjetividade e a

maioridade no interior da modernidade.
1.1 Modernidade e subjetividade?* a partir de Habermas

No capitulo I de seu “O Discurso Filosofico da modernidade”, Habermas tece
consideragdes de grande significagdo para o entendimento da modernidade, assim como
aponta para o periodo demonstrando que o mesmo se defronta com a necessidade de sua
propria autocertificacdo. Para estruturar sua andlise, toma como referéncia, num
primeiro momento, o diagnostico weberiano que questiona, na modernidade, a presenca
de uma racionalidade homogénea e dominante, segundo a qual, fora da Europa ndo pode
haver nenhum tipo de desenvolvimento. As conquistas da Modernidade, na analise
weberiana, tiveram como ancora um conceito de racional que, liberto das imagens

misticas do mundo, teria criado uma cultura profana.

Tendo, ainda, por referéncia a acep¢ao de Weber, Habermas destaca que esse
processo de profanagdo da cultura, ancorado nessa nova nogao de racional, foi o que
possibilitou o desenvolvimento das sociedades modernas. Convém lembrar que, além
das interferéncias que a nova racionalidade assume no sistema econdmico (capitalista),

ela atinge profundamente, para Habermas, as estruturas do mundo da vida. Esse dado

2 Cf. ARIES, Philippe. Histéria social da crianga e da familia. Tradugdo de Dora Flaksman. 2. ed. Rio
de Janeiro: Zahar, 1981, p. 156.

0 termo “subjetividade” ¢ o indicador ou denominador excelente para a época da historia da filosofia
que se convencionou chamar de “filosofia moderna” (...) Na modernidade a subjetividade ocupa o
temario filosofico central. A rigor, subjetividade é um termo genérico, isto €, uma nocdo que enfeixa ou
se encontra em relagdo necessaria com uma série de outros conceitos, que, conjugados, circunscrevem
uma problematica: Eu, consciéncia, consciéncia de si, auto-referéncia, autodeterminacdo, personalidade,
espirito, enumerando apenas os mais importantes... Nada parece impedir, enfim, que “subjetividade”
possa ser utilizada como nome para um paradigma de racionalidade filosofica, que decerto comporta
alteragdes consideraveis ao longo do periodo em questdo. Cf. BICCA, Luiz. Racionalidade moderna e
subjetividade. Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1997, p. 145.
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pode ter duas conotagdes: uma primeira positiva, quando identificamos a modernidade
com um amplo projeto, impregnado do sentido do novo, do avango humanistico, do
progresso das sociedades e da conquista ampla de direitos. Uma segunda, no sentido
negativo, quando esse projeto tem como eixo norteador uma nova racionalidade (como

aponta Weber) estratégica com respeito a fins.

No entendimento de Habermas, Weber compreende a modernizagdo como um
conceito tedrico de modernidade, uma abstracdo que rompe com os vinculos internos
entre a modernidade e o contexto historico do racionalismo ocidental. Considera a
modernidade cultural obsoleta e apresenta a modernidade como um processo de
modernizacao social. Para Habermas esse desacoplamento permite ao observador social
se despir de um conceito de racionalidade. Aqui, esse desacoplamento sinaliza a

imersdo de novos conceitos, inclusive “os pos-modernos®”.

Aponta também para o fato de que alguns tedricos continuam a defender a tese
de que a modernidade ndo se desacoplou do seu elemento racional. No entanto, nos
alerta que no diagndstico weberiano ¢ possivel identificar que “a razdo revela sua
verdadeira face — ¢ desmascarada como subjetividade subjugadora e, ao mesmo tempo,

subjugada, como vontade de dominagdo instrumental”?.

Apresenta outro importante conceito de modernidade, como conceito histérico,

que foi desenvolvido por Hegel?’. Este pensador teria identificado o inicio dos tempos

» Habermas relaciona o conceito de Pos-Modernidade a tendéncias politicas e culturais

neoconservadoras, determinadas a combater os ideais iluministas. O Iluminismo aqui entendido como
Esclarecimento (em alemao Aufkldrung, em inglés Enlightenment, em italiano [lluminismo, em francés
Siecle des Lumiéres, em espanhol [lustracion) foi um movimento intelectual e filosofico surgido na
segunda metade do século XVIII, o chamado "século das luzes". Enfatizava a Razdo e a Ciéncia como
formas de explicar o Universo. Também foi um dos movimentos impulsionadores do capitalismo e da
sociedade moderna. Foi muito dindmico nos paises protestantes e lento, porém com gradual influéncia, na
maioria dos paises catolicos.

2 HABERMAS, Jiirgen. O Discurso Filoséfico da Modernidade: doze ligdes. Tradugdo de Luiz Sérgio
Repa e Rodnei Nascimento. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 07.

7 Ao mesmo tempo em que Hegel postula consideragdes de grande relevncia em relagdo aos tragos
delineadores da modernidade, tece consideragdes pertinentes em relacdo a questdo da educagdo da
infancia. Segundo Novelli, Hegel (1770-1834) ndo ficou indiferente 4 educagdo em sua época, mesmo
porque os efeitos do [luminismo na Franga e na Inglaterra fizeram-se sentir na Alemanha. A necessidade
de libertar o homem retirando-o de sua menoridade passava pela possibilidade de recepgdo do saber
segundo o Iluminismo. Hegel concebe a educagdo como um devir cujo processo deve conduzir
necessariamente a humanizacdo. O homem, segundo Hegel, estd sempre interagindo com seu meio sendo
constantemente afetado pela exterioridade. O homem pode extrapolar a determinagdo da necessidade e
satisfacdo imediatas. Essa abertura do humano a exterioridade ¢ o que possibilita a educa¢do. Como ser


http://pt.wikipedia.org/wiki/Catolicismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Protestantismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Capitalismo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Universo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ci?ncia
http://pt.wikipedia.org/wiki/Raz?o
http://pt.wikipedia.org/wiki/S?culo_XVIII
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modernos por volta de 1800. A modernidade ¢ vista como novos tempos, como uma das

1dades de mundo.

A defini¢do de Hegel de modernidade com a demarcacdo de um periodo
marcado pela inedicidade originalmente nao ja tinha recebido um tratamento, pois,
como novos tempos, ja havia sido desenvolvida por Koselleck. A diferenca que Hegel
introduz consiste no emprego do termo “espirito do tempo”’, mencionado atualmente por
diversos estudiosos, significando o nascimento de um novo periodo, um novo mundo

289

que vem romper com o velho e apontar como “nosso tempo” os “novos tempos~”’, o

tempo mais recente do inicio da modernidade:

E nesse sentido que os conceitos de movimento, que no século XVIII,
juntamente com as expressoes “modernidade” ou “novos tempos”, se
inserem ou adquirem os seus novos significados validados até hoje:

historico o homem pode transformar seu meio. Portanto, Hegel ndo empreende a busca da harmonia entre
o homem e a natureza, mas precisamente a cisdo entre esses momentos que sdo reconciliados a partir do
reconhecimento das diferengas entre si. Nesse sentido, situa a infancia no periodo da natureza. Por isso,
ele realca mais a caréncia dessa etapa do que qualquer positividade presente ai. Comparativamente a
Hegel, o pensador francés Rousseau é mais positivo e sugere a ndo determinacdo da infancia por se tratar
de algo pouco conhecido. Mesmo assim Hegel ¢ Rousseau aproximam-se por apontarem a inocéncia da
natureza presente na infancia. Nesta perspectiva, a natureza tornar-se-a plena na medida em que se situa
no contexto da civilizagdo. A instauracdo do processo civilizatorio ¢ uma construgdo longa e demorada
que ndo se estabelece pela imediatez. Toda nova geracdo afronta a atual e surge como uma outra
possibilidade. No entanto, a crianga, que representa a novidade, ¢ predominantemente dirigida pelo
instinto, pela natureza. No se sai dessa situagdo naturalmente mesmo porque esta tende a perpetuar-se. A
natureza opera uma coagdo que, segundo Hegel, precisa de uma outra coagdo para ser vencida: conduzir
as criangas desse estagio de natureza primitiva a sua independéncia e formagdo da personalidade. Assim,
toda educacdo ¢ uma coagdo, pois visa libertar ¢ promover o homem utilizando os recursos da disciplina
que contribui para o ordenamento derivado da razdo. Obviamente, Hegel pensa em termos de
ordenamento social que ndo ¢ obtido por osmose. A liberdade absoluta e irrestrita ¢ mais perigosa e
danosa para o homem que a restrigdo absoluta, porque a auséncia de regramento resulta num estado de
guerra generalizado. A pedagogia centrada na bondade natural do homem e na afirmagdo cabal da
positividade e onipoténcia deste, encontra em Hegel a discordia e a contestacdo. O homem € o que esta
por vir e, nesse sentido, ¢ indeterminag@o que, para se superar precisa atuar agir, fazer. Isso significa que
a formagdo humana ndo se limita a desenvolver as potencialidades presentes na natureza, pois esta ndo € o
reduto do bem. A negatividade que se impde a natureza ¢ que media seu desenrolar é vista por Hegel
como elemento primordial de toda formagdo. Vista nesses moldes, a infancia deve ser superada, pois,
para que se alcance a formagdo da personalidade ¢ necessaria a superacdo desse estidgio, mesmo que para
isso sejam necessarios alguns regramentos (coagdes) da natureza primitiva. (Cf. NOVELLI, P. G. O
conceito de Educacdo em Hegel. The Hegelian concept of education. Interface. Comunic, Salde, Educ,
v.5,n. 9, pp. 65-88, 2001).

2 A afirmagdo de que a infincia ¢ moderna também participa dessa configuragdo dos “novos tempos”,
vejamos: “Nos “novos tempos”, pelo menos no ocidente, os intelectuais — padres juristas, moralistas etc.
— comegaram a dizer que as criangas eram seres diferentes dos adultos. Passaram a fomentar um novo
sentimento dos adultos em relacdo as criancas, um sentimento de cuidado, de cultivo da vida da crianga”.
GHIRALDELLL, op. cit., 2000, p. 08. Esses novos tempos inauguram espagos ainda encortinados pelas
velhas praticas do velho mundo. Ha, no entanto, uma confianga muito grande na possibilidade do sujeito
alcar novos voos. No que concerne a infancia isso fica muito evidente.
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revolugdo, progresso, emancipacao, desenvolvimento, crise, espirito
do tempo®.

No entender de Habermas, essa conceituagdo de modernidade hegeliana:

Poe a cultura ocidental com a consciéncia historica moderna,
elucidada com o auxilio do conceito antitético de “tempos
modernos”: a modernidade ndo pode e ndo quer tomar dos modelos
de outra época os seus critérios de orientacdo, “ela tem extrair de si
mesma a sua normatividade™”.

Outro interessante diagnostico apresentado por Habermas ¢ o de Baudelaire, que
identifica na experiéncia estética um traco forte da modernidade no sentido de se
autofundamentar. Para Baudelaire, essa experiéncia fica evidente na expressao da obra-
de-arte que apresenta o transitoério, o efémero, mas também almeja ser imutavel,

apontando esse anseio de autocertificacdo entre o atual e o imutdvel. Referindo-se a

acepc¢ao de Baudelaire, Habermas sublinha que:

A modernidade afirma-se como aquilo que um dia serd “classico”, de
agora em diante, é o “clardo” da aurora de um novo mundo, que
decerto ndo tera permanéncia, mas ao contrario, sua primeira entrada
em cena selard também a sua destruicdo. Essa compreensdo do tempo
radicalizada mais uma vez no surrealismo, justifica a afinidade entre
a modernidade e a moda®'.

Os limites e as possibilidades da modernidade encontram-se na propria
modernidade. Isso ¢ o que Hegel procura mostrar em seu diagnéstico. Habermas da um
papel de destaque a obra de Hegel por entender que “Hegel ndo é o primeiro fil6sofo
que pertence aos tempos modernos, mas o primeiro para o qual a modernidade se tornou

um problema”.

Ao analisar o conceito de modernidade de Hegel, Habermas apresenta de forma
muito estreita os vinculos da modernidade com a filosofia da subjetividade, ja
apontados por Descartes, Fichte e Kant. O ponto de clivagem desse debate estd no
[luminismo, pois ¢ ai que para Hegel foi criado o espago (a partir da filosofia da

subjetividade) para pressupor o absoluto, tendo como referéncia um conceito de razao

¥ HABERMAS, op.cit., p. 2002, p.12
¥ HABERMAS, op.cit., p. 12.
' HABERMAS, op.cit., p. 15.
2 HABERMAS, op.cit., p. 62.
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com poder de unificagdo. As velhas querelas entre fé e saber sdo absorvidas no interior
da propria filosofia. Este aparente triunfo da razdo que almeja ser o fundamento de tudo,
como a nova base justificadora da realidade, para Hegel, parte da compreensdo do
espirito de €poca antes afirmado. Vejamos como Habermas observa a posi¢ao hegeliana

Nesse processo:

Hegel esta convencido de que a época do Iluminismo, que culmina
em Kant e Fichte, erigiu a razdo em mero idolo; ela substituiu a razdo
pelo entendimento ou pela reflexdo de modo equivocado e, com isso
elevou algo finito a absoluto®.

Habermas, com base na perspectiva hegeliana, identifica o Iluminismo com
algumas anomalias, entendendo-o apenas como um reverso da ortodoxia que visa
novamente a um absoluto. Ele ndo identifica grandes diferencas, a partir desse modelo
de racionalidade, entre a religido positiva e a fé fetichista. Mas qual é o papel que a
subjetividade assume nesse conflito entre ortodoxia e iluminismo? “O principio da
subjetividade gera uma positividade que, em todo o caso, provoca a necessidade

objetiva de sua superagdo™.

Desse modo, subjetividade, nos tempos modernos, assume um papel de dominio;
isso fica evidente pela relacdo entre a subjetividade e a racionalidade subjugadora: “os
fendomenos modernos do “positivo” desmascaram o principio da subjetividade como um

principio de dominagdo™.

Ao contrério de sua emancipagdo, o novo sujeito, a partir desse referencial, vai
se tornando escravo de si mesmo: “esse carater repressivo da razdo esta fundado em
geral na estrutura da auto-relacdo, isto ¢, na relagdo de um sujeito que se torna objeto
de si mesmo.””® As faces que a subjetividade engendra, no contexto moderno,
proporcionam um certo afastamento das dimensdes autdctones da vida. Nesse sentido,
Habermas entende que “a absolutizagdo de algo condicionado em incondicionado ndo ¢é
reconduzida a uma subjetividade dilacerada que excede em suas pretensdes, mas a uma

subjetividade alienada, afastada da vida em comum’™’.

¥ HABERMAS, op.cit., p. 36.
* HABERMAS, op.cit., p. 44.
3 HABERMAS, op.cit., p. 41.
3 HABERMAS, op.cit., p. 42.
7 HABERMAS, op.cit., p. 44.
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No entender de Habermas, o grande problema de Hegel é propor a reconcilia¢ao
dessa cisd@o. Vejamos: “a restauracdo da totalidade dilacerada, a partir da consciéncia
de si ou da relagio reflexiva do sujeito cognoscente.”® Fugindo dessa 16gica moderna
da filosofia centrada no sujeito, Hegel propde uma relacdo unificadora oriunda da
intersubjetividade: uma nova relagdo entre sujeitos que se comunicam. Na compreensao
de Habermas, com isso, Hegel identificou um dos problemas centrais da modernidade: o

isolamento entre sujeitos que haviam gerado uma comunicagao perturbada.

Para Habermas, a partir desse quadro, Hegel ja avalia a modernidade como
criadora de falsas identidades, absolutizadora em todas as esferas (politicas e religiosas),
criadora de novos dogmatismos. No entender de Hegel, isso restringe os potenciais da
racionalidade gerando uma violenta unificacdo. Vejamos como Habermas compreende

esse processo de objetificacdo e sugere um alargamento de compreensao:

a razdo tem certamente de ser pensada como auto-relagdo de um
sujeito, porém, como uma reflexdo que ndo se impde simplesmente
ao outro como poder absoluto da subjetividade, mas que, a0 mesmo
tempo, tem sua resisténcia e sua dindmica apenas na reacdo a todas
as absolutizagdes, isto €, na eliminagdo continua das positividades
que sdo produzidas®.

Demonstrando as possibilidades de esse sujeito se desvencilhar das positividades
por ele mesmo criadas, fugindo das absolutiza¢des, Habermas identifica nisso uma das

tarefas essenciais de sua filosofia, pois entende que Hegel:

Utiliza os meios da filosofia do sujeito com a finalidade de sobrepujar
a razdo centrada no sujeito. Com ela, o Hegel da maturidade, da
modernidade pode convencer a modernidade dos seus erros, sem
recorrer a outro principio que ndo seja o da subjetividade que lhe ¢
imanente®.

Habermas entende que a filosofia de Hegel satisfaz a necessidade da
modernidade de autofundamentagdo apenas sob o preco de uma desvalorizacdo da
atualidade e de um embotamento da critica. Vejamos como ele identifica as relagdes que

0COoITeém ness€ processo:

¥ HABERMAS, op.cit., p. 44.
3 HABERMAS, op.cit., p. 49.
“ HABERMAS, op.cit., p. 50.
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Lembremos do problema inicial. Uma modernidade sem modelos,
aberta ao futuro e &vida por inovagdes s6 pode extrair seus critérios
de si mesma. Como Unica fonte normativa se oferece o principio da
subjetividade, do qual brota a propria consciéncia de tempo da
modernidade. A filosofia da reflexdo, que parte do fato basico da
consciéncia de si, eleva esse principio ao conceito. No entanto, a
faculdade de reflexdo, aplicada sobre si mesma, revela-se também o
negativo de uma subjetividade automizada, posta de modo absoluto.
Por isso, a racionalidade do entendimento que a modernidade sabe
que lhe € propria e reconhece como Unico vinculo deve ampliar-se até
a razdo, seguindo os rastos da dialética do esclarecimento. Porém,
como saber absoluto, essa razdo assume, por fim, uma forma tdo
avassaladora que ndo apenas resolve o problema inicial de
autocertificagdo da modernidade, mas resolve demasiado bem: a
questdo sobre a autocompreensao genuina da modernidade submerge
sob gargalhada irOnica da razdo. Ja que a razdo ocupa agora o lugar
do destino e sabe que todo acontecimento de significado essencial ja
esta decidido®’.

E a partir desse cenario com bases idealistas de autocertificacdes e positividades,

que pretendemos tecer algumas relagdes com a tematica da infancia.

Dentre as diversas categorias que demarcam os novos referenciais modernos, a
figura do sujeito ¢ algo central. Mas o que € o sujeito e quais as fungdes que ocupa na

modernidade? E o que procuramos apresentar a seguir.

1.2 A tarefa do sujeito no contexto da modernidade

A subjetividade e a nocdo de sujeito t€m sido pontos centrais na
discussdo e questionamento dos paradigmas das ciéncias humanas. A
fim de promover a verdade sobre a condi¢do humana, varios perfis de
sujeitos sao tracados: o sujeito do conhecimento, o sujeito psicoldgico e
o sujeito do inconsciente. Paralelamente, a subjetividade, via de regra,
vem acompanhada de um “subjetivismo”, ora sendo negada em nome
da objetividade cientifica, a chamada neutralidade, ora avancando em
nome de uma constituicdo estrutural universal do sujeito. No entanto,
ambas as concepgdes, “objetivista” ou “subjetivista” apontam para o
mesmo lugar: o sujeito transcendental, a subjetividade individualizante,
prisioneira de uma interioridade™®.

Diversos sdo os sentidos do conceito de sujeito. Na linguagem filosofica, as

derivagdes do sentido latino (subjectum) e grego (hypokeimenon), como veremos a

“"HABERMAS, op.cit., p. 60.
2 MIRANDA, Lucina Lobo In: SOUZA Solange Jobim (Org). Subjetividade em questdo: a infincia
como critica da cultura. Rio de Janeiro: 7letras, 2000, p. 30.
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seguir, indicam o sujeito como o que estd na base, ou como substancia ou suporte no
sentido aristotélico. Mesmo assim, Bicca afirma que ¢ possivel identificar alguns tracos

comuns nesse percurso de diferentes acepgoes:

Desde sua origem, o conceito de sujeito, tem seu destino vinculado a
um sentido logico-lingiiistico (que acompanha necessariamente toda
uma esfera de pensamento e significado ontoldgico-metafisico,
tradicionalmente, mais visado e comentado, mas nem por isso
exclusiva); aquele suporte ¢ de outro ponto de vista, sujeito de
enunciados, juizos, predicacdes. Tal compreensdo original de uma
subjetividade fixa, uma base estavel, a qual se justapdem
determinagdes, perdura através da historia da filosofia ocidental e so
vem a ser seriamente desafiada pela primeira vez com Hegel®.

Como ja afirmamos, o termo sujeito ¢ oriundo do grego hypokeimenon e do
latim latina subjectum que posteriormente assume dois significados. O primeiro entende
sujeito como “aquilo de que se fala ou a que se atribui qualidades ou determinagdes; o
segundo significado o eu, o espirito ou a consciéncia, como principio determinante do
mundo do conhecimento ou da ac¢do, ou ao menos como capacidade de iniciativa em tal

mundo”*

. A primeira acepg¢ao estd mais vinculada ao uso gramatical de sujeito como
tema ou um assunto de discurso; ja a segunda, que aqui nos interessa, atribui ao sujeito
essa “capacidade autonoma de relagdes ou de iniciativas, capacidade que ¢ contraposta

ao simples ser “objeto” ou parte passiva de tais relagdes”.

O aparecimento dessa segunda concep¢io de sujeito ja estd em Descartes*®, mas
se torna mais acentuada em Kant ao definir sujeito como o eu, a consciéncia ou a
capacidade de iniciativas em geral. Kant estabelece esse significado opondo
subjetividade e objetividade, postura essa assumida também por pensadores

contemporaneos:

O objeto, porém, é aquilo em cujo conceito estd reunido o diverso de
uma intuigdo dada. Mas toda a reunido das representacdes exige a
unidade da consciéncia na respectiva sintese. Por conseqiiéncia, a
unidade da consciéncia € o que por si sO constitui a relacdo das
representagdes a um objeto, a sua validade objetiva, portanto aquilo

# BICCA, Luiz. Racionalidade moderna e subjetividade. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1997, p. 146.

4 ABBAGNANO Nicola. Dicionario de Filosofia. Sio Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 929.

# Idem, ibidem, p. 929.

% A partir de Descartes a “subjetividade” passa a remeter obrigatoriamente a conceitos como Eu,
consciéncia e consciéncia de si. A subjetividade € acessivel por meio de uma autocertificagdo de cunho
intelectual ou espiritual BICCA, op. cit, 1997, p. 155.
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que as converte em conhecimentos, e sobre ela assenta
conseqiientemente a propria possibilidade do entendimento®’.

Sem a presenga de um sujeito que reune em si a capacidade de representar o
mundo € a si, ndo ha como conceber os fundamentos da obra kantiana. Em sua obra
Critica da Razdo Pura demonstra que o sujeito, com sua estrutura, ¢ quem cria as
condi¢des para o conhecimento. E pela elaboragdo do sujeito com suas categorias
aplicadas ao mundo dos objetos, que nos sao dadas as possibilidades do conhecimento.
Nem mesmo o espago € o tempo sdo possiveis de serem pensados para Kant como
conceitos puros sem as condigdes de representacdo de um sujeito. Vejamos como Bicca
percebe esse processo: “Kant extrai a legitimagdo do conhecimento da identidade da
consciéncia de si — a qual se constitui na relagdo com a pluralidade de pensamentos e
representacoes -, relagdo de identificagdo do sujeito ou autor de todas essas

representagdes”®,

Kant entende que o sujeito (que consiste no eu penso da consciéncia) ¢ quem

determina toda a atividade cognoscitiva.

Mas qual ¢ a novidade da defini¢do kantiana? Desse entendimento do sujeito
com o eu ou com a consciéncia podemos deduzir na Critica da Razdo Pura que o eu ¢
sujeito, na medida em que determina a unido entre sujeito e predicado nos juizos,

quando assume a atividade sintética, portanto, consciéncia e autoconsciéncia.

O que fica refor¢ado nos diferentes autores revisitados € que a idéia de sujeito
como aquele que da fundamento a tudo, ou que retine tudo em si para formar uma base
(subjectum), estd no bojo do projeto moderno. E, nessa concepgdo, ¢ o sujeito que da
sentido ao mundo; ¢ ele que da representagdo ao mundo. Ou dito de outra forma: o
mundo ¢ aquilo que os sujeitos representam. Aqui ¢ possivel entender a modernidade
como um grande projeto pensado a partir do sujeito que cria todas as significagdes e

representacdes ao mundo. E um mundo que necessariamente passa a ser subjetivado.

47 KANT Immanuel. Critica da Razdo Pura. Tradugdo. Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fradique
Morujdo. Lisboa: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2001, p. 136.
“ BICCA, op. cit, p. 159.
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Partindo desse referencial, os pds-kantianos Ficthe, Schelling e Hegel tomam
como ponto de partida a definicdo de Kant defendendo respectivamente uma idéia de
sujeito absoluto. Em Ficthe®, assistimos a defesa da identidade do eu ou unidade do
sujeito e do objeto na autoconsciéncia absoluta. Em Schelling, a afirmagdo de que a
idéia absoluta ¢ a unidade do sujeito e do objeto. No entanto, o que prevalece ¢ a

1*. E bom lembrar que

subjetividade infinita, ndo intelectual sobre o objeto de Hege
Hegel também viu no sujeito como tal a capacidade de iniciativa ou o principio da
atividade em geral. Também convém lembrar que teceu fortes criticas a pretensdo de
suficiéncia da filosofia da reflexdo a partir do significado que o eu nela assume:
segundo Bicca, Hegel identifica essas insuficiéncias a partir do seguinte quadro: Cada
um acredita ser conhecido por meio do significado de “Eu”, pois com isso designa-se

nao algum outro, mas si mesmo. Entretanto, “Eu” significa uma universalidade abstrata,

e ndo uma propriedade de alguém, algo, que seja exclusivo de um sujeito singular’’.

Ja Hermann, em Validade e Educagdo™, fornece-nos uma leitura apropriada para
entender esse deslocamento que o sujeito assume na modernidade partindo da
abordagem da chamada metafisica da subjetividade™. Nesse capitulo, a autora retorna

ao pensamento classico grego e identifica o uso do termo metafisica por Andronico de

* Fichte insistiu por varios anos que seu sistema achava-se em essencial continuidade com o de Kant. Sua
filosofia compreende uma ampliacdo significativa da concepcdo kantiana de dimensdo pratica da
consciéncia, uma ampliagdo que adotou como ponto de partida as intimagdes diretas da pura consciéncia
de si. Seus ataques ao determinismo filos6fico sdo maneiras de levar-nos a conceber nosso carater
essencial dos seres ativos, livres, isto ¢, de subjetividades. A articulagdo ente consciéncia de si e auto-
referéncia como sendo ao mesmo tempo poder de autoposi¢do do Eu ocupa um lugar central como objeto
de tematizacdo em Fichte. Contudo, os diversos esfor¢os de compreensdo do Eu puro ou transcendental
kantiano por Fichte desdguam sempre em sucessivas aporias. Grande parte das dificuldades que envolvem
a filosofia fichtiana deve-se precisamente a indeterminacdo que cerca o conceito fundamental do Eu.
Idem, ibidem, p. 167.

% Na filosofia de Hegel se encontra, portanto, uma tentativa de se pensar a constitui¢do da subjetividade
que vai além dos moldes, entdo consagrados, que privilegiavam a auto-reflexdo. Os racionalismos auto-
reflexivos, como tematizacgdes filosoficas da subjetividade, consideram-na enquanto tal, isto ¢, em geral
universalmente, ndo se preocupando para o efeito da fundamentacdo com a subjetividade de cada
individuo na sua particularidade. Acompanha aqui a tradicdo metafisica na tese de que o individuo
humano, abstraindo-se pelo pensamento, ¢ capaz de elevar-se ao universal. Idem, ibidem, p. 174.

’! Idem, ibidem, p. 174.

2 HERMANN, Nadja. Validade em Educacio: intui¢cdes € problemas na recep¢do de Habermas. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 1999. A partir da pagina 39.

3 Por subjetividade entende-se: é a qualidade do que é subjetivo, indicando uma relagdo essencial ao
sujeito. Dai a contraposi¢do a objetividade. Trata-se da propriedade constitutiva do fendmeno psiquico do
sujeito autoconsciente e pensante, que s6 pode ser experimentado por ele, caracteriza, pois, a interioridade
da pessoa, o seu carater de individualidade irredutivel a qualquer conceito geral. Por isso se usa também
numa acepgao concreta para indicar o campo das realidades subjetivas. Cf. MORAIS, M. Subjetividade e
subjetivismo (verbetes) in Logos — Enciclopédia Luso-Brasileira de Filosofia, Lisboa/Sao Paulo: Editora
Verbo, 1992, p. 1321.
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Rodes, que no século I a.C., utilizou o termo para se referir as obras de Aristoteles™,
principalmente aqueles estudos que estdo “além da fisica”, ou seja, aqueles estudos que
se ocupam de uma reflexdo primeira sobre os principios primeiros de cada ser,

transcendendo, assim, o mundo da natureza.

A autora também demonstra alguns desdobramentos que a metafisica vai
obtendo no decorrer da histéria. Menciona a roupagem de conteudo teologico que
adquire no cenario medieval, tomando uma acep¢do mais voltada ao estudo do
transcendente. No entanto, o grande deslocamento, segundo Hermann, vai acontecer na
modernidade. Mas de que forma ocorreu esse deslocamento? Hermann retoma aqui o
sentido da pergunta da metafisica no cenario dos gregos referidos anteriormente. Nesse
contexto, a pergunta feita tratava de saber em que consistia a realidade. Ou dito de outro
modo, trata de perguntar por um saber que ja estava posto no universo, ao homem cabia
apenas descobri-lo. Dai entdo, o esfor¢o de varios pensadores como o proprio
Aristoteles em explicar qual é a causa primeira do universo ou de cada ser. Nessa
acepcdo, cada ser tem uma causa, uma esséncia. Se perguntassemos, por exemplo, o que
€ o ser, teremos uma resposta descobrindo a sua esséncia. Neste cendrio, havia

principios que nos levavam a certezas e garantias.

> Aristoteles (384-322 a.C) no conjunto de 14 livros de base filosofica e cientifica, referia-se a uma certa
“filosofia primeira”. Mas o que ¢ a filosofia primeira? E o estudo do ser enquanto ser. Nesse sentido, no
livro I da Metafisica, Aristoteles define os diversos tipos de conhecimento antes de abordar a ciéncia que
realmente lhe interessa. Apos ter estudado as filosofias anteriores (principalmente a de Platdo), apresenta
novas definigdes dos diferentes niveis de conhecimento: comeca pelo “saber empirico”. Esse tipo de
saber baseia-se na experiéncia. Os dados que ele nos fornece podem nos servir como ponto de partida a
pesquisa abstrata; o segundo tipo de saber € o techné, que é como indica o nome, a faculdade da técnica, é
o conhecimento das causas que produzem as coisas. O terceiro tipo de saber é a epistemé (ciéncia). E ela
que estuda o conjunto da matéria e define os seus diferentes elementos. Por fim ha a metafisica: essa
ciéncia ¢ uma investigagdo racional cujo objeto ¢ o conhecimento de Deus, ser absoluto, o das causas do
universo e dos principios primeiros do conhecimento. Trata-se, pois, de definir a esséncia de Deus, da
natureza, do espirito e da matéria, ¢ de elucidar a que tipo de causa é devida a forma de todas as coisas,
ou a matéria de que sdo feitas. O que ¢ a causa motriz (origem do movimento) ou a causa final (para qual
tende o movimento) cabe a metafisica descobrir, visto ser ela a “ciéncia mestra”, superior a todas as
outras ciéncias... na verdade ¢ a ciéncia que trata do se supremo, de Deus, daquilo que esta além da
fisica. HUISMAN, Denis. Dicionario de obras filoséficas. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000, pp. 368-370.



35

Quando Galileu” afirma que o “universo pode ser lido por uma linguagem
matemadtica”, na verdade esta destituindo o potencial de crenga nos principios medievais
teocéntricos (os quais tinham explicagdes seguras no mundo da graca) e estava
instaurando o paradigma do antropocentrismo, confiando ao homem a missdo de ler o

mundo e de dar sentido a ele pelo uso correto da razao.

E justamente essa a postura que demonstra o deslocamento moderno que ja se
encontra incipiente em Galileu: questionar as certezas através do estabelecimento de
outra pergunta. Ao invés de perguntar sobre o sentido do ser, o homem moderno
enunciarad a pergunta sobre as possibilidades do conhecer e, quando efetiva essa nova
pergunta, esta deslocando para o sujeito as possibilidades de descrever, representar e
dizer o que ¢ o ser e a realidade. Vejamos como Hermann entende esse deslocamento da

metafisica da subjetividade:

Ela refere-se a algo que estd subjacente que serve de fundamento. Na
Filosofia Moderna, o sujeito passa a constituir a base de justificagdo da
realidade externa. O modo de manifestar-se dessa realidade esta
relacionado com a propria idéia de verdade, que necessita de certeza.
Como ndo havia mais vigéncia nas crengas anteriores, impunha-se a
busca de fundamentos que garantissem o acesso a verdade e permitisse
uma acdo interventiva no mundo da natureza, para coloca-la a servigo
do homem. Por esse caminho, a subjetividade constitui-se numa
formulagdo pretensiosa™.

Dessa forma, falar em modernidade, ou metafisica moderna, pressupde a

identidade do sujeito que 1€ o mundo e que, pelo “cogito”, quer encontrar um método
seguro de se chegar a verdade, com explicagdes claras e distintas das coisas (Descartes);
um sujeito que, observando os equivocos morais e politicos de seu tempo, propde uma
nova moral, uma vontade geral capaz de erigir uma sociedade republicana e

democratica, aliando a esses pressupostos a educagdo como principio fundante para

% Sua ciéncia veio a destruir o esquema de um cosmos organizado hierarquicamente no interior de um
espago fechado e impregnado de ressondncias mitico-religiosas. O universo doravante precisa ser
compreendido sob a forma de um continuo fisico de extensdo indefinida, no interior do qual os fatos
fisicos se condicionam reciprocamente em virtude de necessidades materiais e matematicamente
calculaveis. Sao banidas do campo epistemologico as simpatias e antipatias, as afinidades e analogias sob
as quais se fundava a operagdo do magico. O campo epistemologico deve subordinar-se unica e
exclusivamente a disciplina da razdo. S6 pode fazer autoridade uma inteligibilidade restritiva. S6 ela pode
satisfazer ao entendimento humano. Ela ¢ inteiramente desprovida de eficacia consoladora para os
individuos preocupados com seus problemas de ordem pessoal, sobretudo com o problema do seu destino.
A oposi¢do Homem/Deus ¢ substituida pela oposicdo Homem/Mundo. Melhor ainda pela oposigdo
Sujeito/Objeto. Cf. JAPIASSU, Hilton. Nascimento e morte das ciéncias humanas. Rio de Janeiro:
Francisco Alves, 1982, p. 29.

* HERMANN, op. cit.,1999, p.40.
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melhorar a vida do homem (Rousseau); uma racionalidade kantiana que cria
fundamentos e categorias que explicam como sair da “menoridade & maioridade”, como
o pensamento funciona e como se chega ao entendimento das coisas. Além disso, Kant

propoe-se a explicar como o homem deve agir e o que ele pode esperar.

Touraine, discorrendo sobre o processo de modernizagdo e racionalizagdo,
aponta para o relevante papel que o sujeito moderno assume perante a sociedade: “ndo
existe modernidade sem racionalizagdo; mas também ndao sem a formacdao de um

sujeito-no-mundo que se sente responsavel perante si mesmo e perante a sociedade™’.

Ghiraldelli descreve esse processo como subjetivagdo do mundo:

O que ¢ isto? A subjetivacdo do mundo é a marca do advento dos
tempos modernos, isto é, o pardmetro de distingdo entre o
pensamento antigo e o pensamento moderno (....) Em vez de
indagarem pelo real, os modernos querem saber “como ¢ possivel o
conhecimento (do real)?. Ao fazerem isto, optam pela intentio
obliqgua®, em detrimento da intentio recta, ou, em outras palavras,
colocam entre o saber e o chamado objeto (o real) a figura do sujeito.
Com isso formulam um novo entendimento do existente ¢ uma nova
nogao de verdade™.

A nova postura que o sujeito assume nesse processo de subjetivacdo do mundo
insere novos elementos na compreensao da modernidade, pois antes disso, na sociedade
tradicional, o mundo do sagrado, e o mundo inteligivel ndo se encontravam separados.
Para Touraine, a modernidade, separando sujeito e objeto, promove também o
desencanto com o antigo modelo vigente: “Quanto mais entramos na modernidade, mais
0 sujeito e os objetos se separam, ao passo que estavam confundidos nas visdes pré-

modernas”®,

Na acep¢do de Touraine, podemos compreender melhor a modernidade como
processo de subjetivagdo, ao analisarmos os conceitos de individuo, sujeito e ator. A

partir de uma leitura freudiana, entende-se que, na modernidade, vencendo as amarras

» TOURAINE, Alain. Critica da modernidade. Tradugdo. Elia Ferreira Edel. Petropolis: Vozes, 1994,
p. 215.

%% Os termos intentio obliqua ¢ intentio recta sdo utilizados por Ghiraldelli oriundos da obra de ADORNO
T. Terminologia Filosofica II. Trad. Ricardo S. Ortiz. Madri, Taurus, 1987.

% GHIRALDELLL. op. cit., 2000, pp. 112-113.

% TOURAINE, Alain. op. cit., p. 217.
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da perspectiva do sagrado “o sujeito ¢ passagem do Id ao Eu, o controle exercido sobre
o vivido para que tenha um sentido pessoal, para que o individuo se transforme em ator
que se insere nas relagdes sociais transformando-as sem jamais identificar-se

completamente com nenhum grupo, com nenhuma coletividade™®'.

Touraine entende que a idéia de ator social ndo ¢é separavel da idéia de sujeito.
No entanto, alerta para o fato de que, na sociedade moderna, “o individuo, o sujeito e o

ator social podem afastar-se um do outro”®.

Assumindo uma posicao de destaque pela subjetivagdo ocorre a:

Penetragdo do sujeito no individuo e, portanto, a transformagio-
parcial-do individuo em sujeito. O que era ordem do mundo torna-se
principio de orientagdo das condutas. A subjetivagdo ¢ o contrario da
submissdo do individuo a valores transcendentes: o homem se
projetava em Deus; doravante, no mundo moderno, ¢ ele que se torna
o fundamento dos valores, ja que o principio central da moralidade se
torna a liberdade, uma criatividade que € seu proprio fim e se opde a
todas as formas de dependéncia®.

Poderiamos seguir aqui expondo uma lista interminavel de modelos, sistemas,
utopias e racionalidades que ddo ao sujeito moderno um crédito com um saldo bem
elevado. E fascinante perceber as sabias respostas, que sio desenvolvidas por este
paradigma de um sujeito que pensa, cria e explica a realidade. Os séculos XVI, XVII,
XVIII e parte do XIX estdo impregnados dessa crenga no potencial emancipador do
sujeito moderno. No sujeito moderno Iluminista estd a identidade mais audaciosa das
possibilidades que o sujeito tem de explicar e dar sentido a realidade passada, presente e
fundamentalmente futura. Infindéveis sdo os projetos que almejam a criacdo de uma

sociedade justa, livre, igualitaria e feliz.

Diferente disso, juntamente com a critica de diversos autores, Miihl, aponta para
uma nocao de subjetividade que estando ancorada numa acep¢do de razdo demasiada

pretensiosa e debilitada nao atingiu seus ideais iluministas:

8! TOURAINE, Alain. op. cit., p.220.
82 TOURAINE, Alain. op. cit., p. 221.
8 TOURAINE, Alain. op. cit., p. 222.
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As expectativas iluministas, no entanto, acabaram frustradas no
desenrolar da histéria, a modernidade, que surge com o sonho de
instituir uma sociedade justa e igualitaria, defronta-se com resultados
que demonstram que a racionalidade tem conduzido a humanidade a
uma nova espécie de barbarie®.

Que possiveis relagdes podemos tecer entre subjetividade e infincia no contexto

da modernidade ¢ o que pretendemos discutir a partir de agora.

1.3 Educacao, infancia e subjetividade moderna

Se a no¢do de infincia ¢ um elemento interno e indispensavel a
construgdo da subjetividade moderna, na versdo iluminista ou na
versdo romantica, sua relacdo com o entendimento contemporaneo da
subjetividade ganha outra dimensdo. Nesse caso, nosso entendimento
a respeito das possibilidades da infancia é dado pelas respostas a
respeito do que vem a ser a subjetividade. Ideologia ou ficgdo?®.

Partindo da nocao de sujeito de Hegel e seus legados para a perspectiva de
Habermas, podemos entender que os “novos tempos” inserem no terreno da educagdo
algumas mudancas com fortes repercussdes para a pratica pedagdgica. A tarefa que cabe
a educacdo nesse contexto ndo esta dissociada dessa no¢do de subjetividade. As
finalidades que eram atribuidas a educagdo visavam sempre a objetivagdo e a
concretizagdo dos ideais propostos pelo sujeito pensante e criativo. Um “slogan™ que
exemplifica esse anseio é: “Educar para a cidadania”. Ao educador sdo conferidos o
poder e a missdo de proporcionar ao aluno esse salto de seu estagio primario, como

almejavam alguns autores, até inseri-lo na sociedade.

A funcdo assumida pelo sujeito nesse processo da educacdo moderna ¢ de
destaque. Ancorado num conceito de racionalidade bastante pretensiosa, a subjetividade
serve como indicador de categorias pedagogicas que emergem nesse cenario. Hermann
entende que, nesse contexto, “cabe ao sujeito numa estrutura auto-reflexiva, constituir

sua justificacdo. Assim a racionalidade que emerge, nos tempos modernos, relaciona-se

% MUHL, Eldon. Modernidade, racionalidade e educacdo: A reconstru¢io da Teoria Critica por
Habermas In: ZUIN; PUCCI; OLIVEIRA (Org). A educacio danificada: contribuicdes a teoria critica.
Petropolis: Vozes; Sdo Carlos, SP: Universidade Federal de Sdo Carlos, 1997, p. 243.

 GHIRALDELLI, Paulo. Jr. (Org). Infincia, escola e modernidade. Sio Paulo: Cortez; Curitiba:
Editora da Universidade Federal do Parand, 1997, p. 124.
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com o principio da subjetividade, o que da base para as categorias pedagdgicas de

consciéncia, autonomia e liberdade”*®.

Pestalozzi, Rousseau e Kant, por exemplo, propdem uma pedagogia que
pretende se firmar sobre essas categorias. Mesmo assim, o papel de direcionar para onde
a crianca deve caminhar fica sob a incumbéncia do educador. Toda essa aposta denota o
esfor¢o e o investimento dos modernos na sua forma de organizar-se a partir de novos

principios orientadores.

O que se pode tecer como uma primeira critica €, no entanto, o fato de que no
anseio de autocertificar-se o sujeito cria categorias pedagogicas que, em muitos casos
acabam distanciando-se das condi¢Oes existenciais das criancas ¢ de seus modos
praticos de vida. E o que vai ocorrer com os modelos pedagégicos, que, ao definirem
conceitos para a pratica nao atentam para a diferenga entre o mundo da crianga ¢ mundo
do adulto, ou seja, sdo constituidas concepgdes de infantil que ndo se coadunam com os

modos de ser crianga.

E claro que essa racionalidade vinculada a fins faz parte dos anseios de um
contexto e de um modelo social que acredita na possibilidade de indicar as novas
diretrizes para a formacdo de um novo sujeito social que sustentasse a nova estrutura

social e econdmica. Criticando esse modelo, Trevisan entende que:

Ora, uma vez que a educacdo deve reproduzir a inexorabilidade da
realidade existente, ndo podem suas institui¢gdes obedecer a uma logica
distinta dessa realidade, o que nos permite compreender que o estado
busca moldar o ensino a partir de uma légica de mercado. Nesse
contexto, sdo destinados recursos e investimentos publicos em
educagdo predominantemente para as atividades que propdem a
formacao técnico-cientifica indispensavel para o funcionamento das
industrias. A educacdo ¢ entendida enquanto maneira pela qual se
aprendem os oficios, ou seja, uma espécie de instrumentalizacdo
preocupadas com a prevengdo e com o controle, o que fez com que o
processo educacional estivesse voltado para a reproducdo da cultura
instituida e para a formagdo de mao-de-obra especializada®.

SHERMANN, op. cit., 1999, p. 219.
S TREVISAN, Amarildo L Filosofia da Educacfo: mimesis e razdo comunicativa. Ijui: Ed. Unijui,
2000, p.72.
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Participando desses movimentos como novas categorias necessarias para a
justificagdo da subjetividade, a infincia vai ser tomada pela maioria dos grandes
pensadores modernos, oferecendo a ela roupagens diferentes. Nessas roupagens as
criangas necessitam ser subjetivadas pela razdo adulta, pois ela ndo serve como

referéncia para que sejam atingidos os anseios de um futuro melhor.

Assim, o esfor¢o de cada autor ao definir o que € o infans, ¢ como deve ser
tratado, demonstra a tentativa de apreender as manifestacdes da crianga. Dai podemos
entender, em cada pensador, a indicacdo de teleologias, metodologias, modos de
proceder e indicacdo da razdo como superagdo dessa primeira condi¢do que consiste em
ser crianga. Esse ¢, sem duvida, o papel da educagdo ao eleger o infantil como um novo

objeto a ser pensado e moldado visando sempre adultez, autonomia e seguranca.

No texto denominado Subjetividade, infdancia e filosofia da educagdo,
Ghiraldelli (1997) tematiza essa questdo. Em relacdo a nocdo de infancia moderna,
Ghiraldelli entende que, dos anos quinhentos ao final dos setecentos, emerge uma nova
concepgao de infancia: “dissemina-se entre os adultos um novo sentimento de infancia,
do qual emerge a no¢do de infincia que, paulatinamente, se estabelece nos meios
letrados, fator importante na reorganizag¢ao da educagdo, da escola e mais tarde da vida

familiar.®®”

Ghiraldelli mostra que Aries ja havia identificado isso anteriormente,
quando afirma que, na sociedade medieval, o sentimento de infancia ndo existia e
somente “por volta do século XIII, surgem alguns tipos de criangas um pouco mais

proximas do sentimento moderno”®.

Explicitando sua tese, Ari¢s continua
demonstrando, a partir de varios exemplos, que mesmo tendo aparecido alguns tragos
identificadores de crianga no periodo medievo, sera somente na modernidade que o
sentimento em relagdo a infancia sera mais destacado.

Em conformidade com este raciocinio, Postman (1999) aponta para alguns
motivos que demonstram a inexisténcia da categoria infantil na Idade Média e reforga,

com isso, que essa discussdo ¢ moderna como ja mencionamos: “A falta de

alfabetizacdo, de educacdo e vergonha sdo as razdes pelas quais o conceito de infancia

% GHIRALDELLLI, op. cit.,1997, p. 112.
% ARIES, Philippe. op. cit., 1981, p. 52.
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1”7° Havia criangas, mas nio havia interesse por elas, ndo

ndo existiu no mundo medieva
havendo nenhuma preocupacdo em descrever a infancia. Cabe lembrar, também, que
tanto Ghiraldelli como Kramer concordam com Ari¢s com um sentimento ambiguo em

relagdo a infancia na propria modernidade:

O sentimento moderno de infancia corresponde a duas atitudes
contraditorias dos adultos: uma considera a crianga ingénua, inocente
e pura e ¢ traduzida por aquilo que Ari¢s chamou de “paparicagdo”; a
outra surge simultaneamente & primeira, mas se contrapde a ela,
tomando a crianga como um ser imperfeito e incompleto, que
necessita da “moralizagido” e da educagio feitas pelo adulto™.

E possivel fazer uma primeira associagio entre a nova compreensio de infincia
como as mudangas da modernidade. Se relacionarmos essas transformagdes com a
instauracdo do paradigma da metafisica da subjetividade, para Ghiraldelli, teriamos
fundado um conceito de infancia no inicio da era moderna e, de 14 para ca, estarmos
assistindo as mudangas nesse conceito a partir do processo de subjetivagdo do mundo.
Ou dito de outro modo, como o sujeito moderno vai projetando os modelos que visam a
melhorar o mundo, tornando os homens moralmente melhores, os desdobramentos que
ocorrem nessa subjetividade estariam pressupondo uma nog¢do de infincia, necessaria

para dar conta desse projeto?

Fazendo parte desse anseio moderno de autocertificacao e de defini¢ao do que ¢
melhor e necessario para as criangas, as diferentes acepgdes de infancia permitem
traduzir esse esfor¢o de cada pensador na categorizacdo do universo infantil. Partindo
do pressuposto que a infancia ¢ historica, podemos questionar se o que ocorreu na
modernidade ndo foram tentativas de definir o que ¢ melhor para as criangas, criando

desse modo acepgdes diferenciadas de infancia?

A idéia de infincia ndo existiu sempre da mesma maneira. Ao
contrario, ela aparece com a sociedade capitalista, urbano-industrial,
na medida em que mudam a inser¢do e o papel social da crianga na
comunidade. Se, na sociedade feudal, a crianga exercia um papel
produtivo direto (“de adulto”) assim que ultrapassava o periodo de
alta mortalidade, na sociedade burguesa ela passa a ser alguém que
precisa ser cuidada, escolarizada e preparada para uma atuagdo

" POSTMAN, Neil. O desaparecimento da infincia. Traducdo. Suzana Menescal de A. Carvalho e José
Laurenio de Melo. Rio de Janeiro: Grafia, 1999, p. 31.
" KRAMER, op. cit., 2005, p. 19.
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futura. Este conceito de infancia €, pois, determinado historicamente
pela modificagdo nas formas de organizagdo da sociedade™.

Procurando demonstrar como a infancia foi concebida na modernidade, cada
pensador em seu tempo procurou estabelecer a sua compreensao do que ¢ melhor para
as criangas, reforcando a nocdo de que a infincia ¢ histdrica e cultural, variando em
cada periodo e sociedade. Seguindo esse raciocinio, ao apresentar os pensadores desse
periodo, a seguir, interessa-nos demonstrar que a sensibilidade de Montaigne permite
identificar, em seu tempo, uma nog¢ao de infincia, cuja educacdo nao devia ter mais
como norte o doutrinamento cego da cultura livresca, mas o conhecimento e a pratica da
filosofia, que permitira ao educando infantil uma nova aprendizagem, livre dos métodos

herméticos do modelo cientifico.

J& Descartes, desenvolve um projeto em que o elemento racional é que vai
indicar o ‘“caminho seguro” para a afirmacdo do sujeito moderno. Dai a sua
compreensao de que essa fase (infantil), em que predominam os instintos e todas as
necessidades do mundo sensitivo, deveria ser pulada. Sugere como ideal uma
racionalidade desprovida dos sentidos, capaz de sustentar a nova identidade de sujeito

que se estava pressupondo.

Rousseau, ao contrario, toma a infancia como ponto de partida, amplia seu
sentido, preconiza a sua fundamentagdo sob uma perspectiva positiva e a concebe como
um estagio de bondade natural. Mas, se essa bondade ¢ natural e a infancia ¢ o ber¢o
dessa virtude, por qual motivo se deve educar a infincia? Na verdade, o projeto de
Rousseau vem apontar a educacdo como fonte de moralizagdo da infincia, pois essa
bondade natural ndo se encontrava moralizada (estagio ainda desprovido de leis). Desse
modo, desenvolve uma acepc¢do de infancia que necessita de uma educacdo metafisica
pretendendo a formag¢do de um sujeito moralmente correto (também metafisico), que

iria se realizar numa republica ideal orientada pelo principio da vontade geral.

Em Kant, essa necessidade de educar a infancia ¢ uma condigdo necessaria para

a superacdo da menoridade e para a garantia da autonomia através do regramento, do

” KRAMER, op. cit., 1982, p. 18.
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conhecimento e pratica do dever. Também aponta para que, educando as criancas,

venceremos as nossas condi¢des puramente animalescas.

Como ocorre o desenvolvimento dessas concepg¢des de infancia em cada
pensador e que relagdes podemos estabelecer entre a infancia € o conceito de
subjetividade moderna ¢ o que veremos a seguir, tomando por referéncia os pensadores
classicos acima referidos que contribuem no sentido de podermos fazer uma analise, a
partir de seus legados. Como as mudangas de paradigmas ndo ocorrem de forma
efémera, se fizermos uma leitura atenta, iremos identificar que uma primeira critica as
concepcdes modernas de sujeito e de infancia ja haviam sido antecipadas por

Montaigne.

1.4 Michel Montaigne e sua compreensao da infancia

Antecessor de Descartes, Michel Montaigne (1533-1592) desenvolve algumas
suspeitas a subjetividade moderna, que estava se constituindo. No entanto, como cético,
encontra-se num universo em que procura questionar profundamente as bases da
metafisica tradicional, ndo aceitando acepgdes univocas para explicar a realidade.
Estando na fronteira entre o pensar renascentista ¢ o moderno, desenvolve (como
humanista) concepg¢des importantes para pensarmos a subjetividade e a nocdo de
infancia; assistindo ao desfecho e a mudan¢a de concep¢do do homem medieval para o
homem burgués, juntamente com as mudancas teocéntricas para antropocéntricas,
entende que: “O homem burgués necessitava de uma nova ciéncia da natureza e de uma
nova teoria da esséncia humana que lhe permitisse criar um relacionamento diferente

com o mundo e com os semelhantes””.

A fim de concretizar essa nova diretriz, Montaigne recorreu aos pensadores
classicos gregos, que faziam parte do espirito da época: “o retorno aos modelos e as
fontes da Antigiiidade levou a constituigdo do humanismo renascentista, principal

alimento espiritual de Montaigne e de outros filosofos da época™™.

3 CHAUI, Marilena In: MONTAIGNE Michel. Ensaios. Introducfio a Michel Montaigne, vida e obra.
Tradugao de Sérgio Milliet. 2 ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1980, p. XII (Os Pensadores).
™ Idem, ibidem, p. XII.
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A principal fonte a qual recorre ¢ o ceticismo grego, principalmente em
Protagoras, que concebia o “homem como medida de todas as coisas” e que refor¢ava a
posicdo do homem no centro das decisdes sobre a realidade. De certo modo, isso
prepara o terreno para a afirmacdo da subjetividade que estd se desenhando como
criadora e legitimadora de sentido ao mundo. O aspecto diferencial de sua concepgdo ¢
justamente levantar todas as suspeitas sobre a possibilidade de o homem adquirir
certezas. Diferente disso entende que: “a certeza sendo inalcancavel, melhor seria

abdicar ao empenho inutil de conhecer””.

Colocando sob suspeita as condi¢des e as possibilidades de o homem adquirir
certezas, Montaigne esta suspeitando do modelo cartesiano de que pelo “cogito”
acredita-se que ¢ possivel chegar a alguma verdade. De fato, Montaigne nao vé essa
possibilidade de alcangarmos verdades claras e distintas: “mas como ¢ possivel -indaga
Montaigne- derivar as leis reguladoras do universo a partir desse pequeno fragmento

que é 0 homem?”,

Inferimos que Montaigne j& esta apontando para os limites da subjetividade
nascente. No entanto, a0 mesmo tempo em que ela ¢ limitada, ndo existem mais outras
bases para recorrer a nao ser para si mesmo. Nesse sentido, “é somente para si mesmo

que o homem pode dirigir-se para se conhecer””’.

No seu entendimento, a subjetividade que estad se constituindo deve, entdo,
passar por um processo de pesquisa demarcando novas formas de acesso a possiveis
verdades: “eterno pesquisador, o homem estd sempre em busca de novos

conhecimentos, para ele tudo se torna objeto de meditagdao™®.

Esse processo de
meditagdo alimenta ainda mais a duvida e, a0 mesmo tempo, demonstra os limites dessa
nova subjetividade, potencializa o seu ceticismo: “O conhecimento humano encerra-se
dentro dos proprios limites do sujeito pensante € nada comunica de seguro sobre a

natureza das coisas, nem sobre o proprio homem™”.

> Idem, ibidem, p. XIV.

76 Idem, ibidem, p. X VII.
" Idem, ibidem, p. X VIIL.
"8 Idem, ibidem, p. X VIIL.
" Idem, ibidem, p. X VIIL.
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Entre outros aspectos, Montaigne critica profundamente as bases da religido, da
metafisica, ndo admitindo verdades seguras que pudessem conduzir o homem a um
possivel estdgio de seguranga. Sua grande obra Ensaios denota de forma ametddica a
atmosfera de seu tempo, discorrendo sobre temas que versam desde melancolia a
questoes politicas, filosoficas, estudo dos gregos, questdes éticas (covardia e crueldade),
até sobre a educacdo das criangas. Nesse aspecto, temos dois textos que nos interessam
para fins de estudo. Um primeiro texto sobre “A educagdo das criancas” do livro
primeiro do Ensaio I, capitulo XXVI, e um segundo, “Da afei¢do dos pais pelos filhos”
do livro segundo, capitulo VIII.

1.4.1 A educacio das crian¢as segundo Montaigne

No livro primeiro dos Ensaios, no capitulo XXVI (Da educagdo das criangas),
Montaigne, escrevendo a senhora Diana de Foux (Condessa de Gurson), desenvolve
argumentos que vao desde a responsabilidade e o compromisso dos pais com os filhos
at¢ o modelo de educagdo, que eles devam receber. Também questiona os saberes
classicos sobre a sua utilidade na vida e na educagdo das criangas. Satiriza o saber
aristotélico, uma das tendéncias que move a ciéncia moderna nascente. Em todo o texto,
mantém-se cético aos saberes classicos, afirmando que livros sélidos sdo somente os de
Plutarco e Séneca: Concorda apenas parcialmente com eles. “Todavia, sinto prazer em
verificar que minhas opinides t€ém a honra de ir ao encontro das deles, as vezes, e,

9980

embora de longe, sigo-lhes as pegadas™. Montaigne também critica profundamente

aqueles escritores contemporaneos seus que citam os escritos de autores antigos.

No que tange a educacdo das criangas, admite ndo ser um conhecedor do
assunto, mas como esta escrevendo a Sra. Diana de Foix*' (que se encontra preocupada
com a educagdo de seu filho), afirma ser o assunto de dificil conhecimento: “mas na
realidade, disso s6 entendo que a maior e mais importante dificuldade humana parece

N .

residir no que concerne a instrugdo e a educacdo da crianga™®.

Assim, compara a

% Idem, ibidem, p. 75.

8 Condessa de Gurson que preocupada com a educagdo de seu filho solicitou a Montaigne a produgdo
desse capitulo como uma espécie de conselhos.

8 Idem, ibidem, p.76.
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educagdo da crianga com a semeadura® que, mesmo depois de ter nascido, a planta deve
ser cuidada de maneira diferente uma da outra. Nesse sentido, “educa-los e instrui-los €

tarefa complexa, trabalhosa e temivel”™,

Prosseguindo, Montaigne faz uma distingdo entre os filhos dos homens e os
filhos dos animais, afirmando que os humanos mudam freqiientemente os habitos de
seus filhos. Dai o seu conselho: “a minha opinido € que encaminhemos sempre para as
coisas melhores e mais proveitosas, sem levar em consideracdo as vagas indicacdes e
progndsticos que tivemos da infancia. *” Em todo o seu texto aparece essa preocupagio
com a educagdo para as coisas melhores e mais voltadas para a razdo e para o bom

SE€NsSo.

Continua o texto, alertando a Sra. Diana para os perigos da ciéncia no
direcionamento da educagdo. Também lhe aconselha sobre 0 momento em que ela for
escolher o preceptor de seu filho. Afirma que deve ser alguém de boa formagdo, mas
ndo com o conhecimento da ciéncia [...] e, finalmente, que fosse alguém inovador. A
continuidade desse ensaio expde a forma alargada com que Montaigne concebe a
educagdo. Critica aquela educagdo direcionadora da infincia, que ndo permite as

criangas escolherem o seu caminho e critica a autoridade dos que ensinam. Para

8 Montaigne esta apontando aqui para aquilo que serd amplamente explorado pelos pedagogos da
natureza, como Célestin Freinet (1896-1966), que utiliza a "metafora horticola", o que ndo ¢ uma
novidade entre os pedagogos do movimento da "Educag¢do Nova", para dizer que a crianca ¢ como uma
arvore que ainda ndo acabou o seu crescimento, mas que se alimenta, cresce e se defende exatamente
como a arvore adulta e que o educador é um "bom jardineiro": assim como este cuida das suas plantas
para que elas possam florir e dar os seus frutos, o educador aguarda pacientemente que a crianga, a
semelhanca da planta, se desenvolva, cresca e amadureca no meio que aquele previamente lhe criou.
Deve igualmente esforgar-se por ser um "bom jardineiro”, ou seja, deve aprender a formar os seus
educandos, & semelhanga do cuidado que o "bom jardineiro" dispensa as suas flores e frutos: E ja na sua
semente, ou na planta nascente que o jardineiro esclarecido cuida e prepara o fruto que nascera. Se o fruto
estd doente, ¢ sinal que a arvore que o produziu estd, ela mesma, sofrendo e degenerando. Nao ¢ o fruto
que € preciso tratar, mas a vida que o produziu. O fruto é o resultado da terra onde ele radica, além da
raiz, do ar e da folha. Sdo eles que tém de ser melhorados, caso se queira enriquecer e assegurar a
colheita. Também reforca Freinet, a necessidade e o cuidado com a educacdo da natureza pela infincia.
Opera desse modo uma forte critica a pedagogia tradicional que ndo concebia diferencas entre o estagio
infantil e adulto e critica também todo o saber escolastico que ndo trabalhava com a idéia de cuidado da
infancia, mas do regramento e acimulo de conteudos. Entendia Freinet que o futuro do ser humano
depende exclusivamente desse cuidado com a crianga ¢ da valorizagdo do meio em que em que se
encontra inserida. Cf. FREINET, Elise. O Itinerario de Celestin Freinet: a livre expressdo na
pedagogia Freinet. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1979.

% Idem, ibidem, p. 76.

% Idem, ibidem, pp. 76-77.
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fundamentar sua critica, apropria-se de citagdes de Cicero: “Na maior parte das vezes a

autoridade dos que ensinam ¢ nociva aos que desejam aprender’™.

Montaigne afirma que, na educagdo das criancas, aquele que for um bom
educador consegue se apropriar de idéias infantis, assemelhando-se mais ao seu
universo. Essa ¢ também uma concep¢do inovadora para o seu tempo, pois, ndo sdo
todos que compreendem desse modo a educacdo da infincia. Alids, com esta
manifestagdo admite que haja uma diferenca entre o sujeito crianga e o sujeito adulto.

Consciente disso entende que:

E uma das mais arduas tarefas que conhego colocar-se a gente no
nivel de crianga; e ¢é caracteristico de um espirito bem formado e forte
condescender em tornar suas idéias infantis, a fim de melhor guiar a
crianga®’.

O texto afirma que o ensino deve estar vinculado a vida das criangas; Para
Montaigne ¢ o ensino que se baseia nos conceitos pedagogicos de Platdo, que enfatiza a
repeticao idéntica de contetido, ao qual tece uma forte critica, afirmando que “E indicio

de azia e indigestdo vomitar a carne tal como ela foi engolida™®.

Para Montaigne, esse modelo de educagdo tira a liberdade das criangas,
tornando-as servos. No seu entendimento: “tanto nos oprimiram com andaduras que ja

ndo temos mais movimentos livres”®.

Como vimos Montaigne esta propondo uma educa¢do da infancia que possibilita
o exercicio da diivida e ndo a pratica da repeti¢do de idéias. Entende que o seguimento
dos outros de forma direcionada atrapalha a educacdo. Seu ensaio discorre sobre essa
necessidade de o ensino promover a producao e ndo aquele modelo que socorria a
todos: ciéncia livresca. Afirma também a necessidade de expansdao do universo da
crianga para além do de sua casa; sugere viagens e, em alguns casos, o afastamento dos
pais, pois, para ele, esses atrapalham na educacdo moral das criangas: “a sua afeicdo

natural enternece-os e relaxa-os demasiado, mesmo os mais precavidos™. Defende

% CICERO op. cit., MONTAIGNE. 1980, p. 77.
8 MONTAIGNE, op. cit., p. 77.
8% MONTAIGNE, op. cit., p .77.
% MONTAIGNE, op. cit., p .77.
% MONTAIGNE, op. cit., p. 78.
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também que desde a infancia ¢ necessario o contato com lugares abertos, ar livre no

meio dos “possiveis perigos”.

Sobre a presenga dos pais junto ao educador, Montaigne afirma que ela pode se
tornar nociva: “por outro lado, a presenca dos pais € nociva a autoridade do preceptor, a
qual deve ser soberana... 0 conhecimento da situacdo e da influéncia de sua familia sdo,

ao meu ver, de muita inconveniéncia na infancia™".

O seu grande conselho a Sra.Diana para a educacdo de seu filho ¢ a exigéncia de
que seja educado, de modo que “a consciéncia e a virtude brilhem em suas palavras e
que s6 a razdo tenha por guia”®. Trago caracteristico da modernidade e da subjetividade
moderna, a infancia devera ser educada racionalmente. Quanto ao comportamento
social, a crianga deve estar atenta a tudo, principalmente ao fato de que, na sociedade,
aqueles que ocupam o primeiro lugar nem sempre sao dignos deles; enfim, que seja um
aluno interessado pelos fatos histéricos e atento ao que ocorre a sua volta, para que

possa aprender a julgar os homens.

Montaigne, em seu ensaio, também antecipa, ainda no século XV, um conceito
de leitura que serda amplamente explorado por Paulo Freire no século XX. E a nogdo de

que a primeira leitura possibilita, na infancia, a leitura do mundo:

Este mundo tdo grande, que alguns ampliam ainda, como as espécies
de um género, é o espelho em que nos devemos mirar para nos
conhecermos de maneira exata. Em suma, quero que seja esse o livro
do vosso aluno”.

Na sua proposta de educagdo, o aluno ainda terd o conhecimento das artes
liberais™, principalmente aquilo que pode torna-lo mais livre. Dedica também vérias
paginas ao papel da filosofia na educacdo da infincia: “posto que a filosofia ¢ a ciéncia

que nos ensina a viver e que a infancia como outras idades dela pode tirar ensinamentos,

' MONTAIGNE, op. cit., p. 79.

2 MONTAIGNE, op. cit., p. 79.

% Idem, ibidem, p. 80.

*Artes Liberais. O frivium abragava as disciplinas formais: gramatica, retérica, dialética, essa ultima
desenvolvendo-se, mais tarde, na filosofia; o quadrivium abragava as disciplinas reais: aritmética,
geometria, astronomia, musica, e, mais tarde, a medicina.
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por que motivo nio lhe comunicaremos?”®.

Reforca que a filosofia permite ao
educando a capacidade de critica; afirma que ela ¢ boa para todas as idades e que o seu
aluno, em toda a parte, estudara filosofia como a sua principal matéria. Assim, entende
Montaigne que o seu aluno ficard menos inutil que os outros. Para legitimar o papel da
filosofia na educagdo da infancia, cita varios autores como Cicero, Pérsio, Séneca,
Horacio e Socrates. E importante perceber que em sua defesa da filosofia como
disciplina necessaria na formagdo do aluno, ja estd intrinseca o grande anseio moderno
de uma educagdo racionalista. Esse modelo pedagodgico direcionado a infancia ira
reivindicar a uma educacao em que o aluno fosse menos dependente. O que Montaigne
estd apontando aqui € a crenga numa razdo que liberta e cria as condi¢des para a
autonomia do educando, trago caracteristico da modernidade. Vejamos o seguinte
conselho que emite: “Que a consciéncia e a virtude brilhem em suas palavras e que s6 a

razdo tenha por guia™®.

Montaigne entende que a filosofia permite autoriza a infancia essa outra leitura
de mundo, diferente do modelo de educacdo livresca calcada na ciéncia e na disciplina.
Para ele, eram verdadeiras prisdes nas quais as aulas eram ministradas com chicotes na
mao. Diferente disso, afirma que “¢ melhor atrair a vontade e a afei¢do, sem o que se

conseguem apenas asnos carregados de livros™’.

Sobre a afeicdo, analisaremos outro ensaio de Montaigne a seguir.

1.4.2 Afeicao dos pais pelos filhos segundo Montaigne

A proposicao e a necessidade de uma educagdo da infancia assumem em
Montaigne contornos tipicos de um pensador que oscila entre o modelo de educagdo de
seu tempo (centrado em métodos livrescos) e uma educagdo de uma infancia que esta
assumindo outras faces. A aparente abertura dessa nova face ndo omite a razdo como

um traco principal desse novo jeito de educar.

% MONTAIGNE, op. cit., p. 83.
% MONTAIGNE, op. cit., p. 79.
97 MONTAIGNE, op. cit., p. 89.
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Nesse texto em especifico, escrito em forma de ensaio a Sra. Estissac,
Montaigne emite conselhos sobre como os pais devem possuir uma relagdo de afeto
com seus filhos. Entende que essa relacdo vai desde a infancia até os seus casamentos.
O texto inicia-se elogiando, por tamanho exemplo e dedicagdo na educacao do seu filho.
Aponta para a afeicdo como algo gratuito e, muitas vezes, ndo correspondido por quem

recebe esse afeto.

No inicio do texto, o autor posiciona-se contrario a afei¢do precoce a infancia:
“ndo posso conceber que se beijem as criancas recém-nascidas ainda sem forma

9998

definida, sem sentimento nem expressdo que as tornem dignas de amor”. Divergindo

dessa maneira de afeto, entende que:

Uma afeicdo sincera e justificdvel deveria nascer do conhecimento
que nos ddo de si e com esse conhecimento crescer, a fim de que
entdo, se o merecerem, ¢ desenvolvendo-se de par com o bom senso
essa disposicdo para as amar, cheguemos a uma afei¢do realmente
paternal®.

Montaigne nos alerta para o fato de que ¢ a razdo o elemento balizador para
julgarmos se as criangas sdo ou ndo dignas de afeto. Condena as praticas que apelam
para o sentimento e para a paparicagdo das criancas, enchendo-as de brinquedos.
Também condena as atitudes mesquinhas dos pais, que tudo negam as criancgas,
incentivando-as, muitas vezes, a pratica do furto. Para Montaigne, isso consiste numa
violéncia e, nesse sentido, a sua posicdo ¢ totalmente contraria a violéncia na fase

infantil, violéncia essa que pode se manifestar de varias formas:

Sou inteiramente contrario a qualquer violéncia na educagdo de uma
alma jovem que se deseje instruir no culto da honra e da liberdade. O
rigor ¢ a opressdo tém algo de servil e acho que, o que ndo se pode
obter pela razdo, a prudéncia, ou a habilidade, ndo se obtém jamais
pela for¢a. Fui educado assim, dizem-me desde a minha primeira

infancia'®.

O texto condena os pais que privam os filhos dos gozos e bens na infancia e que,

na idade adulta, deixam em seus testamentos os bens apenas para suas esposas; também

% MONTAIGNE, op. cit., p. 182.
% MONTAIGNE, op. cit., p. 182.
1 MONTAIGNE, op. cit., p. 183.
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condena os pais que, almejando serem imortalizados, projetam em seus filhos as suas

vontades.

1.4.3 Educacio e afeicao da infancia: contornos de uma nova subjetividade

Ao direcionar a infancia de seu tempo um olhar diferente, Montaigne esta
delineando alguns caracteres de uma subjetividade que se esfor¢a entre fugir dos
métodos rigorosos do letramento e da decoreba, conclamando uma nova relagdao de

educacao ¢ afeto na fase infantil.

E interessante perceber em ambos os textos que a preocupagdo com a infancia
ndo ¢ um fim, mas um ponto de partida para emancipagdo do adulto, de modo que a
subjetividade por ele desenhada faz parte da postura que, na época, assumiu: ¢ um
pensador cético que reconhece no modelo anterior alguns entraves para o
desenvolvimento da infancia; em outro, aponta para contornos tipicos de uma infancia
que necessita ser educada racionalmente, possibilitando, assim, a afirmacdo de um novo

sujeito.

Se a subjetividade nascente comeca a desenhar na infincia, urge, em seus
escritos, que se postule uma educacdo que ora prime pelo desregramento (fugindo da
educagdo classica aristotélica e platonica), ora preconize uma relagdo de afeicdo que
deve sim se guiar pelo bom senso e pela razdo. Condena essa relacdo servil e de
negdcios que os pais mantém com os seus filhos; denuncia diversas posturas que
prejudicam o desenvolvimento da infincia quando acompanhados muito de perto pelos
pais dos educandos; propde afeto na educagdo do sujeito, € nao violéncia.

Em forma de ensaios, seus conselhos indicam a educag¢do de um novo sujeito'”’,
que pudesse se desenvolver de forma racional e com sentimentos sinceros de afeto.

Condena a paparicagdo como falsa pratica de relacionamentos afetivos.

1% A crianga deve aliar em sua subjetividade a razdo da filosofia e o afeto sincero. Esse elemento coloca
Montaigne além de seu tempo, por entender que é necessaria uma educacdo da infincia que preze pela
especificidade desse periodo. Desse modo ndo ignora essa fase, como merecedora de uma atengdo
especial.
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Ghiraldelli entende que, ao condenar a paparicacdo, Montaigne:

E como se estivesse dizendo aos pais: vocés ndo sdo homens
modernos, pois estio  presos ao irracional e a ludicidade (e sabe-se
0 quanto estd associada aos nobres) € ndo a um mundo comandado
pela razdo, por isso tratam as criangas no sentido de obtengdo de
prazer lidico em beneficio préprio, e, assim ndo cuidam dos
pequenos através de uma disciplina que vise ao seu bem'®.

Em nosso entender, Montaigne ¢ esse pensador que, mesmo mantendo
desconfiancas, estd contribuindo para o processo de subjetivagdo do mundo, que deve
comecar na modernidade pela subjetivacdo da infincia. A preocupacdo com essa
educagdo da infancia é tema central em toda a modernidade. Caso contrario, como
chegar a sociedade justa livre, igualitaria e emancipada sem a educagao e a formagao de
homens moralmente melhores? Isso pode ser percebido em todo o seu texto,
principalmente no papel de destaque que atribui a filosofia na educacdo da infancia
como instrumento racional que possa levar a dimensdo critica da realidade. O
pensamento de Montaigne revela marcas profundas principalmente de quem estd
vivendo um periodo de transicdo paradigmatica, marcado por profundas incertezas.
Quatro anos apos a morte de Montaigne, nasce Descartes, que radicaliza uma concepcao
de subjetividade, dentro do horizonte da nova metafisica. Que idéias inovadoras nos
trouxe? E o que veremos no item a seguir quando apresentaremos a contribuicio desse
pensador para a compreensdo tanto da subjetividade quanto dos vinculos que sdo

possiveis estabelecer com a sua acep¢ao de infancia.

1.5 Subjetividade cartesiana

E consenso entre inimeros autores'” que foi René Descartes (1596-1650) quem
delineou profundamente os tracos da subjetividade moderna. Ele faz isso através de uma
postura radical que ndo aceita mais as premissas até entdo existentes para explicar a
realidade. Estd decidido, em seu Discurso do Método, a encontrar um caminho que lhe
possibilite chegar a verdades claras e distintas sobre as coisas. Nessa subjetividade, ¢

possivel identificar claramente uma forte aposta no potencial da razao como elemento

122 GHIRALDELLLI, op. cit., 1997, pp. 116-117.

1% GIACOIA, JUNIOR, Oswaldo. Sonhos e pesadelos da razio esclarecida: Nietzsche e a
modernidade. Passo Fundo: UPF, 2005; MATOS, Olgaria, C.F. O iluminismo visionario: Benjamin,
leitor de Descartes e Kant. Sdo Paulo: Brasiliense, 1999; BICCA, op.cit., 1997, et al.
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fundamental para definir essa trajetoria: “E ndo conheco quaisquer outras qualidades,
exceto estas, que servem a perfeicao do espirito, pois quanto a razao (ou ao bom-senso),

que constitui a Gnica coisa que nos torna homens e nos distingue dos animais”'*.

Descarte estava convencido de que, na sua formagdo, desde a infancia teria
criado um método que o ajudou no desenvolvimento de sua fase adulta racional. Com
seu método, ndo exime a possibilidade de se equivocar; no entanto, prefere, sim,
percorrer esse caminho, pautando suas agdes com base nessa razao que para ele serve
como diretriz em sua vida. Desta forma, na constituicdo de sua subjetividade, a
metodologia pautada na razdo ¢, além de seu grande propdsito, um modo sobre como
conduziu sua vida: “Assim, o meu propo6sito nao € ensinar aqui o método que se deve
seguir para conduzir bem a razdo, mas apenas mostrar de que maneira me esforcei para

conduzir a minha”'%,

Ressalta Descartes que, desde a sua infincia, nutriu-se pelas letras e que as
mesmas contribuiram no sentido de lhe indicar o que era util para constru¢do de sua
metodologia de vida. No entanto, afirma que, pelo fato de ter feito diversas leituras
sobre universos bastante amplos, emergiam diversas duvidas. Porém, a maioria delas
lhe reportava para o passado, e ele v€ nisso um perigo, pois entende que “quando somos
demasiados curiosos sobre as coisas que praticavam nos séculos passados, ficamos

ordinariamente muito ignorantes acerca das que se praticam no presente”'%.

Analisando o presente, contudo, sentia-se atraido pelas ciéncias matematicas,
entendendo encontrar nelas maiores evidéncias e certezas para suas razdes. Mas isso
nao o satisfez. Procurou observar os costumes dos homens e também identificou neles
poucos conhecimentos seguros. Tomou a decisdo de sair pelo mundo com essa
ansiedade de encontrar bases seguras que tanto almejava, através do bom-senso. Estava
convicto de realizar o seu desiderato: “o meu intento jamais foi além de procurar

reformar meus proprios pensamentos e construir um terreno que é todo meu”'”’. Aqui

% DESCARTES, René. Discurso do método: As paixdes da alma/ Introdugdo de Gilles-Gaston Granger;
Prefacio e nota de Gérard Lebrun. 4 ed. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1987, p. 31. (Os Pensadores)

1% Idem, ibidem, p. 32.

1% Jdem, ibidem, p. 34.

17 Idem, ibidem, p. 41.
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aparecem de forma evidente as intencdes e a demarcacdo do terreno dessa nova

subjetividade.

Para Descartes, havia que ser considerados aqueles que pensam diferentes,
sempre mantendo bastante razdo e modéstia para julgar o falso do verdadeiro. Com
bastante cuidado, Descartes comeca a se inserir no contexto do “cogifo ”: “ndo quis, de
modo algum, comegar por rejeitar completamente quaisquer das opinides que
porventura se insinuaram outrora em minha confianga, sem que passassem pelo crivo
da razdo”'*®. Vemos mais uma vez nessa subjetividade uma razio como juiza de toda e

qualquer possibilidade de adquirir ou estabelecer conhecimento.

Com base na razdo como principio fundante utiliza como ferramenta a duvida
radical sobre tudo o que existe, na ansia de encontrar um “porto seguro.” A primeira e

grande verdade a que chegara ¢ a certeza de sua propria existéncia:

Mas, logo em seguida, adverti que, enquanto eu queria assim pensar
que tudo era falso, cumpria necessariamente que eu, que pensava,
fosse alguma coisa. E notando que essa verdade: eu penso logo
existo, era tdo firme e tdo certa que todas as mais extravagantes
suposicdes dos céticos ndo seriam capazes de abalar, julguei que

podia aceita-la, sem escripulo, como o primeiro principio da filosofia

que procurava'®.

Para chegar ao cogito, utilizando a razao, no sentido de explorar os seus limites
na busca do conhecimento ¢ do caminho seguro, Descartes escancara, no Discurso do
Meétodo, a sua satisfacdo por assim proceder. Na verdade, isso denota que o fim ultimo
cartesiano ndo se encontra no terreno das emogdes mais comuns, mas, ao contrario, na
esfera intelectual. Vejamos: “mas o que mais me satisfazia nesse método era o fato de
que, por ele, estava seguro de usar em tudo minha razdo, se nao perfeitamente, pelo

menos da melhor forma que eu pudesse.”'"’

A felicidade ndo podia, em Descartes, emanar da esfera dos sentidos. Em sua

obra, acima mencionada, demonstra uma grande desconfianca no que tange aos sentidos

1% Idem, ibidem, p. 43.
19 Idem, ibidem, p. 56.
"% Jdem, ibidem, p. 47.
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e chega a afirmar que “porque os nossos sentidos nos enganam as vezes, quis supor que

ndo havia coisa alguma que fosse tal como eles nos fazem imaginar™'!,

Preocupado com a necessidade de um saber universal, que ndo pode ser baseado
no universo dos sentidos, Descartes ndo refutara apenas alguns fundamentos das
verdades matemadticas. De certa forma, admite com isso que, em sua metodologia,
privilegia & matematica na busca dessas verdades claras e distintas, potencializando ao
maximo a nova subjetividade que se constitui, balizando seus postulados e criando, de

certo modo, uma nova maneira de se fazer ciéncia:

Com Descartes instaura-se a consciéncia subjetiva, racional e
auténoma, a qual pretendia superar as concepgdes metafisicas que
concediam exterioridade a fundamentacdo da razdo. Ndo mais
devedora de forcas magicas e principios supra-sensiveis, a
racionalidade moderna prepara o caminho para o avanco triunfal das
ciéncias'".

As dimensdes que sdo alcangadas pelas ciéncias, a partir desse deslocamento,
confirmam essa postura autdbnoma de uma subjetividade que a partir de agora sinalizara
0s propositos e as garantias do projeto moderno. Para Lebrun, isso fica evidente a partir
da primeira conclusdo do préprio cogito, pois a “Unica certeza contida no cogito ¢ a da
existéncia do eu enquanto ser pensante.”'” E é somente através dessa perspectiva

cartesiana que se instauram as bases para o novo modelo de cientificidade:

Precisamente com seu dualismo substancial da res cogitans e da res
extensa, ou seja, com a descoberta da unidade simples do “eu penso”,
Descartes instaurava a primeira certeza indubitavel da filosofia
moderna, superando, com isso a divida cética radical - sob cuja
suspeicdo houvera sido colocada a totalidade do conhecimento
possivel — e, desse modo, viabilizava a recuperacdo das condigdes
epistemologicas que tornariam possivel a construgdo, em bases
seguras, de uma ciéncia universal (mathesis universalis'"?).

Tentando explicar a fenomenologia dessa nova subjetividade, do eu pensante,
segundo Ghiraldelli, ¢ importante atentar-se a Descartes, para a forma como ele entende
os possiveis vinculos entre corpo e alma, pois Descartes entende o ser humano como

uma mistura entre corpo e alma e, para Ghiraldelli, o esforco de Descartes ¢ justamente

""" Idem, ibidem, p. 55.

"2 HERMANN, Nadja. op. cit., 1999, p. 42.

3 LEBRUN, Gerard In: DESCARTES, op. cit., p. XVL.
14 GIACOIA, op. cit., 2005, p. 86.
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o de libertar o homem pela ascese a uma condi¢cdo de pensante em busca da verdade.
Assim, sdo possiveis de serem feitas algumas analogias com o idealismo antigo,
principalmente com Platdo, que entendia a condicdo humana como deficiente, portanto
necessaria de ser superada. Em Platdo, somente o homem que consegue se libertar do
mundo das sombras, das paixdes, dos instintos — através do processo da reminiscéncia -
¢ o que pode vir a contemplar seu verdadeiro ser (a sua copia perfeita); mas aquele que
fica preso as necessidades do mundo real ndo conseguird sair do mundo da doxa
(opinido) em direcao ao mundo da episteme (ciéncia e do conhecimento), porque a alma

fica prisioneira das necessidades do mundo das sombras.

Giacoia Junior identifica essa separacdo da seguinte forma: ‘“Para Descartes,
justamente, a subjetividade ¢ constituida pela inexplicavel unidade de duas substancias
de natureza distinta: a alma (intelecto, razdo, consciéncia, mente) € o corpo (substancia

material)'"’,

Mas o que tem a ver esse processo de libertagao da condicdo humana, tanto em
Platdo, quanto em Descartes, com a tematica da subjetividade e da infincia que aqui
estd sendo investigada? A seguir, apontar-se-ao algumas possibilidades de interseccao

entre esses temas.

1.5.1 Aproximacdes entre a subjetividade cartesiana e a infancia

E assim ainda pensei que, como todos nds fomos criancas antes de
sermos homens, ¢ como nos foi preciso por muito tempo sermos
governados por nossos apetites e nossos preceptores, que eram amitde
contrarios uns aos outros, € que, nem uns nem outros, nem sempre nos
aconselhassem o melhor, é quase impossivel que nossos juizos sejam
tdo puros ou tdo solidos como seriam se tivéssemos o uso inteiro de
nossa razdo desde o nascimento e se ndo tivéssemos sido guiados

sendo por ela'®.

No entender de Descartes, a queda a essa condi¢do humana ocorre nos primeiros
anos de nossa existéncia; logo, ¢ o fato se nascer crianca, que condena a alma ao
primeiro aprisionamento. Essa discussdo se encontra em Principios da Filosofia.

Tentando entender as razdes que justificam esse modo de pensar, Matos faz um

15 GIACOIA, op. cit., p. 86.
"8 DESCARTES, op. cit., p. 1987, (Os Pensadores).
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excelente diagnostico, a partir de algumas analogias entre Platdo e Descartes no que
tange a questdo do corpo e da alma. Como ¢ sabido, ambos priorizam a alma e atribuem
ao corpo uma espécie de menosprezo. Segundo Matos, a diferenga basica entre os dois
pensadores consiste no fato de que Platdo, ao tematizar a unido do corpo a alma, afirma
ser o sinal de uma queda, pois entende ser o corpo quem aprisiona a alma. Descartes,
como ja afirmado, entende que essa unido ocorre, conforme a natureza, especificamente
nos primeiros anos de vida: “tanto em um pensador quanto em outro, ha como que um
escandalo na condi¢do humana: aos olhos de Platao, que o homem esteja no mundo; aos

de Descartes, que o homem comece por ser crianga™'"”.

Em Descartes, a infincia ndo traz uma contribui¢do significativa para o
desenvolvimento da subjetividade e, conseqiientemente, da afirmacao do homem adulto;
ao invés disso, “a infancia ¢ um estagio puramente historico que, recalca a razdo. Pela

filosofia a razdo deve rechagar esse usurpador e liberar 0 homem de sua historia™'*®.

Na compreensao de Matos, a filosofia ocupa uma fun¢ao de oposicao a histéria e
conseqiientemente, a infancia. Isso gera uma espécie de antagonismo em que a historia

significa essa persisténcia do infantil no adulto, enquanto a filosofia, um

o~

desprendimento desse infantil no sentido de superagdo e progresso. A superacao
necessaria a fim de que possamos nos livrar dos preconceitos de nossa infancia, pois €
nessa fase que o espirito ¢ muito distinto do corpo. Este ¢ um aspecto central para

Descartes.

Aliando a nog¢do de infancia cartesiana a de subjetividade, fica evidente o viés
tedrico que assume. O sujeito, por ele pensado, nao pode estar preso a qualquer relagao
de dependéncia com o mundo sensivel. Se a infancia significa isso, ela deve ser
superada, pois do contrario seria ela mais um entrave para o desenvolvimento da
subjetividade. Corroborando com essa forma de pensar, Matos entende que, em
Descartes, “o dominio intelectual do mundo e de si proprio supde a ruptura voluntaria
do sensivel e de suas imagens™'"””. Em diversas passagens fica evidente que o universo

das manifestacdes dos sentidos (o qual preenche grande parte da existéncia infantil) ndo

" MATOS, op. cit., 1999, p. 38.
8 Idem, ibidem, p. 38.
% Idem, ibidem, p. 44.
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possue espago na metodologia cartesiana, pois ndo leva aquela condi¢do de seguranca
que almeja a identidade dessa nova subjetividade, “e deve-se observar que falo de nossa

razdo e ndo de nossa imaginac¢do ou de nossos sentidos™'%.

Concordando com Matos, Ghiraldelli identifica em Descartes a menoridade
como um estagio a ser superado, pois atrapalha, inclusive, o progresso da filosofia e a

busca da verdade:

Como se sabe, Descartes via na menoridade uma situacdo na qual o
entendimento ficava nublado pela imagina¢do ¢ a vontade racional
ficava subalternizada pelos desejos e paixdes, estas, por sua vez,
vindas mais do corpo do que do interior cuja passagem seria a
glandula pineal, o local de contato entre o sensivel € o supra sensivel.
Sendo assim, toda a educagdo cartesiana seria um trabalho de
abafamento da historia, da memoria, da imaginagdo ¢ do corpo em
favor do entendimento inteligente e da vontade livre e racional, para

que o homem possa entdo tornar-se individuo pleno — alguém
121

consciente de seus pensamentos e responsavel pelos seus atos''.
Pode-se desconsiderar o papel que a infancia assume para que a subjetividade
cartesiana seja reconhecida e possa se afirmar. Reportando-se ao contexto, seria muito
dificil chegar a postulagdo de um sujeito tdo seguro de si, sem uma nog¢do de infancia
deficiente. Na verdade, aquela nogdo de infincia sindnimo de liberdade, espontaneidade
¢ imaginag¢do contrariavam em tudo a légica do “eu pensante,” puramente racional.
Conforme Ghiraldelli, Descartes nao ignora, de forma alguma, a infancia; ao contrario,

hipervaloriza-a mesmo que de forma negativa.

Como participe da modernidade ¢ da idéia de autoconservagdao, Descartes
postula o elemento de base racional de suma importancia no sentido de entender as
pretensdes do homem moderno. Descartes ¢ responsavel pela “virada” que atribui ao
sujeito outros papéis. E dele que herdamos a moderna concepgio de razio vinculada
necessariamente ao conceito de subjetividade. Uma subjetividade que for¢a a nova
compreensdo de consciéncia como o eu interior, possibilitando uma analise de todo o

contetido do pensar. E uma consciéncia que ndo se encontra segregada da consciéncia

120 DESCARTES, op. cit., p. 62.

2l GHIRALDELI, Paulo. Jr. Existe a infincia de que fala Leandro de Lajonquiére? Disponivel em:
http://www.filosofia.pro.br. Acesso em: 15 de maio de 2004. Essa mesma idéia, com termos semelhantes,
encontra-se em GHIRALDELI, op. cit., 2000, pp. 13-15.
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de si. Funde-se numa sé consciéncia. Ou, dito de outro modo, Descartes autoriza que o
homem moderno possa se apoderar de si. E isso s6 pode ocorrer pela razdo ou pelo

intelecto.

Como racionalista, nao admite o conhecimento a partir dos dados da
sensibilidade, dai as possiveis dificuldades de se pensar as criancas nesse processo, pois

o infantil escapa desse escopo e se apresenta mais proximo de um fluir espontaneo.

Conforme afirma Gagnebin'?, a infincia pensada a partir dessa tradigdo
cartesiana (que, em parte vai ser reforcada por Kant), adquire um estatuto um tanto
paradoxal por se tratar de um territorio perigoso das paixdes, do pecado e do erro. E
uma zona escura sem os caminhos que tragam as palavras e que ilumina a razdo,
consistindo na expressao de nossa miséria humana, e também € o inico solo, no entanto,
no qual ¢ possivel que brote a razdo que faz falta a subjetividade, que almeja se

autoconservar.

A seguir, em contrapartida, Rousseau desenvolve sua reflexdo sobre a infancia
com as cores da harmonia e da incorruptibilidade.

1.6 Infancia e subjetividade em Rousseau

Amai a infancia, favorecei suas brincadeiras, seus prazeres, seu
amavel instinto. Quem de vos ndo teve alguma vez saudade dessa
época, em que riso estd sempre nos labios, e a alma esta sempre em
paZ123

Diferente de Descartes, mas participando também do paradigma da

modernidade, o filosofo Rousseau'?* promove um deslocamento no que tange ao

22 GAGNEBIN, op. cit. 1997, p. 91.

123 ROUSSEAU. Jean J. Emilio ou da educacio. Tradugdo de Roberto Leal Ferreira. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1995, p. 68, (Colegdo Paidéia).

124 Convém ressaltar que as dificuldades de reconhecimento da infancia antes de Rousseau ocorrem
devido ao fato de que nos séculos XVII e XVIII, continuam prevalecendo alguns fatores historicos,
politicos e educacionais que reforcam, nesse contexto, um conceito ambiguo de infincia. Nesses séculos,
ha um nitido embate entre a resisténcia de uma padronizagdo, uma ignorancia do periodo infantil e um
grande anseio, por parte de alguns educadores, como ¢ o caso de Rousseau, de inserir uma nova forma de
entender a infincia. Também se acentuava, nesse cenario, a auséncia de afeto dos pais pelos filhos.
Muitas maes morriam durante o parto fazendo com que ocorre muitos filhos fossem deixados aos
cuidados dos outros (parentes e amigos), e até mesmo o falecimento de criangas ndo significava para o
povo uma perda; era considerado algo quase habitual. Além disso, as criangas comegavam a trabalhar
muito cedo, assim a crianga ndo se sentia crianga por muito tempo. Outro aspecto historico consistia
também no casamento negociado e precoce. Os pais o contratavam entre eles antes mesmo que os filhos
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reconhecimento e ao papel atribuido doravante a infancia e a propria nogdo de

subjetividade. Esse profundo deslocamento comega pela necessidade de:

Encontrar atrativo na crianga ¢ afirmar que o homem ndo nasce
corrompido, ndo ¢ marcado de perversidade intrinseca. Na medida
em que a crianga representa um fundo primitivo, um dado imediato
do humano, o valor a ela atribuido, ¢ a propria confianga na natureza
humana... Se a infancia é amoravel, os vicios e as infelicidades do
homem nao vém com ele préprio, mas somente das condigdes das
quais vive e, logo, essas condigdes, ¢ os habitos morais que
suscitaram, podem e devem ser transformados'®.

Se o mal ndo estava na crianca, devendo-se ama-la, qual seria o proximo passo?
Conhecé-la. Na verdade, Rousseau estd propondo um itinerdrio inverso ao até aqui
tracado por Descartes. Ao invés da busca dessa subjetividade ancorada numa pretensa
razdo adulta, vai ser na crianca que se podera encontrar o verdadeiro sujeito, inclusive

mais harmonioso:

Para Rousseau havia que se buscar, no homem, o homem; e, na
crianga, a crianga. Com maneiras proprias de olhar e de sentir, a
infincia seria, ainda, o objeto a ser descortinado. Substituir o olhar
infantil pela razdo adulta seria perturbar a maturagdo natural exigida

pela ordem do tempo'*.

A nova subjetividade necessita estar sintonizada ndo mais apenas com a razao. E
como ela ndo se encontra mais em oposicao a razdo, mas vinculada ao interior, segundo

Ghiraldelli, a infancia passa a ser um “estado filoséfico por exceléncia”.

compreendessem o que estava em jogo; inclusive, faziam-no com criangas de pouca idade: 12 anos para
as mocas e 14 para os rapazes. Isso tudo era legitimado por grandes tedricos da época, como pensava
Montesquieu, segundo o qual “Cabe aos pais casar os filhos”. Aos poucos, entretanto, comegou a se
alastrar um sentimento de negacdo as imposi¢oes familiares, o que pds em crise a maneira tradicional de
educar. Comecgou-se a aspirar a novas posturas em relacdo ao casamento, pois a vida que os casais
levavam demonstrava que nao eram verdadeiras as suas relacdes. Varias atitudes marcaram a mudanga de
paradigma em relacdo a infancia. Uma primeira foi a mudanga no modo de se vestir, que foi considerada
uma revolugdo. Até o final do século XVII e inicio do XVIII, as criangas utilizavam roupas incomodas
similares as dos adultos. No século XVIII, a mudanga para uma roupa que permitia a crianga sentir-se
melhor trouxe consigo uma alteracdo na maneira de se compreender a infincia. Com essas mudangas, aos
poucos, o homem foi deixando de ver a crianca como um adulto em miniatura. O novo modo de vestir
(calgas retas, pequena jaqueta, a volta do pescogo desabotoada) dava ao menino liberdade de movimento
e o incitava a correr, a gesticular e a seguir os seus proprios ritmos. A infincia comegou, entdo, a ser vista
na sua dimensdo mais natural: de ser amavel. O modo de vestir da crianga tornou-a mais leve e graciosa;
foi-lhe dada a aspiragdo a liberdade.

2 SNYDERS, op. cit., p. 285.

126 BOTO, Carlota. A escola do homem novo: entre o Iluminismo ¢ a Revolugdo Francesa. Sdo Paulo:

Editora da Unesp, 1996, p. 28.
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A sintonia que Rousseau sugere a essa nova subjetividade refor¢a a necessidade
de o homem ouvir a sua interioridade, aliando de forma brilhante a dimensao interior

com a razao. Isso € possivel se 0 homem se mantiver sensivel a sua verdadeira natureza:

A natureza fala nele, pois que ele proprio estd na natureza... para o
homem civilizado esta voz se tornara uma voz distante, uma voz
negligenciada. Ela lhe seré exterior. Pior ainda ele ja ndo sabera escuta-la
e reconhecé-la...'”’.

A nocdo de que a infincia ndo nasce corrompida abrange o conjunto das obras
de Rousseau e se encontra evidente nas principais teses tanto de Emilio, quanto no

Contrato Social: “Tudo esta bem quando sai das maos do autor das coisas, tudo se

degenera entre as maos dos homens™'®; e, “O homem nasce livre e por toda a parte

encontra-se a ferros”'?.

Preocupado com o anseio da época de uma educagdo moral para todos, Rousseau
esfor¢a-se no sentido de apresentar uma espécie de sintese entre razdo e emocgao,
criando, assim, uma subjetividade menos problemadtica, que destoa dos pensadores de

sua época:

Enquanto todos se voltam para as explicagdes racionais e objetivas
marcadas pelo primado da razdo, Rousseau revela uma maneira propria
de pensar, em que utiliza tanto o coracdo quanto o intelecto. No Emilio,
especificamente, a sintese emocdo e razdo enfatizada em algumas
passagens pelo discurso em primeira pessoa, cria um clima em que, ao
escapar do real, através de seus devaneios, ele ndo so transforma este real,
como recria'’.

Diferente de Descartes, que postula os equivocos que a infincia nos traz por
termos nascido criangas € nao adultos, vendo a infancia como periodo nada proveitoso,
Rousseau identifica essa fase como merecedora de atengdo e muito proficua, pois

“comegamos a nos instruir quando comegamos a viver”"!.

27 STAROBINSKI, Jean. A transparéncia e o obsticulo. Tradu¢io de Maria Licia Machado. Sio
Paulo: Companhia de Letras, 1981, p. 313.

128 ROUSSEAU, op. cit.,1995, p. 07.

129 ROUSSEAU, Jean-J. O contrato social. Traducdo de Lourdes Machado. Sdo Paulo: Abril Cultural,
1973, p. 28.

130 CERIZARA, Ana. B. Rousseau a educaciio na infincia. Sdo Paulo: Scipione, 1990, p. 30.

131 ROUSSEAU, op. cit., 1995, p. 14.
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Atento as questdes de seu tempo, atribui a educagcdo um papel fundamental na
educacdo da infancia e dessa nova subjetividade nascente. Diverge profundamente do
modelo de educagdo vigente que entendia ndo possibilitar o desenvolvimento da nova

subjetividade:

O que devemos pensar, entdo, dessa educacdo barbara que sacrifica o
presente por um futuro incerto, que prende uma crianga a correntes de
todo tipo e comeca por torna-la miseravel, para lhe proporcionar mais
tarde ndo sei que pretensa felicidade de que provavelmente ndo
gozara jamais?'*?

Rousseau preocupa-se com a educagdo para viver bem e ser feliz, por exemplo,
delineia um grande zelo com a infancia e os tracos de uma nova subjetividade mais
harmoniosa, que nao acredita exclusivamente na razao, mas no coragdo aliado ao
intelecto: “a filosofia da educagdo romantica, prognosticada por Rousseau, quer ver o
homem como pessoa, harmoniosamente desenvolvida, capaz do auténtico sentimento de

verdade "%,

Segundo Zadorosny, “Rousseau nos legou inumeras pistas para que
compreendamos quem ¢ a crianca que devemos educar. Advogo também que
precisamos ter a concep¢ao moderna de infancia e a sensibilidade rousseauniana como
bases para nossa compreensdo da crianga hoje”'**. Defende também em todo o seu texto
a crenga no resgate da concepc¢do rousseauniana de infincia, que olha para a crianca
com sensibilidade e reconhecimento e acredita também que essa acepcdo ndo esta

fadada ao desaparecimento, apenas sufocada pela ansia de mudanga pds-moderna.

A leitura de Boto interpreta Rousseau numa perspectiva totalmente diferente,

aproximando-se mais do paradigma metafisico criador de esséncias. Vejamos:

O estado de natureza era uma exigéncia logica, assim com Emilio ao
nascer...Rousseau inventa seu tempo social, de acordo com a hipdtese
que lhe era anterior. Rousseau também inventa Emilio, ¢ ndo
pretende confundi-lo com a crianca histérica. Emilio é antes um
relato, uma metafora, uma suposicdo ou categoria operatdria, que,
enquanto tal, remeteria as esséncias. Sendo assim, nao teria jamais a
pretensdo de ser aplicado como método educativo de criangas

32 ROUSSEAU, op. cit., 1995, p. 65.
133 GHIRALDELI, op. cit., 2000, p. 18.
134 ZADOROSNY, op. cit., 2005, p. 400.
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reais....Assim como o pacto social, Emilio ndo ¢ historico. E,
sobretudo, um principio regulador necessario a analise.'*’

A perspectiva rousseauniana, mesmo promovendo um grande deslocamento em
relacdo a infancia, a subjetividade e a adultez, ndo se encontra fora da perspectiva da
metafisica da subjetividade. A finalidade aqui vai ser uma educa¢do da infancia e do
sujeito que possa ser inserido na sociedade denominada no Contrato Social, como
republica soberana de Rousseau. Nela um sujeito livre e moralmente correto (agindo de
acordo com a vontade geral) podera participar de uma nova soberania: a soberania do
estado coletivo. Adulto e preparado para a republica, também em Rousseau, a infincia
funciona como uma espécie de dispositivo ideal que reforga o espirito do século XVIII e
XIX da educagao de sujeitos moralmente melhores que devem organizar uma sociedade
mais justa. Mesmo criticando o Iluminismo, entende Cassirer'*® que Rousseau ndo

consegue se desvencilhar dele, apenas muda o foco de interpretagdo.

Uma constatacdo de cunho positivo, a partir da abordagem de Rousseau, consiste
no entendimento de que a infancia ¢ de fato historica e que, a partir desse dado, cada
época vai ter que dar conta de uma nocdo de infincia. Assim pode-se visualizar na
Modernidade os mais diferentes esfor¢os no sentido de descrever a infancia. Essa

atitude fica muito mais evidente a partir de Rousseau.

Sua concepcdo de infincia ganha legitimidade porque os fundamentos sdo
oriundos de uma filosofia da consciéncia, que se empenha em encontrar uma natureza
pura e livre. O anseio de Rousseau ¢ partilhado por outros autores pensadores
modernos, que pretendem aurir da natureza uma explicacdo da relagdio homem natureza
autdctone. Se a pedagogia naturalista possui essa necessidade como ponto de partida, a
infincia serve como referéncia por onde a educagdo deve comegar. E isso que justifica o
fato de Rousseau apontar a necessidade de um retorno a infancia. Isso também ¢ o que
leva a convic¢do e a crenga no desenvolvimento de seu trabalho a partir da idéia de

desenvolvimento natural: “como conseqiiéncia dessa garantia, surge uma concepg¢ao

135 BOTO, op. cit., 2005, p. 370,
136 CASSIRER, Ernest. A filosofia do Iluminismo. Campinas: Editora da Unicamp, 1994, pp. 324-325.
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idealista de trabalho pedagdgico, através da qual, conhecendo a natureza humana, o

educador pode agir sobre ela e assegurar-se do éxito de seu empreendimento™"’.

Em Rousseau, como se conferiu o estado de natureza ¢ uma construcao
hipotética que serve de ancora para que seja pensada a educagdo dessa primeira natureza
que ocorre na infiancia. Uma conseqiiéncia direta desse processo consiste no
desenvolvimento de uma concepg¢do de infancia que dé conta dessa demanda e somente
uma concepcao de infincia metafisica pode dar conta dessa reivindicagdo. Assim, a
infancia vai ser a grande referéncia, entendida como ponto de partida para que sejam

alcangadas as conquistas do sujeito.

A busca desse referencial e a afirmagdo de que ele consiste na natureza ¢ na
infancia reforca a necessidade de Rousseau, entre outros, encontrar um fundamento
metafisico para uma pedagogia que opere com conceitos totalmente diferentes daqueles
que até entdo se encontravam em vigor. Cabe a Rousseau encontrar na infancia o
“paraiso perdido” mais proximo, e isso explica por que ainda somos rousseuanianos
sem, muitas vezes, termos sequer lido Rousseau.

Visando a salvar a humanidade de seus vicios, Rousseau aponta para uma
infancia totalmente livre de qualquer resquicio de maldade, tanto que temos duvida se
algum dia ela existiu. Ao descobrir a infancia, o autor radicaliza a sua concepc¢ao
levando ao limite um conceito muito dificil de ser objetivado. Nesse sentido, percebe-se
que os leitores que se apaixonam pelo pensamento de Rousseau passam grande parte de

seus estudos buscando encontrar esse estagio de pureza e inocéncia.

Emilio consiste numa demonstragdo clara da capacidade hipotética de Rousseau
em sua construgdo metafisica de infancia. Isso justifica por que em Rousseau seu aluno
¢ ficticio. Eis porque Rousseau ¢ apontado por diversos comentadores ora como

romantico, ora como idealista e, por outros, como revolucionario.

Nao se quer invalidar com isso a enorme contribui¢do ¢ legado de Rousseau

dentro desse horizonte (metafisico). Entende-se que faz parte do espirito de época e suas

" HERMANN, Nadja. Pluralidade e ética em Educacdo. Rio de Janeiro: DP&A, 2001, p. 53.
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herangas inspiras diversos pensadores a postularem possiveis elos entre a vida e a

pedagogia, buscando o desenvolvimento de uma subjetividade que almeja se emancipar.

Diversos sdo os comentadores de Rousseau que discorrem sobre certa heranca

138 Num

paradoxal de seu pensamento. E o caso, por exemplo, de Jean Starobinski
capitulo intitulado Jean-Jacques Rousseau: natureza e ética, Hermann também aponta

para €ss€ mesmo paradoxo:

Enquanto iluminista, Rousseau aposta na educa¢do do homem
virtuoso na busca da liberdade moral, mas enquanto vinculado ao
movimento romantico, reune racionalidade e irracionalidade e

reconhece os limites da liberdade, e a vulnerabilidade do processo

educativo, porque sujeito a historia e as contingéncias'®’.

Ao operar com uma idéia de natureza vinculada diretamente a busca de uma
esséncia, a concepgao de infancia em Rousseau fundamenta-se nas bases do pensamento
metafisico da identidade, da correspondéncia e da busca de verdades. Afinal, ¢ isso tudo
que reforga a subjetividade. No entanto, no momento em que a subjetividade ndo atingir
suas finalidades, fragilizam-se também a concepg¢do de infancia, dando-nos a entender
que a infancia ¢é histdrica e se expressa de modo diferente em cada periodo historico.

Ignorar esse fato somente € possivel na perspectiva de um sujeito muito pretensioso.

A subjetividade por Rousseau proposta sugere uma acep¢do de infincia bem
diferente da cartesiana. No entanto, as teleologias sdo semelhantes no que concerne a
busca da verdade e da melhoria das condi¢des de vida, que s6 sdo possiveis se se
transcender a esse estagio. Mas ¢ dentro deste horizonte que se localiza a maioria dos
pensadores modernos: o entendimento de que ¢ pela educacdo que se pode melhorar os
homens. De fato isso consiste numa grande atribuicdo que move todo o [luminismo na

busca do esclarecimento, da afirma¢do do sujeito, que almeja a qualquer custo, pela

138 £ muito dificil entender o pensamento de Rousseau analisando-o de apenas um ponto de vista. Todos
os comentadores e bons intérpretes do autor realizam a tentativa de fazer uma sintese de seu pensamento
esbarrando na mesma questdo: seu pensamento ¢ paradoxal é o caso da perspectiva de Starobinski
(Rousseau a transparéncia e o obstaculo), de Snyders (A dialeticidade rousseauniana) ¢ de inimeros
outros leitores de Rousseau, que apontam para a ambigiliidade de seu pensamento. Para José¢ Guilherme
Merquior ¢ esta ambigiiidade que o torna notavel, pois ele interpreta em seu pensamento, as diferentes
formas de expressdes de sua época.

3 HERMANN, op.cit.,2001, p. 56.
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formacao de emancipar-se e autocertificar-se. Kant vai apontar a subjetividade de modo

decisivo o que se poderd contemplar a seguir.

1.7 Menoridade, subjetividade e maioridade em Kant: relacdes com a infancia

Kant, com sua filosofia transcendental, transforma a subjetividade, o
grande principio da modernidade, em autoconsciéncia'®’.

7

E consenso entre a maioria dos estudiosos de Kant que ¢ ele quem, por
exceléncia, cria as condi¢cdes mais abrangentes da manifestagdo da subjetividade
moderna. Recusando a metafisica tradicional e almejando instaura-las sobre outras
bases, em seus textos expressdes como ‘“‘maioridade”, “sujeito seguro de si”,
“esclarecimento”  “emancipagdo”, “liberdade”, ‘“autonomia”, ‘“conhecimento”
“moralidade” e “finalidade”, entre outros, ganham um sentido € uma conotagdo

especial.

Quais as relagdes desses conceitos a tematica investigada, uma vez que estamos
procurando relacionar as nogdes de infancia e de subjetividade moderna? Num primeiro
momento, cabe aqui um esclarecimento, pois Kant quase ndo fala em todos os seus
textos na infincia. O que ¢ possivel identificar sdo algumas referéncias indiretas pelo

trato da questdo da menoridade:

Da menoridade (dependéncia) na idade infantil segue entdo, a
interdi¢do auto-responsavel na fase adulta. A razdo do homem deve

ser autbnoma, e essa idéia é muito acentuada por Kant; porém ¢ pelo

processo educacional que ela precisa tornar-se autdnoma''.

O sujeito ndo atinge a maioridade e nem a autonomia, se nao for educado. Isso
transfere a tarefa do educador e do educando grandes compromissos como se vera,

posteriormente.

0 HERMANN, Nadja P. Educa¢io e Racionalidade: conexdes e possibilidades de uma razdo

I EIDAM, Heinz. O principio da arte da educac¢iio ou dez teses sobre a atualidade das reflexdes de
Kant sobre a pedagogia In: DALBOSCO, Claudio. A. (Org.). Filosofia Pratica e Pedagogia. Passo
Fundo: UPF, 2003, p. 95.
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Num texto escrito por Kant, em 1783, referente a Resposta a pergunta: Que é
“Esclarecimento”? Temos uma primeira defini¢do de menoridade como um estagio
ndo-privilegiado, devendo o sujeito esclarecido transcender a tal estagio: “A
menoridade ¢ a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a direcao de outro
individuo™'*.

Sabe-se que ndo ¢ nesse estagio que Kant deposita sua confianga; ao contrario,
alerta-nos para o fato de que “o0 homem ¢ culpado dessa menoridade, se a causa dela nao
se encontra na falta de entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de servir-se de

si mesmo sem a direcdo de outrem™'®.

Logo, como conseqiiéncia da superagdo desse
estagio o homem serd autodeterminado. Na verdade, Kant, com o esclarecimento, esta
propondo a maioridade como essa capacidade de o homem autodeterminar-se, pela
razao tornando-se seguro de si e livre. Desse modo, sugere o desenvolvimento pleno das
condi¢des naturais do sujeito. Essa pretensdo audaciosa da subjetividade kantiana no
sentido de almejar por esse processo a liberdade e a emancipagdo foi apontada por ele
também, no que concerne aos fins e as atribuicdes que deveriam ser realizadas pela
educacdo: “A arte da educacdo ou pedagogia deve, portanto, ser raciocinada, se ela deve

desenvolver a natureza humana de tal modo que esta possa conseguir o seu destino”'*.

Se analisar a pergunta “Que € o esclarecimento”? Percebemos que nela estao
evidentes os grandes ideais da modernidade no sentido desse desprendimento em
relacdo ao estdgio de menoridade e da afirmagdo em relagdo a subjetividade que almeja
bases seguras e ndo quer mais permanecer nesse estdgio de dependéncia. No entanto, ¢
necessario que seja empregado um grande esforco a fim de que se possa superar esse

estagio que € tdo comodo.

Voltando ao texto de Kant, nota-se que a menoridade assume também outro
significado de dependéncia, ndo necessariamente vinculado a dependéncia paterna.

Segundo Kant, pelo fato sermos covardes e preguicosos, alguns homens continuam

2 KANT, Immanuel. Textos Seletos. Resposta a pergunta: Que é “Esclarecimento™? Petropolis: Vozes,
1985, p. 100.

' Idem, ibidem, p. 100.

14 K ANT, Immanuel. Sobre a Pedagogia. Tradugdo de Francisco Cock Fontanella. Piracicaba: Unimep,
1999, p. 21.
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nesse estagio durante toda a vida, pois, como afirma, tomando-se essas atitudes ou

insiste-se em permanecer nesse estagio por comodidade:

E tdo comodo ser menor. Se tenho um livro que faz as vezes de meu
entendimento, um diretor espiritual que por mim tem consciéncia, um

médico que por mim decide a respeito de minha dieta, etc., entdo ndo

preciso de esforgar-me eu mesmo'®.

Seu texto continua alertando para as dificuldades e as exigéncias desse processo
pela maneira como naturalizamos certos comportamentos como dependentes e, portanto
menores. Considerando que a humanidade ndo atingiu ainda uma época esclarecida e
estaria segundo Kant, numa fase de esclarecimento, o texto todo discorre sobre
maneiras, formas e principios que possam levar a humanidade a atingir tal estagio. No
entanto, ¢ indispensavel que, em qualquer ocasido, mesmo no cumprimento de
atividades de atribui¢do publica, saibamos praticar o uso publico da razdo que tem como
pré-requisito a liberdade de expormos nossas idéias. S@o exigéncias na direcdo do
esclarecimento que devem fugir de preceitos e formulas e aumentar a nossa capacidade
de nos autodeterminarmos. Kant adverte, todavia: “sdo muito poucos aqueles que
conseguiram, pela transformag¢do do proprio espirito, emergir da menoridade e

empreender entdo uma marcha segura”.'*

A necessidade de um novo projeto, que possa dar conta dos débitos da
menoridade, aparece nas exigéncias de uma nova subjetividade que emerge a partir da
sua forma de compreender como ocorre o conhecimento no ser humano (objeto da
critica da Critica da Razdo Pura) a partir de um outro horizonte metafisico. Isso exige

que Kant refute os canones da metafisica existente até entdo:

Houve um tempo em que lhe chamavam de rainha de todas as
ciéncias, e se tomarmos o intento pelo feito, ela certamente fazia jus a
esse titulo honorifico, por causa da excepcional importancia de seu
objeto. Atualmente, ¢ do estilo da época o votar-lhe o mais completo

desprezo'”’.

Tendo demonstrado as suas suspeitas em relagao a metafisica tradicional, propde

uma nova metafisica. A partir dela instaura o novo tribunal da razdo, que se remete ao

45 KANT, op. cit, 1985, p. 101.
14 K ANT, op. cit,. 1985, p. 102.
147 Jdem ibidem. Prefacio a Primeira Edi¢io da Critica da Razdo Pura, pp. 11-12.
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seu proprio julgamento:

Este ¢ o caminho pelo qual enveredei o unico que resta, e lisonjeio-
me de haver descoberto nele o meio de eliminar todos os equivocos
que até entdo haviam dividido a razdo contra si mesma no uso nao
empirico. Nao procurei esquivar-me aos seus quesitos com a desculpa
da incapacidade da razdo humana; ao contrario, tratei de examina-la
integralmente a mao de principios e, tendo descoberto o ponto do mal

entendido da razdo em relagdo a si mesma, solucionei-o a pleno

contento dela'*s.

Diversos aspectos até aqui apresentados apontam para um conceito de sujeito,
que se torna plenamente responsavel por si. Isso pode ser percebido desde a pergunta
sobre esclarecimento como também na pretensdo de sua nova metafisica expressa na

Critica da Razdo Pura.

O espago para a menoridade ou, dito de outro modo, para o infantil, na
perspectiva kantiana, ¢ algo a ser superado, pois estaria, como em Descartes, preso ao
mundo dos sentidos e seria definido pelo olhar objetificador do sujeito cognoscente.
Kant entende a infancia como um estado desprovido de leis dominado pela “selvageria”.
Dai que para Kant ¢ nesse espago que deve funcionar a educacao: submeter a infancia a

certa disciplina das leis da humanidade.

Ser maior emancipado e livre, em Kant, requer um esforgo e um desprendimento
de tudo o que nos afasta do uso correto da razdo e também o cumprimento de um dever
que estd intrinseco no homem, pois a lei moral habita em seu interior. Ja o adulto ¢ um
telos nesse projeto. Sujeito capaz de sair, de transcender sua menoridade, sua
animalidade pelo processo educativo, emancipando-se e tornando-se humano. Como o
proprio Kant afirma, isso ndo ¢é facil. Na sua perspectiva pedagodgica, pode ser
observado como a subjetividade chama para si a missdo de transformar a infancia pela

educacao.

Kant pouco escreveu sobre educacdo. Alids, o que temos de Kant sobre a
referida temadtica trata-se de anotagdes de seu aluno e, que mais tarde (1803), foi
autorizado a publicar a obra Sobre a Pedagogia. Como tinha grande preocupagdo com

o desenvolvimento moral e com a emancipacdo de sujeitos, era fundamental uma nogao

148 Jdem ibidem, pp. 16-17.
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de pedagogia, que possibilitasse esse salto em direcdo a maioridade. Kant também
partilhava do ideal educativo de seu tempo'*’: educar os homens e torna-los moralmente
melhores a fim de que possam modificar a sociedade. No entanto, em seu texto Sobre a
Pedagogia, aparece a sua preocupacdo com uma educacdo que deveria ser laica e

baseada essencialmente na regularidade:

Buena parte de los reformadores Y educadores del siglo XIX
creyeron encontrar em Kant la mejor defensa de la necessidad de uma

escuela laica- religiosamente neutra- que permitiera la educacion

conjunta de nifios pertencentes a destinados credos distintos'®.

O papel que a escola assume em sua acepc¢ao de pedagogia ¢ a de um meio de
instrucdo e formagdo da crianca. Portanto, atribui uma importancia significativa a
educacdo do sujeito entendendo que: “ele € aquilo que a educagdo faz dele.”."' Para que
haja um desenvolvimento adequado da natureza humana, ¢ importante nessa formagao
que, desde cedo, existam regras e disciplina, pois ¢ s6 a partir desses preceitos que o
homem pode chegar aquele estagio que ja apontamos: almejar o governo de si proprio e
a dominacdo de si mesmo. E justamente nesse sentido que atribui uma necessidade da

disciplina: “a disciplina transforma a animalidade em humanidade™'**.

Na comparacao que Kant faz entre o homem e o animal, a grande diferenca que
estabelece ¢ justamente no que concerne a educacdo. Kant entende que o animal realiza
por si mesmo a sua determinacgdo através do instinto, encontrando-a previamente dada;
o homem, ao contrario, deve construir sua determinag¢do. Diferente do animal, que ¢
puro instinto, Kant afirma que o homem carece de uma razdo para construir sua
conduta, pois afinal de contas “o homem € a Unica criatura que precisa ser educada”'>.

Discorrendo ainda sobre essa necessidade de o homem ser educado, Flickinger entende

que: “Kant pensa na disposi¢do para a razdo que qualificaria o ser humano enquanto tal”

154

149 Esse era o grande anseio da maioria dos iluministas reformadores. Entre eles se destacam Rousseau e
Kant.

0 ENGUITA, M. Fernandes In: KANTImmanuel. Pedagogia. Madrid: Akal Basica de Borsilho, 2003,
p- 09.

5! KANT, Immanuel. Sobre a Pedagogia. Traducdo de Francisco Cock Fontanella. Piracicaba: Unimep,
1999, p. 15.

132 Jdem, ibidem, p. 12.

'3 Idem, ibidem, p. 11.

'3 FLICKINGER, Hans. G. Pedagogia e hermenéutica: uma revisio da racionalidade iluminista In:
DALBOSCO, C. A. (Org.). Filosofia Pratica e Pedagogia. Passo Fundo: UPF, 2003, p. 51.
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Quanto a crianga, ndo sera concedido a ela qualquer capricho, pois ela deve
aprender, pela disciplina, a fugir dos instintos animais, podendo assim melhorar os
destinos da humanidade. Entendia que as criancas sdo mandadas as escolas para que se

habituem a essas regras:

Assim as criangas sdo mandadas cedo a escola, ndo para que ai
aprendam alguma coisa, mas para que ai se acostumem a ficar
sentadas tranquilamente e a obedecer pontualmente aquilo que lhes ¢
mandado, a fim de que no futuro elas ndo sigam de fato e
imediatamente cada um de seus caprichos '*.

Seu texto aponta para praticas educativas em que muitas vezes as criangas
devem ficar sentadas de forma passiva, cumprindo sempre a regra. Discorre sobre a
necessidade do cumprimento de tudo o que foi combinado. O motivo deste regramento
reside no fato de que ao homem a educacdo ¢ causa necessaria, pois hd uma inclinagdo
natural do homem a liberdade que ndo se atinge sem educacdo. Dai a necessidade da
aplicagdo da disciplina na infincia, caso contrario ficaria muito dificil, mais tarde, obter
uma boa conduta de cada ser. Longe de pensar num método castrador, Kant estd
preocupado com um aspecto que Rousseau ja havia apontado em Emilio: a preocupagdo
de uma educacdo que ensinasse a crianga como deveria viver. Desses ensinamentos 0s
animais ndo necessitam, aprendem por instintos, mas a crianga, este ser singular, sente

esta necessidade: “o homem tem necessidades de cuidados e de formagao™'™.

O espaco do instinto, da inclinagdo e do desejo nas atitudes da crianga ¢ visto
por Kant como um terreno movedico e extremamente perigoso ¢ pode prejudicar todo o
processo educativo e o desenvolvimento da natureza, pois “a falta de disciplina ¢ um
mal pior que a falta de cultura, pois esta pode ser remediada mais tarde, ao passo de que
ndo se pode abolir o estado selvagem e corrigir um defeito de disciplina”'®’. Na verdade,
a grande contribuicdo dessa pedagogia ¢ levar a crianga ao cumprimento do dever. Kant
aponta para a obediéncia pura a vontade absoluta do mestre. Essa obediéncia faz parte
de um estdgio necessario para o esclarecimento pessoal, pois o fim a ser atingido ¢ a
obediéncia voluntdria derivada da confianca. A crianca que atinge esse estagio superou

todo e qualquer capricho pelo dever que nela esta intrinseco. Kant, desse modo, esta

155 Idem, ibidem, p. 13.
1% Jdem, ibidem, p. 14.
157 Idem, ibidem, p. 16.
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apontando para uma educagdo que acredita a todo instante ser humanizadora, pois “o

homem ndo pode se tornar verdadeiro homem sendo pela educagdo”'®.

Quanto aos fins morais, a pedagogia kantiana assume o sentido proposto na
razao pratica; tém validade se forem seguidas por todos. As particularidades sao
passadas para um segundo plano. E lgico que as decisdes validas para todos nos sio
dadas pela razdo. O resultado desse processo seria uma humanidade educada e
moralmente melhor. Em sua obra de pedagogia, Kant demonstra estar ciente das
limitagdes para realizar a tarefa educativa.

No que tange a educacdo da infincia, Kant, sem mencionar o termo infancia, é
herdeiro de Rousseau em varios aspectos. Leitor de O Emilio estd preocupado, assim
como Rousseau, com o destino da humanidade. A reforma dessa humanidade deve
comegar pela educagao. Ambos criticam as posturas dos pais e preceptores que ensinam
seus filhos apenas para o presente, sem se preocupar com o futuro'. E vélido aqui o

alerta kantiano quanto a educag¢o da infancia para o futuro:

Um principio de pedagogia, o qual, mormente os homens que
propdem planos para a arte de educar deveriam ter ante os olhos, é:
ndo se devem educar as criancas segundo o presente estado da
espécie humana, mas segundo um estado melhor, possivel no futuro,

isto ¢, segundo a idéia de humanidade e da sua inteira destinagdo.
Esse principio é da méaxima importancia ',

A nogao de infancia em Kant ndo se encontra mais nos moldes da tradicao do
pecado original, mas ¢ uma infancia que necessita do dever para se libertar ou se
emancipar. Como Descartes, Kant aponta para o regramento dessa fase visando a que o

ser humano possa chegar a autodeterminacao.

18 Jdem, ibidem, p. 15.

13 Rousseau faz essa critica em todo o Emilio, mas especificamente num texto denominado: Carta ao
Senhor de Saint-Marie. Nele relata o convite e a experiéncia de ser preceptor (em 1744) do filho de um
rico fidalgo francés. Seu aluno possuia intimeros maus habitos, oriundos da relagdo e da lisonja paterna.
Neste belo texto, pode-se dizer que conhecemos o Rousseau ndo pelo seu lado tedrico apenas, mas como
um preceptor real, ja que Emilio ¢ ficticio. E um bom texto para entender, por exemplo, a necessidade da
disciplina na infancia como também, o que os pais ndo devem fazer com seus filhos nessa educacdo
primeira: educar seus filhos para serem mandantes.

1 KANT, Immanuel. Sobre a Pedagogia. Tradugdo de Francisco Cocke Fontanella. 2* ed. Piracicaba:
Unimep, 1999, p. 22.
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Kant ndo vé esse regramento da infancia como algo triste, mas apenas como
seguimento do dever universal e ndo dos desejos e sentimentos de cada ser em
particular. Afirma que cumprir o dever ndo significa 0 mesmo que peniténcia e
humilhagdo, pois o fim ultimo ¢ sempre o estado moralizado. Somente uma boa

educacao da infancia atende a necessidade de uma sociedade moralmente melhor.

Kant também alerta que esse regramento ocorre, sim, na primeira fase da
educagdo, uma vez que o grande fim ¢ a autodeterminagdo. Isso aparece tanto no texto
sobre a pergunta: Que é Esclarecimento? Quanto na sua obra Sobre a Pedagogia: “o
primeiro periodo para o educando ¢ aquele em que deve mostrar sujei¢do e obediéncia
passivamente; no segundo, lhe ¢ permitido usar a sua reflexdo e a sua liberdade, desde

que submeta uma e outra a certas regras.”'®!

. Kant afirma que esse modelo de educagao
da infancia, visando a maioridade, deve durar até por volta dos 16 anos, quando o aluno
teria condigdes de conduzir a si proprio.

Uma das grandes questdes que sd3o postas como critica a esse processo
educacional trata de perguntar: como ¢ possivel desejar essa libertacdo da condicao de
menor infantil pela coagdo? Para Kant deve sempre haver bom senso, pois também nao
se alcanga a liberdade sem a disciplina. Nesse bom senso, entende-se que ¢ necessario
possibilitar as criangas espagos livres, mostrando sempre quais os fins a serem
alcancados, pois sdo esses fins que as levardo a liberdade. Desse modo, Kant entende

que € necessario apresentar as criancas algumas preocupagodes, a fim de que saibam

enfrenta-las no futuro:

As criangas nos primeiros anos nao imaginam que deverdo um dia
providenciar por si mesmas sua propria manuten¢do. Elas acreditam
que mais tarde acontecera como no lar paterno, onde elas t€ém o que
comer e beber sem preocupagido'®.

No exposto acima, fica reforcado mais uma vez o anseio kantiano de que a

educacao deve conduzir a autonomia.

1.7.1 Resultados da aproximacido da infancia com a perspectiva kantiana

16! Idem, ibidem, p. 41.
12 Jdem, ibidem, p. 34.
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Uma primeira consideracdo ¢ a de que Kant, utilizando pouquissimas vezes o
termo infancia, constrdi toda a possibilidade de uma leitura da educagdo infantil. Na
verdade, como ja se frisou, nessa proposta estd intrinseca uma preocupagdo maior
assumida pela subjetividade moderna: tornar a sociedade moralmente melhor e mais
humanizada. De que forma? Através de uma perspectiva pedagdgica e filosofica que
priorizasse a formagao do sujeito racional. Como isso ¢ impossivel sem considerar os
estagios pelos quais a sociedade e as pessoas passam, vai ser a educa¢do o grande meio

responsavel pelo aprimoramento desse projeto.

A passagem pela infincia, em Kant, ndo ¢ vista como a necessidade de um
retorno contemplativo da bondade origindria do ser. Ao contrario, ¢ uma infancia que
necessita ser humanizada, transformada e, por que ndo dizer, emancipada ao se tornar
adulta.

Tanto o texto Que é Esclarecimento? quanto Sobre a Pedagogia, denotam o fim
ultimo da abordagem kantiana. No primeiro, uma exigéncia para a autodeterminagao e a
maioridade. Somente o homem seguro de si chega ao esclarecimento (estagio de
maioridade). E claro que Kant alerta que chegar a esse estagio ndo ¢ facil. Requer
capacidade reflexiva, uso da razdo, vontade de ndo ser determinado por outrem,
superacao da condicdo de menor. Aqui o menor (que ndo significa uma idade) ndo ¢é

bem visto. E um estagio de “sono dogmatico'®”.

Kant também critica o fato de que
alguns homens preferem ficar nesse estdgio de menoridade a vida inteira. O grande
telos kantiano €, sim, a maioridade. Esta, pela razdo, chega a gozar a liberdade pelo

dever intrinseco no ser humano. Logo, se pudéssemos fazer uma analogia, o infantil

163 Kant declara que, gracas ao filésofo inglés (Hume), pode "despertar do sono dogmatico". O que é o
sono dogmatico? E tomar como ponto de partida da metafisica a idéia de que existe uma realidade em si
(Deus, alma, mundo, infinito, finito, matéria, forma, substancia, causalidade), que pode ser conhecida por
nossa razdo ou, o que did no mesmo, tomar como ponto de partida da metafisica a afirmagdo de que as
idéias produzidas por nossa razdo correspondem exatamente a uma realidade externa, que existe em si e
por si mesma. Dogmatico é aquele que aceita, sem exame e sem critica, afirmacdes sobre as coisas e
sobre as idéias. Hume despertou a metafisica do sono dogmatico, porque a forgou a indagar sobre sua
propria validade e sua pretensdo ao conhecimento verdadeiro. O que ¢ despertar do sono dogmatico? E
indagar, antes de tudo, se a metafisica ¢ possivel e, se for, em que condi¢des é possivel. Despertar do
dogmatismo ¢ elaborar uma critica da razio teérica, isto ¢, um estudo sobre a estrutura e o poder da razdo
para determinar o que ela pode ¢ o que ela ndo pode conhecer verdadeiramente. “N&o entendo com isso
uma critica dos livros e dos sistemas, e sim, da faculdade da razdo como tal, em relagdo a todos os
conhecimentos a que essa possa aspirar independente de toda a experiéncia, e, por conseguinte a decisdo
sobre a possibilidade ou impossibilidade de uma metafisica em si bem como a determinagdo tanto das
fontes como dos limites da mesma; mas tudo isso a partir de principios”. Cf. KANT, Immanuel. Textos
Seletos. Prefacio a Primeira Edi¢do da Critica da Razao Pura. Petropolis: Vozes, 1985, p. 14.
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(menor) ¢ desprovido dessas condigdes racionais. Nele impera a animalidade e o

instinto, como bem demonstra o segundo texto.

Nesse processo da metafisica da subjetividade o menor, infantil, ndo € o fim da
pedagogia kantiana, e deve ser educado, o que significa vencer as primeiras limitacdes
instintivas que trazemos conosco em nossa infancia. Como ja afirmamos, deve ser
transformada essa animalidade em humanidade. Nesse sentido a obra Sobre a
Pedagogia demonstra como Kant deduz de sua filosofia o modo de educar, com vistas a
estabelecer as bases de uma subjetividade autébnoma. A infancia, em Kant, recebe
contornos, regras, deveres e condicionamentos voltados exclusivamente para a
afirmacao dessa subjetividade metafisica que superarando as dimensdes espontineas da
vida assegura-se na racionalidade como aporte para as condi¢des de maioridade. Todas
as vezes que seu texto utiliza o termo crianca, aponta a seguir uma conduta, que ela
deve tomar. E aqui o fim dessa pedagogia ¢ bem claro: educar a infincia visando,

sempre a uma sociedade moralmente melhor.

Nao se encontrou aqui qualquer elogio a uma caracteristica infantil, como em
Rousseau, por exemplo, mas vislumbrou-se uma necessidade urgente de educar e vencer
a infincia para alcancar uma série de teleologias. Pretensiosa, a acepgdo pedagogica de
Kant vé na infancia um estagio a ser superado e centra-se na afirma¢do de um novo

sujeito: autodeterminado, seguro de si mesmo, racional e moralmente correto.

Como nao poderia ser diferente, a educagdo assume aqui uma tarefa messianica:
fazer com que os homens se tornem humanos. Isso faz parte tanto do projeto de
Rousseau'** quanto do projeto de Kant, pois entendem que é a educagdo que nos torna

humanos.

1.8 Idéias que foram reforcadas sobre infincia moderna e metafisica da
subjetividade

A partir da leitura dos pensadores modernos, podemos tecer algumas

consideragdes que sdo pertinentes. Tanto Montaigne quanto Descartes (no inicio da

164 Aqui ¢é importante lembrar Rousseau em O Emilio, p. 14, quando discorre que o verdadeiro estudo ¢ o
da condig¢@o humana, conclama a todos: “homens, sede humanos”. ROUSSEAU, op. cit., 1995.
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modernidade) delineiam os novos tracos da subjetividade moderna incipiente. Fazem
isto quando (no caso de Montaigne) utilizam o referencial dos céticos para questionar a
cultura até entdo vigente. Este aspecto ¢ identificado também em Descartes: pelo
ceticismo ambos procuram uma rota segura para a fascinante viagem do conhecimento
no oceano da liberdade consciencial em que flutua o universo matematizado de Galileu
Galilei. Na defini¢do do papel que o sujeito passa a assumir a partir de entdo, a
educacdo da infincia traz em seu bojo algumas reivindica¢des. No caso de Montaigne
isso fica bem evidente. A critica ao saber classico aristotélico (ponto de referéncia na
Idade Média) e a indicacao de uma educacao nao voltada exclusivamente para praticas

de repeticdo sem sentido.

Outro aspecto importante enfatizado tanto em Montaigne quanto em Descartes,
consiste num dos fundamentos da modernidade que ¢ a aposta na razdo. Ambos
postulam uma educacao da infancia nos moldes dessa racionalidade. Em Montaigne isso
fica evidente, na grande énfase que da a filosofia como uma disciplina que permite ao
aluno o exercicio oposto do método da cultura livresca. Em Descartes ha uma defesa
cristalina do papel que a razdo ocupa na constituicdo da subjetividade, que aos poucos
vai se conhecendo como consciéncia plena. No entanto, afirma que os caminhos para
chegar até a percep¢ao dessa plenitude s6 pode ser pelo viés racional. Sdo através dele
que se podem atingir verdades claras e distintas. Descartes leva isso ao extremo, a tal
ponto que postula a possibilidade de que se nascéssemos adultos teriamos o acesso a
esse modo de compreensdo bem antes. Sobra pouco espaco em Descartes para a
manifestacdo da crianca. Também ndo se pode afirmar, mais precisamente, se esta era
uma das suas preocupacdes. O que nao se pode negar ¢ que foi ele que estabeleceu o
corte epistemologico com o saber classico e instaurando, desse modo, as bases do saber

moderno.

Por outro lado, Rousseau e Kant representam (ainda no mesmo horizonte) o
amadurecimento dos principios que dao sustentabilidade a filosofia moderna. Se
Montaigne e Descartes trabalhavam com suspeitas a partir de uma davida levada aos
extremos, 0 que se torna indubitavel é que no bojo do século XVIII Rousseau e Kant,
credibilizam em suas obras uma forte aposta no sujeito. Ambos partem da premissa que

ha uma natureza primeira que necessita ser transformada. Essa transformagao deve
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comegar pela infancia em ambos. Fica evidente com isso que a infancia necessita ser

educada.

O fim ultimo da educacao da infancia € a superacdo desta condi¢do pela adultez
e pela maioridade. Esse esfor¢o de buscarem a formagao desse novo sujeito contribui
para maior especificidade da infancia. No caso de Rousseau, fica mais evidente a sua
atengdo a abordagem da infancia. Em seus postulados, como ja se frisou hd um grande
refor¢o dos principios que dao sustentacdo a educagdo moderna de infancia. Nos
pressupostos de sua obra O Emilio, como se viu, ha essa defesa contundente em
moralizar a infAncia como necessidade para a inser¢cdo social do novo sujeito preparado
para convivéncia na republica democrdtica. No caso de Kant Pedagogia, deixa muito
claro que ¢ pela educagdo da infincia que se vence esse primeiro estdgio em que o mais
latente € a nossa animalidade. A principal diferenca ¢ que Rousseau utiliza o sentimento
e o afeto como recurso: “De toda forma, o interessante aqui € a constitui¢do da crianga
como alvo de um investimento afetivo, os quais, a0 mesmo tempo em que percebem

como construido historicamente, é apresentado como natural — e tem de sé-lo.”'®.

Tanto Rousseau quanto Kant apontam para um estagio de participagdo de saida
da menoridade. Nesse contexto superando o estagio infantil o individuo pode participar
da democracia, desde que seja racional livre e responsavel pelo seu destino. Ser infantil
¢ ndo participar desse processo democratico. Se nem o afeto ¢ natural convém ressaltar

que também ele ¢ constru¢do humana.

O que se pode visualizar a partir desses autores, ¢ que a modernidade, ao almejar
o esclarecimento e tendo como referéncia a perspectiva da filosofia da reflexao, tomou a
infancia como mecanismo necessario a fim de que, superando-a, fosse possivel atingir
os seus ideais iluministas. Ora, tais ideais apontam sempre para uma realizagdo plena do

sujeito, cujos sentidos sao a liberdade, a autonomia e a emancipagao.

Do ponto de vista de uma perspectiva teorica, torna-se dificil demonstrarmos

essa aproximagdo entre a infincia e a subjetividade. Por um lado, temos um conceito

15 RIBEIRO, Janine R. O poder de infantilizar. In: GHIRALDELLI, Paulo. Jr. (Org). Infincia, escola e
modernidade. Sdo Paulo: Cortez, Curitiba: Editora da Universidade Federal do Parand, 1997, p. 103.
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filosofico; por outro, um conceito pedagogico e histérico que, na maioria das vezes, nao
¢ bem precisado. O que ndo se poder negar € que a infancia, mesmo tomando contornos
diferenciados, passa a abrir espago para a emergéncia de novas categorias metafisicas
demarcando, desse modo, um novo cenario em que o homem “seguro de si” pode

definir os novos eventos e critérios para se pensar as multiplas realidades sociais.

A grande aposta na infancia ¢ uma condi¢do necessdria para efetivagdo das
condi¢cdes da educagdo do sujeito, que € sustentada pelo principio da subjetividade.
Caso a subjetividade fracassasse a propria infancia perderia seu crédito. Isso significa
que o ponto de chegada deve ser na modernidade, o sujeito livre e esclarecido com
autonomia para constituir um novo ideal de sociedade. Logo, se a educag¢do ndo
cumprir o papel pedagédgico de educar o cidaddo para as novas tarefas socais, ele ndo
vai atingir a soberania almejada. Dai que a infancia ¢ o ponto de partida desse processo.

O que ndo se pode ignorar nessa discussdo, conforme ja exposto, ¢ que na

modernidade, o estdgio infantil, em nenhum dos autores revisitados, ¢ o ponto de

chegada; ao contrario, faz parte de uma narrativa iluminista em que se,

Valorizam as criangas, sobretudo pelo que elas vao se tornar, pois a
tarefa da educacdo ¢ transformar a crianca “pobre” e dependente em
um adulto “rico” autdnomo e maduro... o pedagogo tem uma voz
privilegiada de autoridade, e o compromisso com os ideais de
autonomia e verdade pde fim ao questionamento do real'*.

Na modernidade, cabe sempre ao adulto indicar e fazer as criancas conhecerem a
seguranga presente nas verdades. Vemos, neste cenario, um infantil que, por ndo possuir

as categorias do adulto, ¢ tomado como ponto de partida, para ser moldado.

Até mesmo Rousseau, que aponta para a infancia como um estagio de bondade
natural, mais tarde ird afirmar em O Emilio que a bondade presente neste estagio era
natural e ingénua. Caberia, portanto, a educa¢do da infincia a tarefa de moralizar a
crianga. Com isso, afirmamos que o infantil sempre aparece em cena, ndo como ator
principal, mas normalmente disfar¢ado e assumindo conotagdes diferenciadas de acordo

com a vontade de quem estd dirigindo essa “peg¢a” chamada modernidade. Nesse

' DAHLBERG, Gunilla et al Qualidade na educacio da primeira infincia: perspectivas pos-
modernas. Tradu¢do Magda Franga Lopes. Porto Alegre: Artemed, 2003, p. 75.
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sentido, as construgdes acerca da infancia sao idealizagdes de adultos, visando a atingir

fins adultos.

Um outro aspecto que foi bastante salientado até o presente momento da
pesquisa € que a maioria dos autores que trabalha a tematica da infancia aponta para ela
como uma categoria metafisica e para as criangas como sendo os expoentes empiricos
em que a infancia ¢ vivida. Nesse sentido, como a nocdo de infancia ¢ moderna,
notamos esfor¢os (as vezes até paradoxais) dos filésofos no sentido de definir o que € “o
melhor” para essa fase. E bom salientar que o infantil como categoria social vai
assumindo, conforme os tempos, acepgdes diferenciadas, como ¢é o caso da

modernidade.

No entanto, hd que ser dito que entre a infancia pensada como categoria
metafisica e as criangas como seres historicos e concretos existe uma grande diferencga.
A diferenga consiste, principalmente, no fato de que o sujeito, concebendo-se como
portador de sentido, atribui conotagdes metafisicas que idealizaram a infancia que nem
sempre condiz com os interesses e vivéncias das criancas. Com essas defini¢des, acaba
por afastar o infantil de suas vivéncias cotidianas. Num primeiro momento, essas
definigdes sdo altamente relevantes, pois permitem que a infancia seja dita de varias
formas; num segundo, ao dizer a infincia sdo manifestados anseios em relacdo a ela
que até hoje ndo foram concretizados, criando a partir deles um certo distanciamento

entre a infancia e a crianga como real.

Com o anseio de dar novo sentido ao contexto da época, esse viés assumido pela
subjetividade moderna aparece em cada um dos pensadores que se ocupam com a
tematica. Eles ampliam significativamente o papel do infantil na historia; apenas
equivocam-se por pretender que, usando o infantil como condi¢do necessaria para
atingir a efetivacdo das condigdes da educacao do sujeito, que ¢ sustentada pelo
principio da subjetividade, chegaria a constitui¢do de um novo ator social preparado
para viver numa nova sociedade. Isso ficou apenas na esfera do intangivel. De qualquer
modo, ndo podemos invalidar em cada um desses autores, os seus esfor¢cos para dizerem

a infancia de forma brilhante.
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Neste viés de uma infancia desenvolvida nos moldes e ideais iluministas, Ari€s
entende que eles tiveram, sim, uma contribuicdo significativa na evolucdo desse

conceito:

Mas ha uma outra causa para essa evolucdo: a agdo desses homens
detentores de autoridade, de razdo e do saber que ja encontramos na
origem das grandes transformagdes dos costumes entre a I[dade Média
e os tempos modernos. Foram eles, como dissemos, que
compreenderam a particularidade da infancia e a importancia tanto

moral quanto social da educagio, da formagido metddica das criangas
167

em instituicdes especiais, adaptadas a essa finalidade'®’.

Ao direcionar um olhar para a infancia, os pensadores modernos permitiram um
ensaio interessante. A partir deste ensaio nos ¢ possivel perceber o quanto somos
profundamente devedores de suas concepgdes e, ¢ claro, que a nossa critica em relagao
aos seus postulados ¢ facil de ser feita principalmente porque estamos observando-os de

um outro horizonte.

O leitor pode interpretar que estamos almejando hipervalorizar a infancia como
estado permanente de pureza e bondade. No entanto, ndo ¢ essa a inten¢do deste estudo.
O que aqui buscamos ¢ apontar para o fato de que tanto a no¢ao de sujeito, quanto a
nog¢do de infancia sdo construidas dentro de um universo em que se procuram indicar
verdades, teleologias, defini¢des fundamentais criadoras de sentido e justificagdo de um

amplo contexto de realizagdes.

Tanto a pretensdo de um sujeito autbnomo como a demarcacao de uma infancia
“pura” que necessita de muitos cuidados, adentram o terreno da educagao e os modos de
vida da sociedade moderna reivindicando novas metodologias, e atitudes dos mais
diferentes setores do mundo moderno. Mas o que isso tem a ver com 0s cenarios mais

atuais? Muito.

No que concerne a educagdo, ¢ possivel identificar claramente em seus
postulados e projetos, uma defesa contundente que reivindica certo estatuto nos
modelos de educagdo desenvolvidos hodiernamente. A idéia de que pela educacao da

infancia melhora-se a vida das pessoas esta hoje muito presente nos modos de vida em

167 ARIES, op. cit., 1981, p. 193.



81

geral e também nos projetos e propagandas de cada escola que deseja que nela seja
matriculado seu filho. E uma educagdo que acredita, de forma bastante pretensiosa, estar
preparando esses novos sujeitos para assumirem espagos privilegiados. Ignorando as
verdadeiras estruturas do “mundo da vida”, a modernidade postulou conceitos
metafisicos de infincia e de sujeito que ndo sdo passiveis de serem atingidos. As
estruturas desse modelo, que credibilizam todo esse projeto, se centram na crenga de
um sujeito que ¢ criador de sentido da realidade. No entanto, como esse projeto €
direcionado pelo viés burgués, ¢ bom lembrar que a bela no¢do de infancia, por
exemplo, merecedora de todos os cuidados nao se vinculou a todas as classes sociais da

época, como aponta Arigs:

Sabemos que o sentimento de infincia encontrou sua expressao mais
moderna nesses meios de burgueses esclarecidos, admiradores de Greuze
ou leitores do Emile ou Pamela. Mas os antigos géneros da vida

sobreviveram quase até nossos dias nas classes populares, submetidas por

menos tempo a a¢do da escola'®.

Admitir a crise e a faléncia desse projeto ¢ muito desencantador, pois ndo nos

permite sonhar mais com as teleologias modernas e vigentes.

1.8.1 Caminhos da infincia no contexto da modernidade

Se a doenga do olhar adulto nutriu-se desse mau levado a idealizar, e
temer, uma fantastica crianca- objeto, quem sabe possa estar nesse
dom o advento de um olhar apto a reconhecer na diversidade a

singularidade dos seus filhos. Quem sabe seja esse um caminho para

nos despirmos de alguns fantasmas que constituiram a modernidade'®.

O criticando o

No texto [Infdncia, Conhecimento e Contemporaneidade,"
pensamento vinculado aos fins e apontando para a sua crise e seus limites, Jobim afirma
que houve uma espécie de um desvio dessas finalidades na prépria modernidade.
Entende Jobim que a infincia consiste num desses desvios quando tomada como objeto

de estudo na modernidade.

Para Jobim, a propria natureza infantil aponta para caminhos que indicam para

além dos discursos modernos herméticos. Mesmo tentando categorizar, o infantil escapa

168 ARIES, op. cit., p. 193
19 RODRIGUES, Heloisa F. Infincia e modernidade: doenga do olhar. In: GHIRALDELLI, 1997, p.78.
0 JOBIM, SOUZA, op. cit., p. 1994.
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desse modelo entificador. No entanto, Jobim afirma um motivo para a persisténcia do
projeto iluminista em tomar a infincia como objeto: ela ¢ um grande apontamento para

a realizagdo do futuro.

Afirma Jobim que, mesmo sendo negada pelo iluminismo, ¢ a partir dele que a
infincia passa a ser objeto de estudo. E possivel fazer infimeras analogias das pretensdes
sobre o universo infantil: a infincia como fase mitica e a adultez como racional; fantasia
e medo e para a infincia e a adultez como maioridade. E claro que essa énfase ao
infantil ¢ efémera, pois, na Modernidade, como se demonstrou, ¢ a razao o elemento

estruturante da subjetividade, de modo que:

O Iluminismo, em seu projeto de livrar os homens do mal que representa a
ignorancia ou o “ndo-saber” e torna-los senhores do mundo por via da
razdo, inaugura, num certo sentido, a preocupagdo com a crianca € sua
formagdo. Essa preocupacdo, porém, embora pioneira, ndo tinha por
objetivo tratar das peculiaridades desta “etapa” de vida. Ao contrario,
olhava-se a negando, uma vez que o que interessava € que ali estava um
pequeno adulto, o homem de amanhd. Neste momento, portanto, a
infancia é compreendida como uma fase efémera, passageira e transitoria
que precisa ser apressada. Crescer ¢ tornar-se um ser de razdo, e, esse

amadurecimento, tal como das frutas na estufa precisa ser aligeirado'”".

Tendo tomado a infancia como um meio para a aquisi¢ao dos ideais iluministas,
entende-se que o projeto moderno deve passar por um sério diagnostico em toda a sua
forma de certificagdo'’?. O intento foi demonstrar essa leitura a partir da critica a

subjetividade metafisica e as categorias por ela criadas.

O proprio Ariés nos relata que antes da modernidade ninguém pensava nas
criangas como criaturas inocentes e na infincia como uma fase merecedora de cuidados,

diferente das outras fases da vida. E para essa nova acep¢do de infancia, segundo

7l NUNES PEREIRA. Buscando o mito nas malhas da razio: uma conversa sobre teoria critica
educagdo. In: KRAMER S. SOUZA, S. Historia de professores: leitura e escrita e pesquisa em
educagdo. Rio de Janeiro: Atica 1996, p. 27.

172 Além de Nietzsche, Freud e Heidegger e Foucault, um excelente diagndstico do projeto é tecido pelos
integrantes da Escola de Frankfurt. Reavaliando o itinerario que a racionalidade ocidental tomou, esses
pensadores tecem uma brilhante critica em relag@o as pretensdes de validez desse sujeito que se concebia
esclarecido. Aqui ¢ apropriada a leitura da obra Dialética do Esclarecimento, principalmente das paginas
19 a 53 onde, analisando o contexto iluminista e as suas pretensdes de esclarecimento, acabam (para os
autores) criando um novo mito, pois a racionalidade por eles utilizadas ja vinha desde entdo trazendo em
seu bojo um anseio de emancipacdo viciado que ja estava presente no proprio mito. De certo modo,
vemos aqui o sujeito que cai na sua propria “armadilha”, e o processo de dar-se conta desse equivoco,
para os frankfurtianos, ¢ muito desencantador.
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Barbosa,'” foram necessario o conhecimento cientifico e a criagdo de praticas, que
visavam a protecdo dessa infancia. Associada a essa exigéncia, a técnica passa a ocupar
uma funcdo pedagdgica no trato cotidiano da infancia. Contudo, para Barbosa, essas

praticas criaram a rotinizac¢ao da infancia.

De certo modo, numa acepg¢ao heideggeriana, pode-se afirmar aqui a existéncia
de certa identificacdo das criancas (a partir das nogoes de infantil) dentro da légica do
processo da metafisica moderna. Isso pode ser identificado inclusive hoje nos multiplos
“especialistas”, que se concebem preparados para dizer e orientar o que ¢ melhor para a
infancia, baseando-se em critérios cientificos, de modo que a crian¢a necessariamente
passe por uma série de cuidados'™. E o modelo moderno que ganha legitimidade nos
modos de vida da sociedade contemporanea. E bom lembrar que isso tudo comegou
com os pressupostos iluministas e positivistas em indicar os fins. Para que tais fins
fossem atingidos, ja bem antes havia uma grande énfase em moralizar a infincia dentro
dessa no¢do metafisica de uma infancia (inocente). Mas a partir de que pressupostos

emergem dessa necessidade de moralizacdo? Corazza compreende essa questao assim:

O sentido de inocéncia infantil, que dominava a literatura educacional
desde o final do século XVII, introduz a concep¢do moral de
infancia. Concepgdo que articula dois componentes de sua natureza
atribuida: o da inocéncia aliada a sua ignorancia ou fraqueza. Esse
sentido resultara em uma dupla atitude moral: preservar a infancia
das iniqiiidades da vida... e fortalecer a infincia principalmente

desenvolvendo seu carater e sua razdo'”.

Esse processo requer um cuidado ainda quando se trabalha com certa nogao
univoca de infancia, que, a partir desse horizonte metafisico tornou universalizada no

cenario da modernidade. Neste sentido, cabe o seguinte alerta:

Falar de uma infancia universal como unidade pode ser um equivoco
ou at¢t um modo de encobrir a realidade. Todavia certa
universalizagcdo é necessaria para que se possa enfrentar a questdo e

' BARBOSA, Maria. Carmem, S. Fragmentos sobre a rotinizacio da infincia In: Educacdo e
Realidade. Os nomes da infancia. POA: UFRGS, dez - julho de 2000.

7% Assumem fungdes de especialistas psicologos, psicopedagogos, fonoaudidlogos, psicomotricistas,
pediatra, profissionais da midia, definindo o que € melhor para a vivéncia da fase infantil.

"CORAZZA, Sandra M. E os pequeninos senhor? Inocéncia e culpa na Pastoral educativa. Educagéo e
Realidade. Os nomes da infincia. POA: UFRGS, dez-julho de 2000, p. 86.
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refletir sobre ela, sendo importante ter sempre presente que a infancia

ndo ¢ singular, nem unica. A infancia é plural: infancias'”.

7 BARBOSA, Maria. Carmem, S. op.cit., p. 101.



II LIMITACOES DO PRINCIPIO DE SUBJETIVIDADE E DE INFANCIA NA
MODERNIDADE

Os argumentos até aqui desenvolvidos permitem identificar que o principio da
subjetividade possibilitou a justificacdo de um sujeito soberano, com dominio racional
sobre si e o mundo. A isso associado, a infAncia € uma etapa para a efetivagdo do sujeito
adulto, racional e emancipado. A seguir apresentamos como esses conceitos

modernos'”’, aos poucos sofrem criticas e demonstram suas dificuldades de sustentag@o.

2.1 Critica de Nietzsche ao sujeito metafisico'™

O intelecto, como meio para conservacao do individuo, desdobra suas

forgas mestras no disfarce; pois este ¢ o meio pelo qual, os individuos

mais fracos, menos robustos, se conservam'”.

A critica que Nietzsche (1844-1900) opera a concepcdo metafisica estd
diretamente ligada ao sujeito que até entdo se apresentou como portador de sentido ao
mundo. Nietzsche ¢ muito explicito na sua critica, colocando-se como alguém que nao
mais atribui credibilidade alguma as diversas formas de emancipacdo até entdo
propostas. Disso resulta que, que a leitura Nietzsche, critica toda a forma de
preconceitos e aponta para liberagdo dessas concepgdes prévias. O proprio autor

desejava que a leitura de suas obras fosse feita por pessoas “com espiritos livres”.

Em Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, texto publicado em 1873,
Nietzsche estabelece uma forte critica ao sujeito metafisico, principalmente aquele

sujeito que se concebe como conhecedor e que, de certa forma, ¢ aquele que da sentido

' Ao demonstrarmos como a infincia € o sujeito possuem certas limitagdes, ndo estamos pretendendo
defender nem o desaparecimento da infincia, nem a morte do sujeito, ao contrario apresentamos as
dificuldades de se legitimar que eles possuem no contexto do pensamento metafisico. A superacdo dessas
limitagdes, apontamos no ultimo capitulo desse estudo.

178 Segundo Giacoia Junior, a critica de Nietzsche & subjetividade metafisica parte de uma leitura anterior
a qual identifica na doutrina das idéias de Platdo os primeiros tragos dessa subjetividade. E entende
Giacdia que essa doutrina “langa uma ponte até a modernidade filos6fica na medida em que constitui uma
inestimavel preparagdo do idealismo kantiano tematizando a seu modo a oposicao entre o fendmeno e a
coisa em si, com a qual tem inicio toda a filosofia profunda” (GIACOIA JUNIOR, op. cit., 2005, p. 12.
Complementa Giacoia que, assim, como Nietzsche, Platdo foi quem, a partir da leitura de Heraclito,
transvalorou em seu tempo quando estabeleceu as bases do idealismo dogmatico. De 14 para ca a
tradi¢do ocidental teria optado pelo apolineo, e ndo pelo dionisiaco, como Nietzsche tdo bem descreve em
O Nascimento da Tragédia.

17 NIETZSCHE, Friedrich. Sobre Verdade e Mentira no sentido extra-moral. Obras incompletas. Sao
Paulo: Abril Cultural, 1974, p. 53.
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ao mundo. Nesse texto, Nietzsche vé o conhecimento como uma grande invengao para a

conservagao da espécie humana.

No entanto, o fato de o0 homem inventar o conhecimento para se conservar nao
se constitui numa verdade; ao contrario, ¢ uma espécie de malogro. A grande questdo
para Nietzsche, no que diz respeito a sua analise do sujeito, ¢ mostrar a0 homem que ele
ndo ¢ nenhum ser excepcional. O fato de ele usar seu intelecto, na maioria das vezes, ao
invés de engrandecé-lo, o diminui: “Qudo sem finalidade e gratuito fica o intelecto

humano dentro da natureza.'®®”

O homem, destituido de todos os seus ‘a priori’, que lhe
davam sustentabilidade, sente-se numa condi¢do em que deve criar formas para se
autoconservar, e, ¢ nesse sentido que muitos homens usam o intelecto, deixando
transparecer que estdo criando conhecimentos novos, quando, na verdade, estdo apenas
se autoconservando. Nesse ponto, Nietzsche critica os filésofos pela prepoténcia de

serem esses criadores, por pensarem que possuem uma melhor cosmovisdo.

Para Nietzsche, o intelecto, essa faculdade que a ela foi atribuida tanta
confianga, principalmente no que tange a concep¢do metafisica de sujeito, age como
uma arte de enganar. Isso aparece até mesmo nas estimativas de valor que tecemos. E o

homem, segundo Nietzsche, que consegue estampar essa forma de malogro:

No homem esta arte de disfarce chega a seu apice; aqui o engano, o
lisonjear, mentir e ludibriar, o falar por tras-das-costas, o representar,
o viver em gloria de empréstimo (...) em suma, o constante bater de
asas em torno dessa Unica chama que ¢ a vaidade, ¢ a tal ponto a

regra e a lei que quase nada ¢ mais inconcebivel do que como pdde
181

aparecer entre os homens um honesto impulso a verdade''.
Em Nietzsche, a sua descrenca ¢ tanta no sujeito que se afirma como esclarecido
e conhecedor, a ponto de ele identificar a sua vida como uma mentira. Seria o sujeito
metafisico uma mentira? Sim! Para Nietzsche, as representacdes desse sujeito sao
apenas para sua conservacdo. Nota-se que o homem se encontra numa condigdo em que
erra mais do que acerta, mesmo de posse € uso de seu intelecto. E, para que o homem
nido acabe caindo na velha méxima hobbesiana de “guerra de todos contra todos”,

segundo Nietzsche, ele usa do intelecto, para estabelecer uma espécie de tratado de paz.

180 1dem, ibidem, p. 53.
'8 Jdem, ibidem, p. 54.
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E justamente aqui, na luta pela vida, que devem estar os primeiros impulsos a verdade.
Uma decorréncia natural desse processo em Nietzsche ¢ a necessidade da constitui¢do
de uma lei para orientar as ag¢des humanas na dire¢do da preservagdo da vida.
Novamente, aqui, 0 homem, querendo se preservar inventa mais uma forma de malogro,
a linguagem: “Agora, com efeito, ¢ fixado aquilo que doravante deve ser “verdade”, ou
seja, ¢ descoberta uma designacdo uniformemente valida e obrigatéria das coisas, e a

legislagdo da linguagem dé também as primeiras leis da verdade™'™.

Na citagdo acima, ¢ possivel perceber um ataque de Nietzsche a mais um dos
aparatos seguros do sujeito que até entdo havia se constituido: um sujeito que havia
criado uma forma e uma linguagem clara de explicar os fendmenos. A subjetivagcdo do
mundo, que até entdo havia imperado, passa agora pela malha da desconfianga e € vista

apenas como uma necessidade que o homem possui de se conservar.

Nietzsche continua sua critica a esse sujeito que se ocupa com as formas de
aplicagdo da linguagem inventando, criando significacdes ao mundo: “Dividimos as
coisas por géneros, designamos a arvore como feminina, o vegetal como masculino: que

transposigdes arbitrarias, que preferéncias unilaterais™'®’.

Com Nietzsche, toda a modernidade ¢ convidada a passar por um processo de
autocritica. A sua critica possui um direcionamento bem claro: ataca aqueles que
criaram explicagdes ao real e pretenderam que as mesmas fossem veridicas. H4 também
em sua critica algumas ironias diretas a Kant, que para Nietzsche, tentando fugir da
velha metafisica e buscando encontrar um caminho seguro para a ciéncia, acaba
valendo-se de uma linguagem e de expressdes muitas vezes impossiveis de serem
assimiladas, caindo novamente na metafisica, obviamente, utilizando outras categorias.
Um exemplo de que para Nietzsche isto pode ser identificado esta na chamada coisa em
si kantiana: ‘A coisa em si’ (tal seria puramente a verdade pura sem conseqiliéncias) &,
também para o formador da linguagem, inteiramente incaptavel e nem sequer algo que

vale a pena”'*.

182 Idem, ibidem, p. 54.
'8 dem, ibidem, p. 55.
'8 Jdem, Ibidem, p. 55.
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Representando um icone da subjetividade metafisica, Kant recebe severas
criticas de Nietzsche, pois ele, esse sujeito criador de sentido que se ensaia com todas as
suas pretensdes, nao tem um papel fundamental. Discorrendo sobre Kant ainda,
Nietzsche afirma que o seu grande orgulho teria sido a criagdo da sua tdbua de
categorias vinculadas a descoberta da nova faculdade dos juizos sintéticos a priori.
Nietzsche entende que essa descoberta recebeu pelo estatuto da filosofia um valor
demasiado. Mediante isso, sugere uma inversdo axioldgica na formulagdo da pergunta
kantiana no que consiste ao ponto de clivagem de sua descoberta: “porém respostas
destas cabem bem numa comédia e ja ¢ tempo de substituir a pergunta de Kant “como
sd0 possiveis 0s juizos sintéticos a priori”? por uma outra: por que ¢ preciso acreditar

nesses juizos?”'®,

Assim como Kant, toda a tradicdo que criou uma linguagem para legitimar uma
posi¢do privilegiada ao sujeito ocidental passa pela critica nietzscheniana. Os signos que
constituem a linguagem sao, para Nietzsche, apenas metafisicas que ndo deram conta de
uma explicacao segura da realidade, pois estavam apoiados numa linguagem metafisica
que criou um destino inatingivel ao sujeito. Como filélogo, o ataque de Nietzsche esta
direcionado as categorias lingiiisticas que a tradi¢do ocidental utilizou para adjetivar a
realidade e, ¢ claro, o sujeito. Isso pode ser percebido se tomar como referéncia as
diferentes acepgoes de homem e os diferentes caminhos por eles trilhados que aparecem
no Nascimento da Tragédia como tentativas de adjetivar a realidade. Desde o dualismo
platonico, passando pelo dilema do sujeito medieval, que deve rejeitar o presente em
nome de uma patria que ndo € terrena, avancando pela modernidade, temos o sujeito
pensante cartesiano; o proprio homem hobbesiano, que cria formas impares para superar
o estado de guerra; o sujeito rousseauniana que se apdia numa vonfade geral, quase
divina como instrumento para o sujeito viver de forma democratica e harmoniosa.
Posteriormente, o aparecimento de um sujeito transcendental kantiano, que almejava se
afirmar como portador de sentido da realidade. Tudo isso para Nietzsche ndo passa de

uma criacao lingiiistica-metafisica, pois seus esfor¢os ndo condizem com a realidade.

18 NIETZSCHE, Friedrich. Para além do bem e do mal: preludio de uma filosofia do futuro. Trad. Alex
Marins. Sao Paulo: Martin Claret, 2002, p. 11.
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Sugerindo uma outra pergunta a Kant, Nietzsche ataca os fundamentos da
subjetividade iluminista e destrona as bases em que ela se encontra ancorada: as

categorias a priori.

Até agora, pode-se perceber a critica de Nietzsche a metafisica, ao intelecto e ao
que se concebe como verdade. Sem duvida, partindo de sua anélise, como decorréncia
natural emerge a seguinte curiosidade: O que € para Nietzsche a verdade? Em Sobre
Verdade e mentira no sentido extra-moral, texto aqui em estudo, Nietzsche, além de
criticar o filosofo, vendo-os como falsos construtores de verdades, tem um conceito de

186> na forma como se entende e se

verdade que provoca um “corte epistemologico
concebe o sujeito moderno. As explicagdes que se da ao mundo mudam radicalmente de

sentido, a medida que contrastadas com seu conceito de verdade:

O que ¢ a verdade, portanto? Um batalhdo moével de metaforas,
metonimias, antropomorfismos, enfim, uma soma de relagGes
humanas, que foram enfatizadas poéticas e retoricamente,
transpostas, enfeitadas, e que, apds longo uso, a um povo solidas,
canOnicas ¢ obrigatorias: as verdades s@o ilusdes, das quais se
esquecem que o sdo, metaforas que se tornaram gastas e sem forca

sensivel, moedas que perderam sua efigie e agora s6 entram em

consideracdo como metal, ndo mais como moedas'®’.

O desencanto de Nietzsche ¢ o desencanto relacionado ao sujeito que, para
ele, constituiu faldcias para poder, mediante situacdes de necessidade e fraqueza, se
identifica como um sujeito capaz de explicar e dar sentido ao cosmos no qual estd

imerso.

Com seu entendimento sobre verdade, Nietzsche derruba as estruturas
seguras, os itinerarios claros e concisos € as morais mais puras e corretas que tinham

um felos aparentemente bem-definido: levar o homem a um estagio mais evoluido.

Ainda em relacdo a essa questdo da verdade, em Para além do bem e do mal,
criticando os filésofos como aqueles que criam preconceitos. Nietzsche, mais uma vez,

aponta para a possibilidade de uma outra pergunta que ndo est4 direcionada aos felos do

'8 Expressdo utilizada para demarcar uma ruptura entre um paradigma e outro Cf. JAPIASSU, op.cit., p.
26.
' NIETZSCHE, op. cit., 1974, p. 56.
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sujeito ai constituido: “considerando que queremos a verdade: por que ndo haviamos de

preferir a ndo-verdade? Talvez a incerteza? Quem sabe a ignorancia”'*®.

Esse equivoco, para Nietzsche, ¢ decorrente de uma condi¢@o natural no homem:
¢ um ser propenso a deixar-se enganar. Ou seja, o intelecto, ao invés de proporcionar
um melhor direcionamento ao homem, acaba por ser e continuar sendo esse “mestre do

disfarce”.

Longe de querer oferecer saidas para Nietzsche, uma das formas de
enfrentamento da realidade pode ocorrer pela arte, pois o homem intuitivo € 0 homem
racional, estando ambos com o anseio de dominio sobre a vida, se equivalem no que
concerne a irracionalidade. A unica diferenca ¢ que o homem intuitivo, pela arte,
consegue captar a vida num sentido mais genuino: “O homem intuitivo, em meio a uma
civiliza¢do, colhe desde logo, j4 de suas intui¢des, fora a defesa contra o mal, um
constante e torrencial contentamento, entusiasmo e redengdo.”'® Nietzsche alerta para o
fato de que o homem intuitivo ndo esta livre do erro, mas no erro, na infelicidade, até o

seu sofrimento ¢ mais auténtico, diferente do homem racional que busca trapacear até a

infelicidade.

O sujeito em Nietzsche ndo encontra a verdade naquilo que até entdo fora
concebido como verdade. Isso significa afirmar que a verdade ndo emerge da pretensa
racionalidade do sujeito metafisico, mas de uma “irracionalidade” que se dispde a criar

constantemente; nisso Nietzsche se localiza como perspectivista™”.

'8 NIETZSCHE, Friedrich. Para além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro Tradugdo
Alex Marins. Sao Paulo: Martin Claret, 2002. par.1.

'8 NIETZSCHE, op. cit., 1974, p. 60.

1% Muitos comentadores inserem Nietzsche como perspectivista. Segundo Rocha o perspectivismo de
Nietzsche pode ser resumido na famosa frase: "Néo existem fatos, s6 interpretacdes.” Essa afirmagdo tem
conseqiiéncias complexas, uma delas dizendo respeito ao lugar de destaque que a ciéncia moderna
conquistou na sociedade contempordnea. Com base no pressuposto de discurso neutro, objetivo e
absolutamente descritivo, a ciéncia fez da verdade e do conhecimento seu latifindio exclusivo. Mas a
perspectiva nietzschiana levanta a suspeita de que ndo hd uma verdade absoluta e coloca a ciéncia no
mesmo patamar das artes e das religides, como apenas uma entre as muitas possiveis interpretacdes da
realidade. Silvia Pimenta procura mostrar que o perspectivismo pressupde uma ontologia, ainda que
negativa. Afirma também, que o perspectivismo ndo é mera inversdo da metafisica, ou seja, mera
substitui¢do dos tradicionais elogios a alma e a racionalidade por um elogio ao corpo, a natureza ¢ a arte.
Além disso, examina a concepg¢ao nietzschiana de mundo como caos, visto ndo apenas como auséncia de
ordem e necessidade, mas como auséncia de medida, fundamento e finalidade. A idéia de causalidade,
pilar da ciéncia moderna, s6 faz sentido em um mundo interpretado como organismo dotado de leis e
regras. Num mundo sem fundamento, como Nietzsche o concebe o acaso, entendido como a auséncia de
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Em Para além do bem e do mal, sugerindo uma filosofia do futuro, aponta para a
necessidade de espiritos muito livres capazes de transvalorar as nogdes que predominam
nos juizos existentes: “devemos livrar-nos do mal gosto de querermos estar de acordo
com muitos. “Bom”, devia ser bom quando dito pelo vizinho. E como ¢ que poderia
haver um bom comum”! A palavra contradiz-se em si mesma. Aquilo que pode ser

comum, tem sempre pouco valor”'*!,

Mudanga de valores e descrédito nos fundamentos universais, que embasam o
sujeito moderno, sdo alguns preceitos de uma nova acepcdo filosdfica mais livre da
crenca nos fundamentos da metafisica da subjetividade. A ruptura que Nietzsche
estabelece ao sujeito metafisico abala toda a concep¢do ocidental de ser, e ¢ esse

impulso que leva a tradi¢do mais tarde a repensar a metafisica.

Como ja se mencionou, a critica que Nietzsche estabelece ¢ uma critica que
transcende pequenas instancias. Ela levanta e nos sugere uma série de suspeitas em
todas as nossas verdades, nossas instituicdes, nossos ‘“portos-seguros”’. O homem
anseia, constantemente, alcangar um lugar seguro e uma felicidade plena. Isto nao ¢
possivel ser encontrado na perspectiva do sujeito em Nietzsche. A morte de Deus que
Nietzsche propde em suas obras ndo se dirige apenas ao Deus, concebido pelas religioes
classicas dos pastores e rebanhos, mas a toda a metafisica ocidental. Para Nietzsche, o
homem enganou-se sobre o sentido da vida, buscando encontrar transcendéncias, que

ndo eram alcangéveis, buscando verdades que eram puras metaforas.

Com sua critica, Nietzsche demonstra em toda a sua obra, que ha um aspecto
central, que consiste na defesa da vida. Nao uma vida que deve ser pré-determinada e
cheia de ‘teleologias’, mas uma vida que deve ser criada a cada instante. Nietzsche
também ndo nega a razdo, apenas a usa sob outra perspectiva, ndo como uma inventora
do conhecimento e nem como a faculdade que constitui uma legido de senhores para
imperar sobre os rebanhos. Com Nietzsche, o homem adjetivado historicamente como

racional perde seu poder, sua prepoténcia e seu status.

racionalidade, contamina necessariamente tudo. A tese principal diz respeito & "suspeita contra os
fundamentos" que ¢ base do perspectivismo. Conforme a obra Os abismos da suspeita: Nietzsche e o
perspectivismo, de Silvia Pimenta Velloso Rocha.

I NIETZSCHE, F. Para além do bem e do mal: preludio de uma filosofia do futuro. Trad. Alex Marins.
Sao Paulo: Martin Claret, 2002, par. 43.
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2.1.1 Nietzsche: o abandono da infincia e a op¢ao pela crianca

No primeiro discurso do Zaratustra, no capitulo intitulado “As trés
metamorfoses”, Nietzsche utiliza-se de trés figuras para justificar seu modo de pensar: o
ledo (como herdi da liberdade), o camelo (como uma mescla de moral cristd, ma
consciéncia e espirito ascético: aquele animal tradicionalmente domesticado escravizado
e servil) e a crianga (como sindnimo de esquecimento, inocéncia, jogo, criacdo, abertura
e possibilidade de inicio). Nesse texto Nietzsche contrapde a figura da crianca a figura

do Ledo, questionando o fato de o Ledo ter de se transformar em crianga, Vejamos:

Dizei-me irmaos, meus, o que pode fazer a crianga que ndo possa fazer
o ledo? Porque ¢ preciso que o ledo raptor se transforme em crianga? A
crianga € inocéncia e esquece; ¢ uma primavera € um jogo, uma roda
que gira sobre si mesma, um primeiro movimento, uma santa

afirmacdo. Oh, irmaos meus!Uma afirmacdo santa € necessaria para o

jogo divino da criagido'”.

4

E nessa perspectiva que estabelemos algumas analogias com a tematica
infancia. O adulto pode ser visto como o ledo que possui a necessidade de domesticar a
crianga (camelo) a partir dos processos de infantilizacdo. As teorias sobre a infancia
engessam as criangas, transformando-as em camelo. A proposicdo de Nietzsche ¢
justamente a manutencdo do espirito crianga como esse devir que se escapa dos
processos de infantilizagdo e adultizacdo no sentido de ser constante possibilidade de
criagdo espontdnea. A crianga como jogo, espontaneidade e criagdo desafiam a
perspectiva moderna de que ¢ necessario infantilizar esse periodo para a afirmacdo do
adulto como um telos a ser alcancado. Assim, Nieztsche propde uma inversao
axiologica interessante, fugindo da légica domesticadora que a tradigdo ocidental

pautou como ponto de partida. Nesse sentido, basta apenas ser crianga.

Se tentarmos fazer qualquer aproximacao entre a perspectiva de Nietzsche com o
nosso objeto de investigacdo percebemos que suas concepg¢des associam-se mais a

crianga como totalidade livre de que propriamente a infancia.

192 Nietzsche, Friedrich. Assim Falou Zaratustra. Sdo Paulo: Martin Claret, 2002, p. 32.
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Se tomarmos, por exemplo, a exigéncia de liberdade e a visdo despreconceituada
que reivindica em suas obras, notamos que estd muito aproximada do sujeito-crianca.
Isso pode ser identificado nas mais diversas praticas cotidianas. As criancas aspiram a
liberdade e, nesse exercicio, muitas vezes nao estabelecem fronteiras entre si € o mundo.
Os pais sao quem normalmente ndo permitem que as criangas brinquem com outras que
ndo sdo de sua etnia, classe social ou clube. Entdo, ¢ possivel, sim, fazer aqui essa
analogia. A liberdade da crianca e a visdo despreconceituosa encontram-se ainda nao
engessadas dentro de categorias. Para ler as obras de Nietzsche € necessario ter o “jeito

crian¢a’, que normalmente ¢ ignorado pelo “jeito adulto”.

Outra critica contundente que se viu nesse estudo ¢ a que Nietzsche estabelece o
intelecto como meio de disfarce do ser humano, que para se conservar utiliza daquele
como malogro. Questionar-se-ia aqui: as concepg¢oes de infincias modernas ndo teriam
sido mais uma tentativa de malogro do sujeito adulto que utiliza do intelecto para se

afirmar negando as criangas?

Em Ecce Homo, Nietzsche afirma: “filosofia, tal como até agora entendi e vivi, €
a vida voluntéria no gelo e nos cumes em busca de tudo o que € estranho e questionavel

no existir, de tudo o que a moral até agora baniu”'*.

Se analisar bem essa definigdao
poderiamos questionar, se ela ndo estd mais proxima do jeito crianca do que de uma
perspectiva adulta. Vejamos: quem gosta mais de se arriscar? Em quem a
voluntariedade ¢ mais saliente? Quem gosta de questionar tudo desde seus primeiros
porqués? Quem faz perguntas sem malicia sobre assuntos proibidos pelas inimeras
morais? Com freqiiéncia identificamos nas criancas essa voluntariedade, esse arriscar-se
sem medo e esta busca de querer saber o porqué de cada situagdo. Ja os adultos
calculam seus atos, ndo gostam de arriscar-se € muito mais, de questionar aquilo que

ndo ¢ permitido, podendo até ter sentimento de culpa somente em pensar naquilo que a

moral baniu.

Em sua critica como vimos Nietzsche também ataca a verdade como “um

batalhdo de metaforas” inventadas pelo homem no sentido de buscar seguranga e

19 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. Tradugdo notas e posfacio —
Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras 1995, p. 18.
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conservagao. Questionamo-nos, a partir deste referencial, se ndo seriam as multiplas
concepgoes de infantil, invengdes ou metaforas criadas pelo sujeito moderno adulto para
se conservar mediante a necessidade de dominio das criangas? Ainda neste sentido
Nietzsche ataca os filosofos e lingiiistas por criarem termos'™* que sequer se aproximam
da dos contextos vividos no cotidiano das pessoas, questionamos se as concepgoes de
infancias (das quais muitas ndo condizem com o sujeito crian¢a) nao estariam nesse viés
de criagdo de sentido, revelando a capacidade de dominio do sujeito transcendental que

o proprio Nietzsche questiona se algum dia existiu?

Outro aspecto importante da concep¢do de Nietzsche, que o aproxima da
perspectiva da crianga e nao da infancia, ¢ a defesa do homem intuitivo. Ele entende que
o homem intuitivo foge da razdo e ¢ mais auténtico como a crianca, que utiliza da

intui¢cdo na sua criagao sincera.

Pelas analogias que estabelecemos identificamos um grande deslocamento. No
plano em que a ilustragdo depositou seu maior crédito, (na figura do sujeito que atingiu
a maioridade) Nietzsche identifica as causas do fracasso da modernidade. Sugere na
entrelinhas de sua obra a perspectiva de um sujeito que deve aprender como a crianga,
livre de preconceitos, inocente e com capacidade de arriscar-se, intuitivo e sincero,
valores estes suprimidos pelo ‘sujeito portador de sentido’. Assim, com Nietzsche
temos a critica as categorias conceituais que usamos como mascaras da vontade de
poder (no caso a categoria infancia) em favor da crianga, enquanto espontaneidade e

criacao.

2.2 Critica a subjetividade que se engana, na acepcio de Adorno

Além de Nietzsche, que se empenha em demonstrar as debilidades dessa
subjetividade pretensiosa, a perspectiva de Theodor W. Adorno (1903-1969) fornece
um diagnostico para que possamos observar as artimanhas de uma subjetividade que se

ensaia, mas que, neste ensaio, portadora de muita seguranga, ndo percebe o seu proprio

19 Um termo que recebe uma forte critica é o caso da coisa em si kantiana. Para Nietzsche, € mais uma
idealizacdo que so pode ser oriunda da cabega de um metafisico.
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retraimento. Os textos de Adorno, juntamente com Max Horkheimer e Benjamim,
possuem o teor de uma forte critica ao modo como a racionalidade ocidental se impos
como portadora de sentido, almejando oferecer para a humanidade novos estagios de
esclarecimentos. Esta denuncia aparece com muita veeméncia na sua obra Dialética do
Esclarecimento. Nela Adorno e Horkheimer demonstram que a racionalidade ocidental
ao pretender, desde seu nascimento, superar o mito, cai numa espécie de “aporia’, pois
segue a perspectiva de dominio que ja estava intrinseca no proprio mito, convertendo-se
ela propria num novo mito. Um mito que se encontra ancorado numa nog¢do de razao
que, ao ensaiar-se, instrumentaliza-se. No bojo desse processo Adorno também
identifica uma nog¢do de subjetividade debilitada por almejar o dominio da natureza e

todos os objetos.

O desencanto de Adorno, com essa falsa nocdo de sujeito, aparece no conjunto
de suas obras, especificamente num texto escrito em junho de 1969 Sobre sujeito e
objeto, qual onde ¢é possivel retirar elementos importantes para justificar a referida
critica a subjetividade moderna. Em todo o texto, Adorno aponta algumas limitagdes da

subjetividade pretensiosa.

Ao iniciar o texto, afirma que uma primeira dificuldade que encontramos quando
pretendemos discutir sujeito e objeto trata-se de suas terminologias que assumem mais
de que um sentido: “Assim, sujeito pode se referir tanto ao individuo particular
[einzelne Individuum] quanto a determinagdes gerais; de acordo com os termos dos
Prolegomenos Kantianos, a consciéncia geral.”'”> Em seu entender essas duas acepgdes
sao interdependentes. Nesse sentido: “ndo ¢ possivel excluir mentalmente o momento
da individualidade humana [Einzelmenschlichkeit] — chamada egoidade por Schelling —
de qualquer conceito de sujeito; se ndo fosse indicada de alguma maneira, o sujeito

perderia todo o seu sentido™'*®.

O mesmo acontece para Adorno em relagdo ao conceito de individuo que de
humano singular necessita transformar-se em expressao universal, caso contrario ficaria

debilitado por carecer de sentido. O proprio homem particular necessita, segundo

15 ADORNO, Theodor. W. Sobre sujeito e objeto, 1969, In: Palavras e Sinais: modelos criticos.
Tradugdo de Maria Helena Ruschel; supervisdo de Alvaro Valls. Petropolis: Vozes 1995, p. 181.
1% Idem, ibidem, p. 181.
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Adorno, de uma generalizacdo. Afirma que isso ndo ocorre somente com 0s conceitos
de sujeitos e individuo. Essa exigéncia pela universalidade ¢ uma exigéncia que se

encontra implicita até mesmo nos nomes proprios.

Adorno alerta que, através dessa tentativa de definir os termos, podemos cair
numa espécie de “aporia”. Afirma também que essa problemdtica nos remete
diretamente a filosofia moderna, como ja apresentamos aqui, cuja referéncia nesse
debate ¢ Kant. Adorno afirma ainda que esses dois termos resistem por si s6 a uma
definicdo, pois defini-los consiste em objetiva-los. O que ndo se pode negar ¢ que existe
uma separacdo entre sujeito e objeto e que ¢ oriunda de uma teoria do conhecimento.
Essa separacdo carrega em si, certa necessidade; ou dito de outro modo: é proposital,
pois, para Adorno: “uma vez radicalmente separado do objeto, o sujeito ja reduz este a

si; o sujeito devora o objeto ao esquecer o quanto ele mesmo € objeto™"”.

Adorno também entende que essa pretensa identificagdo de sujeito e objeto ¢
pura mentira, pois na verdade o que vemos ¢ a afirma¢do do sujeito em detrimento do
objeto. O predominio do sujeito na teoria do conhecimento possibilita que a razdo
defina, no cenario moderno, as novas diretrizes da sociedade. Para Adorno essa nao ¢
uma relagdo de respeito (na tentativa de definicdo dos termos), mas ¢ uma relagdo de

dominagao.

Prosseguindo, Adorno retoma o ponto de clivagem da teoria do conhecimento,

que sdo as acepgoes de sujeito. Partindo do referencial kantiano,

Entende-se por sujeito o mesmo que sujeito transcendental. Segundo
a doutrina idealista, o sujeito transcendental, ou constroi
kantianamente o mundo objetivo partindo de um material ndo
qualificado, ou entdo, desde Fichte, engendra-o pura e simplesmente.
Nao foi preciso esperar pela critica ao idealismo para se descobrir
que este sujeito transcendental, constitutivo de toda a experiéncia de
conteudo,é, por sua vez, abstragdo do homem vivo e individual'®.

17 Idem, ibidem, p. 183.
1% Jdem, ibidem, p. 184.
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No entender de Adorno, esse foi o ponto de referéncia das filosofias idealistas,
que gerando uma nova identidade de sujeito demonstrou uma capacidade imensuravel

de produzir e dominar a realidade. Note-se que,

Quanto mais os homens individuais sdo reduzidos a fungdes da
totalidade social por sua vinculagdo com o sistema, tanto mais o

espirito, consoladoramente, eleva o homem, como principio, a um

ser dotado de atributo da criatividade e da dominagdo absoluta'®.

Adorno vai demonstrando como a subjetividade moderna ensaia-se e permite
desse modo, a perda da identidade do individuo mediante as necessidades econdmicas e
ideoldgicas, que reivindicam a nova identidade do sujeito racional e objetificador. Alids,
nesse modelo, segundo a légica do idealismo: “na doutrina do sujeito transcendental, se
expressa fielmente a primazia das relagdes abstratamente racionais, desligadas dos

individuos particulares e seus lagos concretos, relagdes que tém seu modelo na troca™®.

E muito interessante que todo esse crédito concedido ao sujeito transcendental,
pode se converter, na perspectiva adorniana, em seu contrario. Ou seja, quando o sujeito
seguro de si pensou que havia dado sentido ao mundo e que teria conquistado o
universo, ndo se deu conta de que tudo o que fizera ndo conseguiu levd-lo a uma
garantia da subjetividade e de suas teleologias, mas, ao contrario, o que ocorreu de fato
nesse processo foi a primazia do objeto. Nesse sentido, o sujeito, ele proprio fascinado
pelo dominio da subjetividade, acaba esquecendo-se de si e gerando uma nova relagao:
“a crua confrontacdo de sujeito e objeto ¢, sem duvida, historicamente necessaria e
nenhum ato de vontade pode elimind-la. Mas ¢, ao mesmo tempo, um produto de uma

falsa abstragdo e ja se constitui em elemento da coisificagdo™".

Adorno entende que, nesse processo, o sujeito perde a sua capacidade mediadora
e acaba reduzindo as suas capacidades, proporcionando a primazia do objeto. Afirma
também que o objeto ocupa uma funcao de media¢ao, mas que isso nao esta diretamente
relacionado ao sujeito, mas a objetividade. Com isso, Adorno esta demonstrado o
grande equivoco de uma teoria que ao dar preferéncia ao sujeito cognoscente € a sua

capacidade de dominio sobre o objeto, o idealismo acaba caindo numa “aporia”: a do

19 Idem, ibidem, p. 185.
2 Jdem, ibidem, p. 186.
! Idem, ibidem, p. 187.
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sujeito coisificador. Nesse movimento, o que predomina ¢ a objetivacdo e ndo a
liberdade do sujeito que, negando o individuo, ndo se d4 conta de que ele proprio esta
restrito ao dominio de uma racionalidade objetivadora, deixando de ser um mediador,
mas transformando-se em falsa abstracdo. Nesse sentido a critica de Adorno ¢ muito
pertinente ao afirmar que “o idealismo ignorou esta diferenca e, com isso, embruteceu

uma espiritualiza¢do sob a qual se disfar¢a a abstragdo™".

Tendo perdido essa fun¢do de ator principal, e sem se dar conta que havia dado
primazia ao processo de objetiva¢do, para Adorno hd um Unico caminho para que o
sujeito supere essa condi¢do de malogro: “somente a tomada de consciéncia do social
proporciona ao conhecimento a objetividade que ele perde por descuido enquanto
obedece as forgas sociais que o governam, sem refletir sobre elas. Critica da sociedade ¢

critica do conhecimento e vice-versa”>®.

O suyjeito que, ao dar preferéncia ao processo objetificador, ndo notou que “este
altera qualitativamente as opinides da consciéncia coisificada que cultiva uma relagao
sem atritos com o subjetivismo™*. Para Adorno, ha nesse processo uma redugio das
pretensdes do sujeito idealista e de sua capacidade criadora do espirito. H4, na verdade,
uma profunda inversdo: “aquilo que se apresenta sob o nome de fenomenalismo; que
nada se sabe sendo através do sujeito cognoscente, aliou-se desde o giro copernicano ao
culto do espirito. Ambos sdo fundamentalmente modificados pelo conhecimento da

primazia do objeto”™®.

Adorno entende que essa pretensao do fenomenalismo gerou uma ilusdo, pois o
sujeito ndo se reconhece como portador de sentido: “ilusdo € o encantamento do sujeito
em seu proprio fundamento de determinagdo; sua posigdo como verdadeiro ser”*®. Para
Adorno, essa ilusdo é necessaria no sentido de demonstrar todo esse processo de
ofuscamento que a falsa consciéncia subjetiva produz. No entanto, ela também produz o

aprisionamento do proprio sujeito.

22 Jdem, ibidem, p. 188.
2% Idem, ibidem, p. 189.
24 Idem, ibidem, p. 190.
295 Idem, ibidem, pp. 190-191.
296 Idem, ibidem, p. 191.
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Demonstrando essa inversao axioldgica que a ideologia iluminista produz, por se

converter ao seu contrario, € possivel constatar que:

O pensamento da identidade, imagem encobridora da dicotomia
imperante, ja ndo se da mais ares de absolutizacdo do sujeito na
época da impoténcia subjetiva. Em seu lugar, forma-se um tipo de
pensamento da identidade, aparentemente anti-subjetivista,

cientificamente objetivo: o reducionismo, dizia-se do jovem Russel

que ele era neo-realista™’.

Esse processo de alienacdo e de malogro do sujeito portador de sentido em
relacdo ao objeto, para Adorno aparece de forma evidente no pensamento kantiano,
pois, “kantianamente, o objeto ¢ aquilo que € posto [Gesetzte] pelo sujeito, o tecido
formal subjetivo langado sobre algo desqualificado; finalmente aquela lei que, por sua
referéncia subjetiva, reine no objeto os fendmenos desintegrados™®. Adorno afirma
que ao pretender expandir essa relacdo de sujeito cognoscente a uma experiéncia
universal, Kant eleva o objeto (que ¢ ndo idéntico) ao nivel de idéntico, esquecendo-se
de que “o sujeito erige-se através de sua pretensdo de supremacia sobre o objeto e, com
isso, engana-se sobre o objeto. Como verdadeiramente ndo idéntico, o objeto ¢ tanto

mais afastado do sujeito quanto mais o sujeito constitui o objeto™®.

Longe daquela imagem moderna, de um sujeito que reine em si todas as
capacidades para definir os objetos, Adorno compreende, que nessa primazia do
objetificacdo, o sujeito ndo existe: “ele ja ¢ objeto na medida em que esse ha implicito
na doutrina idealista da constituigdo tem que haver sujeito para que este possa
constituir qualquer coisa que seja, foi tomado por sua vez, da esfera da facticidade™"’.
Adorno entende que esse desaparecimento € conseqiiéncia da sua perda de liberdade que
ocorre mediante ao seu aprisionamento nas objetivagdes. Isso cria uma representacao,
(aparéncia) iluséria e dicotdmica do sujeito, pois também ¢ ao mesmo tempo um ser

historico. De fato, ¢ uma acepgdo antagonica de uma subjetividade que se ensaia e, ao

fazer isso, se retrai e se aniquila.

27 Idem, ibidem, p. 192.
2% Jdem, ibidem, p. 195.
29 Idem, ibidem, p. 195.
219 [dem, ibidem, p. 196.
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Em aspectos amplos, identificamos Nietzsche ¢ Adorno como criticos da
racionalidade que criou e legitimou a identidade do sujeito metafisico. Num processo
fascinante de desvelar as artimanhas do sujeito metafisico, a partir da interpretacao
desses autores, caem as mascaras de um sujeito que se constituiu sobre o malogro
(engano, mentira) e sobre as ilusdes dos padrdes e convengdes das instituigdes que
negaram a verdadeira identidade do sujeito. Que decorréncias esse discurso causa na

relacdo infincia e subjetividade? Esse é o proximo passo de nossa investigagao.

2.2.1 Subjetivaciio e a objetificacio das criancas pela Industria Cultural*"

O cinema, o radio e as revistas constituem um sistema*'2.

O processo da modernizagdo que subjetiva e objetifica a realidade pode ser
percebido, para Adorno, em nossas formas de vida. Adorno e Horkeimmer afirmam que
esses atributos concedidos ao sujeito funcionam como uma espécie de filtro. Tudo deve
passar por ele para se tornarem objetivados. Se partirmos do pressuposto de que na
modernidade a nog¢ao de infancia foi moldada conforme os sujeitos a desejaram (de
forma positiva para uns, para outros apenas um recurso para afirmar a fase adulta),
podemos questionar se um dia realmente existiu essa infincia. Também podemos
questionar se no processo da chamada “descoberta ou invencdao da infancia” nao se
estaria pelo uso de uma razao adulta, esquecendo-se das criangas e objetificando-as (a
partir de diferentes acepg¢des de infincia) em conceitos metafisicos, que até hoje
sofremos, porque ndo conseguimos desenvolver nossas praticas de forma coerente com

esses postulados.

Uma leitura interessante em que ¢ possivel identificar os contornos que as
criangas vao tomando e como elas sdo passiveis de serem moldadas, coisificadas,

objetivadas, acontece se tomarmos, por exemplo, um dos fortes conceitos de Adorno e

21T A perspectiva que assumimos na aproximagio da infincia com a industria cultural ocorre no sentido
de percebermos as suas interven¢des no universo infantil e na criacdo de sentido as vivéncias das
criancas. A leitura demonstra certo pessimismo e forte relacdo de dominio que caso ndo bem orientada a
inddstria cultural tem sobre as criancas. Nao se trata aqui de uma demonstragdo dos pontos positivos
dessa industria mas das possiveis patologias que pode gerar no universo infantil. Ndo ignoramos no
entanto que bem orientada a industria pode trazer contribui¢des proficuas.

212 ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER. Dialética do esclarecimento: fragmentos filosoficos.
Tradugdo. Guido Anténio de Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1985, p. 113.
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Horkeimmer que ¢ a chamada industria cultural. Esta industria ¢ resultado dos processos
modernos que fizeram uma opcdo objetivadora de uma racionalidade técnica, que
conhecida como razdo instrumental. Uma das conseqiiéncias diretas da implementacao
dessa racionalidade é a implementagio de processos de semiformagdo’”” onde a cultura
assume o carater de dominacao da natureza e fetichizacao dos contextos eliminando
qualquer foco de resisténcia. O que ocorre com as criangas se tentarmos fazer uma
analogia a luz da Industria Cultural? Nao estaria hoje repetindo os mesmos equivocos

dos modernos, apenas utilizando de processos de subjetivagdo e objetivacao diferentes?

A impressdo que temos € que ninguém pode escapar do cerco dessa nova
racionalidade proposta pela Industria Cultural. Adorno e Horkheimer identificaram isso
muito bem: “o mundo inteiro ¢ forgado a passar pelo filtro da industria cultural.*'*”.
Diante dessa constatagdo, possuimos a seguinte inquietacdo: que possiveis
aproximagdes podemos estabelecer entre a crianga e a industria cultural? Que espago a

industria cultural destina ao universo infantil? Em que sentido o filtro da Industria

Cultural realmente esta interferindo na criagao de sentido para a infancia cotidiana?

A premissa que defendemos ¢ a de que a industria cultural, coadunada a todo um
sistema social, politico e econdmico e a figura pretensiosa do sujeito pode manipular o
universo infantil, criando formas de subjetivacdo e um novo sentido, que leva muitas
vezes as criangas a se portarem como adultos, e apontando para novas relagdes entre o
mundo adulto e infantil. Ou seja, cria novos processos de adultizagdo. Ao se estimular
os modos de ser adulto, a industria cultural subverte por objetificacdo, os principios da

constituicao da infancia.

Virias sdo as estratégias utilizadas por essa industria que podem afetar o mundo

infantil. Uma delas (que causa varios efeitos) diz respeito a diversdo. “Todavia, a

99215

Industria Cultural permanece a industria da diversdao Nada mais encanta e atrai as

criangas do que a diversao. No mundo da industria cultural, diversdo e consumo

213 Cf. Adorno ¢é a multiplicagdo dos elementos espirituais sem vinculagdo viva a sujeitos vivos, nivelados
em opinides que se adaptam aos interesses dominantes (...) é o espirito manipulado dos excluidos. Adorno
apud LEO MAAR, Wolfgang. Formaciao em questdo: Lukacs, Marcuse e Adorno. A génese da inddstria
cultural. In: ZUIN; PUCCI; OLIVEIRA. op., cit., 1997, p. 82.

214 ADORNO, Theodor, W.; HORKHEIMER. op. cit., 1985, p. 118.

25 Idem, ibidem, p. 128.



102

interagem de forma concatenada. A diversdo pode gerar consumo e criar uma outra
identidade as realidades das criancgas. Ocorre que a diversdo, muitas vezes utilizada
como uma forma sadia e pedagdgica para a aquisicdo do conhecimento, na industria,
pode possuir outras “teleologias”: consumo, aliena¢do, massificagdo, rotulagdo e
condicionamento para a falta de opinides proprias. Um exemplo que esclarece isso sdo
os filmes criados pela industria. Os filmes normalmente ocupam uma fun¢do de
diversdo. Na sociedade administrada, a diversdo, além de ser uma necessidade, também
pode ser uma fuga. Os filmes t€m a pretensdo de preencher este espaco. Ora, existem
necessidades que para serem supridas, necessitam de sofrimento e dor. Dai, a
capacidade da industria cultural transformar uma cena de sofrimento em diversao.

Nesse sentido, a diversdo € violenta.

A crianga busca no filme a diversdo e pode assimilar, a0 mesmo tempo, a
violéncia. Isso aparece nitidamente nos desenhos animados, nos quais muitas vezes
poder e sacrificio sdo elementos norteadores do enredo. E a visdo de que alguém tem
sofrer para vencer. O sofrimento aparece como uma causa necessaria. No entanto, na
forma sofisticada como a industria cultural apresenta as cenas, o sofrimento ocupa o

espaco do prazer.

Uma outra idéia presente nesses enredos ¢ a de que no mundo administrado,
utilizando a técnica de que tudo pode ser resolvido: “os filmes de animagdo eram
outrora expoentes da fantasia contra o racionalismo... hoje apenas confirmam a vitoria
da razdo tecnoldgica sobre a verdade.’® O fato é que, segundo a logica da industria
cultural, as coisas podem perder o seu sentido original. A crianca, um ser em formacgao,
acaba absorvendo nogdes equivocadas de diversao e de arte. A idéia de que a técnica
domina e resolve tudo torna a diversdo algo mecanico e sem espontaneidade. O espaco,
antes destinado a criagdo, ¢ preenchido por desenhos animados, jogos de video games ¢

outros brinquedos técnicos.

A animacdo e a diversdo podem trazer, também, uma nocdo equivocada de

prazer. “O prazer com a violéncia infringida ao personagem transforma-se em violéncia

216 Jdem, ibidem, p. 129.
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217 Dai, a manifestacio de cansacgo e

contra o espectador, a diversdo em esforco
estresse de algumas criangas quando saem da frente da TV ou das casas de jogos
infantis. Os pais ficam sem perceber a grande influéncia que essa diversdo tem sobre
seus filhos e, na maioria das vezes, sdo também vitimas dessa industria cultural.

Assistem seu filho ser transformado em atitudes e valores ainda na infancia.

Também o riso, algo tdo original, nessa industria cultural pode assumir um
sentido de artificialidade. Nas suas produ¢des da Industria Cultural: “o riso torna-se um
meio fraudulento de ludibriar a felicidade... Na falsa sociedade, o riso atacou como uma

218 Vemos, entdo, a

doenca a felicidade. Rir-se de alguma coisa ¢ sempre ridicularizar
distor¢do até mesmo dos sentimentos que invadem as criangas sem, muitas vezes, nos
darmos conta. Desse modo a crianca pode estar vivendo uma realidade criada e
fortalecida pela Industria Cultural. As no¢des de prazer, de fantasia, de brinquedo, de
valores, ndo sdo auténticas e sdo elas que preenchem grande parte do dia- a- dia das

criangas.

A racionalidade vigente pode interferir na vida das criangas, por que: “A
Industria Cultural estd corrompida, mas ndo como uma babildnia de pecado, e sim como

1”2, Como as criangas rendem culto a

uma catedral do divertimento de alto nive
diversdo, sdo elas, ao nosso entender, que assimilam, de modo quase que espontaneo
toda essa falsa maneira de divertimento: “Divertir-se significa estar de acordo... Divertir
pode significar sempre: ndo ter que pensar nisso, esquecer o sofrimento até mesmo onde

ele ¢ mostrado”?%°.

A diversdo proposta pela Industria Cultural muitas vezes pode eliminar do
sujeito a capacidade de resisténcia. Ela pode vetar a crianca do exercicio de seus
“porqués” e substituir de forma cautelosa a sua condicdo natural pelas necessidades e
pelo império do mundo técnico. Nesse sentido, construir brinquedos, criar fantasias
espontaneas e¢ imaginar ja ndo podem mais ser atividades de criangas. Como sabemos,

os brinquedos ocupam um espago muito significativo na vida da crianga. Quando esse

27 Idem, ibidem, p. 130.
28 Jdem, ibidem, p.132.
29 Idem, ibidem, p. 134.
20 Idem, ibidem, p.135.
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brinquedo ¢ construido normalmente esta associado ao aspecto da criatividade. O zelo
que a ele ¢ atribuido ¢ uma atitude normal do autor desse brinquedo. Na logica da
Indtstria Cultural, a idéia da construgdo pode ndo mais prevalecer. Vivemos na cultura
do desmonte e do descartavel. Assim, os modelos de brinquedos hoje fabricados sdo de
facil desmonte. Eles podem nao instigar a fantasia das criangas e serem apenas meros
quebra-cabegas. Como sdo descartdveis, podem ser facilmente esquecidos ou
substituidos. A reposi¢ao de um brinquedo que facilmente estraga € uma exigéncia tanto
da crianga (novo consumidor), quanto da industria que os fabrica. Neste sentido, na
Industria Cultural, os brinquedos podem nao assumir fungdes pedagogicas; ao contrario,

podem educar para o consumo.

Outra nocao fortemente ativada por essa Industria ¢ a de liberdade plena. Ao
nosso entender, essa idéia ndo pode ser analisada de modo isolado. A premissa de que
tudo ¢ possivel fazer, inclusive no universo infantil, ¢ resultado de uma certa
interpretacdo das idéias liberais do século XVIII. Estas idéias invadem a escola e
buscam implantar uma nova forma de educar, como € o caso de algumas correntes
escolanovistas que, almejando educar um novo ser, ddo espaco demasiado a ele. O novo
espaco destinado as criangas vem amparado em varias teorias, inclusive de carater
psicologico. A mé objetivacdo dessas idéias legou aos séculos posteriores a nocao de
que tudo ¢ permitido. No entanto, ¢ bom salientar que ¢ essa mesma idéia que legitima o
sistema capitalista. Ou seja: temos a impressdo de que somos livres. A pretensa
liberdade, apresentada nos meios de comunicagdo, confere a crianca a impressao de que
ser livre € poder consumir. O forte investimento nessa area, por exemplo, explica os
altos indices de venda no setor, basta acompanharmos tanto a midia quanto o consumo
de produtos infantis. As criangas, com a capacidade de juizo menos desenvolvida,

cedem ao encanto e a astlicia dos mecanismos utilizados pela industria cultural. Essa

trama, poder e desejo seduzem a crianga, produzindo resultados preocupantes:

Obviamente, poder misturado com desejo produz um coquetel
explosivo; a colonizacdo do desejo, no entanto, ndo é o fim da
histéria. O poder envolve o consciente € o subconsciente, de uma
forma que evoca, sem duvida, o desejo, mas também culpa e
ansiedade. A intensidade da culpa e da ansiedade pode ser
experimentada pela crianga como o resultado de seu encontro, ser

inseparavel do contexto cultura em que ela vive™'.

2! STEINBERG, op. cit., p. 21.
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Outro elemento que ¢ objeto da industria cultural consiste em incentivar
precocemente a libido das criangas. Isso aparece em cenas de comerciais ou em
concursos de modelos ainda infantis. A crianga torna-se um novo produto para as
necessidades do mercado. A pergunta de alguns programas de TV: “vocé tem
namorado?”; realizada as criangas dessa fase, consiste numa agressdo explicita a
infancia pensada nos moldes modernos, ¢ ¢ uma pena que muitos adultos achem esses
procedimentos engracados: “Estamos em via de exorcizar uma imagem bicentendria de

crianga e troca-la pela imagética do jovem adulto™*?,

Temos de estar atentos ao fato de que, da maneira que a midia apresenta em sua
programacao, € possivel perceber que a fronteira entre 0 mundo da crianca € o0 mundo
do adulto ¢ muito ténue. Ao observarmos os programas de TV, percebemos que o que

vemos na midia, sdo criangas com comportamentos similares aos dos adultos:

Com isso quero dizer que um espectador atento das comédias, dos
costumes, das novelas ou de qualquer outro formato popular da TV,
notarda que as criangas de tais programas ndo diferem
significativamente em seus interesses, na linguagem, nas roupas ou

na sexualidade dos adultos dos mesmos programas®>.

A TV, como instrumento da industria cultural, permite as criancas uma forma
diferente de acesso as informagdes. Adorno participou de programas desse cunho e,

aponta algumas suspeitas. Observa-se:

Suspeito muito do uso que se faz em grande escala da televisdo, na
medida em que creio que em grande parte das formas em que se

apresenta, ela seguramente contribui para divulgar ideologias e dirigir

de maneira equivocada a consciéncia dos espectadores®*.

De certa maneira, os meios de comunicagdo, em especial a TV, contribuem na
criacdo de modelos para as criangas. Isso poderia ser utilizado no sentido positivo, ou

seja, propostas educacionais. Mas ndo ¢ isso que acontece: em geral os programas

22 POSTMAN, Neil. O desaparecimento da infincia. Tradu¢do Suzana Menescal de A. Carvalho e
José Laurenio de Melo Rio de Janeiro: Grafia, 1999, p. 139.

2 Idem, ibidem, p. 136.

2* ADORNO, Theodor W. Educagiio e emancipag¢io. Tradugdo Wolfgang L.M. Sdo Paulo: Paz e Terra.
1995, p. 77.
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infantis utilizam muito esse recurso. As criangas, mesmo nao entendendo, querem ser
similares ao apresentador ou apresentadora. Desejam imitd-los sempre. Repetem
expressoes ditas por eles sem saber o seu real significado. E quando o programa ¢ de
adultos, isso fica bem evidente. A crianca sem referenciais ¢ entendimento dessas

informacdes sai repetindo, porque assistiu na TV.

Depois de séculos em que a modernidade pretendeu moralizar a infancia, ndo
estamos de forma alguma almejando uma nova moralizagdo das criangas. Esse nao € o
viés deste estudo; ao contrario, estamos apontando para novas configuragdes que podem
ocorrer pela eficdcia da industria cultural nas formas de vida de todos, inclusive das
criangas. Também ndo estamos fazendo apologia a um mundo sem televisdo. Ao
contrario, se bem-utilizada ela pode oferecer aspectos pedagdgicos para o
desenvolvimento das criancas e, quem sabe, contribuir para o reconhecimento das
multiplas faces de infancias que presenciamos hoje. O que queremos trazer sdo
reflexdes que pretendemos responder na ultima etapa desse estudo, uma vez que ja ¢
consenso que o paradigma moderno e seus fundamentos estdo atravessando por uma
profunda crise e a infancia moderna nao fica fora desse quadro Nesse sentido,
questionamos: estando eliminada a fronteira entre crianga e adulto, é possivel haver a
infancia sem segredos? Devemos escancarar tudo para as criangas? Que ser humano
esta-se formando? Pode existir algum espago de resisténcia a essa forma avassaladora
de criar sentido ao universo infantil? Ou se esta trabalhando ainda com uma nocao de
uma infancia pura e livre oriunda de Rousseau? Esse processo de subjetivacdo e
objetivacao das criangas pela industria cultural ndo indica que continuamos ainda com
inten¢oes de definir o que € melhor para o universo infantil como fizeram os modernos?

Nao estariamos desencantados por ndo assistir a infancia com que sempre sonhamos?

2.3 Walter Benjamin: a leitura de Infancia tendo como referéncia a Mimesis.

Assim aquela escrivaninha guardava, sem duavida, certa semelhanca
ao banco escolar, mas sua vantagem era que nela eu ficava protegido e
dispunha de espaco para esconder coisas de que ele ndo deveria

saber’®.

22 BENJAMIN W. Infancia em Berlin In: Rua de mio tinica. Tradugio (Obras escolhidas2). Rubens
Rodrigues Torres Filho e José¢ Carlos Martins Barbosa. Sdo Paulo: Brasiliense, 2000, p. 120.
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Contemporaneo de Adorno, Walter Benjamin (1892 -1940), filésofo da Escola
de Frankfurt, oferece alguns elementos que contribuem para uma reflexdo acerca da
Infancia. Em Rua de sentido unico: infancia em Berlim cunha uma o6tica da infancia e
da juventude pensada com base em uma critica da cultura e da sociedade moderna. A
crianga filhote do homem, ser em maturagdo, cidaddo do futuro, esperanca de uma
humanidade que ndo tem mais esperanca, ¢ desalojada por uma crianga parte da
humanidade, que ¢ fruto de sua tradi¢do cultural, mas que ¢ também capaz de recria-la,
refunda-la; crianga que reconta e significa uma historia de barbarie refazendo esta
historia partindo dos despojos de sua mixordia cultural, do lixo, dos detritos, trapos,
farrapos da ruina. Aqui, a arte, em geral, e o cinema e a literatura, em particular, ajudam
a constituir esse outro modo de olhar a infancia, revelando o seu proprio olhar e como
ela pensa, sente e imagina o mundo; ajudam ainda, a encontrar uma outra maneira de
falar da infancia, falando de outro modo das criancas. Ouvindo-as, sobretudo. Assim, se
a historia, a sociedade e a cultura foram se delineando como categorias centrais para se
(re) conceber a infincia, a propria infincia passa agora a ocupar o lugar central em uma

concepcao de historia que se v€ e que se quer critica.

Fica instaurada, assim, uma ruptura conceitual no entendimento da infancia de
nitidas repercussdes para a pratica de pesquisa. Nessa ruptura, e para esse entendimento,
a linguagem desempenhard um papel central. Esses sdo os aspectos que pretendemos
demonstrar a partir de agora com a analise da obra, procurando uma outra via para uma

leitura de infancia mediante os apelos da Industria Cultural e da racionalidade sistémica.

Percebendo ja em seu tempo as sedugdes impostas pela logica de uma razao que
se tecnifica, Benjamim procura apontar para outro sentido que, de certo modo, se
apresenta como antagénico ao rumo que a “cultura da sociedade” estava indicando.
Nessa perspectiva, elege as formas de vida cotidiana como cenario para pensarmos a
infancia a partir da memoria, do ladico, da capacidade de imaginagao, dos sonhos e do
prazer pela leitura. Isso tudo se contrapde com as acepg¢des de infincia desenvolvidas no
interior da cultura moderna produtora de sentido para a infancia como vimos nesse

estudo.
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A mimesis ¢ um recurso que Benjamim utiliza para encontrar potenciais de
recriagdo da realidade como também para criticar os modelos e formas tradicionais, que
pretendiam direcionar a crianga dentro de praticas, que ndo permitiam o

desenvolvimento espontaneo da crianga:

O relégio no patio da escola parecia ter sido danificado por minha
culpa. Indicava “atrasado” (...) Foi assim que violei o meu dia que
mal comecara e, entrei. Ninguém parecia me conhecer... Também o
professor retivera meu nome desde o inicio da ligdo. Ndo deveria

mais ser chamado. Quieto ocupei-me até o toque da sineta. Mas foi

tudo em vao?.

Também aponta para alguns dados que denotam as caracteristicas da educacgao
da infancia em seu tempo e os estigmas, que ficaram implicitos em si a partir desse
modelo. E o caso, por exemplo, de alguns segredos que ndo eram contados as criangas
pelos adultos. A idéia de perfeicdo na memoria e a lembranca da imagem enigmatica do
seu postal, em que estava escrito de forma legivel o nome sua professora Helena Pufahl.
Lembra que o P em sua compreensao era o P da Pontualidade, de primor de Pundonor, o
F indicava fidelidade, fervor, fortaleza, e, quanto ao L final, parecia o L de leveza, de
louvor de lirismo. Aquela assinatura com varias consoantes significava para ele, além
da perfei¢do caligrafica, a fonte de todas as virtudes. Benjamim aproveita desse recurso
para acusar o modelo de educagdo moderna, que trabalhou com objetivos, visando,
estritamente a formacao do adulto no futuro, ndo se importando com uma compreensao

do presente.

Recupera em todo o texto a possibilidade de recontar e recriar imagens hoje
desfeitas pela racionalidade instrumental. Imagens ludicas de brincadeiras que fizeram
parte de uma infincia que almeja expandir-se para além dos modelos pré-estabelecidos.
Aponta para uma infancia que se permite curtir, imaginar, saborear e sentir o gosto das
coisas, rompendo desse modo com esse modelo da Industria Cultural, que, como vimos,

pode interferir percepgao de sentido ao mundo das criangas.

Também faz um belissimo relato sobre a sua relagdo na infancia com o jogo das
letras. Para Benjamim, era o que mais lhe despertava saudades por se tratar de uma

leitura dos primeiros anos de vida. Admirava-se com as fusdes gramaticais como um

226 [dem, ibidem, p. 84.
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estado de graga: “o que busco nele, na verdade ¢ ela mesma: infincia por inteiro, tal
qual a sabia manipular a mao que empurrava as letras no filete onde se ordenavam como
uma palavra®’. Para Benjamin, esse aprendizado fora muito importante, pois nunca

mais poderia aprender novamente este jogo.

Nesse viés de leitura, do conhecimento e aprendizado com as letras, Benjamin
nos traz belos relatos de uma infancia em que se utilizava a biblioteca para emprestar os
seus livros prediletos. Aponta para a leitura como uma nova compreensao do mundo. Os
livros estimulavam o acesso a paises longinquos em forma de imagens. Sentia-se
cativado pelos livros e lamentava-se por que nem mesmo em sonho conseguia tocar

novamente naqueles velhos livros infantis.

De qualquer modo, permite incitar que diferente do fascinio da Industria
Cultural, o livro apresenta outra forma de fascinio a infancia, a partir da descoberta e do
uso de critérios, que possibilite a infincia melhores aprendizados. No livro, a crianca
viaja, fantasia, cria, participa e utiliza de processos de aprendizados, que nao sdo meras

assimilacoes.

Recupera em seu texto também a sua relagdo com uma escrivaninha que ganhara
porque o médico achou que Benjamin era miope. Era engenhosamente bem-construida:
“Essa escrivaninha junto a janela logo se tornou meu recanto favorito”**®, Lugar onde
guardava todos os seus materiais escolares e, “freqiientemente ao voltar da escola, a
primeira coisa que fazia era festejar 0 meu reencontro com escrivaninha”*?. Bolle

entende essa relacao de Benjamin com a escrivaninha do seguinte modo:

A escrivaninha é um espago “ladico”, vindo ao encontro do modo de
ser da crianga, ao passo que na escola, o espirito ludico foi
substituido pelo “dever” .... A escrivaninha € o palco de seus afazeres
“prediletos”, suas ocupacdes “mais amadas”. Depois do “aborrecido

dia de aula”, ela lhe dé “novo vigor™.

*7ldem, ibidem, p. 105.
28 Idem Ibidem, p. 119
2 Idem Ibidem, p. 119.
20 BOLLE, Willi. A idéia de formagio na modernidade, In: GHIRALDELLI, op. cit., 1997, p. 10.
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Bolle entende que, nesse caso, a crianca utiliza da asticia da mimese para
desarmar o poder da instituicdo de ensino. Estando protegida pela escrivaninha, a
crianga encontra desculpas inclusive para nao fazer os deveres de casa. Neste sentido
essa prote¢dao lhe permitia experimentar outras sensagdes: “Nada mais confortante do
que permanecer assim cercado por todos os instrumentos de minha tortura —
vocabulérios, compassos, diciondrios — num lugar onde de nada valiam suas
reivindicagdes™'.

A leitura de Benjamin promove um ataque ao modo de educar a infancia pela
escola oficial e vislumbra, ao mesmo tempo, as possibilidades de escolas mais vivas
impregnadas de novos sentidos ao universo das criangas. Critica através da proposicao
da recuperacao de imagens infantis, todo o0 modo que a escola moderna utilizou para
“fingir” que estava transmitindo conhecimentos. Com sua Infdancia em Berlim questiona
profundamente que valores interessam para a educacdo da infancia no sentido de

procurar liberta-la e ndo domina-la. Dai a importancia da mimese:

Na modernidade, o conceito de mimesis ¢ instituido por Benjamin e
Adorno enquanto possibilidade de um “conhecimento” sem
dominacdo e sem violéncia, situado exatamente como antitese do
modo de pensar racionalista e dominador que funciona como alicerce
tedrico do pensamento moderno.***

A reivindicagdo da mimese para a leitura da infancia ¢ procedente porque surge
através de um olhar em relagdo a elementos esquecidos e reprimidos na cultura. De
certo modo, a infincia, como também a subjetividade, ndo fica fora disso. Para
Gagnebin, a obra Infancia em Berlim ndo ¢ uma autobiografia propriamente dita como
também nao tem a pretensdo saudosista de ficar recontando uma bela infancia vivida

como aquele paraiso perdido. Entende que, ao rememorar a infancia, a partir da

categoria mimética:

a lembranca da infancia ndo ¢ idealizacdo, mas sim realiza¢do do
possivel esquecido ou recalcado. A experiéncia da infincia ¢ a

experiéncia daquilo que poderia ter sido diferente, isto ¢, releitura
critica do presente da vida adulta. ***

2! BENJAMIN. op. cit., 2000, p. 120.

22 TREVISAN, Amarildo L. Filosofia da Educac¢io: mimesis e razdo comunicativa. Ijui: Ed. Unijui,
2000, p. 20

3 GAGNEBIN, Marie J. Infincia e pensamento, In: GHIRALDELLI, op. cit., p .97.
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Nesse recontar mimético, Benjamin em momento algum recupera elementos da
perspectiva de Montaigne ou Rousseau de uma infincia inocente e ingénua, mas
reclama, sim, da falta de orientacdo e de desenvoltura das crian¢as em relagdo aos
adultos. Ou dito de outro modo, ndo se concebe o infantil como fragil e como
incapacitado, mas um infantil com capacidades de pensar aquilo que esta subjacente no
processo (o nao-dito), aquilo que a maioria dos professores e pais ignora nas relagoes

que estabelecem com as criangas.

Para Trevisan, ao reencontrar esses elementos perdidos ou reprimidos, a mimese
permite uma grande desestruturacdo daqueles elementos fundados sobre bases

ortodoxas da epistemologia moderna. Nesse sentido, entende que:

Benjamin pensa a dimensdo mimética como possibilidade de
rompimento com a redundancia do discurso fechado e com a repeticao
a que estd fadado todo o conhecimento que cai no processo de
identificagdo com o real: nesse sentido propoe a tese da recuperagdo da
mimesis através da discussdo de temas ligados a infincia e a linguagem
que sao lacunas deixadas pelo discurso fechado e totalitario em que se
transformou o iluminismo (leia-se positivismo) a partir da instauragio
do projeto da modernidade transformado em modernizagio forgada®*,

Fugindo da l6gica do discurso totalizador, a mimesis, a infancia e a linguagem
sdo temas que, de certo modo, causam uma ruptura no discurso homogéneo, propondo
algumas descontinuidades e possibilidades de pensar aquilo que nao esta dito, mas que
se encontra subjacente como potenciais de uma cultura reprimida.

A infancia pensada nesses moldes ¢ a tentativa de escapar desse processo de
dominacao e partir para aquilo que a subjetividade ainda nao objetificou. Ao enfatizar o
ludico, o prazer, a contemplagdo a imaginagdo, a leitura como possibilidade de uma
fantasia espontanea, diferente da perspectiva objetivadora da industria cultural,
Benjamin aponta para alguns nichos interessantes no sentido de pensarmos a infancia. E
o0 caso, por exemplo, da importancia que atribui a memoria quando a crianga brinca. Em

nossos dias, ela ¢ substituida pelo excesso de oferecimento de objetos as criangas.

4 TREVISAN. op. cit., 2000, p. 84.
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Na obra Reflexoes sobre o brinquedo, a crianga e a educa¢do, Benjamin, além
de analisar historicamente as relacdes das criangcas com seus brinquedos, critica o
processo de crescente massificacdo da evolugdo industrial que acaba homogeneizando
também os brinquedos. Aponta para o fato de que, ao homogeneizar, acabamos
sufocando a criatividade e as fantasias dessa brincadeira, além de estarmos educando
um novo consumidor. Benjamin denuncia essa logica imposta pela “cultura da
civiliza¢do”, que interfere até mesmo na relagdo das criangas e dos adultos pela maneira
como constrdéi os brinquedos. Ou seja, os brinquedos deixam de ser miniaturas e
independem de cuidado dos adultos. Nesse sentido, o proprio brinquedo aponta para

uma espécie de emancipagao.

Demonstradas as insuficiéncias da racionalidade moderna, entre elas a cisdo
entre sujeito e objeto, concordamos com Trevisan quando aponta que, pelo viés
estético, a mimesis representa a forg¢a purificadora da modernidade, podendo resolver

essas limitagoes da racionalidade moderna.

Associada a leitura das constru¢des que a modernidade fez de infancia, a leitura
de Benjamin destaca alguns espacos ainda encortinados pela mesma racionalidade. Dai
a possibilidade de utilizarmos a mimesis como potencial de liberacdo de todos os
entraves que nao permitiram as multiplas expressdes de infantil presente nas diferentes
formas de ser crianca. Benjamin ndo estd preocupado em descrever o que ¢ a infancia,
mas, estd sim, atento as limitacdes que sdo impostas pela racionalidade ocidental
subjugadora, que categorizou o infantil, restringindo-o de se expressar na sua
multiplicidade. Benjamin sugere essa educagdo estética das infancias, respeitando-as
nas suas formas de ser, nas brincadeiras, nas memorias, nos aprendizados... sem o olhar
doentio adulto, mas compreensivo de que ¢ necessario tratar as criangas como criangas
em qualquer tempo e espaco. A mimesis pode significar um respeito e uma vontade de
nao violentarmos as criangas e, quem sabe, encontrar espagos bem interessantes que nao

aqueles exclusivamente dessa relagdo dominadora sugerida pela industria cultural.

2.4 Infancia e Subjetividade: principais limitacées
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O mal-estar na modernidade ¢ a expressdo psiquica do Contra-

Iluminismo atual. Ele se traduz na rejeicdo global de todo o projeto

iluminista®®,

A partir do exposto, algumas consideracdes sdo possiveis de serem reforcadas: o
paradigma metafisico, que acreditou ser portador de sentido na busca dos fins ultimos
do homem, encontra-se agora desencantado porque as esséncias por ele indicadas como
verdades podem e sdo, no contexto atual, relativizadas. Nao havendo mais esse berco de
verdades e teleologia seguras, todos os conceitos pensados, que serviram de base para a
metafisica, ao serem reavaliados, apresentam-nos diversas fragilidades como vimos em

Nietzsche e Adorno.

No entendimento de Habermas™®, essas fragilidades comegam ja no interior da
modernidade a serem percebidas. Em sua opinido, o pensamento metafisico vigente até
Hegel estd coadunado com esse pensamento da identidade consumado por uma filosofia
da consciéncia. No entanto, para Habermas, esse pensamento ja ¢ posto em questdo pelo
novo tipo de racionalidade metodica e pelas formas de experimentacdo que se impde
ainda no século XVII. Entende que outras fragilidades manifestam-se com a emergéncia
das ciéncias historico-hermenéuticas, que trazem em seu bojo novas reivindicagdes,
principalmente a de que uma consciéncia histdrica ndo admite mais aquelas dimensdes
de finitude tdo bem desenvolvidas e apontadas pelo idealismo; outro fator importante,
apontado por Habermas, ¢ que a partir das praticas e dos processos de objetivacdo que
se inserem inclusive nas formas de relacionamento hd o aparecimento e a necessidade
de um deslocamento da filosofia da consciéncia para a filosofia da linguagem. E, por
fim, Habermas destaca mais uma necessidade: a do agir comunicativo a partir dos

contextos cotidianos negados pelo modelo metafisico.

Os fundamentos que se desestabilizam dizem respeito aos principios
logocéntricos, pedagogicos, econOmicos, culturais, politicos, que coroaram a

modernidade como “novos tempos”, a partir dos quais seriam alcancados os grandes

2 ROUANET, Sergio P. Mal-estar na modernidade. 2.ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.
97.

2% HABERMAS, Jirgen. Pensamento pés-metafisico. Traducdo de Flavio Beno Siebeneichler. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro 1990, p. 43.
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anseios da humanidade. E na verdade, a crise de uma crenca profunda em valores
emancipatdrios. Como vimos com Habermas, as oposi¢des a esse modelo surgiram no
proprio interior da modernidade. E o caso de Rousseau que, no Discurso sobre as
ciéncias e as artes, apresenta sérias suspeitas sobre os critérios, nos quais a arte € a
ciéncia estavam fundamentando-se. Mas, ao apontarem qualquer tipo de oposicao, os
pensadores modernos ofereciam uma outra solugdo. H4 uma espécie de felos intrinseco

nos postulados da maioria dos pensadores modernos.

Ha também quem afirme que a metafisica errou por ignorar as condig¢des
humanas de producdo e aplicacdo do conhecimento. Para Boaventura Souza Santos, a
crise deste paradigma dominante estd diretamente vinculada a uma opg¢ao de um modelo
que ¢ o das ciéncias exatas, disseminado e seguido na produ¢do do conhecimento
cientifico, que invadiu e ditou regras de conduta nas mais diferentes esferas do agir
cotidiano. Hilton Japiassu, afirma a mesma coisa em Nascimento e Morte das Ciéncias
Humanas. Erramos, quando optamos pela metodologia das ciéncias exatas, ¢ a
aplicamos nas condi¢des de vida humana. Adorno e Horkheimer, também, identificam
essas lacunas da racionalidade ocidental na Dialética do Esclarecimento quando
afirmam, que desde o mito, que continha em seu bojo a necessidade de dominio da
natureza, a racionalidade apos ele implementada, ja nasce viciada. Ela prioriza sempre o
dominio de modo que ela, ao invés de atingir a emancipagdo, se converte num novo
mito. Weber vai apontar como equivoco, o uso de uma racionalidade estratégica
direcionada a fins, que criou as condi¢des do proprio aprisionamento do homem que

constroi para si a sua “gaiola de ago.”

A crise da modernidade e da metafisica estd associada a crise de um paradigma
que ja apresenta varias anomalias, como afirmava Thomas Kuhn, e que, a partir das
mesmas, as demais conseqiiéncias seriam a crise € a revolugdo que preparariam o

surgimento de um novo paradigma.

Mas qual ¢ o sujeito que estd em crise? Na verdade, ¢ esse sujeito que
descrevemos até entdo, como “ator principal” nas metanarrativas modernas. E o sujeito

“transcendental” que ocupa em toda a modernidade, o centro das questdes tanto



115

pedagdgicas quanto epistemolodgicas. E o sujeito portador de sentido para si e para o

mundo pela capacidade de representacdo como afirma Kant entre outros.

Na verdade, apontar para o esquecimento desse sujeito (como afirma Adorno),
significa pressupor a descrenca nas concepgdes mais remotas que vinham desde Platdo e
que (na modernidade) acreditaram ter alcangado o seu apice. O sujeito que estamos
apontando para o esquecimento ¢ o sujeito que se constituiu com unidade racional e
que, dessa forma, ocupou o centro de todos os processos sociais. E o sujeito concebido
como unidade indivisivel e portador de uma singularidade impar. E o sujeito
objetificador criador de imagens do mundo, através do malogro e do uso de uma
racionalidade voltada a fins. E o sujeito metafisico denunciado por Nietzsche. E o
“subjectum”, que pretendia reunir tudo em torno de si, mas, ao operar com essa logica,
acabou esquecendo o verdadeiro sentido do ser. E o sujeito pretensioso em ser o
portador de sentido e de autocertificagdo da realidade. E sujeito do cogito cartesiano
que opera com uma racionalidade calculista, oriunda do método das ciéncias exatas. E o
sujeito que, para se conservar, utiliza o poder e o malogro, como afirma Nietzsche. E
aquele sujeito que acreditava ter em si as condi¢des necessarias para indicar as
teleologias da humanidade. E o sujeito seguro de si kantiano, que visava a maioridade
como superagio de toda e qualquer dependéncia. E o sujeito que criou um discurso de
natureza e de infancia, a fim de justificar os anseios de formagdo e emancipagao de uma
sociedade livre, igualitaria e feliz. De certo modo criador de utopias e fonte de

realizagao.

O reconhecimento de que esse sujeito ndo esta mais ancorado em um “porto-
seguro”, nao ¢ uma novidade do século XXI. Alids, como entende Hermann, juntamente
com outros autores, esse processo de fragmentagdo comeca a sinalizar bem mais cedo

do que pensamos:

A partir do século XIX, esse ponto ou objetivo fundamental, torna-se
problematico, pois se estabelece uma contradigdo entre objetividade e
subjetividade, entre personalidade e as condi¢des sociais objetivas. Ja
no século XX, as analises inspiradas na filosofia de Horkheimer,
Adorno, Heidegger e Foucault contribuem decisivamente para
mostrar as dificuldades de constituigdo do sujeito autdbnomo®’.

27 HERMANN, Nadja. Validade em educagiio: intui¢des e problemas na recepgio de Habermas. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 1999, p. 54.
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Associado a essas deficiéncias, a concepc¢ao de infancia que estd em crise €
esta, que segue os principios metafisicos que sustentaram o projeto moderno. E a
infancia moldada pelos pensadores modernos, como sendo uma etapa fundamental para
que fosse possivel atingir o homem adulto maduro e emancipado. E aquela infancia
pura e inocente que necessita de cuidados. O ser crianga (totalidade livre) ndo serve
como diretriz para pensar a humanidade. Isso fica claro nas perspectivas dos diferentes
autores revisitados no capitulo II. Na maioria dos autores, abandona-se a crianga e opta-
se pela infincia como fase a ser superada, preferencialmente pelo uso de elementos
racionais que, necessariamente, conduziam a fins previamente pensados (adultez,
emancipagdo, autonomia, sociedade justa e esclarecimento). Nao reconhecem outras

possibilidades de pensar a infancia:

E porque a in-fincia ndo é a humanidade completa e acabada, é porque
a in-fancia é, como diz Lyotard, in humana que talvez, ela nos indique
o que ha de mais verdadeiro no pensamento humano: a saber, sua
incompletude, isto ¢, a inveng¢do do possivel*®.

Desse modo, observando que os comportamentos das criancas hoje sdo cada vez
mais surpreendentes (o que, por um lado, ¢ algo positivo), emergem, por outro lado,
inimeras incertezas, insegurangas, impoténcia e certo desespero sobre como proceder
na educagio das criangas hoje. E mediante a essa dificuldade que invade na area da
educagdo, uma série de obras que afirmam que a infdncia esta em extingdo e estd

desaparecendo.

A maioria dos autores®’ que discute essa questdo aponta de certa forma para um
saudosismo de uma infancia (metafisica) perdida e procura encontrar os causadores da
perda da infancia. Como categoria pensada, a infancia perdida realmente existiu. Assim,
cria-se uma rivalidade culposa entre a familia e a escola e, para ndo adentrarem numa

guerra sem resultado algum, procuram atribuir o fundamento de tal desaparecimento

¥ GAGNEBIN, op. cit., 1997, p. 99.
29 Estamos fazendo mengo aqui as obras de THOMPSON, J.B. A Midia e a modernidade: uma teoria
social da midia/ Tradugdo de Wagner de Oliveira Branddo; Revisdo da trad. Leonardo Avritzer.

Petropolis.Vozes, 1998; e POSTMAN, op. cit., 2001.
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dessa “unidade perdida” nos meios de comunicagdao ou nos mecanismos da chamada
industria cultural como se viu.

Entendemos que essa busca de encontrar os culpados ¢ resultado de uma
profunda incompreensao tedrica que habita os mais diversos espacos pedagogicos. A
incompreensdo de que as multiplas faces criadas da infancia estavam muito distantes da
realidade a tal ponto de que seria, no minimo, ingénuo para os contextos atuais
reivindica-la. A maioria dos autores ignora o fato de que a infancia €, sim, historica e
que assume acepcoes diferenciadas em cada época da historia. Dai o porqué do grande
lamento nas obras, que aponta para o suposto desaparecimento da infancia. Acaso teria
realmente existido ou serviu apenas como mais uma categoria metafisica necessaria
dentro do projeto da ilustragio moderna? Ao almejar encontrar essa infancia, nio
estariamos esquecendo de direcionar o olhar para outras e multiplas criangas com faces

totalmente diferenciadas daquela que almejamos?

Encontramos-nos entdo, numa dificil realidade: a do sujeito cindido pelo proprio
isolamento que ele mesmo cometeu e a da infancia desencantada pelos contornos
metafisicos que o sujeito deu a ela. Em outras palavras, significa afirmar o desencanto
ou a existéncia de equivocos de um projeto que tomou a infincia como condi¢do
necessaria para atingir os fins de uma subjetividade autdbnoma. No desenvolver desse
projeto, tais fins cometeram dois grandes equivocos: menosprezo da infancia como ser
histérico e o da prepoténcia de um sujeito soberano portador de sentido. Como ambos
estavam ancorados no paradigma da metafisica, com suas bases idealistas, ainda na
modernidade, aparecem as insuficiéncias dessas duas instituigdes: infancia e sujeito. O
problema ¢ que do modo que foram pensadas, ainda hoje fazem parte da maioria dos

estatutos filosofico e pedagogico da educacao cotidiana.

De nossa parte admitimos a faléncia dessas duas instituicdes como categorias
metafisicas. Nao tendo alcangado as suas plenitudes, tanto o sujeito quanto a infancia,

carecem de entendimentos a fim de pautarem novas relagdes.

Assumindo uma postura mais modesta, acaso ¢ possivel uma relacdo mais franca

€ menos pretensiosa entre sujeitos € as novas faces da infancia cotidiana? Ou dito de
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outro modo: existem espacos no debate filosofico e pedagdgico que possam contribuir
para um melhor entendimento desse sujeito solitario e para um olhar mais alargado que
possa possibilitar novas leituras em relagdo as infincias? Como o pensamento de
Habermas pode nos ajudar na compreensao desse processo, pois a crian¢a nao se
constitui no amanha, ela ¢ o hoje e se encontra inserida num tempo e espago, que se
apresentam como desafios a ciéncia da educacdo. Se Habermas considera a
modernidade inacabada, em que sentido € possivel fazermos outras leituras de infancia e

de sujeito a partir do contexto do Pensamento Pds-Metafisico?



III INFANCIA E SUJEITO NO CONTEXTO DO PENSAMENTO POS-
METAFISICO

Quando um dia a fortaleza da razdo centrada no sujeito for demolida,
também desabard o logos, que sustentou por muito tempo a
interioridade protegida pelo poder, oca por dentro e agressiva por fora.
O logos tera entdo, de render-se ao seu outro, seja este qual for’*.

Quando iniciamos este estudo, perguntamos que possiveis relagdes podem
existir entre a nocao de infincia e o conceito de sujeito no contexto da modernidade e
em que sentido esses conceitos contribuem para pensarmos as infancias cotidianas. A
partir da investigagdo, até aqui realizada, podemos constatar que a questdo central
(mesmo existindo varias relagdes) ndo reside apenas na aproximacao dos dois conceitos,
mas no paradigma que deu sustenta¢do tanto ao sujeito quanto a infancia. Procuramos
demonstrar que o referido paradigma consiste no modelo metafisico que, na

modernidade, serviu de base para o desenvolvimento da racionalidade ocidental.

Alojadas neste “abrigo metafisico”, a infincia e o sujeito, da forma como foram
concebidos, mantiveram uma relacdo de interdependéncia, no sentido de atingir fins
propostos pela racionalidade vigente. O que ocorre € que, sendo a infancia uma etapa
necessaria para o alcance do sujeito livre e emancipado, na medida em que € projetada,

como idealizacdo, a ela sdo feitas muitas exigéncias a que nao pode atender.

Partindo do pressuposto de que o sujeito moderno e a nogdo de infancia, da
forma como foram concebidos, ndo ddo conta das demandas que emergem nos
contextos atuais de educacdo, temos a intencao (a partir do diagnostico da subjetividade
metafisica e da infAncia moderna realizada) de tematizar, com Habermas®', a questdo da
Infancia, a partir do contexto do pensamento pos-metafisico, tendo claro que Habermas
¢ um dos expoentes dessa perspectiva e visando encontrar possibilidades de uma analise
proficua que ndo esteja ancorada numa visao de infancia e de um sujeito que caiu no seu

proprio esquecimento. Almejamos com isso, um trabalho criativo e desafiador.

0 HABERMAS, op. cit., 2002, p. 432.

! Habermas tem-se constituido um critico contumaz do projeto da modernidade, ndo somente por buscar
identificar suas patologias como também pelo seu compromisso no sentido de reconstruir o projeto
iluminista que, no seu entender, continua inacabado Cf. MUHL, Eldon. Modernidade, Racionalidade e
Educacio: A reconstrucdo da Teoria Critica por Habermas In: ZUIN; PUCCI; OLIVEIRA. op. cit., 1997,
p. 244.
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3.1 Condicdes de emergéncia do paradigma pés-metafisico

Em Pensamento pos-metafisico, Habermas fornece alguns subsidios apropriados
que nos permitem identificarmos sobre qual horizonte estd tecendo as suas
consideragdes. Retoma o que procuramos apontar nas ultimas paginas desse estudo: o
esgotamento do paradigma da filosofia da consciéncia e também demonstra o
deslocamento e os motivos que podem causar a ruptura do pensamento moderno.

Levanta esse assunto como inquietagao:

Sera que o desenvolvimento do pensamento filosofico traz, no inicio de
nosso século, rupturas semelhantes as da pintura em seu caminho rumo
a abstracdo, iguais as da musica em sua passagem da oitava para o
sistema decafonico (...) e mesmo que a filosofia - um empreendimento
profundamente voltado a antiguidade e ao renascimento — tivesse
aberto realmente suas portas ao espirito inconstante da modernidade,
estd voltado a inovagdo, ao experimento e a aceleragdo (...), sera que
também ela é vitima do envelhecimento da modernidade, como € o
caso, por exemplo, da arquitetura?**.

As questdes levantadas por Habermas tocam no ponto de clivagem dessa
abordagem, pois permitem nao so identificar os grandes eixos que nortearam o saber
filos6fico, como também apontam para todo um movimento, que demonstra a
emergéncia da filosofia da linguagem como possibilidade de uma nova hermenéutica e

de novos entendimentos sobre as tematicas postas em questao.

As discussdes sobre a infincia ndo ficam fora desse arcabouco, pois foram
gestadas no bojo da modernidade e estando a modernidade sob suspeita, ¢ claro, que os

conceitos nela fundamentados, passam também pelo mesmo crivo dessa nova leitura.

De acordo com Habermas, na racionalidade ocidental, quatro grandes
movimentos sobreviveram: o platonismo, o aristotelismo, o racionalismo e o empirismo.
Esses movimentos tangenciam a historia da filosofia ocidental. Também entende que,
na atualidade, presenciamos a influéncia de outros cinco grandes movimentos que

fazem parte do debate filos6fico com grandes contribui¢des: a fenomenologia e,

2 HABERMAS, Jiirgen. Pensamento pés-metafisico. Traducdo de Flavio Beno Siebeneichler. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990, p. 11.
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principalmente a filosofia analitica; a filosofia da ciéncia pos-empirista; o

estruturalismo e o marxismo ocidental.

Respeitando cada vertente, esses movimentos acenam para novas leituras. No
caso da filosofia da linguagem, segue os de uma teoria da ciéncia e de uma teoria da
linguagem cotidiana. Ja a filosofia da ciéncia pos-empirista permite uma autocritica da
tradicgdo e dos problemas que ela mesma produziu, indicando com Rorty o
contextualismo de uma filosofia pos-analitica da linguagem. O estruturalismo e o
marxismo avancam no sentido de algumas simbioses psicanaliticas, com Freud e Lacan

e com Adorno nos pressupostos da dialética negativa.

Esse exercicio e os seus desdobramentos permitiram, além de suas
manifestagdes, o aparecimento das fragilidades da filosofia moderna. Para Habermas,
um dos resultados desse processo € o surgimento de quatro motivos que acenam para a
ruptura com o moderno, como conseqiiéncia das insuficiéncias da filosofia da
consciéncia. Sao eles: pensamento pds-metafisico; a guinada lingiiistica, o modo de

situar a razdo do primado da teoria frente a pratica e a superacao do logocentrismo.

E a partir desse contexto que Habermas desenvolve os seus pressupostos,
entendendo que existem premissas para novas leituras dos diferentes modos praticos de
vida. Isso pressupde, além de uma simples ruptura, uma espécie de corte

epistemologico: “a passagem do paradigma da filosofia da consciéncia para o

paradigma da filosofia da linguagem constitui um corte de profundidade”. ***”.

O horizonte sugerido por Habermas propde uma grande guinada alterando
totalmente as interpretagcdes legadas pela 16gica do pensamento moderno e criando,

desse modo, novas relagoes:

As relagdes entre linguagem e o mundo, entre proposicdo e estados
de coisas, substituem as relagdes sujeito e objeto. O trabalho de
constituigdo do mundo deixa de ser uma tarefa da subjetividade
transcendental para se transformar em estruturas gramaticais. O
trabalho reconstrutivo dos lingiliistas entra no lugar de uma
introspecgdo de dificil controle. Pois, as regras, segundo as quais os
signos sdo encadeados, as frases formadas e os enunciados

3 HABERMAS, op. cit.,1990, p. 15.
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produzidos, podem ser deduzidos de formagdes lingliisticas que se

apresentam como algo ja existente®.

Propondo essa mudanga, Habermas também apresenta alguns sintomas que

devem permitir o alargamento do paradigma filos6fico da modernidade:

A consciéncia transcendental deve concretizar-se na pratica do
mundo da vida, adquirir carne e sangue em encarnagdes historicas. E
a fenomenologia, orientada antropologicamente, acrescenta como
meios de incorporagdo, o corpo, a acdo e a linguagem. As gramaticas
dos jogos de linguagem, de Wittgenstein, os conjuntos de tradicdo
que tem influéncia na historia, de Gadamer, as estruturas profundas,
de Levi-Strauss e a totalidade social dos marxistas hegelianos,
constituem outras tantas tentativas de restituir a uma razdo endeusada
e abstrata os seus contextos e de situd-la nos campos de operagdo
que sdo proprios .

Como outro sintoma dessa nova abordagem, Habermas identifica a inversao da
relacdo classica entre Teoria e Pratica do marxismo apoiando-se nas descobertas ja
exitosas do pragmatismo de Peirce a Mead e Dewey, da psicologia do desenvolvimento
de Piaget da Teoria da Linguagem de Vygotski. Em todos a confirmag¢do de que as
nossas realizagdes cognitivas emergem do mundo pratico-pré-cientifico. Atribui
finalmente a Scheler e a Husserl que, com sua anélise do mundo da vida, permitiu essa

nova abordagem.

E o caso, por exemplo, do surgimento do método experimental das ciéncias que
coloca em cheque um pensamento totalizador. Desse modo, o espago privilegiado da
filosofia comega a ser repensado. Conforme Habermas®®, o surgimento das ciéncias
histérico-hermenéuticas faz emergir a no¢ao de consciéncia histérica e de finitude, a
partir das suspeitas das teleologias idealistas. Também o modo como ¢ analisada a
racionalidade instrumental objetivista instaura um repensar nas formas de vida e de
relacionamentos, proporcionando o aparecimento da linguagem a partir dos diferentes
contextos. E como também ja frisamos, a inversdo da idéia classica da teoria frente a
praxis sendo repensada como possibilidade de criar um novo espago que coloca o

mundo pratico como pano-de-fundo.

4 HABERMAS, 1990, p. 15.
% HABERMAS, 1990, p. 15.
S HABERMAS, op. cit., 1990, p. 15.
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De fato, sdo fortes os motivos que gradativamente apontam para inimeras
fragilidades do paradigma metafisico. Esse processo de mudanca ndo ¢ simples, até

porque ha quem acredite e postule a acepcdo de uma nova metafisica pos-Kant.

No caso do papel que as ciéncias experimentais assumem nessa guinada, ¢
possivel identificarmos um grande deslocamento daquela razdo que se concebe como
portadora de sentido cognoscente num mundo estruturado racionalmente. Diferente
disso, no método do conhecimento cientifico: “a razdo encolhe-se, reduzindo-se ao
aspecto formal, fazendo a racionalidade dos conteidos depender somente da

racionalidade dos procedimentos™*"’.

Habermas considera esse deslocamento fundamental para a compreensao dessa
derrocada metafisica, alterando inclusive no¢des como as de esséncia e aparéncia. As
ciéncias experimentais como sabemos, ddo énfase a observagdo. Isso permite, por parte
de algumas tendéncias filosoficas, a rejeigdo e o distanciamento das dimensdes praticas
da ciéncia. E uma espécie de rejei¢do ao cientificismo. Somente mais tarde havera a
reivindica¢dao de uma filosofia da ciéncia que permita pensar sobre os procedimentos da
ciéncia como também estabelecer algumas criticas ao modo objetivador que a

racionalidade estratégica impde. Essa critica proclama uma maior aproximacao das

culturas da ciéncia com os modos praticos de vida.

De certo modo, todo esse movimento aponta para algumas tentativas de resgate
dos pressupostos da filosofia da consciéncia. Habermas entende que todas essas
tentativas de destrancendentalizar a razdo (como € o caso de Husserl e Heidegger) sao
vas porque ainda ficam presas a pré-decisoes da filosofia transcendental. Para ele, a
superacdo desse processo deve ocorrer com a passagem para o novo paradigma do

entendimento, onde:

Os sujeitos capazes de fala e de agdo, que ante o pano de fundo do
mundo comum da vida, entendem-se mutuamente sobre algo no
mundo, podem ter frente ao meio de sua linguagem uma atitude tanto
dependente como autdnoma: eles podem utilizar os sistemas de
regras gramaticais, que tornam possivel sua pratica, em proveito

proprio**.

#7 Idem, ibidem, p. 44.
8 HABERMAS, op cit., 1990, p. 52.
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Esse processo pressupde novos entendimentos de um deslocamento profundo no

entender de Habermas, como se vera a seguir.

3.2 Respostas de Habermas as limita¢des do paradigma metafisico

E sabido que Habermas, ao apresentar os elementos do pensamento pos-
metafisico a partir do horizonte da linguagem, tem o objetivo explicito de reconstruir os

fundamentos normativos da modernidade. Também almeja criar uma teoria social em

249 250

que possa articular o mundo da vida®™ e o mundo do sistema™". De certo modo, o seu
problema fundamental trata-se de um estudo cuidadoso das possibilidades de construcao
de uma teoria critica da sociedade. Isso aparece ja na introducdo de sua Teoria da A¢do

Comunicativa em que enuncia seus principais objetivos:

Trata-se em primeiro lugar de um conceito de racionalidade
comunicativa que faga frente as reducdes cognitivo-instrumentais da
razdo; em segundo lugar, de um conceito de sociedade articulado em
dois niveis que se articula aos paradigmas do mundo da vida e
sistema, € ndo sO6 de forma retorica. E finalmente de uma teoria da
modernidade, que explica o tipo de patologias sociais que hoje se
tornam cada vez mais visiveis®'.

A motivagdo para a construgdo da referida teoria critica da sociedade tem como
referéncia o diagnostico weberiano, principalmente, da constatacdo de diversas
decorréncias da crise do mundo moderno como ja mencionamos neste estudo. Convém
aqui apenas ressaltar algumas: a dissolu¢do do mundo da vida e dominio do mundo do

sistema; a submissdo da humanidade as leis do mercado nos tornando incapazes diante

249 . - . - ..
Por mundo da vida Habermas entende: “como um acervo de padrdes de interpretagdo transmitidos

culturalmente e organizados lingiiisticamente”. “As estruturas do mundo da vida fixam as normas da
intersubjetividade do entendimento possivel.” “O mundo da vida ¢é, por assim dizer, o lugar
transcendental em que falante e ouvinte se encontram; [...] os agentes comunicativos se movem sempre
dentro do horizonte que ¢ seu mundo da vida; dele ndo podem sair”. HABERMAS, J. Teoria de la accién
comunicativa: critica de la razon funcionalista. Madrid: Taurus, 2001, p. 176-179, v. 2

2% No entender de Habermas, o paradigma da filosofia da consciéncia (filosofia moderna), a partir do
diagnostico de Adorno e Horkheimer, demonstram varias limitagdes; uma delas ¢ a coloniza¢do do
mundo da vida pela racionalidade sistémica que se impds como portadora de sentido. Nessa
racionalidade, o dinheiro (pelo sistema econdmico imposto) esta dissolvendo alguns sentidos necessarios
para a conservagdo da vida humana. Retomando Weber, identifica por esta nova logica, as novas formas
de coordenacgdo da acdo e o retraimento da a¢do comunicativa. Entende que ¢ urgente tanto a tarefa de
denuncia quanto de defesa dessa realidade sufocada pela racionalidade sistémica. Essa racionalidade
instrumental, além de penetrar nos ambitos da vida, reduz perturba e modifica os contextos, criando
novos aparatos simbolicos para o ser humano: “o resultado ¢ uma violéncia estrututural que se manifesta
e se apodera como tal da forma intersubjetiva de entendimento possivel”. Idem, ibidem, p. 264.

»![dem, ibidem, p. 10.
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do sistema; a racionaliza¢do da economia e a coloniza¢ao do mundo vivido constroem
novas relagdes de poder que escapam do controle da coletividade e passam a pertencer
aos especialistas; a perda de sentido da liberdade pela implementagdo da racionalidade
sist€émica; as fortes interferéncias dessa perda de sentido no plano cultural, social e na

personalidade (elementos constituintes do mundo da vida).

E a partir desse contexto que Habermas propde a descolonizagdo do mundo da
vida. Entendendo que s6 a partir dela ¢ possivel que a transparéncia, a integridade se
mantenham e que ndo se perca o seu controle, pois todos sdo responsaveis pela sua
condugdo. A estratégia para essa conquista ocorre pela livre atuagdo da razdo

comunicativa.

Entre outros aspectos, a argumentacdo ¢ de extrema importancia na proposi¢cao
dessa nova racionalidade. Reconhece Habermas, que a filosofia em sua tradicdo ja
operou grandes esfor¢os nesse viés, no entanto, propde um sentido inovador ao adotar a

for¢ca do argumento no excurso sobre a teoria da argumentagao:

No que consiste a venerada tradi¢do filosofica que se remonta a
Aristoteles (...). A logica de argumentagdo nao se refere como a
formal, a relagdes de inferéncias entre unidades semanticas (oragoes),
sendo a relagdes internas, também de tipo ndo dedutivo, entre as

unidades pragmaticas (atos de fala) de que se constituem os

argumentos?,

Com sua teoria da agdo comunicativa, Habermas pretende propor um
conjunto de tarefas que se constituem de certo modo na redefini¢do da Teoria Critica
comegada por Adorno ¢ Horkheimer, sinalizando desse modo uma outra alternativa®*
para a filosofia da histéria que apresenta até entdo inimeras debilidades pela vinculagdo
com os ideais metafisicos nela intrinsecos € também por entender que uma nova etapa

evolutiva do progresso material ¢ sempre acompanhada por uma inevitavel regressao

22 Idem, ibidem, p. 43

23 Segundo Miihl, Habermas tem a preocupacdo de desenvolver uma teoria capaz de levar a humanidade
a superar as patologias identificadas (...) com essa pretensdo propde uma terapia para a modernidade o
reacoplamento do sistema ao mundo da vida, o que nao significa a perda dos avangos da racionalidade e
da modernidade, mas o aproveitamento das conquistas da diferenciagdo e da autonomia das diversas
instancias para a implementagdo da transparéncia, da flexibilidade da dirigibilidade coletiva nas diversas
agdes sociais. Afirma ainda que esse processo seja desenvolvido pela descolonizagdo do mundo da vida
em que a transparéncia permitira a integridade da totalidade do real de modo que ndo se percam o
controle e a responsabilidade de todos os envolvidos no processo.
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espiritual. A idéia de perenidade, metanarrativas, absolutismos e individualismo caem
por terra no contexto da racionalidade comunicativa. As relacdes de poder e de dominio
sdo invertidas. Vejamos como ele a concebe em outro momento de sua obra: “A teoria
da a¢do comunicativa representa uma alternativa a filosofia da historia. Esta se tornou
99254

insustentavel e, no entanto, a ela permaneceu ligada toda a velha teoria critica

Habermas est4 fazendo mencao a tradi¢do que vai desde Lukacs a Escola de Frankfurt.

Propde-se a desenvolver uma teoria da racionalidade, que deve estar vinculada
as ciéncias sociais, visando estabelecer um referencial de estudo adequado para os
problemas da razdo pratica. Assim, Habermas deixa claro, que esta teoria da agdo
comunicativa se propde a uma revisdo das ciéncias sociais de forma critica, como
vemos:

Comporta-se criticamente mesmo frente as ciéncias sociais
contemporéneas e frente a realidade social que estas ciéncias tratam
de apreender. Comporta-se criticamente frente a realidade das
sociedades desenvolvidas na medida em que estas ndo fazem uso do
potencial de aprendizagem de que culturalmente dispdem (...) Porém,
esta teoria se comporta criticamente frente aos posicionamentos em
ciéncias sociais que ndo sdo capazes de decifrar os paradoxos da
racionaliza¢do social (...) sem tomar conhecimento (no sentido de
uma sociologia reflexiva) da constitui¢ao histérica do &mbito objetual

sobre o que versam®”,

Habermas afirma que um desses paradoxos consiste no agravamento da infra-
estrutura comunicativa quando a linguagem e o entendimento racional ddo lugar aos
imperativos do sistema figurados por meio do dinheiro e pelo poder. Afirma ainda que a
referida teoria tem a pretensdo de reconstruir de forma sistematica, utilizando conceitos
de distintas teorias contemporaneas e¢ de ampla tradicdo filos6fica moderna os
potenciais da racionalidade. De certo modo, o que se propde ¢ fazer um estudo analitico

da histdria e a proposi¢do de uma sociedade melhor coordenada.

3.3 Nova formulacio da racionalidade

Partindo de uma critica contundente aos pressupostos da racionalidade

1256

ocidental™® como expressdo da idéia de dominio, da implementagdo de perspectivas

> HABERMAS, op. cit., 2001, p. 562.
23 Idem, ibidem, pp. 529-530.
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restritivas as condigdes de emancipacdo do homem, a pretensao de Habermas consiste

em recuperar a universalidade da razao.

A nova formulacao de racionalidade passa pela leitura e explicitagdo de quatro
conceitos de acdo que Habermas toma como referéncia: agdo teleoldgica, agdo

regulada por normas; ag¢do dramaturgica e agdo comunicativa.

Em relagdo a acgdo teleologica, Habermas afirma que, desde Aristoteles, esse
conceito ocupa o centro de uma teoria da agcdo. Nessa acepg¢ao, o ator sempre visa a uma
finalidade e a realizagdo de um proposito. Para Habermas, essa acdo pode se ampliar e
se converter em agdo estratégica quando os critérios do calculo permitem a intervencao
em relagdo a um outro ator por meio utilitarista, maximizando as expectativas de

utilidade.

No caso da ag¢do regulada por normas, diz respeito as normas sociais que
norteiam e regulam a conduta de um ator. Aqui, a idéia da observancia da norma ¢
muito forte, como também da violacao e da expectativa do comportamento e do éxito do

ator.

Quanto a ag¢do dramaturgica, envolve atores em interagdao no espago publico,
podendo interferir nos desejos e sentimentos dos demais. Por essa acepgao, € possivel,
para Habermas, a partir da exposi¢do de tematicas vinculadas a vida, a criagdo de

imagens e a reagdes previamente calculadas.

Por fim, o conceito de a¢do comunicativa pressupde “a interagdo de ao menos

dois sujeitos de linguagem e de agdo que estabelecem uma relagio interpessoal™’.

236 No capitulo XI do Discurso Filosofico da Modernidade: uma outra via para sair da filosofia do
sujeito — Razdo comunicativa versus. Razao centrada no sujeito - Habermas aponta para algumas aporias
criadas pelo paradigma metafisico que trabalhou com uma nogdo deficitaria de racionalidade. Em sua
opinido, Foucault também percebeu esses entraves a partir de sua andlise da figura do sujeito no
desenvolvimento das ciéncias humanas, principalmente pela opcdo que esse paradigma fez pelo modelo
cientificista. Para Habermas, Foucault, mesmo tendo identificado alguns aspectos desse paradigma, ndo
avan¢a numa analise mais profunda a ponto de cair numa armadilha presentista que ndo consegue dar
conta de explicar todo esse movimento. Para Habermas ¢ fundamental que possamos perceber a critica da
modernidade associada a critica da razdo e do sujeito.

»THABERMAS, op. cit., 2001, p. 124.
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Diferente de uma racionalidade excludente, o conceito de acdo comunicativa
inclui o ator na questdo da racionalidade. Isso se deve ao fator da linguagem que
permite e pressupde esse envolvimento lingiiistico como condi¢do necessaria para
novos entendimentos. E claro que este processo nio ocorre no isolamento, mas nas
articulagdes que os diferentes estabelecem com os trés mundos™®: objetivo, social e

subjetivo.

O mundo objetivo tem status realista ontoldgico. No mundo social (concebido
como totalidade das relagdes legitimamente reguladas), para Habermas ha uma estrutura
e peculiar relevancia para os homens que vivem, pensam e atuam nele. E nesse contexto
que se busca a pretensdo da justica. JA o mundo subjetivo (como totalidade das proprias
vivéncias as quais cada um tem um acesso privilegiado no qual o falante pode

manifestar-se verdadeiramente diante do publico), é tido como o mundo dos afetos:

A acdo comunicativa baseia-se em processamento cooperativo de
interpretagdo em que os participantes se referem a algo no mundo
objetivo, no mundo social ¢ no mundo subjetivo mesmo quando em
sua manifestacdo sO6 sublinhem tematicamente um destes
componentes™”.

E no palco desses trés mundos, que sdo criadas as condigdes para as pretensoes
de validade com carater universal possibilitando o entendimento. E aqui que a

intersubjetividade opera:

Em suas operagdes interpretativas os membros de uma comunidade
de comunicacdo deslindam o mundo subjetivo € o mundo social que

intersubjetivamente compartilham, frente a0 mundo subjetivo de cada

um frente a outros coletivos?®.

Habermas, partindo desse contexto, acena para as multiplas possibilidades para
aquele sujeito meramente epistémico e oferece a alternativa de, por meio da linguagem,
ser competente numa nova racionalidade que permite e conduz a consensos. Pela
linguagem se torna possivel aglutinar os conceitos simétricos de mundo interno,

externo e subjetivo, em contraposi¢do com o mundo objetivo e social.

28 Idem, ibidem, p.171.
9 Idem, ibidem, p.171.
260 Jdem, ibidem, p.104.
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A leitura que Habermas faz de diversos autores (Weber Durkeim, Parsons,
Marx e Lukécs) permite a identificagdo da modernidade como um processo de
racionalizacdo como j& apontamos no item 2.1 deste estudo. Alias, esta discussdo esta

bem-fundamentada no Discurso Filosofico da Modernidade: doze ligoes.

Ao pretender formular um novo conceito de racionalidade, Habermas retoma a
leitura weberiana, a partir da constatagdo de que, na modernidade ocorre toda uma
institucionaliza¢do do conceito de agdo racional nas diferentes esferas. Desse modo,
temos uma racionalidade instrumental identificada como uma racionalidade baseada
em maneiras eficazes e nas solugdes técnicas, cuja finalidade ultima ¢ a dominacdo do
mundo; racionalidade eletiva, que permite e envolve a escolha entre alternativas de
acdo; racionalidade normativa que tem por referéncia as acdes praticas € morais a

partir de uma ética regida por principios.

No entender de Weber, na modernidade, a racionalidade que predomina ¢ a
instrumental com fins estratégicos voltados para o dominio, como hé pouco apontamos.
E, em relacdo a essa acepcao de racionalidade, que Habermas tece criticas, entendendo
que € um conceito que restringe a acdo nas formas de vida e no plano cultural. A
conseqiiéncia da efetivagdo da racionalidade vinculada a fins ¢ a perda de sentido e
perda da liberdade. E essa racionalidade que permite, para Habermas, o dominio das
for¢as econdmicas e a burocratizagdo social. A racionalidade instrumental traz em seu
bojo as proprias limitagdes, pois aponta também para o isolamento da subjetividade
que esquece de si mesma.

Habermas destaca o desencanto de Weber com as imagens metafisico-religiosas

e com o predominio delas nas estruturas do mundo da vida. Ja a razdo comunicativa:

Apesar do seu carater puramente procedural, desobrigado de todas as
hipotecas religiosas metafisicas - estd imediatamente entrelacada no
processo social da vida por que os atos de entendimento reciproco
assumem o papel de um mecanismo de coordenacdo da agdo. O
tecido das a¢Ges comunicativas nutre-se dos recursos do mundo da
vida e, a0 mesmo tempo, constitui o médium pelo quais as formas

concretas de vida se reproduzem?’.

%1 HABERMAS, op. cit., 2002, p. 439.
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Esses sao alguns motivos que levam Habermas redefinir ou recolocar a questao
da racionalidade sobre outro horizonte: “uma disposi¢do de sujeitos capazes de
linguagem e de ag¢io™®. E claro que essa racionalidade parte de um outro arranjo: o
mundo da vida conceito fundamental na perspectiva de Habermas, que de certo modo,
¢ reivindicado por outros autores do pensamento poOs-metafisico, através da

necessidade de valorizagdo dos contextos.

3.4 O mundo da vida e sistema

O mundo da vida constitui um horizonte e, a0 mesmo tempo, oferece
um acervo de evidéncias culturais do qual os participantes da

comunicagdo tiram, em seus esforcos de interpretagdo, padroes

exegéticos consentidos™.

O conceito de mundo da vida constitui um conceito complementar da agao
comunicativa, um substrato de certezas e evidéncias culturais e lingiisticas. Este
conceito, num primeiro momento, Habermas toma da epistemologia. Habermas entende
que ele ndo pode ser aplicado sem maiores argumentos a sociologia. No entanto, da
forma que Habermas vai toma-lo, na pragmatica da linguagem, ele vai assumir funcdes
inteiramente lingiiisticas. E claro que essa mudanca de um conceito epistémico, para
pragmatico, pressupde um corte profundo e descentralizador, pois, além de na
pragmatica ele se constituir como uma espécie de pano-de-fundo, conforme Habermas
temos de ter clareza que: “o emprego desse conceito numa ciéncia social exige uma
mudanga metodica de enfoque: ¢ preciso passar do enfoque (performativo) da segunda

pessoa para o enfoque (tedrico) da terceira pessoa”™**.

Foi Husserl quem primeiro introduziu o conceito de mundo da vida em seu
tratado sobre “A crise das ciéncias européias” numa perspectiva de uma critica da
razdo. Nessa abordagem, Husserl o concebe como sendo um fundamento que esta sendo
reprimido, mas que faz parte de um contexto preliminar da pratica natural da vida e das
experiéncias no mundo. Nesse viés, ele se apresenta como antagdnico em relacao aos
objetos das ciéncias naturais, pois foge das racionaliza¢des tecnificantes. Ao contrario,

aponta para aquelas experiéncias originarias. De certo modo, ¢ uma espécie de critica ao

2 HABERMAS, op. cit., 2001, p. 42.
63 Jdem, ibidem, p.161 et. seq.
%64 Idem, ibidem, p. 88.
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objetivismo latente nas ciéncias naturais. A limitagdo de Husserl, conforme Habermas, ¢
ndo perceber (devido a um conceito estreito de subjetividade), que o proprio conceito de
mundo da vida, na perspectiva das ciéncias naturais, também ¢ vitima das idealizac¢des

modernas.

Partindo do referencial do agir comunicativo, Habermas procura deslocar essas
idealizagdes destrancendentalizando o reino inteligivel para os pressupostos
pragmaticos que estdo presentes nos atos de fala, através da perspectiva do melhor
argumento. Esse esfor¢o ¢ importante, a medida que desloca as idealizagdes para o

plano das estruturas do mundo da vida. Nota-se que:

A idéia do resgate de pretensdes de validez criticava impde
idealizagdes, as quais, caidas do céu transcendental para o chdo do
mundo da vida, desenvolvem seus efeitos no meio da linguagem
natural; nelas se manifesta também a forca de resisténcia da uma
razd0 comunicativa que opera astutamente contra as deturpagdes
cognitivo-instrumentais de formas de vida modernizadas
seletivamente®®.

Com essa trancendentalizacdo, Habermas acredita que, pela for¢a do viés da
competéncia lingiiistica, aquele conflito entre saber explicito (das idealizagdes) e o
saber de pano de fundo (saber nao-tematico), ndo se manifesta mais. Este foi, no
entender de Habermas, um equivoco de Husserl na sua concep¢ao de mundo da vida:
concebé-lo a partir desse referencial do conflito de saberes. Ao contrario, Habermas
entende que a maior parte das experiéncias cotidianas na pratica comunicativa nao
atinge um nivel de problematizagdo, porque ja vive de um adiantamento de validez ja

previamente construida por certezas do mundo da vida.

Habermas enfatiza ainda que, nas discussdes que estabelecemos, sempre
levamos conosco os referenciais do nosso mundo da vida que normalmente ¢
questionado por pessoas munidas do saber especializado. Na tentativa de argumentar
nesse debate, temos que sempre considerar que o saber sempre se constroi a partir de
um contexto. O mesmo ocorre com as relagdes que emanam como também as perguntas
que sdo levantadas. E, sem davida, podem ocorrer variagdes na discussao, a partir destes

enfoques:

25 HABERMAS, op. cit., 2001, p. 89.
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Minha tentativa de introduzir o conceito de “mundo da vida” no
ambito de uma teoria da comunicagdo, como estou fazendo neste
momento, provocard objegdes e perguntas especializadas de colegas,

mas elas variardo, dependendo do publico que estiver me ouvindo,

por exemplo, em Madri, em Paris ou em Berkeley”*.

Habermas esclarece que saberes nao-tematicos com freqiiéncia caem na esfera
da problematizagdo. Isso ocorre de forma espontanea muitas vezes. Quando nos damos
conta, estamos discorrendo sobre assuntos que nao fazem parte do que nos propusemos,
fugindo assim de um roteiro. E saberes acerca de um horizonte que se referem as
situagdes vividas. J& o saber acerca de um contexto depende de temas que tém como
pano fundo, as referéncias do mundo da vida. Desse modo, esse saber depende de outras
condi¢des de tematizagdo. O saber oriundo do mundo da vida ndo ¢ um saber que
trazemos a consciéncia intencionalmente. Desse modo, como ¢ um saber de pano-de-
fundo ¢ imune a pressao problematizadora das experiéncias que produzem a
contingéncia. Conforme Habermas, Husserl sugeriu como forma de acesso a esse saber
a variagdo eidética, assim, também, do mesmo modo, o homem moderno criou

estratégias na tentativa de acesso a esse saber pré-tedrico.

Habermas também afirma que esse acesso ao segundo plano do mundo da vida
ndo depende de nosso livre arbitrio. Demonstra todo o esforco de Peirce neste
diagnostico. Também aponta para o fato de que esse saber estd estritamente vinculado
as contingéncias historicas. E um saber ndo-tematico que estd presente de modo
implicito e pré-reflexivo que se apresenta como certeza imediata. Mas como fazermos

para colocé-lo sob suspeita?

O saber que serve de pano fundo carece de ligacdo interna com a
possibilidade de problematizagdo, pois ele s entra em contato com
pretensoes de validez criticaveis no instante da pronuncia, quando é
transformado em saber falivel. Certezas absolutas permanecem
inabalaveis até o momento em que se decompdem de maneira brusca;
pois elas ndo representam nenhum tipo de saber, no sentido estrito da
falibilidade®®’.

26 HABERMAS, op. cit., 1990, p. 90.
T HABERMAS, op. cit., 1990, p. 92.
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A for¢a do espago e do tempo possibilita ao mundo da vida que se expresse
como uma totalidade muitas vezes intransponivel que apresenta algumas resisténcias.
Esse arranjo existencial faz com que o pesquisador, ao langar o olhar para esse pano de
fundo, possa entender que nele, “as convicgdes acerca de algo estdo ligadas com o
entregar-se a algo, com o ser tocado por algo, com o poder exercitar algo.” *** Esse

aspecto, para Habermas, faz parte da constitui¢do holistica do mundo da vida.

De acordo com Habermas, o mundo da vida também se apresenta muitas vezes
como paradoxal, pois, a0 mesmo tempo, que esta arraigado as experiéncias, muitas
vezes levanta um muro contra as surpresas que emanam das experiéncias. Isto ocorre
pela maneira como as experiéncias introduzem uma separagdo com o pano de fundo.
Pelo crivo da linguagem, as experiéncias assumem uma outra fun¢do. Aqui, a
articulacao da experiéncia reflete a arquitetura do mundo da vida, na medida em que
estd ligada a constitui¢do tricotdmica dos atos de fala e do saber que serve de pano de
fundo ao mundo da vida. Nesse sentido, as estruturas gerais do mundo da vida, somente
se revelam pela mudanga de enfoque metddico. Superando essas resisténcias, convém

lembrar que:

O mundo da vida sé atinge o campo da visdo no momento em que
nos colocamos como se estivéssemos as costas do ator e entendemos
0 agir comunicativo como elemento de um processo circular no qual
0 agente ndo aparece mais como iniciador, mas como produto de
tradigdes nas quais ele estd inserido, de grupos solidarios aos quais
ele pertence e de processos de socializacdo e aprendizagem, aos quais
estd submetido. Apds esse primeiro passo objetivador, a rede de
acOes comunicativas forma o meio através do qual o mundo da vida

se reproduz®®.

A partir desse enfoque, Habermas concebe o mundo da vida como:

Um acervo de padrdes de interpretagdo transmitidos culturalmente e
organizados lingiiisticamente. As estruturas do mundo da vida fixam
as normas da intersubjetividade do entendimento possivel. “O mundo
da vida ¢é, por assim dizer, o lugar transcendental em que falante e
ouvinte se encontram; [...] 0s agentes comunicativos se movem
sempre dentro do horizonte que € seu mundo da vida; dele ndo podem

sair®”,

68 Jdem, ibidem, p. 93.
29 Idem, ibidem, p. 95.
20 HABERMAS, op. cit., 2001, pp. 176-179.
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Com o objetivo de pensar a sociedade como mundo da vida simbolicamente

estruturado, Habermas afirma que existem alguns processos de seu desenvolvimento

como: a reproducdo cultural , a integracdo social e a socializagdo que se correspondem

com os componentes estruturais do mundo da vida que sdo: cultura, sociedade e

personalidade. Assim, os define:

Chamo cultura ao acervo de saber em que os participantes na
comunicacdo se abastecem de interpretagdes para entender-se sobre
algo no mundo. Chamo sociedade as ordenagdes legitimas através
das quais os participantes na interacdo regulam as suas pertinéncias a
grupos sociais, assegurando com ele a solidariedade. E personalidade
entendo as competéncias que convertem a um sujeito capaz de
linguagem e de agdo, isto é, que o capacitam para tomar parte em
processos de entendimento e para afirmar neles sua propria
identidade. O campo semantico dos contetidos simbdlicos, o espaco
social e o tempo historico constituem as dimensdes que as agdes
comunicativas compreendem. O entretenimento de interagdes de que
resulta a rede pratica comunicativa cotidiana constituem o meio
através do qual se reproduzem a cultura, a sociedade e a pessoa. Tais
processos de reproducdo sO se referem as estruturas simbolicas do

mundo da vida®"'.

Habermas afirma que a separagdo da cultura, sociedade e personalidade,

resultam no indicador de um estado evolutivo do mundo da vida cuja estrutura ¢

uma estrutura simbolica. Considera também que a interacdo possibilitada pelos

processos lingiiisticos visando a integracao social e a reproducdo cultural, pela forca

do melhor argumento que almeja o entendimento, cria as condi¢cdes para o mundo

da vida ser racionalizado.

3.5 O Sistema

Sistema e mundo da vida ndo sO se diferenciam internamente como

sistema e mundo da vida, sendo também se diferenciam

simultaneamente um do outro®’.

21 Idem, ibidem, pp. 196-197.
72 HABERMAS, op. cit., 2001, p. 216.
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Como ja apontamos anteriormente, o maior problema da nossa atualidade, na
perspectiva habermasiana, consiste no paulatino desacoplamento do sistema social
(composto dos sistemas econdmicos, politico-administrativo e socio cultural) em
relagdo ao mundo da vida. Habermas entende, a partir do diagndstico weberiano, que
cada vez mais (como decorréncia da racionalidade estratégica moderna vinculada a
fins), hd um aumento da complexidade sistémica instrumentalizando as estruturas do

mundo da vida e impossibilitando a emergéncia de uma racionalidade comunicativa.

Para Habermas, o mundo da vida sofre as decorréncias da racionalidade
moderna instrumental capitalista voltada para fins economicos. Essa racionalidade
penetra nas estruturas comunicativas do mundo da vida e provoca perturbagdes na
reproducao simbolica do mundo da vida, criando novos padrdes morais e estéticos. O
resultado desse engessamento ¢ definido por Habermas de colonizagdo do mundo da

vida. Vejamos como Hermann identifica esse processo, assim:

A perda da pré-compreensdo da pratica comunicativa encolhe o
mundo vivido e o torna apenas mais um subsistema. Quando a
integracdo sist€mica interfere sobre a integracdo social, estabelece-se
uma violéncia estrutural que ataca as formas de entendimento
possivel da acdo comunicativa, gerando perda de sentido, perda da

legitimagdo, desestabilizacdo das identidades coletivas, ruptura da

tradi¢do®”.

No entender de Habermas, o paradigma da filosofia da consciéncia (filosofia
moderna), a partir do diagnodstico de Adorno e Horkheimer, demonstram varias
limitagdes; uma delas € a colonizagdo do mundo da vida pela racionalidade sistémica
que se impos como portadora de sentido. Nessa racionalidade, o dinheiro (pelo sistema
econdmico imposto) estd dissolvendo alguns sentidos necessarios para a conservacao da
vida humana. Retomando Weber, identifica por esta nova légica, as novas formas de
coordenagdo da acdo e o retraimento da agdo comunicativa. Entende que ¢ urgente tanto
a tarefa de denuncia quanto de defesa dessa realidade sufocada pela racionalidade
sistémica. Essa racionalidade instrumental, além de penetrar nos ambitos da vida, reduz

perturba e modifica os contextos, criando novos aparatos simboélicos para o ser humano:

23 HERMANN, op. cit., 1996, p. 84.
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“o resultado ¢ uma violéncia estrutural que se manifesta e se apodera como tal da forma

intersubjetiva de entendimento possivel”*™,

O predominio dessa racionalidade, vinculada a fins, estd promovendo para
Habermas, uma espécie de automatizacao absoluta da vida humana, fazendo com que se
afaste da finalidade primordial devido ao efeito provocado pelo dinheiro. A
racionalidade sistémica para Habermas, como demonstra na Teoria da Ag¢do
Comunicativa, possul varias restricoes. O sistema apresenta-se como espécie de

oposi¢ao ao mundo da vida pela forma de compreender o mundo.

Vivemos assim um cotidiano sujeito a toda forma de burocratizagdo sistémica.
Nela, para Habermas, sdao utilizados inclusive aparatos juridicos, burocraticos para o
controle. Essa forma de controle interfere diretamente nas relagdes entre pessoas, na
familia, na cultura, na organizacdo de nosso tempo livre e na escola. Habermas alerta
para essa presencga dos aparatos juridicos em todas as esferas de dois modos: positivo,
quando assegura algumas garantias; negativo quando promove a limitacdo e a
intromissdo nas estruturas fundamentais do mundo da vida, aumentando inclusive o

poder e criando subsistemas mediados pelo dinheiro.

A fim de que a sociedade ndo permaneca nos extremos do unilateralismo, ou do
sistema ou do mundo da vida, Habermas propde um método de perspectiva em que seja

possivel conceber o mundo da vida como um sistema’”

. Estando ciente de que a teoria
de Parsons submete o mundo da vida ao sist€émico, sugere a integragdo social como
parte de reprodugdo simbolica do mundo da vida. Ja a integracdo material significaria a

reproducao material do mundo da vida.

3.6 Novos contornos da infancia

Manter vivo e esclarecer esse sentido de humanidade — ndo através de
uma interven¢do direta, mas através de esforcos teoricos indiretos,
detidos — ¢ certamente uma tarefa da qual o filésofo ndo pode sentir-se

4 HABERMAS, op. cit., 2001, p. 264.
’Idem, ibidem, p. 333 et. seq.
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inteiramente dispensado, mesmo correndo o risco de ter que assumir a
tarefa dubia de um ‘mediador do sentido’*™.

Perguntamos nesse estudo pela legitimidade de novos saberes sobre a infancia a
partir do contexto do pensamento pés-metafisico. E chegado o momento de
estabelecermos algumas conexdes, que consideramos pertinentes, mesmo tendo claro
que Habermas, como um dos expoentes dessa nova forma de pensar, ndo escreve em
suas obras, sobre a infancia. De qualquer modo, a partir do que vimos, € recorrente a
questdo: o que podemos dizer da infincia a partir desse horizonte? Como fica a infincia
frente a queda dos fundamentos metafisicos? Que categorias contribuem nessa nova
leitura? Ou, tudo ¢ infancia? O que ¢ valido afirmar sobre a infincia? Afirmamos em

outro momento que a infancia ¢ plural, o que isso significa?

3.6.1 Infancia e pluralidade

Um dos pontos de clivagem do pensamento metafisico foi a capacidade de
buscar a unidade e a identidade a partir de estratégias que visavam reunir em si todas as
condi¢des para apreensdo da realidade. Buscava-se com isso a unidade do todo, que
negava qualquer forma de multiplicidade. As leituras que apresentamos da infancia na
modernidade, associadas a esse modelo, apontam para concepgdes de infancia em que
esse elemento unificador ¢ comum. Ou seja, o que identifica a infincia moderna, em
linhas gerais, ¢ o seu estagio de fragilidade, dependéncia, necessidade de ser educada,

estagio de inferioridade.

O estudo que fizemos até entdo, aponta para a necessidade de ruptura de um
fundamento absoluto. Podemos afirmar que, no contexto do pensamento pds-metafisico,
a infancia assume outras interpretacdes. Ou seja, ja ndo € mais possivel atualmente, nas
multiplas formas de vida, falarmos em infancia a partir de concepgdes prévias que,
pelos processos de subjetivacdo, pretenderam dizer, definir ou engessar as infancias

dentro de uma unica roupagem.

Ao identificar a infancia a partir dessa matriz Unica, a modernidade esqueceu-se
do seu carater de multiplicidade e da singularidade das condi¢des proprias de cada

contexto, negando qualquer forma de pluralidade. Ao apontar para o reconhecimento

7 HABERMAS, op. cit., 2001, p. 24.
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das diferentes perspectivas e para o esfacelamento dessa unidade, o pensamento pos-
metafisico pode trazer a leitura da infincia um outro significado, que seja sensivel a
dimensdes desse vir-a-ser, a medida que ndo aponta para acepcdes monistas e
engessadas de infancia. No entanto, ¢ aqui que pode residir um perigo. Trata-se do risco
de cairmos num profundo relativismo. O referido relativismo, como ver-se-a, €
resultado, justamente, das insuficiéncias de diversas tentativas modernas que
pretenderam apresentar solugdes e formulas prontas aos conceitos investigado, ao
demonstrarmos que elas ndo dao mais conta de promoverem uma explicagdo

sintonizada com 0s novos contextos.

Pode parecer, num primeiro momento, paradoxal, mas ¢ nesse ponto, que a
noc¢do de consenso’’”’ habermasiano pode contribuir como horizonte para uma nova
leitura da infancia. A idéia de consenso pode se tornar efetiva para compreendermos que
a educagdo necessita de um conjunto de categorias orientadoras da agdo pedagogica.
Justamente nesta perspectiva é que a uma filosofia, que pretenda articular unidade e
pluralidade, pode iluminar nossa compreensdo do momento em que se desestabilizam os
conceitos originarios da tradicdo metafisica. De acordo com Hermann, ndo havendo a
busca de consensos minimos, ficam indefinidos os critérios para estabelecer um nticleo
comum de orientagdes normativas para discutirmos que educacdo da infancia

almejamos.

277 A idéia de consenso em Habermas estd associada diretamente a sua teoria da verdade. Ou seja, o
significado de verdade define-se no seu interior como consenso. Mas como se chega a ele? Na agdo
comunicativa diaria pressupomos pretensdes de validade que sdo dadas por aceitas, isto ¢, ndo sdo
questionadas. E s6 quando uma pretensdo de validade torna-se problematica que se pedem as razdes pelas
quais ela deve ser aceita. Sendo estas razdes ficam como ocultas, mas a disposigdo, caso se exija sua
representacdo. Quando as razdes devem ser apresentadas passa-se, entdo, para o que Habermas chama de
discurso. No discurso distinguimos entre questdes de génese (constituicdo da experiéncia) e questdes de
justificagdo (verdade), trata-se desta Ultima. No discurso o unico mével que deve determinar o seu
desenrolar ¢ o “desejo” sério de chegar a um entendimento, a um acordo. Nao um acordo faticamente
estabelecido pelos participantes efetivos naquele discurso, mas um acordo onde devem ser consideradas
as razoes de todos os participantes potenciais do discurso. A partir disso, estabelece-se um consenso
valido para todos os seres racionais. (...) O que gera o consenso ¢ propria cadeia dos atos de fala que
aparece como justificados. O consenso ndo ¢ um método de obtencdo da verdade, mas caracteriza a
natureza da propria pretensdo de validade que estd na dimensdo pragmatica (...) Tal consenso s6 tem
validade se for obtido sem qualquer tipo de coag@o. Nao € o consenso fatico que determina a natureza
dessa pretensdo de validade, mas a possibilidade de, em qualquer momento, apresentar-se como
justificada. DUTRA, Delamar José Volpato. Razdo e consenso em Habermas: a teoria discursiva da
verdade, da moral, do direito e da biotecnologia. 2 ed. rev. e ampl. Florianépolis: Ed. da UFSC, 2005, pp.
125-131.
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Associada a questdo da infancia, a pluralidade manifesta-se de diversas
maneiras, mas, sobretudo, mediante as dificuldades que encontramos em fazer valer as
normas morais de validade universal, ja existentes, para discutir a infancia. E aqui que
surgem as formas relativistas apresentando a for¢ca dos principios culturais, e dos
contextos historicos culturais que abrem multiplas e diferentes possibilidades e
entendimentos da infadncia que ndo ¢ mais Unica, mas profundamente plural. Acenam
também para o fato de que, ignorando essa pluralidade, a modernidade esqueceu as

criangas em suas condic¢des historicas.

Nao se trata aqui de um discurso piegas entre aqueles que reconhecem a
pluralidade e aqueles que sdo contrarios. No entanto, temos que ter clareza que, ao
reconhecermos a pluralidade de formas de vida, somos langados para fora daquela
infancia romantica que contemplamos nos poemas e nos enredos modernos. Esse
reconhecimento traz em seu bojo algumas exigéncias. Essas exigéncias estdo indicadas
pelo contextualismo por um lado e pela for¢a que a linguagem exerce nesses contextos
por outro. O contextualismo indica e sugere infancias com especificidades, necessidades
e vozes proprias tendo por referéncia seus arranjos existenciais. Nao hd mais como
reprimir essa pluralidade de formas. A linguagem estd dada, desde ja e permite novas
expressoes da infancia. Nao se trata de criarmos novas categorias, mas de permitirmos

que a infancia se expresse a partir de cada contexto.

Reivindicando as diferencas, podemos reafirmar que a infancia ¢ profundamente
plural. As faces que assume estdo associadas com a relevancia dos contextos cotidianos
enraizados nas experiéncias do mundo pratico. Essa referéncia aponta para infancias
plurais e multiplas. Nesse sentido, se tomarmos por norte o contexto brasileiro, por
exemplo, fica muito facil perceber as gritantes diferengas entre uma infancia que busca
ser reconhecida na metade sul do (RS), (de mortalidade infantil) com a infancia do
municipio de Bento Gongalves (RS) (onde se tem uma das menores taxas de
analfabetismo do pais). Essa equagao torna-se impossivel se tomarmos por referéncia a
relacdo da infancia vivida no centro em comparagdo com a infancia vivida nas grandes

periferias.
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Quando afirmamos que a infancia ¢ plural, sugerimos também uma nova
hermenéutica na busca de compreensdo da infancia. Talvez aqui o empenho, como ja
afirmamos, ndo seja mais no sentido de definir e dizer a infancia, mas em permitir que
ela se expresse nas suas multiplas formas. Isso passa pelo abandono da perspectiva
metafisica preocupada em definir a esséncia dos fendmenos, para uma concepgao mais
alargada que entende que a infincia, j4 se encontra ai e que a tradi¢cdo filosofica
moderna ao defini-la (pela racionalidade objetivadora) engessou-a em conceitos que ndo

permitem a sua expressividade.

Também ndo se trata de uma postura salvacionista da infancia, legada como
inocente e pura, ou de uma infancia estigmatizada, que necessita ser burilada. Ao
contrario, com a destranscendentalizagdo dos conceitos tradicionais, a idéia de
perenidade também estd sob suspeita, e, nesse novo locus desvela-se a infancia como
finita e limitada hd um tempo e periodo, linguagem e arranjo histdorico. O que eclode
dessa mudanca ¢ a destranscendentaliza¢do de um conceito, que atravessa a filosofia e a

pedagogia moderna.

E sabido que nesse novo contexto, como conseqiiéncia da filosofia da linguagem
em oposicao a filosofia da consciéncia e ao modo objetivador da ciéncia e da técnica, a
infincia conquista novas garantias: maior expressividade, interacdo e rompe, também,
com a relagdo sujeito-objeto. Aos poucos, a partir das experiéncias, auridas do mundo
da vida, a infincia pode colocar, nos novos cenarios pedagdgicos, as questdes trazidas

do seu mundo da vida, participando, gradativamente de processos intersubjetivos.

Ao pluralizar a infancia ocorre um alargamento da compreensdo dessa etapa e,
ao mesmo tempo, sdo criados novos desafios aos multiplos contextos que a ela se
relacionam. Nao se trata mais agora de retroceder a uma defini¢do aprioristica de

infincia, mas de autorizar que possa se expressar nas suas singularidades.

Abre-se com isso 0 questionamento: 0 modelo de educacdo atual esta preparado
para essas acepg¢oOes de infantil? Temos condi¢des de enfrentar pedagogicamente essas
novas exigéncias. Vale lembrar que essas exigéncias nao foram inventadas, mas ja

estavam, desde ha muito, em nossos contextos apenas, nos € que nao as percebiamos.
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A pluralidade ¢ uma categoria que refuta o carater unitario quando esse ¢ dado
de forma apriori, rompendo com as diversas concepgdes preexistentes de vida e do
mundo, consideradas imutaveis, eternas e sacrais. Diferente disso aponta para o
transitorio. Com referéncia a infancia, no contexto de pensamento pds-metafisico essa

exigéncia ¢ ainda maior.

O individualismo e os exageros da ciéncia objetivadora restringiram o potencial
da pluralidade. Hoje, num outro contexto, ¢ permitido novamente defender a
pluralizagcdo no universo infantil reconhecendo as diferencas por um lado, e por outro,
buscando a validade dos direitos ja legitimados sobre a infancia. Parece paradoxal,
mas o que estamos apontando ¢ a possibilidade de mantermos direitos que emanaram de
outros contextos, mas que podem ser continuamente revisados e interpretados a luz de
novas exigéncias, apontadas tanto no plano tedrico, quanto no plano pratico. Vale

lembrar apenas os graves indices de trabalho e prostituicao infantil no cenério brasileiro.

A infancia j& ndo ¢ mais dependente de tutela, nem € objeto. Ao contrario, ja se

2% da infancia sobre outros indicativos. No caso brasileiro®”

aponta para a educagdo
houve contribuigdes importantes que permitiram gradativamente esse olhar plural do
infantil. Como a infincia comega a ganhar destaque, o estado brasileiro reconhece a
infancia em algumas dimensodes: assistencialista, dadas as necessidades dos contextos; a
crianga cidada, na linha de que as “criangas sdo o futuro da sociedade”; as criancas
como seres de direitos (ECA, PCNI), através da criagdo de um corpo de conhecimento
e procedimentos especializado na defesa da infincia; e também a fase do atendimento as

criangas.

Efetivamente essas legislagdes ndo atendem as criangas brasileiras naquilo a que

se propuseram. Elas apontam para garantias fundamentais. Contudo, a for¢a dos

78 Nao ignoramos que esse empenho ja ocorria na modernidade, a partir da descoberta da especificidade
da infancia. No entanto, a idéia de dominio era o que sustentava essa acepgao de educacdo da infancia.
27§ caso de Saviani e Anisio Teixeira. Ambos criticam em seus textos a educagdo da infincia voltada
exclusivamente para o ensino de massa e a geragdo de mao-de-obra para o sistema. Indicam como saida
uma educagdo emancipadora. No entanto, o recorte tedrico de seus textos segue o paradigma da filosofia
da consciéncia.
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contextos onde nossas criancas encontram-se desde ja, sugere legislacdes que mudem o
foco do ordenamento para o entendimento. No bojo das atuais legislacdes estdo os
principios da tradicdo metafisica, que nem sempre conseguem dar conta de novas
demandas emergente. Desse modo, algumas questdes permanecem em aberto: como
reconhecer a pluralidade se no fundo a inten¢do da racionalidade sistémica vigente
consiste na sustentagdo da mao-de-obra para o mercado de trabalho? O modelo
predominante foi o de atendimento a infancia que se tornou elitista. A pluralidade, nos
moldes do pensamento pds-metafisico, visa romper também com esse modelo
hegemonico que sustenta as politicas publicas na educa¢do infantil com o velho slogan:
“toda crianca na escola”. Apenas incluir quantitativamente ndo significa reconhecer as
diferengas. O todo nesse caso ndo considera as diferentes dificuldades por elas

vivenciadas.

J4 o pensamento pds-metafisico, ao buscar conceber as infancias no plural,
reconhece sempre a multiplicidade de formas, sem aquela necessidade de remetermos
sempre a uma origem no singular. Esse dado pressupde um grande alargamento da
compreensao que podemos dizer as criangas de varias formas, com suas diferentes faces
e que ja ndo podemos mais falar em infincia, mas infincias. O que isso significa na

pratica?

Significa que temos que redefinir as nossas formas de compreender as infancias.
A dificuldade que tivemos vem desde a busca do primeiro principio que os gregos tanto
almejavam, visando superar as multiplas formas de explicar a realidade através dos
enredos e explicacdes miticas. A razdo, como identificam os autores da Dialética do
Esclarecimento, ja nasce debilitada. Ela traz em si a idéia de dominio. Essa mesma
racionalidade quando empenhada em descrever a infancia, restringe-a de forma violenta,

como vimos a partir do referencial adorniano.

A perspectiva idealista de descrever a infancia, a partir da necessidade de reduzir
tudo ao uno, desvaloriza as criangas nas suas formas, imagens e culturas proprias e
criam esteredtipos e enderecamentos como mostramos nesse estudo. Esses

enderecamentos conseguem generalizar algumas determinagdes ao universo infantil.
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No contexto pos-metafisico, ndo ha mais essa leitura que privilegia de forma
dualista as dimensdes do saber. Quanto a infancia, o que podemos afirmar ¢ que tanto as
condi¢des das vivéncias cotidianas das criangas quanto as defini¢des conceituais nao
merecem privilégio algum, pois no universo da linguagem o ser se manifesta e se

constitui de varias formas.

Nao querendo restringir essa abertura, que tanto reivindicamos pelo
reconhecimento das multiplas faces da infancia, mas também tendo cuidado para nao
cairmos na logica de um pensamento de que “tudo € permitido” e tendo a consciéncia de
que, uma razao unica, como afirma Lima Vaz, ‘tornou-se inaceitavel’, procuramos

apresentar a seguir alguns elementos que no contexto atual ja é consenso.

3.6.2 Pontos de confluéncias sobre as infancias

Considerando todo o empuxo que a pluralidade sugere ao conceito de infancia
uma leitura filoséfica da infincia no contexto do pensamento pds-metafisico permite
visualizar que as diferentes demarcagdes tedricas apontam em seu conjunto para
algumas confluéncias que nao sdo de exclusividade da filosofia, mas que tangenciam o
terreno, da sociologia, psicologia, antropologia e da teoria da educacdo. Esse conjunto
indica alguns marcos que nos permitem visualizar a infancia nas suas diferencas. Ao
apresentarmos a seguir dez pontos de confluéncias para a leitura da infancia, ndo
estamos pretendendo restringir a sua multiplicidade, mas apontar possiveis consensos

resultados desse estudo:

1. A infancia deve ser estudada como uma categoria historica e se constitui num tempo
e espaco especifico. Essa proposi¢ao derruba aquela no¢do metafisica de uma infancia
de bases idealistas, que em muitos casos ndo serve para interpretar os diferentes
contextos, em que as criangas se encontram inseridas. A sugestdo de Habermas é que a
consciéncia transcendental (portadora de sentido) deve concretizar-se na pratica do
mundo da vida adquirindo carne e sangue em encarnagdes historicas. Como um dos
representantes do pensamento pds-metafisico pode-se inferir dessa concepcdo uma
leitura da infancia cujo referencial ¢ o seu mundo pratico. Como historica, vivida em

cada crianga, a infancia sugere o abandono da perspectiva metafisica € uma nova
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compreensao vinculada em cada tempo e contexto, abrindo desse modo, nosso olhar

para novas interpretacdes da infancia.

2. A infancia deve estar orientada por uma outra nog¢do de racionalidade. O
pensamento pds-metafisico ao apontar, com Habermas para destranscendentalizagao da
razdo sugere a possibilidade de um olhar para a infancia que pode se constituir tendo
como referéncia o horizonte lingliistico. Nesse sentido, o foco de compreensdo da
infancia ocorre a partir dessa mudanca que situa a razdo endeusada e abstrata nos
campos que lhes sdo proprios. Dai a possibilidade de um olhar para a infancia, tendo
como pano de fundo o mundo pratico pré-reflexivo. Desse novo horizonte, pode
emergir sem duvida um novo saber, afinal, como afirma Habermas em Pensamento
Pos-Metafisico, nossas realizagdes cognitivas emergem desse mundo. De fato, nisso
reside a inversdo classica entre teoria e pratica. Acreditamos que ela pode, além de
promover maior aproximagao das culturas especializadas, oferece novas interpretagdes
da infancia coadunada aos modos praticos de vida. Essa inversdo pode também
contribuir para o entendimento das patologias e debilidades sociais que hoje se tornam
cada vez mais visiveis. Como sabemos a infancia ndo se situa fora desse contexto. A
racionalidade comunicativa pode permitir ndo s6 o entendimento das fragilidades da

acep¢do moderna de infancia com apontar para o alargamento dessa compreensao.

3. E necessdria a liberacdo do potencial comunicativo reprimido da infincia. A nogio
de infancia como declinacdo de infante (como aquele que nao fala) ¢ fundamentalmente
metafisica. A defesa e a tentativa de liberagdo do potencial comunicativo reprimido
podem nos sugerir (a partir do diagnostico que fizemos da infancia nos moldes
modernos), o reconhecimento das criangas como seres que possuem voz e desejos
proprios. Em seu nivel, estabelecem didlogos com o adulto liberando o potencial
comunicativo intrinseco nesse universo, pois, como afirma Habermas, a linguagem
substitui a relacao sujeito-objeto pela relacao sujeito-sujeito, em que os envolvidos se
entendem sobre algo e se manifesta como recusa a qualquer forma de objetivismo. No
entanto € necessario afirmar que o dialogo aqui reconhecido, crianga-adulto ndo esta no
nivel sugerido por Habermas. A crianga participa desse processo enquanto participante
do mundo da vida. Vale lembrar num nivel de argumentacdo habermasiana, esse

dialogo sobre o reconhecimento das criangas (com voz) pelos participantes do discurso
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permite a inversdo da relacdo subjugadora adulto-crianca onde apenas o adulto possui
voz. A infancia, ndo sendo mais concebida a partir da relagdo objetivadora, ¢ liberada
em suas potencialidades e adquire espaco e voz nesse debate através das demandas
(situagdes-problema) que as criangas trazem do mundo da vida. No contexto do
pensamento pos-metafisico a infancia (dentro de sua especificidade), desde ja, se
encontra num universo onde a linguagem j& estd dada como condicdo para sua
expressividade, sem coagdo, mas como instrumento de mediagdo. Acreditamos que uma
leitura de infancia contextualizada com o nosso tempo, deve permitir em cada contexto,
a liberacao desse potencial, possibilitando-nos, inclusive outras aprendizagens sobre o
universo infantil. Esse aprendizado pode ocorrer no nivel do debate entre adultos que
buscam legitimar novos entendimentos sobre o universo infantil trazendo contribui¢des
para novas interpretacdes das criancas nos cenarios atuais. Isso contribui também, para

rompermos com a compreensao da crianga passiva que apenas obedece e escuta...

4. O reconhecimento e a denuncia das intervencoes do mundo do sistema no universo
infantil. Uma leitura filosofica da infancia ndo pode ignorar o diagnostico habermasiano
das crescentes interferéncias do sistema sobre as formas de vida. E justamente a partir
dele que nos ¢ permitido no contexto do pensamento pds-metafisico uma melhor
compreensdo do que denunciamos em todo esse estudo e, principalmente, com Adorno:
sob a forma que a racionalidade sistémica atua no universo infantil. Auxilia-nos, no
entendimento de questdes burocraticas do estado nas formas de vida da crianga (tanto
no que concerne a garantia de direitos, quanto nas decisdes arbitrarias que violentam os
saberes presentes nas estruturas do mundo da vida das criangas). Ignorar esse
diagnostico consiste numa omissao da filosofia que se propde pensar sobre questdoes do
nosso tempo. Como vimos as estratégias sist€émicas atuam deliberadamente no universo
infantil e adulto impondo sentido para as agdes pedagodgicas, mas que, na realidade,

atendem aos interesses das relagdes de poder e econdmicas.

5. O reconhecimento da mimesis, como recurso de aprendizagem e expressividade a
infancia pos-metafisica. Como vimos a industria cultural, a ciéncia e o positivismo se
encarregaram de promover a dispersao do espirito. No contexto do pensamento pds-
metafisico desde ja, estd ai a possibilidade de recuperarmos imagens formativas que em

meio a pluralidade apontam para o consenso. Nao mais um consenso absoluto mas
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provisorio. Nesse arranjo, como nos lembra Trevisan,”

a mimesis permite que as
criangas aprendam mimetizando-se aos objetos de seu convivio didrio permitindo uma

nova dimensao estético-expressiva.

A educagdo das criangas, quando institucionalizadas, as afasta do seu ambiente
do mundo humano. A mimesis contribuiria para repensarmos, inclusive, o espago fisico
chamado escola e, até mesmo, os nomes que utilizdvamos ha bem pouco em na
organizacao de nossa estrutura de ensino como, por exemplo: delegacia de educacao;
grade escolar. Que recordagdo terd uma crianca desses nomes e que associagdes poderd
fazer? Como lembra Trevisan®™' os espagos arquitetonicos das escolas sdo construidos
dentro dessa logica calculista com determinados padrdes arquitetonicos que se

distanciam das estruturas do mundo da vida das criangas.

A mimesis, sem duvida, abriria o espago para elementos que ndo fazem parte
dessa racionalidade sist€émica como: a lucidicidade, criatividade e a espontaneidade. A
dimensdao mimética pauta-se pela lembranca da crianca livre dos processos de
infantilizacdo institucionalizados pela escola na modernidade. Aponta para a
possibilidade de que as criangas possam além da aprendizagem ludica, sentir prazer e
gosto pelas formas e cores. Educa pela brincadeira principalmente possibilita as criancas
grande atra¢do no jogo livre de formas tdo ignorado nas escolas atuais. Acima de tudo
educa a sensibilidade das criancas. Pela mimesis, chegariamos a educacdo estética das

criangas unindo ludicidade, criatividade e capacidade de transformacao.

No horizonte da linguagem ela possibilita a infancia nova forma de
reflexibilidade. Além de apontar para relagdes sem violacdo e coercdo a educagao

estética da crianca.

6. A crianga ndo é mais objeto. O pensamento pos-metafisico deixa clara a superagdo
dessa relacdo objetivadora. Reconhece que as criancas tém voz, vontades, desejos e
posicionamentos que fazem parte da sua constituicdo; que as criangas sao sujeitos

com suas singularidades e potencialidades diferentes dos adultos; reconhece essas

20 TREVISAN, op. cit., 2000.

21 Entende que para opor a essa racionalidade invasiva do mundo da vida a mimesis pode auxiliar na
potencializacdo de novos processos de aprendizagem, propiciados pela reflexdo do fendmeno educativo a
luz da razdo comunicativa. Cf. TREVISAN, op. cit., 2000, p. 304.
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diferencas e sugere a constru¢ao de espacos para novos didlogos que permitam
através das estruturas do mundo da vida infantil externar suas vontades, anseios,
necessidades. E esse, sem duvida, ¢ um processo profundamente pedagogico. Os
processos de objetificagdo das criangas ja foram denunciados na modernidade pelos
pensadores da Escola Nova. No entanto, nesse modelo apenas invertiam a relagao.
Ou seja, sempre havia um sujeito no processo de ensino/aprendizagem. O
pensamento pos-metafisico longe de reforcar essa relacdo entende que (a crianca)
que €, a0 mesmo tempo, ouvinte e falante abrindo espago para o rompimento dessa
hierarquizagdo absolutizadora nos processos. O adulto aqui cumpre a fungdo de
mediar o processo. A crianga ndo pode ser mais vista como reprodutor passivo do
conhecimento e da cultura. Ela aprende estabelecendo relagdes com suas

experiéncias do mundo vivido deixando de ser um objeto do processo educativo.

Num de seus textos, Gimeno, denunciando o paradigma dominante que nao
pautou pela autenticidade no estabelecimento de didlogo com as criangas, tece a

seguinte critica:

Ao acreditarmos que sdo “menores”, sua voz nao nos importa e
nao os consultamos para elaborar ou reconstruir a idéia que
temos sobre quem eles sdo. Os adultos definem a si mesmos, e
os menores sdo definidos pelos adultos. Se eles nao falam,
somos nés, os adultos que fazemos isto por eles. E logico que a

explicacao de sua experiéncia esteja muito intermediada pelas

visdes que temos deles™?,

Gimeno aponta para o fato de que na auséncia do didlogo criamos
representacdes que ndo condizem com a sua realidade e nos questiona, sobre quais
aspectos de sua existéncia levamos em consideragdo quando discorremos sobre as

criangas. Superando essa deficiéncia no contexto pds-metafisico deve ocorrer:

7. A necessidade de maior interagdo entre a crian¢a e o adulto sugerida a partir da

nog¢do de intersubjetividade. Conforme Hermann®, um possivel alcance pedagogico da

2 GIMENO, Sacristan j. O aluno como inven¢io. Trad. Daisy Vaz de Moraes. Porto Alegre: Artemed,
2005, p.12.

 HERMANN, Nadja. Os alcances pedagégicos da critica habermasiana 2 filosofia da consciéncia.
In: Sobre filosofia e educacdo: subjetividade e intersubjetividade na fundamentagdo da praxis
pedagodgica/ organizado por Claudio Almir Dalbosco, Gerson Luis Trombeta, Solange Maria Longhi.
Passo Fundo: UPF, 2004.
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teoria de Habermas consiste na mudanca da relagdo cléssica de dominio (orientada pela
filosofia da consciéncia sujeito-objeto), para uma relagdo dialdgica (a partir da qual ndo
ha um sujeito que coordena a agdo sobre objetos, mas uma nova perspectiva relacional
sujeito-sujeito). Aqui, a infancia pode adquirir novos espagos saindo da passividade e
adentrando num mundo que pressupde a interagdo. Pela agdo comunicativa, aquelas
dificuldades de entendimentos causados pela relacdo meio-fim podem assumir outro
sentido. E claro que o nivel de didlogo sugerido por Habermas visando ao entendimento
possui maiores exigéncias. Nao estamos ignorando o fato de que as criancas ainda nao
possuem argumentos a esse nivel. O que estamos inferindo, a partir dos impasses que
apontamos, nesse estudo (da auséncia de entendimento entre o universo infantil e o
adulto justamente pelo predominio da racionalidade subjugadora) é a possibilidade de
maior aproximagao desses universos. E isso ocorre, como ja apontamos, pelo fato das
criangas encontrarem-se no mundo da vida, possuindo saberes nao-tematicos, que
podem ser a qualquer momento problematizado. A compreensdo do mundo da vida ¢
pode ser profundamente includente as criangas, pois ndo mais como separar 0s
universos, elas ja estdo ai, participando desse arranjo existencial. Isso pode permitir um
avanco significativo a medida que, na perspectiva metafisica, o adulto entendia que pela
subjugagdo e a coagdo poderia conduzir (através da educagdo) as criangas a um estagio
de liberdade entendendo ser o adulto (educador) um condutor da crianga para um
estagio melhor.

O que podemos visualizar no contexto pds-metafisico ¢ o aumento significativo
da aproximac¢do dos universos infantil e adulto. Isso fica claro, nas diferentes
manifestagdes cotidianas nos mais diferentes espagos pedagégicos. E claro, que alguns
ainda a ignoram, obviamente, mas a for¢a do contexto impele o aumento desse contato,

tanto na familia quanto na escola.

8. A crianga ndo é mais vista como o futuro idealizado. Com a mudanga na nocao de
tempo e com emergéncia do conceito de “presenteismo”, a infancia deixa de ser vista
como o “ainda ndo” que deve ser lapidado, e passa a ser o agora, o hoje. Isso sugere
uma redescri¢cdo da infancia. Os investimentos da pedagogia devem buscar o centro de
interesse da crianga no presente € ndo mais no futuro. Essa mudanga aponta para
conteudos que possuam maior sentido de vida e que pertencam ao universo infantil.

Esse investimento no tempo presente possibilita também que a crianga em seu tempo
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apresente problemas e situagdes problematicas oriundas de seu universo de curiosidade.
Normalmente esses problemas fazem parte de situagdes vividas e das relagdes que
estabelece no seu contato com questdes éticas, cinema, histdrias infantis, musicas,

brincadeiras e brinquedos.

O aluno também pode ele mesmo sugerir no seu tempo a redescri¢do de uma
historia, ou qualquer evento. Incentiva-se desse modo a vivéncia e a criatividade como
também a possibilidade de fazer parte do enredo. A nogao de futuro ¢ moderna ligada a
filosofia da historia. O pensamento pos-metafisico nao estd preocupado com essa nova
idealizagdo, mas com a possibilidade de novas aprendizagens a partir do contexto em
que a crianga vive. Liberamos desse modo, o grande débito que as criangas herdam ao
nascer: ser o futuro por outros almejado. Fica reafirmado que a infancia nao ¢ uma
idade de transi¢do, mas uma fase etaria com caracteristicas distintas, em cada momento
historico.

9. A necessidade de limites na infdncia. Discutir os limites associados a infancia
pressupde uma definicdo de adulto e de infancia e da for¢a que um exerce sobre o
outro. No contexto moderno essa defini¢do de papéis era bem clara, como também a
hierarquia e o poder que o adulto exerce sobre a crianga. Na atualidade, alguns
educadores contemporaneos sofrem porque ndo se dao conta de que estdo pensando
ainda dentro de um paradigma que acredita num ponto de referéncia que resolva os
problemas da indisciplina e dos limites na infincia. Assim, tanto a perspectiva da
pedagogia disciplinadora, que acreditava e tinha conviccdo do momento certo de impor
limite, quanto a pedagogia da liberdade e seus herdeiros, tinham convic¢ao de que
trabalhando o aluno de forma espontanea resolveriamos os problemas da indisciplina e
dos limites, vemos também estudiosos, no contexto atual defendendo em seus
postulados, a existéncia de papéis claros nessa discussdo. Eles procuram afirmar qual ¢
a postura da familia, a posi¢do dos professores e da sociedade, no que tange a busca da

boa disciplina no universo infantil.

Em nosso entendimento, todos eles acreditam nesses argumentos, porque estao
pensando, ainda dentro de uma visdo metafisica da educagdo que sempre tinha uma

clareza sobre como agir em determinadas situagdes. Pensamos que ¢ injusto oferecer
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livros e palestras aos educadores com novos receituarios sobre como disciplinar a
infancia. Em nosso entender, isso consiste numa demagogia: oferecer respostas para

algo que ndo tem solugdes Unicas. E por que ndo existem solugdes?

Desde ha muito, fomos educados e educamos acreditando possuir em nossos
postulados, verdades seguras sobre as coisas. Depois do pensamento de Nietzsche,
Heidegger, Richard Rorty e até mesmo Habermas, entre outros torna-se dificil
acreditarmos naquelas instituigdes que, ao longo dos séculos, consolidam alguns
paradigmas (produzidos no ambito da ciéncia) que ofereciam solugdes para os
problemas da humanidade. O universo plural invade todas as esferas de nossa forma de
vida contemporanea. No que tange a disciplina da infincia, ndo vemos como hoje
encontrar solucdes Unicas para manter alunos disciplinados em universos tao diferentes.
A pluralidade exige muito mais do professor que deve recriar de acordo com os
contextos, formas inteligentes de ir produzindo consensos com as suas diversas turmas

sendo que cada turma ja € um espago de manifestagdo de multiplas diferengas.

Desse modo ndo existe limite na medida certa. A melhor maneira para trabalhar
a disciplina na infincia ¢ aquela encontrada a partir do momento que conseguiu

estabelecer alguns consensos minimos com seu filho e grupo de aprendizes e ensinantes.

Os educadores devem se desprender dessa busca de uma solugdo para o
problema e se abrirem para as multiplas formas criativas que podem estar com eles
mesmos. Vendo os limites nessa perspectiva, sem divida nos sentiremos mais aliviados,
iremos parar de buscar solucdes e poderemos fugir dessa querela entre familia e escola

onde uma atribui a culpa a outra no estabelecimento de limites a crianga.

Discutir a disciplina e os limites hoje, no universo infantil, pressupde uma
concepgdo mais alargada, livre da idéia de culpa e dos receituarios. A auséncia dessa
discussao dessa capacidade em dialogar nesse cenario multiplo leva educadores e pais a
adocdo de posturas neoconservadoras, afirmando que pretendem voltar a disciplina que
era mantida pela forca. Isso consiste num grave retrocesso. Assim como ¢
decepcionante observar aqueles educadores que afirmam ter perdido o controle da turma

e, para isso, as deixam fazer o que quer.
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O fato de ndo ter mais uma medida certa na disciplina e nos limites da infancia,
de modo algum, deve fazer com que os educadores percam suas expectativas no ato de
educar. Ao contrario, por saber que habitamos um mundo marcado pela idéia de
pluralidade deve nos instigar a estabelecermos novos didlogos com as criangas, que a
cada dia estdo mais carentes, novas atitudes, novos estudos e assim, com uma Vvisdo
mais alargada do mundo podemos pautar nossas relagdes numa nova ética: a do
reconhecimento e respeito do outro. Essa, sim, pode nos ensinar que disciplina nao ¢
algo ruim e pesado, mas algo que contribui para qualquer relacdo de convivéncia social.
E claro que isso exige desprendimento, mas sem desprendimento ndo h4 aprendizados.
Sugerimos a infancia construg¢do de limites pelo entendimento, € ndo o estabelecimento

de limites pela forga.

10. A infancia ndo morreu nem esta desaparecendo. Essa tese de Postman, que teve
grande impacto, pode ser hoje refutada. O que desaparece sdo as construgdes que os
adultos teceram sobre o universo infantil nos moldes do paradigma metafisico. Uma
leitura de uma filosofia da infancia de corte pos-metafisico, considera o contrario. Nao
apenas esta viva a infancia como também se expressa de multiplas formas. Ao contrério
do que foi afirmado, a infincia que assistimos hoje ampliou inclusive seu espaco no que

concerne a garantia de direitos.

A questdo ¢ que as maiorias dos direitos em relagdo as garantias das criancas
estdo sustentadas sobre os moldes modernos da universalidade. O que, de modo algum,
¢ negativo. No entanto, presenciamos a grande dificuldade da efetivagao desses direitos
em alguns contextos. No caso brasileiro, isso ndo ¢ novidade, pois o nimero de criancas
em situacdo de exclusdo social ¢ assustador. Longe de considerar um desaparecimento,
0 que presenciamos, cotidianamente, ¢ o investimento pelos setores publico e privado
de esforcos e recursos na diminui¢do dos indices de exclusdo. Isso aparece no empenho
da Unicef, ONU, Ministério da Educacao, Institutos de Estudos e Pesquisas sobre as
criangas, politicas publicas e agdes de responsabilidade social pelas ONGS e entidades
privadas e juridicas que levantam a bandeira pela possibilidade de uma infancia com

garantia de direitos.



CONSIDERACOES FINAIS

Ao iniciarmos essa pesquisa, perguntamos: que possiveis relagdes existem entre
a nog¢ao de infancia e o conceito de sujeito no contexto da modernidade e que contornos

esses conceitos assumem no contexto do pensamento pds-metafisico?

Partindo dessa problematica, essa tese demonstrou como esses conceitos foram
construidos e sustentados no interior da modernidade. De Montaigne a Kant,
demonstramos que ha um tragco comum: cabe ao adulto dizer e definir o que ¢ melhor
para a fase infantil. Alguns como ¢ o caso de Descartes, sugere até, que ela deva ser
ignorada, pois ndo ¢ uma etapa onde a razdo predomina como vimos, mas as sensagoes.
Rousseau abre um espago significativo a infancia. O seu reconhecimento permite maior
especificidade a infincia. No entanto, afirma que esse estdgio ainda ¢ amoral, sendo que
nele ainda predomina a bondade ingénua, necessitando de educagdo e moralizacdo para
a infancia venha a ser um adulto educado para conviver e realizar-se na republica. Em
relagdo a Kant, fizemos algumas aproximacdes e inferéncias, a partir das quais a
infaincia ¢ um estdgio que necessita também ser superado na direcdo do adulto

esclarecido, seguro de si, sujeito racional e soberano, devidamente moralizado.

Esta tese também sinalizou que, na modernidade sujeito e infancia estdo
intimamente vinculados, pois ha entre ambos, uma relagdo de interdependéncia. Ou
seja, a infancia € uma etapa necessaria na direcdo do alcance do sujeito adulto. Assim,
indicamos ao longo do estudo que esses conceitos participam de um horizonte maior
denominado modelo metafisico. No cenario moderno os conceitos de sujeito e de
infancia participam desse projeto visando fins que projetam melhorias para a sociedade,
educacdo, politica e economia. Juntamente com esses fins, os principios de igualdade,
liberdade, autonomia, emancipagdo e justi¢a social sdo os novos indicativos almejados.
Esses anseios ndo sdo atingiveis sem a presenca de um sujeito que possua a capacidade
de dar sentido a a0 mundo. Associado a isso a infancia ¢ apenas uma etapa necessaria
que participa desse projeto por onde seriam delineados os tragos e caracteres da

subjetividade.
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No capitulo segundo abordamos as limitacdes tanto da subjetividade moderna
quanto da infincia pensada nesses moldes. A leitura de Nietzsche foi proveitosa na
medida em que descortina a perspectiva do sujeito portador de sentido, seguro de si e
nos permite, associad-lo a figura do ledo, como aquele que tem a necessidade de
domesticacdo da crianga. Sugere o abandono da infancia (conceito ja domesticado) e a
opcao pela crianga (como um ser que escapa dessas tentativas de transcendentalizacdo

do mundo).

Ainda no capitulo segundo vislumbramos com Adorno a grande “aporia” que o
sujeito moderno produz para si mesmo; se objetifica. Esse mesmo processo de
objetificacdo ¢ percebido quando aproximamos a no¢do de infancia com o conceito de
industria cultural. As criangas podem desorientar e ficarem seduzidas ao fascinio do
consumo, da diversdao e da violéncia. No entanto, a racionalidade que orienta essa
infancia instrumentaliza-a, de forma tdo bem organizada a ponto ndo nos darmos conta.
Assim procuramos sustentar que a racionalidade que orienta a subjetividade e as
acepcoes de infancia moderna ¢ aquela delineada e identificada como racionalidade
estratégica-instrumental, que visa a fins diferentes daqueles propostos pela maioria dos
autores modernos. O resultado desse diagndstico ¢ fracasso tanto da infancia quanto do

sujeito.

Com Benjamin demonstramos também a necessidade da mimesis, que permite as
criangas que aprendam mimetizando-se aos objetos de seu convivio diario que lhe dao
prazer, fugindo dos aspectos repressores € homogeinizadores da cultura. Ela permite
novas aprendizagens a infancia que se pautam pela ludicidade e pelo sentido de vida.
Como vimos, a mimesis permite recuperacdo da possibilidade de recontar e recriar
imagens hoje desfeitas pela racionalidade instrumental. Imagens ludicas de brincadeiras
que fizeram parte de uma infancia que almeja se expandir para além dos modelos pré-
estabelecidos. Aponta para uma infancia que se permite curtir, imaginar, saborear e
sentir o verdadeiro gosto das coisas, rompendo desse modo com esse modelo da
industria cultural, que, como vimos, encarrega-se de impdr sentido ao mundo das

criangas.
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Uma outra preocupacao do estudo foi a de como explorar os espagos ainda
encortinados pela racionalidade ocidental na criagdo de uma nogdo de infincia que se
encontra vinculada ao estabelecimento de outros principios. Corroboradas as limitagdes
dos conceitos antes revisitados, identificamos, a partir do contexto do pensamento pds-
metafisico, um horizonte bastante proficuo para pensar a infancia e a subjetividade. A
referéncia utilizada como um dos expoentes dessa matriz foi Habermas, cujo

pensamento possibilitou-nos um alargamento da compreensdo dos conceitos.

Reconstruindo o potencial critico da modernidade, a teoria de Habermas pode
permitir essa reconstru¢do, associada a infancia e a subjetividade. Isso foi uma
inferéncia que fizemos no estudo. Quanto a subjetividade fica explicito no estudo, o
deslocamento e avanco que Habermas sugere. Rompe-se e transcende-se a velha
dicotomia (sujeito-objeto) e no horizonte da intersubjetividade assume um papel mais
harmonioso, solidario e cooperativo. Vinculando isso a infincia, como apontamos,
também pode fugir dessa relagdo objetivadora e liberta-se sem perder a orientagdo.
Amplia-se no sentido das garantias de expressividade interacdes, novas aprendizagens e
compartilhamento do mundo vivido. E uma infancia que é também reconhecida como
subjetividade (ndo igual aquela pensada de acordo com a filosofia da consciéncia), mas
profundamente integrada nessa comunidade comunicativa. E uma infincia que se

reconhece como historica e ndo se considera como definitiva e atemporal.

A tese também pretendeu validar que o espago criado pelo pensamento pOs-
metafisico, em especial pela leitura de Habermas, pode dar nova interpretacdo, sugerir e
abrir novas possibilidades para criar as condi¢cdes de legitimidade aos saberes sobre a
infancia. Longe de indicar para seu desaparecimento, esse deslocamento aponta para
significados de uma infincia que assume novos contornos, sem cair em extremos € nos
irracionalismos. Exige desvencilhamentos das formas engessadas de pensarmos a
infancia isolada do mundo da vida. Indica também seu reconhecimento ndo mais como
dependente, fragil e minoritaria. Aponta para os limites que os cursos de pedagogia
ainda possuem quando querem definir a infincia, reforcando o conceito moderno. Nao
extingue a especificidade da infancia, mas aproxima-o do mundo adulto partindo do

pressuposto que desde ja, as criangas participam do mundo da vida.
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Entendemos que a maior contribui¢do dessa investigacdo, a partir do contexto do
pensamento pos-metafisico, ¢ o reconhecimento de que a infincia ¢ profundamente
plural. E claro que essa afirmagdo ndo é tdo pacifica. Quando reforcamos essa
afirmac¢do, de imediato, surgem algumas exigéncias, de legitima-la. A principal delas ¢
saber se, mesmo sendo a infancia plural, o que podemos dizer sobre esse substantivo
conjugado no plural nesse novo contexto? Para ndo cairmos no relativismo, optamos
entdo por apontar dez pontos de confluéncias nas discussdes sobre a infancia hodierna.
No seu conjunto, elas indicam uma infancia que € historica e ndo mais idealizada;
orientada pela racionalidade comunicativa que inclui a criancga; nao-reprimida em seu
potencial comunicativo; sofre cotidianamente as interven¢des do mundo sistémico sobre
mundo da vida; rejeita as formas de objetivagdo; interage mais com o universo do
adulto; ¢ considerada no presente € ndao mais como idealizagdo de um futuro;
compreende a necessidade de limites sem coagdo e receituarios; ndo esta morta nem
desaparece, mas estd profundamente viva reivindicando a garantia de direitos; desafia a
escola ao estabelecimento de novos olhares da escola com as criangas; encontra no
ludico uma possibilidade de transitar e aprender nos espacos ainda nao colonizados pela

racionalidade subjugadora.

Corroboramos as hipoteses da tese quando apontamos para as limitagdes da
nocao de infancia e de sujeito de corte moderno; também quando demonstramos nesse
estudo, a necessidade da passagem da discussdo de infancia, para infdncias, a partir do
conceito de pluralidade. A pluralidade permitiu-nos, inclusive, esbocar uma

compreensao da infancia a partir de alguns pontos de confluéncias como se viu.

No decorrer da investigacao, fica claro, que possuimos medo de enfrentarmos a
multiplicidade de formas no universo infantil. E nessa perspectiva que muitos a
rejeitam. O fato de procurarmos demonstrar ao desconstituir estruturas seguras, a
pluralidade infantil reforga a premissa de que jamais podemos definir a priori qual € a
acdo correta que devemos tomar em relagdo a infancia. Muda-se o foco do problema.
Desse modo, no pensamento pos-metafisico, a pluralidade insere um corte profundo em

relacdo a no¢do moderna de infancia.
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Se o mundo ¢ plural (ndo a como negar), ignorar esse fato seria, hoje, cometer o
mesmo equivoco que cometeram os modernos quando, ao afirmar o reconhecimento da
infincia, negaram as possibilidades de suas multiplas expressoes. Desse modo, a
pluralidade infantil cria muitos desafios aos envolvidos nos compromissos de educar.
Aponta para novos exercicios, aprendizagens, alguns desvencilhamentos e alargamento
de racionalidade (comunicativa). Nesse sentido, o contexto do pensamento pos-
metafisico, tendo por uma das referéncias a perspectiva habermasiana, oferece uma
possibilidade interpretativa da infancia, renovando também os da modernidade.
Também aponta para as possibilidades de universos infantis, mais vivos, expressivos e

impregnados da possibilidade de criatividade.

Ao invés do saudosismo da infancia metafisica, surge a indicacdo de que ¢
necessario libertar a infancia para expressar-se, através de multiplas formas a partir dos
seus contextos. Essa compreensdo coloca sob suspeita as leituras de infancia que

possuimos, e que ndo podem mais se sustentar.

Ao iniciarmos este estudo, transitamos pelo terreno das acepgdes metafisicas de
infancia. Agora, j& ndo possuimos mais aquelas segurancas, mas compreensdes de um
amplo universo que se abre e se descortina cotidianamente ao nosso lado, no
enfrentamento da temadtica infancia. Nesse sentido, podemos afirmar que o conceito de
pluralidade, associada a infancia, inaugura a renovag¢ao de entendimentos sobre nossa

abordagem. Isso aponta para a fecundidade dessa pesquisa.
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