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RESUMO

Neste trabalho de conclusdo de curso serdo analisados os relatos acerca da destruicao
do Serapeum de Alexandria (391 d. C.) nas obras de quatro historiadores. Sao eles: Rufino de
Aquileia, Socrates de Constantinopla, Teodoreto de Ciro e Sozomeno. Tais autores
escreveram a partir de um contexto de ascensdo do cristianismo a condi¢do de religido
hegemoOnica no mundo romano, ainda que as tradi¢des do paganismo, vigente durante a
Antiguidade, continuassem a exercer influéncia nas sociedades romanas — sobretudo em
Alexandria. Em vista dessas condigdes, pretende-se compreender como o discurso comum a
esses relatos se relacionou com a consolidagdo do cristianismo e com sua busca por afirmagao

frente ao paganismo.
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INTRODUCAO

Em 391, deu-se a destruicdo de um dos principais templos do paganismo tardo-antigo;
o maior santudrio da por¢ao oriental do Mediterraneo, o qual, nas palavras de Amiano
Marcelino (330 — ~391), rivalizava apenas com o Capitolio em seu esplendor: o Serapeum de
Alexandria (Amiano Marcelino, Res Gestae, 22.16). Tratava-se de um santuario consagrado a
Serépis, divindade sincrética inicialmente vinculada a dinastia ptolomaica que se popularizou
entre as comunidades pagds das provincias do Império, sobretudo no Egito, durante a
dominacdo romana. Se a comparagao com um referencial da wurbs aeterna referida pro
Amiano Marcelino parece hiperbolica sob o ponto de vista estético — visto que do Serapeum,
hoje, resta apenas o chamado Pilar de Pompeu —, ela tem muito a oferecer acerca de sua
importancia para o paganismo na Antiguidade Tardia.

Os eventos envolvendo os ataques ao Serapeum repercutiram na obra de
contemporaneos da Antiguidade Tardia e de historiadores modernos. Em geral, os eventos de
391 sao citados en passant, para exemplificar os extremos das relagdes controversas entre
cristdos e pagdos. Com base nos estudos desenvolvidos no campo da Antiguidade Tardia, o
presente trabalho pretende explorar o potencial do caso dos ataques ao Serapeum e de seus
cronistas para o entendimento das relagdes supramencionadas e das transformagdes do mundo
romano em processo de cristianizacao.

O capitulo de abertura deste trabalho destina-se a definicdo dos conceitos de
“cristianismo/cristdo” e de “paganismo/pagao”. Nao ha duvidas de que os conceitos historicos
estejam sujeitos as transformacgdes, de que nao sejam estaticos ou imunes a contingéncias. No
entanto, trata-se de generalizacdes necessarias para que o historiador identifique e situe os
limites de sua pesquisa. Assim como as obras cristds referidas pelo presente estudo, os
conceitos possuem sua propria historia e auxiliam na constru¢ao de novas narrativas. A esta
pesquisa compete elucidar o que esses conceitos representavam ao fim do século IV e em que
auxiliam o pesquisador contemporaneo a entender as transformagdes da sociedade romana
nesse contexto.

Antes da segunda metade do século IV, o cristianismo era entendido ora como mais
uma supersticdo marginal, ora reprimido como uma ameaca a ordem vigente. A religido crista
surgiu como dissidéncia do judaismo em uma regido do Império Romano com graves
problemas sociais. Tratava-se uma religido voltada para a unidade e para o universalismo,
mais do que para as diferencas. Possuia, portanto, menor potencial para a coexisténcia e para

interagdes do que o encontrado entre os miultiplos cultos no mundo romano anterior a
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ascensdo cristd. Sua consolidagdo como religido oficial do Império Romano, que deu fim as
perseguicdes de outrora, ocorreu de forma gradual. Nesse processo, foram fundamentais a
criagdo do Edito de Mildo, que deu liberdade de culto aos cristdos, e o contato do imperador
Constantino com a religido crista.

Desde a consolidagao da religido cristd em ambito secular, suas liderangas precisaram
lidar com a presenga do paganismo ¢ de sua influéncia nas sociedades romanas. A propria
nocao de “paganismo” indica um antagonismo em relacdo ao cristianismo, ja que foi uma
maneira encontrada para generalizar as diversas manifestagdes politeistas espalhadas pelo
mundo romano. As continuidades do paganismo sob dominio cristdo sdo substanciais para o
estudo da chamada Antiguidade Tardia. Trata-se de uma Antiguidade a parte, que desde o
século passado vem emergindo como um campo auténomo de estudos. A abordagem proposta
pelos estudiosos da Antiguidade Tardia privilegia a correlacdo entre cultura e religido e sua
influéncia nas sociedades romanas, diferentemente de estudos anteriores, que visavam as
desestruturagdes politicas.

O segundo capitulo traz questdes referentes ao contexto social de Alexandria, onde se
localizava o templo do deus Serapis. Além de uma importante cidade desde o periodo
helenistico, Alexandria possuia um historico de resisténcia as influéncias externas e de
eventuais desdobramentos violentos. Sua fama mereceu a atengdo das autoridades seculares e
religiosas enquanto fez parte dos dominios romanos. Foi nesse mesmo periodo que se iniciou
o processo de cristianizacdo do Império, no qual a cidade teve notavel protagonismo como um
dos maiores patriarcados da tardo-antiguidade. A partir disso, surgiram novas formas
regionais de poder que mantiveram relagdes ambiguas com o governo imperial. Tais relagdes
demonstram a importancia das questdes locais para o estudo da expansdo do cristianismo pelo
do Império Romano.

Apbs uma exposi¢do sobre o contexto da Antiguidade Tardia, das peculiaridades de
Alexandria e das questdes envolvendo cristdos e pagdos, o terceiro e ultimo capitulo deste
trabalho analisa as narrativas da destruicdo do Serapeum nas obras de quatro autores. Sao
eles: Rufino de Aquileia (345 — 410), Socrates de Constantinopla (380 — ?), Teodoreto de
Ciro (393 — 457) e Sozomeno (400 — 450). Esses autores, que escreveram e tiveram suas
obras publicadas entre o fim do século IV e a primeira metade do século V, estavam
vinculados a uma geracdo que se dedicou a elaborar uma historia da Igreja e do
estabelecimento do cristianismo desde os seus primordios. Essa tradi¢do historiografica teve
inicio com Eusébio de Cesareia (265 — 339), autor de Historia Ecclesiastica. A Historia de

Eusébio engloba desde os primeiros dias da era crista até os tempos de Constantino.
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Nos relatos por Rufino, Sécrates, Teodoreto e Sozomeno, apresentados em formato de
cronica, ¢ possivel identificar um elemento convergente: a no¢do de que os ataques € o
consequente fim do templo ao deus Serapis culminaram no triunfo definitivo da fé cristd em
detrimento do paganismo. Diante desse golpe definitivo, teria se desencadeado uma
destruicdo massiva de construcdes pagas e seus deuses teriam sido expulsos para sempre da
Terra, garantindo a hegemonia do deus cristao.

Contudo, o discurso triunfalista presente nessas narrativas ndo condiz com a condi¢ao
do paganismo nas sociedades da Antiguidade Tardia. As manifestagdes vinculadas ao
paganismo contavam com numerosos adeptos entre a aristocracia romana e entre as
comunidades em areas rurais. Em alguns ambientes urbanos, como era o caso de Alexandria,
as comunidades pagds se mantiveram coesas o bastante para oferecerem resisténcia ao
cristianismo. Ainda que esse contexto se notabilize pela afirmacdo da institui¢do cristd nas
esferas religiosa e secular, € preciso lembrar que o legado pagdo se estabelecera havia séculos.
Nos ambitos artistico, cultural, intelectual e religioso, as manifestagdes que predominaram ao
longo do mundo antigo continuaram a exercer influéncia durante a Antiguidade Tardia.

Os historiadores do cristianismo, sobretudo a partir século IV, empenharam-se para
reinterpretar o passado e o presente. Além da relagdo propria as religides monoteistas com a
palavra escrita, tal empenho se explica pela necessidade de legitimagdo da religido cristd em
um periodo marcado por controvérsias religiosas e doutrindrias. Ao analisar os relatos da
destruicao do Serapeum, visa-se justamente a identificar o discurso proprio aos primérdios do
cristianismo e a compreender suas representacdes das relacdes com o paganismo no periodo
de sua ascensdo. Assim, espera-se esclarecer as aparentes contradigdes entre as cronicas
apresentadas e as condi¢des sob as quais as praticas pagads encontravam-se ao final do século
IV.

Ao contrario de intérpretes que pretenderam estabelecer marcos histdricos para uma
suposta oficializacdo da fé cristd — J.B. Bury, e.g., sustenta que a suposta conversdo de
Constantino teria sido um divisor de 4aguas para a histéria da fé cristd (apud CAMERON,
1994: 12 — 13) —, entende-se que a consolidacdo do cristianismo ocorreu de maneira paulatina
e a partir de condigdes ja existentes nas sociedades em que se inseriu. A abordagem de
questdes referentes a comunicagdo, a literatura, a escrita, a histéria das ideias sdo apenas
algumas das perspectivas possiveis para a compreensdo desse processo. A nocdo de
“discurso” ndo pressupde um texto “fechado”, a parte do ambiente social em que repercutiu.
Sem duvidas a histéria dos primoérdios da Igreja inclui uma gama de debates teologicos, que

oferecem uma das possiveis perspectivas para os estudos acerca da formagao do cristianismo.
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Todavia, além da religido da palavra, o cristianismo também fora uma religido com pretensdes
universalistas, segundo a qual a salvagdo estaria acessivel a todos os fieis. Sendo assim, nao
podemos ignorar as maneiras como € oS espagos em que a Igreja buscou abranger seus
dominios. Analisar as controvérsias da Antiguidade Tardia exclusivamente no ambito das

ideias pode ser util a um estudo teoldgico, mas careceria de carater histdrico.
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1 ANTIGUIDADE TARDIA: CONTEXTO E CONCEITOS

Até meados do século XX, predominava na historiografia a no¢do de que a conversao
do Império Romano ao cristianismo teria levado a sua decadéncia — e, em consequéncia, a
ruina do legado classico. A questdo do colapso do mundo antigo e de sua heranca intelectual
foi inicialmente abordada por humanistas renascentistas, como Leonardo Bruni (1370 — 1444)
e Flavio Biondo (1392 — 1463). Para esses pensadores, o fim do mundo antigo teria
inaugurado a Idade Média, que ficaria estigmatizada como uma “idade das trevas”
(MARROU, 1977: 120). No século XVIII, marcado pelas controvérsias entre os pensadores
iluministas e os representantes eclesidsticos, nomes como Montesquieu (1689 — 1755) e
Edward Gibbon (1737 — 1794) — autores, respectivamente, de Considérations sur les Causes
de la Grandeur des Romains et de leur Décadance, escrito em 1734, e The History of the
Decline and Fall of the Roman Empire, publicado em 1776 — deram continuidade a
historiografia voltada para as questdes a respeito da decadéncia do mundo classico. Gibbon, o
primeiro a unir a historia secular de Roma a historia religiosa, chegou a afirmar que escrever a
historia dos ultimos dias do Império Romano se resumia a tratar do triunfo da religido e da
barbarie.

A tematica da decadéncia do Império Romano ndo se restringiu a historiografia. Ao
longo da historia da literatura, de acordo com o que demonstrou Henri-Irénée Marrou,
escritores como Moliére (1622 — 1673) e Verlaine (1844 — 1896) também trouxeram em suas
obras temas referentes a ruina do mundo romano em meio a uma atmosfera melancélica
(MARROU, 1977: 9 — 11).

A partir da segunda metade do século XX, apareceram interpretacdes alternativas as
que sustentavam que o cristianismo teria representado uma ruptura radical com o mundo
classico. A Antiguidade Tardia, que se estende aproximadamente entre os séculos III e VI,
mais do que uma delimitagdo cronolodgica, diz respeito a uma narrativa sobre as continuidades
e descontinuidades de elementos das sociedades antigas no contexto de cristianizagdo do
mundo romano; une changement sous la continuit¢ (MARROU, 1977: 21 — 32). O termo
Spdtantike (Antiguidade Tardia, em alemao) passou a ser empregado de maneira ainda difusa
por historiadores da arte, como Alois Riegl, desde o inicio do século XX. Porém, as
convergéncias entre os autores que faziam uso do conceito de Antiguidade Tardia se
tornariam mais evidentes apenas a partir da década de 70. Desde entdo, a Antiguidade Tardia
emergiu como um campo de estudos autonomo e englobou produgdes académicas sob

variados vieses: da arqueologia a geografia, da filosofia a literatura.
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O historiador Peter Brown, responsavel por obras como The World of Late Antiquity
(1971) e The Making of the Late Antiquity (1978), foi pioneiro nos estudos acerca da
Antiguidade Tardia. Ao longo de mais de quatro décadas de carreira, Brown incorporou
diferentes campos de estudo para estabelecer uma abordagem historica que considerasse as
transformagdes por que passou o mundo romano desde o periodo de difusdo do cristianismo.
O historiador irlandés apontou como prioridade a busca por uma historia da religido crista que
levasse em conta as mudancas ocorridas em areas particulares e desdobradas em um espago
de tempo mais amplo.

As relagdes entre cristianismo e paganismo referidas por este trabalho se inserem no
contexto do século IV, quando a Igreja gradualmente atingia sua unidade e expandia sua
influéncia junto ao Império Romano. A aproximagdo de Constantino I sem duavidas foi
conveniente para a difusdo da fé cristd, visto que conferiu confianga a seus adeptos e
estabeleceu novas formas de lideranca. Contudo, para considerar a historia da religido para
além dos fatores institucionais ¢ do mero factualismo, ¢ preciso ter em vista o meio em que
surgiu o cristianismo. O cristianismo nasceu como uma dissidéncia do proprio judaismo, em
uma provincia romana de pouco prestigio e sob precérias condigdes sociais. Em um ambiente
de judaismo tradicional, tal subversividade ndo passou despercebida. Segundo A. D. Nock,
romper com a tradicdo judaica em Jerusalém se assemelharia a desencadear a Reforma
Protestante em Roma (NOCK, 1998: 190). Até o Edito de Mildo, que em 313 garantiu a
liberdade de culto aos cristdos, os adeptos desta fé eram vitimas de perseguig¢des por politicas
imperiais. Contudo, tratava-se de medidas para a manutencdo da ordem contra o que
Suetonio, ao se referir as perseguigdes promovidas pelo imperador Domiciano, denominou
Molitores rerum novarum [instigadores de revoltas] — preocupacdo condizente com as
pretensdes de eternidade por parte das liderangas do Império Romano (SIMON, 1973: 386).

A intelectualidade pagd também se manifestou contra o cristianismo. Para seus
representantes, a religido cristd era mais uma superstitio — isto é: mais uma manifestacdo
fervorosa, de carater popular. O filésofo Celso, por exemplo, através de criticas que chegam
até nds através da obra de Origenes (185 — 254), comparou os adeptos cristdos aos
participantes de outros cultos orientais de mistério: “Os cristdos agem como os populares, que
depositam uma crenga irracional naqueles que recolhem doagdes para a Grande-Mae (...) e
em figuras como Mitra e Sabadios.” (NOCK, 1998: 205)'

Até o periodo de crescimento do cristianismo, os “pagdos” integravam o que Pierre

1 Tradugdo do inglés: “The Christians act like folk who put an illogical faith in those who collect alms for the
Great Mother (...) and in figures like Mithras and Sabadios.”
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Chuvin definiu como “um mosaico de religides ligadas a uma ordem estabelecida”
(CHUVIN, 1990: 17). Os adeptos dessas religides nao consideravam incompativel a
coexisténcia de seus deuses, chegando a identificar equivaléncias entre eles. Os romanos
consideravam muitas de suas divindades idénticas as dos gregos. Estes, por sua vez,
reconheciam no Egito a raiz de alguns de seus deuses. Em certos casos, como o do deus
Serapis, identificagdes desse tipo deram margem ao fendmeno do sincretismo. Entre artistas,
poetas e filosofos, independentemente de se associarem a quaisquer cultos pagdos, nao
caracterizava incoeréncia que se fizesse uso de figuras mitoldgicas enquanto alegorias ou
como parte de fabulas com pano de fundo moral.

No milieu intelectual, era possivel identificar uma maior autoconsciéncia e coesdo,
pois sua condicdo demandava uma frequente tomada de posicionamentos € o envolvimento
em debates (MATTINGLY, 1942: 177). Nao a toa, a intelectualidade paga por vezes se
autodenominava hellenes como forma de reivindicar para si o conhecimento dos textos
classicos que alguns cristdos pretendiam incorporar em seus escritos (BAGNALL, 1993:
252). Em comum aos adeptos das manifestacdes politeistas, a ideia de pertencimento ao

pagus, a uma tradicao local:

Na sociedade imperial, o paganus era o habitante de um pagus, de um vilarejo;
um homem que fixou suas raizes onde vive [...] Os pagani eram os moradores,
na cidade ou no campo, que mantinham seus costumes locais; enquanto os
alieni, a “gente de fora”, cada vez mais aparecem como [referéncia aos]
cristdos.” (CHUVIN, 1990: 16 — 17)

Aos poucos, em reagdo ao avango do cristianismo, as diversas tradigdes locais ao
longo do mundo romano passaram a ser percebidas como parte de uma tUnica tradigdo paga
(SALZMAN, 2008: 188). “Ainda que os cultos fossem abolidos, o passado permanecia
vinculado ao paganismo” (BROWN, 1993: 139).?

Essa transformacgao pode ser identificada no apelo feito por Simaco, prefeito de Roma
em 384, aos entdo imperadores Arcadio, Teodosio e Valentiniano. Em tom solene, peculiar a
retorica da época, Simaco solicitou a restauragdo do Altar de Vitoria no senado romano,

removido por razdes econdmicas, e salienta a importancia simbolica do monumento:

Aquele altar preserva a harmonia entre todos e apela a boa vontade de cada um.
Nada confere maior autoridade aos nossos decretos do que fixa-los através de

2 Tradugdo do francés: “Dans la société impérialle le paganus, c'est le habitant d'un pagus, d'un 'canton', c'est
I'homme qui a ses racines la ou il vit [...] Les pagani/paiens, ce sont donc tout les 'gens de l'endroit', en ville ou a
la campagne, qui gardent leurs coutumes locales, alors que les alieni, les 'gens d'ailleurs', sont de plus en plus
chrétiens.”

3 Traducdo do inglés: “While pagan worship might be abolished, the past remained a pagan place”.
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um juramento, como costumava ser. (Simaco, Relatio, 3.10)*

Na era de Constantino I, o qual manteve o titulo de pontifex maximus ostentado por
seus predecessores, o paganismo predominava entre os senadores romanos — € assim
continuaria pelo menos até o século V. Mesmo entre os imperadores cristaos, a presenca de
funciondrios pagdos ndo era mal vista: Temistios (317 — 390), orador e comentador de
Aristoteles, esteve aos servicos do Império do governo de Constantino a Teoddsio I
(CHUVIN, 1990: 44 — 45). O cristianismo atraia as novas geragdes e dividia familias, pois o
paganismo ainda era concebido como uma tradi¢do familiar (BROWN, 1998: 180 — 181). O
modelo educacional da paideia seguia como uma referéncia, e a filosofia grega, sobretudo a
obra platonica, teve ampla influéncia sobre a literatura patristica. A apreciacao estética dos
monumentos da Antiguidade ndo sofreu restrigdes, € mesmo 0s cerimoniais imperiais
recorreriam as tematicas pagds (SARADI-MENDELOVICI, 1990: 50). Por sua vez, os ritos
domésticos ainda estavam presentes entre as camadas populares, embora tenham sido o
primeiro alvo das politicas imperiais.

Ainda que a cristianizagdo do mundo romano tenha acontecido através de um longo
processo, ¢ correto afirmar que Constantino foi responsavel por um importante passo rumo a
institucionalizagao da fé cristd. Nenhum lider desde Alexandre Magno havia sido tdo prodigo
em recursos destinados a novas construgdes religiosas (FOX, 1986: 667). A partir de seu
dominio, surgiram as primeiras legislagdes contra o paganismo, com medidas que se
restringiam a proibir os rituais de magia e de adivinhacdo. Os ritos noturnos foram os
principais alvos dessas medidas, pois visavam atingir a satide dos governantes. Mais do que se
preocupar com a imposi¢ao imediata de valores religiosos, era preciso lidar com as questoes
vinculadas a esfera secular. A exemplo do que haviam feito os lideres pagdos em relagdo aos
grupos com potencial para a subversdo, os cristdos, agora vinculados as liderangas seculares,
precisavam prevenir eventuais insurgéncias.

Transcorreram cerca de sessenta anos desde a morte de Constantino até¢ que o
cristianismo se consolidasse efetivamente. Teoddsio I deparou-se com a missao de enfrentar
as querelas teologicas internas assim como de reforcar a supressdao do paganismo. Em favor
da unidade doutrinaria da Igreja, adotaram-se as diretrizes estabelecidas pelo Concilio de
Niceia, em 325, condenando as interpretacdes divergentes como heresias. Em paralelo a isso,

a legislagdo contra o paganismo se tornou mais austera desde seu surgimento, sob 0 governo

4 “That altar preserves the concord of all, that altar appeals to the good faith of each, and nothing gives more
authority to our decrees than that the whole of our order issues every decree as it were under the sanction of an
oath.”, tradugdo a partir de versdo inglesa do original, em latim. Disponivel em
<http://www.fordham.edu/halsall/source/ambrose-sym.asp>. Ultimo acesso em: 28/08/2012.
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de Constantino, em 325. Se, em um primeiro momento, buscou-se a manutengdo dos templos
e de seus ornamentos para fins que ndo envolvessem rituais com sacrificios, posteriormente
novas medidas trouxeram o fechamento de templos e o confisco de suas propriedades —
sobretudo em areas rurais, onde o paganismo era mais ativo (SARADI-MENDELOVICI,
1990).

Ha de se observar que o rigor das leis nem sempre condizia com ocorrido na pratica.
As medidas que o imperador Teoddsio impds em 392, proibindo toda e qualquer forma de
culto pagdo, precisaram de repeti¢do pelos imperadores Honorio, Teodosio 11, Marciano e
Anastésio no século seguinte. A repeticao dessas medidas sugere a necessidade de enfatiza-las
e coloca em questionamento a eficacia em sua aplicagdo.

Em geral, a utilizagdo de fontes juridicas requer que se reconheca o distanciamento
entre as formalizagOes propostas pelas leis e sua repercussdo na pratica. Historiadores da
Antiguidade Tardia, como Peter Brown e Robin Lane Fox, demonstram ceticismo quanto ao
uso dessas documentagdes. Como alternativa, propdem a aproximacao com as relagdes de
carater “informal”. Isto é: o exercicio de poder extraoficial, para além das estruturas politico-
administrativas; o poder surgido a partir das concessdes de privilégios e da influéncia
exercida em nivel local, por vezes mediante o emprego da forca.

As autoridades cristds locais, os bispos, estavam por trds das intervencdes que
obtiveram €éxito contra os espacos de cultos pagdos. Nao obstante, as narrativas dos autores
aqui analisados ddo conta de ataques generalizados a templos que teriam resultado na
extin¢gdo do paganismo. A divisdo estrita entre cristdos e pagdos remonta as ultimas décadas
do século IV, quando o termo “paganismo” acabou incorporado ao discurso cristdo como uma
generaliza¢do pejorativa. Se até a primeira metade do século IV os adeptos das variadas
manifestagdes politeistas ao longo do mundo romano ndo se mostraram suficientemente
coesos, o cristianismo almejava a unidade entre seus adeptos. Os representantes cristdos
gabavam-se da symphonoia [a harmonia das mentes] entre seus fieis, criticando a filosofia

paga por trazer ideias conflitantes e desviar do que julgavam ser o verdadeiro conhecimento:

Os gregos nao possuem um ponto de vista convergente, pois discutem entre si e
ignoram os ensinamentos verdadeiros. Mas os patriarcas, que de fato sdo os arautos
da verdade, concordam entre si e ndo entram em conflito com seu proprio povo.
(BOYARIN, 2001: 1 —22).}

O periodo em que ocorreu a destrui¢do ao Serapeum caracterizou-se por uma busca

5 Tradugdo do inglés: “The greeks at any rate do not acknowledge the same views, but because they argue
witheach other, they do not have the true teaching. But the holy fathers who are the heralds indeed of the truth
both agree with each other and also are not at odds with theirs own people.”
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sem precedentes das liderangas eclesidsticas por afirmacdo nas esferas religiosa e secular. O
territorio do Império Romano era vasto e ndo permitia um controle centralizado e absoluto
sobre suas provincias, o que refor¢ou o poderio dos lideres locais. Através de sua influéncia e
de eventuais lacunas na legislacdo, esses novos personagens puderam estabelecer suas

proprias decisdes e atitudes — por vezes alheias a vontade dos imperadores.
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2 ALEXANDRIA E SEU CONTEXTO SOCIAL
2.1 AFORCA DO PAGANISMO EM ALEXANDRIA

Fundada cerca de trés séculos antes do inicio da era cristd, entre 332 ¢ 331 a. C,, a
cidade de Alexandria constituia uma referéncia cultural e economica. Sua prosperidade
atestava-se tanto através dos bens luxuosos que atravessavam o Mediterraneo, quanto por sua
notavel producdo artistica, arquitetonica e intelectual. Seu dpice ocorreu durante o periodo
Helenistico, sob a dinastia ptolomaica, da qual fora capital.

Herddoto, ja no século V a. C., destacara a relutancia do povo egipcio aos costumes
gregos e as demais influéncias estrangeiras incompativeis com as tradi¢cdes de seus ancestrais

(BOWERSOCK, 1996: 54 — 55). Jacob Burckhardt, séculos mais tarde, afirmaria:

Para os egipcios, inicialmente o seu paganismo e depois até o cristianismo serviram
de valvula de escape para uma flria amorfa e reprimida. A necessidade de surtos
fanaticos era constante (...) Os Imperadores, na ocasido de suas visitas ao Egito,
participavam dos rituais e dos sacrificios; nos monumentos, eles sempre eram
representados como reis do Egito Antigo, com inscrigdes dizendo: “o Eterno, o
Amado de {sis; o Amado de Phtha.” (BURCKHARDT, 1983: 115) ¢

Nos documentos reunidos nos Acta Alexandrinorum, os representantes romanos
frequentemente sdo retratados como figuras opressoras, hostilizados pela populagdo de
Alexandria. Os documentos dos Acta circulavam entre os séculos II e III e traziam contetidos
que exaltavam as tradigdes regionais — a compilagdo desses manuscritos que hoje se conhece
foi realizada na primeira metade do século XX. (HARRIS, 1971: 397). Embora o historico de
hostilidade e de insurgéncias deixasse as autoridades em alerta, Alexandria possuia um papel
econOmico importante o bastante para que nao recebesse um tratamento violento semelhante
ao que Jerusalém recebera de Tito, que, em 70 d. C., ordenou a destruicdo de Jerusalém e de
seu templo.

A partir do dominio romano, os egipcios se tornaram mais suscetiveis as influéncias
externas, sobretudo da cultura grega. A escrita hieroglifica e o antigo idioma egipcio entraram
em declinio, cedendo espago para a adocao do grego por parte da cristandade oriental. A
populagdo grega, por sua vez, reconhecia a origem egipcia de muitas de suas divindades: o
proprio Serapis era uma divindade sincrética (BOWERSOCK, op. cit., loc. cit.)

O culto ao deus Serédpis ocupara lugar de destaque ao longo dos quatro primeiros

séculos da era cristd. Sua popularidade ndo se restringia aos egipcios, o que lhe rendeu ampla

6 Traducdo do inglés: “So for the Egyptians first their paganism and then even their Christianity served as the
channel for an amorphous and supressed fury. The need for fanatic outbreaks was present (...) The Empereors,
when they visited the country, participated in ritual and sacrifice, in the monuments they always appear as
ancient Egyptian kings, with inscriptions reading, 'the Ever-living, the Beloved of Isis, the Beloved of Phtha".
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referéncia na obra de Plutarco (46 — 120 d. C.). Divindade representante da dinastia
ptolomaica durante o periodo helenistico, Serapis adquiriu forte apelo popular, sobretudo a
partir do periodo de dominagdo romana, quando seu santuario recebia multiddes de
peregrinos: “Aqueles que recorriam ao santuario, vindos de todas as partes, constituiam uma
multiddo equivalente a da propria cidade de Alexandria” (HAAS, 1997: 165).” E possivel que
o Serapeum tenha se tornado uma referéncia para manifestacdes politicas: as recorrentes
ameacas sofridas possivelmente tornaram o templo um motivo de orgulho civico. Sua
popularidade, porém, ndo tardou a ser alvo da atencdo dos representantes do cristianismo

emergente.

2.2 O CRISTIANISMO EM ALEXANDRIA

O cristianismo apresentou consideravel difusdo no Egito a partir do século IV. Ao que
indicam as fontes papirologicas, os adeptos do cristianismo eram parte de uma pequena
parcela da populagdo ao final do século III. J4 na primeira metade do século IV, os cristdos
constituiam cerca de 70% da populacdo da provincia. (FREEMAN, 2011: 218 —219)

As praticas pagas no Egito contaram com o suporte financeiro do governo durante
mais de dois séculos da dominagdo romana. A partir de 200 d. C., mudancas introduzidas por
Septimio Severo (145 — 211) transferiram para liderangas municipais o cuidado com os
templos, além de outros encargos que antes cabiam ao governo romano (HARDY, 1946: 82).
A maior difusdo do cristianismo em espagos urbanos colocou seus representantes em colapso
com outras formas de autoridades previamente existentes — somado a outros fatores
desencadeadores de violéncia, como a escassez de comida, o aumento populacional e o
aumento dos impostos. O crescimento institucional da fé crista e o apoio do governo imperial
desde Constantino trouxeram confianga as liderangas cristds exercidas regionalmente. Foi
durante esse periodo que surgiu a figura do bispo, substancial para a difusdo e manutencao do
cristianismo nas municipalidades.

O bispado de Alexandria, junto ao de Constantinopla e Antioquia, teve grande
destaque no periodo de formagdo do cristianismo. Dentre outros privilégios estabelecidos a
partir do Concilio de Niceia, os bispos detinham o poder de escolha de seus proprios lideres e
a obtencdo de recursos destinados as autoridades civis, como o emprego de forcas militares.

Certas tradi¢des ddo conta de que até o século III ndo havia bispos no Egito que ndo em

7 Traduzido do inglés: “Those who resorted to it from all parts were a multitude equal to that of [Alexandria's]
own citzens.”
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Alexandria (HARDY, 1946: 83 — 84). Verdade ou nao, a simples existéncia de tal tradi¢ao
indica a importancia das autoridades cristas na cidade egipcia.

Apesar de seu alinhamento ao modelo de fé¢ adotado pelas autoridades centrais da
Igreja, nao raro os bispos divergiam da postura dos imperadores. Estes, adotavam uma postura
conciliadora, visando a evitar consequéncias violentas as suas medidas. Os bispos, porém,
eram autoridades escolhidas localmente, sem imposi¢des do poder central, e rejeitavam a
interven¢do das instincias seculares em seus assuntos. Por conta de seu maior apelo junto as
comunidades religiosas locais, os bispos assumiam a func¢do de guardides da ordem e
principais fomentadores da fé cristd. Seu poder, contudo, apresentava-se de forma
eminentemente laica. Houve quem comparasse seu papel ao modelo politico da Antiguidade
greco-romana, no que concerne a divisdo dos assuntos religiosos e seculares (LIM, 1995: 207
—208).

2.3 BISPOS X TEMPLOS

A partir da segunda metade do século IV, periodo em que os bispos se depararam com
a necessidade de refletir sobre seu papel politico, social e religioso, encontram-se 0s casos
mais notaveis de intervengdes arbitrarias por parte dos representantes locais da fé crista.

Os ataques ao templo de Serapis constituem um dos maiores exemplos do potencial da
autonomia das autoridades religiosas regionais. As narrativas pelos historiadores cristaos
analisados divergem quanto ao protagonismo de Tedfilo, bispo de Alexandria na ocasido, na
destruicao do templo. Teoéfilo, definido por Edward Gibbon como “o eterno inimigo da paz e
da virtude” (GIBBON, 1996: 57),% notabilizou-se pela constru¢do de nove igrejas durante seu
episcopado (385 — 412), dentre elas, o Martirio de Sdo Jodo Batista e Elias, onde outrora se
situava o Serapeum (HAAS, 1997: 206; MARTIN, 1984: 222). Rufino de Aquileia e
Sozomeno ndo o citam nominalmente ao tratarem da destruicdo do santudrio. Porém, estes
mesmos historiadores relacionam o bispo a descoberta, cerca de trinta anos antes, de
resquicios de um antigo culto pagdo em um espacgo destinado pelo imperador Constancio a
constru¢do de uma basilica crista. Teofilo teria tratado o achado com escarnio, o que fez com
que a populacdo paga de Alexandria reagisse com violéncia: “(...) como se tivessem bebido
um calice de veneno, eles enlouqueceram e passaram a atacar deliberadamente.” (Rufino de

Aquileia, Historia Ecclesiastica, 2.23).° A partir disso, teria ocorrido um enfrentamento entre

8 Traduzido do inglés: “the perpetual enemy of peace and virtue”.
9 “(...) as though they had drunk a chalice of serpents, they all began to go mad an to rage openly.”, tradu¢do em
lingua inglesa a partir do original, em latim.
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cristdos e pagdos pelas ruas de Alexandria. Estes, cercados e sob a lideranga do fil6sofo
Olimpo, seu “lider nos crimes e na ousadia” (Ibidem)," buscaram refugio no Serapeum.
Socrates de Constantinopla sustenta que, diante do impasse com os pagdos insurgentes,
Teofilo teria solicitado autorizacdo junto ao imperador Teodosio para intervir no templo —
pedido que foi entdo concedido. Visto que nao ha provas ulteriores sobre decretos imperiais a
respeito de destrui¢do de templos, esta versdo ¢ questionavel. Todas as fontes convergem
quanto a informag¢ao de que, a partir dos eventos de 391, teria se desencadeado uma série de
outros ataques a templos pagaos.

Os primeiros registros formais de intervencdes em templos datam de 398 — posteriores
ao ano atribuido a destruicdo do templo de Serapis, portanto. Antes disso, havia apenas
registros de ataques difusos a construcdes pagas. A iniciativa de Tedfilo contra o Serapeum
foi fruto de uma mobilizagdo de forcas religiosas e seculares, a partir de sua influéncia, contra
0 paganismo. A reacdo violenta por parte da populagdo pagd sem dividas serviu de pretexto
para as intervengoes arbitrarias.

Pesquisas comparativas por estudiosos da arqueologia da Antiguidade Tardia,
abordadas nos artigos reunidos na obra The Archaeology of Late Antique “Paganism”,
demonstraram recentemente que casos com desdobramentos violentos, como o que implicou o
Serapeum, foram excegdes. Ao Ocidente, os casos de destruicdo de templos foram excegdes e
sua conversdo sO ocorreu a partir do século VI (antes disso houve, inclusive, casos de
construgdo de novos templos); na Asia Menor, um equilibrio entre casos de negligéncia,
espoliacdes e ataques ocasionais. Em casos como o de Elefantina, sul do Egito, os templos
acabavam incorporados pacificamente as atividades cristds, fendmeno facilitado pelo seu
estado de abandono ja no principio do século III, antes da ascensdo de Constantino. O
Levante apresenta o maior numero de casos de ataques destrutivos: 21 dentre os 43 casos
registrados aconteceram nessa regido — dos quais 7 ocorreram no Egito, distribuidos entre
Cirene e Alexandria. (LAVAN, 2011: xxxiii)

Uma tentativa de reconstituicao factual acerca dos ataques ao Serapeum esbarraria nos
dados conflitantes e escassos a disposicao. Igualmente escassos sdo os resquicios materiais no
local onde se situava o templo, ao leste de Alexandria: o tinico remanescente do Serapeum € o
chamado Pilar de Pompeu. A consideracio do contexto social da cidade egipcia, um
referencial cultural para o paganismo antigo e um dos principais patriarcados cristdos, aponta
para as relacdes por vezes ostensivas entre as populagdes cristds e pagds, assim como as

nuances entre as posturas das autoridades cristds em seus diferentes ambitos — local e central.

10 “the leader of their crime and boldness”, traducdo em lingua inglesa a partir do original, em latim.
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As instituigdes cristds ndo avangaram sem obstaculos, sem a necessidade de fazer
concessdes. Seria inverossimil pensar em uma imposi¢ao cristd que se mantivesse alheia aos
valores que por séculos fizeram parte da vida das sociedades antigas que agora integravam o
mundo romano. Identifica-se, assim, uma condi¢do distinta da apresentada nas narrativas
cristas. Todavia, para além da identificagdao das contradigdes entre “o que de fato aconteceu” e
os relatos textuais, esta em questdo compreender de que forma essas narrativas moldaram e
foram moldadas pelo contexto de que fizeram parte. Contexto que fez de uma religido
emergente uma instituicdo coesa o bastante para gradualmente substituir o Império Romano:
“O que chamamos de 'processo de cristianizagdo' nao pode ser desvinculado do debate mais
amplo acerca da natureza e dos modelos de autoridade através dos quais a Igreja Catdlica com

propostas universalistas veio a substituir um império universal (BROWN, 1993: 167)."

11 Tradugdo do inglés: “What we call the 'process of Christianisation' can never be divorced from the wider
debate on the nature and modes of authority, by which a universal Christian church insensibly came to replace a
universal empire.”
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3 A DESTRUICAO DO SERAPEUM E AS NARRATIVAS DE RUFINO DE
AQUILEIA, SOCRATES DE CONSTANTINOPLA, TEODORETO DE CIRO E
SOZOMENO

3.1 DO CULTO AO TEXTO

Os templos eram os espacgos de cultos do paganismo. As religides pagas englobavam
oferendas, sacrificios e rituais, sendo o templo o ambiente em que o humano e o divino
interagiam. Seus adeptos acreditavam que essas praticas eram responsaveis pela manutengao
da ordem no mundo. No caso de Serapis, atribuia-se a esse deus a responsabilidade pelas
cheias do rio Nilo, do qual tanto dependia a vida no Egito.

Para o cristianismo, assim como para as demais religioes de livro (i.e., o judaismo e o
islamismo), o templo adquirira uma funcdo distinta. A necessidade da manutencdo de uma
coeréncia ritualistica perdera seu sentido, j4 que se acreditava que a existéncia e a ordem das
coisas mundanas provinham da vontade e da acdo de um deus transcendente. Nao se pretendia
que a igreja assumisse o papel dos templos pagdos, projetados para abrigar, antes de tudo, as
imagens das divindades. A construgdo das igrejas cristds priorizava a disposi¢cdo do espago de
culto em relacdo a crescente comunidade de fieis (MARKUS, 1991: 163 — 168). Jan Assmann
chega a sustentar que as religides monoteistas e sua valoriza¢ao da palavra escrita tornaram os
cultos supérfluos (ASSMANN, 2008: 163 — 168) — ndo obstante a continuidade da
valorizacao das obras filoséficas pagas.

Para cristdos e pagdos, os conflitos entre seus deuses ocorria em plano sobrenatural.
Enquanto as populagdes pagds temiam por seus deuses, dos quais a ordem do mundo
dependia, as representagdes cristds sobre o caso da destrui¢do do Serapeum tratavam os
ataques de maneira analoga a um ritual de exorcismo. Antes, o templo fora portador de um
grande mal, mas agora encontrava-se livre [“um equivoco antigo esta extinto, sem danos a
essa grande cidade” (Rufino de Aquileia apud BROWN, 1998: 177)].'> Dos mortais,

esperava-se que se resignassem e aceitassem os sinais dos céus.

3.2 A HISTORIA ECLESIASTICA

O cristianismo, ao lado do judaismo e, mais tarde, do islamismo, apresentou-se como
uma religido baseada na palavra escrita. Com essas religides, a escrita deixou de ser anterior

ou posterior as praticas ritualisticas para ocupar o papel destas. Tanto as obras candnicas,

12 “une erreur aussi ancienne soit morte, sans dommage pour cette grande cité.”, tradugdo a partir de versao
francesa do original, em inglés.
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quanto os textos mais suscetiveis a transformagdes e interpretacdes foram capitais para a
formagdo do cristianismo (ASSMANN, 2008: 165). Basta lembrar que estd em questdo uma
religido que deriva de atos historicos associados a revelacdo e a ressurreicdo de seu messias —
considerado “o Verbo encarnado” —, ao qual se atribuia a transmissdo de ensinamentos,
sobretudo através do uso de pardbolas. Ademais, os proprios Evangelhos consistem em
reinterpretagdes das supostas palavras de Jesus Cristo (CAMERON, 1994: 11 — 12).

A partir do século IV, os historiadores do cristianismo dedicaram grandes esforgos
para reinterpretar o passado e o presente — interpretagdes que preconizavam o estabelecimento
universal da fé cristd. Arnaldo Momigliano, ao se referir ao clima intelectual desse periodo,

afirmou:

(...) diferente da cronologia pagi, a cronologia cristd era também uma filosofia
da historia. Diferente dos ensinamentos basicos do paganismo, os preceitos
basicos cristdos sobre a historia ndo podiam evitar de tratar das questdes
referentes ao destino do homem. Ao abandonar o paganismo, o converso era
compelido a expandir seu horizonte historico; como se pela primeira vez
estivesse em questdo uma historia universal. (MOMIGLIANO, 1963)"

Eusébio de Cesareia, chamado por Jacob Burckhardt de “o primeiro historiador
desonesto da Antiguidade” e autor da Historia Eclesiastica, foi também o primeiro a elaborar
uma narrativa acerca da histéria do cristianismo. Embora mantivesse alguns elementos
comuns aos modelos historiograficos classicos, Eusébio inovou ao fazer uso de cita¢des
documentais para cobrir o periodo abordado em sua obra (MOMIGLIANO, ibid.) — dos
tempos de Jesus Cristo a era de Constantino.

Eusébio escreveu em um periodo em que os cristdos deixavam a marginalidade para
fazer parte de uma religido hegemonica. J4 na introducdo de um de seus escritos, Praeparatio
evangelica (~313), o historiador evidencia a correlagdo entre a pax romana € a mensagem
crista (MOMIGLIANO, 1963). A ideia era clara: o cristianismo nao poderia voltar as
condi¢des de submissdo aos desmandos alheios. Havia chegado o momento de a Igreja tornar-
se a institui¢do dominante do Império Romano.

Para os historiadores dos primordios do cristianismo, o triunfo sobre o paganismo
corroborava a missdo de Jesus Cristo quando veio ao mundo. Teria sido a partir do instante

em que se ergueu a cruz no calvario — e ndo sob o governo de Teoddsio I, conforme sustentam

alguns historiadores do cristianismo —, que comegaram a ruir os primeiros templos dos infiéis

13 Traducdo do inglés: “unlike pagan chronology, Christian chronology was also a philosophy of history. Unlike
pagan elementary teaching, Christian elementary teaching of history could not avoid touching upon the
essentials of the destiny of man. The convert, in abandoning paganism, was compelled to enlarge his historical
horizon: he was likely to think for the first time in terms of universal history.”
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(BROWN, 1993: 118). E possivel notar um elemento teleolégico nessas narrativas: nelas, a
alianga entre a Igreja e o poder secular através do Império Romano consta como o momento
derradeiro de uma histdria iniciada nos séculos anteriores.

O aspecto oficial do modelo historiografico inaugurado por Eusébio, com uso de
documentagao e busca por legitimidade, mostrou-se adequado as aspiragdes institucionais da

Igreja, assim como aos historiadores da religido cristd que o sucederam.

3.3 AS NARRATIVAS SOBRE A DESTRUICAO DO SERAPEUM

A exemplo de Eusébio, seus sucessores procuraram dar conta das controvérsias
religiosas e doutrindrias peculiares a seu tempo. Suas obras também abrangem um amplo
periodo cronoldgico e iniciam do ponto em que a Historia Eclesiastica de Eusébio havia
terminado. A obra de Rufino de Aquileia parte do contexto do governo do Imperador
Constantino até a morte de Teododsio I, em 395. Os demais historiadores estendem sua obra
para o periodo posterior a 395: Socrates de Constantinopla, até o 38° ano de Teododsio II;
Sozomeno, até 425. Teodoreto de Ciro, por sua vez, interrompe sua obra em 435.

Rufino, responséavel pela traducdo da Historia Eclesidstica de Eusébio para o latim,
fora o Unico contemporaneo dos eventos de 391. Na ocasido de tais eventos, o historiador
abandonara Alexandria havia cerca de dez anos. Contudo, Rufino se correspondia com
colegas que permaneceram na cidade (KAPLOW, 2008: 6) e o mantinham atualizado. Sua
Historia Eclesidstica, segundo Christopher Haas (1997: 161), ¢ o relato mais direto e
abrangente no que diz respeito ao caso aqui estudado.

Cerca de meio século separa a publicagdo da obra de Rufino das obras de Socrates,
Teodoreto e Sozomeno. Até duas décadas, as obras destes trés ultimos integravam uma
mesma compilacdo, dificultando sua diferenciacdo. Ainda que apresentem informacgdes por
vezes divergentes no que tange o caso da destrui¢do do Serapeum, as tentativas desses quatro
historiadores de continuar o projeto de Eusébio de Cesareia apresentam elementos narrativos
em comum, que, para além do ambito do texto, dizem muito a respeito do contexto a partir do

do qual escreveram.

3. 3. 1 Demonstracoes dos equivocos do paganismo

Pode parecer estranho para o leitor contemporaneo, familiarizado com a ciéncia

experimental e com sua utilizacdo para refutar argumentos religiosos, mas a tentativa de



25

deslegitimar os adversarios (pagdos) com argumentos dessa natureza era um lugar-comum nos
escritos do periodo de formacdo do cristianismo. De acordo com os cristdos, o paganismo
era um erro e precisava ser tratado enquanto tal. Recorrer aos fatos era obviamente mais

desejavel quando estes se mostravam favoraveis.

Algumas partes do templo foram projetadas com arte e ilusdo para provocar o
deslumbramento e a admirac¢do dos visitantes. Uma janela muito estreita fora situada
para o lado em que o sol nasce, de modo que ao amanhecer o sol viesse saudar
Serapis — esse momento havia sido rigorosamente calculado. Um raio de sol cativo
iluminava através dessa abertura, como que se aproximando da estatua; da boca e
dos labios de Serapis. Assim, aos olhos da multidao, Serapis parecia saudado por um
beijo do sol. Havia ainda um outro truque do mesmo tipo: como se sabe, ¢ da
natureza de uma pedra magnética a propriedade de atrair e repelir ferro. Um artifice
elaborou uma réplica do sol a partir de ferro puro para o seguinte fim: uma pedra
que tivesse, conforme dito, a propriedade de atrair ferro era fixada no gesso do teto
e, quando a estatua era colocada abaixo, em seu lugar, a pedra atraia o ferro para si
através de sua forg¢a natural. O adorador acreditava que a estitua se erguera e
levitava. Mas, assim que a farsa foi exposta a partir de uma queda inesperada, os
responsaveis pela mentira disseram que “o sol despediu-se e subiu aos céus com
Serapis.” Muitas outras artimanhas foram eclaboradas naquele lugar, mas ¢
desnecessario prosseguir a enumera-las. (Rufino de Aquileia, Historia Ecclesiastica,
2.23)"

No trecho acima, Rufino expde detalhes acerca da estrutura do templo ao deus Serapis

e de como fora projetado para iludir seus frequentadores. Seu rigor descritivo pouco tem a ver

com qualquer preferéncia pelo uso da logica empirica. Para Rufino, a exposi¢ao do “truque”

existente no templo pagdo era o suficiente para legitimar o deus cristdo em detrimento de
Serapis.

Neste outro trecho, Teodoreto de Ciro trata do momento do ataque a estatua de

Serépis localizada no templo e, a partir disso, anuncia o fim das manifestacdes pagads ao longo

do “mundo”:

Entretanto, Serapis, que recebera o golpe, ndo sentiu dor e nao pronunciou qualquer
palavra, na medida em que era feito de madeira, um bloco sem vida. Sua cabeca,
cortada, correu diretamente para os tantos ratos ao qual o Egito servia de moradia.
Serapis foi partido em varios pedacos, dos quais alguns foram levados ao fogo; sua

14 “Some parts of the temple were even designed by art and deception to evoke the astonishment and admiration
of visitors. A very narrow window had been laid out on the side towards the rising sun in such a way that at
dawn the Sun was brought in to salute Serapis. For the moment had been rigorously calculated, a captive sun's
ray lights up through this opening, as though approaching the statue, the mouth and the lips of Serapis, so that to
the eyes of the crowd, Serapis appears to be saluted by a kiss from the Sun. There was yet another illusion of the
same kind. As is commonly known, it is the nature of a magnetic stone to have the property of attracting and
repelling iron. A craftsman had fashioned a likeness of the Sun out of very pure iron for the following purpose: a
stone which had, as we have already said, the property of attracting iron, was fixed above in the ceiling plaster,
and when the statue was put into its place below it, the stone attracted the iron to it by a natural force. The
worshipper believed that the statue had been raised up and rested suspended in the air. But after this fake had
been exposed by an unexpected fall, the ministers of the lie said, "The Sun has bid farewell to Serapis and has
gone up to be with him." Many other such deceptions were constructed long ago in that place, but there is no
need to go on and enumerate each one.”, traducdo a partir de versdo em lingua inglesa do original, em latim.
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cabeca foi carregada por toda a cidade aos olhos de seus adoradores, que
debochavam da fraqueza daquele perante o qual haviam se prostrado de joelhos.
(Teodoreto de Ciro, Historia Ecclesiastica, 5.22) °

O verdo de 392 chegara sem alteracdes nas cheias do rio Nilo e na ordem do mundo.
Neste trecho, o pragmatismo da argumentagdo cristd ¢ evidente. O senso critico aplicado as
crencas dos pagdos ndo se fazia presente quando estava em questdo as obras atribuidas ao
deus cristdo: ndo satisfeito em desnudar os embustes de Serapis, Deus teria sido responsavel

por uma cheia sem precedentes no ano posterior a destruicdo do templo.

Era costume no Egito que uma a vara para medir as cheias das aguas do Nilo
[nildmetro] estivesse associada ao templo de Serapis — considerado o responsavel
pelas cheias e inundagdes. Tao logo sua estatua foi demolida e consumida pelo fogo,
todos afirmaram que, ressentido pela ofensa sofrida, Serapis ndo iria mais permitir
as cheias habituais. Mas, para que Deus pudesse demonstrar que Serapis nao estava
por tras das cheias do Nilo, que era Ele quem ordenava que as aguas do rio se
elevassem nas épocas propicias, na estagdo seguinte, deu-se uma inundagdo como
nunca havia ocorrido. (Rufino de Aquileia, Historia Ecclesiastica, 2.30)'

Nao faltaram reagdes por alguns filosofos pagaos, responsdveis por manifestacoes de
resisténcia ao cristianismo, minimizando o mundo material e enfatizando a importancia do
carater esotérico de sua religido (ATHANASSIADI, 1993: 14). Apesar da reacdo
“pragmatica” por parte dessas liderangas pagas, os cristdos se mostraram igualmente habeis ao
langarem mao de elementos variados (acontecimentos historicos, artificios empiricos,
producdes literarias e até profecias) para reforcar seu discurso. Com isso, a propria literatura

paga, involuntariamente, por vezes oferecia respaldo a argumentacao crista.

3.3.2 O uso de profecias

Outro elemento comum a argumentagdo cristd diz respeito ao uso de supostas
profecias pagds preconizando o fim da hegemonia de seus deuses e as grandes tragédias que

sucederiam. Socrates de Constantinopla dedicou um capitulo de sua Historia Eclesiastica as

15 “Serapis however, who had received the blow, felt no pain, inasmuch as he was made of wood, and uttered
never a word, since he was a lifeless block. His head was cut off, and forthwith out ran multitudes of mice, for
the Egyptian god was a dwelling place for mice. Serapis was broken into small pieces of which some were
committed to the flames, but his head was carried through all the town in sight of his worshippers, who mocked
the weakness of him to whom they had bowed the knee. Thus all over the world the shrines of the idols were
destroyed”, tradugdo a partir de versdo em lingua inglesa do original, em grego.

16 “It had been the custom in Egypt that the rod measuring the rising of the Nile's waters was an attribution of
the temple of Serapis — regarded as the author of the growth and inundation. When his statue had been
demolished and consumed by fire, everyone said that Serapis, resenting the offense committed against him,
would no longer lavish the high waters and customary growth. But in order that God might demonstrate that it
was not Serapis who stood behind the Nile, but that He was the One who ordained that the river's waters should
increase in their proper times; in the following season, no one could recall in human memory that there had ever
been an inundation like that one before.”, traducdo a partir de versdo em lingua inglesa do original, em latim.
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questdes referentes a inscrigdes proféticas encontradas no Serapeum. Em um primeiro

momento, o autor identifica as interpretacdes distintas oferecidas por cristaos e pagaos:

Ao se depararem com as inscri¢des, tanto os cristdos quanto os pagdos apropriaram-
se e aplicaram-nas as suas proprias religides: os cristdos, para os quais a cruz
simboliza a salvagdo pela paixdo de Cristo, reivindicaram os escritos para si — ainda
que tenham significados diferentes para cristios e pagdos. (Socrates de
Constantinopla, Historia Ecclesiastica, 5.16)"

Ao término do mesmo capitulo, Soécrates compara as interpretagdes cristds das
inscrigdes as oferecidas pelo apostolo Paulo diante das inscricdes em um altar de um templo

em Atenas:

(...) mas a Providéncia certamente propds que se passasse com essas inscri¢des algo
analogo ao ocorrido com as pregacdes de Paulo. Este, dotado de conhecimento pelo
Espirito Santo, langou mao de um método similar em relagdo aos atenienses,
convertendo muitos deles ao ler as inscrigdes no altar e ao adapta-las e emprega-las
a seu proprio discurso. (Ibidem.)'

Nesse trecho, a referéncia a um evento do Novo Testamento é considerada como um
sinal: 0 que ocorrera na ocasido na conversao dos atenienses por Paulo ¢ relacionado aos
eventos que envolveram o Serapeum, estabelecendo-se uma continuidade. O Novo
Testamento tornara-se uma obra candnica somente a partir do século IV. Desde entdo, as
comunidades cristds passaram a se reportar a alguns loci communes do novo canone, que
serviam a confirmacdo de opinides e argumentos moralizantes, sem que necessariamente se
preocupassem com a historicidade dos eventos apresentados (Northrop Frye apud
BOWERSOCK, 1994: 122 — 124).

Segundo Sozomeno (Sozomeno, Historia Ecclesiastica, 3.12), as inscri¢des
encontradas no Serapeum teriam sido responsaveis pela conversdo de um grande nimero de
pagdos (“Esses escritos levaram a conversao de muitos dos pagdos, assim como acontecera
com outras inscri¢des encontradas no mesmo local, contendo previsdes sobre a destruicao do

templo”)."” Embora tal afirmagdo possa conter certo exagero, evidencia-se mais uma vez a

17 “Both the Christians and pagans on seeing them, appropriated and applied them to their respective religions:
for the Christians who affirm that the cross is the sign of Christ's saving passion, claimed this character as
peculiarly theirs; but it symbolizes one thing to Christians and another to heathens.Socrates of Constantinople.”,
tradugdo feita a partir de versdo em lingua inglesa do original, em grego.

18 “(...) but Providence doubtless purposed that in the enquiry concerning this character, there should something
take place analogous to what happened heretofore at the preaching of Paul. For he, made wise by the Divine
Spirit, employed a similar method in relation to the Athenians, and brought over many of them to the faith, when
on reading the inscription on one of their altars, he accommodated and applied it to his own discourse.”, tradugdo
feita a partir de versdo em lingua inglesa do original, em grego.

19 “These characters led to the conversion of several of the pagans, as did likewise other inscriptions found in
the same place, and which contained predictions of the destruction of the temple.”, tradug@o feita a partir de
versdo em lingua inglesa do original, em grego.
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importancia da interpretagdo da palavra escrita para a formagao do pensamento cristdo e para

a obtencdo de novos conversos.

3.3.2.10 Discurso Perfeito de Hermes Trismegisto

Apos a catastrofe com o Serapeum, o chamado Discurso Prefeito, escrito gnoéstico
atribuido a Hermes Trismegisto, ganhou popularidade entre os cristdos — a ponto de ser
lembrado por Agostinho de Hipona, em sua Cidade de Deus (410), e receber tradugdes para
um latim popular. E possivel encontrar nesses escritos uma profecia segundo a qual o povo

egipcio seria abandonado por seus deuses e enfrentaria grandes adversidades:

Chegara um tempo em que serd como se 0 povo egipcio houvesse venerado em vao
seus deuses, com a piedade de seus coragdes, através de cultos periddicos (...) Os
deuses, em retirada do Egito e da Terra, retornardo ao céu (...) Entdo, essa terra tdo
santa, dos santudrios domésticos e publicos, sera coberta de cadaveres e de
sepulturas. Oh, Egito!, Egito!, nada restara dos teus cultos além de fabulas, e tuas
criangas, mais tarde, sequer acreditardo nelas (...) Eis que a divindade voltara ao céu;
todos os homens perecerdo abandonados e, sem deuses e fieis, o Egito ndo sera mais
que um deserto. E a ti que eu me dirijo e anuncio as coisas que virdo, Nilo tdo santo,
que transbordara até a costa e terd muito mais mortos do que vivos. (CHUVIN,
1990: 72 — 73)®
O Discurso Perfeito, cuja primeira tradugdo para o grego data do inicio do século 1V,
diz respeito a decadéncia dos cultos faradnicos. Apesar disso, assim como as profecias
encontradas nas ruinas do Serapeum, o Discurso Perfeito fora associado aos eventos de 391.
Para Agostinho, o texto representava mais um reconhecimento da superioridade do deus
cristdo — nesse caso, oriundo de uma fonte pagd [“O lamento raivoso dos demonios que

preveem os castigos que os esperam.” (Ibidem)]*

3. 3. 3 Consideracoes finais

Ao tratar das relagdes entre cristdos e pagdos durante a Antiguidade Tardia, Peter
Brown tomou de empréstimo a nocao de “ideologia do siléncio”, originalmente utilizada no

contexto da Russia medieval em relagdo aos ndmades ndo-cristdos, para tratar das relagdes

20 Tradugdo do francés: “Un temps viendra ou il semblera que les Egyptiens ont vainement honor¢ leurs dieux
dans la piété de leur cceur, par un culte assidu (...) Les dieux, quittant la terre, regagneront le ciel; ils
abandonneront I'Egypte (...) Alors, cette terre trés sainte, patrie des sanctuaires et des naos, sera toute couverte
de sépultures et de morts. O Egypte, Egypte, il ne restera de tes cultes ue des fables et tes enfants, plus tard, n'y
croiront méme pas (...) Car voici que la divinité remonte au ciel; les hommes délaissés mourront tous et, sans
dieux et sans fidéles, Egypte ne sera plus qu’un désert. C’est a toi que je m’adresse et que j’annonce les choses a
venir, Nil trés saint des flots de sang te gonfleront jusqu’aux rives et il y aura beaucoup plus de morts que
de vivants.”

21 Tradugdo do francés: “le cri de fureur des démons qui prévoient les chatiments qui les attendent.”
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entre cristdos e pagdos na Antiguidade Tardia. Sob a ideologia do siléncio, as ambiguidades
que caracterizavam as relacdes entre um cristianismo em consolidagdo e uma cultura profana
com raizes em tradi¢cdes pagds permaneciam mascaradas. Por vezes, seus representantes
precisaram fazer concessdes e adotar posturas pragmaticas.

As Historias Eclesiasticas dos autores abordados, a luz de um modelo que remonta a
Eusébio de Cesareia, organizaram seus escritos através de cronicas. O recurso da cronografia
entre os autores cristdos permitiu que os eventos fossem organizados de acordo com uma
orientacdo comum, conduzindo a concretizacdo do projeto universalista cristdo e, em ambito
secular, ao estabelecimento do Império cristianizado.

Casos criticos como o que trouxe fim ao Serapeum, nos quais as controvérsias entre
cristdos e pagdos tornam-se mais evidentes, serviam a afirmacao dos grupos religiosos e a
orientagdo em um mundo que se transformava. Constituiu-se, assim, uma narrativa
triunfalista, de carater teleologico, que exaltava a gloria do deus cristdo sobre os deuses
(daemones) pagaos, derrotados e resignados. Possibilitava-se, ademais, a conquista de novos
conversos — ou assim esperavam as liderancas cristas.

O discurso triunfalista cristdo repercutiu para além das narrativas historicos. Um
fragmento de um papiro do século V, por exemplo, ilustra o patriarca Teofilo, em frente ao
Serapeum, com os evangelhos em maos e cercado por louros da vitoria (ver Figura 1).
Posteriormente, em 423, Teodosio Il promulgaria uma lei contra as manifestagdes pagas, “se
ainda restasse alguma” (BROWN, 1998: 178 — 179) — na verdade, conforme expds este
trabalho, tais medidas nem sempre foram tao efetivas quanto pretendiam as autoridades.

A concepgdo de que entre os séculos IV e V o paganismo e a cultura classica teriam
sucumbido diante do cristianismo predominou durante longo tempo na historiografia sobre os
primeiros séculos da era cristd. Nao restam duvidas quanto a posicdo hegemonica atingidas
pelas religides monoteistas (i.e., cristianismo e islamismo) ao longo da Idade Média e a
sobrevivéncia marginal das praticas pagds. Durante a Antiguidade Tardia, todavia, convém se
questionar, a exemplo de Peter Brown, sobre “que diferenca o cristianismo fez?” (BROWN,
1993: 121), mais do que aderir aos modelos que atribuem a religido crista o papel de um culto
estrangeiro que se impOs subitamente. Esta monografia tera atingido seu objetivo se, a partir
dos relatos oferecidos por Rufino de Aquileia, Socrates de Constantinopla Teodoreto de Ciro
e Sozomeno, tiver ilustrado a premissa de Peter Brown com questdes referentes a como o

cristianismo e seus historiadores buscaram fazer tal diferenga.
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5 ANEXOS
5.1 Figuras

Parte de uma ilustragdo de uma cronica escrita em Alexandria no inicio do século V. Na imagem, Teofilo,
patriarca de Alexandria, ¢ representado em frente ao Serapeum, com as Escrituras em maos. (Christopher Haas.
Alexandria in Late Antiquity: Topography and Social Conflict.Baltimore: The John Hopkins University Press,
1997, p. 180)
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