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RESUMO

Esta dissertacdo aborda as relacdes de conflito interculturais no Assentamento Sino,
conflitos que impedem uma relacdo de cooperacdo entre os assentados. Para o
estudo desse tema dos conflitos foram analisadas diversas situagcdes de conflito que
emergiram da observacao e das entrevistas realizadas no grupo em estudo. A escuta
de cada trajetoria de vida é fundamental para reconhecer as singularidades e as
diferencas culturais, nas quais o conflito se torna um potencializador das relacdes
entre o grupo e o mediador social que o integra. Essas relacdes de tensédo séo, na
realidade, o lado positivo das tensdes, que se tornam visiveis, viabilizando relacdes
de cooperacado. Destaco que o processo pedagdgico presente neste estudo se pauta
na nao-intervencao, ou intervencao sob suspeita, aprendéncias que, tanto podem ser
de interesse individual ou coletivo, primando pelas singularidades.

PALAVRAS-CHAVE: Conflito e cooperacéo; escuta e aprendéncia; ressignificacao;
educacao e cultura.

EL RESUMEN

Esa disertacion se acerca las relaciones interculturales del conflicto en el
Assentamento Sino, los conflictos que obstaculizam una relacién de la cooperacién
entre asentados. Para el estudio de ese tema de los conflictos si analizaba las
situaciones diversas del conflicto que surgieron de la observacion y de las entrevistas
logradas en el grupo en estudio. Considerando que el escuchar de cada trajetotia de
la vida es basico reconocer los singularidades y las diferencias culturales, en los
cuales el conflicto si se convierte un potencialisador de las relaciones entre el grupo y
el mediador social que lo integra . Estos las relaciones de tension estan en la
realidad lo lado positivo de las tensiones que brotan la visibilidad, haciendo
relaciones posibles de la cooperacién. Yo destaco que el atual proceso pedagdgico
en este estudio se gobierna en no — la intervencion, o la intervencion bajo
suspicacia, los aprendéncias que, quizas, hacen situaciones apropiadas posibles de
aprender, que tanto puede estar de interacion individual o colectivo, primando para
los singularidades.

Palabra-llave: conflicto y cooperacion; el escuchar y aprendéncia; el ressignificacion;
educacién y cultura .
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INTRODUCAO

TECENDO APROXIMACOES COM O TEMA

Quem detém a propriedade sobre a terra? De que forma?
Como pode vendé-la? Como ha de compra-la? Se ela nos
pertence, sim. NO0s somos da terra. Seus filhos somos.
Sempre, sempre. Terra viva. Da mesma forma que cria as
larvas, assim nos cria também. Tem 0sSs0s e sangue. Tem
leite, e da-nos de mamar. Tem pélos, pastos, palha, arvores.
Sabe produzir comida. Faz nascer casas. Faz nascer gente.
Ela cuida de nés e no6s cuidamos dela. Somos seus filhos.
Como pode ser vendida? Como pode ser comprada?
(Arguedas e Isquierdo, 1970 apud Galeano, 1982, p. 256)

O tema deste estudo é as relacdes interculturais em que baseiam o conflito e
a cooperacdo no seio de uma populacdo rural, especificamente em um
assentamento em Nova Santa Rita chamado de Assentamento do Sino, ao qual,
porém, ao longo do trabalho, chamo de Assentamento Sino, por gestarem neste
lugar uma identidade prépria. E uma populac¢do que caracteriza uma comunidade por
suas diferencas enquanto assentados e por suas dificuldades, que enfrentaram e
ainda enfrentam, para conquistarem uma melhor qualidade de vida. S&o pessoas
que ingressaram no Movimento dos Sem Terra por diversos motivos, sendo que o
principal, reconhecido por eles, se relaciona com as dificuldades econdémicas que
enfrentavam na vida pregressa. Sao familias humildes que possuem sonhos comuns
de trabalho em conjunto, mas devido as inumeras dificuldades vivenciadas ao longo

de sua existéncia, vieram a estabelecer relagcbes de conflitos que impediram o
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desenvolvimento de um processo cooperativo institucionalizado no assentamento.
Nesta tensdo ndo conseguem articular um modo de vida que garanta uma melhor
qualidade de vida — entendendo qualidade de vida no sentido da satisfacdo das
necessidades basicas fundamentais que estes assentados reclamam necessérias. O
processo de formacdo no acampamento ndo lhes garantiu uma autonomia no
gerenciamento enquanto grupo de cooperados no assentamento, justamente por nao
saberem viver sem patréo, além de ndo terem um acompanhamento de um mediador
que articulasse um processo pedagodgico junto a eles no assentamento. Esclarecido
esses primeiros pontos, acredito que todo O processo que estas pessoas
experienciaram, e ainda experienciam, permeia os conflitos que hoje vivem. Esses
momentos de aprendéncias podem ser o caminho mais seguro para leva-los a
gerarem novas condicdes de vida no seio desta comunidade, como atores de seu
proprio desenvolvimento.

Acredito que a pesquisa realizada pode “abrir os olhos” para a condicdo de
conflito que vivenciam, reconhecendo o porqué desse conflito e, talvez, a descoberta
dos caminhos a seguir, através da devolucdo dos resultados da pesquisa para o
grupo em questdo, ja que esta pesquisa tem como finalidade nédo apenas obter
dados desta comunidade para realizar este estudo, mas |hes proporcionar uma

oportunidade de entendimento de seus proprios mundos.

Penso que a pesquisa em si pode trazer situacdes singulares do modo de
vida deste grupo, servindo como inspiracdo para outros estudos de grupos que
apresentam a mesma problematica. O entendimento de como funciona um grupo

humano se faz necessario, para ndo nos equivocarmos quando estamos inseridos,
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ou trabalhando com grupos de populacdes marginais singulares, isto €, ter a devida
aproximacdo com o grupo e conhecimento antes de praticar qualquer intervencgéao, e
estar consciente de que a intervencao pode ser uma forma de impedir a autonomia.
Porém, o fato de querermos trabalhar com estes grupos ja possui uma
intencionalidade, seja ela a promoc¢ao da autonomia, entdo ndo podemos fugir dessa
intervencao; o que reforco € que esta intervencdo seja 0 menos prejudicial possivel
ao grupo, no sentido de ndo impedir a autoria, tendo presente que o0 grupo responde
as expectativas de uma populacdo maior e — por que nao dizer? — da sociedade

enquanto construto humano.

No desenvolvimento desse trabalho apresento algumas fotografias para
ilustrar as condicbes em que se encontram no seu habitat essas pessoas, assim
como apresento um consentimento informado, no qual as pessoas autorizam 0 uso
das entrevistas e das fotos para a pesquisa, as entrevistas com as fitas originais e
as transcricbes para ficarem no banco de dados da Universidade, para outros
interessados nesta pesquisa. Esse consentimento sO foi feito para atender a uma
demanda burocréatica do Programa, visto que a cumplicidade que se estabeleceu
entre as pessoas do assentamento e eu como pesquisador, dispensa qualquer
formalidade nesse sentido. Acredito que um vinculo relacional estabelecido, valida
um novo modo de relagcbes interculturais que vivenciei no seio deste lugar que

chamo de Assentamento Sino.

Os sujeitos da pesquisa vao ser identificados por codinomes para preservar

a identidade, sendo que as falas no decorrer do texto vao se referir apenas a(o)



13

assentada(o) e raras vezes vou atribuir uma fala a um codinome, justamente para
garantir o anonimato (protecao da identidade dos informantes), em prol de que néo
se faca nenhum juizo de valor em relacdo ao que foi dito ou referido das pessoas
diretamente envolvidas na pesquisa. O uso de algumas falas longas tem por objetivo
proporcionar um melhor entendimento no que se refere a algumas situacdes do

convivio dos assentados em seu meio.

O primeiro capitulo introduz o tema de estudo, enfocado na dimenséo do
conflito, e a relevancia desse tema no processo educacional, bem como a construcéo
da tematica pautada na cooperacdo a partir de interesses particulares em

consonancia com os proprios interesses dos envolvidos.

O segundo capitulo apresenta um breve cenario da pesquisa, 0S sujeitos
envolvidos e expde o referencial tedrico utilizado para fundamentar os estudos e a
pesquisa em si, e que busca dar um suporte para os temas levantados durante o

trabalho.

O terceiro capitulo situa os procedimentos metodologicos, mostra como a
pesquisa se desenvolveu, qual o caminho percorrido para dar conta do processo de
trabalho (enfocando o método utilizado) de inspiracdo etnografica (no qual o
pesquisador se coloca muitas vezes como um sujeito reflexivo, mas que conserva
uma certa distancia do objeto para garantir a legitimidade, ja que sou um
pesquisador com uma intencionalidade no ato da pesquisa), bem como os

instrumentos utilizados para a coleta dos dados e as possiveis analises.
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O quarto, e ultimo capitulo, aborda a questdo do conflito em suas mditiplas
dimensdes, num primeiro momento analisando o conflito que perpassa o
acampamento descrito como um processo de iniciacdo. O conflito na posse da terra
e suas diversas etapas, como vivenciam a questao do trabalho coletivo e individual; a
relacdo dos assentados com os mediadores, a relacdo dos assentados entre si, com
suas familias e com os vizinhos, demarcando relacdes de poder como fofoca e
resisténcias de varias formas. Como o conflito assegura uma certa positividade,
analisa-se as brincadeiras que emergem na vida cotidiana destes assentados como
uma forma de cooperacdo ou um modo de relativizar as intrigas. Assim como as
relacbes de género que se evidenciaram no assentamento, se caracteriza a vida dos
jovens e das criangas, evidenciando as principais dificuldades que mais enfrentam no

cotidiano. Abordo a interferéncia do externo e do aleatério na vida do assentamento.

As considerac0fes finais emitem uma proposicéo acerca das descobertas na
pesquisa. Nao pretendendo um direcionamento, apenas destacar o relevante na
pesquisa que evidencia o valor da vida humana como o principio ético propulsor de

qualquer inferéncia no campo educacional.
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1 ASSENTAMENTO SINO: ESCUTAR, APRENDER, EDUCAR E DEFENDER A
VIDA

1.1 ENCONTROS DE RECONHECIMENTO DOS CONFLITOS

Ao desenvolver um estudo de pesquisa nas Ciéncias Humanas, penso que a
busca ja garante que estamos numa caminhada de insercdo, seja nos setores
populares ou em algum segmento social. No meu caso, desde jovem venho
buscando compreender o outro, o sentido da vida e a mim mesmo. Nessa
caminhada, tive o privilégio de participar de um grupo de estudo, uma Organizacéo
N&o-Governamental (ONG), o “Instituto de Humanizacéo”, dedicada aos estudos das
praticas sociais, orientada por um paradigma diferenciado. O objetivo dessa ONG é
aproximar-se dos setores populares para compreender 0S Seus Processos,
respeitando a cultura ali presente, apostando que “um outro olhar” e uma interacao
com essas pessoas possibilita que se aprenda algo, tal como se supfe que possa
acontecer nos processos educativos. A partir dessa interagcdo percebi que este
desejo de querer compreender o outro era o desejo de me compreender e encontrar
0 meu lugar no mundo. Assim, cada vez mais questionador da questdo social,
sempre tentei entender o porqué de tantos problemas sociais, econémicos e de
relacionamento. Nessa tentativa de entendimento e de aproximacdo das pessoas,
como educador, comecei a entender como funciona o processo educativo, pelo qual
eu passei e no qual eu nao queria agir como tal, no papel de educador. Foi no grupo
de estudo, referido anteriormente, que comecei a me entender no processo
educativo, do qual ja fazia parte, sem saber, por isso a resisténcia em aderir a uma

pedagogia educativa que fazia do educando um depositario de informagdes, na qual
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ele teria que devolver ao educador, através de uma prova, os conteudos aprendidos,
para mostrar que estava apto para a etapa seguinte, estabelecendo assim, uma
relacdo de dominacdo/dependéncia, na qual existe alguém que sabe e alguém que
ndo sabe, um ensina e o outro aprende. Esses questionamentos me levaram a
buscar outros estudos para aprofundar 0 meu entendimento de um processo
educativo diferenciado, foi o que me levou a buscar a Universidade como
viabilizadora desse processo. Ao ingressar no Mestrado de Educacdo, minha
intencdo era desenvolver um processo de pesquisa que trouxesse junto a educacao
da escuta, do respeito pelo outro, pela diferenca e, acima de tudo, possibilitar a
autonomia dos sujeitos. Nessa tessitura foi se processando em mim 0 que gostaria

de pesquisar.

Entre uns e outros desejos investigativos marcados na minha existéncia,
inscreveu-se com maior vigor a singularidade de um assentamento rural. Esta
inscricdo ndo se deu por acaso. Ao ministrar um curso de Horticultura Agroecoldgica
para um grupo de trabalhadores rurais, em janeiro de 2001, momento em que ainda
nao tinha nenhuma pretensdo de realizar esta pesquisa, reconheci naqueles
trabalhadores rurais uma grande vontade de melhorar suas condi¢Ges de vida e de
trabalharem cooperativamente num processo agroecolégico. Esse reconhecimento
resultou numa cumplicidade, pois apds o término do curso, os trabalhadores
resolveram que iriam organizar um grupo para trabalhar cooperativamente e me
pediram algumas orientacdes. Assim, os acompanhei por algum tempo, mas os
trabalhadores nem chegaram a ter uma producdo em conjunto, se desentenderam e

0 grupo acabou se dissolvendo.
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Minha inscricdo junto a esse grupo ndo é gratuita, pois estd marcada por um
desejo e uma cumplicidade com aqueles que estdo, ao meu olhar, em situacdes
desumanizantes e buscam ajuda. Considerando que muitas comunidades vivem a
margem da sociedade e que o desenvolvimento e a satisfacdo das necessidades
humanas sdo a equacéo irredutivel para enfrentar a magnitude dos problemas, é
importante que se objetivem acdes transdisciplinares, na perspectiva de acolher
aspiracoes e orientar a construcao dos projetos futuros, seja no ambito micro, como
€ 0 caso da pesquisa, seja no ambito macro, contexto no qual se inscrevem. Em
qualquer caso, busca-se atingir o nivel de qualidade nas relacées e modos de vida,
pois cada acdo humana esta prenhe de significados e atinge dimensdes
imperceptiveis. Nessa interacdo, também me reconheco enquanto ser humano;
reconheco minhas descobertas e meu modo de problematizar o mundo, do qual
decorre um “novo olhar” sobre a realidade, um olhar que se inscreve no respeito
profundo pelo outro e pela sua cultura. Por isso o horizonte perseguido na pesquisa
procura caminhar nesta direcdo. Esclareco que ainda continuo, muitas vezes,
contaminado por aquilo que por muito tempo regulou meu modo de perceber a
realidade.! Imagino que, em algum momento no processo de investigacdo, possa me
equivocar e ser contraditorio, pois este caminho passa por isso, de desejar agir
diferente, mas estando muito enraizado nesta cultura de dominacao/dependéncia

que aprisiona nosso agir, conforme o aprendido. Isso tudo requer uma vigilancia

Esse modo de entender 0 mundo provém de uma educacdo bancéria (Freire) e uma cultura da dominagéo, nas
quais esse modo se inscreve em nosso ser, e que, para deslocar, hd que se fazer um esforgo permanente de
reflexividade, mas, mesmo assim, corre-se o risco de sermos contraditérios, pois ainda ndo podemos eliminar por
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permanente para processar a pesquisa de acordo com “esse olhar diferenciado”

sobre a realidade.

Acredito que por essa reflexdo perpassam modos de como se estabelecem
as relacdes grupais e de convivéncia coletiva que ndo deixam de ser um “problema
ecoldgico”.? Talvez durante esta trajetria de buscar apreender e definir o problema
da pesquisa, a vida tenha conspirado® e me levado justamente ao que eu queria
pesquisar. Hoje, apos ter realizado a pesquisa, reafirmo que ela traduz o meu desejo,
o dinamismo com que a vida nos presenteia quando estamos abertos para captar
suas mensagens é surpreendente. Neste contexto que habitam os assentados,
recheado de situacdes que nos levam a perplexidade, procuro realizar o estudo de

um jeito diferente, dando énfase a pratica desse grupo que contém em si, implicita,

diversas teorias.

Por ocasido do Forum Social Mundial, ocorrido no més de janeiro de 2003,
na cidade de Porto Alegre, encontrei-me com Ricardo Cetrulo,* que me sugeriu

contemplar a questdo das relacfes interpessoais no estudo, justificando que néo

completo nossa condi¢do mecénica de pensar o mundo.

?As relacdes que os seres humanos vivem também podem ser consideradas como um problema ecoldgico, pois
obter relagdes que dignifiqguem a vida, ao invés de danificar, requer uma ecologia da mente, do social (Bateson,
1972).

3Conspirado — termo que designa um outro jeito de se pensar a vida e o conhecimento. Conspirar é respirar
juntos, estar imbuidos do mesmo sopro que faz a vida acontecer (Esse jeito de pensar a vida surge nos dialogos
do grupo do Instituto de Humanizacdo (IDH), no ano de 2002, em Porto Alegre).

*Educador popular, criador do “Instituto del Hombre”, no Uruguai, e coordenador do IDH em Porto Alegre.
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teria muito sentido pesquisar a relacdo que estas pessoas tém com a terra ou com o
plantio agroecoldgico (esse era o meu primeiro problema possivel de pesquisa, a
relacdo dos assentados com a terra, o meio fisico), sem que essa discussao
trouxesse a tona questfes mais profundas que pudessem impedir uma relacdo de
“sincronicidade” ou de cooperacao. A reflexdo sobre essa sugestdo e sua relacéo
com o que ja havia percebido no anterior contato com o grupo de assentados foi
determinante para que definisse o objeto de estudo deste trabalho de investigacao,
que se constitui na analise de como funcionam as relacdes interculturais entre os
assentados do Assentamento Sino. Nessas relacdes investigo a questdo do conflito
que impede gque se construam projetos de cooperacéo, contemplando os saberes ali

presentes e a relacdo do mediador social com o grupo de assentados.

Partindo do pressuposto de que esse assentamento se originou de varios
grupos que pertenciam ao Movimento Sem Terra, ndo deixo de lembrar que cada
grupo desse movimento social tem uma especificidade, isto €, cada grupo no
acampamento discute assuntos pertinentes a um campo de acéao diferente do outro.
Esses grupos chegam ao assentamento com idéias diferentes e ndo conseguem
interagir para se organizarem. Isso se origina, em parte, pelo processo que viveram
no acampamento e pelas diferencas culturais. Constato a fragmentacao cultural de
um sistema mecanizado que trata o todo em partes descontextualizadas com as
demais areas da vida humana. Acredito que isso contribuiu para que, quando estas
pessoas viessem a constituir um novo grupo, surgissem conflitos e estes, néo
assumidos, possivelmente impossibilitariam uma acdo conjunta eficaz e, ainda,

desarticulariam o grupo estimulando uma nao-aceitacdo “do outro” como legitimo
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“outro” na convivéncia.

Assim, foram se processando diversos interesses de pesquisa, até chegar
no Assentamento Sino e continuei a indagar o que realmente gostaria de pesquisar
junto aquele grupo, apos a elaboracdo do projeto com questdes referentes as
relacdes interculturais, entre mediadores e mediados, 0s saberes presentes naquele
grupo e a cooperacao que parecia ser um desejo, mas nao acontecia, além da
possibilidade de aprender com o grupo. Ao ter participado em uma disciplina de
Antropologia do mundo, sob orientacdo do Professor José Carlos dos Anjos, e na
defesa do projeto, devido a essas interacdes o0 problema de pesquisa se centrou nas
relacbes de conflto no Assentamento Sino que abarcam essas dimensdes
interculturais, o porqué da existéncia de um conflito que impedia a organizacdo de
um grupo de cooperacédo, contemplando diversos tipos de conflitos que emergem no

ato da pesquisa.

1.2 A DIMENSAO DO CONFLITO COMO ESTADO DE APRENDENCIA

Penso que uma das grandes tarefas da educacao, hoje, € se aproximar do
ser humano, na escuta sensivel, na amorosidade e na sensibilidade respeitosa. Esse
mesmo ser que vem, ao longo da historia, marcado por uma educacao
homogeneizadora, na qual se passou a reproduzir e repetir o aprendido, tolhendo
qualquer forma de criacdo do novo. Nao pretendo me fixar neste tipo de educacéo de

dominacdo/dependéncia, pois ja conhecemos e vivemos esse modelo, cujos
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fundamentos se apdiam no mecanicismo dualista e fragmentario que estruturou o
pensamento moderno, no qual a aplicacdo de uma teoria pronta nos impede de ver o
inesperado. Da cultura, emanam pontos de vista, outras possibilidades de pensar, ou
seja, ver o outro como possibilidade, que nés ndo conseguimos do lugar onde
estamos. Nesta pesquisa estou junto com o grupo de assentados trilhando um
caminho incerto, pois a cada momento somos surpreendidos pela realidade que
emerge. Assim acontece o desmoronamento da idéia em si, pois do objeto, no caso
0 assentamento com todo seu conteudo, emanam pontos de vista, assim ndo ha
nunca a natureza em si mesma, toda a natureza se da a partir de um ponto de vista.
Por isso a necessidade de um mergulho desprovido para ouvir 0 outro que constitui
essa realidade emergente que se encontra rizomatizada por situacdes de conflito que
€ revelador de algo. Na medida em que ha incerteza, e antagonismo, ha
possibilidade de acédo, decisdo, mudanca e ressignificacdo transformadora. Partindo
dessa premissa, situo a problematica do conflito como relevante no processo
educacional, pois ao se colocar a questdo do conflito como “normal” de qualquer
grupo humano, retira-se a sua real importancia para o conhecimento dos grupos
humanos, pois € no seio do conflito que a realidade emerge em sua totalidade, ali
esta presente o humano inteiro expressando sua dimensdo mais “refinada” e sua
dimensdo mais “cadtica’, ambas inerentes e fundamentais na vida, pois 0 humano
constitui-se desta forma. Como refere Morin (1984, p. 63), “0s antagonismos latentes

irrompem quando ha crise, e provocam a crise quando estdo em erupcao”.

Os conflitos nos permitem trabalhar temas diversos quando eles aparecem e

sdo assumidos numa relacdo, seja ela escolar ou social, pois ai esta uma pratica
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humana prenhe de significados para serem reconhecidos e compreendidos pelo
grupo envolvido. Ao analisar e compreender esses antagonismos como geradores de
vida, tendo presente o que cada sujeito traz consigo é fundamental, pois somos
marcados por devir. > A maioria dos assentados busca se igualar a um padrdo de
sujeito, tendo como referéncia a maioria — 0 agricultor que produz para o mercado —
baseado na idéia de progresso que aparece na referéncia), abordam “de que forma o
homem constituia a maioria ou, antes, o padrdo que o condicionava: branco, macho,
adulto, ‘razoavel’, etc., em suma o europeu médio qualquer, o sujeito de enuncia¢cao”
(Deleuze e Guattari 1996, p.89). No caso do Assentamento Sino, ha um devir-
agricultor de mercado que constitui uma entidade molar que baseia a estrutura do
assentamento, portanto, o que apresento é que esse padrdo entorpece a
expansividade do devir, que € movimento, e pode aparecer em varios matizes, ou
rizomatizado no seio do convivio desse grupo. Esse enfoque serve tanto para a
compreensao dos conflitos como para a ressignificacdo por parte do sujeito de sua
subjetividade, pois a interacdo gera mudanca e confrontacdo consigo mesmo, € o
que Freire (1978) chama de avaliacdo. Avalio o processo que estou fazendo, e por
que estou fazendo, olhando para o que trago comigo. Isso, segundo Cetrulo (2001),
nos coloca numa dimensdo de questionar 0 que queremos ser em sociedade,

significando que a elaboracdo de um projeto passa pela tomada de consciéncia

*Devir: Devir: Termo utilizado por Heraclito (fil6sofo pré-socratico), para designar aquilo que ainda no se &,
mas esta por vir a ser, isto é, o ndo-ser. Mas que coexiste em cada individuo, como referiu Deleuze e Guattari. No
caso da pesquisa, faco uso deste termo nesta conotacdo, para dizer que somos seres de devir, que a cada momento
somos afetados por devir que movimentam a subjetividade do individuo.
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critica do que somos hoje como produto social.

A dimensao do conflito agrega uma importancia circunstancial no momento
em que vivemos, especialmente no campo da educacéao, que foi tolhido do seu meio,
por um desconhecimento de que a existéncia humana vai possibilitando nuancas na
vida cotidiana, na qual ndo somos um ser que vai se moldando num crescente em
direcdo ao ideal do humano, teorizado pelo essencialismo, mas somos um ser de
devir, como sugere Deleuze e Guattari (1996), que ora ocupa um lugar de sujeito de
acordo com 0 meio em que esta inserido e as situacdes que esta vivenciando,
levando em consideracdo o devir que coexiste com este sujeito que o coloca em um
situacdo ou outra. Construir um processo de educacdo que considere o referido
acima, e todo o contexto no qual foi realizada a pesquisa e o seu estudo, como um
espaco de aprendéncia, ° nos quais os sujeitos véo interagindo com o pesquisador e
com a comunidade, buscando compreender o conflito instituido por eles, a partir da
tomada de consciéncia critica de sua acdo no assentamento. Isso se revela no “jeito”
que o pesquisador vai interagindo com o grupo, na coleta dos dados, nas entrevistas
e na convivéncia cotidiana, e como vao se estabelecendo os vinculos com o

pesquisador, no caso, como eu fui estabelecendo os vinculos com o grupo. Sem

SAprendéncia (trata-se de um neologismo): Processo e experiéncia de aprendizagem. O termo pretende frisar o
carater de processo e personalizacdo que esta semanticamente embutido na terminologia disponivel em outros
idiomas, por exemplo: no italiano, apprendimento; no inglés, learning, learning processes; no aleméao, lerner.
Em portugués, temos aprendizado (foneticamente duro) e aprendizado (lavado com todas as aguas
behavioristas). Locugdes com varias palavras sdo sempre possiveis, mas por vezes ddo a impressdo de
circunléquios pouco expressivos. Na lingua francesa ha quem se empenhe pelo mesmo tipo de neologismo: O
termo “aprendizagem” (“apprentissage”) deve ceder o lugar ao termo “aprendéncia” (“apprenance”), que traduz
melhor, pela sua propria forma, este estado de estar-em-processo-de-aprender, esta fungdo do ato de aprender que
constréi e se constréi, e seu estatuto de ato existencial que caracteriza efetivamente o ato de aprender,
indissociavel da dindmica do vivo ( Assmann, 1998).
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duvida, existe uma acolhida forte na nossa relagcdo, pois a cada visita, seja para
conversas ou para entrevistas, o chimarrdo se fez presente, sempre num clima
profundamente familiar e aconchegante, os convites para almocar e jantar sao
frequentes, fazem questdo que eu receba os seus produtos, as hortalicas sem
agrotoéxicos, isso 0s deixa muito realizados, podendo oferecer do que produzem e
denota a preocupacdao com a producdo ecolbgica, preocupados com o0 que estdo
produzindo e como estédo produzindo. Toda essa relagcédo vai deixando marcas que,
de alguma forma, vao se internalizando em nossas praticas cotidianas. Vao aqui

algumas fotos que sinalizam a producéao:

Foto da horta da familia A.



Foto do cultivo de aipim da familia B.

Foto de uma criagéo de suinos da familia B.
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Foto do cultivo de morangos da familia A.

Penso que toda a pesquisa vai mostrando a relevancia da dimenséao do
conflito no processo de uma educacao diferenciada, que privilegie e acolha a histéria
vivida por cada sujeito. Cada fala proferida ou mantida no siléncio, as possiveis
consideracdes que trago, bem como a dos autores que privilegio neste estudo, vao
traduzindo a relevancia do problema do conflito no campo educacional. O conflito,
visto em sua positividade, pode promover ou hdo uma mudanca na vida do individuo,
ou de seu grupo. Ja que para os assentados o conflito era motivo para a nao
cooperacao entre eles, entendendo cooperacdo ou ndo cooperagdo como parte
integrante do conflito, pois esses antagonismos latentes que aparecem no
assentamento sao, na realidade, a expressao da outra face da solidariedade (Morin,
1984) que se manifesta no seio do sistema que caracteriza as relacdes entre os

membros do assentamento e destes com 0 seu entorno.
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1.3 PESQUISAS EM EDUCACAO E SEM TERRA

No processo de revisdo de estudos sobre assentamentos rurais, pude
verificar que poucos se aproximam da probleméatica que me impus investigar. Dentre
aqueles que examinaram o tema, se observa um certo consenso de que 0s
assentados devem ser compreendidos como identidades em constru¢do a partir da
realidade de convivéncia nos proprios assentamentos, local onde redes de interacéo
se formam, surgem novas relacdes de vizinhanca, de manifestacbes culturais e
religiosas. Considera-se que um assentamento rural se constitui como um espaco de
relacbes sociais educativas e que o0s assentados devem ser analisados como
sujeitos que possuem saberes oriundos de suas praticas/experiéncias anteriores. No
que se refere as formas de cooperacdo, se aponta que os assentados revelam
auséncia de participacao real nesse tipo de organizacdo. Definem um assentamento
rural como um espaco de relacdes sociais influenciadas pela trajetéria social dos
assentados e, também, por sua relacdo com mediadores, o que a faz concluir que
um assentamento pode ser percebido como um espaco de reconstrucdo de saberes,
onde a heterogeneidade cultural emerge e o direito a diferenca se torna explicito.
Nesse sentido, € concebido o assentamento rural como um lugar que admite a
criacdo e recriacdo de alternativas para a sobrevivéncia na terra, através das
interacdes e dialogos mantidos nas reunides formais e ndo-formais. Também é um
espaco de aprendizado politico constante, no qual o assentado ndo se caracteriza
como sujeito que deva ser transformado, mas sim, como um sujeito que participa do
processo de construcdo de sua realidade, de sua historia. Essa forma de entender o

assentamento se evidenciou na relacdo que objetivei manter com os assentados,
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justamente para garantir trocas ndo direcionadas, em que eles pudessem realizar a
experiéncia do contato comigo sem que eu lhes impusesse qualquer condicdo ou

determinacao de suas a¢des no grupo.

Entre esses estudos, o realizado por D’Incao e Roy (1995) se refere a
cooperacdao, eficacia e liberdade nos assentamentos de reforma agraria, externando
a relacdo dos pesquisadores no contexto dos assentamentos e suas possiveis
intervencdes no processo de vida destes espacos, sempre trazendo uma reflexédo
sobre esse processo e intervencdo, mas especificamente tentando promover a
autonomia de cada sujeito presente na interacdo entre os envolvidos. Estes autores,
sem abrir mdo da distancia que assegura o rigor cientifico, levam as ultimas
consequéncias suas possibilidades de intervencédo, enquanto pesquisadores. Mas
ndo apontaram qualquer proposta de solucdo para os problemas individuais ou
coletivos, acreditando apenas nas possibilidades de renovadas relacdes
democraticas, direito a liberdade de expressdo de cada um e, com isso, 0S
trabalhadores vao substituindo, em seu cotidiano, as relacbes de dominacdo por
verdadeiros processos de negociacdo. Neste tema destaco um estudo realizado por
Comerford (1999) junto a assentamentos rurais, no qual frisa que o que esta em jogo
sao as ligacdes, aparentemente banais, mas, as mais profundas, entre movimentos
ou mobilizagdes e a organizacéo social. O problema em foco ndo € a eficacia politica
desse ou daquele movimento, mas a prépria socializacdo. Isto €, sdo os vinculos que
levam a criacdo de movimentos de varios tipos, como 0s que servem de suporte ou
cuja alteracdo pode levar a mudancas de rumo e até ao seu desaparecimento; sdo

aqueles que produzem movimento e mobilizagdes, fazendo o0 grupo existir
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socialmente, para 0s outros e para si mesmo, € um trabalho criativo que subverte a
importancia tematica por buscar na brincadeira e na transversalidade as
informacfes, tem um viés antropoldgico, mas nos direciona para 0 campo da
educacao, justamente por tratar do imbricamento das relacées que permitem ampliar
o conhecimento do sujeito na sua existéncia, o0 que garante uma traducéo ao proprio
sujeito do tipo de relacdo que ele estabelece no seu entorno, possibilitando uma

tomada de consciéncia de sua condicao.

Considerando as contribuicbes desses pesquisadores, € possivel
reconhecer a pertinéncia deste estudo cujos esfor¢os estao dirigidos a compreensao
de como funciona o assentamento, quais 0s saberes que ali existem, como se
instituem as redes de relacbes que se estabelecem entre os co-habitantes desse
espaco rural e, as que se estabelecem com os mediadores com quem interagem e

nessas interacdes emergem os conflitos que constituem o foco deste estudo.

Parti do pressuposto de que os assentados possuem saberes adquiridos na
histéria, na experiéncia; construiram suas verdades sobre ecologia, relacdo com a
terra, o ambiente. Enfim, construiram um saber que parte da experiéncia, da
organizacao, que, muitas vezes, ndo goza de “legitimidade”, por ser um saber local,
produzido por uma comunidade “ndo autorizada a formula-lo nem tampouco proferi-
lo”, ou melhor, um saber que ndo corresponde aos canones ditos cientificos de valor
universal. Nesses termos, cabe uma reflexdo sobre as possibilidades de negociacao
entre esses saberes locais e aqueles “ditos” como “universais”. Cabe, também,

LT

questionar sobre quem esta “autorizado” a falar sobre o qué, pois reconheco que no
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espaco do Assentamento Sino existe alguém que reserva o conhecimento para si, e
que abordarei mais adiante. Assim, a pesquisa que realizei tem por objetivo maior
“olhar”, investigar sobre as relacdes de conflito que se estabelecem tanto entre os
assentados, como entre estes e os mediadores com quem, circunstancialmente, ou
ainda, regularmente, interagem, conflitos que, segundo eles, impedem que aconteca
a organizacao cooperativa, na perspectiva de localizar, reconhecer os efeitos desses
conflitos nas relagdes, nos modos de ser sujeito e de viver no Assentamento Sino.
Destaco como possibilidade na realizacdo desta pesquisa as aprendéncias com a
comunidade, aprender o seu jeito de viver, aprender como construir este
conhecimento, aprender com eles. Aprende-se pelas emocfes e sensacoes, pelas
trocas, por aquilo que atrai e afeta, e ndo pela transmisséo e repeticao, que € fruto
da sociedade da dominacédo/dependéncia que estamos acostumados a exercer, tal

como enfatiza Cetrulo (2001, p. 24):

Un proyecto no se elabora primero para luego transmitirse
convocando a su realizacion, sino que se elabora en el propio
proceso por el cual los actores descubrimos desde lo que somos, lo
gue podemos ser. Un proyeto no se puede concebir sino al interior
de procesos pedagogicos que involucren a todos los actores en su
propia transformacion. No puede haber nueva sociedad con mas de

lo ya existente en la actual.

Assim trouxe neste estudo o meu desejo de investigar como se produz esse
conhecimento e como é importante estarmos sensiveis a isto, entre essas premissas
emerge a caracterizacdo do conflto e seus desdobramentos nas relagbes de

cooperacao. Se realmente queremos vislumbrar novas pessoas, novos sujeitos ou,
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ainda, se gueremos que se gestem novas pessoas, ou melhor dizendo, novos
sujeitos, € preciso dedicacdo para “olhar’ aquilo que nunca é olhado, isto é,
“estranhar o familiar e familiarizar o estranho” (informacéo verbal);” olhar para a
existéncia de cada um, inclusive a nossa; de cada pessoa do grupo, porque ali reside
um manancial de possibilidades. Quando falo que estarei fazendo “um recorte da
sociedade”, analisando de modo particular o grupo de habitantes do Assentamento
Sino, quero dizer que eles sdo compreendidos em relacdo aos inUmeros aspectos
também presentes em outros contextos sociais e em outros seres humanos, tal como
refere Morin (1973), quando aborda questbes referentes a complexidade tanto da
humanidade quanto da historia e da natureza. E também dizer que eles sdo vistos
enguanto realidade singular, dado o ganho que isso traz para a compreensao de um
grupo humano como enfatiza Geertz (2001, p. 127) “a renuncia a autoridade,
provenientes das visdes que partem de lugar algum (‘vi a realidade e ela € real’) nédo

constitui uma perda, mas um ganho”.

O fato é que sou um brasileiro, educador de classe média, no inicio do
século XXI, do sexo masculino, fui até o Assentamento Sino, entrevistei 0s
assentados, e tentei entender o que se passava com eles, e isso tem validade
porque € um ato real e constitui uma verdade, eu os compreendi do meu lugar, eles
falaram do lugar que ocupam. Isso ndo despersonaliza o saber ali construido, ou

aprendido, porque a comparacao € possivel e necessaria, assim se véem coisas

"IDH: Instituto de Humanizagdo. ONG dedicada & educagdo popular e & formagéo de mediadores sociais, da qual
participo ha quatro anos em encontros regulares, em Porto Alegre (expressdo usada num dos encontros do ano de
2002).
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singulares em relacdo a outra coisas particulares, sdo categorias genuinas porque
vivenciadas por seres de devir real. Pois é sobre seres reais, capazes de produzir e
construir conhecimento e com a possibilidade de regenerar-se que estou
investigando e investindo, isso é 0 que busco, vivo e quero para a humanidade. Nas

palavras de Shiva (2001, p. 89):

Sustentar a vida significa acima de tudo regenerar a vida mas de
acordo com a visdo patriarcal, regenerar ndo € criar é apenas
repetir.(...) Regeneracdo ndo € mera repeticdo, ela envolve
diversidade enquanto que constru¢cdo produz uniformidade. A
regeneracdo de fato é como a diversidade é produzida e renovada.
Embora nenhum processo industrial aconteca do nada. O mito
patriarcal da criatividade é particularmente infundado no caso da
biotecnologia em que as formas de vida sdo a matéria prima da

producéo industrial.

Nesta perspectiva, busquei para o campo educacional a questdo da
regeneracao. Acredito que homens e mulheres podem se regenerar a partir do que ja
existe, do que estad ai, do que é posto e vivido. O conflito contém possibilidades,
justamente por estar em movimento. Quando falo em regeneragédo, ndao estou me
referindo a uma volta ao passado da esséncia humana, como muitas vezes o termo
regeneracdo € utilizado. “Regerar” €, na perspectiva que adoto, gerar algo novo,
criar-se a si mesmo. Assim analisa Turner (apud Geertz, 1997) ao desenvolver a
concepcgéao de “drama social” como um processo regenerativo, estes dramas surgem
como resultado de relagbes conflitivas. Na medida em que esse conflito se

transforma em crise, fluem emocdes que levam a varias situacdes, nas quais podem
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surgir processos regenerativos. Conforme analisa Shiva (2001, p. 151), “as pessoas
ja possuem tanto material como moralmente, aquilo de que precisam para libertar-se
das estruturas opressivas”. Porém, para que esse processo se dé, € preciso que
olhem para si mesmos, para sua cultura, para o ambiente, para a civilizacdo e para o
sistema imperante no mundo; olhem para tudo isso na tentativa de compreender,
criticamente ou ndo, seu jeito de “ser e de estar” proprio para poder se regenerar.
Sob esse enfoque, creio que estamos sempre regenerando, olhando mais para
nossas praticas e vivéncias do que para nossas teorias, porque estas séo
insuficientes. Uma vez que da cultura emanam pontos de vista, outras possibilidades
de pensar e ver o0 outro como possibilidade que, talvez, n0s ndo possamos
compreender do Ilugar onde estamos. Por a necessidade de entender o
Assentamento Sino como um lugar em que multiplos pontos de vista se entre

cruzam, que se revelam no conflito que é uma pratica humana.

No Assentamento se compreende como 0s agricultores sdo capazes de se
relacionar com a terra, ter o respeito pelo ambiente, especialmente pelo cultivo de
produtos livres de agrotoxicos, isso € reconhecido através das falas, quando criticam
um vizinho que usa agrotoxico, ou quando falam da importancia de consumir
produtos saudaveis, a partir dai trocam com os outros formas de cultivar
ecologicamente. Assim vao ampliando seu conhecimento e regenerando a situacao
em que se encontram. Esse é um dos aspectos do processo regenerativo observado
no Assentamento, entre outros que abordo no transcorrer do trabalho. Por isso quero
ressaltar, mais uma vez, que desejo contribuir para que possamos vislumbrar outras

possibilidades de compreender o conflito no assentamento e, assim, compreender o
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mundo, ja que o Assentamento Sino é uma célula dentro de um corpo social, um
mundo que talvez seja possivel se as singularidades e as relacdes também forem
possiveis. Aqui cabe, também, lembrar Shiva (2001), quando analisa que a semente
e a terra criam condicdes para a regeneracao e renovacdo mutuas ou, ainda, Hilmam
(2001), psicologo e autor da teoria da semente de carvalho, segundo a qual cada ser
conttm em si seu “daimon” e, nesse sentido, a possibilidade dessa semente
regenerar, frutificar e produzir perpassam o estudo realizado. A partir das afirmacdes
de Shiva (2001, p. 152), afirmo que a semente também é pequena. Ela incorpora a
diversidade e a liberdade de continuarmos vivos, assim no assentamento essa
possibilidade também é real. A partir dessas consideragdes, especificamente sobre o
modo como compreendo as relagdes interpessoais e interculturais constituinte dos
conflitos, agrego a relevancia deste estudo como possibilidade de um outro enfoque

no processo educativo.

Este grupo do Assentamento Sino € corporificado por pessoas com historias
de vida e caminhadas diferentes; tempos internos e externos (Melucci), distintos,
desejos e aspiracdes diversas; mas também, em alguma medida, comuns. Vidas que
aparecem com beleza e encanto, rostos desfigurados com a marca da historia,
olhares que clamam por vida. Muitas vezes, ao observar as casas e as pessoas,
questionei a paisagem que, a meus olhos, parecia suja, feia, e buscava encontrar
explicacbes que justificassem aquelas formas. Porém, ao aproximar-me e “olhar com
os olhos do coracéo”, descobri que aquelas paisagens humanas eram revestidas de
uma beleza encantadora. Ao contemplar essa paisagem, sente-se um prazer

orgastico que nos apaixona e, esse momento € mais importante que qualquer outro
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tipo de analise, pois € quando a explicacdo se torna insuficiente, assim como bem

lembra Hillman (2001, p. 47):

A vida se mostra como imagem antes mesmo de haver uma histoéria
de vida. Ela pede primeiramente para ser vista. Mesmo se cada
imagem estiver de fato prenhe de significados e sujeita a uma
analise minuciosa, se pularmos para o significado sem apreciar a
imagem, teremos perdido um prazer que nao pode ser recuperado
nem pela melhor das interpretacbes. Teremos também tirado o
prazer da vida que estamos contemplando. A exibicdo de sua

beleza torna-se irrelevante para seu significado.

Assim, apreciar 0 que existe em cada ser, em cada imagem, algo que é
préprio daquela pessoa e, ainda, reconhecer que sua histéria familiar e social diz
algo a seu respeito, ndo é suficiente para enquadrarmos aquilo que percebemos em
Nnossos esquemas de interpretacdo. Existe algo que se revela na beleza de uma
imagem, seja ela humana ou néo, pulsdes de vida que se manifestam intensamente
ao aprecia-la. Existe algo que vai além de nossa compreensdo. Isso aconteceu
comigo. Reconheci a importancia dessa beleza ao apreciar cada pessoa do grupo do
Assentamento Sino. Uma beleza que vem da alma, do lugar mais intimo, mais
sagrado, das entranhas e, por isso, transcende qualquer enquadramento. Uma
beleza que se manifesta pelo jeito da fala, por detalhes, é quase indescritivel, mas é
real. Essa confirmacédo se deu ao entrevistar a familia B, especialmente um jovem, ja
gue o mais importante da entrevista ndo foi o que ele falou, mas a sua expressao
quase indescritivel, onde ndao se encontram palavras que possam abarcar a

experiéncia vivida. E uma comunicagdo que se processa por outros canais do
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conhecimento humano, mas real pois vivida por seres reais ocupantes de um lugar.
Todas essas consideracdes revelam o existir, e com isso, contrastes entre a
pulsacéo interna de luta pela vida e o conformismo herdado da cultura da submisséao,
mas € justamente nesta tensdo que pode nascer 0 novo. AssSim vejo muitas
possibilidades no Assentamento Sino, pois varias situacbes de sonhos e olhares

inquietos manifestam o desejo de criar outras possibilidades de vida.

1.4 CONFLITO: DO ECONOMICO AO AFETIVO

Vivemos uma época de transicdo em que muitos paradigmas que regem a
vida sdo questionados, por ainda existirem povos que vivem em condi¢cdes de vida
inumanas, nos quais as mudancas se tornam imprescindiveis. Neste contexto,
produzem-se conhecimentos que evidenciam maior preocupacdo em compreender
tanto processos instituintes dos sujeitos como seus processos de desenvolvimento.
Esse desenvolvimento pressupfe articulagbes organicas, juntamente com 0s
ecossistemas, a técnica, e apoia-se na busca de alternativas que possibilitem a
construcdo de um projeto social, politico e econdmico que garanta melhor qualidade
de vida, ou seja, que satisfaca as necessidades humanas fundamentais, favoreca a
autodependéncia, privilegie a diferenca e a autonomia e, ainda, contribua para lograr
as pessoas a serem sujeitos, pois o ser humano e tudo o que o envolve sdo um fluir

permanente.

Os conflitos sociais revelam novas contradicdes na vida humana, pois, como

refere Melucci (1999), hoje nos encontramos em uma nova fase de bifurcacdo: o
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embrido do novo esta nascendo dentro do “velho galho”, ainda estamos vestidos com
a couraca do mundo mecanicista e dominador, mas almejamos gestar outros modos
de pensar e viver. Os sistemas altamente diferenciados produzem cada vez mais
recursos e os distribuem para a individuacdo, para a auto-realizacdo, para a
construcdo autbnoma das identidades pessoais e coletivas, e isso se da por que 0s
sistemas complexos de informacé&o se canalizam ao individuo, para que ele possa, a
partir dessa informacéo, construir sua vida. Mas esses sistemas necessitam cada
vez mais de integracdo, se querem sobreviver, precisam de articulacdes coletivas
para sustentar o processo que estdo enfrentando. Além disso, os conflitos afetam as
identidades das pessoas, 0 tempo e 0 espaco no cotidiano, revelando a chamada
“crise” social que, segundo Samir Amin (apud Wallerstein,1998), caracteriza-se como
uma transicao que hoje se da mais por uma decadéncia ou desintegracao do que por
uma transformacao controlada como poderiam ter sido a Revolucdo Francesa e a 12
Revolucdo Industrial. Nessa transicdo desintegradora, os atores dos conflitos sao
cada vez mais temporais e sua funcdo é revelar os problemas, anunciar para a
sociedade que existe um problema fundamental em uma area especifica. Lutam por
projetos sociais que dignifiguem suas vidas, porque “a vontade daqueles que estéo
no poder ndo pode ser a justificativa final e valida de acdes que afetam os interesses
vitais dos individuos” (informacdo verbal).® Assim, aparece o conflito da luta pela

terra que caracteriza 0 Movimento dos Sem Terra, que reclama a Reforma Agraria

8|V seminario nacional do programa Universidade popular Porto Alegre/RS. 05, 06 e 07 de dezembro/2003
(casa da juventude marista) O alvorecer, a crise e o futuro da humanidade. Assessoria: José Alberto Curado
(sociologo, Sao Paulo). Destaco este principio da Revolugdo Francesa de 1879, por ele chamar a atengdo que,
ainda hoje, se vivencia o desrespeito dos interesses vitais dos individuos, em troca de privilégios e acdes que
ferem tais interesses, assim como o da coletividade.
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como o caminho para o desenvolvimento, mas talvez o que as pessoas queiram néo
seja o desenvolvimento, mas uma vida digna, a que todo o cidaddo tem direito,
segundo a Assembléia Geral de 1948, no seu artigo 23 diz 0 seguinte “que o simples
fato de ser humano ja basta por si s6 para autorizar a reivindicacdo de bens
especificos que sdo fundamentais para uma vida digna e autdbnoma” (informacéo
verbal). ° Nessa trama de luta por terra, a0 mesmo tempo em que o mundo moderno
nos joga para a individualidade, como revela esta fala de uma assentada que
reclama um direito: Porque os de |a, os do outro lado de la ndo querem saber da
gente. A gente... “é pobre, vai se virar...”, entdo eles custam muito a acreditar na
gente e dar 0 apoio que a gente precisa pra poder trabalhar e fazer...pra crescer no
assentamento. Por outro lado o movimento de luta, neste caso pela terra, obriga a
viver em grupo, e viver em grupo por obrigatoriedade vai aumentar os conflitos
internos e com outras comunidades, o que nao acontece quando se vive em grupo
por opcao, que se caracteriza mais como um valor, onde o outro € o diferente, entéo
conviver seria uma riqueza para os que ali convivem. No caso dos Sem Terra,
percebi mais o convivio por obrigatoriedade, uma necessidade de sobrevivéncia, o

que gera competicdo interna, desconfianca, aflorando um conflito social complexo.°

°|V seminario nacional do programa Universidade popula Porto Alegre/RS. 05, 06 e 07 de dezembro/2003 (casa
da juventude marista) O alvorecer, a crise e o futuro da humanidade. Assessoria: José Alberto Curado (socidlogo,
Sédo Paulo).

19 Ao usar o termo complexo ou complexidade, estou potencializando uma ruptura epistemolégica em relagéo a
razdo calculante do cientificismo moderno, a teoria da complexidade se refere sobretudo aquela caracteristica
basica de muitas situacdes, acontecimentos e processos que faz com que ndo se possam ser analisados pela
somatoria de todas as andlises parceladas de todos os seus componentes ou ingredientes. (...) A teoria da
complexidade se ocupa de sistemas - por exemplo, um sistema vivo - cujo comportamento Se caracteriza por
aspectos ndo previsiveis. (Assmann, Hugo. Reencantar a educacdo: rumo a sociedade aprendente. 1998)
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Isso caracteriza o conflito social, no qual se inscrevem o0s sujeitos da
pesquisa, 0 que os levou a se inserirem no MST e ingressarem no acampamento. Ao
analisar a situacdo em que se inseriam 0s sujeitos da pesquisa antes de ingressarem
no MST, verificou-se inUmeras situacdes distintas de conflitos por que passavam,
sendo a situacdo econdmica o fundamental na maioria deles. Assim como para

Martins (2003, p. 17):

a clientela da reforma agraria constitui uma massa residual de um
conjunto grande de descartes sociais e de alternativas de vida nao
realizadas, de destinos ndo cumpridos, histérias pessoais trucadas

por blogueios de diferentes tipos oriundos de diferentes causas.

Sao destituidos dos modos de producéo agricola do pais, que vai eliminando
cada vez mais as pessoas da producao, e que, por sua vez, traz a tona uma situacao
global de indigéncia que perpassa 0 sistema econdmico, atingindo a maioria da
populacao brasileira. Como vivemos em uma sociedade que esta fundamentada no
capital, e que, segundo o modelo, quem nédo produz deve ser descartado e ceder
lugar para quem produz, essa seja talvez a situacdo dos sem terra neste caso
especifico do Assentamento Sino, pois as pessoas que compdem este assentamento
sao oriundas de situacdes de miserabilidade e dificuldades de sobrevivéncia, seja no
meio rural, seja no meio urbano, ja que quase todas as familias passaram pelo meio
urbano na tentativa de melhorar sua qualidade de vida. Todos esses tracos que
marcaram a vida dessas pessoas trouxeram para suas histérias situacdes diversas
que baseiam seu existir cotidiano, um conflito social, criado por um sistema

econdbmico desagregador, porque atinge uma necessidade basica fundamental, a
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subsisténcia, e esta, insatisfeita, possivelmente afeta outras dimensdes da pessoa,
pois a0 mesmo tempo que existe abundancia em alguma circunstancia social, existe
auséncia em outra dimensdo da mesma sociedade; talvez essa oposicdo social
desencadeie, nas pessoas em situacdes degradantes, situacdes, sentimentos que
desagreguem o processo de vida. Existe incerteza, angustia e sofrimento pela falta
de condicbes minimas a serem atendidas, necessidades basicas que todo ser
humano tém direito. Essa angustia ao mesmo tempo pode sucumbir as pessoas,
como pode promover uma reacao e consequentemente, a insercédo alguma forma de

luta por direito, neste caso, o Movimento dos Sem Terra.

Esse conflito social gerado por uma situacdo econdmica, a falta de
condicOes de subsisténcia, de trabalho para garantir as necessidades basicas, isto €,
COMO as pessoas organizam sua casa, a impossibilidade dessa organizacao, afeta a
subjetividade das pessoas e suas condicdes de sujeitos. O que era um conflito
externo se internaliza na pessoa afetando o0 seu cotidiano, inclusive suas
capacidades, pois, de acordo com Max-Neef (1986), quando uma necessidade
humana ndo é satisfeita acaba por afetar as outras. Por exemplo: se ndo se
consegue satisfazer a necessidade da subsisténcia, protecao, ter uma moradia, pode
afetar a criatividade, o entendimento, pois se fica privado de outras possibilidades
que a vida oferece, inclusive no campo afetivo, que acredito ser a necessidade mais
tolhida, talvez por estarmos em uma sociedade que nao privilegia a afetividade.
Descobri que no assentamento a maioria dos sujeitos de pesquisa nao tiveram e
ainda ndo tém uma situacao econémica capaz de garantir 0 minimo necessario que

um ser humano tem direito. Essa situacédo acaba gerando um hiato entre o querer e a
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necessidade que os obriga a manipular seus préprios desejos, como mostra a fala de
um assentado: E eu pensei assim, como € que o Governo pode dar terra pra uma
gente dessa. O gque esses tipo de gente quer ir acampar? Essas falas revelam que
antes de ir acampar esse assentado criticava o Movimento dos Sem Terra, mas apos
algum tempo, reconheceu que a Unica forma de se conseguir a terra € aderindo ao

Movimento:

Pensei comigo, um dia eu vou ir me acampar. Assim como 0S outros ganham
terras eu também vou... posso ganhar. Eu acho que ninguém tinha condicdes
se nao fosse uma organizacédo, que ai pra outro conseguir um pedaco de terra
pra sobreviver eu acho que néds, todos nesse acampamento, tirando acho, um
ou dois aqui s6, o mais, eu acho que nao tinha condicées de comprar, bem
dizer, um hectare de terra para sobreviver em cima. Se nao fosse uma
organizacdo que nem o Movimento Sem Terra, organizar o pessoal, trazer
para o acampamento e lutar, enfrentar o que nds enfrentamos pra conseguir

um pedaco de terra eu acho que de outra maneira nao tem.

Essa situacdo de tensdo subjetiva do que se €, e 0 que possivelmente
poderd vir a ser, revela um conflito interno deste que condenava a acédo das pessoas
que foram em busca da terra, mesmo estando em condi¢cdes de miserabilidade,
criticava a forma de lutar pela terra. Mas, apos ter visto que se conseguia a terra, e
que ele também poderia ganhar, ele silencia a sua critica e adere ao movimento de
luta pela terra por uma necessidade econdémica, € ndo por uma vontade sua, entédo

nesta situacdo se reconhece que a adesdo ao Movimento dos Sem Terra se torna
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uma obrigacdo e ndo um ato voluntario. A maioria das falas dos assentados explicita
que aderiram ao Movimento Sem Terra por causa da situacdo em que se
encontravam economicamente, e ndo por um ato livre de querer viver em
comunidade coletiva. Ter de aderir a0 que antes se critica é uma mudanca
consideravel, s6 muitas vezes inconsciente tanto de uma parte, como de outra, pois
0 que estad em jogo é a sobrevivéncia, a luta pela vida. Essa fala também denota,
como refere Oliveira (2001), que € a experiéncia empirica que vai mostrar a
vantagem e desvantagem de tal acdo. O especifico desse tipo de intersubjetividade,
€ que a coordenacao das acdes dos sujeitos, ndo se faz através da possivel
satisfacdo argumentativa de pretensdes de validade e sim através de recompensas
ou desvantagens do tipo empirico. Aqui o responsavel pela adesao foi a experiéncia
empirica que este assentado viu na experiéncia de outros e depois na sua, que 0
colocou em um outro lugar de sujeito. Ele passa a ter um valor para si mesmo e para
o mundo perante a posse da Terra. Esta passagem de um lugar de sujeito para uma
outra situacado de vida deixa hiatos nas relacbes afetivas do assentado quando ele

nao consegue ressignificar o seu lugar anterior.

Entre os muitos motivos que levam o destino dos assentados que investigo
se tornarem despossuidos de bens materiais, destaca-se, com maior relevancia, a
procedéncia, o trabalho de pedo, sempre a gente trabalhou na col6nia, de pedo, nos
trabalhava de pedo, e nao tinha como tirar da terra, plantava mas ndo dava. As

dificuldades enfatizadas pelos assentados sdo relacionadas a ndo condicdo de uma
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vida digna'* com essa funcéo, isto nos leva a uma situacdo histérica da relacéo
polarizada senhor/escravo e patrdo/empregado que traz em si a justificativa do
sistema capitalista que necessita dessa relacdo de exploracdo para sua perpetuacao,
e ainda hoje tem suas graves consequéncias. A proxima fala vem complementar as
formas de exploracdo no qual foram submetidos estes assentados que investiguei: o
cara trabalhava, tinha que da a parte, ndo sobrava nada do que o cara colhia, tinha
qgue trabalhar para o patrdo e foi, foi, que nds resolvemo de acampa para ter uma
vida melhor. Esse reconhecimento de que estavam sendo explorado acontece, pela
necessidade que as pessoas vém enfrentando, ou pela indignacédo frente a uma
situacdo de injustica comum no nosso pais, pois quem faz trabalho bracal,
geralmente € o mais desvalorizado. Essa desvalorizacdo também aparece no que é
considerado produtivo para o mercado, o tempo de vida util, destacado nesta fala:
Dai depois como a minha idade se avancou mais, entdo estava sendo dificil
conforme a minha idade eles ndo aceitavam. Esse descarte pelo tempo atil vislumbra
bem o conflito afetivo em que os seres humanos sdo acometidos. Ha um lugar de

nao sujeito, onde é a producéo que vai garantir esse lugar na sociedade.

Outros, ao tentar melhorar sua qualidade de vida, migraram para cidade, a
fim de conseguir um trabalho, mas as condicdes ndo foram boas, como revela esta

fala:

1 Quando me refiro a vida digna, estou falando de uma vida em que as necessidades bésicas fundamentais que
um ser humano necessita para viver com dignidade sdo satisfeitas.
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Dai eu comecei a trabalhar de ajudante de...servente de pedreiro. Dai peguei e
depois sai daquela firma ai fui trabalhar de ajudante de eletricista. Ai depois peguei
na Merlin como ajudante também, e logo em seguida me passaram a (oficial
mecanico...) de montadores, na Merlin. Ali na Merlin trabalhei quatro anos e meio. E
dai depois eu peguei de pedreiro. Peguei para trabalhar de pedreiro. E depois de

pedreiro passei a carpinteiro. Dai fui até 89, trabalhando sé em obras de carpinteiro.

Percebe-se que a busca por trabalho na cidade é frequente e tudo parece
continuar igual, o mundo de incerteza aumenta, a insatisfacdo com a situacéo
presente continua e o sentimento que perpassa a vida destas pessoas € de derrota e
sofrimento, pois a cada entrevista em que se fala dessas situacdes tem-se um tom
de ressentimento e magoa, além de incorporarem uma desvalorizacdo de si
mesmos, que se reflete no cotidiano de suas vidas, através de falas como “Uns boca-
aberta como nos...; nés somos relaxados”. O grau de desaprovacao vai desde as
falas, bem como a organizacdo de seu ambiente domeéstico, questbes de higiene,
preocupacao com o entorno onde vivem, que se estrutura, ao meu ver, desordenado.
A questdo de organizacdo e higienizacdo pode ser uma questdo cultural, onde se
vive assim, mas no caso dessas familias senti mais como condicéo das experiéncias
sinalizando o estado desumanizante em que viveram e o desanimo existencial,
denunciando assim, que as relacdes afetivas sdo profundamente tocadas pela
condicdo econbmica em que se vive, e denunciam mais profundamente que uma
situacao afetiva ndo se resolve, se a situacdo econémica também né&o for resolvida,
pois muitas vezes se escamoteia o econdmico, com paliativos morais e psicologicos

para resolver os conflitos que tém origem econbmica. N&o estou fazendo
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generalizacdo, pois creio que neste lugar no qual estive inserido, os conflitos afetivos
provém, além da condicdo humana, muito da situacdo de miserabilidade pela qual
passaram essas pessoas e das marcas sofriveis que experienciaram em suas

trajetérias de vida.

Tentando compreender essas familias, que nasceram e viveram em meio ao
mundo da incerteza, como elas elaboram suas experiéncias de vida, como foram
construindo suas aprendizagens, apesar de tanto sofrimento, ainda existe espaco
para a fé, a esperanca, o ludico e para a solidariedade, é o que observei em meus

contatos com esse grupo.

1.5 PROCESSOS DE COOPERACAO

A formacgdo dentro dos acampamentos e assentamentos segue 0 mesmo
padrdo, s6 que nos assentamentos esse processo praticamente inexiste, pelo menos
no Assentamento Sino € totalmente inexistente, tudo que os assentados tinham de
aprender sobre cooperacdo e transformacdo social se reduziu ao periodo de
acampamento. Ao investigar este assentamento, pude verificar o abandono em que
se encontram estes assentados no que se refere a processos pedagodgicos que
déem conta das demandas dessa comunidade. Existe um hiato entre a experiéncia
vivida no acampamento, que dava énfase aos processos cooperativos, e no
assentamento, que acaba por ndo garantir uma autonomia para que estas pessoas

possam potencializar as condicbes necessarias para a subsisténcia na Terra. Séo
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oferecidos muitos cursos de aperfeicoamento técnico, mas que ndo sao
redimensionados no cotidiano dos assentados, falta trabalhar as relacdes
interculturais que potencializam os conflitos, impedindo de acontecer processos de
organizacdo coletiva. Alguns trabalhadores contam que no coletivo hd muitas
reunides, conversas, porém quando chega na hora de pbér em préatica funciona

diferente, tudo o que foi combinado ndo se cumpre no dia a dia.

Em conjunto com esses principios se alicerca uma vertente pedagogica que
respalda a forma através da qual o Movimento historicamente vem formando o
sujeito social de nome Sem Terra, *? e no dia a dia educa as pessoas que dele fazem
parte. Dentre essas pedagogias destaco a pedagogia da organizacgéo coletiva®® que
sinaliza uma compreensdo desta dimensdo dentro do espaco do MST,
caracterizando o sem terra como um desenraizado que comeca a criar raizes no
tempo de acampamento, com a vivéncia da organizacdo e a percepcdo da
necessidade de viver sob esse regime. Raizes que os tornam membros de uma

grande familia, de se sentir irm&o ou irm&, de se descobrir como sujeito coletivo, a

2Alguns esclarecimentos sobre a grafia do nome Sem Terra: A condicéo (individual) de sem (a) terra, ou seja, a
de trabalhador ou trabalhadora do campo que ndo possui sua terra de trabalho, é tdo antiga quanto a existéncia da
apropriacéo privada deste bem natural. No Brasil, a luta pela terra e, mais recentemente, a atuagcdo do MST,
acabaram criando, na lingua portuguesa, o vocabulo sem-terra, com hifen, e com o uso do s na flexdo de nimero
(os “sem-terras”), indicando uma designacao social para esta condicdo de auséncia de propriedade ou de posse da
terra de trabalho, e projetando, entdo, uma identidade coletiva. O MST nunca utilizou em seu nome nem o hifen,
nem o s, 0 que, historicamente, acabou produzindo um nome préprio, Sem Terra, que é também sinal de uma
identidade construida com autonomia. O uso social do nome ja alterou a norma referente a flexdo de ndmero,
sendo hoje ja consagrada a expressdo os sem-terra. Quanto ao hifen, fica como distintivo da relacdo entre esta
identidade coletiva de trabalhadores e trabalhadoras da terra e o Movimento que as transformou em nome
préprio, e a projeta para além de si mesma.

B3Esta caracterizada no texto Como fazemos a Escola de Educacdo Fundamental, Caderno de Educacio, n. 9 do
MST.
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conviccdo de dizer com orgulho: somos Sem Terra, somos do MST. Com a mesma
conotacdo, esta pedagogia ganha a dimensdo de uma pedagogia da cooperacao,
qgue brota das diferentes formas desenvolvidas no acampamento e no Assentamento
Sino, a partir dos principios e objetivos da luta pela Reforma Agraria e por um novo

jeito de fazer o desenvolvimento do campo.

Todo o envolvimento que as pessoas vao cursando no acampamento vai
potencializando aprendizados importantes em suas vidas, mesmo 0S aspectos
considerados dissociativos, possibilitando aprendéncia, entdo ha um processo que
garante o aprender, principalmente no que se refere a articulagdo no MST que
continua, mesmo depois de assentados, pois “uma vez sem terra, sem terra para
sempre”, € o que diz um assentado. H4 uma identidade de sem terra que
permanece, mesmo ja possuindo terra, essa caracteristica € para dar forca ao
Movimento, dizem eles. Mas no que concerne a experiéncia de vida coletiva ou
cooperativa deixa a desejar, pois mudar a mentalidade, como eles dizem, requer
mais do que a passagem pelo acampamento, penso que é um processo a longo
prazo e requer muita escuta sensivel, reconhecendo as diferencas e os retrocessos

como positivos na caminhada.

Quero dessa forma chamar a atencdo para a tentativa de se agregarem
pessoas para trabalhar cooperativamente numa organizacdo institucionalizada,
deveria partir de uma demanda do grupo, ndo como vontade de um mediador, ou do
MST que tenta induzir o grupo a aderir, iISSO se revela nas resisténcias do grupo a

qualquer forma de imposicao de formacéo de grupos. Existe a explicitacdo verbal do
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desejo para o trabalho cooperado, mas a pratica do grupo ndo confirma o desejo,
todo movimento que acontece no entorno do assentamento se configura no
individualismo, cada um vive para ganhar o seu sustento individualmente, isso se
confirma nas varias tentativas de trabalho cooperado que se desfez antes do
resultado esperado por eles. Tudo isso com certeza trouxe outros conhecimentos
que favorecem o enfrentamento das dificuldades no cotidiano e a prépria reflexdo
sobre o porqué dos fracassos, segundo a visdo que possuimos sobre fracasso e
progresso, (uma visdo positivista, marcada pelo capitalismo de mercado), nesse
sentido a cooperacdo visa 0 progresso. Mas o que entendemos por fracasso € o
sinalizador que nos coloca em movimento em busca de algo, dando lugar a
contingéncia e a incerteza. Ai pode surgir um outro olhar sobre os processos da vida

e especialmente no que consiste a cooperacao.

Todas as tentativas de se organizarem como cooperativados fracassaram,
segundo a visao que eles tém de fracasso, uma visdo fundamentada nos parametros
de progresso do mundo capitalista. Pude observar, na convivéncia e nas entrevistas,
que existe uma certa desconfianca entre eles, competitividade, fofocas, inveja e
desentendimento, porém, uma grande vontade de mudar, de transformar suas vidas
individuais e coletivas. Também percebi que neste espaco existe uma rede que
posso chamar de “cooperacdo” por ndo achar outra palavra melhor para expressar o
que vi, existe um controle entre eles, no qual cada um sabe o que acontece na vida
do outro, todos os movimentos das pessoas sdo publicos, a privacidade é pouco
preservada, mas essa vigilancia ndo se da por um controle, talvez mais por uma

preocupacao com 0 outro, pois as visitas nas casas um do outro sdo frequentes,
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muitas vezes a acdo de um tem a ver com o outro, existe uma coopera¢do anénima
que € experienciada no cotidiano do assentamento. Um exemplo que presenciei foi
guando a casa de um assentado queimou, houve uma ajuda muito grande entre eles,
cada um se sentia no dever de ajudar como podia a construir a casa do
companheiro, mesmo havendo algum conflito entre estes. Talvez o desejo do
trabalho em conjunto provenha de uma rede invisivel que ndo é percebida pelos
assentados, creio ser interessante destacar a fala da trabalhadora: O meu grande
sonho é que eu possa crescer, mas que toda comunidade cresca junto. Existe esse
desejo, que talvez venha de um processo de mediacdo construidor de ideais de vida,
nas quais as pessoas deixam de reconhecer, no seu cotidiano, acdes concretas de
cooperacao para projetarem num futuro a realizacdo perfeita de uma sociedade
idealizada sob o enfoque de uma organizacao tradicional com normas, regras
estabelecidas que devem ser seguidas rigorosamente. Esse modelo de organizacéo
€ comum nos assentamento, pois D’Incao e Roy (1995) abordam trés concepc¢des de
sociedade que orientavam as intervencdes dos agentes externos em assentamentos,
tratava-se de construir comunidades que consistem na transformacdo dos
trabalhadores em homens iguais, fraternos e solidarios, ou militantes e politicos de
esquerda para construir o socialismo, ou capacita-los para a insercédo nas regras do
mercado. Reconheci no Assentamento Sino um misto dessas concepc¢oes, no qual
se tem presente uma forte vontade de criar uma organizacao cooperativa para atuar
no mercado, tendo, como pressuposto, para a cooperacdo funcionar, deva existir a
igualdade e a fraternidade, como se uma comunidade venha a se constituir
necessariamente destes valores. E desconsiderado que estes homens e mulheres

vivenciem necessidades especificas que gerem demandas especificas, mesmo neste
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pequeno lugar que podemos chamar de comunidade, aqui ndo falo de comunidade
como um ideal harmdnico e ordeiro onde todos vivam bem, mas comunidade como
um conjunto de pessoas diferentes que habitam um lugar e que partilham
experiéncias comuns, constituida por conflitos, competicdo, existe uma
microssociedade, que contém em si situacdes que emergem na sociedade como um

todo.

Assim problematizo o que € o viver ou o trabalhar cooperado para estes
assentados, que em suas vidas vao tecendo relacfes significativas de cooperacéo
com a natureza, ao demonstrarem saberes ligados a terra e o cuidado no que se
refere a produzir alimentos mais saudaveis e livres de agrotoxicos, estes sdo saberes
que demonstram uma preocupagdo consigo, com o outro e com a natureza, pois ao
cuidar da terra para que essa seja preservada, estdo estabelecendo relacbes de
cooperacao entre os sistemas vivos dos quais fazem parte, contribuindo para que
esse sistema se integre cada vez mais. Essas consideracdes se fazem necessarias

para evidenciar que a cooperacao se faz presente no Assentamento Sino.

Outra possibilidade de cooperacdo que foi instituida no assentamento foram
as festas, que antes do inicio da pesquisa tinham desaparecido da vida do
assentamento, comecam a surgir novamente. Enquanto realizava a pesquisa
aconteceram trés festas. Tudo comecou quando, por ocasido das entrevistas,
trouxeram a questdo da diversdo que ndo acontecia no assentamento, ai sem
nenhum indicativo por minha parte, comecaram a se organizar para fazer uma festa

na Capela da Igreja Catolica, depois fizeram uma confraternizacédo de fim de ano e
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uma outra festa dos dez anos do assentamento, isso possibilitou que as familias se
encontrassem e trocassem experiéncias e afetos, que possivelmente favoreceu no
processo relacional dos assentados. Em todas estas festas me convidaram para

estar presente, parece que eu ja fazia parte do grupo.

Compreendo que no Assentamento Sino a cooperacdo se da por um
processo de relagcbes de vizinhanca, no qual um ajuda o outro quando pode, e
quando quer, essas relacbes para eles sédo cotidianas e ndo as reconhecem como
relacbes de cooperacdo. Nesse sentido, o tempo que passei la pode ter despertado
neles o reconhecimento de que a vida que levam no assentamento se traduz nas

relacdes cotidianas que formam redes cooperadas.

2 CENARIO DA PESQUISA

2.1 ASSENTAMENTO SINO: UMA POSSIBILIDADE EM PORTO DA FIGUEIRA

O Assentamento Sino se localiza nas proximidades do rio Cai, um lugar
tranquilo, chamado de “Porto da Figueira”, que pertence ao municipio de Nova Santa
Rita. Algumas propriedades do assentamento chegam até as margens do rio. O
relevo é plano, levemente ondulado, existe bastante vegetacdo nativa, matas e
brejos. As principais atividades econbmicas da regido sdo o cultivo de
hortifrutigranjeiros e de arroz, bem diferente do que era produzido nas regides de
origem das pessoas do assentamento. Aos poucos estas familias foram interagindo

com a nova regiao e se integraram ali. Algumas familias trabalham de empregados
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de outros agricultores da regido para poder sobreviver; poucas sdo as familias que
conseguem sobreviver com a propria producdo. Outra fonte de renda € a exploragao
da madeira existente nos lotes, que ja esta escasseando. Este é o cenario, a
paisagem que contém em si beleza e fertilidade, tornando prolifero e proficuo o

espaco em que acontecem as mais complexas experiéncias.

Foto de uma Propriedade no Assentamento



Foto da entrada do Assentamento

Foto da capela Catolica no Assentamento
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Foto do campo de uma propriedade no Assentamento

Cada trajetéria de vida carrega consigo multiplas significacbes dos
processos vivenciados. Assim, cada familia desse assentamento traz uma trajetoria
para ser vivida em consonancia ou divergéncia com outras. Neste espaco sagrado,
acontece uma tessitura, que se desdobra em situacfes peculiares e proprias destas
familias. Nesta tessitura se verificou que, além dos diferentes lugares e culturas que

interferem no cotidiano destas familias, ha outras situacdes préprias do geoespaco



55

onde vivem. Essa regido onde estdo assentados € propria para o cultivo de arroz, por
ser uma regido as margens de um rio. A cultura do arroz se caracteriza hoje por uma
cultura que exige tecnologias mais adequadas, pois o cultivo manual se torna
inviavel. No caso do Assentamento Sino, as familias teriam que se unir para elaborar
um projeto comum que garantisse a possibilidade de produzir arroz, o que se torna
inviavel pelo desinteresse desse cultivo em vista dos desacertos que ali acontecem.
Uma outra possibilidade de producéo seria de hortifrutigranjeiros, que se enquadra
mais para pequenos produtores, como este caso, além da producéo de leite. Essas
atividades sédo exercidas por algumas familias, mas sdo poucas as que tentam
produzir. Existem algumas familias que ndo produzem praticamente nada, elas
arrendam o campo para outros produtores da regido ou exploram as madeiras que ali
existem. Ao acompanhar o assentamento, verifica-se que, além da aparéncia, existe
uma realidade que emerge, se manifesta, e outra que € latente, que esta invisivel.
Neste caso Melucci (2001) e Cetrulo (2001) nos ajudam a dar visibilidade ao que
esta latente, pois segundo esses autores, 0 mundo que aparece na superficie ndo
traduz com validade a realidade que existe no subterraneo, isto €, o que esta latente
no seio da comunidade e na vida de cada pessoa que ali vive € 0 que nao esta
visivel. Trata-se, de situacdes especificas deste espaco, como uma regiao
desconectada das experiéncias pessoais dos envolvidos. Suas origens e
aprendizados estdo voltados para outras culturas, outro tipo de solo, outra
caminhada mais individualizada. Estas familias se caracterizam por ser, a maioria, de
uma idade a partir de 40 anos, 0 que proporciona expectativas singulares desta

idade que se manifesta no estilo de vida que as pessoas assumem no seu cotidiano.
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A seguir, fotos que mostram o0s meios de transportes, a situagdo das

estradas e outras peculiaridades.

Horta de uma familia.

Foto de um veiculo de transporte.



Foto da dificuldade de acesso, pelas mas condi¢cbes da estrada.

Foto de um veiculo de trabalho na extracdo de lenha para o consumo e para o comércio.
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Foto do campo de uma propriedade.

2.2 CONTEXTO DE PROCEDENCIA E INSCRICAO DOS INTEGRANTES DO

ASSENTAMENTO SINO

O contexto em que se inscrevem 0S sujeitos envolvidos na pesquisa
sedimenta-se em diferentes histérias e percepgdes que experienciaram ao longo da
caminhada de sua vida. Sao familias que vieram de varias regides do Estado do Rio
Grande do Sul, onde cultivavam soja, milho, feijao, trigo: regido do Alto Uruguali,
regido de Palmeiras das Missfes; municipios de Trés passos, Porto Lucena, Nonoai,
ljui, Cerro Grande. Filhos de pequenos produtores que tinham familias grandes, ndo
podendo acolher todos em casa, pelas dificuldades de encontrar outras formas de
trabalho, tiveram que migrar para a cidade a fim de sobreviver, mas como a situagéo
na cidade também era dificil, restou a alternativa de ingressar no MST (Movimento

dos Trabalhadores Rurais Sem Terra).
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Cada um com caracteristicas étnicas diferentes, costumes, crencas e
conhecimentos adquiridos, enfim cada um com sua bagagem cultural. Ao
ingressarem no Movimento dos Sem Terra em 1989 viveram as mais diversas
experiéncias que, um ser humano pode enfrentar, como caminhadas de quildmetros,
entre pantanos, aguas e barrancos; com toda sua casa, filhos nas costas, sofreram
tiroteios, pressao psicolégica e fisica pela for¢a bruta dos “homens da lei”. Na praca
da Matriz, em Porto Alegre, sofreram violéncia de muitos tipos, como tiros, gas no
rosto; em Julio de Castilhos também foram agredidos com tiros. Contam que
atiravam direto nas pessoas e que, nesta ocasidao, um companheiro foi morto, outros
ficaram feridos, destruiram todos os barracos e que levaram todas as ferramentas,
deixando-os completamente arrasados. Conforme a fala, eles tiraram todas as
ferramentas. Tu ndo podia ter facdo, ndo podia ter foice, ndo podia ter machado,
perdi um machado, coisa mais querida. A policia levou tudo. Todo esse sentimento
de perda vai deixando marcas profundas na vida destes seres humanos, ndo tanto a
perda em si das ferramentas, mas a perda simbodlica do que isso representa, no
momento € a Unica posse, € mais uma relacdo afetiva com este material, tudo
violentamente saqueado, dentro da “lei”. Depois vieram para Capela de Santana e
Eldorado do Sul e, posteriormente, foram assentados no Assentamento Sino, como é

chamado por eles, onde ja estdo desde 1994.

Assim, cada integrante do Assentamento Sino tem como estruturante de
suas vidas situacdes singulares, como mudanca de regido, no entanto, tiveram que
se adaptar as novas demandas culturais do local onde foram inseridos. Estes

sujeitos carregam uma bagagem cultural instigante e reveladora de processos de
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vida, sintonizam multiplos devir. Mesmo a passagem pelo acampamento lhes
reservou profundas mudancas subjetivas que possivelmente vieram interferir em
processos futuros, por isso a necessidade de entender como funcionou o processo
de acampamento vivido por estes sujeitos, para tentar compreendé-los no
assentamento, especialmente a relacdo de conflito que surgiu, talvez por essa
passagem, especialmente por haver assentados, neste assentamento, que nao
passaram pelo acampamento. Essas breves consideracbes sdo relevantes para

situar os assentados no tempo e lugar em que vivem.

2.3 AS FAMILIAS: SUJEITOS DA PESQUISA

Para identificar as familias, nomeei-as com as quatro primeiras letras do
alfabeto em maidsculas, A, B, C e D. Para identificar os sujeitos nomeio-os com um

codinome, para preservar a identidade ja referida na introducao.

2.3.1 Familia A

Os integrantes dessa familia sdo: Vania, Alce e os dois filhos, que sao os
assentados. O casal, Nil e Ania, os pais da Vania, moram junto com a filha e ndo séo
assentados, mas usufruem e vivem da mesma propriedade. Os sujeitos
entrevistados desta familia sdo: Nil (tem 50 anos e nunca frequientou escola), Ania
(tem 50 anos e cursou até 32 série primaria), Vania (tem 28 anos e cursou até a 42

série primaria), o filho Nego (tem 11 anos e esta cursando a 62 série) e Alce (tem 35
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anos e cursou até a 42 série primaria) que se prontificou para ser entrevistado, ja que

ele ndo estava previsto.

Esta familia sempre habitou o espaco rural antes de virem para o
Assentamento Sino. Nessa familia percebi que Nil e Ania tém um pensamento e que
a filha e o genro tem outra forma de pensar, essa condi¢cdo gera alguns conflitos
como diz Ania, cada um puxa para um lado, se todos seguissem meus conselhos
tudo seria diferente. Existe uma certa magoa da filha por ndo ter estudado.
Comentaram que na casa deles cada um faz uma tarefa, todos ajudam e néo
escolhem servico, tanto os homens como as mulheres e as criangas. Essa condicéo
se da pelo dominio que Ania exerce sobre a familia, ela € uma matriarca que assume
este lugar e os outros obedecem, mesmo o genro, ela é que coloca as leis na casa.
Sua fragilidade é a bronquite cronica que lhe coloca numa situacdo de desvantagem
por ndo poder trabalhar, entdo exerce coordena. Esta dimensdo do poder desta
matriarca sera mais detalhada no capitulo quatro, por ocasido do estudo das
relacbes de poder. Nesta propriedade, o plantio se resume ao redor da casa, na
fachada, sendo que no restante da propriedade praticamente inexistem plantacdes.
Essa € uma caracteristica peculiar desta familia, pois eles utilizam para a venda
apenas a parte da propriedade que fica em volta da moradia, sendo que o restante é

improdutivo. Sobrevivem também da exploracédo da lenha do marica.
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Moradia da Familia A

2.3.2 FamiliaB

Os integrantes da familia B sdo: o casal Lu (tem 42 anos e cursou até a 22
série primaria) e Noli (tem 36 anos e cursou até a 52 série primaria), sujeitos da
pesquisa e os quatro filhos, entre os filhos sdo sujeitos da pesquisa Fai (tem 16 anos
e estd cursando o 2° ano do Ensino Médio) e Fé (tem 13 anos e esta cursando a 62

série do Ensino Fundamental).

Esta familia morava no meio rural. Foram para a cidade e permaneceram até
ingressarem no acampamento. E a familia considerada geradora de conflito, n&o
guerem trabalhar em grupo. Esta é a visdo da comunidade. Percebi um bom
relacionamento entre as pessoas dessa familia. E uma das propriedades do

assentamento nas quais as terras estdo bem aproveitadas com plantio.
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Moradia da Familia B

2.3.3 Familia C

Integrantes da familia C sdo 11 pessoas, sendo oito 0s que moram
atualmente casa da familia. O casal Primo (tem 55 anos e cursou até a 32 série
primaria) e V& (tem 50 anos e cursou até a 42 série primaria, fez cursos preparatorio
para atuar na educacédo de jovens e adultos do MOVA) sao sujeitos da pesquisa; dos
seis filhos, séo sujeitos da pesquisa Rona (tem 16 anos e esta cursando a 82 série do
Ensino Fundamental) e Niel (tem 9 anos e estd cursando a 22 série do Ensino

Fundamental).

Esta familia viveu no meio rural e depois vieram para cidade, onde residiram
até ingressarem no acampamento. A familia apresenta um relacionamento um pouco
autoritario com os filhos, o Primo é alcodlatra, por isso toda familia sofre e a esposa

sustenta e media esta situacdo. Preocupada com o assentamento, exerce lideranca
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no assentamento e no MST. Os filhos parecem ter uma liberdade, que ndo condiz
com a repressao que o pai exerce sobre eles, ndo colaboram muito na roca da
familia, pois trabalham fora. Ha pouco plantio nesta propriedade. Esta familia tinha
uma neta doente, desde que nascera ficara sempre no hospital, por um problema
digestivo, necessitando a permanéncia da mae, esta era doente fisica com problema
nos pes, isso fazia com que a avo tivesse que ir a Porto Alegre varias vezes por
semana para dar auxilio para a crianca e a méae, levar dinheiro, sendo que o leite que
a crianca tomava era importado e caro. A familia, sem muitas condi¢des, pedia ajuda
para deputados que ajudavam como podiam, essa luta durou mais de um ano e a
menina acabou morrendo. Todo esse processo vivido por esta familia trouxe para
eles muita tristeza, pois de tanto esforco e sacrificio, se perdeu 0 bem mais precioso
para eles que era a menina, mas ao mesmo tempo trouxe um certo alivio para a
familia. Além deste existe o problema de alcoolismo do pai, que gera uma série de
dificuldades no convivio com a familia e com os vizinhos, quando esta sob efeito da
cachaca. Essas dificuldades muitas vezes fizeram com que eles desanimassem de

seguir em frente.
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Moradia da Familia C

2.3.4 FamiliaD

Os integrantes da familia D séo seis pessoas, sendo quatro que residem na
casa da familia. O casal Jate (tem 45 anos e cursou o0 2° Grau com magistério, faltou
concluir o estagio) e Armi (tem 51 anos e cursou até a 42 série primaria), sujeitos da
pesquisa, e o filho Adri (tem 11 anos e esta cursando a 5% série do Ensino

Fundamental).

Esta familia tem uma estrutura diferenciada, parecem mais politizados. Sao
mais entusiasmados. Sua origem é do campo, mas viveram na cidade até ganharem
a terra no assentamento de Cangucu, esta foi uma das familias que trocaram de lote,

por isso eles sdo recentes neste assentamento. Esta € uma das poucas familias em
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que a luta pela terra se deu mais pela volta as origens como revela a fala deste
assentado: Eu acho que a principal coisa é que quem veio da ro¢a, quem veio da
origem da terra ndo esquece, isso ndo esquece... O que levou foi a heranga, que a
gente veio da terra, vontade de ter um pedaco da gente. E o sonho era, sempre dizia
pra mulher deixar os 0ssos em um pedaco de terra. Ai fui acampar e consegui,
apesar de nesse trajeto ter uma troca, acontece que as vezes quando ganha uma
terra as vezes tu ganha em um lugar que néo € o teu e dentro dessa possibilidade tu
tens uma oportunidade depois de uma troca ou acerto entre familia, de onde é que
eu vim para onde é que eu quero, onde é que eu estou hoje. Espero, Deus € que
sabe, deixar 0s 0ssos por aqui. Esta familia, além da situacdo econbémica que nao
Ihes garantiu a possibilidade de comprar a terra, a vontade de voltar ao campo, voltar
as origens onde se queria, pois no primeiro momento o lugar nédo era o dele, sé com
uma conspiracdo da vida o desejo foi possivel de se realizar, onde pretendem
permanecer. O lugar pode ou ndo contribuir para a melhoria da qualidade de vida,
pois dizem que neste lugar se sentem melhor e mais em casa do que no anterior que

era distante de suas raizes.
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Moradia da Familia D

2.4 PRESSUPOSTOS TEORICOS QUE FUNDAMENTAM A ANALISE DA

PESQUISA

Levando em consideragdo o préprio nome do assentamento “Sino”, pode
significar sinal, anuncio, denuncia, comunicagéo, de pontos de vista que precisam
ser ouvidos e compreendidos. Partindo dessas premissas vi que essas palavras
dizem muito do assentamento, pois existem sinais que anunciam, denunciam e
comunicam algo. Assim como 0 Sino exige uma escuta para captar a tonalidade de
badalo, creio que no assentamento essa escuta sensivel se faz necesséaria para
captar 0os sinais que emergem e 0s sinais que permanecem rizomatizados na rede

relacional que envolve as pessoas que co-habitam o lugar da pesquisa.
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Considerando estes fenédmenos, busco um dialogo com autores que me
ajudaram a captar com maior sensibilidade os sinais presentes na complexidade em
gue se inscreve o assentamento; facilitando a compreenséo da descoberta e analise.
Neste dialogo, os antigos dados podem ser integrados as novas teorias como
salienta Morin (1984). O novo sO é possivel porque existiu o precedente. N&o
podemos rejeitar uma teoria por ser ultrapassada, ou contraditéria ao novo, porque
ela pode dar as bases sustentaveis para o novo. Por isso recorro a teoria da
complexidade, do pensamento complexo por acolher diversos matizes de dialogo, no
qual toda construcéo do pensamento humano é ciclica e por isso ndo se anula, onde
se pode recorrer para entender determinadas dimensdes da vida, que talvez hoje
nao se tenha tantos subsidios. Evidente que ha aspetos que ndo condizem com a
teoria da complexidade, quando se atua de forma isolada e determinista, eliminando
do campo a possibilidade de conceber atores, sujeitos responsaveis e liberdade.
Cada assentado € um ator social, seja ele adulto, jovem ou crianca, eles tém uma
liberdade prépria de sua condicdo que ocupam no seu lugar de sujeito. E a escuta
desta liberdade pode se dar com a ajuda de Freire (1996) quando diz que € preciso ir
lendo cada vez melhor a leitura do mundo que os assentados que investigo fazem de
seu contexto imediato e do contexto maior, no qual eles fazem parte, isto é, nao
posso de maneira alguma desconsiderar os saberes processados em experiéncias ja
feitas. Por isso é fundamental uma postura dialdgica, aberta, curiosa, indagadora

para apreender 0s n0s que constituem a rede que compde o campo de estudo.

No contexto do conflito em que se situa a pesquisa, busco referéncias

tedricas que ajudam a desvelar o advento da descoberta, do acidente, do
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contingente, pois a escuta que se faz desta realidade requer valorizar o mundo do
Assentamento Sino, como um mundo de possibilidades. Reconhecer que tudo que
emerge para a vida social é signo,'* e conceber que esses signos constituem testes
sociais espontaneos, ricos de um significado enigmatico e elucidante. A vida social
se caracteriza, de acordo com Morin (1984, p. 61), como um sistema. Para este
autor, sistema “@ a combinacdo de elementos diferentes que estdo em
interdependéncia, ou mesmo em interacdo”, para que haja sistema é preciso que
haja manutencdo da diferenca, a manutencdo de forcas que salvaguardam pelo
menos algo de fundamental na originalidade dos elementos, ou objetos, ou inter-
relacbes. Assim caracterizo o Assentamento Sino como um sistema por agregar
essas caracteristicas, um conjunto de fatores inter-relacionados, capaz de constituir
um todo, se distingue e tem relacbes com outro(s) sistema(s). Como refere 0 mesmo
autor, o antagonismo latente ou virtual entre as partes selecionadas e entre as partes
e o todo € a outra face da solidariedade manifestada no seio do sistema. Os
antagonismos latentes irrompem quando ha crise, e promovem a crise quando estao
em erupcdo. Na tentativa de compreender estes antagonismos presentes no
Assentamento Sino que desencadeiam a situacdo de conflito, dialogo com diversos
autores que me respaldam teoricamente. Olhando a realidade, as energias que
emergem estruturando uma rede relacional singular, vou tendo um respaldo do
fendbmeno, isto €, estas duas polaridades, o dado singular concreto e a teoria que

vao devolvendo a vida a teoria e ao concreto, possibilitando a visibilidade da vida no

1 Utilizo signo para designar simbolo; todo o simbélico é significativo no contexto do Assentamento, ou tem
significado.
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assentamento, pois 0 Assentamento Sino € uma unidade complexa, mas, a0 mesmo

tempo, uma célula de um grande corpo social.

Entre as pessoas do assentamento existem situacdes e estruturas
apropriadas de criacdo, de legitimacédo interna e de circulacdo e reproducdo de
diferentes tipos de conhecimento, valores, simbolos e significados. Estes, muitas
vezes, ndo sao entendidos pela ndo compreensdo do processo interno da vida
cultural das classes populares como explicita Brandao (1983, p. 11), “sdo raros os
momentos em que se fez uma avaliacdo criteriosa de como esses ‘graus de
consciéncia’ existem na realidade concreta da vida das classes subalternas, em suas
comunidades populares”. Enfim, compreendo esse processo das relacbes que
perpassam essa comunidade tendo presente esses limites abordado por Brandédo. O
desvelamento de suas condi¢cdes existenciais e histéricas que as produziram neste
contexto na qual entédo inseridas, € fundamental para surgirem pessoas autbnomas,

como alerta Brandao (1995, p. 41):

O préprio trabalho pedagogico conscientizador deve partir da
idéia de que, individual e coletivamente, o verdadeiro
conhecimento ndo é uma aquisicdo de um outro, mas uma
construcdo com o0s outros, a partir do dialogo fundamentado
sobre as matrizes e representagfes da experiéncia vivida por

cada sujeito em cada cultura.

Cada vez mais este diadlogo intercultural se faz necessario para nos

abastecer de ferramentas que vao potencializar uma tomada de consciéncia por
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parte das comunidades populares daquilo que ha de peculiar, de interiormente
préprio, de historicamente construido por cada cultura e especificamente, o
construido por essa mescla cultural que compde o Assentamento Sino. Pois,
conforme Guattari (1990), em cada comunidade as pessoas estdo em forma de
rede’ — cada pessoa é um terminal da rede e s6 funciona ligada a rede. Assim
somos afetados por devir subjetivo que nos desconstitui enquanto individuos, e um
fluxo de subjetividades, de informacdes, nos rebate a consciéncia. Neste contexto o
sujeito ndo existe como principio, 0 que existe sao lugares de sujeitos que se pode
momentaneamente ocupar, onde ha devir de subjetivacdo fluentes a todo o
momento. Tal acontece com o0s assentados que, ao percorrerem certos territorios
existenciais até chegarem ao assentamento, vém constituindo uma identidade
ndmade, na qual ndo tém uma esséncia, pois as situacdes pelas quais passaram
foram constituindo interacdes e nessas interacdes foi se constituindo a identidade,*®
€ 0 momento presente vivido que revela uma certa identidade em um dado momento.

Dentro dessa possibilidade se evidencia o processo de iniciacdo,'” rituais de

>Rede: teia. Este termo tem uma série de usos no sentido comum (teia de aranha, rede de tecido, rede elétrica...).
A metéfora da rede sinaliza, no caso da pesquisa, descentralizacdo do dinamismo fundamental de um sistema.
Aponta para uma complexidade de interconexdes tal que nela ja ndo existe propriamente um centro, nem uma
simples multiplicidade de centros, mas uma espécie continua de interpenetragcdo e convocabilidade do todo. A
teia da vida. O conceito transmite, até certo ponto, a idéia de ruptura epistemoldgica na prépria concepcao de
conhecimento. Demonstra as interconexdes entre os diversos atores sociais do Assentamento com seu entorno e
com outros sistemas que formam uma rede cada vez mais complexa.

| dentidade: refiro-me & identidade que se constitui nesse jogo com outras identidades no entorno, a identidade é
dada na relacdo com o outro. O processo pelo qual se constréi uma identidade, ou esta se construindo, é na
interacdo.

Rito de iniciago: caracteriza um processo de aprendizagem e maturacdo que s6 encontrara o seu final, no caso
do Assentamento Sino, no ganho da Terra, ali eles podem se desenvolver e progredir. Assim, iniciagdo envolve
sempre uma mudanga de regime e estatuto social. No assentamento, isso se identifica na posse da Terra, na qual
se passa a ser reconhecido como um proprietario e um cidaddo como eles se consideram. O processo de inicia¢ao
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passagem®® de Turner (1974), dos assentados no acampamento, como que eles
ocuparam este lugar de sujeito no acampamento, cujos momentos sao conflitivos, a
resisténcia ou adesdo ao processo de iniciacdo pode garantir a terra ou ndo, como
esse processo seletivo foi experimentado na vida deles. Nessa perspectiva, Deleuze

® assumindo um

e Guattari (1996) constroem categorias de desterritorializac&o,*
nomadismo, passagem de processos de singularizacdo, passagem por diversos
afetos, situacdes desorganizadas, caos. Viagens por processos de nao identizacao,
viagens por territorios existenciais, em que a subjetividade n&o reside na
interioridade da pessoa. No Assentamento Sino, ha identidades inseridas em culturas

singulares, outro mundo ali possivel, entender esse outro mundo, entender a l6gica a

partir de si, se fazer outro na alteridade?® e, ao percorrer outras identidades, se armar

referido comporta ritos de passagem, que no caso dos acampados vao experimentando em diversas situacdes que
envolvem o conjunto das fungBes que um acampado precisa passar.

8Rito de Passagem. Para autores como Van Gennep sdo algo em si mesmo, como um fendmeno dotado de
mecanismos recorrentes (no tempo e no espaco) e também de certos conjuntos de significados, o principal deles
sendo o de realizar uma espécie de costura entre posi¢des e dominios sociais, pois a sociedade é concebida em
Van Gennep como uma totalidade dividida internamente. Assim, reconheci na forma estruturante do
acampamento uma forma de passagem de um estado para outro. Em um momento se é sem terra, mas o
acampamento reserva o direito a terra, em que alguém que ndo tenha passado por isso fica institucionalmente sem
esse direito reservado, embora haja assentados que ndo passaram pelo acampamento, mas a marca fica, como
observo no Assentamento Sino, inclusive se coloca essa situacdo como promotora de conflito no assentamento,
onde se exclui aquele que ndo foi acampado. Registro esse fato justamente para dizer que essa situacdo revela
nesse assentamento a presenca da lei acima do sujeito, ou a instituicdo acima do bem estar do sujeito. O que
difere um assentado que passou pelo acampamento de um que ndo passou, é estritamente arbitrario, criando uma
divisdo no assentamento.

BTerritorio é um estabelecimento de distancia, um espaco de possibilidade. Possibilidade de ter acesso ao que
significa para o grupo de assentados. Definir os limites do territério, o lugar onde o grupo caminha para coletar os
recursos para as suas necessidades. Nao se tem uma linha definida sobre as funcgdes sociais que o territorio tem
para o grupo. Quando utilizo desterritorializagdo é o sentido de que as fronteiras sdo méveis e ndo fixas, ha um
borramento dessas fronteiras em todos aspectos da vida existencial e social, até no campo do saber, no qual ndo
h& um territdrio do saber, mas uma hibridacdo. Também por estes assentados terem passado por diversos
territdrios existenciais, e, talvez, ndo constituirem um territorio de existéncia, por isso vivem desterritorializados.

Y Alteridade — termo que designa sentimento de pertenca a uma espécie, por isso acondiciona o sentido do amor
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contra os processos hegemobnicos que impedem o nomadismo, 0 que ndo era
previsto. Essas identidades das pessoas do assentamento agregam elementos que
se sedimentam na subjetividade e fornecem uma ancora para enfrentar a incerteza

gerada pelo conflito através do jeito proprio de cada individuo.

Considerando que hoje em dia convivemos com um emaranhado de

incerteza, devemos rever com Latour (apud Santos, 1999, p. 81):

0 equivoco epistemoldgico, herdado da modernidade, de
pretender trabalhar a partir de conceitos puros. (...) Essa
separacgdo entre “um poder cientifico representativo das coisas e
um poder politico, representativo dos sujeitos” € um dos pontos
de partida do paradoxo moderno, com a separacao total entre

natureza e cultura.

Esta revisdo de nossos conceitos passa por um olhar sobre as condigdes e o
modo que 0 nosso conhecimento foi produzido, descobrir a origem desse paradoxo
fundante de nosso agir é fundamental. Santos (1999) argumenta, j& que a realizagdo
concreta da histéria ndo separa, devemos descobrir um outro modo de ver a
realidade, oposto a esse trabalho secular de purificacdo, fundado em dois pdlos
distintos. Mas sendo nossa histéria construida nesta polaridade, a questdo da

“cultura popular” ndo foge a regra, como salienta Brandéao (1995, p. 126):

incondicional, viver nas relacdes a gratuidade.
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sabemos que os jogos de opostos com que lidamos por muito
tempo para diferenciar tipos populares de culturas nas
sociedades complexas ndo tem funcionado mais: erudito versus
popular, dindmico versus estavel, moderno versus tradicional,
critico (consciente de si mesmo) versus ingénuo (no passado

recente, “alienado”).

Considerando essa problematica epistemoldgica fundamental para abordar
questdes referentes a cultura, ?* entendendo cultura como um tecido de significacdes
e uma ciéncia da interpretagcdo dos significados, lembrando Cetrulo (2001), autor que
apresenta a busca da transformacdo social através da acdo cultural
problematizadora de nossas praticas, carregada da cultura condicionada, ou mesmo,
se considerarmos que investigacdo do Assentamento Sino possa se fundamentar
numa concep¢ao humanista ancorada no paradigma da complexidade, seja possivel
responder algumas das questdes acerca da dimenséo do conflito que se instaura na
singularidade deste terreno. Para isso, devemos considerar os tipos de culturas nas
sociedades complexas como as abordadas por Canclini (1997), visualizando a
hibridag&o cultural, assim como os processos de mesticagem? de Alsina (1999), pois

hoje existem novas modalidades de organizacdo da cultura, de hibridacdo das

?’Cultura é o nome que a Antropologia dé & variacdo relacional. N&o s&o as relacdes que variam, sdo as variacdes
que relacionam (Viveiros de Castro, 2002).

220 termo mesticagem que utilizo vem do autor Alsina (1999), designando que toda nagdo ou sociedade e até o
Assentamento Sino é, em principio, uma pluralidade, um mosaico de culturas, porém, nessa pluralidade, ndo ha
uma relagdo de igualdade. Entdo trago essa reflexdo que se aproxima da concepgdo e hibridacdo de Cancline
(1997), preferindo utilizar o termo mesticagem por ser um termo conhecido na linha étnica, mas aprofundando
seu sentido podemos reconhecer que a mesticagem cultural seria uma arte de viver que provoca a reflexdo e se
baseia em uma tolerancia flexivel nas relagdes culturais, especialmente no que diz respeito ao Assentamento
Sino, em que esta aproximagdo € muito pertinente.



75

tradicoes de classes, etnias e nacdes que requerem outros instrumentos conceituais,
pois € nesses cenarios que se desmoronam as categorias e 0s pares de oposicao
convencionais. Assim, também aborda Brand&o (1995) que os jogos de opostos néo
servem mais, eles ndo servem mais para compreendermos a sociedade atual, mas
servem para diagnosticar o quanto ainda estamos mergulhados nesse jeito de
pensar a cultura opositivamente, fruto do equivoco epistemologico herdado da
modernidade. Mas volto a questdo da mesticagem, na qual desaparecem esses
jogos de opostos para dar lugar a uma outra compreensdo do tecido social
rizomatizado, contemplando os mais diversos matizes de variagcédo relacional. Levo
em consideracdo que algumas singularidades permanecem, mas que ndo podemos
escamotear quanto ao grau de relevancia que esta nova composi¢ao social nos traz
de novo, juntamente com o desmoronamento dos padrdes fixos dos quais somos

frutos, o importante € a reflexdo que se pode fazer sobre a questao cultural.

Talvez seja preciso olhar com mais atencdo para esse recorte de cultura
mestica que perpassa 0 grupo de pesquisa no Assentamento Sino, grupo que tem
uma relacao também conflitiva com o0 meio em que esté inserido, pois 0 meio exerce
uma forca na complexidade das relacdes que os individuos estabelecem consigo e
com 0S outros, e no caso do assentamento, a nova terra e 0 geoespaco S&o
estranhos, por isso foi necessaria uma crise na relacdo com este contexto natural
para eles reconhecerem o territério e mudar o tipo de relagdo em uma nova ordem
como anunciam nessa fala: quando chegamos aqui fomos plantando o que
estdvamos acostumados a plantar onde nds morava, ninguém nos avisou 0 que

produzia aqui. Depois de ndo dar nada comecamos a ver o que dava e fomos
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mudando de jeito. Para tecer novamente uma compreensdo diferenciada que
possibilite uma nova postura do pesquisador no desenvolver da pesquisa, €
fundamental reconhecer esses imbricamentos que vao gestando lugares possiveis
de identizacdo. De acordo com Morin (1984), o comportamento humano na
sociedade € incompreensivel se esquecermos a combinacdo da informacao genética
e da informacédo cultural, mas ndo € menos incompreensivel se esquecermos a
informacé&o proveniente das experiéncias fenomenais, quer dizer, no ecossistema, “o0

espirito humano € espelho do ecossistema” (p. 100).

Esta postura leva-nos a uma mudanca de paradigma que abarca o processo
cultural de significacGes e legitimacdes que as comunidades vivenciam, trata-se de
um estudo sobre as relacdes que 0s sujeitos assentados estabelecem entre si e com
o mundo social, tal como se da num processo dialético, no qual o homem
coletivamente e o seu mundo social atuam reciprocamente um sobre o outro, onde,
tal como analisa Berger e Luckmann (1985, p. 87) “a exteriorizacdo e a objetivacao,
sdo momentos de um processo dialético continuo, o terceiro momento é a
interiorizacdo (pela qual o mundo social objetivado € reintroduzido na consciéncia no
curso da socializacdo)”. A partir do pressuposto que a sociedade é um produto
humano e uma realidade objetiva, sendo o homem um produto social e suas relacdes
(redes) se intercruzam no tecido social, qualquer analise que se fizer ndo deixara de
lado algum desses momentos de exteriorizacdo, objetivacdo e interiorizacdo. Estas
consideracfes perpassam este recorte do assentamento, constituido por doze
familias que formam uma comunidade, tém sonhos, desejos de trabalhar

cooperativamente e agroecologicamente. Devido aos problemas de relacionamento
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grupal e cultural, ja que cada um é constituido por variacées diferentes, com idéias
diferentes, ndo tem havido um entendimento que possibilite a concretizacdo desse

sonho. Mas, como infere Brandao (1995, p. 40):

O reconhecimento de que ndo € apenas na esfera das grandes
analises e de metapropostas universalizadas, mas no
reconhecimento concreto das condicdes reais da vida social de
cada povo e das relagdes estruturais entre eles, que deveriam
ser encontradas as razfGes das desigualdades, a morada dos
conflitos e o lugar central de acdes emancipadoras: entre sujeitos

sociais.

Nessa perspectiva, talvez seja no interior do grupo do Assentamento Sino,
nas condicOes reais da vida social deles que possivelmente se encontram as razdes
da impossibilidade de realizarem o sonho de um trabalho cooperativo, se é que
realmente esse sonho existe. E nessa concretude da vida desse grupo que se da
uma tessitura cultural, que ora tende a rejeitar o novo (invariancia), ora deve ser apta
a abrir-se para o novo a fim de integrar uma descoberta. Como delineia Morin (1984),
poderiamos chamar isso de organizacdo regenerativa, pois, no caso do
assentamento, reside na sua complexidade, sua heterogeneidade, sua neguentropia

e na sua singularidade (individual e especifica).

Abordando a questdo do sistema vigente que, de certa forma, gera essas
relacdes truncadas, onde o negativo é escondido, temos que representar papéis

socialmente instituidos, como, por exemplo, de ser “bem educado”. Aqui cabe



78

destacar Lemos® quando analisa que alguém esta “dentro do mundo, mas n&do é
capaz de sentir pelo seu préprio ser, e préprio pensamento”. Aprendemos por
repeticdo a ter sempre “0 outro” como referencial e ndo o “eu”. Tudo que fazemos é
para satisfazer o externo e, dificilmente, deixamos de nos preocupar com o externo,
talvez fazemos isso baseado no essencialismo de querer chegar a perfeicdo, a ser o
devir-homem branco adulto rico, o ideal de pessoa que temos em mente a
conquistar, que possivelmente vem da ideologia capitalistica que nos introjetaram ao
longo da historia moderna. Quero chamar a atencdo que, assim, desviamos o foco
do sujeito para constituir o objeto e, desse modo, nos apropriarmos desse objeto
estabelecendo uma relacédo de dominacao e dependéncia, a qual domino para impor
0 meu ser. Isso acontece no campo politico, educacional, familiar, do trabalho e da
natureza, tal como a maxima de Bacon (apud Cetrulo, 2001), “dominar para possuir”,
que é a caracteristica deste modelo da sociedade vigente. Toda essa cultura de
dominacao/dependéncia gera o mundo das legitimacdes e justificativas introjetadas
nos sujeitos, conforme explicitam Berger e Luckmann (1985, p. 92):

s

O edificio das legitimac¢des € construido sobre a linguagem e
usa-se como seu principal instrumento. Assim, a “légica”
atribuida a ordem institucional faz parte do acervo socialmente
disponivel do conhecimento, tomado como natural e certo. Uma
vez que o individuo bem socializado “conhece” que seu mundo
social € uma totalidade consistente, sera forcado a explicar seu
funcionamento e defeitos de funcionamento em termos deste

“conhecimento”.

2%_emos, Sanclair: autor e facilitador Titular-Didata de Biodanca e Mestre em Educagéo Fisica. Expressdo ouvida
numa palestra sobre 0 Movimento Humano, em novembro de 2002, na cidade de Viamao.
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Essa legitimacdo impede a emergéncia de potencialidades que ndo podem
se expressar, o que poderiamos, também, chamar de conhecimento latente no dizer
de Cetrulo (2001), e Melucci (2001), autor que propde uma nova reflexdo sobre
movimentos sociais e sobre sujeitos individuais e coletivos. Segundo o autor, “estas
relacbes se tornam explicitas somente em ocasido de mobilizacdes coletivas em
torno das quais a rede latente ascende a superficie, para entdo mergulhar-se
novamente no tecido cotidiano” (p. 97). O que nao aparece e nao é visivel tem
importancia fundamental para compreendermos o0s sujeitos das sociedades
complexas como 0 que aparece ao se aproximar do Assentamento Sino, é poder ver

0 gque esta na trama cotidiana.

A partir da troca e da producdo de um conhecimento diferenciado com o
grupo de pessoas do Assentamento Sino, reapropriando e reorganizando os saberes
latentes dessas pessoas e, ao mesmo tempo decodificando as experiéncias vividas,
busca-se contribuir para que construam, como infere Geertz (1997), um saber local
sempre agregador e aberto para 0 novo, um saber que vai se regenerando a cada
instante e se complexificando com o entendimento das relagdes que se estabelecem,

sejam elas de ordem subjetiva, cultural, ambiental ou politica.

Neste novo jeito de aprender a aprender, Bateson (apud Cetrulo, 2001)
insere o saber da vida e do tecido social como parte integrante de todas as relacées
possiveis na realidade vivida. Tento, assim, compreender como as pessoas dao

sentido e significam o mundo, representam a realidade, simbolizam a experiéncia
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com o ambiente e, ainda, como eu, enquanto pesquisador, significo essa realidade,
pois devo elucidar constantemente o que sinto e refletir essa experiéncia, colocando
entre parénteses o0 meu modo de pensar, pois é possivel que exista um outro lugar
de fala, que nédo seja o lugar ocidentalizado no qual estou inserido. Sustento que a
investigacdo se caracteriza pela analise de praticas e com algumas opc¢des teoricas
e metodologicas em permanente processamento, pois a cada descoberta se

construia o passo seguinte, tal como nos afirma Cetrulo (2001, p. 25-26),

no iniciamos nuestras practicas de educacion popular. Es decir,
no iniciamos nuestras practicas con una teoria acabada que se
trataria de aplicar, sino con ciertas opciones teoricas Yy
metodoldgicas basicas, abiertas a nuevas elaboraciones. El
marco tedrico esta en permanente construccion, por cuanto,
producir teoria desde las practicas es parte esencial de nuestra

aproximacion a la educacion popular.

A partir desta reflexdo, as opc¢les tedricas apresentadas ao longo da
proposta vao anunciando que, embora tenha feito algumas escolhas, acredito que
elas ndo abarcam a esséncia fenoménica da realidade investigada, pois existe um
conhecimento que ndo se da a priori, nasce da praxis, da experiéncia cotidiana, do

devir-imperceptivel e — por que ndo? — do conflito.

Devido a uma prética civilizatoria, construida historicamente,
descontextualizada, acabamos perdendo nossas raizes culturais, nossos referenciais
humanizantes e, também, atraidos por condicionamentos que nos levam a

homogeneizacédo do viver, nos tornamos dependentes e ndo sujeitos, e o instinto, a
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criatividade e nossa potencialidade foram abafadas, impossibilitados de agir e viver
autonomamente. Isso se reflete em nossas teorias e praticas que estédo
contaminadas por processos desumanizantes, como dominacéo e exclusao. Olhando
para a nossa pratica possamos descobrir que ela esta carregada de processos
desumanizadores que se expressam em nossa pratica e ndo em nosso discurso.
Mesmo pretendendo estar numa pratica libertadora, enquanto ndo olharmos para ela,
continuaremos condicionados, “pensando estar libertando”, como nos advertiu Freire
(1978, p. 120), “numa perspectiva libertadora, ela ha de ser sempre um ato criador,
em que o conhecimento livresco cede seu lugar a uma forma de conhecimento que
provém da reflexdo critica sobre uma pratica concreta de trabalho”. Inspirado nas
palavras do autor, penso que devemos descobrir com as praticas o que elas
significam para nos e, ainda, o que elas tém a nos dizer sobre n6s mesmos e sobre a
heranca cultural introjetada em nosso ser. Talvez possamos compreender a
relevancia da analise profunda de nossas praticas. Toda praxis humana esta prenhe
de significados. Cabe perguntar: Que significados sdo estes? Qual o contetdo dessa
praxis? O que ela tem a nos dizer? Nao pretendo conclusdes, apenas debrucar-me
sobre essa premissa da praxis humana em que se instaura o conflito, os
antagonismos para investigar e aprender, trilhando um caminho sempre novo.
Acredito que o ser humano age e luta na esfera existencial, conforme analisa Kosik

(1976, p. 75):

o0 homem né&o nasce jamais em condi¢des que Ihe s&o “préprias”,
ele é sempre “jogado” no mundo, cuja autenticidade ou

inaltenticidade ele tem de comprovar por si mesmo, na luta, “na
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praxis”, no processo da histéria da propria vida, no curso do qual

a realidade é possuida e modificada, reproduzida e transformada.

Essa € a condicdo das mulheres e dos homens do Assentamento Sino, ou
melhor, percebo-os possuidos de uma complexidade que vai se desvelando, ou néo,
como o pulsar da vida, ora contrai, ora expande, no processo da histéria da prépria
vida, na luta vado se apropriando da realidade, e esta pode ser modificada,
reproduzida, transformada e regenerada. Compreender esse movimento constitui o
que investiguei. Dentro desta perspectiva, como ja referi anteriormente, busquei
apoiar este estudo em autores que se aproximam das questdes relevantes na
pesquisa, sdo autores que se inserem num quadro de mudanca paradigmatica, tanto
no campo da educacdo quanto na questdo ecologica e cultural e se ancoram na
teoria da complexidade. Esse referencial estava aberto, em construcéo, assim como
0s processos humanos sédo espacos de possibilidades, abertos. Essas contribui¢cdes
me auxiliaram na compreensdo da praxis humana, interpenetrada de conflito, tanto
na existéncia das pessoas do Assentamento Sino como a minha prépria existéncia,
ja que estava e estou inserido neste estudo, ndo s6 como pesquisador, mas

ocupando um lugar de sujeito.

Na perspectiva da diferenca busca-se contemplar o saber individual de cada
sujeito e a sua experiéncia como fundamento deste novo saber que é adverso e
complexo. Concordo com Shiva (2001) quando nos ensina sobre a importancia de
valorizar a vida e reconhecer o direito a felicidade. “A diversidade € a chave da

sustentabilidade. E a base do mutualismo e da reciprocidade - a * lei do retorno’ que
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tem como principio o reconhecimento do direito de todas as espécies a felicidade e
ao ndo-sofrimento” (p.113). A partir da experiéncia e da relacdo que estas pessoas
tém com a terra, ambiente complexo e diverso capaz de regenerar sempre e de
produzir sempre, capaz de gerar a vida mesmo onde é proibido, acredito que tudo
gue acontece na terra, acontece no meio humano, social, cultural, cosmico e
educacional, como adverte Guattari (1990), temos que ecologizar o ambiental, o
mental e o social, sendo que estes aspectos estdo sinergeticamente relacionados

entre si e abertos.

Umas das questdes a responder foi: como contribuir para que os sujeitos
assentados pudessem liberar seu conhecimento latente, ou melhor, como favorecer
para que esse sujeito ultrapasse a condicdo de objeto para ser sujeito, pelo uso de
uma pedagogia que ndo se fundamente na transmissdo? Pois uma teoria pronta vai
nos impedir de ver o inesperado e talvez impeca de emanarem outras possibilidades
de pensar. Creio que aqui cabe lembrar Gramsci (apud Buey, 2001) como alguém
que viveu seu ser politico até as ultimas consequUéncias e nos deixou um grande
aprendizado, pois mesmo no carcere produziu vida e nos ensinou que “el problema
basico de la cultura es como cultivar el propio yo, como lograr la autonomia tanto en
el plano individual como em la vida coletivo” (p. 95). Ao aproximar-me desse grupo
de assentados 0 que me chama a atencao € a cultura presente nessa comunidade.
Pergunto: Como essa cultura determina a vida das pessoas tanto individual como
coletiva? Compartilho com Gramsci (apud Buey, 2001) uma definicdo de cultura
como “organizacion, disciplina del yo interior, apoderamiento de la personalidad

propria, conquista de superior consciéncia por la cual se llega a comprender el valor
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histérico que uno tiene, su funcién en la vida, sus derechos e sus deveres” (p. 96),
enfim, sdo variacbes constantes que se relacionam entre si. Considerando o ser
humano como espirito, estética, criacdo historica, natureza e contradicdo, levando
em conta que este ser venha a ser critico de seu modo de vida, do tipo de civilizacédo
imperante, do que representou e representa esse sistema e, também, venha a ter
consciéncia do que se €, do que se quer vir a ser, acredito que o pesquisador deve
ter esse olhar para sua cultura e seu modo de se relacionar com o grupo, colocando-
se também no lugar de objeto a ser pesquisado. E uma co-producdo de um
conhecimento que vai se descobrindo e se desvelando. Como constata Gramsci
(apud Buey, 2001), “todos los hombres son filésofos, reflexion critica particularizada
acerca de la propias practicas, de las propias concepciones del mundo” (p. 86). As
nossas praticas sdo o maior referencial para se construir uma teoria, porque sao
reais e vivas e revelam a nossa cultura, esse caldo cultural em que nascemos e
vivemos. No entanto senti que as pessoas do Assentamento Sino ainda nao se
apoderaram de sua cultura, possuem uma parcial consciéncia de seus deveres e
direitos, justamente por ndo participarem de um processo que 0s permita darem se
conta de sua funcéo na vida, eles apenas reproduzem o “aprendido”, entdo falam de
vida coletiva, mas na realidade nao significam o que realmente consiste um viver

coletivo, ndo se apropriam desse novo jeito de viver.

Uma outra questdo que abordo € o controle externo, a questdo da

transmissao de conhecimentos. Referendando Shiva (2001, p. 55),
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o controle externo diminui os graus de liberdade de um sistema,
reduzindo, assim, sua capacidade de auto-organizar-se e
renovar-se (...) 0s sistemas auto-organizadores crescem a partir
de dentro, modelando-se para fora. Os sistemas mecanicos
organizados externamente ndo crescem; eles sdo feitos,

montados a partir de fora.

Talvez este tenha sido o aspecto de maior relevancia na pesquisa, pois
como sugeriu Shiva, busco encontrar uma fuséo entre tudo que constitui um sistema
vivo, e considero este grupo de assentados um sistema vivo, que pode nascer e
crescer a partir das internalidades, isto é, a partir da existéncia cotidiana que constitui
redes de conexdes e desconexdes e, da compreensao das relacbes que vao se
rizomatizando numa organicidade propria, numa simbiose, tornando a existéncia
harmonica. Essa harmonia ndo significa auséncia de desordem, mas supde um
dispositivo autogenerativo, isto é, a vida, toda a vida e até a vida social, precisa
daquilo que causa a sua morte para se regenerar, que mais cedo ou mais tarde,
sucumbira, assim, como ha vinte cinco séculos ja dizia Eraclito (apud Morin,1984)

"24 no dizer de

“viver de morte, morrer de vida”. Tal como num sistema “autopoiético
Maturana (2000), ou ainda, um sistema conjuminado no dizer de Seu Plinio.
Segundo esse assentado, vocé faz um feijdo com arroz e galinha e conjumina os

dois juntos né.

% Autopoiese (do grego: autds, proprio; poiei, poien, poiesis, fago, fazer, o feito). E um neologismo (cf. H.
Maturana, F. Varela, N. Luhmann e outros). Producéo de si mesmo, autofazimento (Assmann, 1998).
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As relacbes do ambiente estdo presentes na vida destas pessoas. Vale
analisar: como o que existe no espaco geografico, deste recorte do ambiente, chega
e afeta estas pessoas de alguma forma? Pois para Santos (1999), “0 espaco
constitui a matriz sobre a qual as novas acdes substituem as a¢des passadas. E ele,
portanto, presente, porque passado e futuro” (p. 84). No entanto, a nocao de espaco
deste autor, substitui por lugar, pois € no lugar, na proximidade que se materializam
estas relacdes, que se formaram pelo resultado material acumulado das ac¢des dos
assentados através do tempo que ali estédo, e, também, animado pelas acdes atuais
que atribuem um dinamismo e uma funcionalidade, que talvez reflita de alguma
forma na dindmica das relagcdes no grupo da pesquisa. Ao compreender o jeito de
ser destas pessoas, a sua cultura, a sua negatividade e a sua positividade, as suas
potencialidades muitas vezes abafadas pela cultura e, penso que acima de tudo,
esses assentados sdo capazes de retecer os fios que possibilitem emergir o ser
humano que ali existe. Quero trazer presente uma passagem de Maturana (2000,

p.10), na qual o autor analisa que

pensamos que tarefa da educacgdo é formar seres humanos para
0 presente, para qualquer presente, seres nos quais qualquer
outro ser humano possa confiar e respeitar, seres capazes de
pensar tudo e de fazer tudo o que € preciso como um ato
responséavel a partir de sua consciéncia social. Conseguir isto € o

propésito desta proposta educacional.

Conseguir isto foi o propdsito deste estudo.



87

Estes autores foram inspiradores e ancoras para dar suporte ao estudo
desenvolvido, vale lembrar que outros autores, que ndo privilegiei nesta parte,
aparecem no processo de analise dos dados coletados, o objetivo deste texto é

situar por onde se encaminha o estudo e sua compreensao.

3 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS: AO CAMINHAR SE ABREM

CAMINHOS

3.1 TRAJETORIAS

Nesta parte busco estabelecer uma relacdo entre objetivos, pressupostos
tedricos em que ancorei este estudo e o método construido na coleta dos dados e,

posteriormente, na analise.

Todo caminho se constr6i ao caminhar. Isso significa que se deve
aprender a usar a experiéncia de vida no seu trabalho, continuamente.
Nesse sentido, o artesanato é o centro de si mesmo. (..) ‘ter
experiéncia’ significa que seu passado influi e afeta o presente, e que

define sua capacidade de experiéncia futura. (Mills, 1972)

Procurei um ponto de vista investigativo inspirado na metodologia
etnografica, no qual me aproximei dos sujeitos, mais preocupado com o
descobrimento e com a problematizacdo do que pela validacdo e explicacdo, tal

como sugere Cetrulo (2001, p. 75):
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vale decir que se optd por una metodologia investigativa en que
lejos de dar por sentado un objeto ya constituido, se problematiza
la tarea de constituir el campo de objetos sin un punto de llegada
predeterminado, tarea siempre abierta a las formulaciones que la

investigacion exigiera.

Nesse processo de pesquisa a minha preocupacao, enquanto pesquisador,
€ com a sobrevivéncia e a dignidade do grupo de assentados, na pratica de resgatar
os conhecimentos desse grupo, possibilitar o resgate de si proprio e de sua cultura.
O processo de realizagdo do estudo comportou a observacdo de algumas etapas,
quais foram: exploratdria, cercamento do estudo, ja realizadas no projeto; coletas de
dados; analise sistematica e elaboragéo do relatério de pesquisa. O material coletado
foi organizado e classificado em campos tematicos, caracterizando o problema da
pesquisa que se configura no conflito rizomatizado, estabelecendo uma relacdo entre
os diferentes campos na perspectiva de identificar recorréncias. Num segundo

momento, ha uma tentativa de reavaliagdo dessas recorréncias comuns.

No processo de coleta e analise de dados, concordo com Stubbs e Delamont
(apud Ludke e André, 1986, p. 15) quando enfatizam que “a natureza dos problemas
€ que determina o método, isto €, a escolha do método se faz em funcéo do tipo de
problema estudado”. Sob esse enfoque, 0s autores sugeriram que este processo

seguisse 0s procedimentos que descrevo a seguir.
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3.1.1 Primeiro procedimento: aproximagcdo com o0 cenario e sujeitos de

pesquisa

Este primeiro procedimento consistiu na exploracao que envolveu a selecao
e definicdo de problemas, a escolha do local onde foi realizado o estudo, visitas ao
assentamento, observacdo da geografia, dos cheiros, contato com as pessoas. Isso
foi abrindo os meus sentidos a vida da comunidade. Ao tocar essa realidade, ouvi-la,
perceber esteredtipos, e me surpreender com ela, fui tomando consciéncia de mim
mesmo e, também, adquirindo maior conhecimento sobre o fenébmeno, no qual fui

selecionando os aspectos que mais sistematicamente investiguei.

Com esse horizonte me aproximei do grupo de assentados no qual fui
tecendo uma rede de relagbes, fui varias vezes ao local da pesquisa para visitar,
observar, conversar... Devido ao fato de eu ja os conhecer, este primeiro contato se
tornou mais facil. Sempre com curiosidade, mostrando interesse pelo que faziam,
participei de alguns encontros, em que conversavamos sobre assuntos de seus
interesses. Todo esse processo relacional foi criando vinculos fortes e confianca.
Essa fase de aproximacdo durou uns seis meses antes de iniciar as entrevistas.
Essas visitas e encontros, e mesmo as entrevistas, foram marcadas por muito
interesse por parte dos assentados. Aos primeiros encontros eles chegavam
atrasados, ficavam fumando de pé em volta, encostados nas paredes; em alguns
encontros ndo vinham, mas eu estava sempre la na hora e no local marcados, na
capela da Igreja Catolica que se localizava dentro do assentamento. Aos poucos eles

foram vindo no horério, foram acertando algumas combina¢des nos encontros, como
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nao fumar, e fazer os encontros nas familias em vez de ser na Capela, porém essas
regras foram sugeridas por eles. Muito desses encontros foram gravados, com a

autorizacdo dos participantes.

Nesse caminho que foi se construindo, os convites para jantar e almocar na
casa deles eram frequentes, faziam questao que fosse até suas casas; quando eu ia,
preparavam uma mesa farta com o que produziam, fazendo questdo de dizer que
eram produtos saudaveis e cultivados ecologicamente. Faziam questao de mostrar a
horta, o que produziam, davam verduras quando ia embora, convidavam para
retornar. Outra caracteristica era o chimarrdo, em qualquer casa que fosse, a
qualquer hora, o chimarrdo saia. Mesmo as entrevistas eram feitas, na maioria das
vezes, com o chimarrdo, pode ser o costume, mas revela que as pessoas tém tempo,
deixam tudo o que estdo fazendo para dedicar este tempo para ti. Entre essas
visitas, muitos lacos foram sendo cultivados, procurava valorizar tudo o que faziam,
estar presente quando solicitavam, ouvindo suas queixas e demandas. Estava
totalmente a disposicao deles, sempre emitia a minha opinido sobre o que falavam,

aceitando suas argumentacoes.

Houve momentos em que o0s visitei nos locais de trabalho, em que ajudei a
tirar leite, isso deixou uma familia muito surpresa, pois nao esperavam que o fizesse.
Percebi pelo jeito que reagiram e depois se confirmou na fala deste assentado, que
disse: Isso é muito lindo, ele é professor, mas tira leite (diario de campo 27/09/03).
Nesse momento percebi que essa atitude desencadeou uma sintonia grande com

aguela familia, colocando-nos numa situacdo de uma certa igualdade, em que eu
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fazia, também, o que eles faziam. Muitas vezes fui ao assentamento somente para
visita-los, e trocar idéias, assim foram percebendo que a minha presenca la se fazia
também para conviver com eles, ndo somente para coletar dados de pesquisa, pois
ndo fazia anotacbes nesses momentos, apenas sentia a experiéncia acontecer.
Enfim, todo esse jeito de ser pesquisador revela uma maneira de ser que pretendo
para a educacdo, pois a convivéncia com essas pessoas foi produzindo trocas e
efeitos, tanto neles como em mim, gerando um processo de construcdo muito
interessante. As trocas aconteciam também entre eles, nos encontros muito
conhecimento foi partilhado, receitas de controle natural de pragas e doencas,
receitas de culinaria, entre outras trocas, como o consolo na hora da dificuldade, o
apoio em momentos dificeis, como os que a familia C enfrentou por ocasido da morte
de uma menina que vivia no hospital desde que nasceu, e o proprio falar sobre as
dificuldades e os problemas que enfrentavam que impossibilitava a organizacao de
um trabalho cooperativo. Todos esses momentos foram muito ricos no sentido de
garantir a possibilidade de cada um se expressar sem censura. Todas as falas que
vinham nos momentos mais individuais de cada familia, como por exemplo, o caso
do alcoolismo na familia C, procurava ajuda-los a refletir sobre o que estava
acontecendo e que criassem uma forma de lidar com essa situacdo. Depois de
algum tempo me contaram que haviam conversado com esse senhor e dito para ele
“maneirar’ na bebida pelo menos quando tinha uma reunido do grupo, esse foi um
jeito encontrado por eles para lidar com a situacdo sem desrespeitar a pessoa em
questdo. Esse jeito de ser pesquisador marcou todo processo de pesquisa. Foi 0
método que utilizei para me aproximar daquele grupo e conviver com eles esse

periodo de tempo, para acompanha-los e também coletar dados para este estudo,
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como refere Spradley (apud Lidke e André, 1986) que consiste na descricdo de um
sistema de significados culturais de um determinado grupo, no caso o Assentamento
Sino. Esse método que utilizei, como ja referi, se inspira na etnografia, por tentar
descrever e compreender o modo como as pessoas percebem, explicam e
descrevem a ordem do mundo em que habitam, e nessa compreensdo me

compreender enquanto pesquisador.

No entender de Ludke e André (1986), na abordagem etnografica, o
problema de pesquisa néo precisa estar diretamente vinculado a uma linha tedrica
predeterminada. Assim, parece ser suficiente que o pesquisador tenha um esquema
conceitual a partir do qual possa levantar algumas questfes relevantes. Tal
abordagem permite ao pesquisador modificar seus problemas e hipoteses durante o
processo de investigacdo, pois poderdo surgir outros aspectos, antes néao
considerados, que favorecam uma ressignificacdo do referencial tedrico. Considero
esta reflexdo util para o desenvolver da pesquisa, pois me encontro nesse enfoque
pesquisante, mas foram os achados que redimensionaram o referencial teérico a ser
utilizado, pois a cada tema que surgia, buscava ampliar o referencial que se
caracteriza dentro de uma complexidade, mas com um fio condutor que procura
estabelecer uma certa costura entre as falas dos sujeitos, a minha compreensao com

suporte dos autores escolhidos.

No processo de conhecimento e acompanhamento do Assentamento Sino,
situado no municipio de Nova Santa Rita, acompanhei encontros de formacédo de um

grupo que pretendia trabalhar cooperativamente composto de cinco familias, visitei
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as familias, observei a paisagem e o cotidiano do Assentamento. No momento de
fazer as escolhas dos sujeitos da pesquisa, optei por escolher alguns representantes,
ja que o Assentamento é composto por doze familias, entre assentados e posseiros®
(posseiros sao trés familias), e para efetuar a pesquisa com as doze familias
despenderia muito tempo por ser um numero consideravel de pessoas. Em se
tratando de uma pesquisa qualitativa, o importante € aprofundar bem o investigado
com uma amostra, que consiga dar uma dimensao do todo, ja que o todo esta nas

partes e as partes no todo (Morin, 1984).

Analisando qual seria a melhor forma de escolher os sujeitos, optei por
quatro familias, e dentro de cada familia entrevistaria quatro pessoas incluindo o
casal e um jovem e uma crianga, incluindo todas faixas etarias na pesquisa, que ao
meu ver contribuiriam suficientemente para o estudo do Assentamento. A escolha
das familias seguiu o seguinte critério: escolhi duas familias que participam do grupo
de cooperacédo, e duas familias de fora do grupo, sendo que, destas de fora, uma
delas foi por indicacdo do grupo de cooperacado, que seria uma familia que conhecia
bem o assentamento, pois estava desde o inicio. A outra foi escolhida por ser
considerada, a partir de minhas observacdes e da imagem feita em relacdo a esta
familia, como uma familia de conflito no assentamento. A escolha das familias do
grupo de cooperacao foi por uma mostrar uma lideranca dentro do assentamento e

nao ter passado pelo acampamento. Estavam morando junto com a filha e o genro,

»Posseiro é o sujeito ou a familia que ja ocupava a area alheia, destinada & Reforma Agréria antes da formagéo
do assentamento, e que permanece residindo na area com os mesmos direitos dos assentados, pois ele se enquadra
como sem terra.
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que eram assentados, e dois netos.”® A outra foi por terem acompanhado todo o
processo de formacdo do assentamento e por ter pessoas que passaram um grande
periodo de suas vidas morando e trabalhando na cidade, antes de virem para o0 MST.
Duas familias que agregavam o grupo desistiram e foram embora para Cangucu,
trocando os lotes de terra com outras familias do assentamento de Cangucgu que
vieram para o Assentamento Sino. Esse fato caracteriza uma singularidade rara nos
assentamentos, no entanto, aconteceu no momento da pesquisa e redimensionou 0s
proprios sujeitos escolhidos. Com a chegada dessas duas familias no assentamento,
que geraram muitas expectativas nas outras familias, decidi substituir uma familia
que havia escolhido antes, mas que ndo estava inserida na vida do assentamento,
por uma familia que chegara, pois essa movimentacdo que houve no assentamento
trazia uma expectativa das pessoas em relacdo a essas familias que chegaram.
Entrevistei um assessor técnico que coordenava e conhecia estas familias desde o

acampamento.

Todo esse processo de escolha dos sujeitos da pesquisa foi conversado
com o0s proprios sujeitos do assentamento, a escolha foi minha, mas com a
interferéncia dos proprios sujeitos. Percebendo uma preocupacdo em colocar
familias que tivessem o0 que dizer ou que pudessem contribuir para a minha
pesquisa, essa cumplicidade criou uma confianga entre mim, como entrevistador, e

eles, como sujeitos. Penso que isso veio confirmar o cuidado e o respeito que tive

Nesta familia os sujeitos sd0 o casal que ndo sio assentados, e a filha, 0 genro e o neto, com os quais o casal
ndo assentado reside.
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com eles nas relacdes que antecederam esse momento, pois ja convivia neste

espaco por mais de um ano antes de iniciar as entrevistas.

3.1.2 Segundo procedimento: interacdo com 0s sujeitos

Esse segundo procedimento consistiu na coleta de dados mais relevantes,
tais como forma e conteudo da interacdo verbal dos participantes com o pesquisador,
comportamento nao-verbal, padrdo de acdo e ndo-acéo e coleta em documentos,?’
se houvesse. Foi preciso aprender a selecionar os dados necessarios para obter as
informacdes relevantes. No diario de campo registrei dados que foram importantes
para a compreensdo das falas nas entrevistas, bem como ter acesso a outra forma
de comunicacdo nao-verbal, pelos gestos e expressbes observados. Enfim, os
registros de campo, permaneceram no bloco de anotacdes que serviam para
preencher lacunas, como um recheio na articulacdo das falas, contribuindo para
costurar o enredo do texto escrito, além de favorecer uma compreensao do cotidiano
do grupo, que é fundamental para mergulhar no conteddo das falas e compreendé-

las. Neste procedimento de coleta de dados me apoiei na observagcdo que agregou

’No caso do assentamento ndo havia sido guardado nenhum registro por escrito, 0s poucos apontamentos foram
perdidos, toda a memoria escrita do grupo se perdeu, apenas uma cOpia do primeiro projeto do assentamento esta
em méos de Ania (a matriarca), a qual apenas me mostrou, mas ndo consentiu que utilizasse na dissertacdo. Para
ela esse documento agrega um valor simbdlico representando a perda de algo muito préximo, no qual se partilhar
esse documento com alguém pensa estar traindo o seu grupo.
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0S seguintes instrumentos: anotacdes registradas num diario de campo, ja

mencionadas, e em entrevista nao-diretiva.

3.2 ENTREVISTA: CULTIVO DA ESCUTA

Tentar saber o que se faz quando se inicia uma relacédo de entrevista €, em
primeiro lugar, tentar conhecer os efeitos que se podem produzir, explicando a eles o
sentido e os fins que ela busca. As entrevistas foram marcadas com as pessoas em
horarios estabelecidos, de acordo com a disponibilidade dos sujeitos e do
pesquisador. As entrevistas seriam individuais e particulares com cada sujeito, em
torno de duas horas com os adultos e uma hora com os jovens e criancas, sendo

toda gravada com consentimento do entrevistado.

No dia e hora marcados com a familia A, fui entrevista-los em sua casa.
Chegando 14, estavam todos me aguardando, a entrevista era individual, mas
estavam todos aguardando. Nao sei se ndo entenderam o comunicado ou gueriam
participar da entrevista do outro. Depois de um pouco de conversa comecei a
entrevista com a Ania, no decorrer da entrevista senti que ela ndo estava a vontade,
ficava constrangida por estar perto da familia, talvez. Encerrei antes do tempo a
entrevista e disse que voltaria em outro momento. Ao retornar no outro dia, estavam
todos a espera, entdo convidei 0 menino para a entrevista e fui um pouco retirado da
familia, préximo a umas arvores, iniciei a entrevista, mas os olhares e caminhadas

proximas a nos eram frequentes e visiveis. Na entrevista com o Nil foi comum a
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presenca da esposa, percebi que o fato da entrevista assumir um carater formal
inibia as palavras e espontaneidade do entrevistado, pois em conversas informais o
dialogo fluia tranquilamente. Em outra ocasido que havia gravado encontros, nesses
ndo senti bloqueios dos participantes. Existe uma relacdo que se construiu
espontaneamente, pois ja convivia com eles por mais de um ano, e tenho a

confianca plena deles, mas ainda a formalidade ndo permitia a espontaneidade.

Na familia C, ao chegar para a entrevista, 0 mesmo quadro se apresenta:
todos estavam aguardando, inclusive os filhos. Nesse dia mudei a estratégia e
entrevistei 0 casal junto. Essa entrevista se tornou mais produtiva e espontanea por
nao ter o carater da formalidade. Dou-me conta de que o planejado e o projetado sao
muito distantes da realidade, a realidade apresenta situacbes em que todo teu
planejamento desmorona e vocé precisa criar na hora outras estratégias de agir. A
“realidade € surpreendente”, nunca podemos prever antecipadamente o que
acontece, todo planejamento deveria ser um relato do acontecido e ndo o inverso,

em gue se tenta muitas vezes enquadrar a realidade dentro do planejado.

A partir dai as entrevistas continuaram nesta forma, individual ou
semicoletivamente, sempre com presenca de pessoas proximas, assim se
caracterizou no restante das familias. Esporadicamente fui em horarios néo
combinados, nos quais pude entrevistar individualmente, por estar s6 essa pessoa
em casa. Em algumas casas se evidenciava mais do que em outras o carater do
controle do que estava sendo dito e ouvido, em outras, muito mais o carater da

curiosidade por ser gravado, ou por nunca terem sido entrevistados. Todos esses
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fenbmenos vao garantindo um caminhar na pesquisa que requer, constantemente,
perceber o sensivel, aquilo que se apresenta em meios as falas, os gestos, as
entonacdes de vozes, as lagrimas, tudo marca um estado que configura uma certa
posicdo frente a realidade na qual estdo inseridos. A partir dessa percepcao se
compreende o porqué do conflito, pois ha um conflito maior, um conflito existencial,
na qual se externalizam suas acoes, falas e organizacdo de sua moradia, ha uma
profunda relacdo entre o subjetivo e a objetividade que aparece nas relacdes

cotidianas.

As entrevistas aconteceram de forma nao diretiva que, segundo Rogers
(apud Morin, 1984), visa dar a palavra ao sujeito interrogado em vez de fecha-lo em
questbes previamente estabelecidas, além de contribuir, para uma tomada de
consciéncia do sujeito. Iniciava com uma conversa e no decorrer gravava esta
conversa, algumas perguntas visando um direcionamento amplo para o entrevistado
abordar o tema com muita liberdade. Pelas entrevistas terem ganhado um aspecto
coletivo, as abordagens foram sendo enriquecidas pelas interferéncias de um e de

outro em certos momentos.

Todas as entrevistas gravadas foram transcritas por uma outra pessoa, a
qual prestou-me um servico, devido ao pouco tempo disponivel para este fim. Porém,
nas transcricOes feitas efetuei uma revisédo, conferindo na gravacao e fazendo as
devidas correcdes quando necessario. Apés, separei as falas por temas de conflito,
destacando o que considerava relevante para a posterior analise dos dados. Apos

esta fase fiz uma segunda selecéo de falas, tentando aprender o maximo possivel do
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conteudo eleito como relevante. As falas selecionadas foram por recorréncia, ou por
enfatizar uma situacdo pertinente do tema em questéo, que traduzia a situacao de

conflito.

3.3 TERCEIRO PROCEDIMENTO: DESDOBRAMENTOS DOS ACHADOS

Nesse procedimento denominado de desvelamento da realidade, houve uma
tentativa de encontrar os principios subjacentes ao fenbmeno estudado e de situar as
varias descobertas num contexto mais amplo. Este procedimento pressupde a
analise dos dados coletados durante o processo de pesquisa e 0 desenvolvimento de
uma teoria que permita a estruturacdo de um quadro tedrico no qual o fenémeno
possa ser interpretado e compreendido. Assim, a seguir passo a estruturar, a partir
de algumas consideracdes, as categorias de conflito que vao pautar a analise

posterior que desenvolvo no préximo capitulo.

A partir destas consideracdes preliminares, que fui tendo contato na
pesquisa de campo, tornou-se muito freqiiente emergirem questdes vinculadas aos
conflitos vivenciados no espaco da pesquisa. Dentre os temas que surgiam, delimitei-

0S nesta sequéncia:

- Um primeiro conflito delineado seria o conflito social na qual se inscreviam os

sujeitos da pesquisa, e que levou-os ao MST, e posteriormente ingressarem no
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acampamento. Um conflito que se caracteriza por ser de ordem econémica e afetiva.

Esse conflito ja foi abordado no primeiro capitulo.

- Um outro conflito é vivenciado dentro do processo de iniciacdo no acampamento.
Como acontece esse processo de iniciacdo? E uma adaptacdo ou um processo
emancipador? Ou um processo pedagdgico que permite uma compreensado do que
se era antes e possibilita uma ressignificacdo do que se quer mudar, isto €, toda a
bagagem cultural que cada acampado carrega junto, ela é olhada, ou continua
despercebida? Existe uma passagem por este processo que garante a Terra. Quem

resistiu € vitorioso. Caracteriza-se por ser um processo de adaptacéo e seletividade.

- O outro conflito seria a posse da Terra. Como €é vivida esta etapa com 0 meio em
que se inseriram, sendo o inicio de uma nova caminhada, distante de suas
realidades? Assumir a vida na Terra, como isso afeta as pessoas e de que forma

vivenciam as rela¢des consigo e com a vizinhanca, aceitacdo ou rejeicao?

Dentro deste conflito de posse da terra foram aparecendo outros conflitos

nas relacoes cotidianas dos assentados, como:

- O conflito do trabalho coletivo e trabalho individual. Como eles vivenciam estas

experiéncias, que sabor elas tém?

- Outro conflito que se explicita no contexto do assentamento € a questdao do

processo pedagogico, na relacdo mediador/ mediado. Como essa relacdo é vivida
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por ambas as partes, seria um processo coercitivo ou emancipador? O espaco do
assentamento é um espaco de aprendéncias, e os conflitos vividos aqui séo
momentos de aprendéncias, entdo reconhecer estes momentos como fundamentais
na vida cotidiana destes assentados € gerador de outros momentos de

aprendéncias.

- Conflito entre os pequenos nucleos. Algumas familias buscam ter mais contato com
certas familias e com outras ndo. Quem se redne com quem e para qué? O que faz
com gue as pessoas busquem esses pequenos nucleos? Entra aqui a questdo da

fofoca, das brincadeiras e as relactes de poder.

- Outro conflto que aparece é na relacdo feminino/ masculino. Como no

assentamento é vivida essa relacdo? Quem tem o poder? Poder implicito e explicito.

- Um outro conflito seria a vida dos jovens e das criancas no assentamento, como

eles se sentem sendo filhos de assentados?

- Um outro conflito seria o externo, o aleatério, 0 acaso que acaba gerando uma
situacdo de movimento, que nem sempre gera conflito, mas pode gerar. O novo

desperta interesse, curiosidade e especulacao.

A partir desta partilha dos conflitos, estes eram motivos de confronto na vida
do assentamento e a condicdo do viver em cooperacdo para tentar compreender a

existéncia ou ndo dessa vontade de viver cooperativamente, de que maneira 0s
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conflitos se relacionam com o modo de viver em cooperacdo, implicando neste
contexto a questdo do conhecimento local produzido neste drama social que se

compde o Assentamento Sino.

4. PROCESSOS DE CONFLITO E APRENDENCIAS

DOS ASSENTADOS PESQUISADOS

4.1. ACAMPAMENTO: PROCESSO DE INICIACAO, RITO E CONFLITO

Desde o nascer ao morrer o ser humano vai vivenciando experiéncias em
sua vida, e uma delas, talvez a primeira, € a socializacdo no seu entorno familiar,
onde a crianca vai introjetando aquilo que € vivido, que é extrojetado pelo mundo que
a envolve, esse mundo vai garantido sua primeira socializacdo fazendo-a um ser de
sociedade. Assim referem Berger e Luckmann (1985), que em outros momentos da
vida, se vai passando por uma outra socializacdo que decorre do envolvimento com
submundos institucionalizados, ou baseados em instituicbes. Dentre esses
submundos, existem alguns chamados de movimentos sociais, em que as pessoas
se agregam por um interesse proprio ou por uma necessidade de sobrevivéncia. E é
de um movimento social, especificamente, 0 Movimento dos Sem Terra, sendo que,
dos assentados que investigo, a maioria que aderiu ao Movimento Sem Terra,
provavelmente, foi por uma necessidade de sobrevivéncia, mais especificamente em

busca de terra. Passando por um processo de acampamento que chamarei
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“processo de iniciacdo”, justamente por se tratar de uma iniciacdo ao mundo
diferente do vivido por eles, e também por dar sentido & mudanca de posi¢cao dentro
de um sistema existencial, como sinaliza Da Matta (1987). Caracteriza-se por um
espaco de aprendéncias, em que podem aprender a ser homens e mulheres,
descobrindo o valor de certas regras sociais, cancdes, gestos, emblemas e
aprendem a natureza das solidariedades horizontais entre os semelhantes. Para
fundamentar a minha compreensao com relacéo aos processos de iniciacdo, busco o
apoio de autores que me ajudam a entender o acampamento como tal processo, e
rito de passagem. O estudo de Van Gennep (1960 apud Turner, 1974) caracteriza os
rito de passagem como fase liminar, e defini os ritos de passagem como ritos que
acompanham toda mudanca de lugar, estado e posi¢cdo social. O rito seria o
processo de transicdo que o autor caracteriza por trés fases: separacao, margem (ou
“limen”, significando “limiar” em latim) e agregacdo. Na fase de separacao abrange o
comportamento simbodlico que significa o afastamento do individuo, ou da familia
(caso do assentamento) de um ponto fixo anterior, ou de um conjunto de condi¢bes
culturais. No caso dos acampados, essa fase se caracteriza no ingresso no
acampamento, toda mobilizacdo em deixar o lugar em que estdo, por mais pobre que
seja, € um desapego simbdlico para entrar em uma novidade. O periodo “limiar”
intermédio, caracteriza a segunda fase, as caracteristicas do “transitante” séo
ambiguas, pois passam a viver um dominio cultural que tem poucos ou quase nada
dos atributos do passado ou do estado futuro. No acampamento, esta fase seria a
propria experiéncia de uma fase de adaptacdo ao novo, diferente do estado anterior
e possivelmente do estado futuro. Na terceira fase, que o autor chama de

reagregacdo ou reincorporagcdo, consuma-se a passagem, isto é, a ocupacdo da
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terra que o coloca numa situacdo estavel mais uma vez, e em virtude disto tem
direitos e obrigacdes perante os outros, agindo de acordo com certas normas
costumeiras e padrdes éticos. No acampamento, é justamente a fase liminar que
evidencia o estado em que se encontram os acampados, pois na légica de Turner
(1974, p. 117) “as entidades liminares ndo se situam aqui nem |a; estdo no meio e
entre as posi¢cdes atribuidas e ordenadas pela lei, pelos costumes, convencdes e
cerimonial”. Aqui podemos destacar a mistica que é aprendida no acampamento e se
perpetua no assentamento com uma forte dimenséo arbitraria, em que se faz alusao
a momentos fortes que aconteceram nos processos de ocupacdo e luta pela Terra,
especialmente situacdes de massacre e violéncia, introjetando uma certa disciplina a
partir do sentido e vivido na mistica, existe uma adesdo a estes momentos porque
toca com os sentimentos facilitando de certa forma uma ordenagcdo. Assim a
liminaridade no acampamento caracteriza esse momento de gestacao, invisibilidade,
enfim um momento propicio para adaptar-se ao instituido por aqueles que ja
conhecem as regras do jogo, momento em que ainda néo se €, existe a promessa da
terra, mas apos o0 processo de conquista da terra sera diferente do que era. Nesse
sentido o processo de acampamento pelo qual passa a maioria dos assentados se
caracteriza nesses moldes, como um verdadeiro rito de passagem (Chaves, 2000),
em que eles vao aprender a conviver com as novas regras, que sao especificamente
para aquele momento. Conviver coletivamente, como infere Morin (2003), € conviver
com a similaridade e com a diferenca, similaridade pelos tracos humanos e culturais
comuns e diferenca pela singularidade individual ou pelas diferencas étnicas. Nesta

perspectiva de espaco de aprendizado, 0 acampamento € visto como uma escola.
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Ao visualizar neste estudo a importancia dada ao processo educativo pelo
Movimento dos Sem Terra, busquei compreender sua pedagogia para confrontar
com a realidade do Assentamento Sino. Para isso, busquei alguns dados sobre o
processo educativo junto aos assentados, sobre o qual falaram que existe um jeito
de fazer a educacao que comporta o aspecto da formacgéo, ou educacéo que envolve
questbes do cotidiano, como a aquisicdo de idéias e valores que sdo difundidos
neste espaco de socializacdo. O acampamento ganha o carater de escola, onde se
ensina e se aprende; O acampamento, 0 acampamento é uma aula pra gente, € um
colégio, a pessoa que vai la aprende... Aprendi bastante coisas importantes no
acampamento, esse sentido de que no acampamento realmente se aprende algo é
bem visivel nas falas e nas lembrancas daquele tempo, no qual tudo funcionava e as
coisas aconteciam. Uma mudanca que esta acontecendo € a opinido referente ao
Movimento, revelando uma imagem a partir da fala do assentado: O que eu sabia do
movimento? O que a midia dizia, ndo é? O principal ainda €, s6 depois, eu, era
contra. Se tu queres saber assim, contra os principios que a midia dizia, ndo €? Mas
assim, tu ndo conhecia, que eu disse, soO tu sendo pra saber como é, como funciona,
como € que se relne, la tu aprende a ser gente. Nao é l4. NGs aprende a ser gente.
L4 ndo existe, o la com aquele povo. Este primeiro descortinamento do que é
realmente o Movimento Sem Terra produz um apaixonamento pela causa e uma
adeséo, “s0O o viver la vai te mostrar como que €”, s6 experienciando com a vida que
se vai produzir um referencial préprio, ser gente € ser reconhecido como cidadao de
direito: E que a gente é criado, a gente é pobre, excluido. E |14 tu vé que tu és
importante que tu tens direito por lei de reclamar, tu tem direito de reivindicar, e tu

tem direito que foi perdido, que te foi negado, sabe? Isso tu aprende 14, que tu tens
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direito que a maioria de nos brasileiro, de nds pobres brasileiros sem instrucéo, ja
perdemos a noc¢do que temos direito a alguma coisa. E a gente tem direito sabe? E o
mais importante que la que tu tem o teu direito tu reclama e néo reclama sozinho dai,
ndo €? Que nem a gente diz: “A unido faz a for¢a”. Tu vai reclamar e muito, e muito

pela forca, como eu te digo (...) Isso é... “A unido faz a for¢a”.

O reconhecimento de que “sdo gente” faz com que reconhegcam 0 outro
também, demonstrando um dos principais aprendizados: “aprendi principalmente la
dentro, companheirismo”. O termo companheirismo ganha o carater de ajuda, e
nesta ajuda esta presente o dividir dos meios de sobrevivéncia. Entdo aprendi muita
coisa boa la dentro, principalmente companheirismo, dividir alguma coisa. Eu sempre
eu dizia, as vezes me emocionava la quando a gente saia, fazia uma discusséao,
alguma coisa, ia numa faculdade ou em um colégio que a gente aprende a dividir o
pouco que tem e com esse povo nao passa fome sozinho, passa em 2, 3,4,5... ou
come 2,3,4,5 juntos essa foi uma experiéncia muito gratificante para mim, uma das
coisas que vou guardar para sempre. Foi o companheirismo, dividir o pouco que se

tem.

O aprendizado engloba a existéncia, ndo se aprende pela idéia, mas se
aprende na experiéncia existencial, no ato de repartir ou vivenciar a falta juntos, ha
uma solidariedade presente no cotidiano, mesmo que seja algo forcado, mas que
acaba se internalizando como valor. Mas este mesmo aprendizado deixa um hiato
guando se coloca que a gente € muito individual, ai fora é muito individual demais, 1a

alguma coisa um pouco muda, que a gente ja foi ensinado de uma maneira, vai
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morrer mudando, mas ndo muda o suficiente. Esse individualismo, que é fruto de
uma experiéncia cultural que caracteriza a nossa cultura, requer um “dar-se conta”,
apesar de passar pelo acampamento ndo se muda o suficiente para uma mudanca
consistente, pois quando passa essa fase, pouco sobra do aprendido, ai depende da
estrutura de cada individuo, pois para alguns parece que as mudancas sdo mais
significativas do que para outros. Percebo que a formacdo no acampamento talvez
seja de utilidade para aguele momento e se projeta para um possivel futuro, ja que a
experiéncia do coletivo é o fundamento do movimento, tanto no acampamento, como
no assentamento, mas para realizar um processo de aprendizagem que passa pela
ressignificacdo de idéias e valores introjetados ao longo da experiéncia de cada
individuo, necessitaria de uma outra estrutura, a qual este momento, lugar de

passagem, ndo da conta.

Mas a0 mesmo tempo este lugar tem situacfes associativas pertinentes que
evidenciam mudancas significativas na vida, seja de ordem objetiva ou afetiva,
conforme alguns relatos que trago presente: Sempre que eu tinha hora para
conversar, aceitar, alguém chamar tua atencdo e tu aceita, admitir que tu estas
errado, procurar melhorar sem levar para o mal e aprendi muita coisa assim . Nao
usar muito remédio de farmacia, procurar mais remédios caseiros. Esse carater de
aprendizado € abordado com mais frequéncia pelas mulheres, toda esta rede de
relacbes contribui significativamente na vida cotidiana, as vezes tem um carater de
submissao, na qual “tu deves te curvar diante do outro”, mas também pode ter uma
transparéncia nas relagdes, criando um ambiente de abertura para o dialogo. Ja este

relato evidencia um resgate da condicdo de sujeito, portador de um enunciado: pra
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mim foi uma escola porque eu ndo abria a boca pra falar com ninguém e no
acampamento eu tinha vergonha de falar com as pessoas, de cumprimentar uma
pessoa conhecida. Aquilo... eu perdi aguele medo. Aquela bobagem de ndo querer
falar, ndo querer dizer o que eu sentia, 0 que eu pensava, entdo no acampamento a
gente aprende muitas coisas boas. Ajuda bastante no dia a dia da gente... a
convivéncia com as pessoas de todo o tipo e ndo tem vergonha do que a gente é.
Porque conforme ela falou tinha vergonha até de falar. Eu também tinha isso. Hoje
ndo, hoje eu ndo me seguro, ndo aguento, tenho que falar. Nem que seja algumas
coisas erradas, mas eu tenho que falar. Nao fico quieta e gosto de participar de tudo.
A importancia do direito a fala e, como diz Freire (1996), o direito a escuta, pois
guem escuta permite ao outro a fala, “quem tem o que dizer tem igualmente direito e
o dever de dizé-lo” (p.131), ao dar relevancia ao enunciado do outro que ndo ocupa
um lugar de “poder” legitima o enunciado. Faz-se presente o reconhecimento de que

toda fala conserva um saber Unico que deve ser socializado.

4.1.1 A organizacéo articuladora se repete no assentamento

Aqui se denota o carater institucional que essa socializacdo ganha, com
regras fixas as quais se deve cumprir rigorosamente, se ndo esta sujeito a
penalidades. Na qual o viver ganha um sentido unico, onde ha uma maneira de viver,
viver consiste em cumprir regras. Mas este aprender a viver pode estar relacionado
com algum tipo de experiéncia na convivéncia coletiva, que antes ndo se conhecia, e
se passa a dar um supervalor para esta dimensao da vida, que se coloca como a

vida em si. Podemos conferir como seguem as falas: Tirar guarda de noite, ia,
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chovendo chegava teu horario tu tinha que ir. Na entrada do portdo te dava tuas
ordens de guarda, se ndo vem era punido. Funcionava assim. Tinha grupo. Todo dia
as oito horas tinha reunido e tinha que ir se ndo fosse (ba...) mais ou menos assim.

Todo dia aquela correria.

O rigor do horario e do cumprimento das ordens, alguns assentados
trabalhavam fora para ajudar na alimentacdo e tinham que dar uma porcentagem
para o movimento: Trabalhava pra fora algum, dai tinha que dar porcentagem para o
movimento. Se ganhasse dez pilas tinha que dar cinco para o movimento. Quem
quisesse seguir ai, né. Como comecaram a entrar pessoas de todos os tipos no
acampamento, comecaram a exigir um atestado de bons antecedentes: Os Sem
Terra sdo a mesma coisa que uma vila. Na vila tu tens gente boa, gente que tudo
guanto é tipo, isso ai € a mesma coisa que Movimento Sem Terra, ndo adianta e
agora estdo o qué? Estao classificando (...). Se tu ndo tiver bem documentado, néo
tiver um atestado de boa antecedéncia ndo entra no acampamento. Num movimento
social que visa possibilitar melhores condicbes de vida para as pessoas, ainda
permanecem 0s que sao rejeitados. Esta fala que segue tenta explicar um pouco o

motivo que levou a adotarem tais medidas:

Dava complicacdo, muitos problemas né. A pessoa ndo podia entrar bébado,
nao entrava bebida, o Primo acho que lembra disso, né? Deus o livre entrar
bebida, com bebida Ia dentro, ou entrar um bébado, eles ndo deixavam. Podia
sair e fazer o que quisesse, podia trabalhar fora, podia fazer compras, podia

ter vizinhos 14, s6 tinha que ter o cuidado de néo beber e ndo trazer bebida pra
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dentro do acampamento e nem roubo. S6 que no meio desta confusédo toda
tinha, como estava explicando, tem tanto gente boa como gente ruim, tinha
gente que néo fazia de dia, mas de noite sai e fazia coisa errada. Entdo por
iISso agora eles fazem isso agora, se nao tem atestado de boa antecedéncia
nao entra, ndo fica no acampamento. Assim é todos os que vao para o
acampamento agora tem que ter o atestado de bons antecedentes, ai
melhorou um pouco a fama do acampamento, do movimento, porque dai ele ja

nao vai com ma intencao.

Na fala se infere uma questdo importante nesta fase iniciatica, na qual o
sujeito precisa ter um bom antecedente, quer dizer que no acampamento pouco se
olha para aquilo que ele traz para o acampamento, toda sua histéria cultural, ou se
olha apenas para condenar ou aprovar, isso é o que se faz em todos os lugares, isso
€ o0 comum de acontecer. Até agora o diferente permanece fora do processo. Existe
uma énfase no lado “bom”: Dentro do acampamento, cada um tinha que ter a sua
posicdo, tinha que trabalhar, jA digo meio na linha, por que muita gente que
costumava aparecer no acampamento, ia s6 par fazer bandaieira e aprontar, e a
gente via que aquelas pessoas tavam tirando fora, e a gente atento sempre em
trabalhar pelo lado bom, pelo certo para conseguir o que a gente queria. Reconhece-
se gue no acampamento o que vale é a opinidao coletiva que representa o certo, e
essa opinido é dada pelo movimento, isto €, pela regras estipuladas por aqueles que
lideram o movimento, independe quem cria as regras.

Em meio a essas articulacdes, estdo presentes, nesse processo iniciatico,

sofrimentos fisicos, psicolégicos e sociais, onde alguns, usando a lei, se dizem
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superiores as regras do acampamento agem com atitudes coercitivas, como fala esta
assentada: Muitas coisas, no acampamento a gente muitas vezes sofreu muito
dentro do acampamento, tinha vez que a policia foi retirar n6s de um acampamento,
passaram a lanca deles |4 no barraco, retalharam tudo, choveu, se molhemo tudo,
molhou os forro tudo e, depois, na hora de ir no 6nibus, os policia queria fazer
embarcar noutro dnibus e queria que embarcasse junto com a mulher para ajuda
levar as criancas, queriam que a mulher levasse as 4 crianca sozinha, e ai foi a onde
eu disse para eles que eu nao ia, eu ia no outro que ela tava, ai ele me passou uma
rasteiro e, eu finquei um balde de agua que eu tinha na mao na cabeca dele, finquei
um balde na cabeca dele, dai o comandante grito, disse o que € isso, e veio até ali, e

até deu uma licao nele, ele tava errado mesmao.

Além da forca coercitiva que existe no acampamento, existe uma forca
externa, sem nenhum controle por parte do movimento, uma forca que defende e
garante o bem estar do patrdo, a policia, sendo que 0s que executam essas
manobras sdo semelhantes aos acampados, pois estdo sob o mesmo territério onde
acontece o processo de desigualdade, estdo a servigco dos que exploram e ocupam o
lugar da verdade. Apesar do aprendizado da obediéncia, verifica-se uma atitude
desordeira dentro da perspectiva dos donos da verdade, mas a favor da vida, uma

atitude solidaria para com os seus.

Assim como alguns se colocam numa posicdo de satisfeitos com esse
processo, outros se colocam em um processo de sofrimento, por terem passado

situacOes dificeis: Dentro do acampamento? Ah! L& ndo era facil. A vida la ndo era
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facil. A gente passava pio, era sozinho, ndo tinha levado mulher. Mas os outros, t4
louco! Quem tinha crianca era sofrimento. Porque & nao tinha farinha de milho, nao
tinha leite, farinha de trigo ndo tinha, nem leite, acicar muito pouco. Ai aquele
sofrimento pras criangas. A gente passava... Existe uma caréncia que se traduz nas
falas e nos comentarios, mas também é organizado: Ah! L& era organizado. Mais ou
menos, as vezes dava algum furo. Mas tinha organizacdo. As vezes dava alguma
briga, la e expulsava algum, mas os piores iam saindo, iam largando. S6 o passadio
(passadio é a vivéncia) que ndo era muito facil. Esses sofrimento, tanto com relacéo
a subsisténcia, quanto as agressfes fisicas e psiquicas, caracterizam um certo
processo seletivo, pois aqueles que ndo agiuentam vao saindo, 0s maus sao

retirados, ha uma selecdo natural conduzida neste processo de iniciacao.

Nesse exercicio intenso que cada acampado vai experienciando, de certa
forma, os molda as exigéncias feita pela coletividade, nas quais o individuo atua em
nome da coletividade, a identidade individual se dissolve, e cada um representa essa
coletividade, por isso ao passo que ele vai contra a coletividade esta indo contra ele
mesmo: A gente fala “0 movimento” mas € a gente mesmo. Se eu vou estar
trabalhando contra o movimento, vou estar trabalhando contra eu. Essa adeséao
plena ao que o movimento reza, traduz um pouco do equivoco que existe neste
espaco de luta por ideais comuns, sendo um de ordem objetiva, a Terra, e outro de
ordem subjetiva, o trabalho coletivo, que necessita de uma mudanca subjetiva,
mudanca de estado de experiéncia de vida. Sabendo que esta subjetividade agrega
a complexidade de cada identidade individual mesclada com a identidade da

coletividade, nesse contexto Guattari (1990) mostra que a “producdo de
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subjetividade” vai sendo tecida pela ambiéncia cultural, e ha uma certa confusao
entre o individuo e a coletividade. Necessita-se, portanto, de uma formacao que dé
conta do processo que respeite a bagagem cultural de cada um e “se trabalhe” essa

bagagem, para essa nova fase de vida que buscam.

A organizacdo que determina como funciona, e como se vivencia o cotidiano
no acampamento se revela assim: Era por grupo. Tinha o grupo e dai a gente tinha
um nucleo também néo €? Tinha um ndcleo, mas no nucleo a gente tinha dois ou
trés grupos que trabalhava. A gente tinha os grupos pra trabalhar desde buscar
lenha, tinha as equipes pra buscar agua, tinha as equipes pra comida. Pra saude
também ja tinha equipe que era tirado do grupo, as pessoas. Nessa organizacao
havia as liderancas de cada equipe e estas gerenciavam 0S seus respectivos grupos,
onde discutiam assuntos pertinentes a pauta de cada dia; um dia era a ocupacao de
terra, que ndo era vista como invasdo. Isso foi colocado: ndo se usava o0 termo
invasdo, justamente porque se ocupa algo que me pertence por direito. Nessa
formacédo, como era chamado esse processo, nao tinha um professor, existiam o0s
mais experientes que iam passando para 0s outros as informacfes e as regras de
como deveriam funcionar dentro do acampamento. Nesse processo de formacao, os
acampados, que sdo os iniciados, na indicacdo de Da Matta (1987) experenciam
uma situacdo de morte, liminaridade e ressurreicdo social num novo papel,
caracterizando esse rito de transicdo e passagem. Nesta plena liminaridade,
segundo o autor, ficam como que transformados numa matéria-prima: um estado
pré-social, extremamente propicio aos novos aprendizados que precedem a

mudanca de status. Nessa condi¢cdo de adaptacéo, os iniciandos ficam predispostos
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a serem moldados, antes de possuirem a terra que seria 0 renascimento social
desses individuos. Neste processo adquirem conhecimento sociolégico mais aberto e
horizontalizado, quando descobrem que a dignidade do mundo pode também ser
encontrada na amizade e no companheirismo, como revela este enunciado: aprendi
coisas importantes la dentro, nada € facil, mas aprendi principalmente 14 dentro,
companheirismo . O companheirismo € muito usado como a maior aprendizagem,
isso revela que o mundo em que vivemos € extremamente carente dessa condicéo
humana que podemos chamar de amizade, de afetividade, ou amorosidade entre
seres que co-habitam lugares comuns. A relevancia deste tema nos coloca frente a
muitas demandas, do que realmente seja 0 companheirismo, o0 que se aprende neste
processo, mas quando se volta para a terra na convivéncia com outros, este fato
parece ficar apenas na memoaria, ja que as acdes revelam a auséncia deste fator,
pelo menos na forma institucionalizada.

Um outro fator que me coloca nesta condicdo, segundo Berger e Luckman

(1985, p. 193), é o de que:

as técnicas aplicadas nestes casos destinam-se a intensificar a
carga afetiva do processo de socializagdo. Tipicamente, implicam
a institucionalizacdo de um complicado processo de iniciacdo, um
noviciado, no curso do qual o individuo entrega-se inteiramente a
realidade que estd interiorizando. (...) o relacionamento do
individuo com o pessoal socializador torna-se proporcionalmente
carregado de significacdo, isto é, 0 pessoal socializador reveste-
se do carater de outros significantes em face do individuo que
estd sendo socializado. O individuo entrega-se entéo

completamente a nova realidade.
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Entregam-se ao Movimento dos Sem Terra, a musica, aos ritos e a luta, nédo
parcialmente, mas com 0 que € subjetivamente a totalidade de sua vida: a gente tem
qguer trabalhar junto porgue se n&o fosse 0 movimento a gente nao tinha terra.
Porque o movimento é a gente mesmo. A gente fala “0 movimento” mas € a gente
mesmo. Se eu vou estar trabalhando contra o movimento, vou estar trabalhando
contra eu. Todo o investimento de suas vidas se confunde com o movimento, o
individuo se dissolve e aparece 0 movimento, mas 0 movimento Sdo as pessoas que
o fazem, ha uma simbiose necessaria. A facilidade com que se sacrificam é
evidentemente a consequéncia final deste tipo de socializacdo, ao mesmo tempo que
o sacrificio € colocado como uma vitdria, que valeu a pena, pois conquistaram a
terra, iIsso gera uma competicdo com aqueles que usufruem da terra e ndo passaram
por este processo, como acontece no caso do Assentamento Sino. Existe uma
familia que vive no assentamento, que € o caso da Familia A, em que sO o0 genro
passou pelo acampamento, so ele foi “iniciado”, e os outros trabalham junto, mas néo
experenciaram a vida no acampamento, iSSo reserva um “poder” de direito maior
daqueles que passaram pelo acampamento sobre 0s que ndo passaram, conferindo
esta fala: é que a gente € muito queimado pelos proprios colegas da gente. Que a
gente ndo tem cadastro. De fato existe um situacdo na qual s6 os assentados
conseguem encaminhar projetos, mas a questdo maior se da no setor simbdlico, o
fato de ter passado por todo 0 processo que reserva exclusivamente um direito a ter
a Terra e usufruir dela. Mas o que delimita essa fronteira entre o assentado e 0 nédo
assentado, na visdo de Bourdieu (1989), ao marcar solenemente a passagem de
uma linha que instaura uma divisdo fundamental da ordem social — antes era

ninguém, agora sou alguém — o que na realidade importa é a linha, mas, a rigor, o
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qué esta linha separa? Um antes e um depois: consegue a terra e dai muda a vida.
Essa passagem consagra a diferenca e institui um conflito na relacdo que passa
despercebido, o que realmente mostra essa fronteira, um mundo fragmentado, na
gual estamos constantemente mudando de um lugar a outro, o que realmente muda
€ o lugar de sujeito que ocupo no momento, desconstruir essas fronteiras requer uma
olhada para a histéria da qual somos frutos. Essa linha diviséria passa a assumir o
carater de mito, e o mito ndo se questiona, ndo se problematiza, 0 mito e o0 mundo
simbalico precisam ser questionados, para possibilitar uma desconstrucdo. Assim, se
consegue estabelecer um horizonte visivel do que realmente significa essa fronteira

que se cria para legitimar ou deslegitimar acdes sociais.

Este ponto da pesquisa revela a importancia dada a esse momento da vida
destes assentados que investiguei, justamente por falarem tanto na vida de
acampados, e por fazer a distingcdo entre quem foi e quem néo foi acampado, e como
esse processo influenciou a vida deles no assentamento, na maneira como
conduzem o cotidiano, no qual construiram parte de sua subjetividade e que agora

estdo experienciando, no amanhecer na Terra.

4.2. O AMANHECER NA TERRA: O SONHO, A POSSIBILIDADE E O CONFLITO

A Terra, o sonho que se torna realidade, eis que agora depois de tanta luta,

sacrificios e sofrimentos de toda a ordem, tudo valeu a pena por que o momento tao
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esperado acontece: eu acho que valeu o tempo que, o cara sofreu, ta certo, passou
fome, passou frio, passou de tudo um pouco, tiro e coisarada, foi companheiro nosso
foi morto, foi baleado nas ocupacdes, valeu a pena de nés sofrer, pra conseguir
ganhar um pedaco de Terra. Essa conquista se torna tdo importante para eles
mesmo a morte de companheiros parece fazer parte desse periodo que
necessariamente antecede a vitoria, a conquista da terra prometida, parece ter um ar
biblico, no qual todo sacrificio € necessario para se ter o paraiso. Existe toda uma
expectativa na posse da terra que, aos poucos, vai sendo incorporada na realidade
cotidiana. Ao chegarem neste espaco geografico, onde construirdo suas vidas, esses
sujeitos, como infere Kosik (1976), sdo “jogados” no assentamento, cuja
autenticidade ou inautenticidade ele tem de comprovar por si mesmo, na luta, no
processo da histéria da propria vida neste lugar, no curso do qual a realidade é
possuida e modificada, reproduzida e transformada, desenvolvendo um processo de
construcdo regenerativa de suas vidas. Esta € uma instéancia em que estas pessoas
vao de alguma forma gestar algo.
E outra etapa. Realmente quando esta acampado 14, tu conhece pessoas, tu
conhece esse grupo para viver em familia, ndo €? Porque tu vais para um
assentamento, tu vais vizinhar com aquelas pessoas que se escolheu, aqueles
grupos é para ser para sempre, tudo pode acontecer, tudo na vida muda, pode
mudar, outras pessoas nao quererem conviver juntas, uma troca ou até
mesmo uma desisténcia acontece, as vezes tu ndo conhece tdo bem aquele
tempo l4. A pessoa la o suficientemente para saber se ela depois vai ter

persisténcia, que é outra etapa terrivel também! N&o € soO tu a ganhar a terra.
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Tu néo consegue sobreviver s6 ganhando a terra, ndo. Se tu ganhar a terra tu
vai... com as unhas vocé néao faz nada. A pessoa que acampa e ganha uma
terra ela s6 chega com a vontade. Ela chega la... era excluida, ela ndo tinha

nada..

Os primeiros momentos S0 muito cruéis, pois as pessoas sao largadas ali
em barracos de lona improvisados, ainda ndo sabem quais lotes |hes pertencem,
pois no acampamento existia a coletividade, mas a promessa era da individualidade,
cada um espera o seu pedaco de terra. Cada um espera a demarcacao de seu lote.
A posse da terra lhes garante o direito de se tornarem reconhecidos, desde o tempo
dos romanos a terra era fonte de reconhecimento social e status e hoje para uma
assentada esse fato volta a existir como a uUnica forma de se sentirem alguém. A
posse confere um certo poder. “O que me faz ser considerado gente € a
propriedade”, € a posse de algo, no caso, a Terra, como revela esta emocionante
fala:

E uma etapa muito linda e até emocionante! Pra mim foi emocionante! O dia
gue cheguei na terra! Pra mim era um sonho em dizer, esse pedaco aqui vai
me pertencer! Pertencer de uma maneira bem dizer que a gente sempre tem
um ditado... “olha gente, eu morro e ela fica” alguém vai ocupar ela. Mas... de
certa maneira tu sentir que ali tu pode trabalhar e tirar seu sustento dali, ndo é.
Entdo tem essa maneira da gente dizer “é meu!”, ndo é. Entdo tu se sente
dono pela primeira vez de alguma coisa na vida, ndo é. Tu pode. Tu é alguém,

gue tu vai num repartimento, tu vai num sindicato, tu vai numa loja de produto
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agricola, ndo é? Tu vai negociar. Tu é alguém. Tu vai fazer alguma coisa
ainda que antes n&o... tu ndo era ninguém. E isso! E uma etapa cheia de

complicacbes, mas vale a pena!

O pertencimento, ter algo que me pertence, “neste espaco tenho liberdade
de ser eu mesmo, o dizer € meu”, garante a autoridade e o individuo se reconhece
como gente, “tu é alguém”, a posse da terra garante o reconhecimento a si mesmo e
alheio. O que é objetivo e material, ganha uma dimenséao subjetiva e afetiva, voltando
ao referido anteriormente, o econdmico, 0s bens materiais se rizomatizam em toda a
dimensdo humana, como a posse da Terra garante um estado de vida interiormente
diferente do estado de vida vivido no acampamento. O fato de se tornar dono da
terra provocou uma mudanca subjetiva na vida destas pessoas. Quando elas falam
desse momento de ganhar a Terra, esquecem das dificuldades e lembram sempre
que valeu a pena todo o esforco empreendido. Toda garra que possuem, emerge
nesse momento da posse, a desbravar para arrumar sua propriedade, organizar sua

casa, sua moradia, sentem-se protegidos.

Concentram todo o esfor¢o para desbravar a terra, como este espaco, que é
povoado de mato, de marica, uma arvore espinhenta, nativa da regido, e uma fincada
desse espinho é muito dolorosa. Precisam enfrentar muitos desvios no caminho. Ha
a certeza da Terra, mas existe a incerteza do caminho a seguir, como nos apresenta

este assentado:
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A gente chegou meio sem saber o que fazer, a gente ndo tinha nada e dai
fomos armando as barracas e depois o Incra veio para nos dizer como iria ser
0 assentamento. Ai a gente foi se organizando por lotes. A maior dificuldade
foi no inicio mesmo, foi a 4gua e alimentagdo, que ndo tinha nada mesmo.

N&o tinha casa, ndo tinha nada.

Em meio a essa situacdo, ainda sédo desconsiderados pela comunidade ali
residente, pois eram vistos como invasores, vagabundos, que € a opinido dos meios

de comunicacao a respeito dos sem terra, conferida pela fala:

O pecado é que a midia distorce. Distorce, distorce que as coisas nao é
veridica as vezes que acontece. Infelizmente a arma mais importante que eles
tém é a midia ainda para distorcer nés... Raramente a midia faz alguma coisa
correta e certa o que aconteceu. Ela ndo mostra bem o que aconteceu.
Raramente vai mostrar o que aconteceu. Entdo o maior pecado é a opinido
publica, ndo? A midia faz muito a opinido publica ndo é? Nao € o que

acontece com o povo em geral.

A imagem que temos do sem terra €, muitas vezes, a proporcionada pelos
meios de comunicacdo, e geralmente ndo temos a possibilidade de conhecer
realmente o que acontece no Movimento dos Sem Terra, € muito menos nos
perguntamos por que precisam estar naquela situacdo; se ataca e se condena essas
pessoas. E 0 que revela esta fala de um assentado: O Movimento Sem Terra s&o

tudo, né? O comentario por fora, dos outros. Ta, os sem terra estdo ai. Destaco que
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a pesquisa vem me ensinando a refletir quando ndo conhecemos uma realidade e
gueremos emitir um juizo ou uma opinido, as vezes é preciso silenciar e mergulhar
na realidade em questdo para que possamos ter alguns fundamentos para tecer
opinides. O que nao podemos fazer é falsear ou distorcer informacdes para

beneficiar x ou y .

Os assentados destacam as dificuldades que tiveram com os vizinhos: NoOs
tivemos um pouco de dificuldades com os vizinhos, ndo aceitavam ter montado o
acampamento. NoOs tinha muita fama né?..Todo esse drama vivido pelos
assentados, traz em si situacdes de um sistema perverso em que vivemos, no qual o
ser humano é discriminado por reivindicar um direito que lhe pertence. Estas
pessoas vém manifestando um espirito guerreiro que vao adquirindo pelos desafios
em que a vida os coloca, e agora mais um grande desafio, sem quase nada
recomecam uma nova fase de suas vidas, sendo vistos com indiferenca pelos que
passam na estrada e olham com desprezo. A ajuda é negada pelos que ali vivem,
inclusive a agua, pois a que tomam vem de um valo, onde os animais bebem: NoOs
fizemos, quando nds chegamos aqui, pra buscar agua pra tomar dentro do valo. La
embaixo perto do velho Osvaldo. Buscava de latdo, de balde assim. Carregava nas
costas, nos bragos isso ai. A Unica ajuda que receberam foi de um pedo que
trabalhava numa das propriedades vizinhas, que se identifica e lhes oferece agua.

Mas o dificil depois que a gente entra na terra é conseguir essas coisas, ter a
agua, ter os vizinhos que ap6iam, ter como tu comecar a trabalhar e esse é o
mais dificil porque se tu pega uma terra limpa como tem muitos

acampamentos pegam um certo pedaco bom ali, ainda tu chega ali, conversa
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com alguém, alguém vai l4 e lavra pra ti, tu paga em servi¢co, como tu puder,
mas aqui era puro mato, s6 marica, entdo aqui, foi dificil. O inicio aqui até a
gente limpar um pouco e ver o lugar mais melhor, ndo foi facil e depois a
turma comecou a desacorsoar, outros comecaram a trocar, saiam, vinham

outros...

Compreender o porqué dos conflitos que surgem ao longo da experiéncia no
assentamento, compreender a complexidade nas quais as pessoas que co-habitam

este geoespaco sinaliza, como anuncia Branddo (1995, p. 40), que “no
reconhecimento concreto das condi¢cOes reais da vida social de cada povo e das
relacbes estruturais entre eles, que deveriam ser encontradas as razdes das

desigualdades, a morada dos conflitos e o lugar central de acbes emancipadoras:

entre sujeitos sociais”. E no meio do conflito que pode surgir o ser autbnomo.

Os sinais que apresentam o0s nos que compdem a complexidade do
assentamento, na qual a vida de cada assentado vai se desdobrando, em que o
conhecimento vai ganhando o carater de um que se suporta para poder viver, nas
quais se criam artimanhas ou, como Geertz (1997, p. 42) aborda, “a vida ndo passa
de uma tigela de estratégias”. Essas estratégias vao garantindo a sobrevivéncia
deste grupo social, todo esse processo vivido foi sedimentando aprendizados, nas
quais a capacidade de criar estratégias de sobrevivéncia se torna fundamental.
Essas estratégias podem ser a grande geradora dos conflitos, pois cada um quer “se

dar melhor”, quer tirar vantagem, cria-se 0 mundo competitivo.
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Dentro desse contexto, o inicio da vida desses assentados caracteriza-se
por intensas dificuldades que foram vencendo com muita cautela e humildade, suas
estruturas de vida encontravam-se fortemente abaladas, mas aos poucos
comecaram a abrir clareiras no meio do mato, pois 0 INCRA ja havia feito a
demarcacdo dos lotes,?® que ocorre por sorteio, eles ndo tém o direito de escolher.
Com a demarcacao pronta e cada um sabendo onde era o seu lote, comecam a
levantar os barracos, mudando a paisagem. Ao receberem o auxilio-moradia e
alimentacdo, conseguem precariamente construirem seus casebres mudando um

pouco a imagem do assentamento.

Como a agua era uma questdo fundamental, resolvem fazer um poco
coletivo para atender todo o assentamento, ai comec¢a um conflito, onde seria aberto
0 poco, cada qual queria no seu lote, a questdo da propriedade € bem visivel na
cultura deste assentamento, até porque todos os assentados quiseram o seu lote
individual, apds muita discussao e brigas resolveram fazer o poco na terra que havia
ficado para construir uma comunidade catdlica. Esse poco distribui agua para os
assentados, s6 que ainda hoje, apés 10 anos de assentamento, algumas familias

ainda continuam sem agua em casa.

Em meio a esses acontecimentos, a vida no assentamento vai caminhando,

uma das maiores dificuldades foi o desconhecimento da regido, todos eram de

*8Cada lote é uma area de terra na extensdo de 25 hectares. A propria divisdo em lotes ja contradiz a pedagogia do
Movimento Sem Terra, pois uma vida no coletivo deveria eliminar as cercas. Essa demarcacdo € forte na
subjetividade destes assentados, pois muitos impedem os vizinhos de cruzarem seu territério.
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regides bem distintas, onde a terra, o clima e os cultivos eram préprios daquela

regido, quando chegaram nessa terra comecaram a plantar aquilo que sabiam.

A maior dificuldade que tivemos foi o tempo de plantar, a planta, e la fora a
gente plantava o milho e soja e feijdo e colhia e aqui a gente plantou, la
nagueles tempos, e ndo deu. Ele s6 dava pé e ndo dava semente nem espiga.
Dai a gente mudou o tipo de plantar. O pessoal daqui que tinha aqui € que me
falaram dessa moda, o tempo de plantar que tu vais colher e eu mudei e onde

gue eu estou colhendo agora.

Nesse caminhar, varias tentativas malsucedidas fizeram com que
aprendessem com o0 meio no qual estavam inseridos, aprenderam com a terra, com a
natureza da regido e com os vizinhos, moradores que ja conheciam os segredos
desse geoespaco. Além desses, outros fatores contribuiram para que neste
assentamento a situagao se torne mais complexa, numa conversa com um assessor
técnico, que também é um assentado em outro local, este comenta que a area que
comporta 0o Assentamento Sino € considerada uma area de risco, devido as
enchentes que alagam grande parte da area nos periodos de chuva intensa. A
cultura do arroz, que deveria ser a principal atividade econémica do assentamento,
se torna uma atividade de risco, além dessa cultura ser desconhecida dos
assentados, pois a origem deles é de regides onde ndo se cultiva arroz. Como a
cultura do arroz requer uma certa organizacdo e estrutura para o seu cultivo, a
alternativa para o assentamento seria a formacao de grupos de trabalho coletivo,

mas como existe uma impossibilidade latente na formacao do trabalho coletivo, isso
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sinaliza a impossibilidade dessa atividade. Um outro fator abordado é que as familias
pertencentes ao Assentamento Sino sdo de idade avancada, superior a 40 anos, e
no dizer do técnico isso torna mais dificil conseguir um trabalho coletivo, pois, € mais
facil, por exemplo, trabalhar como, se o publico fosse mais jovem. Que aceita mais, e
se habitua mais e tal. Os mais velhos sdo mais firmes em suas posi¢cdes, nao
aceitando muito as mudancas. Por isso tentam viver como da, sem muita expectativa

de inovacoes, preferem viver com dificuldade, mas cada um no seu canto.

Nesse contexto eles foram se desafiando, comecaram a trabalhar em
grupos, tiveram varias tentativas que ndo deram certo, aos poucos o grupo foi se
desestruturando pelo desentendimento. Cada um foi se acomodando e se virando
como podia, hoje a maioria das familias vive da exploracdo da lenha e do trabalho de

peao.

Olha, nds temos assim pra venda por enquanto é lenha. E, eucalipto, o que
da... E que o marica assim né, a gente pega licenca do IBAMA pra tirar, do
INCRA, os dois trabalham juntos, né. Entdo a gente procura mais onde tem o
eucalipto, pra nés pegamos mais o eucalipto... pra poder facilitar um pouco da
alimentacéo pelo menos a gente tira dali, vende lenha, vende moirdo, né.. Um

pouco da ajuda do guri que trabalha, também ele d4 uma grande méao pra nos.

A lenha é uma fonte de renda para o assentamento, tanto para o consumo
como para a venda, mas pode estar terminando, essa preocupacao talvez ja esteja

presente no cotidiano deles, pois estdo preocupados com sua sobrevivéncia.
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Algumas queixas nesse sentido aparecem: a necessidade era parte da verba que o
cara se aperta bastante, que nao é facil. Tu gira pra la e pra ca, mas nunca tem o
suficiente, né. Tem que achar um meio que surge pra o cara tirar. Uma necessidade,
0 cara nao tem. Se dando pra pagar as contas e como diz o outro, e vivendo ta bom,
né? Existe demanda de outras expectativas de vida, mas de certa forma se percebe

um acomodamento:

Olha, pra mim ta bom. Eu me sinto bem ai. S6 que o pessoal ndo é como a
gente pensava gque era. Mas assim... pra se viver, pra gente plantar as coisa,
para vender, para saude, & ndo era ruim a saude também né, mas aqui €
mais perto e sempre a gente precisava vir a Porto Alegre, e aqui é vinte
minutos, meia hora tu estds em Porto Alegre. Eu me sinto bem aqui. A gente
tem bastante amizade. Gracas a Deus porque isso é a primeira coisa que a

gente tem que ter na vida da gente € a amizade.

Para alguns esta bom assim, ha algumas vantagens em relacéo ao passado,
para outros nao estd bom, mas da para ir levando. O espirito da luta esta
adormecido, o principal objetivo talvez ja tenham conquistado, que era a Terra, agora
€ viver como se pode. Porém, reconhecem que ninguém fard nada por eles se néo
buscarem por sua propria conta: Olha, isso aqui s6 se o0 cara lutar para conseguir
alguma coisa. Porque alguém vir aqui e dizer que vai mudar ou vai melhorar o
assentamento, isso ai ta dificil. Isso aqui o povo tem que se unir e ir atras das coisas.
Hoje em dia se tu ndo vais atrds das coisas para o teu bem...ninguém vem trazer,

né? Ja estdo se dando conta que a maioria das verbas que vieram ndao vém mais,
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ajuda de projetos é complicado, entdo o que resta € comecarem por si proprios, s6
gue ainda ndo conseguiram trabalhar em grupo, e a Unica forma que eles concebem

como viavel é o trabalho coletivo.

4.2.1. Individual ou coletivo: proximidade e distancia

No campo do trabalho, especificamente no caso do Assentamento Sino, os
assentados que usufruem deste lugar, sdo 0os que devem prover 0 seu proprio
sustento, sem ajuda do governo. Isso implica responsabilidade por si mesmo e por
seu mundo, o que significa dizer que eles ndo tém, de anteméo, sua efetivacao
assegurada. Necessitam produzir, assim como refere Oliveira (2001), o seu
cotidiano, que se caracteriza como “uma luta pela gestacdo de si mesmo”. No campo
do trabalho, nesse processo de gestar a si mesmo é que aparece o conflito nas
relacbes ou formas de trabalho. Explicita-se neste campo uma caracteristica
presente em nossa cultura, a forma individual de trabalho, que esta agregada a

questdo da propriedade, nossa subjetividade € constituida numa socializacéo

individualista, como aparece nesta fala:

Tudo é individual, nés somos individualistas. A nossa cultura, tudo a questao
maior € cultura, eu nasci e me criei, 0 meu pai trabalhava para ele, ndo €? Nao
tinha sociedade. Eles se criaram em varios irmaos, cada um depois, quem nao

tinha terra foi de agregado, ou quem conseguiu seu pedacinho de terra, mas
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tudo individual. Mas nunca aprendeu nada coletivo. Nada entdo. O Brasil é

feito de individualismo, entdo isso é questdo de cultura.

Temos nessa fala um elemento importantissimo que é a questdo da cultura.
Entendo cultura como um tecido de significacfes, aquilo que é préprio de cada
tempo e espaco, mas que sedimenta e estrutura uma sociedade, determinando o seu
funcionamento. Assim como, para Edward Tylor (apud Laraia, 2000, p. 25) o termo

Culture,?®

tomado em seu amplo sentido etnografico é este todo complexo
gue inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, leis, costumes ou
gualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem

como membro de uma sociedade.

Com essa definicdo Tylor agrega em uma sO palavra a pluralidade das
possibilidades de realizacdo humana, além de marcar fortemente o carater de
aprendéncia na e da cultura. Apesar de outras definicbes mais particularizadas ou
deterministas, prefiro dar crédito a essa formulacdo que se aproxima de como
entendo a cultura e a vejo no Assentamento Sino, assim como Cetrulo (2001) ja

inferiu, anteriormente, sua conceituacao.

Pertencemos a uma cultura individualista, mas qual o problema de sermos

#Culture: vocébulo inglés utilizado por Edward Tylor para sintetizar o termo germanico kultur utilizado para
simbolizar todos os aspectos espirituais de uma comunidade e a palavra francesa civilization referia-se
principalmente as realizagBes materiais de um povo, assim chegou a essa formulacdo do conceito de cultura,
sendo definido pela primeira vez por Tylor, pelo menos como € utilizado atualmente.
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individuais? A principio ndo ha nenhum problema, o que acontece é que a historia
vem nos mostrando que o individualismo provoca uma certa cegueira para com 0
outro, o outro se torna um inimigo em potencial, pois eu necessito competir, preciso
tirar vantagem, criar estratégias para “me dar bem”. O sentimento de espécie
desaparece, de coletividade, no caso a diferenca se torna fundamental, € uma
exigéncia ser diferente e a similaridade ameaca. Muitas vezes, especialmente na
modernidade, valorizamos demais a diferenca e menosprezamos a similaridade, mas
€ esta que nos coloca como iguais enquanto entes da mesma espécie, por isso é

fundamental nos darmos conta disso.

Baseando-se nesta presenca da similaridade, que perpassa 0s movimentos
sociais, em especial o Movimento dos Sem Terra, em que o seu fundamento € a vida
coletiva, isso implica considerar as semelhancas entre os humanos, primando pelo
bem estar coletivo. Coloca-se a questao de aprender a conviver de forma coletiva.
Ao tentar entender esta problematica do processo de individualizacdo a que somos
submetidos, busco amparo em Melucci (2001) que coloca que esse processo de
individualizacéo € extremamente ambivalente: de um lado sustentam a autonomia, a
autodefinicdo, a auto-regulacéo, possibilita um processo cognitivo de aprender que
fortalece a autonomia individual, porém, de outro lado, esses processos sao
extremamente frageis, por serem expostos a manipulacao por cédigos externos, os
quais sdo impostos e frequentemente invisiveis. Essa situacdo torna delicada a
fronteira entre os niveis individual e coletivo, o individual e o societal. A fronteira
envolve toda a vida das pessoas, especialmente a subsisténcia, como criar meios de

subsisténcia coletivamente, ai bate com a questdo do trabalho. Para Melucci (1999,
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p. 210) essa fronteira € um campo de pesquisa que merece uma reflexdo critica
interessante, porque “é ai que muitas das coisas que sdo importantes para o nivel
‘coletivo’ acontecem, nao no nivel ‘psicolégico’, no sentido individualista e estrito do
termo, mas como uma subjetivacdo rica dos fatos sociais”. Toda a nossa tradicao,
como ja referi, € muito individualista, constituindo um sério limite por deixar de
prestar atencdo ao fundo social e cultural em que as experiéncias humanas de toda
ordem, tanto as desordens como o0s sofrimentos sdo produzidos. Somos criados
numa cultura fundamentada no individual e de repente temos que viver
coletivamente, e passamos por um periodo de adaptacdo em formas coletivas de
vida e de trabalho, mas adaptacdo ndo garante um aprendizado, e especialmente
guando néo se olha para 0 que as pessoas trazem junto em sua bagagem cultural.
Ao sair do acampamento, pensam que ja sabem conviver em grupos, mas na
realidade o que realmente querem é viver individualmente. Porém, esse sentido de
conviver em grupo, ndo nos vem mais de garantia externas, da sociedade, como
adverte autor, por muito tempo se acreditou colocando a uma ordem metafisica,
divina, mitica. Sobretudo, essa capacidade de dar significado ao fato de estarmos
juntos e ligados uns aos outros, esse sentimento de pertenca a uma espécie e o fato
da contingéncia da acdo humana, ndo por uma necessidade, possibilita o
fundamento de novos valores condivisos, isto €, possibilita a transcendéncia,

permanecendo na imanéncia das relagdes horizontais.

A necessidade de dar conta dos significados que estédo presentes nas acdes
humanas precedentes ao assentamento € fundamental para entender esse conflito.

No entanto, um dos outros fatores que leva aos conflitos na dimensao do trabalho &
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que muitas vezes o coletivo funciona como uma farsa, uma estratégia de
sobrevivéncia, como aborda esse assentado da familia B: eu sempre fui individual.
Mas eu ndo digo que nado vou trabalhar em grupo. Dentro da reflexdo deste
assentado, o trabalho coletivo é que exista uma confianca entre as pessoas, que
todas trabalhem juntas e que as decisdes sejam tomadas coletivamente no grupo
que compde 0 mesmo, ndo podendo tomar decisdo sem consultar o outro: se montar
0 grupo e qualquer probleminha tem que reunir 0 grupo e conversar pra poder se
entender pra tocar para frente sendo, ndo toca mesmo! E nenhum tentar lograr o
outro. Aonde tiver um que quiser lograr o outro jA o grupo nao vai estar certo. Tem
que ser tudo honesto e tudo trabalhar junto. Considero este argumento bem préximo
do que realmente seja uma democracia, onde exista 0 consenso entre 0s
integrantes, no qual o poder seja exercido por todos. Como salientou esse assentado
em conversas informais que tivemos, 0s investimentos que vieram sdo todos
destinados a grupos, se ndo existe o grupo nao recebem ajuda, entdo o coletivo se
torna uma estratégia a mais para ganhar financiamentos, e que na hora da execucao

cada um puxa para um lado, se desentendem e acaba cada um no seu mundo.

As politicas publicas priorizam o coletivo, o individual desaparece, uma ajuda
para um projeto individual ndo existe, sO existe para o coletivo, fundamento essa
inferéncia no aporte de D’Incao e Roy (1995, p.137), “é dispensavel dizer que s6 aos
que optassem pela associacdo e pela agrovila seriam oferecidas as ajudas,
governamentais e ndo-governamentais, programadas ou passiveis de programacao:

luz elétrica, agua encanada, escola, posto de saude, créditos subsidiados”:
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O importante é a nivel de projetos, no governo ndo existe projeto individual. E
0 socialismo que eles dizem que querem implantar, e coisa e tal, mas se tu
pensar bem eu quero o socialismo deles, como assim, ndo existe nada de

projeto individual. S6 coletivismo, dai tu te obriga entdo por isso ndo da certo.

Hoje esse quadro se diferencie um pouco, pode até existir financiamentos
para pequenos agricultores individuais, mas a falta de informacédo ndo permite que
essas demandas cheguem a estes trabalhadores. Volto a questdo da experiéncia
coletiva ser uma obrigacdo e ndo uma opcao. Enquanto essa opcao nao aparecer
como significante para o grupo, permanece o conflito. Se é praticamente obrigado a
viver a experiéncia coletiva, porque inclusive as contas bancarias sdo coletivizadas,
caso exista um financiamento em que posteriormente tenha que ser devolvido o
dinheiro, enquanto todos os que pertencem ao grupo do financiamento néo tiverem
saldado a divida, todos entdo em deébito: se tu pagava a tua parte, mas 0s outros
companheiros ndo pagavam tu estava devendo. De certa forma ha uma negacéo do
sujeito enquanto um individuo, ele ndo tem direitos, ele € visto na coletividade, por
isso a necessidade de introjetar o coletivo na vida cotidiana, mesmo que seja apenas

como estratégia de sobrevivéncia.

Vou expor algumas falas que revelam esse carater contraditério entre o

coletivo e o individual:
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- Aqui cada um quer individual. E Deus pra si e o resto que se dane. Mas o
certo ndo seria assim, o certo era ter seu grupo, como nés temos esse de trabalho ai
gue nés temos entre trés familias, estamos tentando, parece que vai dar certo. Estéo
se entendendo bem, ndo houve nada até agora, tudo esta bem, todos concordam um

com o outro.

- Acho que o maior problema foi esse, né? Pessoal muito individualista.
Entdo quando surge uma ajuda assim, como é que eu vou dizer, um projeto, que tem
que ser coletivo, eles ndo apdiam, ndo aceitam, sabe, tém vezes que eles fazem
varias coisas em grupo, que tem que ser em grupo, mas cada um faz aquilo que eles
querem, sua parte. Entdo isso a gente ndo conseguiu nunca aqui fechar um grupo

fechado.

- Mas fica dificil tu controlar, tu da uma idéia, né. Mas ai o outro j4 ndo pensa
a mesma coisa. Dai ja muda... de uma familia pra outra ja muda muito. Muitas
familias... por exemplo, se o marido quer a mulher ndo quer, se a mulher quer o
marido ndo quer... Se quiser que vai tudo é sO dizer que vai sair um dinheiro, ai
“tamo” tudo la. Sendo, é dificill Sempre falta a metade. Falta um pouco de

organizacdo. Mas os de mais da pra ir levando.

Esta contradicdo entre o querer e o fazer se torna visivel no convivio deste
assentamento, as pessoas mostram um desejo de trabalharem cooperativamente,
mas na realidade demonstram o oposto. Tentado entender os assentados, do ponto

de vista deles é complicado, pois usam muitas estratégias que mascaram sua



134

verdadeira realidade. Ao ter observado e acompanhado este grupo, tento inferir uma
opinido que também se revela nas falas. Eles ndo gostariam de trabalhar
coletivamente, cada um gostaria de conduzir sua vida, sem interferéncia alheia,
mesmo no trabalho, mas o que faz eles pensarem que querem trabalhar
cooperativamente € fruto da passagem pelo acampamento, onde se enfatiza muito
essa idéia do coletivo, e por uma necessidade de melhorar sua qualidade de vida. De
uma certa forma, neste assentamento se percebe um acomodamento, “vamos evitar
0 maximo possivel os compromissos”, pois fazer parte de um grupo ja exige uma

maior responsabilidade, existe uma exigéncia maior:

Eu acho que sou uma daquelas que tem vontade (mas sempre arranja uma
desculpa...). Mas eu as vezes fico imaginando que seria muito bom, mas eu
também sou muito acomodada, espero que sei 14, é aquela vontade, a
vontade realmente eu tenho mas... a0 mesmo tempo eu penso, “sera que vai
dar certo?”, “sera que vai valer a pena?” “Yamos deixar pra depois? Quem

sabe amanha? Quem sabe o ano que vem?”

Além disso, existe toda uma gama de dificuldades e incertezas que ja
viveram e que vivem no assentamento, e que, muitas vezes, 0s impede de

assumirem compromissos maiores.

Nesta complexidade de situacOes aparecem os precedentes do fazer e do
estar destes assentados neste lugar, como por exemplo, no acampamento eles ja

vivem sob determinadas formas. Nos assentamentos existem trés formas de
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trabalho: o coletivo, onde todos moram juntos e trabalham juntos; o semicoletivo,
onde cada um tem um pequeno espago que mora e cultiva o que quer e o restante
da propriedade € em conjunto e por fim o individual, onde cada um vive
separadamente no seu lote. Estas formas de trabalho diferenciadas podem ser um
dos fatores que geram os conflitos na questdo do trabalho. Neste assentamento
existem familias que vieram de diferentes formas de trabalho, além de ter outras

familias que néo passaram pelo processo de acampamento:

o individualismo vem por causa, as vezes, que a propria familia ndo foram
acampadas, tu compreendeu? Nao foram acampadas. E ai eles passam a ter
outras idéias, entendeu? Ai de uma familia geralmente é em um ou dois que
se acampam e depois os filhos, do convivio, ndo é que faz parte da familia,

nao tem aquela linha, tu entendeu?

As razoes pelas quais as situacdes de conflitos aparecem sao diversas,
nesta questdo das familias que ndo passaram pelo processo de iniciacdo, elas
mesmas se sentem deslocadas ou excluidas, pois ndo se sentem a vontade para
participar das reunides do assentamento, as vezes sao boicotadas pelos proprios
assentados, ao ndo reconhecerem os seus direitos. Todo esse carater ritualistico que
assume a vida no acampamento reserva um certo “poder” em relacdo aqueles que

nao tiveram tal experiéncia.

Parece que tudo € motivo de conflito, mas fora dos grupos de trabalho, no

cotidiano, se verifica uma atitude de cooperacdo, um esta sempre pronto para ajudar
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0 outro. Varias vezes presenciei, na minha estada no assentamento, vizinhos
solicitando ajuda do outro, e prontamente eles serviam, mas eles ndo se dao conta
do que acontece nas relacdes cotidianas, aquilo que existe latente ndo ganha
visibilidade nem entre eles. Outra situacdo foi quando incendiou a casa de um
assentado, todos foram solidarios na construcdo da nova casa, fatos assim eles
reconhecem, mas as pequenas acdes cotidianas ignoram. Essa estrutura aparece
como condicdo de pertenca em relacdo ao outro, essa solidariedade aparece na
informalidade, no cotidiano, nas relacbes de vizinhanca, nas visitas e nas
brincadeiras, mas quando aponta para a formalidade e institucionalizacdo, emana um
certo grau de hostilidade em relacdo ao outro, o outro se torna estranho e dificil de
conviver. Fazendo uma leitura com Melucci (1999), o outro € o espelho, no outro eu
me vejo, tudo que vejo no outro na realidade estd em mim, entdo o problema néao é o

outro, o problema sou eu.

Diante desse panorama, evoca-se uma reflexdo de Morin (1984) referente
aos sistemas vivos, como o Assentamento Sino é um sistema vivo, utilizo essa
vertente no reconhecimento de que, no assentamento existe uma solidariedade que
os impulsiona para a formacéo de um grupo de trabalho coletivo®® que seria uma
complementaridade organizacional presente em todo o sistema vivo, e a0 mesmo
tempo a presenca de uma solidariedade que desintegra a formacdo do grupo de

trabalho coletivo. Essa tensdo entre organizacdo e a desorganizacdo gera O

%00 coletivo se entende como um organismo social vivo, que possui instancias, atribuicdes, responsabilidades,
correlagBes e interdependéncia entre as partes. Se tudo isto ndo existe, ndo existe coletivo, apenas uma
aglomeracéo ou concentracdo de individuos. (Cadernos de Educacao, n. 9, do MST.)
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processo dindmico presente no assentamento, pois quando um sistema toma um
rumo sem essa tensao, leva a morte do sistema, entdo o antagonismo que gera o
conflito, € o que mantém um sistema vivo, uma atividade que constitui a condicéo

para a reorganizacéo transformadora.

Esta reorganizacéo se torna possivel se o sistema, no caso 0 assentamento,
se alimentasse de energia fresca e tivesse pelo menos um principio auto-organizador
que permitisse regenerar-se. Mas, essa possibilidade requer um sistema aberto que
capte do ambiente externo, ou extraia energia que permitira essa reorganizacao,
sendo que essa auto-organizac&o, >! no caso do assentamento, pode vir a partir do
seio do conflito, quando este for assumido e visto pelo sistema que o0 enfrenta e nao

ignora.

4.2.2. Conflito nos processos de intermediacao

O ser humano € um ser em movimento, carregado de estruturas que afetam e
constituem um modo de agir e de pensar. Ao “olhar” para o grupo do assentamento
percebo que esses afetamentos se materializam em palavras e desejos, como no
caso de uma moradora do Assentamento Sino, pois parece que “quem esta falando”,

ou melhor, a posicéo reservada a esse sujeito na ordem do discurso, muitas vezes, é

3L Auto-organizagdo se entende como um espaco de aprendizado, aprendéncia (grifo meu) préprio para analisar e
discutir questdes, elaborar propostas e tomar decisdes em vista de participar como sujeitos da gestdo democratica
do processo educativo como um todo. (Cadernos de Educagéo, n. 9, MST.)
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a da marginalidade se comparada aquela ocupada pelos que detém os soberanos

saberes, ou seja, 0s experts da modernidade.

Sempre quando tem uma negociagéo assim, por exemplo, pra uma ajuda para
0S assentamentos sempre eles vém aqui, avisam mandam alguém ir junto
com eles, ndo é, vao junto, sempre o MST tem que estar presente. Nas
negociacfes, se existem problemas, por exemplo, agora mesmo com O
problema do XIRU ali, eles vém. O rapaz vai vir ai pra ver, ndo é? O que pode
fazer. Entdo eles estdo sempre, nunca deixam 0s assentamentos
completamente abandonados. Sempre eles estdo...volta e meia ddo uma

chegada.

O destaque dessa fala objetivou trazer a tona um tipo de relacdo recorrente
entre certas parcelas da populacdo e técnico-mediadores que com elas interagem.
Falo aqui que, regularmente, o que se observa é que tais mediadores impdem “um
siléncio” a seus interlocutores, na medida em que lhes solapam a palavra e se
apresentam para “falar em seus nomes” tanto sobre a realidade em que vivem como
sobre quais devem ser suas expectativas. Chegam, muitas vezes, impondo aos
outros as “formas mais corretas” de pensar e de agir, deformando e inibindo a
emocao (em - mocao), paralisando o agir. Isso faz pensar e buscar “novas” maneiras
ou maneiras “novas” de intervencdo em processos particulares de vida, bem como
questionar sobre nossos modos de compreender formas singulares de viver e de agir
das comunidades com as quais interagimos e que, ndo poucas vezes, Sao

denominadas como “diferentes”. Talvez seja igualmente importante perguntar sobre
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“Como possibilitar uma transformacao nesses diversos matizes culturais? Ou ainda:
“Onde deve brotar a transformac&o?”. Devemos entender a cultura como um tecido
de significacbes e uma ciéncia da interpretacdo dos significados, tal como a define
Cetrulo (2001), enfim, criar meios para que esses significados possam ser
decodificados por seu intermediador e traduzido na linguagem do grupo. Devemos
promover uma transformacao social através de uma acéo cultural problematizadora
de nossas préprias praticas, uma vez que as percebamos “carregadas”, ou melhor,
reguladas por certos canones culturais. Se isso for possivel, poderemos, entéo,
fundar nossas acdes numa concepcdo mais humanista, ou seja, naquela ancorada
no paradigma da complexidade e ai, quem sabe, teremos um outro modo de atuar
em situacdes que surgem dentro dos processos de intermediacdo, concebendo que
em processos dessa ordem todos os envolvidos sdo intermediadores cada um de um

lugar.

Outras falas sinalizam um jeito de atuar no assentamento: acho que é bom,
né? Porque quando a gente precisa deles eles vem ai, se tu ligas la pra eles vem. Te
dizem o que tu estas precisando. So6 ligando pra virem porque assim eles ndo vém.
Toda a assessoria dispensada para esse assentamento parece ser deficiente, pois
no periodo que estive com eles, raramente comentaram que o técnico teria visitado o
assentamento, como revela a fala anterior, somente quando sdo chamados
comparecem para dar orientacdo, basicamente com relacdo a esclarecimentos
técnicos. Seguindo, esta fala ratifica esta postura dos assessores: a gente recebe ai,
meio demorado, mas eles vém ensinar alguma coisa, na lavoura, algum remédio pra

passar na verdura. Ao perguntar a eles se recebem orientacdo no sentido de
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organizacdo de grupos, ou um assessoramento pedagoégico de trabalhar as relacdes
sociais no assentamento, revelam que: ndo ai nao! Ndo recebemos até hoje... Ah!
Tem que se virar como pode. Ai reside um fator interessante, no que diz respeito a
formacdo dos técnicos que trabalham em assentamentos, geralmente ndo estdo
preparados para atuarem neste espaco, com um outro olhar, seguem o0 curso da
cultura dominante, preparando os assentados para competirem no mercado de
trabalho, basicamente a preocupacao deles € com a producéo, se estdo produzindo

Oou nao.

Os assentados também relataram que todos os projetos que vieram para
eles eram impostos, sem consultar se eles queriam ou ndo, vinha um pacote pronto e
deveriam executar, caso contrario ndo receberiam a ajuda: O rapaz da Emater
chegava e dizia assim, esse Projeto é para isso e isso, ndo adiantava dizer ndo. Tem
gue ser assim para nés conseguir alguma coisa. Nao, tem que ser assim, sendao nao
sai. Existe uma producdo dos sujeitos enquanto reproducdo do sistema. No meu
entender, e a partir das investigacées que fiz neste espaco do assentamento,
olhando a trajetdria e 0s seus desejos, pude observar que existe uma vontade de
melhorar a qualidade de vida, de competir no mercado, de ter ajuda financeira,
porém para executarem o que eles querem. Quando percebem que essa ajuda néo
vem, resistem a participar dos encontros, exercem uma certa negatividade em
relacdo ao trabalho cooperativo, colocando sempre a culpa pelo fracasso em alguém
que estd fora, ou em um membro do grupo que exerce a lideranca da fofoca,
transitando pelo assentamento fazendo esse papel, gerador de conflito, ou porque

faltam materiais para executarem o que desejam. A responsabilidade pelo fracasso
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de um projeto comum sempre € colocada na exterioridade, ndo assumem a
responsabilidade pelos seus atos, como referi anteriormente no caso da fofoca, &
sempre outro que impede de acontecer. Ao conferir a exterioridade suas demandas,

apresentam situacdes como estes relatos:

- se a gente ndo conseguir um bom investimento, uma entidade que ajude

de verdade a gente nao vai conseguir, € muito dificil.

- um pouco de dificuldade por que a gente ndo tem um saldo, um local para
a gente montar um negécio do trabalho, tinha que ter um local que a gente va entrar

ali e vai trabalhar e vai fazer as coisas

- maior dificuldade aqui seja o dinheiro

- Ah, e o transporte, né? Dinheiro e transporte, porque se tu tens transporte,
tu consegue dinheiro. Se tu néo tiver transporte tu estas ferrado

- 0 problema que nés temos aqui, “gue ndo anda” vamos dizer, € que a
gente ta curto de financeiro todo mundo ta curto de financeiro. ...Porque se a gente
conseguisse um recurso a gente conseguia produzir mais. Mas vamos lidando sem

recurso

- Vamos ver se agora o Presidente faca alguma coisa, né? De repente néo
vai mudar muita coisa...Tem projetos, o Governo Federal liberou o projeto dos

pequenos agricultores.
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Reconheco que essa é uma realidade que enfrentam, mas a questdo que
coloco, ndo é que nao ha dificuldade, elas existem e sdo muitas, mas o que me refiro
€ 0 argumento que utiliza para projetar para fora de si o possivel fracasso, ainda néo
conseguem integrar que o potencializador das acbes sdo eles, pessoas que
gerenciam suas acoes, se de fato os projetos ndo acontecem, ndo € somente pelas
dificuldades objetivas, mas pelas dificuldades subjetivas do grupo. Talvez né&o
reconhecam a subjetividade inerente em cada um, ndo se reconhecem enguanto
sujeitos capazes de outra acdo, isso se justifica quando se esta inserido numa
cultura que olhar para si € perigoso, ndo aprendemos a fazer esse exercicio, por
iIsso, como nos adverte Freire (1996, p. 77), “aprender para ndés € construir,
reconstruir, constatar para mudar”. Olhar para si € um aprendizado que nos permite,
sobretudo, intervir na realidade, recriando-a. Todo o drama vivido no assentamento
ilustra bem esta realidade, e aponta a necessidade de um espaco que permita a

ressignificacdo subjetiva.

Assim, toda a trajetoria dessas familias, os saberes acumulados pelas
diversas experiéncias que tiveram, € praticamente desvalidada pelos saberes dos
mediadores, mas este é legitimado pelo mediador que ocupa um lugar que prevalece
na hierarquia do mundo intelectual. Pressupfe-se que toda mudanca de posi¢cao
social se viabiliza por um trabalho educativo, como refere Neves (1998, p.153), “0s
mediadores sociais advogam esta posicao por se considerarem portadores da funcao
(ou missdo) pedagogica destinada a mudar comportamentos e visées de mundo”.

Esta missdo que os mediadores carregam se compreende a partir da trajetéria que
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0s constituiu desta forma, que pode passar por situa¢cdes singulares que levam a um
processo de reflexividade ou, continuar acreditando nessa missdo. Esta situacéo
propde que aconteca um espaco de ressignificacdo, e isso pressupbe que 0
mediador ja tenha passado por este processo, pois ndo se consegue levar o outro

num caminho em que ainda n&o se trilhou.

Consequentemente, pelas palavras dos assentados, existe um lugar no
assentamento para ser ocupado pelo mediador. De forma geral, os moradores do
Assentamento Sino colocaram que sentem a necessidade de um mediador, alguém
de fora do grupo que conduza o trabalho, ou seja, alguém que ajude a construir 0
caminho. Este é o desafio dos processos de mediacdo, permitir a construcdo do
caminho sem direciona-lo. Como emitir essa construcéo, ja que o mediador possui
uma intencionalidade, mas esta nao pode prevalecer sobre o grupo? Percebe-se que
existem outros problemas que os impedem de realizar o que desejam. Creio que
algumas de suas experiéncias e tentativas anteriores possam estar interferindo na
confianca que tém em si mesmos, para superar suas dificuldades e buscar, juntos,
outras alternativas. Trago uma referéncia de D’Incao e Roy (1995) para esclarecer
essa condicdo na qual os assentados vivem, por desconhecerem relacdes
democraticas, justamente por terem sido socializados em relacées de dominacdo em
que a lei ndo se dissocia do empregador. Olhando dessa forma, como refere a
autora, “ndo nos era dificil de imaginar que essa socializacao lhes traria problemas
guando se reconhecessem sem patrdo, no seio de uma coletividade de produtores
auténomo” (p. 29), que complemento com esta fala: tem que ter um pra administrar

nds. Se nao tiver um administrador... eles... ndo vao fechar... Sempre foi, desde que
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eu me conheco por gente foi assim. Essas referéncias esclarecem o motivo pelo qual
0s assentados se perdem ao chegarem no assentamento “ficam sem pai”, pois toda
forma paternalista que viveram até entdo tolheu esta capacidade inerente ao ser
humano, de exercer sua autonomia, como refere Freire (1996), da dificil passagem,
ou caminhada da heteronomia para a autonomia, esse processo requer uma atencao
especial do mediador, pois sua presenca pode ser auxiliadora como pode virar
perturbadora deste curso. H4 uma necessidade de ter um patrdo, mas, a0 mesmo
tempo, ha uma resisténcia inconsciente em relacdo a esse patréo, ao rejeitarem o
que vem pronto. Esta ambiglidade entre o querer e o fazer desperta uma
problematica nas relacbes mediador/mediados, na qual ambos necessitam
reconhecerem-se como portadores de uma cultura especifica e assimétrica, na

tentativa de resolver o impasse no qual se encontram.

Esse conflito que se explicita pode ter presente a dimensao invisivel que
quase sempre € descartada dos processos de mediacdo, em que, segundo Neves
(1998), os assentados se encontram em processos de constituicdo, e que o estudo
recai sobre as relacbes que 0s agentes sociais envolvidos constroem nessa
participacéo e estruturacdo de suas visdes de mundo que lhes definem socialmente.
Sendo que essa necessidade que eles sentem de um mediador pode ser a
necessidade de um didlogo de negociacao para satisfazerem seu ideal, suprir uma
caréncia percebida. Mas a atitude de mediacéo consistiria ndo numa domesticacao e
coercdo, mas como adverte Neves (1998, p.152), “o exercicio de mediacdo se faz
presente num contexto onde a ordem instituida deve ser questionada”, assim o ato

de mediar se torna um ato de problematizacédo e negocia¢cédo, como coloca a mesma
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autora: “onde o reconhecimento do direito de reivindicar a reorientacdo social,
conforme interesses especificos, deve ser internalizado por aqueles entes
encurralados em posi¢cdes marginalizadas e liminares”. Por esse viés se questionam
certas formas de dominacdo econdmica, politica e simbolica, desconstituindo
saberes e modos de participacdo consagrados. Talvez ndo se objetive apontar
caminhos, mas possibilitar a descoberta que vai se potencializando nas discussdes
dos atores sociais. Complementando essa discusséao, trago a referéncia de D’Incao e
Roy (1995) sobre os pressupostos de uma intervencdo, que nos ajuda a rever essa
necessidade e como poderia se processar “uma intervencao eficaz junto a esses
assentamentos deveria partir do que eram esses sujeitos, de modo a criar condi¢cdes
para o alargamento de seus limites e o pleno desenvolvimento de suas
possibilidades” (p. 34), cuidando sempre que toda intervencdo € um ato de
domesticacdo, mas esta referéncia nos direciona a tornar essa domesticacdo em
menor grau possivel. Neste sentido a questdo da mediacdo se faz necessaria na

tentativa de aflorar a capacidade inerente ao sujeito no seu existir.

Podemos considerar a fala de um dos assessores técnicos do Assentamento
Sino, numa reunido com o0 grupo, ao colocar que 0 assentamento era uma
preocupacao dos técnicos, pois eram seguidamente questionados, devido a imagem
que se expressava pela aparéncia “feia” das casas e ndo se observava nenhum
movimento. Entdo deveriam melhorar essa imagem, pois comprometia o0 seu
trabalho. Nesta fala se percebe nitidamente que a preocupacdo dos assessores se
concentra no seu interesse, se puder conciliar com o interesse dos assentados,

melhor, caso contrario prevalecem os seus interesses, como refere Neves (1998,
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p.154):

0s mediadores reivindicam para si a integracdo de segmentos
sociais através da adaptacdo e da aculturagdo sustentadas na
sua capacidade de traducdo em dupla dire¢do. Assim sendo, a
funcdo dos mediadores se sustenta na desqualificacdo dos
pontos de vista e dos interesses daqueles mobilizados para
novas formas de engajamento. (...) os mediadores valorizam a
transmissdo de saber para assegurar a viabilidade da instituicao
gue representam ou na defesa da posicdo que ocupam num

determinado campo.

Também percebe-se que a relacdo do mediador, neste caso especifico,
apesar de defender alguns interesses individuais, se reconhece uma certa abertura
quando diz que os assentados fizeram bem em chamé-lo, pois ao saber desta

demanda teria mais possibilidade de ajudéa-los.

Neste contexto, existe uma necessidade vivida e expressa no
assentamento, essa é percebida pelos mediadores, mas ndo é assumida, sO se
assume quando o grupo reivindica a demanda. Mas 0s assessores ndo informam os
assentados das possibilidades e acontecimentos de interesse dos mesmos. Percebe-
se entdo um nao-didlogo entre os mediadores e mediados. Assim como 0s
assessores chamam os assentados de acomodados, eles agem da mesma forma ao
nao agirem. Assim, vao se estabelecendo relacbes de conflitos e resisténcia a acao
dos mediadores sociais neste espaco devido a “desassisténcia” e muitas vezes, a

forma como é conduzido o processo. Uma formas de resisténcia é a dificuldade que
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apresentam para se organizar em grupos de trabalho. Mas o interessante deste
estudo é a percepcao de olhar para esse processo e tudo que o envolve, pois

implicam lutas individuais, conflitos de interesses e idéias entre os envolvidos.

Com a percepcao extraida na convivéncia com o grupo, reconheco que se
estabeleceu entre n0s uma relacdo, num primeiro momento, de espera de algo, na
realidade eles queriam com a minha presenca uma verba para 0 seus interesses, ja
que isso nao ocorreu, duas familias desistiram de participar dos encontros e de
formarem o grupo. Houve a continuacdo dos encontros e dos didlogos na tentativa
de favorecer a explicitacdo e o reconhecimento de suas reais necessidades ou
buscas, embora sabendo que n&o teriam mais uma ajuda imediata para seus
interesses. Comecam a discutirem como vao potencializar seu trabalho no grupo
com 0S recursos que possuem. Evidencia-se uma certa mudanca de atitude de
relacdo entre ndés. Comecam a explicitar os conflitos e a se dar conta do que
realmente estava prejudicando a formacdo do trabalho coletivo, o conflito né&o
desaparece, mas se consegue dialogar sobre o conflito e suas razdes, respeitando o
outro, o que torna possivel uma convivéncia e uma nova constituicdo das relacdes no
grupo. Mas este aparente entendimento é vivenciado com avangos e retrocessos que
caracterizam a convivéncia de um grupo humano. Essa nova fase possibilita a busca
de contato com os mediados, ndo como passivos, mas como atores ativos que
exigem um acompanhamento para trocar informacdes que beneficiem os interesses
do grupo e ndo dos mediadores. De acordo com Neves, essa € a nova fase em que
0s mediados apropriam-se de um certo saber, formulam interpretacées e modos de

compreensao, ganhando uma certa forca e poder para resistirem as demandas dos
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mediadores.

Considerando as questfes abordadas até o momento, constata-se que
existe uma logica que perpassa quase a totalidade das formas de intervencdo dos
mediadores nos espacos sociais, que consiste na deslegitimacdo dos saberes e
acOes locais para imporem um saber e uma acdo garantindo o sentido de sua
existéncia, aléem de formar atores sociais para entrarem no mercado capitalista.
Assim, se reconhece a logica de um sistema que ndo percebe outros espacos de
fala, a ndo ser o0 espaco capitalista, portador de um discurso unico.
Fundamentalmente, a funcdo do mediador neste contexto pode ter maior ou menor
sucesso, conforme a trajetoria e passagem por diversos mundos, ressignificando a
condicdo de mediador para intervir em processos sob suspeita, isto €, um mediador
que escute o local, que também € um lugar de falas e de saber (Geertz, 1997), que
negocie com os mediados e que essa negociacdo produza mudancas sociais, mas
acima de tudo mude o sentido das relacfes. Nesta perspectiva o papel do mediador
agrega a dimensado da provisoriedade e da incerteza como refere Neves (1998, p.

164):

a andlise do papel dos mediadores no processo de mudangas
sociais ndo pode, entdo, perder de vista a dimensdo da
provisoriedade em jogo. Provisoriedade inerente a propria
perspectiva temporal desta relagcdo, porque ela se constitui com
vistas a fazer aparecer, de um modo especifico, o outro, ou a
construir, segundo certos objetivos politicos, os préprios

representantes do grupo.
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Esta provisoriedade caracteriza-se pela dindmica da concorréncia entre
mediadores e mediados. Esses processos de intermediacao contraditérios e incertos
caracterizam a provisoriedade na relacdo entre a intencdo do mediador, pois este
esta intervindo numa realidade dindmica que possui mecanismos reativos, passivos
ou ativos, desconstruindo uma intencdo do mediador ou da instituicdo que ele
representa. Esse carater pode gerar mediadores sociais mais sensiveis ao processo
de mediacdo e como também produzir mediadores no seio dos grupos envolvidos,
que talvez gerencie com mais cuidado esse processo de mediacdo, por serem

conhecedores da realidade.

Na relacdo entre mediadores e mediados em que se estabelece processos
de negociacdo, quando a contradicdo aparece e ndo pode ser superada, deve ser
constantemente gerida. Isso seria possibilitar um processo avaliativo do que esta em
jogo, questionando e ressignificando as relacbes dentro do processo de
intermediacdo que vislumbre novas formas de autonomia, cidadania e de

participacéo social e politica.

Seria, entdo, funcdo da mediacdo, como refere Cetrullo (2001, p. 34),
“capacitarlos para una leitura de la realidad desde la practica, en contraposicién con
la tendencia a proyectar sobre la realidad lo que hemos aprendido previamente y ese
‘proyetar’ no significa necesariamente accion”. No caso deste assentamento seria
possibilitar a explicitacdo dos conflitos para reconhecerem a possibilidade de efetuar
uma leitura deles, questionando e ressignificando de acordo com a trajetoria em que

cada integrante esta inserido. Isso incluiu o proprio mediador que é atingido pela
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situacdo em que esta envolvido, tendo que fazer permanentemente, um exercicio de
reflexividade para se dar conta do que esta vivenciando na sua funcdo de mediador,

e gue tipo de mediacado esta externalizando.

Trazer para o campo pedagogico a funcdo do educador ou mediador seria
facilitar o processo no qual se encontram 0s sujeitos envolvidos, e ndo direcionar,
apontando o caminho que se deve seguir. Porém, criar as condicdes para esse
processo acontecer, essa funcao se torna fundamental para possibilitar um caminho,
em que o sujeito consiga se encontrar no mundo que habita e gerenciar a dinamica
de sua vida. Mas nem sempre os educadores e mediadores se encontram
preparados para reconhecer essa dinamica do processo de mediacdo, como nos

alerta o proprio assessor do assentamento:

As vezes a gente conhece as pessoas 0 assentamento, mas ndo consegue
entender como elas vivem, a convivéncia, o relacionamento, o trabalho, a
confianca, a seriedade, essas coisas tu ndo vé no dia-a-dia. Tu tens que ter
uma convivéncia mais permanente, tem que chegar junto a familia,
conversar... e, eu fiquei impressionado que eu sai de la com a conclusdo que
eu ndo conhecia o assentamento e isso que fazia anos que eu ajudava eles.
Eu sai de l& com entendimento que eu ndo conhecia 0 assentamento. Porque
nessa ai que fui nas familias, ai que eu comecei a entender, porque muitas
vezes discutia as coisas, planejava as coisas e as coisas ndao aconteciam.

Essa questdo é muito séria e tem uma influéncia assim, enorme. Entdo eu
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passei a ter muito esse cuidado, eu aprendi aguele negdcio da aparéncia e o

de fato.

Esta fala revela um “dar-se conta” que € na insercdo com 0O grupo,
mergulhado no cotidiano da vida das pessoas, é que comeca a entender como as
pessoas vivem e como 0 mediador deve se relacionar, reconhecendo a trajetdria de
cada um. Destaco que a confusdo entre o que se apresenta e a realidade esta
justamente na maneira de se relacionar com a realidade, revela um
desconhecimento da realidade, € um conhecimento parcial e as vezes equivocado, e
me parece que o0 ato de educar se pauta muito mais nas aparéncias do que a
realidade em si. A funcédo da intermediacdo seria traduzir e interpretar a semantica
da vida das pessoas que se revela nas falas, gestos e em multiplos modos que se da

no cotidiano.

Estas consideracdes acerca dos processos de intermediacdo ndo esgotam o
tema, pois no caso do Assentamento Sino este seria um tema para ser aprofundado
com uma pesquisa mais especifica neste campo para dar conta desta relacdo, pois
no momento o0 que interessa € o conflito presente neste campo de intermediacao,

inferindo algumas consideracdes a partir do que foi pesquisado.
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4.3. CONFLITO NAS RELACOES DE VIZINHANCA

Canalizar uma reflexdo tangenciando as relacées de vizinhanca nos leva a
pensar: 0 que realmente constitui 0 ser humano e o torna humano? Se pensarmos a
imagem do homem iluminista como um modelo (0 homem branco, adulto e europeu),
um arquétipo, uma idéia platénica ou forma aristotélica, isto €, um homem abstrato,
idealizado por nés, em relacdo ao qual os homens reais — vocé, eu — ndo sdo mais
que reflexos, distor¢cdes e aproximacdes, nos alerta Geertz (1989). Tendo presente
este ideal humano, reconheco no assentamento uma vontade de ser o humano ideal,
existe uma busca para se chegar |4, seja com relacdo ao crescimento pessoal e
econdmico: como a gente sonha muito né, em fazer uma boa producdo para o
assentamento crescer, ai a gente ajuda e de repente o pessoal vem todo, e ai vao
saber a importancia que tem em fazer o assentamento crescer e todos juntos nao sé
um ou dois. Toda a cultura em que vivemos nos projeta para la; para conquistar essa

meta o outro pode ser um empecilho, ou uma forca, depende onde ele se encontra.

Ao estudar este homem modelo, a individualidade passa a ser vista como
excentricidade, essencialidade, a diferenca como desvio acidental do Unico objeto de
estudo legitimo para o verdadeiro cientista — o tipo normativo subjacente, imutavel —
projeta-se ao estudar as relagcdes uma normatizacédo na qual se vislumbra encontrar
um tipo ideal de humano, ou se leva a entender sempre que os desviantes nao
fazem parte do conceito de humano, necessitando de certos ajustes para assumirem
sua verdadeira identidade, esta € uma visdo ainda vigente, mas profundamente

equivocada do humanao.
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Seguindo a trilha de Geertz (1989), o humano ndo pode ser definido por
suas habilidades inatas, nem apenas por seu comportamento social, mas sim pelo
elo entre eles. E na carreira de humano, no seu curso caracteristico, que podemos
discernir, embora difusamente, sua natureza. Assim também a cultura nos modelou
como espécie Unica, e ainda nos modela, como individuos separados. O que temos
em comum, nem um ser subcultural imutavel, nem um consenso de cruzamento

cultural estabelecido.

Nessa mesma vertente, para Morin (1984), o comportamento social do
humano é incompreensivel se esquecermos a combinacao da informacao genética e
da informacdo cultural, mas ndo € menos incompreensivel se esquecermos a
informacé&o proveniente das experiéncias fenomenais, quer dizer no ecossistema. “O
espirito humano é espelho do ecossistema” (p.100). Deixando de lado a viséo
iluminista de humano como idealidade, existem varias possibilidades de se tornar
humano, e é nessa diversidade que podemos encontrar 0 que € um ser humano ou o
que ele pode vir a ser. Nesta perspectiva que coloco os seres humanos que co-
habitam o lugar no Assentamento Sino como seres inconclusos (Freire, 1996),
constituindo uma vasta diversidade de possibilidades que ja tiveram e estédo tendo de
vivenciar a aventura de ser humano, ligados por uma similaridade caracteristica da

nossa espeécie.

A aventura humana desencadeia varios processos de acordo com as

experiéncias que a vida nos consagrou, especialmente estas familias do
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assentamento que tiveram na sua constituicao identitaria as mais diversas situagoes,
constituindo o assentamento um sistema, pois para Morin (1984, p. 61), o conceito
de sistema “é a combinacdo de elementos diferentes que estdo em
interdependéncia, ou mesmo em interacdo”, a interacdo neste sentido dado pelo
mesmo autor ndo exclui os antagonismos, muito pelo contrario, 0 antagonismo € o
que torna um sistema vivo. Entdo para que haja sistema, é preciso que haja
manutencao da diferenca. Trago esta reflexdo para o seio do Assentamento Sino e o
compreendo como um sistema interativo, no qual a complementaridade e o
antagonismo estdo presentes, e ainda estdo presentes na identidade de cada
integrante, pois para Hall (1997), as identidades vao se construindo nas trocas com

outras identidades, portadoras de antagonismos inerentes a condicado do humano.

Neste sentido, 0 assentamento reconhecido como um sistema vivo, nos
revela uma complexidade inerente a esse sistema, no qual o interesse de estudar o
seu cotidiano, onde o intercultural se manifesta com toda sua efervescéncia, mostra
as relacdes que estabelecem os assentados entre si e com o meio. Sabendo que
cada individuo possui sua cultura criadora de sentidos vivenciais, recordemos com
Alsina (1999, p. 12) “que la criacion de sentido es una actividad propriamente
cultural, y la cultura es una matriz creadora de sentido de los relaciones del ser
humano”. Este aspecto da criacdo de sentido na vida se apresenta no assentamento
com maior énfase, o viver nessa Terra, a terra tem um sentido fundamental para

eles, faz parte de sua identidade e a melhoria da qualidade de vida.
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O assentamento se constitui numa mesticagem cultural, e que esta seria
uma arte de viver, que provoca a reflexao e se baseia em uma tolerancia flexivel, que
se confirma nesta fala: a gente se conhece aqui, cada um ja sabe o jeito de cada um
... 0 jeito é a pessoa entender e aceitar do jeito que ela é. H4& um reconhecimento das
diferencas, porque: cada um vem de uma regido, tem uma histéria, também, habitos
diferentes... A dificuldade maior que teve aqui € que a gente ndo tinha experiéncia
porque este pessoal que estava aqui ndo era 0 mesmo grupo. Até a pessoa se
entender, se apegar no meio ja era dificil porque eles tinham uma discusséo e a
gente tinha outra. O mais interessante de tudo isso € como em meio a essa rede

surge a identidade pessoal, basicamente produto dessas culturas que se socializam.

A identidade cultural se fundamenta no sentido de pertencimento a uma
comunidade com determinadas caracteristicas. Alsina (1999) diz que as pessoas que
convivem no assentamento, mesmo que possuam singularidades, acabam formando
uma comunidade diferenciada de outras, na qual esse pertencimento se expressa no

entendimento de comunidade de uma assentada:

comunidade pra nos aqui € associacao...por exemplo nés aqui... comunidade
agui entdo as pessoas se associam, todo mundo querem a mesma coisa que
€ fazer a comunidade andar, crescer... acho que deve ser... por ai... pra mim
comunidade é reunido de pessoas, trabalhar junto, conversar e conviver nédo

s

e?



156

O pertencimento se da mais pela experiéncia que adquirem no conviver,
assim como a identidade cultural que aparece neste espaco leva em conta que a
caracteristica da identidade cultural € a hibridacdo e a mesticagem. Na realidade o
intercultural € o constitutivo do cultural, pois uma cultura ndo evolui se nao for pelo
contato com outras culturas. Entdo se trata de descobrir a origem de nossa cultura,
que € uma cultura mestica, devido ao intermesclamento entre a tradicdo e a pos-
modernidade, nas quais muitas culturas tradicionais sdo produtos da mesticagem
cultural (Alsina, 1999). Nessa teia relacional se verifica a complexidade que se
manifesta este espaco de habitacdo humana, no qual deve-se valorizar as culturas
sem juizos prévios, aplicando uma possivel identificacdo com seu valores e

condutas.

De acordo com Hassnain (apud Alsina, 1999, p. 56) que “reivindica, frente al
muy difundido derecho a la diferencia, el derecho a la similitud. A veces, detras del
derecho a la diferencia se esconde una concesion de los grupos dominantes a
ciertas minorias dominadas”. Isso que dizer que deveriamos reivindicar a
similaridade, ndo com o0s grupos de pertencimento, mas com outros grupos culturais,
porque geralmente quando se fala em identidade cultural se coloca a semelhanca
dentro do proprio grupo e a diferenca com o estranho. Evidencia-se a necessidade
numa mudanca nesses termos. Deve-se reivindicar a possibilidade de semelhanca
com 0s grupos estranhos e as diferencas no proprio grupo. Deve-se buscar o
cuidado para que a diferenca nao justifique a desigualdade social, econbémica e
cultural, ou que a igualdade homogeneizante sirva para ocultar a realidade

discriminatoria. No entender de Alsina (1999), em qualquer dos casos, 0 pensamento
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mestico ndo pode aceitar a disjuncdo entre igualdade e diferenca. Trata-se de aceitar

o paradoxo de que somos iguais e diferentes.

Ao tratar da igualdade e da diferenca, um tema muito presente nas relacées
no convivio das pessoas no assentamento, e também o seu convivio com outros
assentamentos, outros grupos, nas quais muitas vezes se comparam a outros. Um
tema que apresenta conflitos, justamente por ndo aceitarem a diferenca, ou mesmo
aceitando que o outro € diferente, ndo conseguem conviver com a diferenca. De
acordo com Alsina (1999) na sua interpretacdo das diferencas, certamente essa é
uma reivindicacdo minha enquanto pesquisador, fazer valer a diferenca no grupo de
assentado, e a igualdade na relacdo com outros grupos sociais, igualdade que
concerne no traco humano que cada individuo carrega e por isso todos sao iguais, e

por isso portadores dos mesmos direitos.

A minha preocupacdo aqui no assentamento € das pessoas nao poder sair de
casa com a cabeca tranquila, porque a gente sai de casa, quando volta tem
problema. As vezes mesmo ndo saindo de casa, vem problema dentro da
casa da gente. Entéo, € isso que da. Vem problema dentro de casa. A gente
ndo sai. As vezes domingo a gente néo sai, fica o dia inteiro lidando aqui, os
problemas acontecem. Entdo eu acho que... eu queria pedir para 0s
companheiros se entenderem, pra ver, pra mudar, pra seguir em frente, pra

seguir em frente, ndo adianta, sé se incomoda.
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Essa fala de uma assentada dimensiona um certo desabafo e insatisfacdo
com a vida no assentamento. Constata-se uma ligacdo muito forte entre as pessoas
deste assentamento, justamente por serem apenas treze familias, a afinidade se
torna mais préxima e por isso mais complexa. Quanto mais se conhece do outro,
mais se conhece das pessoas, e isso implica um certo grau de maturacdo para
enfrentar uma relacéo tdo proxima com esse outro, o espelho. O fato € que qualquer
conflito que exista no assentamento incomoda no todo, se uma parte esta em conflito

o todo fica incomodado, também podemos observar neste relato:

Quando tu ajeita de um lado, outra pessoa vem e diz assim! Aquilo ja se vai.
Ai se desmorona o grupo. Ai nés podia ter dinheiro agora, mas sei |4, um
puxou pra um lado outro puxou pra ca. Sei l&! Terminou. Ai, quem fez o
projeto foi o pai, né? S6 que até agora nao veio, era pra ter vindo fim de
setembro, e ndo veio até agora, entdo tem gente por tras que destroi tudo,
sabe, quando tu quer formar aquele grupo, que esta formado, que vai. Todo
mundo diz “VYamos pegar, vamos trabalhar!” Quando tu vés tem um que

esculhamba e deu!

Esse relato ratifica 0 antagonismo de idéias que se apresentam no contexto
do assentamento, justo por caracterizar um campo de diferenca cultural, no qual o
entendimento dessa diferenca se faz pertinente para se gestarem enquanto sujeitos

autbnomos.



159

4.3.1 A fofoca

Dentro do assentamento é muito comum as pessoas falarem umas das
outras, especialmente colocando a culpa do fracasso dos projetos sob os ombros de
alguém. Nas proéprias falas sempre referem-se a fofoca como algo que atrapalha na
vida do assentamento, e atribuem uma expressdo peculiar para designar essa
pratica, a chamam de picunhagem. E o praticante € chamado de picunheiro. Este

outro relato revela um pouco mais desta pratica.

Esses conflitos, volta a volta surgem. Isso € maioria por conversas, fofocas, as
vezes 0 cara nao sabe da onde €, e se invoca com 0 outro companheiro sem
saber 0 que que é. E dai ele fica brabo e quer brigar e ndo sabe certo o que
aconteceu. Ai depois quando a verdade ndo é aquilo, dai tudo normaliza. Ai ja
€ tarde, ndo poderia ter feito aquilo sem saber, né, como € que sem saber o
gue é vou ficar brabo contigo. E comeca por ai, uma conversa de la4 e daqui,

mal entendimento sempre da essas coisas

Nem toda fofoca é para gerar o mal, mas geralmente o que é visto como
fofoca tem o carater da negatividade, quase sempre concebida como for¢a nefasta,
destinada a fazer o mal a determinados individuos. No entanto, para compreender o
sentido da fofoca temos uma definicdo emitida por Fonseca (2000, p. 41) que diz o

seguinte: “relato de fatos reais ou imaginados sobre o comportamento alheio”.

Tentando compreender melhor a situacdo da fofoca, a mesma autora
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enfatiza que reforcar o sentimento de identidade comunitaria ao criar uma histéria
social do grupo, ja que o sujeito ou objeto da fofoca representa uma integracdo o
grupo, ou seja, a fofoca aparece quando se tem uma certa afinidade no grupo, ou um

conhecimento do grupo.

A autora coloca que a fofoca pode ter uma funcao educativa, especialmente
na comunicacao entre os analfabetos, que € o caso do assentamento, no qual se
contam as novidades, e/ou informar sobre a reputacdo dos moradores de um local,
consolidando ou prejudicando sua imagem publica, que no assentamento acontece
nos comentarios sobre a familia A e a familia B, em que se coloca uma imagem
sobre cada familia, uma imagem representativa do imaginario que se criou frente
essas familias, ja abordado. Assim como reforca a autora, “atacar pela fofoca, os
atributos de um outro é atentar contra o que ha de mais intimo no individuo, a
imagem que ele faz de si” (p.43), € como se as palavras que atingem a imagem

publica de uma pessoa tivessem a forca magica de feri-la fisicamente.

Essa dimensdo da fofoca mostra um certo grau de nivelamento entre os
individuos, ela acontece geralmente entre quase iguais, e serve de instrumentos dos
que se sentem inferiores, e ao rebaixar o outro se elevam. Essa pode ser uma
atitude de defesa, de medo, no caso do assentamento € uma questdo mais de
reforcar a inferioridade que sentem por tudo que ja experimentaram na vida, e até
pelo fato de serem vitimas de um sistema econdémico e politico que cria esses
subgrupos, sob o qual os olhares oscilam entre compaixdo e condenacdao indignada,

tudo isso cria um sentimento de defesa de sua imagem que esta machucada.
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A fofoca pode ter uma dimenséo positiva de anunciar uma preocupacao com
0 outro, uma preocupacao talvez de ajuda-lo, talvez ndo so6 de prejudica-lo, podemos

observar neste relato:

Isto me preocupa. Queria ter sabe, mais pra ajudar as pessoas que nao tém. E
ainda ndo posso ajudar aquela pessoa como agora, né? Entdo eu pensei
assim, se ele aceita, se ndo aceitar também, a amizade é a mesma. Mas pelo
gue eu sei, ele aceitou. Isso ndo era pra mim falar mas eu estou falando... Sé
gue nao era pra falar, me preocupei com ele. Tem tanta gente que trabalha na
terra dele e ndo déo nada pra ele. Dao dez pilas, pra ele, ele vai l4 e compra...
hoje tem amanha nédo tem. Entdo eu pensei assim, porque a Maria ndo pode
ajudar ele. Porque ndo podemos ceder o lote pra ele e a Maria vai cuidar dele.
Ndés vamos cuidar dele, ndo vai ser s6 a Maria. Nés vamos cuidar dele, porque
as pessoas que estdo arredando as terras dele, ndo dado nada pra ele, ndo
tiraram ele da miséria. Sempre na miséria entdo é isto que me incomoda,
sabe? Porque as pessoas ndo ajudaram ele? SO querem tirar dele o que ele

tem.

O relato mostra uma real preocupacéo com a dignidade de um companheiro
que esta em situacdo de miserabilidade, percebemos que a fala revela uma
preocupacao para ajuda-lo, tira-lo dessa situacéo na qual se encontra, mesmo ela se
censurando por ndo poder estar falando, sente a necessidade de partilhar o caso

com alguém, visto que a pergunta que fiz a ela foi sobre uma preocupacdo em
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relacdo a sua vida, assim mostra a dimensdo que 0 outro ocupa em sua vida. A
proximidade com o outro nos coloca num lugar em que “eu jA ndo mais eu sem 0

outro”, aqui a identidade individual e cultural convergem em um mesmo sentido.

Podemos reconhecer que, no Assentamento Sino, a fofoca pode ter um
carater de desabafo, de falar o que sente, 0 que em meio a nossa cultura muitas
vezes ndo aprendemos a dizer o que se quer, aprendemos a silenciar, dizer o que
sente é perigoso, pois enfrentar o outro pode gerar inimizade. Por isso aprendemos
estratégias para driblar situacées em que néo se pode tornar visivel o drama que
esta vivenciando, entdo se criam outras vias para dar visibilidade ao que se quer,
uma delas pode ser a fofoca. Assim como a fofoca, existem outras situacdes no
assentamento que revelam uma outra relacao diferente da fofoca, com um carater

mais agregador.

4.3.2 Brincadeiras

O objetivo deste item é apresentar idéias para a analise da Brincadeira
enquanto pratica e categoria nativa, que caracteriza a populacdo no Assentamento
Sino e sua relacdo com a amizade. A partir da leitura de Comerford (1999) que
trabalha especialmente a partir de textos de Radcliffe-Brown sobre as “relacbes
jocosas”, na qual “enfatiza a importancia das relacdes jocosas (ao lado das relacdes

de evitacdo) para estabelecer de forma relativamente estavel uma combinacédo de
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relacbes de associacdo e dissociacdo entre grupos distintos que, todavia, mantém
relacfes sociais fundamentais entre si (relacées de alianca) em uma dada estrutura
social” (p. 81), concebendo a existéncia deste tipo de relagdo no assentamento,
procuro apenas explorar algumas possibilidades para dar conta de certas

constatacGes observadas no convivio com este grupo.

Durante a minha estada com esse grupo de assentados, percebia com certa
freqUéncia, no cotidiano, interacdes chamadas pelos trabalhadores como brincadeira,
as vezes eram mencionadas com frases do tipo “todo mundo vai brincar com
qualquer um” ou “aqui a gente tad sempre brincando, um empunhando o outro”. Outra
situacdo que me chamou a atencao, pela recorréncia, que ap0s uma visita a uma

casa, geralmente se despediam com uma frase na saida: “desculpe as brincadeiras”.

Podemos dizer que as brincadeiras se caracterizavam em situacbes de
provoca¢gbes mdutuas, aparentemente agressivas e as respostas a essas
provocacdes tinham a mesma conotacdo. No grupo, as brincadeiras eram
predominantemente masculinas e raramente uma mulher era motivo de brincadeira.
As vezes essas brincadeiras aconteciam entre os casais, onde um provoca 0 outro
com insinuacdes de cunho sexual. Algumas pessoas se tornavam o foco de certas
brincadeiras, especialmente aguelas mais quietas ou com alguma peculiaridade que

no contexto deles era exotico.

Esse tipo de brincadeira acontecia entre os proximos, agueles que revelam

uma certa liberdade e uma amizade entre si, raramente brincavam comigo, s6 apos
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um certo convivio no meio deles que essas provocacfes as vezes se dirigiam a
minha pessoa. A brincadeira é vista como algo absolutamente informal, ndo ha
regras para se brincar, apenas um senso pratico como Bourdieu (apud Comerford,
1999, p. 83) afirma, “dos limites que definem a brincadeira e um ‘saber brincar’
aprendido nos infindaveis torneios cotidianos de provocacfes mutuas”. Confere que
existe um momento certo em que se pode brincar, e um momento em que nao se
pode brincar, ou em que lugar se brinca, e especialmente com quem se brinca e com
guem nao se deve brincar. Garantido o bom senso para que a brincadeira ndo se
torne um motivo de um ato mais violento, ou uma ofensa que gere um rompimento

entre os brincantes.

A conotacdo que a brincadeira ganha neste cenario traduz a realidade de
vinculos de amizade e descontracado, pois brincar é algo divertido e marca o prazer
de estar junto (Comerford, 1999). A brincadeira sempre acontece quando esta
reunido um grupo de amigos, seja em casa, na roga, no armazem, ou qualquer lugar
que se possa brincar, inclusive nas familias observei algumas brincadeiras entre os

irmaos e com maior frequéncia entre os jovens quando estdo em grupo.

Assim a brincadeira os acompanha desde o periodo do acampamento,
talvez seja o lugar onde aprenderam a brincar pela proximidade e os lacos que
criaram entre si, justamente por estar ligado ao sentido que a expresséo
companheirismo traduz na vivéncia de grupo. A brincadeira vista como aprendizado
caracteriza, ou media uma situacado de aparente conflito, onde se fala ao outro em

forma de brincadeira para se dizer o que quer, num clima de amizade, resgatando a
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confianca de se poder falar e brincar com o outro que entra neste jogo.

Considerando o contexto em que a brincadeira é expressa, resgata-se uma
forca social que esté latente neste grupo do Assentamento Sino, que possivelmente
pode ser canalizada para outros fins que assim desejam contribuir para fortalecer os
lacos de amizade e de cooperacdo tdo escasso na visibilidade deles. Ao trazer
presente essa reflexdo sobre a brincadeira, quero justamente chamar a atencao para
o fato de que a maioria dos assuntos que fazem parte da brincadeira tratam de
temas proibidos ou pouco falados, relacionado a sexualidade e a identidade, quando
se procura atingir o outro reforcado uma reflexdo para que ele possa dar uma
resposta satisfatoria que o tire da situacdo a que foi exposto. Sdo situacdes
cotidianas espontaneas, muitas vezes consideradas irrelevantes, que carregam uma

dimensao importante para compreender o grupo e suas relagoes.

Nessas aproximacdes com a vida do assentamento, revelam-se varias
situacbes que as pessoas vao criando e que se apresentam como tema relevante,
que séo as relacdes de poder identificadas, tanto na relagcdo com a fofoca como na
relacdo com a brincadeira em que, em muitos momentos, alguém exerce a lideranca

OuU assume um certo poder em rela(;éo aos outros.
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4.3.3 Formas de resisténcia

Devido ao fato desses trabalhadores ja terem participado de lutas e
manifestacbes de resisténcia por autonomia, por respeito e por direitos,
especialmente por operarem numa desvantagem estrutural, e sujeitos a coercao, tais
formas de lutas cotidianas podem ser a Unica opcao disponivel para resistirem a um
tipo de estrutura social que ndo da conta de suas demandas. Para os assentados,
pulverizados ao longo da vida rural e de acampamento e enfrentando ainda mais os
obstaculos para acdo coletiva e organizada, as formas cotidianas de resisténcia
parecem particularmente importantes. Aqui trago presente, segundo Scott (1982,
p.12) que: “as armas comuns dos grupos relativamente sem poder: fazer ‘corpo
mole’, a dissimulacdo, a submissao falsa, os saques, os incéndios premeditados, a
ignorancia fingida, a fofoca, a sabotagem e outras armas dessa natureza”. Dentre
essas formas de resisténcia de acordo com o autor referido, destaco, no
Assentamento Sino, principalmente a fofoca, que abordei anteriormente, o fazer
“corpo mole” geralmente pelo ndo envolvimento com o0s projetos, o aparente
esquecimento de comparecer a uma reunido no grupo, chegar atrasado, as
desculpas que usam para justificar a auséncia no trabalho em grupo. E a
dissimulacdo, muitas vezes se omite a cumprir seus proprios compromissos, suas
tarefas de trabalho, o que € muito dito pelos assentados, “ndo querem trabalhar”.
Nesta questdo da dissimulacéo eles criaram até um jeito de dissimular a criacdo de
um grupo que funcionava dessa forma: os que fazem parte do grupo que estava se
criando, ndo podiam falar sobre o grupo para os demais no assentamento, se alguém

perguntasse, ficariam no siléncio, como revela esta fala: ndo conta pra ninguém, eu
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ndo conto pra ninguém e vamos discutir no grupo... E ndo dar bola para nada? E a
mesma coisa que dizer que nem tem nada. A hora que puxarem alguma coisa... ‘Nao
sei, eu ndo vi" Pronto, fica por aquilo e pronto. Nao da bola. Esta é uma estratégia
que criaram para dissimular uma tentativa para formacao de um grupo, para evitar as
possiveis conversas, fofocas que viriam a destruir o grupo. Como utilizaram essa
dissimulacédo para algo para resistir ao controle dos vizinhos € por que ja utilizavam
para resistir aos projetos que eram impostos a eles. Uma outra forma de resisténcia
gue encontraram é a brincadeira, que de certa forma, gera situacfes para agregar o
grupo e amenizar momentos dificeis no cotidiano. Mas vejo que dentre essas formas,
a mais recorrente é a fofoca, que atua em todo contexto no assentamento, iSso &
comum em qualquer grupo humano, é um fato normal do cotidiano em espacos de
convivio de pessoas, mas devemos nos perguntar se isso que chamamos de comum
e normal ndo reserva um grau de resisténcia, pois muitas vezes banalizamos
microssituacbes em que ha um grande tema a ser codificado. Para rechear este

pensamento, trago uma referéncia de Scott (1982, p. 13):

As formas cotidianas de resisténcia camponesas ndo produzem
manchetes de jornais. Assim como milhdes de pdlipos de
antozoarios criam um arrecife de corais, milhdes e milhdes de
atos individuais de insubordinacdo e de evasdo criam barreiras
econbmicas e politicas por si proprios. Ha raramente alguma
confrontagdo dramatica, eventualmente digna de ser noticiada. E,
sempre que o barco do Estado esbarra numa dessas barreiras, a
atencdo é centrada no acidente e ndo na vasta agregacao de
micro-atos que resultam na barreira. E muito raro que os
produtores desses micro-atos busquem chamar a atencao sobre

eles mesmos. Sua seguranca estd no seu anonimato.Também é
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muito raro que os oficiais do Estado desejam dar publicidade a

essa insubordinagéo.

Essas consideracdes do autor revelam como ndo s6 os Oficiais do Estado se
comportam frente a tal situacdo, mas, sobretudo, como noés, intelectuais, nos
comportamos quando dizemos que tais atos sd0 comuns e normais, assim como
quando dizemos que uma situacdo de conflito € comum e normal. Isso todos
sabemos, agora 0 que precisamos € estar sintonizados ao que isso quer dizer, 0
conteudo e o significado que existe em qualquer ato humano por mais “normal” que
seja considerado. No assentamento, cada ato esta prenhe de significados, e muitos
fogem a nossa compreensao, justamente por ainda estarmos envolvidos numa
apreenséo superficial da realidade, nosso olhar ainda vé sob poucos pontos de vista.
Enfim o que é valorado sdo os megacontecimentos, nas quais a hatureza dos fatos e
a mudez auto-interessada dos antagonistas contribuem para criar um tipo de siléncio
cumplice, que exclui totalmente as formas cotidianas de resisténcia dos registros
histéricos. Por isso cada vez mais necessitamos trazer para a visibilidade o cotidiano
com tudo o que ele contém, desvelar as formas silenciosas e anénimas das lutas e,
acima de tudo, precisamos aprender a fazer, nos aproximando desse cotidiano.
Insisto mais uma vez que esse desvelamento ndo tem nenhum carater de
julgamento, de apontar erros ou acertos, e € justamente a superacao dessa idéia de
julgamento de acdes humanas que se quer superar, € necessaria uma critica da

realidade apontando as injusticas no que tange as diferencas.
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4.3.4 Relagbes de poder

O existir humano se revela por diversos matizes, principalmente quando se
reconhece uma tradicdo cultural ancorada nos mecanismos de competicdo. No dizer
de Maturana (1998), a competicdo se constitui culturalmente quando o outro néo
obtiver o que um obtém, isso é fundamental como modo de relacéo. A trajetoria pela
qual discorrem as familias e pessoas no Assentamento Sino anuncia, em seu
movimento, questdes em que muitas vezes um quer anular o outro, isto €, um que
dominar o outro. No caso especifico do assentamento, na percepcao que tive ao
acompanha-los neste periodo de tempo, constato que a relacdo de dominacao visivel
e um poder exercido, as vezes é explicito e as vezes é implicito. As relacdes de
dominacdo deflagram experiéncias marcantes no caminho percorrido por eles até
chegarem neste espaco, possivelmente todas experiéncias que tiveram, no trabalho
de pedo, ao sentirem-se despossuidos de bens materiais necessarios a sua
subsisténcia, que certamente abala sua dignidade, e por passar pelo processo de
luta pela terra que traz cicatrizes fortes de humilhacdo, sofrimento e submisséao.
Todos esses processos vividos podem ocasionar o anunciado por Freire (1996), que
na medida em que o oprimido sofre a dor da opresséao vai introjetando o opressor, e

assim passa a expressa-lo em suas relagcées com as pessoas com quem convive.

No desenrolar da vida no assentamento, essas questdes vao ganhando
visibilidade, quando surge a adesdo a determinadas pessoas e a ndo adesao a
outros. H4, no assentamento, uma disputa, especialmente por duas familias, por

espacos de poder, na qual determinada familia se agrega a algumas pessoas, e
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despreza outras. Isso possivelmente acontece, na formacédo de grupos de trabalho,
como nos mostra esta fala: Se a pessoa ndo quer participar junto, ndo esta de
acordo com a gente vai procurar as que estdo mais de acordo até a pessoa
entender, que esta errada. Ou como revela esta outra colocacéo: teve gente daqui do
assentamento que fez uma panela. Essas expressdes revelam um carater de disputa

entre um grupo e outro.

Ao se aproximar do grupo dos assentados se recebem informacdes sobre
cada um dos que ali habitam, que constroem uma certa imagem de cada sujeito ou
de cada familia, na qual se passa a ver com determinadas lentes. Todo meu convivio
neste espaco veio confirmar informacdes do tipo que a familia A esta preocupada em
formar um grupo coletivo, que € uma familia considerada modelo, pois tem um bom
relacionamento com todos, quer ver o assentamento crescer, € a familia centro do
assentamento, pois todas as informa¢des chegam a casa deles, é a Unica familia que
freqlenta a feira de produtores do municipio. Existe um senso comum de que esta
familia congrega uma lideranca forte no assentamento e a consideram como a
familia modelo. Ja a familia B é olhada como a familia que perturba o bom
andamento do assentamento, pois nao quer trabalhar em grupo, possui uma
capacidade de desarticular os grupos que estdo funcionando. Para o senso comum
esta familia € o antimodelo para o assentamento. Esta confirmacdo eu tive ao
realizar as entrevistas com eles, as outras familias me perguntaram se eles haviam
me recebido bem. Enquanto eu ndo tinha entrado de fato na vida cotidiana do
assentamento eu conservava a imagem do senso comum, pois era 0 que eu via, a

partir de um olhar de fora.
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No entanto, quando comeco a entrevistar a familia A e acompanhar um
trabalho de grupo que esta realizava com a familia C, pude constatar de que muitas
informac0@es obtidas careciam de validade diante do observado, pois esta familia, no
trabalho de grupo, nédo tinha confiangca no outro, queria de alguma forma tirar
vantagem do trabalho do grupo, ndo se doou pelo trabalho, fazia criticas a outra
familia, enfim, existem certas caracteristicas que permanecem, como a questédo de
qgue as informacdes chegam até a casa deles. No entanto sdo carismaticos, entédo é
perfeitamente justificavel o porqué de toda essa confluéncia, pois inclusive eu,
quando fui procurar o assentamento para realizar a pesquisa, procurei esta familia e
nao outra, e hoje reconheco que foi pelo carisma. Enfim, o esteredétipo de familia
modelo deixou de existir no momento em que se mudou o olhar, ou se aproximou o
olhar. Porém, essa caracteristica de familia que conseguem constituir, se da mais

pelo horizonte possivel construido por essa familia, que faz dela uma referéncia.

Em relacdo a familia B constato que realmente essa familia ndo se dispde a
trabalhar em grupo, justamente porque ndo existe no assentamento trabalho em
grupo, o que ha sao “faz de conta”, onde muitas vezes um quer se aproveitar do
outro, ou apenas conseguir um financiamento a “perder de vista” como o0s
assentados falam. Percebi nesta familia uma grande capacidade de trabalho coletivo,
pois eles possuem uma concepcao do que seja um trabalho em grupo, além disso,
reconheci nesta familia uma integracdo forte entre eles, uma amorosidade e um
cuidado para com os filhos. Identifiquei neles um grande potencial em relagdo as

outras familias. Além disso, senti um clima de harmonia e felicidade. Da mesma
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forma reconheco nesta familia a desconstrucdo de um estigma construido pelo senso
comum, do qual fazia parte. Constato que esta familia ndo retrata o estereétipo
construido e assimilado pela comunidade. E uma familia com dificuldades, mas que
vive conforme o aprendido em suas experiéncias de vida. Um detalhe importante que
um assentado falou foi que ele gostaria que, apds as entrevistas individuais e a
conclusdo do trabalho, eu fizesse uma entrevista coletiva com todos para expor o

que eu tinha pesquisado e confrontar as idéias com eles.

Essas duas experiéncias quebram a ldégica culturalmente construida pela
qual vemos a realidade a partir de fora, sem mergulhar realmente na alma das
pessoas e reconhecer como estas lidam com seus mundos, trazendo para a
visibilidade o que estava latente, o que nao era visivel, olhando a partir de dentro do
convivio familiar e das suas relacbes com os outros. Observando, quando se procura
viver de acordo com aquilo que tem validade para si, acaba criando uma imagem
oposta aquilo que chamamos “normalidade”, além disso, cria-se uma resisténcia ao
predeterminado, o que é dado pela cultura. Pois a familia B era desconceitualizada
porque procurava viver de acordo com seus principios, ndo mascarava uma relacéo
para representar bem no grupo, 0 que ja ndo acontece com a familia A que, de
alguma forma, acredita num trabalho coletivo, mas revela na sua acdo um trabalho

individualista e interesseiro.

Nas investigacdes, observo que as familias que disputam poder sdo as
mesmas que tinham uma idealizacdo construida pelo senso comum, da familia

modelo e a familia antimodelo. A familia B que ocupava a situacdo de familia
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antimodelo, tinha uma aversao pela familia A, justamente por ela se caracterizar
como uma familia na qual estavam incluidos um casal que ndo passou pelo
acampamento e residiam junto com a filha e o genro. Este casal possui um certo
carisma que atrai as pessoas, e, além disso, participam da feira na cidade do
municipio, o que os coloca numa certa vantagem de posi¢cdo em relacdo a familia B,
que possui uma lideranca forte no assentamento, especialmente nas articulacdées do
movimento e possui um armazém, onde vende mercadorias para 0 assentamento,
neste local também se reinem os homens para jogar e beber, criando um espaco
para conversas e picunhagem. A familia B assume a condicdo de assentado como
um direito, reservado a quem passou pelo processo de acampamento, e justamente
a familia A, que ndo passou por este processo, € atribuida uma lideranca. A familia A
incorpora esse atributo e se ressente pela discriminacdo feita a eles como revela
esta fala: Ah eu sinto. Sinto muito. E que a gente é muito queimado pelos proprios
colegas da gente. Que a gente ndo tem cadastro, né. Na medida em que essas
situacbes acontecem, um vai se aproximando do outro conforme as conveniéncias,
agueles que garantem uma certa seguridade, mesmo que aparente, vao
conquistando os adeptos. Nesse contexto, se vislumbra uma dominacéo pela disputa
de posicdo, uma competicdo na qual todos perdem, pois cria dissociacbes, mas
provoca um movimento de insatisfacdo frente a esse quadro, provocando um forte

interesse de mudanca.
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4.4. CONFLITO MASCULINO/FEMININO

Na vida social deparamos com um construto social inerente as relacées de
género, no qual a nossa cultura ocidental reserva uma superioridade masculina,
ancorada numa concepc¢éo antropocéntrica do mundo, no qual o Homem se coloca
como o centro de tudo, capaz de dominar tudo, inclusive a mulher, que é colocada
em condicao inferior. Visto que onde ha relacdo humana existe relacdo de
dominacdo em relacdo ao feminino, no Assentamento Sino se anuncia uma certa
dominacdo por parte dos homens em relagcdo as mulheres. Aparentemente, parece
que as mulheres tém liberdade, pois elas participam dos encontros, dao opinido,
suas opinides sao consideradas e aceitas. Mas, na operacionalidade, o que
prevalece € o dominio dos homens, pois uma assentada comentou que elas queriam
formar um grupo de mulheres, sé que o problema era que elas nao tinham um lugar
apropriado, um lugar neutro, que ndo fosse a casa de nenhuma delas, pois alguns
maridos nao deixavam elas irem na casa de outra para trabalhar. Denota-se um certo
poder, uma apropriacdo da mulher como propriedade, a qual ndo pode frequentar

outras familias, mesmo que fosse a trabalho.

Como as entrevistas geralmente eram na presenca do marido, ou senti que
as mulheres ndo gostavam muito de falar sobre essa relacdo homem/mulher, entéo
tive poucos dados nas entrevista, s6 algumas falas bem objetivas que anunciam
esse dominio masculino. Ao perguntar. quem manda mais no assentamento? A
resposta: E, acho que é os homens! E os homens que mandam mais, os homens. E

as mulheres quando querem sair, o0s homens ndo deixam, porque isso, porque
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aquilo... Eles vencem, até por enquanto eles venceram aqui, eles mandam demais.
Constato que apesar das mulheres serem ativas, existe uma submissado, que elas
tendem a esconder, mas que se revela nas relacdes, e no proprio tratamento
dispensado a elas pelos homens. Muitas vezes essa condi¢cdo de servidora impede-
as de realizarem seus sonhos pessoais como revela a situacéo desta assentada: S6
gue as vezes ele diz assim tu que sabe. Se quiser vai. Ai de repente eu... até eu ja
tentei sabe? Ir, ah hoje eu tenho que fazer isso, tenho que ajudar a ele. Entdo eu ja
prefiro ndo ir. Ah! td& muito quente, ah! Mesmo tendo um suposto aval, esta
assentada ndo se sente em total liberdade para fazer o que quer, entdo arruma
obstaculo para néo ir, mas na realidade, a partir do que senti, essas desculpas de
nao ir sdo porque ela sabia que o marido ndo gostaria que ela participasse, ele
complicaria se ela realmente fosse. Ele usa o poder para dar liberdade, s6 que a
submissao ja se introjetou na vida dela, que ndo precisa mais dizer que nao pode ir,
ela ja aprendeu que se for vai arrumar confusdo, o que vale ndo sédo as palavras,

mas a vontade do marido.

Na vida cotidiana do Assentamento Sino essa relacdo masculino/feminino
aparece como dominacgao dos homens, enquanto as mulheres ficam submissas, mas
acabam ocupando um lugar de resignacdo por ndo terem a liberdade de poderem
trilhar seus proprios caminhos. Trouxe essa reflexdo sobre esta forma de conflito
porque aparece nas relacbes do assentamento, mas nao aprofundam, pois no
momento basta esta explicitacdo, que pode vir a ser posteriormente um estudo mais
aprofundado desta questdo que se configura relevante no entendimento de relacdes

de poder e conflito entre género.
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4.5. OUTRAS CONSIDERACOES PERTINENTES AO ASSENTAMENTO SINO

4.5.1 Os jovens no assentamento

Outra caracteristica deste assentamento é que os filhos ndo se inserem na
vida dos pais, eles parecem alheios a vida de assentado que os pais levam, cada um
procura sua forma de sobreviver neste lugar, trabalhando de empregado, alguns
estudando, ou buscando outras alternativas como segue a fala deste jovem: Eu
preferia seguir o quartel. Agora pelo ano que vem, por ai. Ajudar mais ou menos em
casa e fazer as coisas, ajudar a mae e o pai. Assim as perspectivas deste jovem vao
na direcdo de uma nova saida do campo, devido as dificuldades que enfrentam para
sobreviverem do trabalho na terra. Assim se reconhece que a histéria que aconteceu
com 0s pais em sair do campo em busca de melhorias na cidade, se reverte nos
filhos, no qual a condicdo do assentamento que tem por objetivo dar condi¢cdes de
vida para as familias acaba ndo garantindo essas condi¢cdes para os filhos, no
entanto, a alternativa que buscam € a cidade ou ingressarem num acampamento
para ganhar terra.

O importante, talvez, para esses jovens tenha sido a experiéncia de viver no
assentamento, garantido algum aprendizado para suas vidas como se percebe no
relato deste outro jovem: Aqui foi bom, melhorou muito ndo €, a gente conseguiu
fazer aqui ndo digo bem uma casa, um galpdozinho, mas a gente esta vivendo bem,
eu ja fiz a Comunhdo, a minha Crisma, estou estudando no colégio, estou bem,
estou no primeiro ano do segundo grau. Pretendo continuar, ndo é? Pra mim foi bom,

aprendi varias coisas, foi bom, mais amigos aqui. Foi bom a vida aqui. Na vida deste
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jovem, filho da familia B, se reconhece o brilho nos olhos e sua expressao no rosto
de alegria e satisfacdo, apesar das dificuldades que tiveram, hoje conseguem
administrar com sabedoria a vida aqui no Assentamento Sino. Mas as dificuldades
que enfrentam sdo muitas, especialmente a questdo da estrada: agora acho que
mais dificuldades é essas estradas, a gente trabalhava la em baixo, |4 cortar lenha,
s6 que as estradas sdo muito ruins, cada vez que chove, ndo da pra passar. Ai é
ruim pra tirar lenha dai ndo pode. Os caminhdes das olarias ndo podem entrar la pra
baixo para pegar a lenha. Maior dificuldade que a gente enfrentou, assim varios anos
foi esse. As estradas. Isso acaba contribuindo para que almeje trabalhar em algo
melhor segundo a visdo dele, como comenta: pretendo terminar meus estudos e ver
um servico melhor porque pra mim aqui € bom, mas eu prefiro um emprego melhor,
assim pra mim. Nao digo morar na cidade, quero morar aqui, mas um emprego

melhor. Pra mim eu quero isso. Nao é?

Dentre as contribuicdes que estes jovens trouxeram para o estudo penso
gue se resume nesta frase que constitui um tipo de relacdo fundamental em qualquer
tipo de relacdo humana - Pra mim eu acho que eu aprendi aqui, acho que € estar
sempre pedindo ajuda para os outros nunca querer fazer tudo sozinho. Sozinho a
gente ndo vai a lugar nenhum. Confiar, confiar muito. Mas... confiar um pouco nos
outros também, acreditar, acreditar que a gente pode ser alguém na vida, conseguir
ter algo. E trabalhar ndo €? Sem trabalhar ndo se consegue nada. Estas palavras
mostram um dado fundamental naquilo que Paulo Freire dizia sobre o confiar no ser

humano, o humano se educa e se constréi em comunhéo e acao, aléem da felicidade
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estampada no rosto deste jovem, penso que ele traduz nesta frase um aprendizado

fundamental na vida do Assentamento Sino.

Este jovem que entrevistei da familia B tinha uma alegria no seu rosto, no
seu olhar, era um jovem satisfeito com as possibilidades que a vida Ihe concedeu e
com sonhos e projetos para o futuro, estava consciente de sua situacao, aceitando
essa condicdo. A menina da mesma familia tinha um tom de tranquilidade, saudavel
e feliz, parecia estar de bem com a vida no assentamento e sua relacdo com o seu
mundo. Parece ser uma familia bastante ciente de seus processos e do processo do
assentamento, bem integrados entre si, os filhos parecem ter bastante liberdade no

convivio familiar, se ajudando mutuamente.

4.5.2 As crianc¢as no assentamento

As criancas vivem tranquilas em seu mundo, parecem serem livres de
pressfes maiores, pois como 0s pais lidam com a vida, agem com os filhos. Apenas
percebia que as criancas eram vistas como ndo sujeitos, pois ndo tinham vez,
queriam participar das reunides, mas diziam que as criancas atrapalham e em
conversa de adulto crianca ndo se intromete, tem que obedecer aos mais velhos.
Esse costume revela que, mesmo no acampamento ou no assentamento, o
tratamento dispensado as criancas € da mesma ordem de qualquer instituicdo de
nossa sociedade, a crianca é entendida como um projeto de ser que ainda precisa
subir alguns degraus da escada para poder ser reconhecida enquanto sujeito. Mas

para as criancas, eles se consideram importantes, como revela esta fala de um
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menino: no sentido que quando o cara vai has reunides o cara escutando, pode
ajudar bastante mais adiante,... acho bom o cara ir participando quando pequeno.
Para ele, o fato de poder participar € uma contribuicdo, ja esta aprendendo e pode

contribuir, diz ele.

Mas as criancas revelam sua pureza de tentar entender o que se passa no
mundo dos adultos como revela esta fala: essas brigas, que o pessoal fica brigado,
me deixa meio encabulada, eles brigam quase por nada, quase né, um chama esse
daquilo o outro chama aquele disso, ficam assim se debicando, quase nado tem
motivo,... eu ndo sei bem, acho que a gente aprende bastante a conviver em
comunidade, viver juntos como familia, junto a comunidade em uma so familia.
Mesmo sem entender o motivo das brigas, essa crianca mostra que a convivéncia
em comunidade € importante para a vida no assentamento. Isso percebi em um dia
gue estava na casa de uma familia fazendo entrevistas, quando, de repente, vieram
as duas criancas, uma da familia A e a outra da familia B, justo as duas familias que
nao se toleram, convidando para uma reza que ia ter na comunidade nos proximos
dias. Esse fato reflete que as criancas deste lugar conseguem transcender as
diferencas, para elas ndo existem diferencas, elas vivem a espontaneidade de sua
condicdo de crianca, sem palavra de ordem, sem fingimentos, vivem sua liberdade
de crianca. Apesar de que neste lugar do assentamento existir uma formacéo
direcionada para os canones do MST, as criancas agem livremente. O fato de elas
estarem juntas num ambiente de profundos lagos de amizade, executando uma acéo
em conjunto, sem a interferéncia do mundo adulto, parece revelar algo fundamental

gue acontece neste lugar chamado Assentamento Sino.
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4.5.3 O externo e o aleatério entram em cena

Um outro fator que esta ocorrendo dentro do assentamento € a iniciativa das
mulheres formarem um grupo, essa idéia surgiu delas, ndo teve nenhuma
intervencdo externa. Surgiu por causa dessas duas familias que vieram morar no
assentamento e comegaram a movimentar o lugar, de certa forma, promoveram um
outro movimento que possibilitou essa iniciativa de fazerem esse grupo para produzir
alimentos como massa, doces e pdes. As vezes é preciso um fator externo para
movimentar, para dar uma nova forma, entra aqui o aleatdrio, quer dizer duas
familias quiseram trocar de lote depois de estarem dez anos nesse local, algo que
nao é comum nos assentamentos, foram para Cangucu, um lugar bem distante, e
vieram estas duas familias morar ali. Isso ocorreu durante a pesquisa de campo.
Percebo que as familias ja se integraram no assentamento redimensionando uma

alma nova para o local.

Percebo que forcas externas conspiram quando se alimenta algo, e essas
forcas brotam como um rebento bem longe, as vezes, do tronco. Vejo que parece
estar nascendo algo de dentro do assentamento, algo que esta sendo gestado e
pode nascer com as forcas dos assentados, com ajudas do meio e do externo que se
incorporou ao meio e possibilitou uma nova fase, sem a interferéncia de qualquer
mediador. Estou por |4 a pesquisar, conversando com as pessoas e trocando idéias,
fazendo parte um pouco do cotidiano delas, mas sem nenhuma intervencédo neste

caso do novo grupo que se ensaia para nascer ou sucumbir. A vida € muito
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dindmica, se encarrega de possibilitar os acontecimentos, talvez quando estes
estiverem prontos para aparecerem. Existe o aleatorio, o processual que torna uma
comunidade super complexa, como neste caso destas mudancas que mexeram na
vida do assentamento. Além de todas as expectativas que se geraram em torno
destas familias novas, mobilizou o lugar para que se reestruturasse de alguma forma
a vida. Ap6s a chegada destas familias ja aconteceram duas festas de
confraternizacdo e integracdo, uma por ocasido dos dez anos de assentamento.
Penso que a minha presenca como pesquisador tenha contribuido de alguma forma
para mobilizar também este lugar, além das reminiscéncias trazidas através das
entrevistas que evidenciaram praticas que tinham sido esquecidas, como é 0 caso

das integracdes entre os assentados.

Existe uma outra familia que € composta por um casal sendo que o marido
nao consegue trabalhar quase, e a esposa € doente mental, de vez em quando ela
tem algumas crises que atingem a todos que convivem no assentamento. Ha aqueles
que se importam e dao auxilio e ha aqueles que ignoram. Esta familia foi
guestionada no assentamento por ndo estar produzindo, e por ainda ter uma parte da
casa com lona preta, entdo algumas familias do assentamento se reuniram e
conversaram de passar o lote para um vizinho, morador da comunidade, e esse
vizinho assumiria de construir uma casa para essa familia e dar alimentacédo para
eles, ja que eles ndo tém como trabalhar e para ndo deixar eles na pior. Quando uma
familia ndo produz no assentamento eles sdo mandados embora. Dentro do
Movimento dos Sem Terra existem leis, e estas leis parecem estar acima da vida das

pessoas. Mas na dindmica do grupo existe uma preocupacdo maior com a vida das
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pessoas que convivem neste geoespaco, e para garantir o bem-estar, as pessoas
utilizam codigos para driblar os eventuais fofoqueiros, que prejudicam algumas
acoes, neste caso foi 0 cédigo do siléncio, ndo se comentava esta tentativa, so ficava

entre as familias que estavam interessadas em ajudar esta familia com dificuldade.

No acompanhamento que fiz ao Assentamento Sino foram-se mostrando
algumas situacGes muito peculiares e interessantes para se analisar. No desenrolar
da vida dos assentados varias situacdes vao contribuindo ou ndo para o processo de
vida. As dificuldades sdo muitas, desde as ja referidas, bem como o caminho que
leva para os fundos da propriedade € precario, a tracdo animal € o veiculo basico de
transporte, além do transporte coletivo municipal. Tudo que eles produzem necessita
de transporte para ser comercializado, e muitas vezes perdem a producao por nao

ter como transportar.

Muitas vezes se tem a impressao de que as pessoas estdo passando por
dificuldades, ai quando vocé conversa e se aproxima percebe que eles estdo bem,
vivem satisfeitos com a vida que levam, tém sonhos, tém nocdo das dificuldades,
mas encaram com naturalidade. Estdo vivendo de acordo com as possibilidades,
este € um jeito de viver tdo natural como outro qualquer, cada familia constréi o seu
jeito dentro das possibilidades com que a vida os presenteia. Conseguem ter alegria
e serem felizes. Possuem uma dignidade que a posse da Terra lhes garantiu, e a
partir dai foram se organizando como puderam, uns estdo mais satisfeitos do que
outros, pois cada um tem uma estrutura diferente, o que faz que as necessidades e

os desejos sejam variados, satisfazendo alguns e outros néo.
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CONSIDERACOES FINAIS

RESSIGNIFICANDO A PROXIMIDADE EDUCATIVA

Chegando ao final deste estudo, um tanto que perplexo pela visibilidade de
dimensdes que sinalizam a desconstrucdo de estigmas culturalmente construidos,
como no caso da imagem construida sobre as familias A e B, e considerando que a
dimensao analisada se constitui no conflito gerencial da condicdo humana, porém
relegado culturalmente para o subterraneo, isto €, este tema do conflito muitas vezes
nao é trabalhado como parte constituinte da vida de qualquer ser humano, isso
impossibilita este tema ser assumido no cotidiano das relagdes interculturais. O que
esta implicito nesses conflitos reside na impossibilidade que qualquer organizacéo
que vier a emergir tenha éxito, porque no caso do Assentamento Sino, a cooperacao
esta imbricada no conflito. Isso explicita nuancas diversas da vida destes
assentados. Embora acredito que se eles tivessem recursos materiais disponiveis

para gerenciarem o assentamento, as relacdes de cooperacao seriam favorecidas.

Ao abordar o tema do conflito foram aparecendo véarias dimensbes, a
comecar pelo conflito social e econbmico que potencializou a imersao destes
assentados no MST, gerando um hiato na vida destas pessoas, porque esta adeséo
no movimento foi, nas circunstancias deste grupo, por uma obrigacdo, necessidade
de sobrevivéncia e ndo por uma vontade prépria. A construcdo de uma aparente
solidariedade se coloca como obrigatoriedade, a contradicdo entre a vontade e a

realidade garantida nas falas revelam esta contradicdo, pois aquilo que antes
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criticavam, torna-se a Unica alternativa de conseguirem a Terra e com issO
garantiriam o direito de ser respeitados como cidaddos e a sobrevivéncia para a
familia. Toda essa obrigatoriedade veio potencializar uma situacédo de desconfianca
e competicdo no convivio coletivo. Toda essa situacdo e falta em que se encontram
desorganiza a estrutura de vida, tanto afetiva como econdmica, pois atinge uma
necessidade basica fundamental que é a subsisténcia, gerando privacdo de outras
necessidades humanas, pois como refere Max-Neef (1986) uma necessidade basica
nao satisfeita interfere na satisfacdo de outras e isso se revela no cotidiano desses

assentados.

A condicdo de conflito evidenciada no processo de acampamento vai
integrando a gama de situacdes em que esses assentados foram submetidos, todos
0S processos porque passaram foram conferindo situacfes de aderéncia a um
conjunto de idéias seguidas pelo Movimento dos Sem Terra que consiste numa
educacao para a cooperacao. Todos os ensinamentos recebidos foram agregando a
possibilidade de vida na coletividade, sem levar em consideracdo o processo vivido
anteriormente, potencializando uma condicdo de adaptacdo ao meio no qual esta
sendo inserido e assumindo a identidade coletiva em que o individuo abre méo, de
sua identidade para se dissolver na coletividade. Ao chegar na Terra esses
assentados sentem-se perdidos, pois nunca foram autores de suas vidas, o passado
Ihes garantiu apenas a possibilidade de trabalharem sob a tutela de um mando, e
agora quando este mando ndo existe mais, o que fazer, pois mesmo a educacao do

movimento ndo garantiu essa possibilidade.
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A vida no assentamento vai se construindo na medida em que os conflitos
vao emergindo, e estes sujeitos que ora agem autonomamente, ora perdem-se
acabam gerenciando uma competitividade nas relacbes que estabelecem entre si,
aglutinando varias situacfes que impossibilitam o trabalho cooperado, quando este é
vivido na forma de uma organizacdo. O que na realidade acontece é que cada um vai
gerenciando sua vida na individualidade, mas essa forma ndo garante uma
possibilidade satisfatoria de qualidade de vida, o que demanda a expectativa de
formacdo de grupo coletivo. O que na realidade se reconhece € que o trabalho
cooperado ndo acontece de fato, porque ndo € desejado pelo grupo, 0 que é
desejado é o trabalho individual, justamente por vivermos numa cultura que prima
pelo individual. As relacdes de cooperacdo acontecem nas relacdes cotidianas, na
espontaneidade, pois existe uma rede de cooperacdo que se estende entre 0s
assentados, na troca de dias de servi¢co, nas visitas que fazem entre si, na ajuda
muatua e na cumplicidade que estabelecem no assentamento, vejo que esta
cooperacao € inerente ao ser humano, pois todo nosso corpo funciona de modo
cooperado, e a convivéncia social € uma dimensdo macro de como funciona um
organismo, € da natureza humana cooperar, por iSso, essa cooperacao aparece no
latente, no imperceptivel. Assim, creio que 0 movimento que as entrevistas geraram
possivelmente levou a uma reflexdo do modo de vida que levam, pois anteriormente
nunca haviam feito festa e apds o inicio da pesquisa ja ocorreram duas festas: uma
da comunidade e outra dos dez anos do assentamento, além da confraternizacao de
final de ano em que aproximou mais uma vez 0s assentados, isso tudo organizado
por eles. Isso trouxe uma certa aproximacédo do grupo, e a chegada dessas duas

familias, um fator externo, que desencadeou uma possivel mudanca nas relacdes no
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assentamento.

A situacéo de conflito que se evidencia pela fofoca, pelos poder de algumas
familias sobre outras e as brincadeiras que ocorrem entre eles caracterizam a outra
face da solidariedade enfocada por Morin (1984) que garante a possibilidade de um
sistema vivo gestar uma possibilidade de ressignificacdo dessa trajetoria quando ela
ganha visibilidade para o grupo, conseguindo dar-se conta do que esta acontecendo

em suas vidas.

Outra questdo pertinente, a desconstrucdo de estigmas, € a visibilidade da
real condicdo da familia considerada modelo e a considerando geradora de conflitos,
quando se mergulha na realidade de um geoespaco de confluéncia humana se
reconhece a verdadeira realidade que emerge descortinando o que antes era uma
verdade construida pelo senso comum. O que realmente permite essa deflagracéo é
o caminho que se constroi no campo, um caminho de observacdo cuidadoso e
respeitoso para com os envolvidos, reconhecendo a condi¢cdo que os colocou em tal
situacdo e a condicdo que os coloca na transparéncia de suas vidas, a partir da
apreensdo do modo de vida singular que cada sujeito experiencia. Por isso retomo
uma passagem de Hillman (2001) em que aborda a questdo da imagem na qual a
vida se mostra como imagem antes mesmo de haver uma historia de vida. Ela pede
primeiramente para ser vista. Essa sensacdo de prazer vivida ao entrevistar e estar
com essa familia considerada geradora de conflito, foi o éxtase que desencadeou
esta apreciacdo orgastica, ao contemplar essa imagem, no entanto, mesmo se cada

imagem estiver de fato prenhe de significados, mas analisar esses signos, sem
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apreciar a imagem, teremos perdido um prazer que ndo pode ser recuperado nem
pela melhor das interpretacdes. Diante desse quadro o inverso também acontece, a
imagem revela o desprazer de reconhecer uma outra condicdo que se caracteriza
por uma outra beleza diferente da representacdo da familia modelo, quando se
descobre que o modelo néo existe, 0 que existe séo realidades constituidas a partir
de um horizonte possivel, em ambas o sentido do aprendido é trazer a realidade a

visibilidade.

Nessa caracterizacdo de constituicdo identitaria se reconhece que as
identidades vao constituindo-se na dinamica tensional dos conflitos, pois cada
conflito potencia um devir, em que se vai ocupar diferentes lugares de sujeito, com
identidades singulares naquele momento, assim como refere Hall (1997) as
identidades vao se construindo nas interacdes relacionais, o espac¢o do conflito no

Assentamento Sino garante essa possibilidade.

Considerando o processo de identizacdo fundamental no processo de
relacdo intercultural, pois no Assentamento Sino o agregamento de diferentes
culturas e diferentes individualidades numa comunidade constituiu uma mesticagem
cultural, em que irrompe o significante do viver em comunidade, esta ndo se
configura mais como modo de vida assegurado por uma doutrina ou por uma crenca
essencialista que garanta uma convivéncia em direcdo a uma comunidade ideal.
Aqui comunidade ganha um carater de sistema vivo, existencial e complexo,
justamente, por agregar pessoas singulares e diferentes que vivenciam relacdes

proximas em que o conflito atua como sinalizador de situacdes especificas, mas que
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atingem a comunidade que se insere num contexto amplo. Neste caso o
Assentamento Sino é uma célula da sociedade, por isso, a0 compreender o0 que
acontece neste microlugar, potencializa a possibilidade de compreender um espaco
macro. A comunidade ndo se constitui num espaco relacional fechado e indiferente
ao todo que a envolve, ela € um sistema vivo em relacdo a outros sistemas vivos

dentro da complexidade do cosmos.

A complexidade na qual se dao as relagbes sociais, no assentamento,
possibilita a ressignificacdo da cultura, a partir da entendimento da cultura em que
cada individuo esta inserido, reconhecendo-a como resultado de uma mesticagem
cultural em que se sinaliza a relevancia de um processo pedagdgico que dé conta

dessa questao, assim como refere Freire (1996, p. 46):

uma das tarefas mais importantes da pratica educativo-critica é
propiciar as condicbes em que os educandos em suas relacdes
uns com o0s outros e todos com o professor ou a professora
ensaiam a experiéncia profunda de assumir-se. Assumir-se como
ser social e historico, como ser pensante, comunicante,
transformador, criador, realizador de sonhos, capaz de ter raiva
porque capaz de amar.(...) A assuncdo de ndés mesmos nao
significa a exclusdo dos outros. E a ‘outredade’ do ‘ndo eu’, ou do

tu, que me faz assumir a radicalidade do meu eu.

Neste contexto reflexivo e pratico em que o autor retoma questdes
fundamentais a serem assumidas na pratica pedagdgica, retomo algumas

consideracgdes ja feitas e outras ainda em elaboracdo no que concerne ao lugar que
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a cultura ocupa no processo pedagdgico. Dar conta desse processo intercultural
criando as condicGes para o que ainda esta no subterraneo do sujeito possa emergir
para visibilidade a fim de ser conectado por outros vir a ser. Assim 0 sujeito se
permite compreender-se e assumir-se enquanto possibilita a autonomia do outro,
seja ele um companheiro ou o proprio mediador ou o pesquisador, que no caso me
incluo, pois essa relacéao estabelecida com o grupo nao se isenta da possibilidade de
instigar um processo de ressignificacdo nos envolvidos, que pode garantir ou hdo um

certo grau de autonomia.

A partir dessa compreensao sinalizo que todo processo de mediacdo que
defendo constitui a premissa da nao intervencao direta, intervir sob suspeita, no qual
0 processo relacional que se estabelece € que vai potencializar ou ndo alguma
transformacdo, mas que esta seja gestada por cada sujeito envolvido no processo,
na qual o mediador ndo se serve de sua condicdo diferenciada para impor um certo
modo de pensar e agir sobre os envolvidos, pois, no processo pedagogico ndo ha
receita, ndo se pode transportar, por exemplo, a teoria de Paulo Freire para um
grupo popular. Esses sao certos modismos presentes na educacdo que fazem da
experiéncia existencial de pessoas que possibilitaram a transformacdo em algum
momento dado da historia, como se isso fosse possivel de ser repetido, ndo levando
em consideracdo as pessoas envolvidas, sua historia, sua cultura, seu devir e sua
dimensdo humana que emerge em conflitos singulares. Esse é o equivoco que o
processo educativo assume em nome da transformacédo social. O respeito ao outro
na relacéo educativa é fundamental que seja garantido, até porque o nosso horizonte

de demandas pode ser diferente do horizonte de demandas dos envolvidos, muitas
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vezes sou eu que quero mudar o modo de vida do outro, porgue me incomoda, mas
para o outro é assim que ele sabe viver, e esta satisfeito com vida que leva. Como no
caso do Assentamento Sino, para alguns a posse da terra foi o suficiente, néo
manifestam desejarem outras coisas, apenas viver como podem. Com isto ndo estou
sendo arbitrario, pois é no processo relacional construido que se pode gerar
demandas ou ndo. Assim, como o humano encarna em si a complexidade, suas
relacbes interculturais vao potencializar a construcdo significativa de uma cultura
local, com saberes locais, porém aberta ao entorno, porque a relacdo com o entorno
interfere no todo. Porém, criar uma pedagogia que dé conta dessa vivéncia numa
relacdo de troca, nos leva a abrir mado de ocupar um lugar de poder e saber em
relacdo aos assentados. Interagir numa simbiose em que a reciprocidade seja a
pedagogia de um outro olhar, nessa interacdo diferenciada possivelmente vai se
processar ressignificagcdes que cada sujeito envolvido vai potencializar a partir do
que ele &, do que Ihe foi constituindo pelos lugares de sujeito ocupados em sua

trajetéria de vida.

No entanto o papel que vivi como observador e em outro momento de
mediador, devido a demanda de um dos sujeitos que evocou a necessidade de um
encontro coletivo entre os assentados para que eu devolvesse a minha compreensao
das possiveis causas do conflito e da relacdo estabelecida com eles. Essa devolucéo
aconteceu em um encontro em que articulei entre eles demandas que gostariam de
tratar, conversar. A partir dessas trocas fui colocando o meu ponto de vista do
observado no assentamento em meio ao dialogo que se construiu, caracterizando

este espaco, como refere Comerford (1999, p. 49):



191

um momento fundamental de participacdo, de democracia e de
organizacdo, uma oportunidade para que todos falem
abertamente 0 que pensam, um espaco para tomar decisbes
coletivamente, (...), um espaco para tornar publicos os problemas
e dilemas da organizacdo ou de seus membros, e ainda um
espaco para o aprendizado e para a conscientizacdo através da

discussao patrticipativa, reflexiva e livre.

Assim, todas as discussOes poderiam ser registradas ou gravadas como
sugere Freire (1978), para que possam ser reapropriadas em outro momento para
reconhecer os conteudos que se fizeram presentes naguele momento, possibilitando
gue cada sujeito tome contato com o produto de sua acéo e reflexdo, potencializando

um dar-se conta de seus proprios conflitos.

Este foi um pequeno ensaio, ao qual pretendo dar continuidade ao logo do
tempo com esse grupo, caracterizando talvez um outro estudo sobre a relacdo do
mediador e mediados. Apesar de eles saberem a minha proposta, ainda reclamam
um direcionamento do que poderiam fazer no assentamento, requerem a minha
presenca, coloquei-me a disposi¢do para suas demandas, apds algum tempo recebi
um convite para visitar um curso de corte e costura que tinha sido organizado pelas
mulheres no assentamento. Talvez isso demonstre que eles ainda querem uma
aprovacao do que fazem. Esse € um longo caminho de avancos e retrocessos que
podem ir construindo, sempre avaliando essa relacdo de intermediacdo que, tanto
pode ser entre mediadores, como entre lideres locais com a comunidade envolvida.

Porém, a partir desse encontro, se pode potencializar ou ndo uma tomada de



192

consciéncia por parte desse grupo de como estdo direcionando suas vidas e suas
demandas enquanto atores sociais participantes de um movimento social e

especialmente de suas acdes no conviver no Assentamento Sino.

Enfim, ao chegar ao término deste estudo, dou-me conta que as
consideracOes feitas ndo traduzem a complexidade das variacbes relacionais que
abarcam este lugar de pessoas, justamente pela singularidade que constitui estes
assentados, por isso a necessidade de uma escuta sensivel para se aproximar o
maximo que se pode do grupo e compreendé-los em seus modos de vida.
Compreender o jeito que somos enquanto pesquisador, mediador ou educador,
compreendendo 0 nosso existir a partir da interagcdo com esses sujeitos, penso que
este foi um grande aprendizado para mim, enquanto pesquisador deste grupo de

pessoas comuns e raras.
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Apéndice

Consentimento Informado

Este documento informa que os sujeitos de pesquisa do Assentamento Sino
autorizam o uso de suas informacdes, sob a forma de entrevistas, uso de fotografias
do local e moradias, como coleta de dados para a realizagdo do estudo da
Dissertacdo de Mestrado de José Carlos da Silva, que tem como titulo Conflito e
Cooperacao: escutas e aprendéncias no Assentamento Sino. Os sujeitos consentem
que os dados possam ser usados no banco de dados da Universidade Federal do
Rio Grande do Sul.

Este consentimento acontece mediante a assinatura por parte dos sujeitos

deste documento.

Pesquisador

Sujeito de pesquisa (entrevistado)

Nova Santa Rita, setembro de 2004
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