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The tree has entered my hands,
The sap has ascended my arms,
The tree has grown in my breast —
Downward,

The branches grow out of me, like arms.

Tree you are,

Moss you are,

You are violets with wind above them.
A child — so high — you are,

And all this is folly to the world.

— A Girl, Ezra Pound



RESUMO

Esta dissertacdao apresenta uma tradugao inédita em lingua portuguesa de Sobre os Deuses e o
Mundo, de Salustio, com introdugdo e notas. Provavelmente escrita em 362 e por muito tempo
esquecida, essa obra ¢ um importante documento do seu tempo, que, diferentemente dos
demais textos polémicos contra o cristianismo, chegou até nds integralmente. Trata-se de um
livreto de popularizacdo neoplatonica em sua forma jambliqueana, engajado, sobretudo, no
esclarecimento teoldgico do paganismo e em seus principios cosmoldgicos. A primeira parte
deste trabalho, a introdugdo, almeja (I) contextualizar as controvérsias do texto de Salustio em
um panorama historico, (II) reproduzir todas as consideragdes da erudi¢cdo acerca da autoria,
(IIT) descrever a tradicdo dos manuscritos e a transmissdao das edigdes modernas e (IV)
compor uma exposicdo tematica da obra, sendo que os trés primeiros capitulos seguem a risca
uma organizagdo cronoldgica. A segunda parte (V) apresenta, pela primeira vez ao publico
lus6fono, uma tradugdo de wepi Osdv koi Koouoo, junto ao texto em grego antigo, conforme

estabelecido por Gabriel Rochefort e acompanhado de notas tradutérias e explicativas.

Palavras-chave: Salustio; Juliano, o Apostata; Neoplatonismo; Paganismo; Politeismo;

Esoterismo; Religido; Antiguidade Tardia; Literatura polémica; Critica ao cristianismo.



ABSTRACT

This master’s thesis presents a previously unpublished Portuguese translation of On the Gods
and the World by Sallustius, along with an introduction and notes. Probably written in 362
and long forgotten, this work is an important document of its time that, unlike other
controversial texts against Christianity, has come down to us in its entirety. It is a pamphlet of
Neoplatonic promotion in its lamblichean form, primarily engaged in the theological
clarification of paganism and its cosmological principles. The first part of this work, the
introduction, aims to (I) contextualize the controversies in Sallustius’ text within a historical
framework, (IT) reproduce all the scholarship regarding the author’s identity, (III) describe the
manuscript tradition and the transmission of modern editions, (IV) provide a thematic
exposition of the work, with the first three chapters strictly adhering to a chronological frame.
The second part (V) presents, for the first time to the Portuguese-speaking audience, a
translation of the wepi Oedv koi Koouov, along with the Ancient Greek text, as established by

Gabriel Rochefort, accompanied by translational and explanatory notes.

Keywords: Sallustius; Julian the Apostate; Neoplatonism; Paganism; Polytheism;

Esotericism; Religion; Late Antiquity; Polemical literature; Critique of Christianity.
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1. 0 MUNDO E OS DEUSES DE SALUSTIO

O paganismo de Juliano é ja um paganismo de occultista®, disse Ricardo Reis
sobre o ultimo imperador pagdo de Roma, amigo de Sallstio. Poucas declaragdes, quanto
mais proferidas em nossa lingua por um célebre pagdo, seriam capazes ilustrar com tanta
clareza o failure of nerve’ da Antiguidade tardia, observado pela faléncia das estruturas
sociais € em um senso de pessimismo acerca das possibilidades humanas®, que resultou em
uma crescente aderéncia ao misticismo e ao ascetismo. Enquanto o fracasso reflete a profunda
transformagdo das dinamicas sociais e psicoldgicas da era helenistica em diante, € no séc. IV
que essa turbuléncia atinge o seu dapice, marcado pela conversio de Constantino ao
cristianismo e pela posterior “desconversdo” ao paganismo de seu sobrinho, Juliano.

Nos anos formativos desse conflito®, ainda no primeiro século, os unicos pontos em
comum entre os cristdos eram a heterodoxia e o nome salvifico que os irmanava. Nao
separada em diferentes fac¢cdes como no caso dos aderentes da nova religido, mas também nao
unificada em um unico sistema, a filosofia grega ainda estava distante da sintese que so viria
com Plotino no séc. III. Nesse cendrio, os apologistas insulares comecaram o didlogo com o
mundo pagdo instruido, visando, principalmente, desestimular as persegui¢des localizadas aos
seus grupos. Esse € o caso, por exemplo, da penosa exortacao de Justino Martir ao imperador
Antonio Pio, em que ele racionaliza sua fé e estabelece paralelos entre o Cristo € os mitos,
com o objetivo de serem aceitos pelo império, como um grupo legitimo. Para além da
indiferenca ou da eventual mengao aos cristios como um problema administrativo e social, no

caso de Plinio, o Jovem, e de Téacito, ou de raciocinio, no caso de Marco Aurélio, Galeno e

2 Cf. C. Pittella, Juliano Apodstata: um poema em trés arquivos, Pessoa Plural, n. 12,2017, 459.

3 A decadéncia da racionalidade grega ao misticismo proposta por Murray (1912), uma via de mio tnica da
filosofia a religido, compreende um longo periodo, que primeiro decai com as conquistas macedonicas (/bid.,
111) e que por fim encontra sua expressdo nos modos alegoricos da antiguidade tardia (/bid., 146),
essencialmente uma deriva de um entendimento olimpico e elevado para um sentimentalismo fragilizado (/bid.,
150). Como Murray equaliza Juliano a Plotino nessa transi¢do (/bid., 103), vale mencionar uma critica a essa
moldura. Essa objecdo ¢ feita por Dodds e Festugiére (Hankey, 2007, 522-523) através da consideracdo do
misticismo dos neoplatdnicos ndo como uma fuga, mas como a culminancia do racionalismo helénico. Esse
enquadramento é desenvolvido copiosamente nos dois volumes de Mortley e pode ser sumarizado pela
concepcdo da falha da razdo como um procedimento metodologico negativo em diregéo a afirmagdo epistémica
do conhecimento verdadeiro e transcendente (Mortley, 1986, 120). Em outras palavras, voltar-se ao misticismo,
nessa perspectiva, ¢ justificado dentro da ldgica interna e operacional da razdo helénica, e ndo como uma deriva
dessa a irracionalidade. Todavia, Dodds e Festugiére concordam que o fruto desse intelectualismo, representado
por Plotino, degenerou-se posteriormente, nos tempos de Jamblico ¢ Proclo, em supersticdo e magia vulgar
(Hankey, op. cit., 514-515), uma polémica que remonta pelo menos aos proprios filosofos mencionados (Wallis,
1972, 123) no debate teurgico. Dito isso — e sem jamais diminuir a elegancia de nosso livreto —, parece-me
mais apropriada e menos polémica a mengao ao failure of nerve naquele tempo e naquela sociedade em que se
viveu o engajamento politico e religioso de Salustio e Juliano (Nock, 1966, cii).

4 Cf. A. D. Nock, op. cit., xiii.

> Cf. E. R. Dodds, Pagan and christian in an age of anxiety, 1965, 103-105.
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Luciano, foi por volta de 178 que Celso os tomou em consideracdo seriamente e alertou sobre
uma possivel ameaca ao mundo romano que partiria desses enclaves, em sua maioria avessos
a filosofia e a ciéncia. O livro de Celso, Relato Verdadeiro (Adyoc AAnON¢), € o primeiro
exemplar das obras de literatura polémica com a qual Salustio e Juliano contribuirdo quase
dois séculos mais tarde. A obra, cujo objetivo ¢ o de conter o avango dos cristdos e
persuadi-los a se tornarem cidaddos melhores, apenas recebe resposta aproximadamente 70
anos mais tarde, por Origenes de Alexandria, em seu Contra Celsum, uma polémica
fortemente estabelecida na exegese alegdrica por ambos.

E possivel que o livro de Celso tenha sido uma resposta para a Apologia de Aristides,
dado que os paralelos entre os escritos indicam que Relato Verdadeiro seria enderecada a sua
refutacdo. Alegoria, segundo Celso, ¢ uma atividade da elite intelectual de cada grupo, que
demonstra um senso de moralidade por parte daqueles que a praticam e que seria um refiigio
para judeus e cristios modestos, sendo estes ultimos incapazes de admiti-la. Contudo, o
filésofo entende que as escrituras consistem de relatos diretos, literariamente paupérrimos, e,
por serem banais demais para conter qualquer dimensao alegodrica, interpreta-los distorce a
intencdo dos autores — talvez o que chamariamos hoje de superinterpretacdo, mas com
muitas doses a mais de desdém.® Origenes, por outro lado, rejeita os mitos como potenciais
corruptores da juventude e argumenta em trés frentes: o elitismo de Celso, a inexisténcia dos
deuses e a imoralidade dos mitos. O apologeta aceita orgulhosamente o carater popular das
escrituras, acusando os pagdos de admitir a virtude apenas no ambito de uma elite intelectual.
Quanto a existéncia dos deuses, Origenes constroéi seu argumento a partir da defesa da
interpretacdo alegorica, a qual, para ser valida, teria de ser verdadeira tanto no nivel exegético
quanto no nivel literal, requisitos que faltam ao paganismo. Por ultimo, apesar de falharem na
literalidade do relato, ndo haveria nem como interpretar os mitos de forma alegérica, uma vez
que seriam intrinsecamente inaceitdveis e imorais. Portanto, nem as andlises filos6ficas
poderiam absolver as castragdes paternas, a devoragdo dos filhos € os atos incestuosos.’

O periodo que compreende a vida de Origenes, entre 185 e 253, viu o avango
constante do cristianismo em nimero e penetracdo nas esferas sociais romanas. Clemente de
Alexandria reconheceu a necessidade de integrar a filosofia e a ciéncia gregas ao cristianismo,
a fim de elevé-lo da condicdo de uma religido inculta, o que levou Origenes a espelhar as
doutrinas platonicas e conceber um plano educacional adequado para os fiéis. Vale lembrar

que Origenes, cristao fervoroso e resoluto e intenso pretendente ao martirio, foi um discipulo

® Cf. J. Pépin, Mythe et Allégorie: Les origines grecques et les contestations judéochrétiennes, 1976, 447-448.
7 Ibid., 453-455.
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do pagdo Amonio Sacas, que, por sua vez, também foi o mestre de Plotino. Ao passo que os
cristdos assimilaram diversas doutrinas, o Império também assimilava aos poucos a figura do
Cristo, da mesma forma que outros deuses ja haviam sido absorvidos. Esse foi o caso do
imperador Alexandre Severo, que acumulava, em um gesto de reveréncia, estatuas de Orfeu,
Abrado, Cristo e Apolonio de Tiana em sua cole¢do. Outros exemplos da mesma atitude
podem ter ocorrido em cultos gnosticos, como o de Carpocrates e o da famosa mengao ao “rei
dos judeus”, de Mara Bar-Serapion, que o incluiu entre tantas outras figuras ilustres que
também foram vitimas de persegui¢do, como Pitagoras e Socrates.®

J& havia, entdo, mais pontos de contato do que antes entre os representantes verbais do
conflito, mas a dissolu¢do de fronteiras e os danos econdmicos sofridos no império a partir de
235° geraram na populagdo um crescente sentimento escatologico que reivindicava, de certa
forma, um bode expiatério para as mazelas sociais. As perseguigdes, que antes eram locais,
alcancaram pela primeira vez um nivel sistematico no império de Décio, em 249, e
persistiram posteriormente sob o comando imperial de Diocleciano e Galério. Do outro lado,
o desejo pelo martirio entre os fiéis e as terriveis condi¢des sociais enfrentadas pela populacao
do império inflaram rapidamente os nimeros e¢ a influéncia da igreja sobre o Império."
Enquanto isso, embora os cristdos viessem a se instruir consistentemente, o papel do filésofo
continuava a ser incompativel com o do novo fiel intelectualizado."

Por volta de 270, Porfirio, que recebera um oraculo de Hécate, no qual se afirmavam
as virtudes de Jesus e a tolice de seus seguidores, que o tomaram pela divindade, escreve
Contra os Cristdos (Katd Xpiotiav@dyv). Essa obra surgiu logo ap6s a divulgacdo da polémica
contra 0s gnoésticos por parte de seu mestre, Plotino, cujo ataque também se dirigia ao
cristianismo.'? Alertando para a ameaga emergente em termos doutrinarios e materiais, visto
que a construgdo de grandes igrejas se alastrava por todos os lugares, Porfirio alegou que o
culto a Cristo tomava gradualmente o lugar do culto a Asclépio, mas ndo advogou pela
perseguicdo aos cristdos. Apesar de a sua composi¢do controversa ter sofrido oposi¢do por
parte dos cristdos e ter sido eventualmente banida por Constantino e condenada a fogueira'?,

ela encontrou ecos em outros polemistas, como Sosiano Hiérocles, que havia participado

8 Cf. E. R. Dodds, op. cit., 105-108.

® Cf. W. H. C. Frend, Martyrdom and Persecution in the Early Church: A Study of a Conflict from the
Maccabees to Donatus, 1965, 389.

' Cf. E. R. Dodds, op. cit., 108.

'"'Cf. W. H. C. Frend, op. cit., 369.

12 Cf. R. T. Wallis, Neo-platonism, 1972, 101.

3 Ibid.
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ativamente nas persegui¢cdes de Décio e que, em sua propria obra, exaltou Apolonio de Tiana
como um rival de Cristo."

Que nao havia novidades nas virtudes éticas do cristianismo € algo que nem Origenes
pode negar, a novidade era o seu apelo popular.”® Por isso, nds ndo poderiamos cair na mesma
armadilha da polémica doutrinaria ao discriminarmos as tendéncias da Antiguidade tardia,
que dizem respeito, de fato, as convulsdes sociais do periodo'®. Pensando, entdo, na
organizacao dessas tendéncias, do mesmo modo que os cristdos absorveram o platonismo em
reacdo defensiva aos pagdos, o abalo das dindmicas sociais no império impulsionou uma
transformagdo religiosa do neoplatonismo como reagdo defensiva aos cristdos."” Trata-se
fundamentalmente do tensionamento de poderes muito palpaveis que resultam em fusdes
culturais, cujos interlocutores ora consentem, ora reprovam, e, por fim, transformam o que
outrora fora contraditorio e irreconcilidvel nos principios e praticas de suas doutrinas. Assim,
duas tendéncias mais antigas aproximaram-se de uma sintese no tempo de Porfirio e
receberam, irreversivelmente, uma nova e influente forma, de vocagao pratica e politica, com
Jamblico'®: a necessidade de um cénon que se manifesta através da instrumentalizagdo do
mito e da autoridade procedimental de escrituras sagradas por meio, principalmente, dos
Oraculos da Caldeia.

Antes de tudo, trés consideracdes acerca do modo interpretativo dos mitos precisam
ser feitas. Primeiro: a alegoria esotérica da Antiguidade tardia tem raizes na interpretacao dos
oraculos hexamétricos, em que se diz uma coisa, mas se entende outra.'” Ademais, para além
do oraculo e da divinagdo, ¢ ainda entre circulos pitagdricos e entre os primeiros cosmoélogos
gregos que cresce, nos registros, um interesse pela etimologia e pelos significados verdadeiros
dos vocabulos, além dos elementos da composi¢ao poética em si. No séc. VI AEC, a
identificacao teogdnica de Kpovog por ypovog realizada por Ferécides e as investigagdes sobre
a essencialidade das coisas através dos nomes, como no caso de Heraclito de Mileto, ja nos
revelam essa tendéncia, que encontrou contornos mais definidos no Cratilo e na Poética, nos

sécs. V e IV AEC.*° Segundo: esses registros sugerem, salvo o anacronismo, a qualidade

4 Cf. E. R. Dodds, op. cit., 108-109.

'S Ibid., 120.

16 Cf. G. Murray, Four Stages of Greek Religion: Studies Based on a Course of Lectures Delivered in April 1912
at Columbia University, 1912, 178-181.

7 Ibid.

'8 Cf. P. Athanassiadi, Mutations of Hellenism in Late Antiquity, 2015, 1V, 133-134.

9 Cf. R. Lamberton, Homer the Theologian: Neoplatonist Allegorical Reading and the Growth of the Epic
Tradition, 1989, 12.

2 Cf. R. Pfeiffer, History of Classical Scholarship: from the Beginnings to the End of the Hellenistic Age, 1998,
12.
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teologica de um poeta como Homero, ou o uso da poesia como uma fonte dotada de
autoridade. Assim, a escolha dos épicos para estruturar os argumentos de seus intérpretes €
validada pelo prestigio do poeta, muito provavelmente anterior a necessidade de defendé-lo de
seus detratores.”’ Por fim: essas leituras geram um corpo interpretativo relacionado a cada
tradicdo que as gerou e eventualmente a cada canon que as integrou. Visto que o critério nao ¢
estilistico, o interesse, ainda que fundado na literatura, ndo € propriamente literario, mas recai
na literatura como uma fonte da verdade.” Esses modos exegéticos categorizaram Homero e
Hesiodo no mesmo conjunto das iniciacdes e dos ordculos de Orfeu e Museu, todos feoioyor,
e, portanto, remetem a denotag¢do de tedlogo e da teologia. Em suma, essas palavras, em um
primeiro momento, permeiam o campo semantico de poeta ¢ intérprete de poesia, as vezes
com implicagdes misticas e cosmoldgicas, e, subsequentemente, passam a apontar para o
entendimento ateniense dos deuses, com Numénio, para o entendimento hieratico dos mitos,
com Plotino, e para o corpo doutrinario platdnico, indivisivel em matérias de poesia e
cosmologia, com Porfirio.*”*

O caso da interpretacdo de Homero remonta primeiramente, de forma mais explicita, a
Herodoto, no séc. V AEC. O historiador considera Homero como a fonte do conhecimento
grego acerca do divino e da tradi¢do religiosa, elementos que haviam sido assimilados
recentemente, como uma espécie de tecedor da memoria helénica. Porém, Herddoto parece
recriar o vinculo entre a poesia e a informag¢do do divino em sua propria imagem etnografica,
ndo apenas nos moldes de um preceptor original, mas também como um receptor de fontes
estrangeiras que as reformula em um formato grego inédito. Platdo, de modo similar, assimila
Homero aos didlogos como um preceptor da paideia helénica, enfatizando a necessidade de se
estabelecer padrdes corretos da mitopeia, tipos teologicos, como garantes de valores
educacionais e de edificacdo da polis em resposta a desconfianga pela inspiracdo poética.
Depois, a concepcao teologica de Aristoteles, listada entre os tipos de filosofia contemplativa,
estende esse modo interpretativo para além dos poetas ou de seus intérpretes, de forma a
abarcar os antigos cosmoélogos. Aqui, vem ao caso a mengao de Aristoteles a Hesiodo e aos
poetas oOrficos como tedlogos na Poética, independentemente de té-la feito para rejeita-los em

seus relatos cosmogonicos.**

2l Cf. R. Lamberton, op. cit., 15.

2 Ibid., 14.

3 Ibid., 29-30.

2 Cf. R. Lamberton, op. cit., 22-28.
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Embora o séc. V e parte do séc. IV AEC tenham assistido ao emprego do mito e a
abertura as possibilidades interpretativas, sdo os estoicos que popularizaram a interpretacao
alegorica dos mitos, decalcando o entendimento dos poemas tradicionais através de
qualidades extrinsecas ao texto e referindo-se a eles como expressdes cripticas e indiretas da
realidade fisica. A influéncia desses pensadores resultou em extensos comentarios alegdricos
sobre Homero, como o trabalho dos gramaticos de Pérgamo, cujo maior representante é
Crates de Malo, no séc. IT AEC, e cujo herdeiro direto ¢ Heraclito, no séc. I, ja em nossa era.
O confronto entre Homero e Platdo nos Problemas Homeéricos, de Heraclito, que defendera a
superioridade do poeta contra seu detrator, tornou-se objeto de reconciliacdo nas tendéncias
platonicas posteriores, antes ansiosas por harmoniza-los como preceptores candnicos da
verdade e, depois, de legitima-los como escrituras contra a ameacga do cristianismo.” A
tradi¢do interpretativa dos neoplatdnicos forjou, assim, um modelo referencial de significados
e significantes, tangenciando os versos dos poemas em revelagdes iniciaticas sobre a natureza
e o destino.”® Finalmente, o uso de Ozoldyog por Porfirio, ao tratar de Homero e Orfeu,
sinaliza afinidades com o uso do mesmo termo por Filo quando trata de Moisés, um tipo de
instrumentalizagdo das personagens da tradi¢do que ataca ao se defender.?’

Essa tendéncia de legitimagdo textual, na segunda metade do séc. III, levou ao uso
sistematico e ritualistico dos Ordculos da Caldeia pelo lado pagdo, como um corpus de
escrituras divinamente inspiradas € com lastro de autoridade, uma atitude que ¢, em parte, um
tanto hebraizante. Esses textos foram recebidos através de transe, compostos ou reunidos por
Juliano, o Caldeu, e seu filho Juliano, o Teurgo, durante o séc. II, no império de Marco
Aurélio. O sistema caldeu pouco diverge de textos paralelos como a Hermetica, mas oferece
um caminho soterioldgico compreensivo por meio de praticas tetirgicas.” A teurgia, como se
vem a saber através de Jamblico, ¢ um neologismo recorrente nos Ordculos, cunhado em
contraste a teologia, a qual, ao invés de falar sobre as coisas divinas, as exerce”. O teurgo,
entdo, realiza efetivamente a comunhdo com os deuses via voli¢ao e ortopraxia ritualistica ou,
em outras palavras, canalizagdes produzidas mediante agentes cooperativos, cuja performance
inclui o corpo, os simbolos, as voces magicae etc. Apesar de estarem entrelacadas sob essa

perspectiva, a teurgia, assim como a teologia, também difere da filosofia, de modo que

> Ibid., 16.

% Ibid., 21.

7 Ibid., 30.

2 Cf. R. T. Wallis, op. cit., 106-107.

» of o Oeio Méyovies [...] oi 1o Oeia épyalduevor. (CE. H. Lewy, Chaldaean Oracles and Theurgy: Mysticism,
Magic, and Platonism in the Later Roman Empire, 2011, 461).



20

conduz a transcendéncia da apreensdo das formas em dire¢cdo a um estado intelectivo mais
elevado, suprarracional, relativo a loucura divina platonica.®

A teologia dos hexametros esotéricos que compdem os Ordculos requeria a
participagdo ativa de um intérprete para ser revelada, e foi Porfirio o primeiro filésofo a
comenta-los e harmoniza-los com o modelo neoplatonico. Em matérias revelatorias, a teologia
que aflorava desses versos esclarece o tema da antitese entre as cosmovisdes que se chocavam
no Império, isto ¢, a da ordem racional pagd contra a da graca sobrenatural cristd.>! Porfirio
aceita a filosofia e a inspiracdo divina dos Ordculos e os utiliza de modo a corroborar suas
doutrinas, mas entende que o uso ritualistico pertence a outra classe que ndo a dos filésofos.
Mais especificamente, uma vez que o nucleo do sistema versa acerca da descensdo e da
ascensao das almas, o filosofo estabelece que somente a apreensdo intelectiva do divino ¢
capaz de liberar da alma do ciclo de transmigragdes apos o seu desenlace do corpo. Em
consequéncia, o filosofo recusa a consagragdo teurgica dos oraculos como uma ascensao
noética superior, sendo essa uma elevagdo condizente com outro nivel de influéncias, um
nivel astral, e, portanto, um procedimento inicidtico inapropriado para a vida filosofica.
Independentemente do distanciamento da pratica tetrgica, a interpretacdo e a harmonizagdo
neoplatonica realizadas por Porfirio abriram caminho para novas possibilidades exegéticas,
como aquelas exploradas por Jamblico.*

Nascido por volta de 245, em Calcis, na Celessiria, Jamblico foi um descendente da
nobreza hieratica de Emesa, que, depois de receber uma refinada educagdo em sua cidade
natal, peregrinou através dos centros intelectuais do império e estabeleceu-se em Apameia.
Nessa cidade, a mesma que viu nascer os dois compositores inspirados dos Ordculos no
santuario de Baal, formou-se uma comunidade em torno da fama do filésofo, que vivia como
um preceptor solene de um modo de vida pitagorico — todo ao seu modo. A rotina da
comunidade era diversa e regada a vinho, envolvia recreacdo, conversas, visitas a locais
sagrados e também uma rigida disciplina de estudos, preces, sacrificios e performances de
milagres por parte do lider. Jamblico reformulou o curriculo das artes liberais e o estabeleceu
ndo apenas como um itinerdrio educacional, mas como uma longa iniciagdo, cujo referencial
era a natureza divina de Pitagoras e Platdo, os modelos de sua escola, e cuja estrutura
programatica constituia um canon. As fontes do curriculo eram frequentemente substituidas

pela apresentagdo de comentarios escritos pelo proprio Jamblico, ou escritos por

30 Ibid., 462-463.
31 Cf. R. T. Wallis, op. cit., 105-106.
2 Cf. H. Lewy, op. cit., 451-456.
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intermediarios espurios, ressaltando a tendéncia e a necessidade do periodo pelo emprego de
autoridades, tanto nas fontes primérias quanto na exegese.*

O estudo programatico do canon estabelecido por Jamblico constituia uma fase
preparatoria, de modo que o estudo gradual de Platdo apenas qualificava a alma do estudante
para o estagio final da visdo mistica inspirada pelos deuses. Diante disso, Jamblico, ou
Abamon, seu nome de sacerdote egipcio como consta na obra De mysteriis, pertence a uma
classe muito mais ampla do que somente a do fil6sofo, visto que, além de um tedlogo e de um
teurgo, era um mistagogo. Em conformidade com essas praticas, o pendltimo estagio dos
poucos iniciados, anterior a visdo mistica, reservava ao praticante o contato com as proprias
escrituras sagradas do culto, os Hinos Orficos ¢ os Ordculos da Caldeia, legitimados por
Jamblico como a origem de uma genealogia espiritual que inspirou ambos os modelos
divinizados do curriculo.**

Contrariando Porfirio, a performance telrgica para Jamblico ¢ mais do que
ensinamentos preliminares ou praticas paralelas a filosofia. Trata-se da coroacdo do
desenvolvimento filoséfico, reunindo a diversidade doutrindria em uma Unica experiéncia de
comunhdo divina. O filésofo mistico abre mdo da impugnagdo da materialidade de seus
antecessores em favor de uma estrutura da realidade que se pode dizer “holografica”, em que
cada parte ¢ relativa a outra e ao todo. Isso reformula o problema dos corpos como
consequéncia concomitante, faseada, do absoluto. Fundamentalmente, o que algo é e o que
esse algo faz, bem como o ato teurgico sao o ponto central de coparticipacdo na eterna e
perpétua emanagdo cosmica. A partir dessa estrutura de influéncias cosmogonicas, surge uma
hierarquia ontoldgica habitada por deuses supramundanos e mundanos, demonios, herdis e
almas, descendentes somente em suas respectivas capacidades de influéncia, mas
essencialmente complementares no palco teofanico que é a vida.*

A metodologia de Jamblico ¢ marcada, sobretudo, pela tentativa de reconciliar teses
que, para ele, seriam so aparentemente inconsistentes, tais como a harmonizagao analogica de
Platdo e Aristoteles em um unico corpus de escrituras, sem contradi¢des, até a unificacao
anagogica do pluralismo corporeo a esfera ontologica mais essencial e inefavel.*® Contudo, se
ndo fosse, por um lado, a mediacdo inicidtica e alegdrica dos mitos e da tradi¢do filosofica e,

por outro, a ameaca do cristianismo, que logo chegaria a um ponto irreversivel, essas

33 Cf. P. Athanassiadi, op. cit., VI, 131-135.

3% Ibid., 135-1309.

33 Cf. G. Shaw, Theurgy and the Soul: The Neoplatonism of lamblichus, 2014, 147-155.
* Cf. A. C. Lloyd, The Anatomy of Neoplatonism, 1998, 29-31.
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caracteristicas poderiam permanecer relativas ao ambito do comentario filos6fico, e ndo como
uma virada dramatica na historia em construgdo do platonismo. Essa mescla idiossincratica de
magia greco-egipcia, influéncias indianas e mesopotamicas, metafisica platonica, teologia
mitico-pagd e pedagogia esotérica — elementos que cresciam em relevancia pelo menos
desde o séc. II e que foram eventualmente proibidos pelo império cristianizado — provou-se,
entdo, popular na polémica anticristd. Finalmente, o sistema jambliqueano teve, por um curto
periodo, um destaque especial na politica da segunda metade do séc. IV, por dois de seus
discipulos, Saltstio e Juliano.”’

Adentrando, finalmente, o séc. IV, encontramos um império dividido pela tetrarquia e
pelo tensionamento das relacdes com o cristianismo, ambos resultados das reformas e
perseguicdes do imperador Diocleciano, ja contestadas por Constantino na corte.”® O tema
mitolégico acompanhava o oficialato, sendo o imperador do Oriente, Diocleciano, ligado a
Jupiter, e seu co-imperador do Ocidente, Maximiano, ligado a Hércules. Constantino, filho de
Constancio, caesar do Oeste e augustus apds a dissolugdo da tetrarquia de Diocleciano, em
305, ascendeu ao posto mais alto do império em 307 e, pelos trés anos seguintes, exerceu sua
autoridade através da legitimacdo dinastica que lhe fora padroada em nome de Hércules. Em
duas situacdes bélicas decisivas, uma visdo de Sol Invicto acompanhado por Vitéria, em 310,
fez Constantino mudar seus interesses devocionais em detrimento de Hércules, € no ano
seguinte, quando o deus dos cristdos lhe apareceu em um novo pressagio.*’

Os detalhes desse evento sdo obscuros e interseccionados por atividade onirica e
simbdlica, mas, na pratica, as conquistas intensificaram a devo¢do de Constantino e o
aproximaram de bispos. Foram esses acontecimentos que o fizeram sancionar, em 313, o
decreto de liberdade religiosa, que privilegiava o cristianismo, embora ainda ndo o tornasse a
religido exclusiva do império. Por volta dessa data, emblemas cristdos comegaram a aparecer
na iconografia numismatica do imperador ao lado de Sol Invicto, devogdo que,
posteriormente, desapareceria por completo de sua vida. O ecletismo de Constantino
continuaria em maior ou menor grau por muitos anos. Exemplos disso sdo: a reveréncia tanto
a Apolo quanto a Cristo, entre 312 e 324, e estabelecer um decreto, em 321, que fazia do dia
do Sol — depois o dia do Senhor, o domingo —, o Sunday, um dia de descanso. Dois
acontecimentos contrastantes e dignos de nota sdo a rejeicdo que sofreu por realizar um

sacrificio no Capit6lio, que feriu sua popularidade por ter violado a tradi¢do, e a contratagao

37 Cf. D. M. Burns, Ancient Esoteric Traditions: Mystery, Revelation, Gnosis, 2014, 20-23.
3 Cf. W. H. C. Frend, The Rise of Christianity, 1984, 452.
3 Cf. P. Chuvin, A Chronicle of the Last Pagans, 1990, 23-25.
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de um hierofante chamado Pretextato e de um filosofo, um iniciado de Jamblico, chamado
Sopatro de Apameia, para guiarem a fundac¢do de Constantinopla, aderindo a tradi¢do.*

No que tange a natureza exclusivista do cristianismo, a segunda década do séc. IV ¢
muito significativa para a estabilizacdo da nova religido no império, uma vez que Constantino
promulgou vetos contra sacrificios, o fechamento de ordculos e a proibicdo de magia —
exceto para fins climdticos, influentes nas colheitas —, bem como ordenou a destrui¢do de
templos e altares. Os anseios de Porfirio, um pouco mais de meio século antes, teriam sido
atendidos com a destrui¢do do templo de Asclépio, em 326, mas ¢ muito provavel que o
ataque tenha sido perpetrado por um bispo e ndo por ordens do imperador, embora este tenha
acolhido o ataque e pilhado os objetos do templo para adornar sua capital.! Apesar da
preferéncia de Constantino, ha espago suficiente para o levantamento de ambiguidades que
podem, também, ser discriminadas por um viés moral e pragmatico. Nao obstante, esses
eventos revelam, no minimo, a tendéncia da intolerancia crescente no Império, que, no final
do século, tera obliterado santuarios pagdos sistematicamente.*

Até entdo, as interdi¢des de Constantino nao haviam sido aplicadas de modo absoluto,
eram localizadas e pontuais. Tais agdes refletem bem as atitudes que o levaram, entre 325 e
328, tanto a promover o Concilio de Niceia, quanto a exigir que fosse caracterizado como Sol

Invicto na capital.*

Ainda demoraria um pouco mais de quatro décadas para Teoddsio
estabelecer, de fato, o cristianismo ja sistematizado como uma religido de Estado, mas o
progresso dessa tomada de poder ndo ¢, como grandes eventos historicos costumam nao ser,
uma historia de assinaturas de homens poderosos. Muito mais do que uma discussdo de
filésofos e bispos, todas as dindmicas sociais do império eram afetadas pelo conflito, dos
camponeses aos citadinos, dos vendedores ao oficialato, o que acontecia sobretudo dentro dos
lares.

A convulsdo social e as agitagdes das diferentes facgdes cristds afetaram o império dos
filhos de Constantino, e as suas leis proibitivas, agora gerais e ndo locais, foram um terreno
fértil para o crescimento devocional da populacdo. Antes de serem vandalizados, demolidos
ou apropriados como igrejas, os templos pagdos eram abandonados e tornavam-se

progressivamente uma reliquia do passado, como museus. A despeito das polémicas e do

cruzamento ingestivo de doutrinas entre os circulos intelectualizados, a religido tradicional

0 Cf. P. Chuvin, op. cit., 26-28.
4 Cf. W. H. C. Frend, 1984., 554.
2 Cf. P. Chuvin, op. cit., 27-35.
# Cf. P. Chuvin, op. cit., 27-28.
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ndo contava mais com a aderéncia popular para sustentar-se em face da ameaga.** Na vida
privada, a influéncia dos martires e a sobrevivéncia dos perseguidos varriam as convicgoes
antigas da populacdo, os cristdos tinham muito mais filhos e as massivas conversoes
femininas* substituiam a influéncia do pater familias romano no ambiente doméstico pelo
Cristo.* Contudo, o império ainda ndo havia cumprido a vocagio exclusivista do cristianismo,
e o ecletismo religioso era apreciado por uma populagdo que aderia a fé gradualmente. Um
exemplo emblematico disso — e particularmente interessante para nosso propoésito, por trazer
os nomes de Juliano e Flavio SalGstio — ¢ o epitafio de Eleutéria®’, datado de 363, mie de
Pacatianus, o qual, mesmo muito endividado, contratou Hespério para realizar a inscrigdo em
uma grande placa de marmore. A inscricdo da piedosa Eleutéria ¢ pontuada, em ordem
descendente, por um ramo de palmeira, uma coroa, um cristograma chi-rho, um monograma,
outro ramo de palmeira, uma sudstica, um vaso, a letra apocaliptica dmega e o Y pitagorico.*®
Antes perseguida e agora amparada pelo império, a igreja rapidamente mudou da
defesa para o ataque nesse século, e como a tradicdo romana dependia de sua religido de
estado, defendé-la implicava a manutengo religiosa.” Dessa forma, quando Juliano tornou-se
imperador, vetou todos os vetos de seus primos e de seu tio, reconstruindo os templos,
reinaugurando os ordculos e permitindo os sacrificios. Como a religido opera no nivel

educacional®

, € 0s pais da igreja agrupavam autores latinos e platonistas gregos e orientais
sob o jugo da fé cristd’!, Juliano os proibiu de ensinar autores pagdos. Essa prescri¢do foi
elaborada sobre o exclusivismo religioso dos cristdos, que apenas seria coerente com um
ensino transmitido através daqueles que escreveram os evangelhos. Porém, quanto aos alunos,
Juliano enfatizou a importancia do acesso de qualquer crianca que desejasse estudar,
recomendando que ¢ melhor ensiné-las do que as punir pelo cristianismo, e que os professores
as curassem como alguém trataria um louco, um problema pelo qual ndo eram culpadas.®

Imitando algumas formas externas do cristianismo e revitalizando aspectos tradicionais que

pareciam haver decaido, como a hospitalidade, o imperador organizou uma estrutura

# Cf. W. H. C. Frend, 1984, 554-555.

4 Cf. G. Murray, op. cit., 179.

* Ibid., 561.

47 Cf. Anexo A.

8 Cf. H. I. Marrou, Palma et Laurus. Mélanges d'archéologie et d'histoire, v. 58, 109-131, 1941.

% Cf. H. Bloch, The Pagan Revival in the West at the End of the Fourth Century. In: A. Momigliano (Ed.), The
Conflict Between Paganism and Christianity in the Fourth Century. 1963, 193-194.

3 Cf. 1. T. Débler & M. Débler, Religious Education in Pre-Modern Europe, 2012, 102-106.

' Cf. W. H. C. Frend, 1984, 555.

2 Cf. W. C. F. Wright, The Works of the Emperor Julian, 1993, 116-123.
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sacerdotal pagd para sua religido esotérica imperial e planejou albergues e sistemas
distributivos para mendigos e necessitados.>

O desprezo intelectualizado do imperador pelo cristianismo e a sua nostalgia pelo
helenismo fizeram dele, entre 361 e 363, uma espécie de anti-Constantino colorido por
intensos tons romanticos, algo que ja havia de ser desde a juventude.® Sua historia é
inseparavel da influéncia de seu amigo mais velho e mais proximo, o mentor Salustio, que o
acompanhou em todos os niveis das colisdes administrativas, intelectuais e bélicas, mesmo
antes de seu triénio como imperador. Por fim, embora tenha feito reformas significativas e
produzido uma obra literdria consideravel, incluindo a polémica Contra os Galileus, as
dindmicas sociais mudaram a tal ponto, que ndo houve qualquer continuidade de seu
politeismo mistico e solar depois de a langa atingi-lo em Samarra, por volta do solsticio de
verdo. E talvez, mesmo se houvesse saido vitorioso, nem haveria, porque, novamente, o
paganismo tinha morrido, como morrem todas as cousas, salvo os Deuses e a sua inscrutavel

sciencia atormentadora.>

53 Ibid., 66-73.
** Cf. W. H. C. Frend, 1984, 559.
3 Cf. C. Pittella, op. cit., 460.
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2. SALUSTIO FILOSOFO

Aureus quidam libellus est, magni apud philosophice studiosos homines momenti, cujus quis revera fuerit auctor
ambigitur, et qui inscribitur: ZoAovotiov wepi Ocdv kol Koopov fifliov.
— Gimazane, De Salustio Philosopho

Pode-se dizer que a histdria da erudi¢do acerca do elegante e conciso Sobre os Deuses
e 0 Mundo ¢, em grande parte, inseparavel do problema da identificacdo de seu autor, e ndo ha
como entender um sem o outro. Desde a primeira edigdo”’, datada do séc. XVII, praticamente
todas as encarnagdes do texto ocuparam-se em dedicar seus prefacios a controvérsia da
identidade. De modo semelhante, a tradi¢do da critica foi inaugurada®® por observagdes e
propostas de retificacdo da autoria. Todavia, € preciso ir além de meramente identifica-lo
como Saturnino Segundo Salucio e recontar o processo de como chegamos a essa conclusao.
Também ¢ preciso recontar a historia desse personagem que ¢ creditado pela fama de Juliano,
que recusou o purpura por duas vezes apds a morte de dois imperadores, que foi um oficial
incorruptivel reconhecido por pagdos e cristdos e alguém cujo nome ja evoca dividas a
respeito da atribuigdo da autoria de seu livro.”

Temos varios Sallustii, € ndo € nem um pouco incomum que qualquer apresentacao do
autor, fora dos livros, comece com um aviso para distinguir este Salustio daquele outro mais
conhecido, o historiador romano do séc. I, autor da Conjuracio de Catilina.
Aproximadamente trés séculos separam o historiador do filésofo, tornando impenséavel
qualquer proximidade na identificacdo do ultimo com o primeiro, fora das apresentagdes mais
imediatas de um texto obscuro atribuido a um homoénimo de um autor conhecido. Contudo,
apenas um século de diferenga foi suficiente para inaugurar essa antiga controvérsia, sendo a
autoria primeiramente atribuida a um cinico do séc. V®, e ndo ao amigo de Juliano.

As primeiras revisdes da autoria surgiram muito proximas da primeira edi¢cao de 1630,
de Gabriel Naudé, mas demoraram a recuperar o folego através dos séculos subsequentes a
publicacdo original. Por muito tempo, o texto de Salustio continuou a ser reproduzido com o
mesmo prefacio que o atribuia ao cinico, ainda que ja houvesse comentarios, incorporados ou

nao, as edi¢des que o identificavam corretamente ao amigo do imperador. Apods reedigdes do

% Cf. J. Gimazane, De S. Salustio P.: Pretorio Galliarum et Orientis Prefecto (361-365), 1889, 71.

3T Cf. Salustius, De Diis et Mundo, 1638.

8 Cf. G. Naudg¢, Epistolae, 1667.

% Cf. A. H. M. Jones; J. R. Martindale & J. Morris, The Prosography of the Late Roman Empire, 1971, 814-817.
0 Cf. Salustius, op. cit., 12-27.
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volume de Naudé e traducdes vernaculares, podemos pensar em uma segunda fase da
identificacdo do autor, j& marcada sobretudo pelo vinculo bem estabelecido com a elite
romana paga do séc. IV e com o neoplatonismo jambliqueano, do qual o autor amplamente
deriva seu discurso. Essas conquistas da erudigdo do séc. XIX' sdo marcadas, em um
primeiro momento, pela indiferenciag@o entre dois candidatos, homénimos em muitas fontes,
a identificagdo de Sallustius Philosophus como Flavius Salustius e Saturninius Secundus
Salutius, e encontra sua expressao mais emblematica, porém nao muito comentada, na tese de
Gimazane, de 1889, que os identifica como uma tnica pessoa do circulo de Juliano®. Em um
segundo momento dessa fase, a producdo académica ¢ focada principalmente em trés pontos:
a discriminagdo entre Flavio e Saturnino; a sistematizacdo das fontes historicas, que nos
permitem diferencia-los; e a demanda por uma edigdo critica do texto®, apds o descobrimento
da tradicdo do manuscrito. Por ultimo, a terceira fase da identificagdo de Salustio,
assinalada pelas edi¢des criticas de Nock (1926) e Rochefort (1960), consiste em tragar os
percursos de ambos os candidatos a autoria e desfazer as ambiguidades para melhor
apresentar as evidéncias que corroboram, as vezes simultaneamente, tanto um lado como o
outro. Sumariamente, a editio princeps de Gabriel Naudé o identifica como Salustio Filosofo,
o filésofo cinico mencionado em Focio e na Suda, que, por algum motivo, contraiu uma rusga
com Proclo.* Naudé ainda o considerou como um estoico em uma carta, quase uma década
apos a publica¢do®. Fabricio, em 1716, é o primeiro a levantar a hipdtese de que o autor ¢ um
plantonista ligado a Juliano®, ideia que serd debatida e confirmada ao longo do tempo.
Baseado nos textos de Amiano Marcelino, contemporaneo a Salustio e Juliano, Tillemont, em
1732, em sua Historia dos Imperadores, discerniu dois Sallustii, Flavio e Saturnino, ambos
prefeitos pretorianos, o primeiro da Galia e o segundo do Oriente, e com ligacdes diretas ao
imperador, mas sem qualquer men¢do ao texto.*” Em 1868, a hipdtese de Fabricio ganha
popularidade com A4 Historia da Filosofia Grega, de Zeller®, e passa a ser um consenso na

critica. Segue-se, entdo, um momento de identifica-lo, de forma indiscriminada, somente

8 Cf. G. Rochefort, Saloustios: Des Dieux et du Monde, 1960, xi.

2 Cf. J. Gimazane, op. cit.

S “Eine kritische Ausgabe des Schrifichens ist dringendes Bediirfnis.” (Cf. G. Wissowa et al., Paulys
Realencyclopddie der classischen Alterumswissenschaft, 1920, 1961.)

¢ Cf. Salustius, op. cit., 24-217.

% Cf. G. Naudg, op. cit., 531-541.

% Cf. J. A. Fabricius, De Scriptoribus Qui Claruereunt a Platone Usque ad Tempora Nati Christi Sospitatoris
Nostri, 1716, 366.

8 Cf. L. S. Le Nain De Tillemont, Histoire des empereurs et des autres princes qui ont regne durant les six
premiers siecles de I’Eglise, de leurs guerres contre les Juifs, des écivains profanes, & des personnes les plus
illustres de leur temps, Thome Quatriémme, 1732, 696-697.

8 Cf. E. Zeller, Die Philosophie der Griechen in ihrer geschichtlichen Entwicklung, 1863, 664—668.
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como um amigo de Juliano, de somar as vidas dos dois personagens da histéria de Tillemont
em uma Unica pessoa e, também, de duvidar novamente da sua identificagdo, agora como um
gramatico comentador de Sofocles. A descoberta do cursus honorum de Flavio e de
Saturnino, em inscrigcdes do Forum Trajano, em 1849, veio a tona com a publicacdo do
registro epigrafico romano de Dessau, em 1892, fato que tornou inegével a separagdo dos
prefeitos.” Ainda antes da primeira edi¢do critica de Nock, que subscreve a identificagdo
atribuida a Saturninius, os comentadores” passam a tomar o lado de um ou de outro oficial, o
que continua a acontecer ao longo do séc. XX.

Apesar do recente consenso razoavelmente estdvel sobre a identidade do autor de
Sobre os Deuses e o Mundo nas especificidades da pesquisa académica, isto é, de que Salustio
foi Saturnino Segundo, ainda ¢ comum encontrar a atribui¢do do texto a Flavio Salustio em
contextos de pesquisa mais acessiveis. Além disso, dividas e esclarecimentos centrais a
atribui¢do da autoria — como ¢ o caso da grafia Salutius — encontraram o mesmo destino do
autor e de seu texto no que diz respeito ao status de relevancia na literatura da antiguidade
tardia, a de uma mera nota de rodapé, e isto quando nao simplesmente ignorados mesmo em
edi¢des modernas. Questdes como essas pedem por uma exposicdo cronoldgica coesa da
historia da critica de Salustio, que ¢ também uma histéria da atribuicdo de sua identidade.

Como uma tradugdo para o portugués ¢ inédita, torna-se necessario ndo somente
apresentar as ultimas fases da pesquisa sobre Salustio ao leitor, reunir os tltimos consensos €
discordancias ou montar um panorama das ultimas edigdes criticas, mas também reproduzir o
percurso de todos os comentadores desde a primeira edicdo de 1630. Por isso, serd
apresentada, no decorrer deste capitulo, a historia da identificagdo, seguida das evidéncias
para a atribuicdo da autoria, bem como as vidas de Flavio e Saturnino. No caso de Salustio,
nao ¢ desnecessario realizar esse levantamento, ao menos ndo do modo que poderia ser com
autores ja muito comentados, que podem se beneficiar de contornos mais bem definidos na

pesquisa, mesmo quando suas vidas ou obras sdo tdo lacunares quanto a de nosso autor.
2.1. Autoria, erudicao e evidéncias
Em julho de 1630, é publicada a editio princeps de Sobre os Deuses e o Mundo por

Gabriel Naudé¢, traduzida para o latim por Ledo Alacio e comentada por Lucas Holste, trés

bibliotecarios que atuaram na biblioteca do Vaticano. No prefacio do novo livro, Naudé

% Cf. H. Dessau (Ed.), Inscriptiones latinae selectae, 1892, 276.
0 Cf. F. Cumont, Salluste le philosophe, Revue de philologie, de littérature et d'histoire anciennes, 1892, 54--55.
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reproduz as entradas que mencionam Saltstio em duas das principais obras enciclopédicas
bizantinas, a Bibliotheca de Focio € a Suda. Em Focio”', temos trés entradas proprias de
Salustio, caracterizado por viver a maneira de um cinico e ser extremamente diligente em suas
atitudes. Na Suda’, temos cinco entradas, duas proprias e outras trés nas entradas de
Atenodoro, Zeno Alexandrino e Marcelino, magister militum da Dalmacia. Todos os aspectos
descritos no primeiro também sdo apresentados na segunda, com a adicdo de detalhes
biograficos mais pontuais.

Aqui, Saltstio ¢ apresentado como um filésofo cinico que costumava dizer que
filosofar ndo era somente dificil, mas terminantemente impossivel. Esse Saluastio
frequentemente previa a morte daqueles que conhecia sem saber relatar as causas de suas
premonig¢des. Era muito eloquente, se absteve da vida publica, decorou todos os discursos de
Demostenes e andou por quase todo o mundo de pés descalgos. Dotado de uma personalidade
excessivamente dada aos chistes e a ridicularizagdo dos costumes, o cinico chegou a
Alexandria acompanhado do filésofo Isidoro e era admirado por todos por praticar filosofia,
ao passo que debochava da pratica. Seu pai se chamava Basilides, e sua mae, Teocleia, e sua
ascendéncia por ambas as partes remontava a Siria, mais precisamente a cidade de Emesa, no
caso da linhagem materna. Esse Salustio foi responsavel por dissuadir Atenodoro, que estava
plenamente preparado, por natureza e pelo proprio esforco, para uma vida filosofica, de suas
ambicdes de seguir a filosofia. Além disso, era proximo de Marcelino, um governante justo e
um gestor habilidoso da Dalméacia romana. E, por algum motivo, desconfiava do fildosofo
neoplatonico Proclo, em decorréncia das atitudes de Zeno Alexandrino ou de outro Zeno.

As entradas biograficas da Bibliotheca ¢ da Suda compiladas por Naudé foram
reproduzidas integralmente em todas as edi¢des e reedi¢des latinas do texto, mesmo naquelas
que ja o identificavam adequadamente como o amigo de Juliano, € ndo como o cinico. Assim,
exceto pelas edigcdes vertidas para as linguas modernas no séc. XVIII, a reproducdo do
apéndice biografico foi consistente” desde sua primeira repetigdo, a reedigdo de Naudé de
1639, até a ultima edicao latina, de Mullach, de 1881 — nesse caso, mais como um artefato
do que como uma informagdo adequada a autoria. Todavia, muito antes de os ensaios para
essa retificagdo serem mais divulgados, e mesmo um ano antes da primeira reedi¢do, isto €,

em 1638, Gabriel Naudé enviou uma carta para Fortunio Liceti, em que pede com veeméncia

' Cf. Salustius, op. cit., 12-16.

™ Ibid., 16-27.

” Em ordem cronoldgica: Cf. Salustius, op. cit., 10-25.; Cf. T. Gale, Opuscula Mythologica Physica et Ethica,
1688, 239-242.; Cf. Sallustii Philosophi, Libellus de Diis et Mundo, 1821,195-205.; Cf. F. W. A. Mullach,
Fragmenta philosophorum Graecorum, 1860, 28-29.
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pela leitura e pela andlise do texto de Salustio, a fim de aumentar o reconhecimento e o valor
da obra através da erudi¢do de seu destinatario, esse que foi, entre muitas outras coisas,
médico e filosofo de Padua, amigo de Galileu. Na carta, Salustio ¢ apresentado ndo como o
cinico teorizado quase uma década antes pelo proprio Naudé, mas como um estoico. A atitude
de identificar Salustio assim ndo ¢ incomum nem inesperada em rela¢do ao conteudo do texto,
composto frequentemente sobre lugares comuns entre o platonismo e o estoicismo, a0 menos
na superficie. Brucker, em 1742, um pouco mais de um século depois da carta de Naud¢ a
Liceti e apds avancos na identificagcdo do autor, no capitulo De Secta Stoica de sua histéria da
filosofia, também encaixa Salustio nessa doutrina’, ainda que o mencione como alguém que a
adulterou com platonismo™.

Onze anos apds a editio princeps de Naudé, em 1641, surge a primeira critica a
identificacao do autor de Sobre os Deuses e o Mundo como um cinico. Gaudéncio, em De
Pythagorea Animarum Transmigatione, afirma que Salustio €, entre os pagaos, o mais recente
representante da doutrina da metempsicose, que desapareceu com a emergéncia do
cristianismo. A opinido de Gaudéncio ¢ a de que ndo ha qualquer duvida de que Salustio adere
as doutrinas platonicas’® e pitagoricas’’, apesar de apoiar suas obje¢des no material disponivel
em seu tempo, ou seja, sem distanciar-se da biografia compilada por Naudé. A justificativa da
analise ¢ feita através da critica textual de Salustio sobre a geragdo das almas e a criagdo do
mundo, postulando que a ultima nio € contraditoria a Platdo, e através da critica tradutdria do
jesuita André Escoto, tradutor de Focio, com o objetivo de harmonizar a tradigao filosofica do
texto as mengdes ao modo de vida cinico das enciclopédias bizantinas. Dessa forma, para
Gaudéncio, Salustio ndo seria um cinico propriamente dito, mas alguém que teria respondido
de forma cinica aos tolos de seu tempo.

O interesse por Salustio ¢ escasso no restante do século XVII, com apenas uma
mencao elogiosa ao texto por Atanasio Kircher e a inclusdo da edigdo de Naudé na colegao
mitolégica de Thomas Gale, Opuscula mythologica physica et ethica, em 1671. Gale, além de
reproduzir as entradas biogréaficas, afirma categoricamente que nao ¢ dificil reconstruir a
identidade do autor como um contemporaneo de Simplicio e Proclo, dada a abundancia de

testemunhos sobre sua trajetoria’™.

™ Cf. 1. Brucker, Historia Critica Philosophiae, 1742, 928.

™ Ibid., 939.

76 Cf. P. Gaudenzi, De Pythagorica Animarum Transmigratione, 1641, 36-38.
7 Ibid., 49-50.

78 Praefatio ad lectorem: V (Cf. T. Gale, op. cit.)
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Na segunda década do séc. XVIII, Johann Fabricio, no terceiro volume de sua grande
cole¢do intitulada Bibliotheca Graeca, lista Salustio no catalogo de fildsofos cinicos segundo
a reproducao de Focio, a mesma recortada por Naudé. Contudo, Fabricius aponta que o cinico
ndo €, de fato, o autor do texto, que o identificaria ao mesmo Saltstio da dedicatéria do Hino
ao Sol, de Juliano, mas que se trata de um platonista. Dez anos mais tarde, em 1726, Fabricio
reconta a trajetoria da edigdo de Naudé no décimo terceiro volume da colegido”, passando pela
carta a Liceti, o comentario de Kircher sobre a elegancia do texto e a alternativa que comegou
a ser gestada por Gaudéncio. O classicista ¢ o primeiro a ndo s6 identificad-lo adequadamente
como alguém da entourage de Juliano, como também a trazer detalhes biograficos desse
personagem. Nosso Salustio €, entdo, um oficial romano pagdo a quem, segundo os registros
do Codex Theodosianus, leis foram atribuidas, bem como um consulado, em 363. Além dos
registros oficiais do império, foi 0 mesmo Salustio que, conforme o relato do bispo e tedlogo
sirio Teodoreto, aconselhou Juliano a ndo perseguir cristdos; o mesmo que, de acordo com
uma carta de Hilario de Poitiers, escreveu contra o médico Didscoro; € o mesmo que ¢
mencionado por Eundpio no contexto do panegirico de Ausonio sobre os professores de
Burdigala, dedicado a Alécio. Apesar do corte preciso de Fabricius, as evidéncias da
identificagdo formam uma mescla de eventos de dois personagens distintos, Flavio e
Saturnino, que serdo devidamente discriminados no decorrer da composicao historiografica de
suas vidas e abordados nas duas se¢des seguintes deste trabalho.

Em seguida, em 1732, Tillemont distingue®® dois Sallustii em sua obra Histoire Des
Empereurs: um, prefeito pretoriano do Oeste, Flavio, e o outro, prefeito pretoriano do Leste,
Saturnino Segundo. Uma hipdtese de que mesmo Saturnino Segundo precisaria ser entendido
como duas pessoas diferentes encontra uma defesa em Godefroy e Valois, conforme
Tillemont. Isso ¢ ligeiramente desconsiderado em vista de que seria muito dificil aceitar que
dois prefeitos do oriente teriam vivido e atuado simultaneamente no mesmo posto por mera
divisdo nominal dos registros. Tillemont reconhece uma lacuna na atribui¢do, pois ndo havia
acessado as cartas de Libanio para Saturnino, mas conclui adequadamente que esse Salustio
teria trés nomes, Saturninius Secundus Salutius, € teoriza que o registro nominal em Amiano
Marcelino poderia ter sido omitido para evitar uma confusdo com o prefeito da Galia, Flavio.

Apesar do mérito da identificagdo de que “o amigo de Juliano” poderia referir-se a duas

" Cf. J. A. Fabricius, Elenchus Medicorum Veterum et Notitia Collectionum ac Scriptorum Greecorum Junctim
Editorum, Liturgicorumque, 1726, 643—644.
8 Cf. L. S. Le Nain De Tillemont, op. cit., 696-697.
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pessoas distintas, com nomes e oficialatos tremendamente similares, ndo héd qualquer
atribuicdo da autoria ou sequer mengao ao texto escrito por um dos Sallustii.

Formey, em sua edi¢do pioneira de 1748, que escreve um prefacio® de louvores e
elogios ao nosso autor e ao seu texto, € o primeiro a traduzi-lo para uma lingua moderna e
incluir as novas conquistas da pesquisa em sua edi¢do. Essa ¢, também, a primeira edi¢ao a
ndo reproduzir as entradas biograficas de Naudé, visto que Formey as menciona juntamente a
carta do primeiro editor a Liceti e discorre a respeito dos problemas decorrentes do trabalho
com um texto ainda nao estabelecido a partir dos manuscritos e da tradugdo para o latim de
Alacio. Inovador. Ainda sem definir a identidade de Salustio entre os dois candidatos
diferenciados por Tillemont, o autor ¢ identificado a maneira de Gaudéncio e Fabricio: um
platonista do circulo de Juliano que foi promovido pelo imperador ao consulado em 363 e que
o impediu de investir na perseguicdo contra os cristdios — dois dados que pertencem a
biografias distintas.

Ja em 1821, Orélio reedita a publicagdo de Naudé com o auxilio de Schulthess, que a
havia traduzido para o alemio em 1779.% Nesse momento, os anseios de Formey no século
anterior ganham tracdo em uma edicdo latina, posto que a nova edicdo de Orélio aponta, no
prefacio®, a falta de um manuscrito como evidéncia para o esclarecimento de segdes
incompletas ou corrompidas da primeira edicdo. Além disso, as entradas biograficas
tradicionais, embora reproduzidas integralmente, sdo negadas em favor das novas evidéncias e
complementadas pela reproducao das notas de Fabricio. Apesar dos problemas da identidade e
da paleografia precederem essa edicdo — poderiamos até pensar que remontam ao
reaparecimento do texto desde a compra do manuscrito por Pinelli, entre 1558 ¢ 1560
—, sua popularidade entre os comentadores do final do século serve como um contorno entre
o fim do primeiro momento da erudicao acerca do texto e o inicio do segundo, por sua vez
delimitado pelas entradas de Praechter na enciclopédia Pauly-Wissowa®™.

Como ndo havia mais motivos para identificar o autor como o cinico, o restante do

séc. XVIII ¢ marcado pela atribuigdo do texto a um unico Salustio indiferenciado — exceto

81 Cf. J. H. S. Formey, Preface. In: Salluste le Philosophe. ITepi Oedv xai kéouov: Traité des dieux et du monde,
1748, i—x.

82 Cf. Sallustii Philosophi, Libellus de Diis et Mundo, 1821,

8 Ibid., 195-205.

8 Cf. pagina 55-56.

8 Praechter escreve as trés entradas sobre Saltstio: 25) Flavius Sallustius (Cf. Wissowa, op. cit., 1959; 37.)
Sallustios (filésofo neoplatdnico) (Ibid., 1960.); Salutius, Saturninius Secundus (Ibid., 2072.)
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t*¢ e Muccio® —, atitude ja prefigurada por

pela tltima década, com as publica¢des de Cumon
Fabricio. Em 1851, Franck o inclui em seu diciondrio de filosofia®®, identifica-o como um
discipulo da escola de Alexandria e mescla os dados biograficos de Flavio e Saturnino. A
mistura desses dados ¢ mais emblematica quando a atuacdo de Saltstio na expedicdo de
Juliano contra o Império Sassanida ¢ recontada como as ag¢des de um sé oficial, que tanto o
alertou contra o empreendimento militar quanto o acompanhou na guerra, uma atitude de
Flavio e outra de Saturnino, respectivamente. Em 1868, Zeller® desfaz qualquer liga¢do de
Salustio com o estoicismo e mais uma vez retifica a atribui¢do da autoria ao cinico através da
compara¢do com Jamblico. Pontualmente, Zeller ndo toma um lado entre os dois candidatos,
posto que atribui a autoria tanto aquele que foi nomeado consul em 363 e quanto ao que
demonstrou piedade com os cristdios — Flavio e Saturnino, respectivamente. Tanto Zeller”
quanto Mullach®, na tltima edi¢do latina de Salustio, de 1881, referenciam Orélio como uma
fonte e um trabalho significativos de revisdo do texto.

Além de complementar os dados biograficos de Fabricio por meio das fontes
primarias, Mullach também recupera um problema que comecou a ser gestado em Tillemont,
o da adequagdo da grafia do nome de Saturnino, ou como deveriamos lé-1o nas fontes. Ainda
uma matéria lacunar em edicdes modernas, a composicdo do nome de Saturnino foi uma
questdo levantada por Tillemont para separa-lo de Flavio, enquanto Mullach a utiliza para
uni-lo ao prefeito pretoriano da Galia. Aqui®’, a grafia em uso por Eunapio, ZaAovtiog
(Salutius), ¢ mencionada com a intencdo de corrigi-la para Zoalovotiog (Salustius). Esse
problema recebeu atengdo especial de Mommsen” no inicio do séc. XIX e é finalmente
convencionado pelo acordo prosopografico da segunda metade do século seguinte®. Assim, se
usamos Salustio mesmo quando atribuimos hodiernamente a autoria a Salutius ou Salucio, na
forma do vernaculo, ¢ devido a conven¢do da transmissdo do texto, desde o arquétipo do
manuscrito.

Em 1889, Gimazane” escreve uma tese unicamente dedicada a sistematizar e resolver

o que entende como a identificacdo acritica e equivocada de Franck e Mullach de mencionar

8 Cf. F. Cumont, op. cit.

87 Cf. G. Muccio, Studi per una edizione critica di Sallustio filosofo. In: F. L. Monnier, Studi Italiani di filologia
classica, 1895.

8 Cf. Dictionnaire des Sciences Philosophiques, vol. 5, 1851, 473-474.
% Cf. E. Zeller, op. cit., 664—668.

0 Ibid., 665..

° Cf. F. W. A. Mullach, op. cit., iv, 29.

°2 Ibid., 29.

% Cf. T. Mommsen, Sallustius = Salutius und das Signum, Hermes, 1902.
° Cf. A. H. M. Jones; J. R. Martindale & J. Morris, op. cit., 796.

% Cf. J. Gimazane, op. cit.
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um Unico Salustio®. Ao contrario de resolvé-la em dois personagens distintos, o objetivo da
tese € compor embasamento tedrico para justifica-los apropriadamente em um sé oficial
romano, um s6 amigo de Juliano que atuou como prefeito pretoriano da Galia e do Oriente.”
Gimazane cola a biografia de ambos os Sallustii em uma Unica cronologia para retificar a

separa¢do de Tillemont”

, citando como uma evidéncia a auséncia de qualquer distingdo entre
os prefeitos em Juliano, Libanio, Eundpio, Gregorio Nazianzeno, entre outros. Parece
verossimil — e ¢, de fato, tentador — unificd-los quando consideramos que a publicacao
antecede por trés anos a compilagdo do registro epigrafico romano por Dessau, que tornou
acessivel o cursus honorum dos prefeitos. Ademais, essa leitura traz mais problemas e
discrepancias do que harmonizagdes das evidéncias quando comparada com as descobertas da
ultima década do séc. XIX. Por fim, ainda em 1889, a ultima tentativa de atribuir a identidade
de Saltstio a alguém diferente foi arriscada por Wilamowitz, o qual, considerando duvidoso
atribui-la ao neoplatonista, identificou-o como um sofista que se ocupava de gramatica e da
produc¢io de scholia da obra de Sofocles”. Rapidamente a hipotese do fildlogo foi refutada
por Cumont em seu artigo seminal sobre Saltstio, de 1892'°. Apesar de encontrarmos
mengdo as atividades de gramatico e comentador na identificagdo de Saltstio da edi¢do
anglofona de Murray, de 1912'!, Wilamowitz descartou a possibilidade em favor da autoria
proveniente do circulo de Juliano em 1905, treze anos apds té-la formulado'®.

Cumont, em 1892, afirma que SalGstio foi amplamente negligenciado por
historiadores e fil6logos e busca contornos cronoldgicos que possibilitam aproximar sua data
de producdo e afirmar a identidade do autor. Atribuindo a Zeller o comentario mais completo
feito até entdo sobre a autoria, o filélogo diferencia Flavio e Saturnino e ¢ o primeiro a
escolher um lado, dando o tom da controvérsia do século seguinte. Antes da descoberta dos
outros manuscritos por Muccio trés anos mais tarde, Cumont presume que o titulo da obra'®
foi dado arbitrariamente por Alécio, e que a abertura do texto no manuscrito indica que ndo ha

qualquer titulo especifico no documento'®

. Uma vez que o cinico foi o tnico a ser conhecido
pelos bizantinos por esse nome, isso levou o texto a ser atribuido erroneamente e, como

consequéncia, seria desnecessario conferir tanta importancia ao epiteto em relagdo as fungoes

% Ibid., 14-15.

7 Ibid., 9-10.

8 Ibid., 13.

* Cf. U. Wilamowitz-Moellendorft, Einleitung in die griechische Tragddie, 1907, 197-199.
190 Cf. F. Cumont, op. cit., 53.

1% Cf. G. Murray, op. cit., 163.

12 Cf. U. Wilamowitz-Moellendorff, Die griechische Literatur des Altertums, 1995, 282.

19 Talovotiov prhocdov mepi Oedv kai kdopov (CE. F. Cumont, op. cit., 49.)

1% sahovotion PAoco@ov kepdrata ToD Biiiov (Ibid., 50)
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desempenhadas por Flavio, um oficial e ndo um filésofo profissional, apesar de ser um
homem ilustrado. O epiteto poderia até mesmo ser uma coincidéncia infeliz da abreviagao

atestada na autoria do manuscrito'®

e em outras inscrigdes, de Plafioc por @4., confundido
entdo por pildoogog.'”

Embora tenham sido publicados no mesmo ano do artigo, Cumont ndo consultou o
registro de inscri¢des romanas de Dessau.'”” Ndo poderiamos sendo especular, mas, talvez, o
registro epigrafico, através da abreviatura, poderia ter sido usado como uma evidéncia a favor
de Flavio. De qualquer forma, a selecao de inscrigdes latinas foi um marco fundamental para a
especulacdo das identidades de Flavio e Saturnino, e, portanto, do que ¢ entendido como de
autoria de Salustio. A partir da publicacio da epigrafia de monumentos descobertos no Forum
Trajano'®, sabemos que Flavio teve uma estitua erguida em sua homenagem em 363, logo
apos a morte de Juliano, durante o império de Joviano, e que foi vicério de provincias de
Espanha, integrou o consistorio imperial, foi prefeito pretoriano e consul'®. Ja Saturnino,
nomeado Saturninio Secundo na epigrafe de uma estatua erguida em sua homenagem, durante
o império de Valentiniano e Valente (364-375) — e também chamado em outras fontes de
Saturninius, Saturninius Secundus, Secundus Salutius, Salutius e Sallustius —, presidiu sobre
a provincia da Aquitania, foi mestre das memorias, conde da primeira ordem, membro do
consistorio, questor, consul e prefeito pretoriano'.

E comum que, mesmo em edi¢des modernas, o problema das muitas varia¢cdes do
nome de Saturnino seja ignorado, mantendo a grafia convencional do prefeito do Oriente,
conforme transmitida pelo manuscrito, ou reproduzindo seu nome em concordancia com o
acordo prosopografico sem maiores investigagdes. H4 também o caso, como nas edi¢gdes de
Nock, Dagnino, Vacanti e Melsbach — as edi¢cdes modernas que, apesar de reconhecerem o
problema, tratam-no ainda com modéstia —, de atribuir a grafia Salutius exclusivamente ao
registro das fontes latinas, especialmente aquelas presentes em Amiano Marcelino''.

Extrapolando a cronologia dessa apresentagdo, Nock ainda afirma que as ocorréncias do nome

em grego correspondem a grafia convencional. Porém, devemos constatar que, mesmo que

195 Cf. G. Rinaldi, Sull'identificazione dell'autore del Ilepi Oedv kai ko6cpov, KOINQNIA, 1978, 131.

196 Cf. F. Cumont, op. cit., 52-53.

97 Cf. G. Rochefort, op. cit., xii.

198 Cf. H. Dessau, op. cit., 276.

19 Cf. A. H. M. Jones; J. R. Martindale & J. Morris, op. cit., 797-798.

10 1bid., 814-817.

""" Cf. A. D. Nock, op. cit., ci.; Cf. G. Dagnino, Gli occhi dell'anima: Intreccio di scrittura fra Giuliano detto
L’Apostata e Saturninio Secundo Salustio, 1996, 93.; Cf. V. Vacanti, Introduzione. In: Salustio. Gli Dei e il
Mondo, 1998, 8.; Cf. D. Melsbach, Einfiihrung in die Schrift. In: N. Belayche et al., Die pagane Theologie des
Philosophen Salustios, 2022, 15.
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exista uma tendéncia a chama-lo de Zalovorioc, temos numerosas cartas de Libanio''?, bem

como outros registros em Eunapio'”® e Jodo Lido'*

, que o registram como Xodovtiog € que
foram desconsideradas. A breve explicagao de Nock ¢ essencialmente a mesma dos demais
tradutores, exceto por Vacanti, que a complementa com a reproducdo da hipotese de Desnier,
de 1983, a respeito da intencionalidade do autor ao associar-se com seu homoénimo romano
mais conhecido, Caio Salustio Crispo, o historiador'". Seja como for, houve uma confusio na
reproducdao dos nomes de Flavio e Saturnino, de modo que os encontramos interpolados ou
nao, a depender da fonte ou da convengao tradicional. No tltimo caso, reconhecemos, aqui,
que o autor, Saturnino, ¢ adequadamente nomeado Salticio, mas usamos Salustio, devido tanto
a convengdo ¢ a transmissdo do texto quanto a grafia interpolada nas referéncias ao prefeito
do oriente nos textos de Juliano'®.

Nos dois primeiros anos do século XX, uma importante hipotese ¢ formulada por
Mommsen: em 1901, ao tratar sobre a configuragdo de poderes da prefeitura pretoriana,
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assimilando Flavio e Saturnino através da grafia''/, e, em 1902, retificando a informagdo

através de uma hipotese para esclarecer a confusio''®

. Conforme Mommsen, o prefeito do
oriente ¢ mencionado apenas como Saturninius Secundus nas inscrigdes, somente como
Secundus em cartas como a de Filostorgio e tanto como Secundus Salutius quanto como
Salutius em Amiano. Contudo, uma passagem de Amiano coloca Flavio Sallustius e Saturnino
Salutius reunidos em um mesmo evento, passagem responsavel por confundir os copistas na
reprodu¢ao dos nomes. Como consequéncia, se encontramos Salustio e ndo Salucio em
Juliano, Z6simo, Zonaras, Rufino, Sozomeno e Himério, ¢ gracas a notdvel penetracdo e a
aderéncia da interpolacdo dos nomes no contexto de produ¢do manuscrita e na tradigcdo
textual.

Antes da edigao critica de Nock, alguns trabalhos importantes para a identificacdo do
autor sdo publicados. Além da ja comentada correcdo de Wilamowitz sobre sua hipétese do
gramatico em 1905, Seeck diferencia Flavio de Saturnino mesmo antes das prefeituras da
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Galia e do Oriente no ano seguinte’ ", e Liibker o identifica como Saturnino e ndo Flavio em

12 Cartas segundo a numeragdo de Richard Foerster (F): 1185 (270-271); 1186 (271-272); 1224 (306-309);
1233 (314-315); 1298 (363-364); 1314 (375); 1321 (379); 1400 (443); 1428 (466-467); 1450 (437); 1462 (496);
1467 (499-500); 1474 (504—505); 1490 (518) (Cf. R. Foerster, Libanii Opera, 1922.)

113 Cf. E. Capps; T. E. Page; W. H. D. Rouse, Philostratus and Eunapius, 1922, 452; 454,

14 Cf. A. C. Bandy, loannes Lydus on Powers or The Magistracies of the Roman State, 1983, 212.

115 Cf. I. L. Desnier, Salutius — Salustius. Revue des Etudes Anciennes, 1983, p. 63.

6 Cf. J. Henderson, 1913a, 352; 430; Cf. J. Henderson, 1913b, 121; Ibid., 166; Ibid., 276; 279; Cf. I.
Henderson, The Works of the Emperor Julian, Vol. 3, 1923, 12.;

"7 Cf. T. Mommsen, Die Diocletianische Reichspraefectur, Hermes, 1901, 216-217.

8 Id., op. cit., 443-446.

"9 Cf. O. Seeck, Die Briefe des Libanius, 1966, 263-264.
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seu dicionario escolar de 1914'?°. Por tltimo, o estado da arte da discussdo do inicio do séc.
XX, nas entradas produzidas por Praechter, em 1920, para a enciclopédia monumental do
mundo cléssico, Pauly-Wissowa. Com 39 entradas no nome Salustio, Praechter escreve as trés
que nos sdo relevantes, uma para Salustio Filésofo, uma para Flavio Salustio e outra para
Saturnino Segundo Salucio. Ecoando o apelo de Murray'?' pela demanda urgente de uma
edi¢do critica, o filologo ndo assume qualquer posi¢do acerca da autoria e, curiosamente,
também nao descarta a hipotese de Wilamowitz.

Uma vez reunido um panorama sobre Sallstio(s) e sua obra, podemos propor um
terceiro momento da produgdo académica com a edi¢do critica de Nock e a subsequente
especializacdo da atribui¢do da autoria. Dado que a autoria se tornou uma escolha entre dois
candidatos informada pelo mesmo corpo de evidéncias, as novas edigdes criticas julgaram
uniformemente que se trata de Saturnino o autor de Sobre os Deuses e o Mundo, apesar de
discrepantes no que diz respeito ao estabelecimento do manuscrito, a apresentagao do texto e,
principalmente, a classificacdo do género textual. Naturalmente, essas edi¢des do livro nao
passaram inatingiveis pela critica, que optou por atribui-lo a Flavio e que, por sua vez, nao
deixou de ser respondida por aqueles que concordaram com a atribui¢do a Saturnino. Na
auséncia de evidéncias conclusivas, as provas retoricas dos proponentes de Flavio, melhor
representada pelos argumentos de Cumont na forma em que foram endossados por Etienne,
em 1963, orbita trés pontos principais: a carreira de Flavio como oficial romano, a postura em
relacdo a Juliano e os versos de Ausonio.

Para Etienne'?, o consulado de Flavio na Galia, teorizado como uma recompensa pela
composi¢ao de sua defesa do paganismo — portanto, teria que ter sido escrito antes de 361
—, € mais significativo que a carreira legislativa e militar exercida por Saturnino. Além disso,
o fim abrupto do consulado em 363 também ¢ uma evidéncia favoravel a autoria, baseada na
insustentabilidade desse cargo em face da reacdo cristd de Joviano quando assumiu o purpura.

Em segundo lugar, o contraste'*

entre as litteras tristes, a carta enviada de Flavio para
Juliano, em 1 de abril de 363, para dissuadi-lo da campanha militar contra os persas, € a
execu¢dao de um homem a mando de Saturnino serviriam de motivo para creditar a autoria ao
prefeito da Galia, um pacifico, ausente da guerra, e outro bélico, presente no conflito. Assim,

a tentativa de persuadir o imperador a tomar aquele curso de acdes colocaria a coragem e a

120 Cf. J. Geffcken & E. Ziebarth, Friedrich Liibkers Reallexikon des klassischen Altertums, 1914, 906-907.
2 Cf. G. Murray, op. cit., 9.

12 Cf R. Etienne, Flavius Sallustius et Secundus Salutius. Revue des Etudes Anciennes, 1963.

'Z Cf. T. E. Page; E. Capps; W. H. D. Rouse, Ammianus Marcellinus, 1935, 334; 336.
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intimidade de Flavio como uma evidéncia da proximidade com Juliano. J& o tltimo ponto
surge da refutacdo da hipdtese de Rochefort, afirmando que o Salustio mencionado nos versos
de Ausonio poderia somente corresponder a Flavio, uma vez que Saturnino nunca deixou o
oriente durante o consulado do primeiro. Visto que esses versos em honra aos professores de
Burdigala mencionam que Alécio escreveu panegiricos para Salustio e Juliano, e que esses
livros os elevariam para além da grandeza ja conferida pelo consulado de um e pelo cetro do
outro, seria precisamente o caso da recep¢ao favoravel dos académicos na G4lia, ja inseridos
em uma estrutura escoldstica, porém culturalmente pagdos, em relacdo ao projeto ideologico
de Juliano.

Essas consideragdes, apesar de relevantes, ndo sao suficientemente convincentes para
atribuir a autoria do texto a Flavio; pelo contrario, levantam pontos ainda mais favoraveis para
atribui¢do a Saturnino'?. Primeiro, ainda que o Salustio de Ausonio seja, de fato, uma
referéncia ao prefeito da Galia, dada a cronologia e o cargo do oficialato, ndo ha qualquer
motivo para relaciona-lo ao autor do texto, pois a referéncia literaria condiz unica e
exclusivamente ao trabalho de Alécio'®. Ja o argumento que parte da intimidade de Flavio
com Juliano ndo ¢ equiparavel em significancia ao compararmos a atitude do imperador para
com Saturnino. O prefeito do oriente foi bem-sucedido ao aconselhar Juliano contra a
perseguicdo dos cristdos apos torturar por um dia um certo Teodoro, mostrando que a
repressao apenas criaria novos martires. Tanto essa atitude foi entendida recentemente como
uma medida intelectualizada e anticristd no confronto ideoldgico do séc. IV'?® quanto é
harmonica com a auséncia de mengdes diretas ao cristianismo no texto'?’. Tudo indica que
visdo do autor a respeito do ateismo — leia-se cristianismo — ¢ a de que seus seguidores sdo
pessoas dignas de pena, que sequer merecem qualquer atengdo, pois ja estdo sendo punidas
pelos Deuses através da sua propria tolice (XVIIIL.3). Quanto a longevidade da trajetéria
politica de Saturnino, que durou até o final de 367, em comparagdo ao término abrupto da
carreira de Flavio, é razoavel rejeitar a hipotese de que o extremismo religioso de Joviano
ultrapassaria a utilidade de Saturnino na manutencdo da fronteira oriental do império e na
negociagdo de paz com os Persas'?®, sobretudo se considerarmos que se trata de uma pessoa

benquista entre os cristdos'”.

124 Cf. G. Rinaldi, op. cit., 132.

125 Cf. G. W. Bowersock, Julian the Apostate, 1978, 124.
126 Cf. G. Rinaldji, op. cit., 133.

127 Cf. G. Rochefort, op. cit., xxv.

128 Cf. G. Rochefort, op. cit., xix.

129 Cf. pagina 48.
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Outras evidéncias que pesam a favor de Saturnino'*’, em relagdo intratextual, podem
ser sumarizadas na filiagao filosofica e teoldgica e nas referéncias culticas. Resta imaginar se
Saturnino leu ou ndo o quase homonimo livro perdido de Jamblico Sobre os Deuses (wepi
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Ocv), que Juliano lhe havia recomendado ', mas ndo ha duvida de que o autor deve sua tinta

a forma que o teirgo deu ao neoplatonismo'*

. A distingdo entre deuses supramundanos e
mundanos — ou hipercdsmicos e cosmicos —, mencionada no De Mysteriis'*®, e, em geral, a
profissdo da mesma teoria teurgica, apontam para um autor familiar com um neoplatonismo
siriaco e, portanto, para uma evidéncia mais favoravel ao prefeito do Oriente, estabelecido em
Antioquia. Ademais, a menc¢do de Sallstio ao culto da deusa Fortuna nas cidades e a
exposicao do mito da Mae dos Deuses sdo relevantes para situar a localizagdo do autor, posto
que a Antioquia era o lugar onde o culto era mais apreciado e onde a Hilaria, a qual o culto de
Atis e Cibele esta conectado, era celebrada com fervor, até a proibigdo do festival no império
de Eugénio, entre 392 € 394."%

Em um primeiro momento, Cumont rejeitou a atribui¢ao do texto a Saturnino devido a
falta de referéncias ao seu talento ou a sua producgdo literaria."”> Exceto pela mengdo as
litteras tristes, 1sso também ¢ verdade para Flavio, mas ainda restam consideragdes, mesmo
que indiretas, sobre seu perfil letrado a partir de Juliano, de Libanio e de Eunapio. Quanto ao

imperador, ele dedica o Hino ao Rei Sol a Saturnino'*

¢ escreve uma consolacdo — a si
proprio — pela auséncia de seu amigo'”’ quando, em uma conspira¢io encabecada por
sicofantas, Constancio o ordenou a sair da Galia em dire¢do a Iliria.'*® Sabemos que, assim
como Flavio ¢é considerado vir clarissimus, Saturnino ndo somente € considerado
unanimemente nas fontes como o detentor de um carater virtuoso, como também € um eximio

orador, distinto em matérias filosoficas!'®’

. Além disso, supde-se que Saturnino ¢ o interlocutor
inominado de Juliano em sua satira O Banquete ou A Saturnalia'*’, e mesmo que ja tenha sido

atribuida a Flavio'*!, o texto foi composto em Constantinopla, em 361, quando o imperador ja

130 Cf. G. Rinaldi, op. cit., 133-137.

U Ct. J. Henderson, The Works of the Emperor Julian. Vol. 1, 1913a, 432.

132 Cf. A. D. Nock, op. cit., xcvii.

133 Cf. Jamblique, Les mystéres d Egypte, 1966, 201.

134 Cf. G. Rochefort, op. cit., 32.

135 Cf. F. Cumont, op. cit., 52.

13¢ Oration IV (Cf. J. Henderson, op. cit., 352-435.)

137 Oration VIII (Cf. J. Henderson, The Works of the Emperor Julian. Vol. 2, 1913b, 166-197.)
138 Cf. G. Rochefort, op. cit., xvii.

13 Ao dizer que se tornou um celta por causa de Saltstio, Juliano o considera um grego € exalta suas qualidades
(Cf. J. Henderson, op. cit., 1913b, 194.)

140 Cf. G. Rochefort, op. cit., xviii.

4! Cf. L. Bidez & F. Cumont, fuliani Imperatoris Epistolae et Leges, 1922, 310.
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estava de volta a sua companhia'®. E digno de nota que essa obra de inspiragdo lucidnica,
também conhecida como Os Césares, comega com o elogio dos mitos por parte do
interlocutor, que em seguida alude aos seus tipos e associa-se & mesma opinido de Platdo.'* Ja
nas cartas de Libanio, h4 como riscar um contorno de sua erudicdo através da correspondéncia

com Clearco, Calistio, Fortunaciano e o proprio prefeito do oriente'*

. Na carta para Clearco,
Saturnino ¢ mencionado no contexto de ser um companheiro de viagem de um sirio chamado
Juliano, proficiente em grego e latim, altamente culto, eloquente, completamente versado na
legislacdo e um amigo fiel. Na carta para Calistio — um poeta inspirado por Apolo cujo
julgamento ¢ a Unica caracteristica que ultrapassa a oratdria —, Libanio o convoca junto a
Saturnino, a quem prestava assessoria na prefeitura do oriente, para solicitar ajuda de um
certo Arsénio. No caso de Fortunaciano, um distinto orador e poeta, Libanio lhe pede para
receber o também orador e poeta Felipe, um pagdo perseguido no periodo de Joviano, e
apresentd-lo a Saturnino, informando-o de seu carater, sua familia e sua alma virtuosa. Na
carta para Saturnino, Libanio o distingue dos demais prefeitos pretorianos em razdo de sua
delegacao de oradores ao oficialato em cada uma das provincias, do resgate das cidades e do
contento que proveu aos professores — o que pode ser visto de acordo tanto com o projeto
ideologico e educacional de Juliano quanto com o contexto de producdo de seu livro.
Finalmente, com uma carreira politica brilhante, tendo até mesmo o sucesso de Juliano
atribuido inteiramente a sua influéncia'®, sabemos, através de Eunapio, que Saturnino estava
mais interessado no estudo de historia do que em suas fungdes administrativas no ultimo ano
de sua prefeitura'*’, uma ultima evidéncia cronologica que reconstréi seu status como um
homem de paideia.

As tultimas décadas da identificagdo do autor de Sobre os Deuses e o Mundo, a
despeito de constituir uma matéria que €, em ultima instancia, especulativa, revelaram-se
praticamente undnimes em considerar Saturnino Segundo Saltcio entre aqueles que optam
por um entre os prefeitos. Se desconsiderarmos os criticos do passado que mesclaram dados
biograficos distintos como proponentes exclusivos de uma Unica identidade, temos uma linha
argumentativa a favor de Flavio, que comeca por Cumont em 1892, ¢ endossada por Piganiol

em 19477, é complementada por Etienne em 1963, ¢ é aceita pela Prosopografia do Império

142 Cf. J. Henderson, op. cit., 1913b, 343,

3 Ibid., 344; 346.

14+ Cartas segundo a numeragdo de Richard Foerster (F), respectivamente: 668 (609—610) (Cf. R. Foerster,
Libanii Opera, 1963); 1224 (306-309); 1233 (314-315); 1425 (463-464) (Cf. R. Foerster, op. cit., 1922)

145 Cf. A. H. M. Jones; J. R. Martindale & J. Morris, op. cit., 817.

146 Cf. E. Capps, T. E. Page & W. H. D. Rouse, op. cit., 452.

Y7 Cf. A. Piganiol, L'Empire Chrétien (325-395), 1972, 154.
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Romano Tardio em 1971'%,

Contudo, Cumont propde Flavio antes da descoberta dos
manuscritos por Muccio, os quais esclarecem a atribui¢do de gildooopog. Além disso, sem
acessar as inscri¢oes de Dessau e conferir o cursus honorum de cada prefeito, Piganiol nao
deixa de incluir uma nota a respeito de quem atribuiu o texto a Saturnino. Por ultimo, Etienne
¢ melhor compreendido no contexto da critica a edi¢do de Rochefort, que, apesar de
primorosa, ¢ responsavel por conjecturar hipdteses sem bases materiais ¢ até mesmo torcer
parte da cronologia, de modo a harmoniza-la com a vida de Saturnino'®’.

Devemos, agora, considerar uma ultima hipdtese que requer atencao especializada no
futuro. Em 1983, Desnier™® trouxe a mesa de evidéncias uma breve exposi¢do dos
contorniatos que retratam um certo SALVSTIVS AVTOR e conjecturou a respeito da fungdo
que lhes era atribuida e da iconografia impressa nesses curiosos objetos. Contudo, as raizes
dessa hipotese remontam aos primeiros anos do séc. XIX e incluem uma identificacao
numismatica de Salustio, realizada em 1943, sendo que esta ¢ a base para o estudo e para a
proposta de Desnier. Vale mencionar que, exceto pela identificacdo, esse grande percurso da
erudigdo permaneceu, até agora, ignorado nas publicacdes sobre Saltistio. Como essa area ¢
bastante obscura até nos estudos numismaticos € como ndo ha sequer uma breve descrigao
dessas simpaticas pegas em nossa lingua, devo, portanto, falar um pouco sobre elas.

Cunhado durante os sécs. IV e V, chamamos de contorniato uma espécie de disco
metalico, feito principalmente de bronze, mas também confeccionado de latdo e outras ligas,
que pesa entre 20 e 25 gramas e que mede entre 35 ¢ 40 mm? de didametro. Como nao ha
nenhum registro dele na Antiguidade, esses misteriosos artefatos foram nomeados nos estudos
numismaticos do séc. XVI, conforme a palavra italiana conforno, dado que se distinguem das
moedas, dos medalhdes e das medalhas pela linha circular em relevo em ambos os versos''.
O primeiro trabalho descritivo dos contorniatos — bem como a primeira descricdo do
contorniato de Saltstio — foi realizado pelo numismata Justin Sabatier em 1806. Sabatier, na
introdugdo, apenas levanta questionamentos acerca da peculiaridade das representacdes. Entre
elas: qual seria o motivo de representar Sallistio junto a figuras circenses e mitologicas?'>
Para além de justificativas retoricas, ainda ndo conseguimos responder por qual motivo temos

séries de esportistas, de imperadores do legado romano e de homens eruditos conjugados com

148 «“probably to be identified with Flavius Sallustius [...], not with Saturninius Secundus Salutius [...]” (Cf. A. H.
M. Jones, J. R. Martindale & J. Morris, op. cit., 796.)

1490 ramo gaulés da tradi¢do de Saltstio (Cf. G. Rochefort, op. cit., XXxiv—xxxv)

150 Cf. J. L. Desnier, op. cit.

'5U Cf. D. N. S. Vendramini, Los contorniatos: caracteristicas, funcion e importancia, OMNI, 2013, 85-86.

152 Cf. J. Sabatier, Description Générale des Médaillons Contorniates, 1860, 5-6.
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cenas tdo curiosas dos jogos, da vida cotidiana e da mitologia. Varias teorias foram
articuladas no decorrer do séc. XIX para esclarecer o uso dos contorniatos'>*: amuletos da
sorte nos jogos; talismas; objetos que determinavam a ordem das bigas nas corridas; tickets de
entrada para o circo; lembrangas do circo distribuidas a populagdo; pecas de jogo
independentes; pegas dos jogos de tabuleiro ludus latrunculorum'* e tabula lusoria etc'>.

O primeiro catdlogo (quase) completo e a primeira categorizagdo sistematica da
tipologia dos contorniatos foram realizados entre 1941 e 1943, pelo historiador hungaro
Andreas Alf6ldi, atendendo aos antigos anseios dos antiquarios e numismatas.'”® Alf6ldi se
refere aos contorniatos como pseudomonetae e afirma que ¢ suficiente classifica-los por
atributos externos e técnicos dos objetos'”’, mas propde uma nova teoria sobre a fun¢do que
desempenhavam: emblemas da reacao paga do final do séc. IV e do séc. V. Segundo essa
teoria, sustentada pela auséncia de qualquer simbolo cristdio e por uma longa lista de
evidéncias iconograficas e literarias, os contorniatos eram presenteados nas festividades de
Ano Novo'*®, de maneira clandestina, pela aristocracia pagd de Roma, que ainda tinha acesso
a cunhagem e ainda era capaz de realizar essa distribuigdo em um estado totalmente
cristianizado'’. Portanto, por meio da exalta¢do de mitos, como os de [sis e Atis e Cibele, e
de figuras, como Adriano, Nero, Homero, Apolonio de Tiana e Apuleio, entre muitos outros,
os contorniatos teriam a fungdo de propaganda anticristd, dado que, primeiro, foram
produzidos por volta do império de Teodosio. Todavia, toda a obra de Alfoldi € estruturada
por um binarismo muitas vezes acritico, o que ndo poderia ser diferente na forma de tratar os
contorniatos € a rea¢do pagd'®. Além disso, a teoria de Alf6ldi sofre da mesma falta de
evidéncias materiais que todas as outras, o que torna nao so6 dificil, mas também impossivel
julga-la de modo definitivo'® .

Desnier segue, pois, a hipdtese de Alfoldi, que ja havia atribuido a identidade do

Salustio dos contorniatos ao prefeito do Oriente, seguindo a atribui¢do de Nock'®. O intuito

133 Cf. K. A. McDowall, Contorniates and Tabulae Lusoriae, The Numismatic Chronicle and Journal of the Royal
Numismatic Society, 1906, 233-234.

134 Cf. C. W. King, On the True Nature of the Contorniate Medals. Archaeological Journal, 1871.

155 Uma sintese das teorias, com seus pros e contras, foi recentemente tabulada por Dario Vendramini (Cf. D. N.
S. Vendramini, op. cit., 93.).

156 Cf. M. Kulikowski, Andreas Alfoldi and Late Antiquity. In: C. Ando & M. Formisano, The New Late
Antiquity: A Gallery of Intellectual Portraits, 2021, 264.

157 Cf. A. Alfoldi, Die Kontorniaten: Text, 1943, 8.

1S9 Ihid., 37-48.

159 hid., 48-57.

160 Cf. M. Kulikowski, op. cit., 260-263.

16 Cf. J. M. C. Toynbee, Roman Medallions, 1944, 234-236.

12 Cf. A. Alfsldi, op. cit., 67.
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do artigo de 1983 ¢ corroborar a identificagdo através de uma proposta de andlise iconografica
do contorniato, alegando paralelos entre a representacdo iconografica de Salustio e Juliano e
entre as doutrinas do livreto e os reversos das pecas, separando-o devidamente de Flavio e do
historiador do séc. I. Mais precisamente, Desnier reconhece os argumentos a favor de Flavio
por meio de citagdes a Cumont e Etienne, mas segue a linha que argumenta a favor de
Saturnino pela proximidade com Juliano.'®

O artigo complementa a hipotese da descri¢cdo do contorniato feita por Alfoldi'®

» que
afirma que a sua produgdo ocorreu entre 390 e 394', visto que o estilo de cabelo de Salustio
¢ proprio da moda da época. Desnier, em uma descricdo detalhada da representacdo de
Saluistio, nota que a barba do filosofo corresponde a iconografia numismatica de Juliano',
um estilo incomum nas demais representagdes do séc. IV'Y. Tanto o estilo como o epiteto
servem, também, para discrimina-lo do historiador, uma vez que este nunca foi representado
com uma barba e dispensaria apresentacdes, de modo que nenhum outro personagem da série
de homens letrados ¢ acompanhado de um qualificador.'® Quanto ao ramo de palmeira e ao
sol que acompanham o busto desse Saltstio — o enigmatico monograma PE ndo ¢
mencionado —, bem como Sol Invicto e as trés musicistas representadas nos versos, sao

brevemente comparados com elementos do livreto'®

, uma proposta que fora inaugurada,
também, por Alf6ldi, ao comparar a superposicdo de Sol Invicto ao crocodilo com a
superioridade do paganismo sobre o cristianismo'”. Finalmente, Desnier conclui que, da
mesma forma que Juliano trabalhou sua imagem na admiracdo a Marco Aurélio, Saturnino
pode ter escolhido o mesmo nome do historiador em uma evocagdo do passado glorioso e
pagdo de Roma.'”!

A pesquisa dos contorniatos ¢ escassa desde a primeira publicacdo de Sabatier, e
somente a progressao desses estudos podera iluminar em que nivel SALVSTIVS AVTOR pode
ou ndo ser identificado como um dos candidatos para o nosso Saltstio. Resta, assim, uma
investigagdo apropriada a respeito da grafia no contexto dos contorniatos, posto que Saturnino

¢ conhecido nas fontes latinas como Sallustius, e ndo Salustius, apenas no contexto da tortura

16 Cf. J. L. Desnier, op. cit., 59-60.

164 Cf. A. Alfoldi, op. cit., 29-90.

165 Ibid., 20.

166 A barba ¢ um marcador importante na produgdo literaria de Juliano (Cf. J. Henderson, 1913b, 417).
167 Cf. J. L. Desnier, op. cit., 55.

168 hid., 56-57.

19 Ihid., 61-62.

70 Cf. A. Alfsldi, op. cit., 105.

' Cf. J. L. Desnier, op. cit., 63—64.
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de Teodoro'”, e a grafia do contorniato — avfor ao invés de avctor — foi considerada um
triste sinal da decadéncia daqueles tempos'”. Resta, também, atender aos anseios de Desnier
com novas propostas de interpretacdo iconografica dos contorniatos. Seja o que for, ainda
discutimos os meandros da identidade do autor de Sobre os Deuses e o Mundo quase quatro

séculos ap6s Naudé.

2.2. Sal(u(s)tii

As vidas de Flavio e Saturnino formam uma simetria curiosa. Pagdos e quase
homonimos, ambos nasceram no Oeste: Flavio na Hispania, e Saturnino na Galia. Ambos se
tornaram administradores no Império e conheceram Juliano na Galia, por volta de 355. Apds
Juliano ser declarado imperador em Paris, em 1 de novembro de 360, ambos rapidamente
tornaram-se prefeitos pretorianos, Flavio do Ocidente, e Saturnino do Oriente, e foram
elevados aos cargos mais altos da hierarquia romana, tiveram suas estatuas erguidas no Forum
Trajano e sdo lembrados pela mais plena distingdo de carater, temperanca, fidelidade e

incorruptibilidade. Agora, vamos as diferencas.

2.2.1. A vida de Flavio Saldstio'™

Flavius Salustius'” nasceu antes de Saturnino'® e, possivelmente, foi um nativo da
Hispania, ja que a provincia lhe dedicou uma estatua em 364. Além disso, um certo Avéncio
Salustio, prefeito de Roma em 384 e um afluente dono de terras ibéricas, pode ter sido seu
filho.

Sem duvida, Flavio ocupou posi¢des administrativas da provincia quando era mais
jovem, ja que foi vigario trés vezes no inicio de sua carreira registrada. Primeiro foi vigario
Quinque Provinciarum, Hispaniarum, antes de 357, e Urbis Romae, de 357 a 361. Flavio
tornou-se Comes Consistorii antes de suceder Décimo Germaniano como Praefectus
Praetorio Galiarum em 1 de abril de 361. Como prefeito pretoriano da Galia, recebeu cinco

leis de Juliano em 362, uma em cada um dos primeiros meses daquele ano, € outra em

12 Cf. J.-P. Migne, Patrologiae Cursus Completus, 1849, 504.

I3 Cf. A. Alfsldi, op. cit., 90.

174 Cf. A. H. M. Jones; J. R. Martindale & J. Morris, op. cit., 797-798.
175 Cf. G. Rinaldi, op. cit., 119-123.

176 Cf. J. Henderson, Ammianus Marcellinus. Vol. 2, 1948, 312.
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setembro'”’

. Ha registros do seu oficio no ano seguinte nos meses de fevereiro, abril, agosto e
setembro, portanto antes e depois de junho, més da morte de Juliano.

Durante a prefeitura de 362, foi o destinatario de uma obra de Hildrio de Poitiers
intitulada Ad Praefectium Sallustium sive Contra Dioscorum, mas nao ha qualquer registro
além da mengdo de Jeronimo de Estriddo desse acontecimento. Didscoro, um pagdo que
apoiava o projeto ideologico de Juliano, era o foco da polémica do bispo, € nao Salustio, que
atuaria como um juiz ou mediador no conflito'”®.

Ja velho, em 363, no inicio da primavera, Flavio escreve litteras tristes para Juliano,

17 Juliano estava em Circésio, onde o rio Cabur

tentando dissuadi-lo da campanha Parta
desagua no Eufrates, quando recebeu a carta que lhe implorava para ndo prosseguir, ja que
ainda nao se havia obtido o favor dos deuses, e as consequéncias seriam desastrosas. Como o
imperador estava obstinado em continuar a expedicao e convencido de seu destino vitorioso,
ignorou o aviso, atravessou o rio e destruiu a ponte para evitar desisténcias entre os soldados.
No mesmo ano, sabemos que Flavio recebeu panegiricos de Alécio, reitor de

Burdigala. Alécio ¢ homenageado por AusOnio em seus Versos que comemoram oOs

professores da regido, de onde temos o registro'®’:

vivent per omnem posterum memoriam,
quos tu sacraec famae dabas
et [ulianum tu magis famae dabis
quam sceptra, quae tenuit brevi.
Sallustio plus conferent libri tui,
quam consulatus addidit.

No ano seguinte, em 364, temos o Ultimo e talvez o mais importante registro da vida
de Flavio, que nos permite reconstruir sua trajetoria e separa-lo devidamente do prefeito do
oriente. Em 29 de junho, durante o império de Joviano e o consulado de seu filho, Varroniano,
que o substituiu como consul, a provincia de Hispania lhe dedicou uma estaitua em Roma, no
Forum Trajano, com o registro epigrafico de seu cursus honorum. Do mais para o menos

recente'®!:

FL. SALLUSTIO V.C.
CONS ORDINARIO

1776 de janeiro: VII 4.7; 5 de fevereiro IX 2.1; 13 de margo: XI 23.2; 29 de abril: XII 13.1; 18 de setembro: XII
1.53 (Cf. T. Mommsen, Theodosiani, 1905.).

78 Cf. J. Gimazane, op. cit., 76-78.

179 Cf. J. Henderson, 1948, 334; 337.

130 Cf. Ausonius, 1919, 100; 102.

'8 Cf. H. Dessau, op. cit., 276.
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PRAEF. PRAET. COMITI
CONSISTORII VICARIO
URBI ROMAE VICARIO
HISPANIARUM VICARIO
QUINQ PROVINCIARUM
PLENO AEQUITATIS
AC FIDEI OB VIRTUTIS
MERITORUMQ GLORIAM
MISSIS LEGAT IUS(SIONE) SAC(RA)
HISPANIAE DICAVERUNT
(in latere)
DEDICATA V KAL IUN
DIVO IOVIANO AUG ET VARRONIAN COSS

2.2.2. A vida de Saturnino Segundo Salticio'*

Saturninius Secundus Salutius'® nasceu na Galia no inicio do século IV e foi instruido
em retorica, legislacdo e filosofia, provavelmente em Burdigala. Nao h4d como determinar
precisamente o ano de cada cargo administrativo, mas supde-se que foi durante o império de
Constancio, primo de Juliano, que Saturnino contraiu as posi¢des de Praeses provinciae
Aquitanicae, Magister memoriae, Comes ordinis primi, Proconsul Africae e Item comes
ordinis primi intra consistorium et quaestor, cronologicamente.

Experiente nas questdes dos gauleses, Constancio o escolheu, talvez relutantemente,
como conselheiro de Juliano em algum momento de 355, a partir de 6 novembro, quando o
futuro imperador foi nomeado Caesar do oeste da Galia.'"™ Saturnino contribuiu para sua
popularidade, serviu como um vinculo entre Juliano e a terra dos Celtas, ¢ ¢ muito provavel
que tenha sido seu Quaestor Sacri Palatii, apesar da falta de registros. Tamanha era a
proximidade entre o césar e seu conselheiro gaulés nesses anos, que, em uma alusdo ao
vinculo entre Aquiles e seu tutor, Juliano o chamou de Fénix.'®

Em decorréncia de uma conspiragdo encabecada por Floréncio'®, em julho de 358,
Saturnino foi dispensado de seus afazeres na Galia, em abril de 359'". Entdo prefeito
pretoriano da Gaélia, Floréncio foi incapaz de absolver um oficial corrupto sem revelar sua
propria desonestidade. Quando Juliano recusou-se a ajuda-lo, Floréncio escreveu uma carta

para Constancio, acusando Saturnino de influenciar seu primo contra a soberania imperial. Os

182 Cf. A. H. M. Jones; J. R. Martindale & J. Morris, op. cit., 814-817.
8 Cf. G. Rinaldi, op. cit., 123-130.

184 Cf. F. Paschoud, Zosime, 1979a, 9-10.

185 Cf. R. Foerster, Libanii Opera, 1904, 23.

136 Cf. J. Henderson, Ammianus Marcellinus. Vol. 1, 1913, 314; 316.
'87 Cf. F. Paschoud, op. cit., 1979a, 15.
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sicofantas da corte, invejosos da amizade de Juliano, agravaram a situagdo que levaria
Saturnino a ser dispensado para o Oriente. A mesma situagdo levaria Juliano a compor sua
Consolagdo pela partida do excelente Salustio no inverno de 359, comparando a perda de seu
amigo com a mais dolorosa perda de seu tutor na infancia, Mardonio, responsavel por
instrui-lo em Platdo e Homero e por contribuir com sua renancia ao cristianismo'*®.

Depois de viajar para Iliria, para Tracia'® e, finalmente, para Constantinopla,
Saturnino reencontrou Juliano em dezembro de 361, ja elevado ao purpura. Agora Unico
imperador de Roma, Juliano o nomeou Praefectus Praetorio Orientis, sucedendo a
Helpidio'”, e lhe delegou a fungdo de presidir sobre o tribunal da Calcedonia'®'. Saturnino
ndo participou da selecdo de seus assessores ¢ sua imparcialidade permaneceu inquestionada
nesse tribunal, responsavel por julgar os apoiadores de Constancio. Como resultado,
Apodemo, Paulo e Eusébio receberam penas capitais. Floréncio, que estava foragido e
também fora condenado a morte, teve seu paradeiro revelado a Juliano por seus oficiais, mas
o imperador recusou-se a ouvir os delatores e preferiu que o conspirador permanecesse
vivendo escondido € com medo'”.

Em 362, Saturnino recebeu ao todo dez leis de Juliano. Como atestado pelo Codex
Theodosianus, o prefeito do oriente recebeu duas leis em margo, setembro e dezembro e uma
em maio, junho, julho e agosto'”. Saturnino, que foi visto por Himério como o verdadeiro
poder do império — um sabio comandante, como Temistocles para Euribiades, virtuoso como
Aristides, eloquente como Péricles, sensato como Fdcion, cuja amizade vale mais que a
fortuna de Creso etc'**—, partiu junto a Juliano de Constantinopla, em 27 de maio e chegou,

em Antioquia, em 15 de julho. Na assembleia de Ancira, entre Constantinopla e Antioquia, a

viagem durante o verdo é confirmada através de uma inscrigdo dedicada ao imperador'”:

DOMINO TOTIUS ORBIS
IULIANO AUGUSTO
EX OCEANO BRI
TANNICO VIS PER
BARBARAS GENTES

188 Cf. J. Henderson, op. cit., 1913b, 169.

189 Ibid., 182.

19 Cf. R. Foerster, Libanii Opera, 1963, 667.

1 Cf. J. Henderson, 1913, 190-196.

192 Ibid., 208; 210.

13 1 de margo: VIII 1.7; 13 de marco: X 3.1; maio: VII 4.8; 29 de junho: XV 1.3; 28 de julho: 1 16.8; 18 de
agosto: VI 24.1; 3 de setembro: II 5.2; 25 de setembro: VI 26.1; 1 de dezembro: IX 1.6; 6 de dezembro: IV 12.5
(Cf. T. Mommsen, op. cit.).

194 Cf. Himerius, Oration XLII — Eig Zakovotiov Enapyov, Himerii declamationes et orationes cum deperditarum
fragmentis, 1951.

195 Cf. G. Rinaldi, op. cit., 126.
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STRAGE RESISTENTI
UM PATEFACTIS ADUS
QUE TIGRIDEM UNA
AESTATE TRANSVEC
TO SATURNINIUS
SECUNDUS V.C. praef
PRAETdN M ¢

Ainda no mesmo ano de 362, Juliano escreve em margo o Hino a Mae dos Deuses,
uma exegese alegérica do mito de Atis e Cibele de sua propria concepcio,, que sera
reproduzida em Sobre os Deuses e o Mundo, provavelmente escrito durante este periodo. Em
dezembro, j& em Antioquia, Juliano escreve O Banquete ou A Saturndlia, também conhecido
como Os Césares, um didlogo satirico a maneira de Didlogo dos Mortos, de Luciano, entre ele
e, ao que tudo indica', Saturnino. Também em dezembro, Juliano escreve o Hino ao Rei Sol
e o dedica ao seu amigo.

No inverno entre 362 e 363, apods o incéndio no templo de Apolo em Dafne, logo ao
sul de Antioquia, Juliano escreve as polémicas Contra os Galileus € Misopogon, com a
intencdo de acabar com o erro do cristianismo entre aqueles que se converteram a nova
religido.””” Com a participagdo intima e inseparavel de Saturnino, esse periodo ¢ marcado
pelas preparacdes para a guerra na Pérsia e pela execucao do projeto ideologico anticristdo,
que atinge seu zénite nos conflitos encontrados na cidade e na producdao de literatura
engajada.

Nesses primeiros meses de 363, antes de partirem rapidamente para Pérsia em margo,
Saturnino recebe trés leis de Juliano em fevereiro'”® e dissuade o imperador de perseguir os

cristdos de Antioquia'®’

. Provocado pelos hinos dos cristaos, Juliano captura um grupo de fiéis
e ordenoa a tortura de Teodoro, o salmista mais fervoroso entre os zelotas. Lembrado por
Gregorio Nazianzeno como um homem de carater distinto € como o melhor entre os gregos®”,
Saturnino convence o imperador de que a longa sessdo de espancamentos enfrentada por
Teodoro sobre um instrumento de madeira ndo passava de uma futilidade perigosa, que

somente poderia criar um novo martir entre os cristdos, minando seus objetivos. Teodoro

entdo € solto junto aos demais prisioneiros, resolu¢do entendida como graga divina®®', pois

196 Cf. J. Henderson, op. cit., 1913b, 343.

7 Cf. G. Rochefort, op. cit., xviii.

198 4 de fevereiro: 11 12.1; 16 de fevereiro: X1 3.3; 28 de fevereiro: VI 27.2 (Cf. T. Mommsen, op. cit.).

199 Cf. L. Parmentier & F. Scheidweiler, Theodoret: Kirchengeschichte, 1954, 187.

20 1 eia-se pagdos, do passado e do presente: “yevécOat yop &vSpa "EAAnva pv v Opnokeiov, Tov tpomov 62
vrEp "EMMva, kol katd Tovg apictovg tdv mhAat kot viv Emawvovpévav” (Cf. J.-P. Migne, Opera Quee Exstant
Omnia, 1859, 621.)

21 Cf. W. Bright, Socrates’ Ecclesiastical History, 1983, 111, 19, 6.
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alega que o prazer de se limpar do suor superou a dor diminuta que havia suportado e vive
uma longa vida. Como registrado por historiadores da igreja, Saturnino ¢ bem-visto entre os
cristaos por essa atitude e por abrigar o bispo de Aretusa da ira do imperador.

Saturnino foi responsavel por coletar recursos para campanha militar e, em Circésio,
onde Juliano recebeu as litteras tristes de Flavio, ordenou a execu¢do de um oficial que falhou
em entregar as provisdes no tempo previsto.*? Ja na Batalha de Samarra, depois de adoecer
gravemente, Saturnino escapa por pouco da morte com o auxilio de um ajudante de campo
enquanto seus soldados eram abatidos.”® Ferido, foi até a tenda onde Juliano, moribundo,
conversava sobre a transcendéncia e os Deuses, apos ser acertado mortalmente por uma lanca.
Encarregado de entregar a noticia da morte de Anatdlio para o imperador, Saturnino esteve
presente no momento de sua morte junto a Maximo e Prisco, enquanto recitavam um oraculo
de Hélio sobre o retorno de sua alma ao seu estado original.**

No dia seguinte, Saturnino foi unanimemente escolhido para suceder o imperador dada
sua reputagdo como um lider do exército oriental que também fosse aceito pelos gauleses.*”
A recusa ao purpura devido a saude e a idade chegou a irritar alguns dos presentes.”*® Logo
depois, o cristdo Joviano tornou-se imperador ¢ confirmou a continuidade de seu posto como
prefeito pretoriano. Indispensavel para Joviano, Saturnino recebeu com Arinteu a fungdo de
negociar a paz com o embaixador persa Surenas e recebeu duas leis do novo imperador, uma

27 Quando Joviano morre®,

em setembro do mesmo ano e outra em fevereiro do ano seguinte
em fevereiro de 364, Saturnino e seu filho recusam a oferta de tornarem-se imperadores
devido a sua idade, um muito velho e o outro muito novo®”.

Ainda em fevereiro de 364, Saturnino apoia a candidatura de Valentiniano como
imperador’’® e recebe uma nova lei em abril*"'. Contudo, o novo imperador tornou-se
altamente imprevisivel e irado apos adoecer e passou a suspeitar falsamente que suas
enfermidades ocorreram por meio de feiticaria dos amigos de Juliano.”'? Saturnino foi

acusado de bruxaria e removido de seu cargo, mas rapidamente reintegrado, tendo-lhe sido

concedida uma nova lei no més de abril. No mesmo periodo, Valente tornou-se imperador

202 Cf. J. Henderson, 1948, 336.

203 Cf. G. Rochefort, op. cit., xviii—xix.

204 Cf. J. Bidez, Vita di Giuliano Imperatore, 2004, 293.
25 Cf. G. Rochefort, op. cit., xix.

206 Cf. J. Henderson, 1948, 519.

20727 de setembro: VII 4.9; 19 de fevereiro: IX 25.2 (Cf. T. Mommsen, op. cit.)
208 Cf. T. Biittner-Wobst, loannis Zonara, 1897, 71.

29 Cf. F. Paschoud, op. cit., 1979a, 51-52.

210 Cf. J. Henderson, 1948, 574.

21117 de abril: XIII 1.5 (Cf. T. Mommsen, op. cit.)

212 Cf. F. Paschoud, Zosime, 1979b, 262.
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junto a Valentiniano, seu irmao mais velho, e passou a governar sobre a parte oriental do

213

império, e a Saturnino foi concedida uma nova lei, em setembro”'”. Mais tarde, Saturnino ¢

descrito nesse momento como um filésofo, com barba, por Temistio, em um discurso sobre
aqueles que sofreram sobre o poder de Valente'*.

Em 365, Saturnino recebeu trés novas leis, em margo, abril € julho®"®. Enquanto isso,
Valente delegou suas fungdes ao seu sogro, mau e corrupto, quando partiu para Siria.?'® A
presenca do justo e correto prefeito pretoriano era intoleravel, e entdo o corrupto e odioso
Petronio armou uma intriga que resultou na substitui¢cdo de Saturnino por Nebridio no fim de
agosto. No entanto, Petronio foi preso por Procopio quando chegou a Constantinopla.
Saturnino era muito admirado pela populagdo de Antioquia, o que lhe rendeu a reintegracao
ao cargo em outubro do mesmo ano. Provavelmente em setembro, no periodo de Nebridio, a

populagdo de Antioquia o homenageou em uma inscri¢ao laudatéria de sua atuagdo politica,

descrevendo-o como o mais brilhante dos prefeitos pretorianos®'’:

CATOPN CEKOYNAON
TON AAMIIP(6tatov) AITIO EITAPXQN
KOINON CQTHPA KAI EYEPI'ETHN
H THC AAMITPAC ANTIOXEQN
MHTPOIIOAEQC BOYAH

Saturnino entdo recebeu duas leis de Valentiniano e Valente, em novembro e
dezembro, € outra em abril do ano seguinte, 366°'%. J4 muito velho, em 367, foi acusado de
indoléncia por Clearco, vigario que se tornou proconsul da Asia naquele ano®". Saturnino
estava mais interessado no estudo de historia do que em qualquer responsabilidade
administrativa nessa época, o que levou Clearco a apelida-lo de Nicias®®® — uma referéncia
ao temperamento do general ateniense — e substitui-lo definitivamente por Auxdnio, em 1°
de setembro?'. Em algum momento entre 365 € 367, uma estatua de Saturnino ¢ erguida no

Forum Trajano com seu cursus honorum>?:

213 9 de setembro: 1X 16.7 (Cf. T. Mommsen, op. cit.)

214 Cf. G. Dindorfio, Themistii Orationes, 1832, 118.

21519 de margo: XI 16.11; 18 de abril: I 16.5; 30 de julho: XII 6.8 (Cf. T. Mommsen, op. cit.)

216 Cf. G. Rochefort, op. cit., xx—xxi.

217 Cf. G. Rinaldi, op. cit., 129.

2182 de novembro: XII 6.5; 1 de dezembro: VII 4.14; 4 de abril: IV 12.6 (Cf. T. Mommsen, op. cit.)
21 Cf. F. Paschoud, op. cit., 1979b, 271-272..

20 Cf. E. Capps; T. E. Page; W. H. D. Rouse, op. cit., 452-453.

21 Ibid., 454.

22 Cf. G. Rinaldi, op. cit., 123-124.
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SATURNINO SECUNDO V.C.
PRAESIDI PROVINCIAE AQUITANICAE
MAGISTRO MEMORIAE COMITI ORDI
NIS PRIMI PROCONSULI AFRICAE ITEM
COMITI ORDINIS PRIMI INTRA CON
SISTORIUM ET QUAESTORI PRAEF
PRAETORIO ITERUM OB EGREGIA
EIUS IN REMPUBLICAM MERITA DD.NN. VALENTINIANUS ET
VALENS VICTORES AC TRIUNFA
TORES SEMPER AUGUSTI
STATUAM SUB AURO CONSTI
TUI LOCARIQUE IUSSERUNT

Finalmente, Saturnino ¢ chamado de patricio®” no contexto de atuagdo como juiz na
acusacdo do eunuco Rodano, assessor de Valentiniano que cometeu fraude contra uma viuva
em 369%*. Depois disso, ndo sabemos ao certo a data de sua morte, mas podemos estima-la no
ano de 379 ou antes. Segundo a Chronica Alexandrina, Saturnino morreu precisamente em

379, ja conforme Amiano Marcelino, muitos dos oficiais de 363 que testemunharam o acordo

1225 226

de paz de Joviano com Xapur I~ ja haviam morrido até essa data®. Como o gaulés de

Catdo, gallia duas res industriosissime persequitur, rem militarem et argute loqui, n0Sso

Salustio serviu como um militar e como um filosofo?’.

23 Cf. I. Thurn, loannis Malalae Cronographia, 2000.

24 1hid., 262.

25 Cf. G. P. Goold, Ammianus Marcellinus. Vol. 3, 1996, 308.
26 Cf. G. Rochefort, op. cit., xxi.

27 Cf. J. Gimazane, op. cit., 84.
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3. TRADICAO E TRANSMISSAO

Assim como a identidade do autor permanece em aberto, podemos somente
conjecturar a respeito da composi¢ao e da transmissao de seu texto, pelo menos até as ultimas
décadas do séc. XIII. Aceitando que o texto foi, de fato, escrito quase no inicio da segunda
metade do séc. IV, ha uma lacuna de quase um milénio entre a composi¢do e a primeira
reprodugao conhecida. Sem qualquer registro antigo ou medieval de sua existéncia, cabe a nos
apenas supor educadamente os grandes contornos da transmissdo do livreto de Salustio antes
da atividade humanista na Europa.

Sumariamente, supde-se que Sobre os Deuses e o Mundo foi composto em algum
momento do triénio de Juliano, ignorado ou resguardado do ataque cristao, reproduzido nas
ultimas décadas daquele século, levado ao Oriente e, por ultimo, anexado aos codices da
renascenga Macedonica. A partir do Gltimo ponto, sabe-se que o modelo ndo mais existente
foi copiado no fim do séc. XIII, comercializado, copiado duas vezes no séc. XVI e, durante a
primeira década do século seguinte, quase destruido por piratas junto da coleg¢ao de que fazia
parte e leiloado para criacdo da Biblioteca Ambrosiana, onde permanece até hoje, integrando
o codice Ambrosianus B-99-sup, que chamamos de A, conforme Rochefort. As duas copias do
séc. XVI foram compostas a partir de A, no mesmo periodo e no mesmo local — no circulo
privado do segundo proprietario reconhecido do manuscrito. Essas copias integram dois
codices, Ambrosianus O-123-sup. e Vaticanus Barberinianus Graecus 84, que chamamos de
B e V, respectivamente, conforme a mesma proposta. A editio princeps de Naudé, de 1630,
foi reproduzida de V, que passou despercebido até a sua descoberta por Cumont, em 1892.
Tanto B como A — o uUnico manuscrito independente e, portanto, o Unico representante
legitimo da transmissdo da obra — foram descobertos por Muccio, em 1895, o que
possibilitou o conhecimento retroativo da tradi¢do textual.?®

Dito isso, a produgdo literaria de Salustio pode ndo se resumir apenas ao livro que
sobreviveu as reagdes € aos acidentes do destino.””” Nio ha qualquer registro conhecido da
correspondéncia de Saturnino para Libanio, apenas o contrario, nem tampouco qualquer
trabalho ainda existente sobre os feitos de Juliano. O imperador lamentou que Alexandre nao
havia encontrado Homero para narrar sua vida, ao passo que exaltava seu proprio sucesso de
ter encontrado alguém que o fizesse. Incrivelmente pelo seu conteudo e proposito, Sobre os

Deuses e o Mundo nao teve o mesmo destino de outras obras polémicas e sobreviveu em sua

28 Cf. G. Rochefort, op. cit., xxxiii—xIvi.
29 Ibid., xxii.



53

integridade, diferentemente de Contra os Galileus, de Juliano, e Contra os Cristdos, de
Porfirio.
Podemos datar a composi¢ao do periodo entre a escrita do Hino a Mde dos Deuses, em

margo de 362%°

, € antes do inicio da expedi¢do militar na Pérsia, em margo de 363. Alguns
motivos sustentam essa hipotese, como a referéncia ao texto de Juliano no mito de Atis e
Cibele, a produgdo de literatura engajada de Juliano nesse periodo ¢ a improbabilidade da
producdo nos regimes posteriores. Como Juliano compds o hino por volta do equinocio de
primavera, no mesmo dia ou no dia seguinte, da Carta ao Cinico Herdclio, sem referenciar
qualquer obra que o antecede, o livreto ndo poderia ter sido escrito antes dos ultimos dez dias
de margo.?!

Segundo Rochefort, partindo da omissao de referéncias diretas ao cristianismo na obra
e da conjuntura politica, pode-se estabelecer a data com mais precisdo entre 22 de marco e 16
de junho de 362, antes dos acontecimentos que marcam o fim da tolerancia de Juliano. Entre
esses acontecimentos, ha em outubro a expulsdo de Atandsio de Alexandria e o incéndio do
templo de Apolo em Dafne, mas, sobretudo, a lei de 17 de junho, que proibia o ensino através
de textos pagdos, como Homero, por professores cristdos. Contudo, Saturnino permanece com
a mesma atitude ndo punitiva no auge da polémica em 363, ao impedir o martirio de Teodoro,
além de que o momento mais ativo de producdo literdria anticristd de Juliano acontece por
volta do solsticio de inverno desse ano.*

Embora Cumont trabalhe com a hipotese de a composicao ser posterior ao hino de

, .

Juliano, é sugerido que o livreto também seria posterior & morte do imperador.”*

Como
Juliano ndo é um receptor da exegese do mito de Atis e Cibele, mas aquele que a concebeu, a
invocacao desiderativa de Salustio, no fim da apresentacdao do mito (IV.11), cumpriria a
funcdo de exaltar a alma daquele que o escreveu, portanto, Juliano. Todavia, a datacao de
Cumont também sugere que a composi¢ao ¢ anterior ao ano 394, o ano limite da proibi¢ao do
festival da Hilaria, ligado ao culto da Mae dos Deuses. Ademais, Cumont sustenta a divida de
a composicao ser adequadamente situada em um momento de hegemonia crista ou ndo, uma
vez que, ao lado dessas hipoteses, o texto sugere que a adesao a nova religido nao era superior
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ou dominante em aderentes™*. Nock aceita a data de composi¢do como sendo por volta do ano

362 conforme Cumont, mas nega as demais hipoteses como desnecessarias ou como

20 Cf. F. Cumont, op. cit., 51.

31 Cf. G. Rochefort, op. cit., xxv.
22 Ipid.

23 Cf. F. Cumont, op. cit., 52.

24 Cf. F. Cumont, op. cit., 51.
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afirmativas de que a escrita do documento poderia ter ocorrido somente no momento da
reacdo de Juliano ou somente na reacdo pagd de Eugénio, entre 392 e 394, mas ndo em
qualquer outro momento.**> Além disso, sdo dignas de nota a rejeicdo a memoria de Juliano, a
condenagdo e a subsequente destrui¢do de sua obra como anatema, bem como a queima de

livros conduzida por Valente, em 371%¢

, acontecimentos que aumentam drasticamente a
improbabilidade de datar a composi¢do durante os anos de extremismo cristdo posteriores a
morte do imperador.

Tangenciando um pouco a cronologia, vale mencionar um suposto ramo gaulés®’ da
tradicao de Salustio, que teria despontado entre 364 e 365, proposto por Rochefort. A ideia
baseia-se nos livros que Alécio escreveu para Sallstio, como mencionados nos versos de
Ausdnio em comemoracao aos professores de Burdigala. Segundo essa teoria, um dos livros
que Alécio comp0s para Salustio pode ser pensado como uma traducdo para o latim de Sobre
os Deuses e 0 Mundo seguida de um comentério, uma vez que o Commemoratio professorum
burdigalensium sugere a presenca de professores de grego na regido e a dificuldade do estudo
da lingua para os estudantes. Haveria, também, uma suposta estadia de Saturnino em Tréveris
até seu retorno a prefeitura do Oriente, apds a divisdo do império, sob o comando de Valente.
Essa estadia de um ano proximo a Galia teria promovido o conhecimento da obra para
AusoOnio, que havia sido convocado as margens do rio Mosela, em 364, e que a teria
disseminado, no ano seguinte, entre os professores de Burdigala. Nao ha qualquer motivo para
considerarmos essa hipdtese, dado que a mengao de Ausdnio diz respeito a Flavio e que a
cronologia de Saturnino dificilmente permitiria essa viagem a Tréveris, isso se ndo a
considerarmos terminantemente impossivel em face das evidéncias biograficas apresentadas.
Nao ha, também, qualquer evidéncia ou indicio que torne viadvel a sustentacdo de uma
traducao latina na Galia — infelizmente.

Nao obstante, supde-se que a obra foi resguardada da destruicdo cristd e disseminada

238 Libanio, escapando da

inicialmente pelo circulo de Libanio e por grupos pagdos na Siria
censura do império, havia contribuido para uma edi¢cdo de Juliano, e ¢ provavel que o livro de
Salustio tenha sido reproduzido em Antioquia e em centros adjacentes pelos seus escribas,
entre 364 e 391, o ano posterior a morte de Juliano e o ano da destruicdo do Serapeu por

Teoddsio.” A data limite ainda poderia ser reduzida se considerarmos a queima de livros por

35 Cf. A. D. Nock, op. cit., cii.

26 Cf. G. Rochefort, op. cit., xxxiii—xxxiv.
7 Ibid. , XXXIV—XXXV.

238 Ibid., xxxiii.

29 Cf. H. Bloch, op. cit., 198.
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Valente, em 371, e os ataques a Antioquia, em 387, também sob o comando de Teoddsio. De
qualquer forma, podemos datar as primeiras copias e o estabelecimento do arquétipo do
manuscrito que temos hoje das ultimas trés décadas do séc. IV, periodo que viu um grande e
irreparavel numero de perdas bibliograficas.

Além da j& mencionada hipotese do ramo gaulés, hd a hipotese mais crivel de um
ramo arabico na tradi¢do textual®?’, independentemente da existéncia ou nio de uma tradugéo
para o arabe ter sido composta. A despeito do tratado de paz entre os impérios Bizantino e
Sassanida de 532, o x4 Cosroes declarou guerra na virada da década e saqueou Antioquia,
capturando a biblioteca da cidade. Como consequéncia, estudiosos gregos procuraram refiigio
na Pérsia, mais precisamente na capital do Império Sassanida, Ctesifonte, apos a paz de
Cosroes com Justiniano, que incluia liberdade para os filosofos, mas, de todo o modo,
continuaram impedidos de ensinar filosofia.?*' Mais tarde, de 832 em diante, os textos
produzidos e levados por esses intelectuais teriam encontrado um refigio nos arquivos da
Casa da Sabedoria, em Bagd4, especialmente aqueles de neoplatonistas filiados a Porfirio.
Pouco mais de um século depois, em 945, a hostilidade de Amade, o irmao mais novo dos trés
primeiros emires do império Buida, teria for¢ado os intelectuais gregos que residiam em
Bagda a retornarem a Constantinopla com seus livros, despontando as primeiras apropriagdes
do helenismo no Ocidente. Apesar dos meandros documentados da transmissao arabica de
platonistas, ndo existem registros para determinar a existéncia de um comentario ou de uma
tradugao de Salustio. Essa auséncia, para Rochefort, poderia ser explicada pela captura
seljucida de Bagda, em 1055, e ainda podemos adicionar a destruicdo da Casa da Sabedoria
pelo Ilcanato Mongol, em 1258.

Durante a Renascenca Maceddnica’”?, em consequéncia da atividade politica e
intelectual de Bardas, Focio ¢ apontado patriarca de Constantinopla, em 858, e um corpus
filosofico ¢ reunido, originando o prototipo das enciclopédias. Embora ja existisse esse
impeto bibliografico, a literatura neoplatonica ressurgiu apenas um século mais tarde, logo
apos o retorno dos manuscritos da Pérsia e, marcadamente, devido a atividade de Constantino
Porfirogénito.”* Sabe-se, através da analise paleografica do manuscrito A, que o modelo
usado pelo escriba foi escrito em Constantinopla alguns anos depois, nas trés tltimas décadas

do séc. X. Ja composi¢do dos trés codices que constituem o manuscrito A € de trés séculos

#0 Cf. G. Rochefort, op. cit., XXXV—XXXVi.
21 Cf. R. T. Wallis, op. cit., 138.

22 Cf. G. Rochefort, op. cit., XXxvi-Xxxvii.
23 Cf. A. D. Nock, op. cit., cxviii—cxix.
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mais tarde, entre os sécs. XIII e XIV. Nao hd quaisquer indicios acerca da trajetoria dos
cadernos entre a produgdo e a aquisi¢do por Manuel Xantopoulos, no séc. XV, e por Gian
Pinelli, no séc. XVI.>*

Pinelli foi um homem ilustre do séc. XVI, responsavel por, entre muitas outras coisas,
manter a maior biblioteca europeia de seu tempo, desde sua chegada em Padua, em 1558, até
a data de sua morte, em 1601.>*° Trés décadas antes de abrir as portas para Galileu*®, entre
1558 e 1570, Pinelli atingiu seu z€nite como colecionador e bibliofilo, escapando
estrategicamente da inquisi¢do, inspecionando o mercado de livros de Veneza e administrando
de sua casa a compra de manuscritos em qualquer lingua e sobre qualquer assunto, através de
conhecidos que viajavam por toda a Italia, atentos tanto aos mercadores e livreiros quanto aos
artesdos que reutilizavam — portanto, destruiam — fragmentos e pergaminhos valiosos.*’
Nesse mesmo periodo, a biblioteca foi o epicentro do convivio de humanistas que viajavam a
Pé4dua, entre eles Manuel Morus Constantino Patricio e seu professor, Teodoro Rentios,
responsaveis pelas copias dos manuscritos B, V e do Codex Saregicus, respectivamente,
embora a copia de Rentios nunca tenha sido descoberta e permanega apenas como uma
suposicao.

Outros estudiosos e escribas integraram o circulo de Pinelli e trabalharam nas
reproducdes de A e B, mas a atribui¢ao de V a Patricio diz respeito ao cddice completo. Essas
atribuicdes sdo confirmadas pela biografia de Pinelli, escrita por Gualdo, e pela analise
comparativa das tendéncias de cada copista, bem como de suas distintas caligrafias,
assinaturas e inscricdes datadas e da produgdo do papel usado como suporte. Entre os
registros datados, somos informados, por exemplo, de que Patricio estava aprendendo grego,
tinha conhecimento de obras ainda ndo editadas e presenteou Rentios com um codice de sua
propriedade.’*® Tais registros também revelam que Patricio ainda estava em Padua no inicio
da década seguinte, tendo saido da cidade durante uma praga, entre 1574 e 1575, e chegado a
Roma antes de fevereiro de 1580, data de uma inscricdo de sua autoria em uma obra de
Euripedes.** Ademais, Miguel Sofiano, um professor profundamente versado em grego,

assina o Codex Parisinus 1750, em outubro de 1560%°, ¢ é o primeiro a ser mencionado em

2% Cf. G. Muccio, op. cit., 7.

5 Cf. A. Nuovo, The Creation and Dispersal of the Library of Gian Vincenzo Pinelli. In: R. Myers; M.
Harris; G. Mandelbrote. Books on the Move, 2007, 40.

2% Cf. G. Rochefort, op. cit., xliii.

27 Cf. A. Nuovo, op. cit., 43-48.

28 Cf. G. Muccio, op. cit., 14.

2 Cf. G. Muccio, op. cit., 12-13.

20 Cf. G. Muccio, op. cit., 11-12.
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uma lista cronoldgica de estudiosos que frequentavam a casa de Pinelli por volta de 1568%!. A
lista inclui Patricio e Rentios, o que indica que o convivio na biblioteca ¢ anterior a data do
registro de Gualdo. Além disso, sem precisar entrar nos detalhes epistolares®” que
comprovam a rede de comunicagdo entre esses intelectuais, a estadia de Rentios em Padua
deve ser datada antes de 1566, ano de sua nomeagdo como professor de grego na universidade
de Turim, posto que ocupou até 1579%*°. Devido a falta de dominio paleografico, neste estudo,
referimo-nos sempre ao estudo seminal de Muccio e ao compreensivo estudo de Rochefort
para maiores informagoes acerca das teses fundadas nessas técnicas.

Todavia, ja no século da editio princeps, quatro décadas apds a disseminagao de Sobre
os Deuses e o Mundo, Pinelli morre em Padua e deixa a biblioteca para seu sobrinho Cosmo,
em 1601.%* Logo apds a morte do bibliofilo, Nicolas de Peiresc dedicou-se a catalogar a
biblioteca de Pinelli, registrando 8.440 livros, mas supde-se que havia mais de 10.000. Entre
eles, a unica reproducdo ilustrada da Iliada, a Ilias Picta, do século V. O primeiro momento
da dispersao da biblioteca de Pinelli aconteceu ainda antes da contagem de Peiresc, quando
oficiais da republica rapidamente confiscaram mais de uma centena de caixas de livros. O
abuso de poder somente foi revertido quando secretarios foram apontados para inspecionar os
documentos apreendidos, com o objetivo de retornar todos aqueles que ndo tratavam das

relagdes entre Veneza e os turcos, a Inglaterra e o papado®’

, propiciando, assim, a destrui¢ao
de somente 200 livros®°.

Ainda no mesmo ano, Cosmo tinha planos de erguer um mausoléu € um monumento
para seu tio em Napoles*’, além de enviar para 14 a colegdo completa em grandes caixotes —
em caso de tempestade —, através do Mar Adriatico, entre os portos de Veneza e de Fortore,
em Apulia. Sem intempéries®®, um dos navios que transportava a biblioteca, junto a outras
trinta embarcagoes, foi atacado por piratas turcos proximo a costa de Ancona. Durante a
pilhagem, a alegria dos piratas transformou-se em raiva ao descobrirem que o butim consistia
principalmente em livros e papéis, levando-os prontamente passaram a arremessa-los ao mar.

Alguns pescadores proximos a Fermo levaram para suas casas os livros que chegavam a

costa, outros usaram as folhas para tapar suas janelas. O prefeito de Fermo ordenou o

1 CE. P. Gualdo, Vita loannis Vincentii Pinelli: patrici genvensis, 1604, 52.
22 Cf. G. Muccio, op. cit., 18-20.

23 Ipid., 17.

% Cf. A. Nuovo, op. cit., 40-43.

5 Ihid., 51.

26 Cf. P. Gualdo, op. cit., 109-111.

7 Cf. A. Nuovo, op. cit., 42-43.

28 Cf. P. Gualdo, op. cit., 111-113.
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recolhimento dos livros até o reaparecimento de seu dono quando tomou conhecimento das
circunstancias, mas isso ndo impediu que 33 caixas fossem perdidas, junto de duas outras
caixas de retratos e todos os instrumentos matematicos, musicais e Oticos de Pinelli. O que
restou da cole¢do continuou a viagem a Népoles por terra, e o herdeiro de Pinelli morreu um
ano depois. A vitiva de Cosmo leiloou a biblioteca, que foi comprada por Federico Borromeo,
em 1608, e enviada para Mildo através do caminho de Génova. O tesouro de Pinelli havia
dado uma volta por toda a Peninsula Italica e, no ano seguinte, Borromeo fundou a Biblioteca
Ambrosiana, onde estdo guardados os manuscritos A e B até¢ hoje, mesmo danificados pela
agua e apds a destruicdo de 40.000 volumes da biblioteca no bombardeio de Mildo, em
1943 2%

Dois anos mais tarde, em 1610, em Ausburgo, Josse de Rycke escreve uma carta para
Marco Velser em que relata alguns achados na biblioteca de Sarego.”®® Na carta, De Rycke
pergunta se os 11 manuscritos desse cddice ja haviam visto a luz do dia: varias cartas de
Planudes e outros, um livro de Pselo sobre a virtude das gemas, versos idmbicos sobre as
estrelas, parabolas perdidas de Ateneu, Das Cores, de Aristoteles, um livro contra Plotino,
Salustio Filosofo e Heraclito, dois livros de Pletdo, um sobre a imortalidade da alma e outro
sobre Aristoteles, um livro contra Pletdo e um tratado de metrificagdo, de Demétro Triclino.
Alguns meses depois, De Rycke escreve uma nova carta para Velser, relatando que todos
aqueles livros foram escritos por Rentios cerca de 50 anos antes, um periodo coerente com
sua estadia em Padua. Aparentemente, apenas Muccio tentou resgatar o desaparecido Codex
Saregicus*', mas nenhuma evidéncia foi encontrada. Contudo, em 1651, Alacio menciona,
em seu artigo sobre Pletdo, que os fragmentos sobre a imortalidade da alma e a defesa de
Aristoteles estavam em Sarego e, naquele momento, em sua posse, referenciando diretamente
a carta para Velser®?. Por fim, restam trés hipoteses vagas para o codice: a de um provavel
manuscrito perdido de Salustio, escrito por Rentios; a identificagdo desse manuscrito com
V%, mas escrito pelo pupilo de Rentios, Constantino Patricio, que ndo s6 contém os titulos
mencionados por Alacio, como o mesmo erro no titulo de Salustio; ou, por ultimo, um estagio

intermediario da tradi¢io textual®®.

2 Cf. A. Nuovo, op. cit., 52.

260 Cf. G. Muccio, op. cit., 14-17.
! Cf. G. Rochefort, op. cit., xlv.
2 Cf. G. Muccio, op. cit., 16.

263 Ibid., 17.

264 Cf. A. D. Nock, op. cit., cxvii.
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Em 1630, Naudé publica pela primeira vez o livreto de Salustio, baseado em V.
Sabemos, pelo prefacio de Lucas Holstenius, comentador da obra, que o livro chegou ao
editor através de Ledo Alacio®®, o qual descobriu o manuscrito, estabeleceu o texto da editio
princeps e o verteu para o latim. A pesquisa de Muccio confirmou que, além das
reconstrucdes e dos suplementos de Alédcio, onde o manuscrito ¢ lacunar, quase ndo ha

diferencas entre os textos**

. Nao ha qualquer meng¢do ao manuscrito na edi¢do de Naudé, e
ainda levaria um pouco mais de dois séculos e meio até o reaparecimento de V.

Entretanto, sete novas edi¢des de Sallstio sdo publicadas seguindo o texto
estabelecido por Alacio, sendo a ultima delas posterior a descoberta dos manuscritos. Gabriel
Naudé, em 1639, publica uma segunda edi¢do do livreto; Thomas Gale, em 1671, corrige
varios erros tipograficos da editio princeps quando integra Salustio em sua coletanea
mitoldgica, mas introduz vérios dos seus proprios erros, embora a reedi¢do de 1688 apresente
uma errata®®’; Johann Formey, em 1748, traduz para o francés — é o primeiro a publicar
Saltstio em uma lingua moderna — e o publica novamente em 1759, no terceiro volume de
Le philosophe payen; Johann Schulthess, em 1779, compde uma traducdo para o alemao;
Thomas Taylor, em 1795, publica uma tradu¢do para o inglés junto com as Sentencgas
pitagoricas de Demofilo e hinos de Proclo e de sua propria autoria; Orélio, em 1821, reedita o
texto de Aléacio e o publica com corre¢des e conjecturas que foram confirmadas pelo estudo
de A, cinquenta anos mais tarde, mas também introduziu seus proprios erros € usou uma
pontua¢do ainda mais inadequada que a da editio princeps*®; Mullach, em 1881, reproduz
Orélio — ¢ o ultimo a publicar Saltstio em latim — e faz alusdes a uma fonte manuscrita,
mas ndo menciona qualquer documento nem poderia fazé-lo, visto que ainda se passaria uma
década até a descoberta de V**; por tultimo, mais de duas décadas depois da descoberta de
todos os manuscritos, Gilbert Murray, em 1912, traduz para o inglés, no complemento do
quarto ensaio de sua importante obra sobre religido grega, Five Stages of Greek Religion,
intitulado The Last Protest.

Em 1892, Cumont ¢ o primeiro a chamar atencdo para o manuscrito V, ainda que seu
interesse seja, em ultima instancia, o de retificar a identidade do autor, como discutido

270

anteriormente. Desde a descoberta, o manuscrito ¢ formado””™ pela combina¢do de cinco

265 Cf. Salustius, op. cit., 3.

266 Cf. G. Muccio, op. cit., 24-25.

7 Ihid., 26-27.

28 Ihid., 27.

269 Ibid., 27-28.

20 Cf. G. Rochefort, op. cit., xli—xlvi.
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codices, totalizando 242 fo6lios, sendo que Salustio integra parte dos 14 folios que compdem o
terceiro codice. Feito de papel produzido no Véneto, em 1561, e inteiramente escrito por
Constantino Patrico, suas dimensdes sao de 210 mm x 150 mm, e tem todas as paginas cheias
preenchidas por 30 linhas, sendo cada uma composta, em média, por 55 letras, sem adig¢des
nas margens ou ornamentos. No verso da capa, ha uma inscricio que indica o(s)

27 - Ademais, duas

proprietario(s) do manuscrito, de Constantino Patricio e de seus amigos
tabelas, também escritas por Patricio, foram adicionadas, apds a encadernagdo, ao verso da
capa e a primeira folha, contendo a listagem incompleta das obras do manuscrito, a primeira
em grego ¢ a segunda em latim. A ultima dezena de fblios estd vazia, e os demais
compreendem um comentario anonimo sobre Das Cores, de Aristoteles (folios 3—15), uma
polémica contra Plotino, de Nicéforo Comendo (folios 19-39), o livreto de Saltstio junto a
notas enciclopédicas sobre o nascimento do homem e notas sobre Hesiodo (félios 41-55),
polémicas contra o aristotelismo, de Miguel Apostolio, Pletdo e Basilio Bessarion (folios
73-144), e uma refutagdo de Jorge Escolario, de Pletdo (folios 145-234). O terceiro codice
comega com uma mencao ao livro de exegese mitica de Heraclito, seguido da ja mencionada
listagem de capitulos de Salustio: dos problemas homéricos de Heraclito. sobre os deuses.

72 Ainda que esse codice ndo contenha as palavras de

capitulos do livro de Salustio Filosofo
Heraclito presentes em A, Patricio expressa duvidas a respeito do posicionamento do
comentador de Homero antes de Salustio, em uma nota marginal: escrito no fim da segdo

73 Esses indicios foram interpretados por

precedente, ndo é claro se é o inicio ou o fim dela
Cumont como a copia de um arquétipo, ainda perdido naquele momento, que continha
Heraclito, uma hipdtese que viria a ser confirmada pela descoberta de Muccio, trés anos mais
tarde.

Por volta da data de publicagdo do artigo de Cumont, Muccio conduzia

* a respeito da tradi¢do do livreto de SalGstio, apos ter sido avisado por um

investigagdes®’
professor da existéncia de um manuscrito na Biblioteca Barberini, o0 manuscrito V, hoje parte
da Biblioteca Apostdlica Vaticana. A pesquisa foi bem sucedida em seus achados, embora nao
tenha encontrado evidéncias do suposto codice na biblioteca de Ludovico Sarego, conforme

mencionado por De Rycke. Através de outra indicagdo, Muccio descobriu os manuscritos A e

2 “Kovortovtivov 1od Motpikiov kai tév ¢idav” (CE. G. Muccio, op. cit., 8).

272 “fpoxdeiton Ounpkdv TpoPAnuatov. €ig & epl Bedv. calovotiov PAocdPov kepdiata tod Priov” (CT. F.
Cumont, op. cit., 50)

273 gy 16 1éhel ToD Tponyovpévov Eyéypanto ddnhov 3¢ gite dpyn eite téhog Tobto (Ibid.)

24 Cf. G. Muccio, op. cit., 1-2.
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B na Biblioteca Ambrosiana*”® e, apOs entrar em contato com o artigo de 1892, pode
responder ao anseio de Cumont por novas evidéncias. Ao descrevé-los, fixando a trajetoria e a
colacao dos manuscritos, Muccio publica seus achados em 1985, talvez o aparato critico mais
proficuo da breve histdria dos estudos de Salustio.

O manuscrito A é formado?’¢

pela combinacdo de trés codices escritos entre os séculos
XIII e XIV, abarcando mais de 190 folios, dos quais 179 estdo inteiramente escritos e 11
permanecem em branco, com alguns rabiscos. Os folios restantes encontram-se gravemente
danificados pelos eventos de 1601, que também arruinaram partes menores dos demais
codices e apagaram algumas palavras de Salustio. Feito de papel e escrito a trés ou quatro
maos, suas dimensdes sdo de 251 mm x 163 mm, cujos folios sdo preenchidos por 33 linhas,
sendo cada um composto, em média, por 45 letras, sem ornamentos, marcados somente por
espacos mindsculos que indicam os paradgrafos e por uma pequena cruz ao lado da ultima
palavra de cada texto. Uma assinatura no folio 181 revela que o manuscrito pertenceu a
Manuel Xantopoulos, a quem também pertenceu um manuscrito produzido em 1431, o
Laurentianus 31, 17. Da mesma forma, uma assinatura na margem inferior da primeira folha e
um sumario dos contetidos revelam que o manuscrito pertenceu a Pinelli.’”” Quanto ao
sumario, temos os seguintes titulos para cada um dos trés codices: Sallustii Platonici libellus
philosophicus, Quaedam Moschi et Theocriti; Homeri Odyssea usque ad tertiam partem
litterae ®.*"® Esses registros correspondem a assinatura e a caligrafia encontrada em uma
curiosa “colecao de autdgrafos de homens ilustres gratos a Tomas Segeti”, uma reunido de
assinaturas de académicos ativos, por volta de 1590, que faz parte do Codex Vaticanus Latinus
9385.7" Todavia, os dois primeiros codices contém mais registros do que os mencionados no
sumario. Baseado no ja mencionado modelo do século X, Sobre os Deuses e o Mundo (f6lios
1-6) foi escrito em algum momento entre 1280 ¢ 1300 e integra um fragmento maior de 10 ou
12 f6lios.® O texto é posterior a Gltima dezena de linhas dos Problemas Homéricos, de
Heraclito, rasuradas por 9 riscos diagonais®', e anterior a 20 versos de Jodo Tzetzes sobre a
exegese de Hesiodo realizada por Proclo. Quanto ao codice dos bucolicos (folios 7-13), ele €

constituido pela Europa, de Mosco, por notas enciclopédicas sobre o nascimento do homem,

por carmina figurata dos epigramatistas Simias de Rodes e Dosiadas, O Machado e O Altar,

5 Cf. G. Rochefort, op. cit., xlviii.
276 Ibid., XXXVii—XXXiX.

211 Cf. G. Muccio, op. cit., 7.

28 Ihid., 3.

2 Ibid.

280 1pid.

BLCf. Ambrosianus B-99 sup.
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respectivamente, comentados por Manuel Holobolo, pela Siringe, de Teocrito, e por um
fragmento sobre as desvantagens do casamento. O ultimo codice ocupa a maior parte de A
(folios 14—190) e contém somente o que ¢ indicado pelo sumario, 20 livros da Odisseia, mais
a terca parte do seguinte, até o verso 134, seguido de scholia. Se Naudé tivesse acesso a esse
primeiro sumadrio, talvez o tempo da identificagdo teria sido abreviado, mas qualquer suspeita
contrafactual fica a cargo da imaginagdo do leitor.

O manuscrito B é formado®®

pela combinagdo de nove codices, totalizando 184 folios,
sendo alguns deles formados por 4 bifolios ou gquaternions. Parte do manuscrito estd
mutilado, incluindo o texto de Salustio (folios 59—67), que € o primeiro do sexto codice e que
inicia nas Gltimas trés palavras do segundo capitulo®®’, havendo uma lacuna entre os capitulos
XII e XIV. Além disso, algumas outras passagens sdo lacunares devido a problemas de
transcrigdo e interpretagdo do manuscrito A e dos danos decorrentes da umidade. Feito de
papel italiano usado em Péadua, em 1552, e escrito por diversas maos, suas dimensdes sdo de
222mm x 161 mm, e a metade dos seus conteidos ¢ composta por escribas andnimos. Da
outra metade, identificou-se que trés desses escribas eram ligados a biblioteca de Pinelli,
Camile de Venise (folios 10-31), o cretense Manuel Morus (folios 34-51 e 59-72) e o monge
Filoteu (folios 120-156). O cretense reproduz em caligrafia regular o texto de Salustio, com
28 linhas por pagina e 40 letras por linha, sem ornamentos ou quaisquer indicadores além do
eventual emprego de letras maitisculas em vermelho, para separagdo de capitulos no texto
corrido, e a rigorosa numeracao, também com uma eventual inscricdo tematica. Um exemplo
desses usos, entre outros, ¢ a passagem da sistematizacdo e exegese mitica, o capitulo IV, que
¢ indicado pela maiuscula com tinta vermelha, no final da quarta linha, e possui na margem

do texto o niimero 9 (0, seguido da inscri¢do tematica o mito™*

€ mais uma seta que aponta
para o comeco de uma nova sec¢io, o mito cifra a esséncia do Deus™ . Conforme a numeragio
de Rochefort, essa linha corresponde ndo ao inicio de uma nova se¢do, mas ao fim da segunda
secdo do capitulo IV, nimero 8 (). Diferentemente de A e V, Sobre os Deuses e o Mundo ¢
apresentado em uma ordem distinta de textos, o que pode revelar diferentes escolhas por parte
do compilador, ainda que alguns se repitam ao longo do cddice. Os textos que se repetem sao

a FEuropa, de Mosco, a nota enciclopédica e as carmina figurata acompanhadas da

apresentacao de Holdbolo com scholia métrica. Todavia, os titulos que compdem B sdo mais

22 Cf. G. Rochefort, op. cit., xxxix—xli.

2 Cpov ai aicOnoeig (Cf. Ambrosianus O-123 sup)
284 6 udOog (Ibid.)

285 v odotav 6 udbog aivittetar tod Ocod (Ibid.)
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ecléticos, incluindo o epigrama da tumba de Juliano (Epigrammata in sepulcher Iuliani
apostatae), mencionado originalmente por Zonaras, mas aqui atribuido a Jodo Meliteniota, a
demonologia de Pselo (De operatione daemonum dialogus), enigmas de Eustacio
Macrembolita e suas solugdes por Holdbolo, a quadratura do circulo de Hipdcrates de Quios,
uma cronografia de Addo até Aleixo Comneno, indices médicos e do paldcio imperial de
Constantinopla, entre muitos outros.**

Apesar das diferengas entre os manuscritos ¢ das selecdes, as semelhancas sdo
relevantes para situarmos a tradi¢do e a transmissdo de Saltstio. O primeiro codice de A, o
unico manuscrito independente, contém parte da exegese homérica de Heraclito, que se ocupa
em defender os mitos de seus detratores no séc. I, uma polémica similar a de Salustio, ainda
que ndo engajada no mesmo nivel dos anseios do séc. IV. Assim como A, B ¢, pela maior
parte, uma miscelanea de curiosidades e raridades, € 0 mesmo ¢ o caso de V*’, composto,
também, por contetidos e polémicas neoplatonicas. Além disso, elementos como a auséncia de
ornamentos, as margens € as paginas em branco indicam que os manuscritos foram destinados
ao estudo privado daqueles que os acessaram originalmente no circulo de Pinelli, um
argumento que também pode ser amparado pelas tendéncias dos estudos que aconteciam na
biblioteca, a carreira de Rentios como professor de grego em Turim e o aprendizado de
Patricio. E possivel que, desde a copia do modelo de A, esses textos tenham servido aos
interesses daqueles que compilaram excertos variados durante as renascencas Macedodnica e
Carolingia®™®, o que, séculos mais tarde, ¢ refletido no interesse por exegese alegdrica em
Padua™.

Um pouco mais de trés décadas ap6s a publicagdo de Muccio, Nock publica, em 1926,
a primeira edi¢do critica de Saltstio, baseada unicamente no manuscrito A.**® A publicagio,
por si sO, ja ¢ de grande importancia, mas ha, também, uma hipotese da reconstru¢ao do
modelo de A e a trajetoria pregressa de seus constituintes. Em suma®', o fragmento de seis
folios, adicionado posteriormente a encadernagcdo de A, é o espécime mais antigo do
manuscrito. Esse mesmo fragmento, que contém a Ultima dezena de linhas de Heraclito e o
texto integral de Salustio, comeca exatamente onde a reproducao dos Problemas Homéricas

termina no manuscrito Vaticanus 871 e pode muito bem ter integrado o manuscrito

286 Ipid.

7 Cf. Vaticanus Barberinianus Graecus 84
28 Cf. A. D. Nock, op. cit., cxviii—cxix.

2 Cf. G. Rochefort, op. cit., x1.

20 1bid. , xlviii.

1 Cf. A. D. Nock, op. cit., cxvii—cxxi.
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anteriormente. O manuscrito mutilado ¢ a fonte independente de todas as copias posteriores
de Heraclito, exceto pelo Vaticanus 305 e pelo New College 298, que descendem de outros
ramos codicologicos. Para além de Heraclito, a selecao de textos de Vat. 305 compreende
mais textos neoplatdnicos de exegese alegorica, como as Quaestiones Homericae e De antro
nympharum, ambos de Porfirio, e De incredibilibus, de Heréclito Paradoxégrafo. Tendo em
considera¢do o posicionamento de Salustio apds Heraclito em A, vale a pena mencionar o
cruzamento de Heraclito, Horapolo e Harpocracio no ja mencionado Vat. 871 e nos
manuscritos Monacensis graecus 487, Escoraliensis -1-20. Harpocréacio precede Heraclito
nos dois primeiros manuscritos, enquanto Horapolo ¢ posicionado entre os textos, somente no
primeiro, e apos Heraclito, no ultimo.

Como a configuracao textual do livro tomou o lugar do rolo de papiro por volta do
séc. IV, € plausivel que o arquétipo desses manuscritos, copiados na Renascenca Macedodnica,
fosse constituido de textos selecionados por afinidades tematicas, o que pode ter incluido, no
mesmo documento, tanto os autores mencionados quanto Saltstio. As scholia da Iliada nos
manuscritos Venetus A e B, Esc. Q e v 1.1 e Leidensis Vossianus 64 corroboram a hipdtese do
arquétipo, na medida em que citam Porfirio e Heraclito de forma variada, as vezes até mesmo
interpolados, como ¢ também o caso de scholia da Odisseia no manuscrito Vindobonensis
philosophicus graecus 133. Duas dessas anotag¢des a [liada parecem citar Saltstio e, caso
houvesse evidéncias mais definidas, seriam as tUnicas men¢des ao texto anterior aos
humanistas.”* Eustacio de Tessalonica pode ter usado a primeira se¢do do quarto capitulo de
Saltstio em uma anotagdo sobre a natureza intelectiva de Crono, que retorna a si propria. Ja
no segundo caso, Jodo Galeno, em Alegoria anagogica (Al nyopia. dvoywyikn), menciona trés
categorias exegéticas que lembram as propostas por Salustio: natural, teologica e ética.
Contudo, Nock admite que ndo ¢é de se esperar a leitura do livreto em Bizancio™”, e ¢ também
nossa opinido a de que, dessas hipoteses, a de Jodo Galeno parece a mais fragil em face da
diversidade neoplatdnica de categorizagdo mitica.

ApoOs a publicacdo de Nock, duas traducdes francesas baseadas no novo texto
estabelecido sdo publicadas, em 1931 e 1944, por Mario Meunier ¢ por André-Jean
Festugiére. A primeira conta com um prolegdmeno e novas notas, e ¢ a ultima — antes de
nossa tradu¢do — a incluir fildsofo ao lado do nome de Salustio, seguindo a convengao

antiga. A segunda faz parte de uma coletdnea chamada Trois dévots paiens, ao lado de

22 Ibid., cxx.
23 Ibid., cxxi.
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Aprendizado, de Julio Firmico Materno, e Carta para Marcela, de Porfirio, todos antecedidos
por uma breve apresentagdo e poucas e sucintas notas.

Em 1960, Rochefort publica em francés a nova edigao critica de Sobre os Deuses e o
Mundo. O texto ¢ a grande novidade dessa edigdo, que € a primeira a estabelecé-lo baseada
nos trés manuscritos, enquanto todas as anteriores sdo traduzidas a partir de apenas um, ou em
V, em todas que usam o texto de Naudé, ou em A, em todas que usam o texto de Nock.?* Ha,
também, um novo sistema de numerag¢dao, que conserva as anotagdes do manuscrito nos
numerais gregos e introduz niimeros romanos para os capitulos e nossos algarismos usuais
para fins de citagdo e formagdo do aparato critico.”> Apesar das criticas as longas conjecturas
de Rochefort, sua edi¢do traz paratextos copiosos ¢ permanece sendo a principal referéncia
para o estudo da obra de Salustio. Por isso, ndo ha por que entrar em maiores detalhes sobre
essa edi¢do, visto que nao fariamos nada além de nos repetir.

Quase quatro décadas se passam sem novas edi¢des de Salustio, até trés edi¢des
italianas serem publicadas nos ultimos cinco anos do século. Em 1996, Giuseppe Dagnino
publicou o texto junto a um estudo sobre Juliano e uma tradugdo da Consolagdo pela partida
do excelente Salustio. J4 em 1998 e 2000, Valeria Vacanti e Riccardo di Giuseppe publicaram
novas edigdes comentadas. Em 2003, Rein Ferwerda publicou a primeira edi¢ao holandesa e,
recentemente, em 2022, Detlef Melsbach publicou uma nova edigdo alema, que,
diferentemente de todas as demais desde Rochefort, emenda o novo texto estabelecido com o
de Nock.?”® Finalmente, torno publica, agora, em 2023, a primeira tradu¢io lus6fona de Sobre

os Deuses e o Mundo.

2% Cf. G. Rochefort, op. cit., xlix.
25 Ibid., 1.
26 Cf. D. Melsbach, op. cit., 18-19.
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4. O LIVRETO

0 Mundo é um mito
— Salustio (I11.3)

Feitas as contextualizagdes das circunstancias historicas, as consideragdes sobre a
autoria e as observagdes sobre a materialidade da obra através do tempo, resta-nos apenas
apresentar um panorama do livreto, sem adentrar nos topicos pertinentes as notas. Sobre os
Deuses e o Mundo é, até o momento presente, um texto divisivo somente na adjetivagdao. Nao
admitimos as criticas que divulgaram Salustio como uma obra um tanto quanto rasa e caduca
em originalidade quando comparada aos maiores expoentes da escola filosofica a qual
pertence. Afinal, como um livreto introdutério poderia ser equiparado as Enéadas ou ao De
mysteriis?

Para nosso propdsito, lembramos as palavras de Thomas Taylor, que o considerou um
belo epitome, dito com tal concisdo e elegdncia, perfeita precisdo e for¢a argumentativa, que
chega a ser dificil dizer do que o tratado é mais merecedor: nossa admiragdo ou nosso
aplauso®™’. Claro, poderiamos avaliar um possivel exagero na exaltagdo de Taylor, um
exagero que também surge em muitas outras declaragdes sobre Salustio, cujos maiores e mais
apaixonados exemplos sdo aquelas do prefacio da primeira tradugdo vernacular, de Formey, e
do livro inteiro de Gimazane. E notavel como Saldstio evocou, historicamente, 0s grandes
elogios daqueles cujos textos pareciam mais dados ao encantamento e a curiosidade, bem
como evocou uma atencao puramente descritiva dos demais. Sempre hé a expressdo clara de
uma atitude do tradutor ou do editor sobre o texto, € aqui ndo poderia ser diferente. Aqui,
apreciamos, sobretudo, aquilo que € obscuro e esquecido e reconhecemos, como tantos outros
ja o fizeram desde Naudé, a elegancia e a concisdo de uma obra, que, mesmo tao distante de
seu contexto de producdo, permanece fresca e encantadora para aqueles que cultivam algum
interesse pelas expressdes antigas. Contudo, entendemos que o texto precisa ser lido pelo que
¢, um tratado original sobre principios neoplatdnicos ideologicamente motivado.**®

Antes de entrarmos em alguns pontos tematicos fundamentais, precisamos pensa-la
em termos mais concretos da adjetivacdo da obra, sobretudo o propodsito e a categorizagdo.
Temos, entdo, um livreto dividido em 21 capitulos, escrito por um oficial educado da elite

romana, provavelmente em algum momento entre marco de 362 e o inicio de 363, visando

7 Cf. T. Taylor, Collected Writings on the Gods and the World, 1994, 2.
28 Cf. E. C. Clarke, Communication, Human and Divine: Saloustious Reconsidered. Phronesis, 1998, 327.
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esclarecer principios neoplatonicos para uma audiéncia eclética, citadina e ja educada, mas
pouco familiarizada com as controvérsias®”’, que gradualmente abandonava seus meios
pagdos, muitas vezes de forma coercitiva. Comegamos com a época da escrita do tratado, que
¢ marcada pela disseminacdo de livretos filosoficos pelo império, com a intengdo de
popularizar doutrinas platonicas e estoicas. Esses sdo sumadrios como a Introdug¢do aos
dialogos de Platdo, de Alcino, Sobre Platdo e sua doutrina, de Apuleio, Dissertacoes, de
Maximo de Tiro, e Epitome, de Ario Didimo.>” A grande diferenca entre o Sobre os Deuses e
0o Mundo e os outros ¢ a instrumentaliza¢do ideologica, o que torna dificil aproxima-lo
completamente dos sumarios e, também, classifica-lo em um unico género.

Quanto ao propdsito, o tratado todo, nos niveis internos e externos, orbita a educacao.

Saltistio apresenta uma visdo de mundo correta®”!

para os fins do império de Juliano, que
também era seu. Esse modo de engajar a audiéncia ainda foi entendido como o preenchimento
de uma lacuna na estrutura e na hierarquia religiosa de Juliano, a de uma paideia®**, mesmo
que ndo tenha cumprido seu objetivo.

Como a obra ndo menciona as artes liberais, essa organizag¢ao pode ter sido concebida
como 0s primeiros passos para a restauragdo da paideia, unificando os individuos sobre o
Helenismo e sua cosmovisdo, e, assim, recuperando o controle imperial e o apoio secular.
Nesse sentido, a educagdo torna-se um elemento salvifico e essencial de um processo que
deve culminar, sobretudo, na virtude. Isso pode satisfazer a explicagdo da auséncia de
aspectos praticos educacionais no tratado, como um curriculo ou uma sele¢ao de conteudos,
tanto em Salustio quanto em Juliano, visto que diz respeito a elevagdo moral. Desse modo,
como os deuses formam as bases para toda a educacao classica, nega-los é negar todos os seus
valores e sua heranca cultural, o que faz, por outro lado, somente uma pessoa educada ser
realmente piedosa e beata, ambas no sentido etimologico.*”

Quanto a categorizagdo, o livreto ¢ geralmente apresentado como um catecismo
pagdo, mas nao ¢ adequado tipifica-lo dessa forma para além de uma descri¢do chamativa,
figurada e, logo, reducionista. Em todo caso, no minimo ndo se trata de uma atribuicdo que

deva ser admitida tdo rapidamente ou de forma acritica. Até Rochefort, em sua edi¢do critica,

0 aceitou como um catecismo sem maiores consideragdes, em uma breve passagem sobre a

29 Cf. A. Lecerf, Salustios’ Schrift als Propagandadokument. In: N. BELAYCHE et al., Die pagane Theologie
des Philosophen Salustios: Herausgegeben von Detlef Melsbach, 2022, 70.

390 Cf. G. Rochefort, Saloustios: Des Dieux et du Monde, 1960, x.

3L Cf. A. Lecerf, op. cit., 108.

392 Cf. 1. T. Débler & M. Débler, Religious Education in Pre-Modern Europe, 2012, 117.

33 Cf. A. Lecerf, op. cit., 111-113.
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crise religiosa do império.*** Portanto, embora a obra sirva a uma fungéo teoldgica e politica,
¢ necessario discrimind-la em género textual at¢é mesmo no caso de repetir a alcunha que lhe
foi atribuida popularmente.

%5 mas a atribui¢do

A desconfianca sobre o catecismo pagdo € bastante incipiente
original aconteceu hd mais de um século, em 1892. Cumont foi o primeiro a chamar o texto
de Saltstio de um catecismo®®, mas nunca o tipificou como tal, apenas fez uso de uma
analogia para concluir uma hipotese sobre o contexto de produgdo do tratado. Tanto € o caso,
que as trés secdes do artigo servem apenas para contextualizar essa obra a luz das novas
evidéncias, sendo que a ultima menciona o catecismo em uma Unica linha, ja que o objetivo
principal era o de apresentar a colagdo do recém descoberto manuscrito V. Além disso, nem ¢
necessario argumentar que Cumont reconhece a natureza especulativa, porém convincente, de
todas suas hipdteses se entendermos adequadamente que o catecismo pagdo ¢ uma figura de
linguagem, e ndo uma tipificacao.

Todavia, o apelido persistiu e foi popularizado como uma descri¢do, ainda que sem

r

passar por maiores investigacoes. Polymnia Athanassiadi €, talvez, a maior expoente nao

307,308

intencional dessa popularizacao , embora tenha apontado para a indeterminagdo do

3% Como

género por falta de evidéncias de outros supostos catecismos pagdos do periodo
Athanassiadi, em meio a andlises valiosas, Glen Bowersock também tipifica o livreto de
Salustio como um catecismo, mas, dessa vez, um pequeno catecismo de neoplatonismo
popular’'. Por consequéncia, a vagueza do termo ndo aponta, de fato, para nada que permita
tipificd-lo adequadamente como um género textual, uma vez que ndo foi estabelecido
inicialmente com esse proposito.

Assim, mesmo que fosse o caso de capitularmos a classificagdo, precisariamos, antes,
apontar os problemas que dela emergem, bem como outras alternativas textuais, como foi o

caso das recentes edi¢des de Giuseppe Dagnino®'' e Detlef Melsbach®?, Além da repeti¢do

acritica do termo que domina a divulga¢do de Salustio, resta avaliar um argumento que o

394 Cf. G. Rochefort, op. cit., xxiv.

395 Cf. N. Belayche, Kommunikationsformen zwischen Géttern und Menschen. In: N. Belayche et al., Die
pagane Theologie des Philosophen Salustios, 2022, 139.

306 <] sorte de catéchisme officiel de I'empire paien [...]” (Cf. F. Cumont, Salluste le philosophe, Revue de
philologie, de littérature et d'histoire anciennes, 1892, 55.)

397 Cf. P. Athanassiadi, Mutations of Hellenism in Late Antiquity, 2015, XV1, 27.

398 Cf. P. Athanassiadi, Julian: An Intellectual Biography, 1992, 126.

 Ibid., 159.

310 Cf. G. W. Bowersock, Julian the Apostate, 1978, 86.

3 Cf. G. Dagnino, Gli occhi dell'anima: Intreccio di scrittura fra Giuliano detto L’Apostata e Saturninio
Secundo Salustio, 1996, 155-156.

312 Cf. D. Melsbach, op. cit., 3—11.
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racionaliza como um catecista. A edi¢do italiana de Dagnino, que intitula o livro 1/ catechismo
di Salustio, baseia-se, também, em uma analogia — muito proxima da usada por Cumont —,
de Emile Bréhier’?, mas a justifica de modo a legitimar essa leitura, primeiro na etimologia e
depois no uso. A justificativa €, entdo, enquadrar uma possivel abordagem preceptual da obra,
fundada na essencialidade dos temas. Ademais, Dagnino busca um sentido popular de
catecismo, usado, conforme seu exemplo, em conjuntos de preceitos destinados ao publico,
como um Catecismo de determinado oficio. Quanto a essencialidade, veremos em breve como
esse aspecto ndo € suficiente para aceitar a obra como um catecismo. Quanto ao modo como
as palavras se ressignificam para novos usos, ndo podemos sendo aceitar esse fato, mas sem
deixar de considera-lo tdo categérico no que tange ao género textual quanto livros populares
nomeados A Biblia de algum assunto. De qualquer forma, esses pormenores demonstram um
alinhamento demasiadamente cristdo para considerar o livreto do Salustio e, por isso, mesmo
apos a consideracdo do uso, sigo Nicole Belayche ao propor que esse mesmo alinhamento ¢
anacronico e inapropriado.’'* Por fim, ndo ha como negar a efetividade do nome, nem como
ignorar a grande ironia que ¢ uma polémica anticristd ser comumente lembrada por um género
cristdo.

Outros géneros introdutérios foram propostos para a obra, como o epitome, o0 manual
e o sumario.’’> O epitome ou compéndio é um género similar na medida em que sumariza
argumentos mais complexos e em que encontra muitos paralelos significativos com, por
exemplo, o epitome platdnico de Alcino.*'® Porém, os argumentos ou problemas sumarizados
pelo epitome referenciam alguma outra obra, e o texto de Salustio, apesar da brevidade,
apresenta uma completude composicional e uma continuidade discursiva, sermo continuus®",
que o torna estranho ao género. O manual — a mesma palavra para adaga (€yyeipidiov), um
objeto sempre a mao, um handbook — ¢ o mais curto dos géneros introdutorios e ¢ afim
porque compila de forma prética os principios mais fundamentais de algum afazer. Esse seria,

18 'mas ndo é

talvez, o género mais aceitavel para classificarmos a obra em sua usabilidade
uma classificacdo que compreende o contetido e suas ramificagdes religiosas, politicas e
pedagdgicas. Ja o sumario ¢ um formato que consolida metodicamente um ensinamento ou

transmite a diversidade literaria cldssica, um género mais alinhado as Moralia, de Plutarco.

313.¢1 ] sorte de catéchisme néoplatonicien [...]” (Cf. E. Bréhier, Histoire de la Philosophie, 1928, 317-318.)
314 Cf. N. Belayche, op. cit., 139.

315 Cf. D. Melsbach, op. cit., 8-11.

316 Cf. A. D. Nock, op. cit., Xxxix.

3T Cf. G. Rochefort, op. cit., xxix.

318 Cf. G. Dagnino, op. cit., 155-156.
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Embora existam paralelos, Salistio ndo faz um sumario mais do que promulga uma
cosmovisao a nao iniciados ou do que escreve aos moldes funcionais de um documento
propagandistico imperial ou de um texto de divulgacao filos6fica — provavelmente ambos.
Ademais, o0 modo como as doutrinas sdo apresentadas indica uma filiagdo a forma literaria da
introdugdo (eioaywyn). Apesar de o tom ser realmente introdutdrio, os elementos fixos do
género ou nao estdo presentes, como a dedicatdria, ou apenas se aproximam em conteudo,
mas ndo em estrutura definida, como a divisdao em duas partes, a da arte e a do artista da
matéria que ¢ tratada.’"’

Nao ha duvida sobre a fun¢do introdutéria para o entendimento do helenismo, na
forma jambliqueana e imperial, mas ndo ha qualquer proselitismo religioso no texto nem
repeticdes ou revelagdes ao longo de toda a apresentagdo. Pelo contrario, a audiéncia ja €
tradicionalmente helénica®®, o livreto ndo poderia ser entendido como um catecismo, porque
ndo h4 sequer o tema da conversdo ou o do reforco devocional. Se seguissemos uma
nomenclatura chamativa, seria mais adequado chama-lo de uma inicia¢do, como uma alusao
tanto a Jamblico e aos cultos iniciaticos de Cibele e de Mitra — em que Juliano era um
iniciado —, que iniciam, mas ndo convertem, quanto aos contornos menos sugestivos e
esotéricos de um simples prolegomeno. Além disso, questionou-se a possibilidade de ser um
documento preparatorio de sacerdotes, mas o texto ¢ desprovido de qualquer mengao ao papel
ou ao exercicio sacerdotal, sem nem ao menos exigir uma santificagdo positiva da audiéncia
ou uma distingdo do publico, apenas qualidades minimas de qualquer um suficientemente
interessado.’”! Finalmente, ao levar em consideragdo a diversidade doutrinaria e a projecdo
ideologica, bem como o estilo sobrio de Salustio em relagdo a audiéncia, a melhor
classificacdo do género, dados os elementos textuais e a amplitude da classificagdo, ¢ a de um

322" que nada deve em termos de complexidade e permanece o inico do seu

pequeno tratado
tipo na tradigdo platonica.’”

Dito isso, Sobre os Deuses e o0 Mundo nao pode ser comparado com as grandes obras
neoplatonicas para além dos eventuais contrastes doutrinarios com seus antecessores, porque
tem um objetivo definido: o de introduzir um leitor minimamente qualificado (I.1) as grandes

controvérsias. Salustio deixa claro publico alvo do livreto (XIII.1), estabelecendo sem

ambiguidades que suas palavras sdo enderecadas a uma classe intermedidria dos homens, que

319 Cf. A. D. Nock, op. cit., cxiv—cxv.
320 Cf. A. Lecerf, op. cit., 112.

21 Ibid., 72-73.

322 Cf. G. Dagnino, op. cit., 156.

33 Cf. D. Melsbach, op. cit., 8.
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nem podem viver de filosofia nem tampouco sdo uma causa perdida, como cristdos —
deliberadamente excluidos da escrita. A atitude do autor ndo ¢ a de esgotar os temas que
apresenta; pelo contrario, sugere que o leitor deve participar ativamente das investigagoes
através das pistas que estdo a sua frente ou, melhor, por toda a parte.”?* SalGstio entrega o
bastante para o leitor continuar por conta propria, como ao dizer que tudo sobre os deuses
pode ser descoberto apos apresentar o funcionamento do sistema alegorico (VI.1), ou ao dizer
que toda a estrutura cosmologica exige longas discussdes, mas que nao ha qualquer motivo
para ndo simplificé-la (V.1)

Vemos essa mesma atitude no tratamento que Salustio d4 aos mitos. Dessa forma, o
objetivo funcional dessas estdrias, desde que foram compostas, ¢ o mesmo de estimular os
receptores, sejam educados ou ndo. Surgem, assim, dois niveis da leitura mitica, como uma
mistagogia programatica: o daqueles que ndo podem entendé-los e o daqueles que podem,
ambos benéficos (III). O entendimento mistico da realidade ¢ ocultado propositalmente
daqueles que ndo entendem os mitos, como uma autodefesa dessa tradigdo, € a0 mesmo tempo
beneficia esses receptores através da contemplagdo da narrativa direcionada a verdade divina,
sendo esse um mecanismo que também € responsavel por propagar essas narrativas. Ja o nivel
daqueles que os entendem diz respeito ao quao apto € o receptor a indagacdo do fato narrativo
em relacdo ao descobrimento da realidade. Assim, quanto mais se exige a atitude zetética do
receptor — ou, diferente do fildsofo, a atitude composicional e inicidtica no caso do poeta e
do mistagogo —, mais adequado ¢ o mito em matérias de investigacdo, um mecanismo que
possibilita aqueles que os examinam alcangarem a contemplacdo da verdade através do
intelecto, e ndo da fé.>%

Entendemos que essa condugdo da audiéncia através das doutrinas diz respeito a
autossuficiéncia (adrapkera), ja que também ¢é recorrente em outros momentos do texto. Além
de deixar o aprofundamento intelectual das questdes a cargo do leitor, Salustio estabelece que
os deuses ndo influenciam nem sdo influenciados. Portanto, toda a responsabilidade ¢
delegada as acdes e a virtude do homem, que também ¢ realizada em seu mais alto grau
através da propria autossuficiéncia (XXI) Nem os demdnios nem o destino sdo responsaveis
pelos bons e maus acontecimentos, pois ndo seria possivel que esses fossem efeitos
emergentes da perfeicdo, logo sendo consequéncias da aptiddo, do grau de similitude

individual e coletiva dos participantes. Ademais, considerando que a autossuficiéncia ¢ uma

324 Cf. E. C. Clarke, op. cit., 329.
335 Cf. O. Casel, Philosophorum Graecorum Silentio Mystico, 1919, 133-138.
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%% ¢ divina’*’ em Jamblico, é apenas coerente que Salustio, filiado a

caracteristica intelectua
essa forma do neoplatonismo, tenha composto sua introdugdo enfatizando a imita¢ao desses
principios. Assim, tudo estd no controle da propria educagao (IX.5), que acontece de forma
mimética (XV.2), e é a propria correspondéncia com esses principios que confere a aptidao e a
subsequente comunhdo com o que ha de mais essencial e, em suma, verdadeiro.

De fato, todo o esquema enquadrado por Salustio ¢ mimético em seus diferentes
niveis, sejam eles paidéuticos, teoldgicos, cosmoldgicos, teurgicos psicologicos ou
antropologicos. Nesse sentido, imitacdo € um processo que permeia toda a realidade,
conectando seus varios elos, do mais inefavel, intangivel e necessario, ao mais pronunciado,
material e contingente. Esse processo ¢ comum as doutrinas platonicas, mas, sobretudo, a

Jamblico*?®

e no modo como a imitacdo em ambito humano depende do intelecto e da
moralidade para deificar-se, sempre por meio da expressividade adequada das estruturas
simbolicas. Aqui, o proprio mundo ¢ uma imitacdo e uma ancora referencial de outras

imitagdes. Uma vez que o mundo é um mito*”

, ele corresponde a intangibilidade dos deuses
— que possuem suas proprias correspondéncias particulares — e € correspondido de modo
organizacional por ritos e festivais. Assim, se o mito ¢ um significante de uma realidade
sempiterna e se o proprio mundo ¢ um mito, o mundo tanto ¢ um modo de expressdo do
divino, sujeito as mesmas designacdes dos mitos, quanto unifica uma relagdo analdgica entre
a realidade ¢ o texto literario.”** Quanto aos deuses, cada mito corresponde mimeticamente a
um ou mais aspectos, bem como ¢ cultuado com procedimentos materiais € simbolicos
adequados as suas fases ou esferas de influéncia. Em outras palavras, cria-se uma relagdo
entre objetos, palavras e sacrificios que sdo especificos a cada deus, enfatizando, novamente,
o tema da mimese e da aptidao.

Finalmente, houve propostas de partir o texto em conjuntos tematicos fundamentais.
Praechter, em teoldgico-metafisico (I-XII), cosmologico (XII-XVII) e antropologico
(XVII-XXI)**'; Nock, em uma exposi¢do geral (I-XIII) e uma série de apéndices que tratam
de controvérsias (XIV-XXI)**; Rochefort, em uma introdugdo teologica (I-IV), uma

exposicdo de verdades cardinais (V-XII) e uma refutagdo de obje¢des (XIII-XXI)**3. Cada

326 Cf. Jamblique, Les mystéres d’Egypte, 1966, 50.
327 Ibid., 196.

328 Cf. A. D. Nock, op. cit., cxix.

329 Cf. nota 341 na pagina 95.

30 Cf. A. Lecerf, op. cit., 100-102.

31 Cf. G. Wissowa et al., op. cit., 1962.

332 Cf. A. D. Nock, op. cit., cxiv.

333 Cf. G. Rochefort, op. cit., XXix—XxX.
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uma dessas proposicdes ainda é amplamente aprofundada nas especificidades de cada
conjunto, as vezes com seus proprios subconjuntos, o que deixa claro que Saltstio ndo segue
uma ordem totalmente fixa. Fica claro, também, que uma vasta gama de assuntos ¢ abordada
em uma rapida transi¢do argumentativa, o que levou Praechter a considerar que a obra, ou nao
foi devidamente finalizada, ou estd incompleta, ou foi produzida a partir de uma obra maior
de Salustio, sendo o apelo popular o critério de sele¢do.***

Como ¢ comum nas outras partes deste trabalho e em toda matéria especulativa, ndo
temos como saber definitivamente se Sobre os Deuses e o Mundo chegou até nds em sua
integridade original. Contudo, parece que temos em maos o unico texto polémico que
permaneceu, a efeito, intacto. Talvez, como Saltstio recomenda, devamos celebrar o poder
regente dos acasos em nossa esfera sublunar, a Deusa Fortuna, pela possibilidade de
acessarmos um texto tdo incomum, um texto que teve a sorte de escapar do fogo, na
Antiguidade tardia, e da 4gua, em tempos modernos. Devemos isso especialmente aos
curiosos de todas as épocas que se interessaram por esse texto, que, ironicamente, nao
cumpriu seu propdsito popular e permaneceu restrito a circulos intelectuais. Entdo, em um
tom deliberadamente propagandistico — para combinar com o autor e sua obra —, reutilizo a

conclusdo de Orélio™: Vale, benevole lector, et Sallustio nostro fave. Apoie nosso Salstio.

33 Cf. G. Wissowa et al., op. cit., 1963-1964.
335 Cf. C. Orellius, Praefatio. In: Sallustii Philosophi, Libellus de Diis et Mundo, 1821, xii.
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5. TEXTO, TRADUCAO E NOTAS

Esta tradugdo pretende, sobretudo, apresentar a obra ao publico. Dessa forma, o
critério de selegdo das passagens que receberam notas foi primeiramente pensado no
esclarecimento de algumas escolhas tradutdrias controversas e na pertinéncia para o
entendimento do leitor. Para isso, reproduzo alguns comentérios explicativos das edi¢des
criticas quando julgo necessario e faco novos comentdrios baseados em outros estudos,
principalmente ao tratar as festividades vinculadas ao mito da Mae dos Deuses, as concepgdes
de fatalismo cdésmico e a no¢do de demonio trabalhada pelo autor. Como os dois ultimos
topicos demonstram a originalidade de Salustio como filésofo — qualidade que foi, por
vezes, ignorada em virtude de sua caracterizagdo como um mero e panfletario seguidor de
Jamblico na sombra de Juliano —, ndo poupei o hipotético leitor da minha tentativa de
contextualizar brevemente essas doutrinas, mesmo que este as desconheca. Em todo o caso,
podem servir como um convite ao submundo do platonismo.

Nao ¢ do escopo deste trabalho tracar a miriade de criticas, influéncias e paralelos
filos6ficos que podem ser feitas a partir do texto, pois isto ja ¢ feito desde que Lucas Holste
foi convidado por Naud¢ a escrever as primeiras notas no séc. XVIII; nem ¢ do escopo deste
trabalho tecer comentarios filoldgicos, pois isso ja € feito pelo menos desde Orélio, no séc.
XIX. Para isso, temos as primorosas edi¢des criticas de Arthur Nock e Gabriel Rochefort,
sendo este aquele que estabeleceu o texto que uso nesta tradugao.

Devo dizer que procurei manter, sempre que possivel, uma economia de variagdes e
sindnimos para os termos e verbos que sdo caros a Salustio, tentando empregar as mesmas
tradugdes em todas as suas respectivas ocorréncias. Uma excec¢ao notavel € o verbo yivopau, o
vir a ser, que ora & surgir, ora ¢ originar, ora ¢ gerar, ora ¢ criar etc. Procurei, também,
seguir a risca a pontuacdo do texto. Além disso, tentei manter, sempre que possivel, a
concisdo e as repeticdes do autor, muitas vezes adicionando apenas um pronome anaforico nas
passagens em que Salustio omite o sujeito e outros tradutores os reiteram, e repetindo os
mesmos substantivos, advérbios e locugdes adverbiais em passagens que outros tradutores
procuraram variedade. Finalmente, como o intelecto vé tudo ao mesmo tempo, mas a palavra
diz umas coisas antes e outras depois (IV.7), sempre temos que adaptar e fazer concessoes,

mesmo quando somos nds mesmos os demiurgos de nossas convengoes tradutorias.
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dgvtepa Ayet.

10 Obtw 6¢ mpog tov Koopov oikeiwg &povrog 100 pobov, mueig tov Kocpov
ULLOVUEVOL — TG Yap GV HdAlov KoounOeinpuev; — Eoptnv dyopev oo TadTo” Kol TpOTOV
UEV OC Kol o0 Tol TEGOVTEG £ 0Vpavod Kol Tf] NOUPT GUVOVTEG £V KOTNQEiQ EGUEV GITOL TE

Kai Tfig 8AANG moyeiac kai pumopdc Tpoefig dmexduedo, Ekdtepa yap Evavtia yoyf: eita
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0€vdpov topal kol vnoteio Gomep Kol NUDY ATOKOTTOUEVOV TV TEPALTEP® TTG YEVEGEWMG
TPOOdOV" £Ml TOVTOIG YUAUKTOG TPOPT) DOTEP AvayEVVOUEVMV: €' 01 iAapia Kai GTéEPavot
Kol PG ToVG AoV 0oV &mhvodog.
11 Moaptopel 8¢ 100101 KO O T®V OpmpEVOV Koupdg meplt yap tO Eop Kol Tnv
ionuepiav dpatar ta dpmpeva, 8te Tod PEV yivesBor mavetat T yvopeva nuépa o8 peilov
yivetou Thc voktoc, dmep oikelov avayopévols yoyoic. I[epi yodv v Evavtiay ionuepiav 1
g Kopng apmayn poboroyeitatl yevéahat, 6 o1 KAO030G E6TL TGV Yoy dV.

Tocadta mepi pHbwv gimodowv Muiv avtol te ol Ogoi Kol TOV YPoYAVT®V TOVG

pHBovg ai yoyai e yévorvro.

1(0") AxolovBov d¢ To0TOIC £0TL TV TE TPMTNV aitiav idévar Kol Tag PeT' Ekelivny TaEeLg
TV Oedv, kol Tod Kocpov v evcty, vod te kol yoyig v ovciav, [Ipdvoidy e kai
Elpappévny, kai Toymv, Apemv te kai Kaxiav, kol ¢ £k To0Tmv yvouévag ayadds te kol
eavlog molteiog 1O€lv, kol moev Gpa T kokd €ig TOov Koopov dopiketo. Todvtov o0&
€KooToV AOY®V Ogital TOAADY Kol HEYAA®V' ¢ 0¢ €v Ppayéowv eimelv kol mpdg O W)
TAVTELGDS GVIKOOVG ETvOL 0VSEV T6mG AEYELY KOADEL.

2 Trv mpdmVv aitiov piov T eivon Tpoonkel, movtdg yap mARBovg fysitar povac,
dvvapel te kail ayafdTnTL TavTo VKA Kol 01l TOVTO TAvVTO LETEYEY EKEIVNG AVAYKT, 0VOEV
YOp TNV 8ALO KOADGEL S10 TV SUVAULY, OVOE 00TV APESet Ot dyabdtnta.

3 AMN gl p&v qv yoym, mavro v Eppoyo qv: £l 8 kai vodg, mhvta voepd: &l 8¢ ovaia,
TévTo oVGlag PETETXE, TODTO 88 &v Tl 180VTEC TIVEG €kelvo ovaiay dvoposay. Ei pév odv
NV Lovov T dvta, dyadd 8¢ odk v, AANONC v 6 Adyoc &i 8¢ &1’ dyaddTnTa 0T TE TH SVTaL
Kol peteidnyev dyadod, dmepovclov pev dyadov 8¢ elvar 10 mpdTOV AvayKn. Inueiov 8¢
péytotov: tod yap eivar 1 10 dyaddv ai omovdaion katappovodot yoyoi, dtov Ve
natpidog | PIAwV 7| ApeTiic Kivduvevey €0 mat.

Meta 8¢ v obTmg dppntov dvvapy ai Thv Oedv taéels siol.

VI

1) Tov 8¢ Gedv oi pév eiowy €ykooutol, ol 6& vmepkdsol. Eykoopioug 8¢ AEym

avtovg Tovg 10V Kdopov morodvtag Ogovg tdv 6 mepkoouiov ol pev ovoiag molodot
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Bedv, ol 0¢ vodv, oi 0 Yuyds kai o0 TodTo TPEIG EYovat TAEElS Kai Taoag &v Tolg mepl
TOVT®V AHYO1G EGTLV EVPETV.
2 (") Tdv 8¢ éykoopiov ol puév eivan morodot Tov Koopov, oi §& antov yoyodoty, oi 8¢ éx
dpopwv dvta appolovoty, ol ¢ NppocpeEvov epovpodct ToVT®V 08 SVImV TEGGAP®V
TPAYUATOV Kol EKAGTOL TTPdTO EYOVTOG Kol HEoa Kol TEAELTAIN, Kol TOVG JloKoDVTOG
Smdeka lvar avérykn.
3 Oi pév odv morodvreg oV Kdopov Zedg kai Hocedmv eiot xoi “Hpoiotoc oi §&
youyodvteg Anurtnp koi "Hpa kai Aptepig ol 6¢ appolovieg AtoOAov Kol Appoditn kol
‘Epufic: ol 8¢ @povpodvteg Eotia kai AOnva kol Apng. 4 Aiviypoto 0 100tV €v T0IG
aydApacty £otv 101V 0 Uev yop AmOAL®V AOpav apuolet, drioton 8¢ 1) AONVA, yopvn o€
N Aepoditn, &nedr appovio uev 1o KdALog motel, 10 08¢ KAALOG €v TOIG Op®UEVOLS OV
kpomtetal. Tovtov 8¢ mpodteg £xdviov tov Kocuov, kai Tovg GAALovs &V ToVTo1g NyNTE0V
glvar @eovg olov Aldvucov pgv &v Ad, Acknmov 8¢ &v Amddlovi, Xdapirag 6 &v
A@podit.
5B’ Kai opaipag 8¢ toutev Eotiv i1delv: ‘Eotiag pev yiv, Ioceddvog 8¢ Hdwp, “Hpog
<6&> dépa, Hoeaiotov 8 mdp, EE 8¢ Tag dvortépag @v E0og vouiley Ocdv: AnOImva Yop
kol Aptepy avl' MAiov kol celqvng Anmtéov: v Kpovov 6& Anuntpt dotéov, AOnva o
TOV aifépa 0 6& 0VPAVOC TAVT®V KOWOC.

Al pgv odv taEeic kai Suvauelc kai opaipat TV dddeko Osdv obtme eipnvtai e

Kol Ypvnvrot.

Vil

1 (vy") Avtov 8¢ 1ov Kdopov 8elaptov te kai dyévnrov sivon avéyxn: dedaptov pév, ot
avdykn, toutov eBapévtog, §j kpeittova 7 yeipova morficat i TOV avToV 1§} dkoopiov. AAL
el pev yeipova, Kakdg 0 €k Kpeittovog XElpov TowdV: €l 8¢ kpeitTova, AdLVATOG O [T TV
apyMVv TO KPEITTOV Tomoag €l 08 TOV a0TOV, HATNY Tomoel €l 0 axkoopiov, GAL' 0VdE
akovey ToUTO Ye OEIC.

2 Ayévnrov 8¢ ikava pEv Ogiéon Kol tadta €1 yap un eOeipetal, ovde yE€yovey, Emeldn
v 10 ywopevov @Bsipetar, kai OtL avaykmn, o v 00 Ogod dyabdtTa dviog ToD
Koopov, el te 1oV Ocdv dyadov sivor kai tov Koopov vmapystv. Qomep MM pév koi

TVUPL GLVLPIGTATOL DS, COUATL O OKIA.
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3 Tov 8¢ év 1@ Koopuw copdtov td pev vodv pupeiton kol KOKA® Kveltat, T 68
yoynv kol €n' evbelag. Kol tdv pev én' edbeiog, mdp pev Kol anp dvo, yi o0& Koi Howp
KATO® T®V 0& KOKA®, 1] HEV ATAOVIG AT’ AVaTOANG, Oi 08 £mTd €K SVoEMC PépovTal. Altion
0¢ 100TOL TOAANL pev Kol dAAoL Koi TO pn tayelog Thg mepLddov TV GOUPDOY YIVOUEVNS
dteld) TV Yéveoy gival.
4 Alpopov 8¢ TG KIVoEMS 0V0oTG, SL0PEPELY KOl TNV QUGLY TOV COUATOV AvAyKn'
Kol Unte kolewy unte yoyew 1o ovpaviov odpo undE ALo TL TOlElV O TAV TECoUPMV
cTotElov.
5 (6") Zopaipag 6¢ ovong tod Koopov — 0 yap {motakdg deikvuot TodTo — Enedn opaipag
éong 10 Katw pécov €oti — mavtayobev yop TAEIGTOV AQESTNKE —, TA TE Papia pEpeTaL
Kat, pépeTar 6 g yNv.

Tadto 8¢ mhvta mowodor pev Ocol, tdttel 6 vodg, kivel o6& yoyn. Kai mepl pev

Bedv 1o TpoeipnTot.

VIII

1 (1&") "Eott 6¢ vodg dOvaplg ovsiog HEV devtépa Yuyxhg O0& TPpMTN, EX0Vca HEV €K TNG
ovoiag 10 ivar, tedetodoa 8 THY Yoy, domep HA0g oG SYElC.

Tav 6 yoy®dv ol pév eict Aoykai kot abavotot, ai 8¢ dAoyol Kol Ovntai: kol ai puev
€K TOV TPAOTOV 0l 08 K TOV OEVTEPMOV TapdyovTol OEdV.
2 [p&dtov 8 dtuép ot yoyn (nrntéov. Qi toivov Stogépet o Epyuya TV dydyov
To0TO €0TL Yuyn, dpépel 0& Kivnoel, aictnoel, @avtocig, voncel. "Eotv dpa yoym
dloyoc pev {on aioOnTikn Kol eovTacTiKY, AoYikn 0& aicOnoemg kol gavtaciog dpyovoa
Kol AOy® ypouévn® Kol 1 uEv GAoyog Tolg cmpotikoig Emetal mabeotv: EmBvuel yop ahdymg
kol Opyiletat, 1 6& Aoyt T0D T€ CAOUATOG HETA AOYOL KOTAPPOVETL Kol TPOG TV dAoyov
poyopévn kpotooaoa pev Apetnv, ntrndeioa 6¢ Kaxiov motel.
3 (1¢") Ab4vatov 8¢ adTHV eivon Avéykn, 6Tl T Yvdoket Ogodg — OvnTov 88 0vdEV
40dvatov 0ide — , TAV & AVOpOTIVOV TPUyHATOY O GALOTPIOV KATOPPOVEL, KOl TOIG
COUOCY OG ACOUATOG AVTITETOVOE" KAADY LEV YOP Kol VEOV OVIOV QUOPTAVEL, YNPOVI®OV
0¢ éketvov axpdlet. Kol mdco pév omovdaio yoyn kéyxpnral v@, vodv 0& ovdev odua
YEVWWQ TG YOp AV TA VO TO VOOV YEVVIOOL,
4 Opyave & xpoUEV TG COUATL OVK E0TIV £V TOVT®" DOTEP OVOE O UNYOVOTOLOG EV

TOIG UNYOVOTIO LG KO{TOL TOAAQ TV UNYOVNULATOV 000eVOS amtopévou Kiveitat. Ei o0&

82



€ \

VIO TOD COUOTOS TOPATPEMETOL TOAAAKLG, Bovopdalewv o Oel kol yap ol TEQvOL TV

opybvav Praféviav vepyelv ovK Gv dVVaVTO.

IX

1 (&) Trv o0& 1dv Oedv Tlpdvolav Eott uev kol €k TovToV idelv: eV yap 1 Ta&lc 1@
Koéouwm einep undév fv 10 tértov; I160ev 8¢ 10 mévto Tivog Eveka yivesOat, olov dAoyov
uav yoynv iva aicOnoic 1, Aoy 8¢ tva kooufjtol 1 vi;

2 "Eott 8¢ kol €k thg mepl v euowv Tlpovoiag idelv: Td pev yop SUpoTo dapoviy
POG 10 PAETEWY KOTESKEDAOTOL, 1] 0 PIg VIEP TO GTOWUA d10 TO KPIVEWV T SVGHDAN, TAOV O
006VTOV ol pev Pécotl 0EETS 010 TO TEUVELY, ol 08 Evdov mATEIS 01 TO Tpifetv td ortia” kol
évto O v Aoty oVT® KoTd AOyov OpAUEV: AdUVOTOV 08 &V HEV TOIG £GYATOS TOGAVTHY
givar v IIpovotav, &v 8¢ Toig mpdTotg un sivor of T év 16 Koo povreion kol Ospameion
ocopdtov ywvopevarl thg dyadng Ipovoiag gici tdv Oedv. 3 Trv 8¢ towwTV TEPL TOV
Koopov émpéiretov o0dev fovievopévoug ovdE movodviag Tovg Oeovg yntéov moteichar
AN domep TV coUd-ToV Té dStvouy Exovia avtd @ eivor molel 6 motel — olov fAtog
Potier kol OGATEL ADTP POV T eivar —, 0BT TOAD pdiiov 1) TV Ocdv Ipdvora ot e
ATOVOG Kol TOIC TPOVOOLUEVOLS €' ayadd yivetar dote kol ai TV Emkovpeiov AéAvvton
mmoetg, 10 yap Oeiov, paciv, 0VOE ADTO TPAYLATA EYEV OVOE AALOIC TAPEYELV.

4 Kai 11 pév dooparog mepi 1¢ 10 chpota kol tag yoyos [Ipovown tdv Oedv €Tt
towt. ‘H 8¢ €k 1dv copdtov Kai &v 101G copacty £1épa 1€ Tavg £0Ti, Kol Eipappuévn
KoAgltal, O T0 paAlov <€v> 10l copact @aivesBor tov elppov. Ilept fjv kol 1M
paOnpatikn edpnrar éyvn. TO pév odv pr povov 8k Oedv GAAL kai &k TV Osiov
COUATOV O101KeToHaL Td AvOpOTIVOL TPdypaTa Kol LAAMGTO TV COUATIKTY UGV, EDA0YOV
¢ €oTL Kol dAN0EG Kai dud TodTo VYETaY T€ Kol VOGOV, eutuyiag Te kol dvotuyiog kat' d&iov
gkelbev yivesOor 6 Adyog ebpioket.

5 To 8¢ ddwiag te kai doeAysiog €k thg Elpapuévng d1dovat, nuag pev ayadodg tong
0¢ Bgol¢ TOlETY £0TL KOKOVG €1 ) dpa Ekelvo Aéyety €0€Lot Tic g OAw pev 1@ Kdopm kai
TOIG KATO QVUOoWV &ovov €m' dyabd yiveton mavta, tO 6¢ TpAPHivol KOKDS 1| TV @Oow
aoBeveotépmg Exev T0 mapa Thc Elpapuévng ayada gic 10 yxeipov petafdaiiel, domep toOv

AoV &yadov dvta mict, Toic OpOaAdGY T TupétTovst PraPepdv eivar cupPaivel. Al ti
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vop Maccayétor pev toug matépag écbiovoty, ‘EPpaiotl 8¢ mepitéuvovrta, [époar 8¢ v
evtekviav colovot;

6 [Todg o6& Kpovov te kol Apnv KOKOTOWOVE AEYOVTEG TAALY TolovoV ayadoic,
ervocopiav te Kol Pactieiov, otpatnyiog te Kai Oncavpovg eic ékeivoug avayovteg; Ei ¢
Tpiyova Kol teTpdymva AEEOVGtY, GTomov TNV HEV AvOp®miviv dpeTnV TovTayoDd TV oOTHV
pévey, toug 0¢ Bgolc €k T®V TOmwV petafailector O 6¢ Kol TaTépmV eVYEVELV T
duoyévelay TPOAEYEV MG OV TAVTIO TOLOVVTIMV TVO O€ CNUALVOVTOV HOVOV TAV AGTEP®V
dwaoket. [1dg yop av T mpo TG YEVEGEWMC EK THG YEVEGEMS YEVOLTO;

7 “Qomnep toivuv TIpovorwn kai Eipoappévn ot pev mepl €6vn kol morelg, £ott 0¢ kai
nepi Exaotov Gvlpomov, obTe kai Tuym: mepi g kai Aéysty dkxdrovBov.

‘H toivuv 10 d1dpopa kal ta map' EATida yivopeva Tpog ayadov tértovca dvvapg
t®v Oedv Toym vopiletor kol 010 ToVTO pAMGTo KO TOG TOAES TNV OOV TPOOT|KEL
TV waoa yop mOMG €k dedpwv payudtomv cvvictatal. Ev cednvn 6& v dbvou
&xe, Emeldn VP ceAvny 00OE Ev €k THYNC Gv Yévorto.

8 Ei 6¢ xokol pev edvtuyodowv dyabol 6& mévovtar, Bovudlely ov Oel” ol uev yop
névta, ol 6& 0VOLV, VIO TAOVTOV TOOVGL, KOl TMV HEV KOKADV 1) E0TLYIN 0VK OV AQEAOL TNV

Kakiov, Toig 0¢ dyafoic 11 Apetn Hoévov dpkécet.

X

1 (") Oi 6¢ mepi thg Apetiic kai th)g Kakiag Adyor mdAy t@v mepl yoyiig déovtar Tig yap
aAoyov iovong eic Ta copato kol Bupov eVVC Kai mbvuiay mobong, 1 Aoy T0HTOoLg
€PECTNKLIN TPIUEPT] TTOLET TV YUYV €K AOYOL Kol Buuod kal Embovpioc. Apetn 0& Adyov
uev epoévneic, Bouod 8¢ avopeia, Embuvpiog 8¢ cw@pocHvy, OANG 6& THG Yuyig dtkaloovLvn®
Ol yap OV pev Adyov kpivey T déovta, TOV 0& Buudov Ady® mEBoUEVOV TAV dOKOVVTMOV
JEWVAV KOTAPPOVETY, TNV 0& EmBupiav P 10 eavopevov NV GALN TO PeTd AGYOL SUDKELY.
2 Tobtov 8¢ obtmg &xovimv, O Plog yivetor dikoog 1 yop mePl ypALOTe SKaloGHV
poakpdv L uEPOG £0Tiv ApETic Kol O1d TOVTO £V HEV TOIG TEMAOEVUEVOLS TACAG EGTLV 10€TV,
&v 8¢ 101¢ amadevTolg O Hév €0ty Avopelog Kol ddwkog, O 08 chEP®V Kol avontog, 0 08
QPOVIHOG Kol AKOAOGTOC BoTEP 0VOE APETAC TPOOTKEL KAAETY AOYOL TE €0TEPNUEVAG KOl

atelelc obo0C, Kol TOV AAGY®V TIGT TOPOYIVOUEVOG.
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3 ‘H 6¢ Kokia €k 1@V évavtiov Bswpeicbw: Aoyov pév dvola, Bopod o6& dethio,
gmbopiog 0¢ dkolacio, OANG 0& TH Yyuyig adwia. I'ivoviot 8¢ ai pev apetal £k mohreiog

0pOfic kal ToD TpaPfval KaAdg Kol Toudevdfvar ai 0 Kakiot EK TOV EvavTiomv.

XI

1 (10") Kai ai moltteion 8¢ katd TV TPEPElaV yivovtal THS Wuyiic éoikact yap ol pev
dpyoviec @ AOY®, ol 6¢ otpatidtor T@ Bvud, oi ¢ dfjpot taig Embupiong. Kai dmov pev
Katd AGYoV TPATTETOL TAVTA Kol O TAvTeV dplotog dpyel, Baotleia yivetar dmov 08 katd
Loyov te kol Gupodv kol mheiovg Evog dpyovoty, Apistokpatiov eivar copfaiver dmov 8¢
Kkato Embopiov Toltevovtal Koi ol Tl Tpog Ta xprioa yivovtat, Tipokpatio 1) totoadtn
ToMTELN KAAETTOL.

2 ‘Evavtio 6¢ Baotkeig pév Topavvic' 1 pHev yap HeETd AOYOL TTavTa, 1] O€ OVOLV KATO
Aoyov motel Aprotokpartia 6& Olryapyio, dTL ovy ol dpioTot, AAL' dAlyol KAKIGTOL dpyovst
Twokpatig & Anuoxpartia, Tt ovy ol Ta¢ ovsiog Eyovteg, AAL O dfjuog KOHPLOG €0tV

ATAVTOV.

XII

1 (") AN e Oedv ayabdv dvtwv Kol mTavte Tolovvieov td Kokd &v 1@ Koouw; "H
TPOTOV PEV 0TO TODTO PnTéov &L Oedv dyaddv dvimv Kkal Tdvia ToHVTIOV Kokod eOo1g
oVK &oTlv, amovcig 6¢ dyabod yivetal, Momep Kol GKOTOG aTO HEV OVK E0TLV ATOVGIQ O
PmTOC yivetar, 2 Avaykm 8¢ sinep Eotv | év Ocoic elvar §| voic §| yuyaic i copoacty. AAN
&v nEv Oeoig ovk 0Ty, EMeELdN i Oeog dyabdc: €i d€ vodv Tic eNnot kakdv, vodv dvontov
Aéyer €l 6& yoymv, xelpova TOMGEL GOUATOG TV Yap cdUa Kab' ovtd Kakiov ovk Exet &l
8¢ &K yuyfic kol ohpatoc, dhoyov Keympiopéve HEv uf eival Kakd cuveldovTa 88 kaciov
TOLETV.

3 Ei 8¢ Aaipovéc tic Aéyor kaxovc, el pév &k Oedv TV Svvapy &xovcty, oVK av elev
Kakot, €l 0& AAAay00ev, 00 mavTa molodot Oeol. Ei 8¢ un mavta moodowv, fj fovAdpevor ov
Svvavton §j Suvépevot od Bovrovial, MV o0dETEPOV TPémel Q.

4 Ot pév odv 008V v 1 Kdoum @iost kakdv 8k to0utov EoTty 18&iv: mepi 88 TéC
TOV avOpomov Evepyeiog Kol ToOTOV 00 TAVTOV 000E del eaiveTat To kokd. S Tadta 8¢ &l

pgv 8t antd 10 KakOV fudptavov &vOpwmol, adTh Av fV | UGS Kok &l 88 O pév



poyev®V TNV HEV potyeiov Nyeltal Kakov Ty 6& Ndoviy dyaddv, 0 d& eovedmv TOV PEV
@Ovov Myeital KakOv To 08 ypnuata ayodd, 0 0& £x0pOv KOKDC TOIDY TO HEV KOKDG
TOUooL KakOV 10 0& TOV Ex0pov audvacsOot dyaddv, kol mhvio oVTmG AUaPTAVEL 1) Yoy,
&' dyodotto yivetan To Kakd, Gomep S0 TO GG pn etvol yivetol okOTog PUCEL ur dv-
auoptdvel p&v obv yoyn 8t Epistar dyadod, mhovitol 8¢ mepi 1O dyadov Tt pR TPO
€oTiv 0vGia.

6 Yrep 6¢ tod un mhovaocHor kol mhavnOsioav Oepomevectal moAld mapd Oedv
ywvopeva EoTv 10€lv: Kol yop téyvor <te> kol Emotipot Kol perétal, evyal te Kol Buoion
Kol Tedetad, vOpol T€ Kol ToAttelat, dikot 1€ Kol KOAAGELS S0 TO KOAVEY YuydG AUapTavVELY
€yévovto® kai oD ompartog éEehbovoag Ocol Kabapoiol kol Aaipoveg TV AUopTUATOV

kaBaipovot.

XIIT

1 (xa')IIepi pév odv Oedv kai Koopov xoi tdv dvOpomivov mpoypdtov toic pite o
Qrocopiag ayOfvar duvapévolg UnoE Tag Youxas avidtols dpkécel tadta” mepl 6& Tod Ui
vevésOar TodTh mote unde AV yopilecOor Acimetar Aéyety, &meldn Kol NUES v Toig
AOY01G HITO TV TPpOTOV TO devTEPQ Elmopev yivesOa.
2 I o yvopevov §j éyvn §| eOoet 1 Kot SHvouty yivetar Té PEV oDV KTd TEXVNY
| PGV ToloDVTA TPOTEPO. EIVOL TGV TOLOVHEVOV AvEayKT, T 88 Katd Suvapty ped' Eavt@dv
OULVIGTNOL T YVOUEVA, EMEWN Kol TNV SOUVOULY Ay®dPIoToV Exel, Bomep o1 HA10G HeEV PG
TOp 8¢ BepuodTNTO YLDV O YOYPOTNTA.
3 Ei uév odv téyvn 1ov Kdopov motodot @coi, ov 10 sivan To 8¢ T016vSe eivon morodot
naca yop téxvn 1O £100¢ motel. I160gv odv 1o eivar @ Koouw;

Ei 8¢ pvoet, miv 10 @Ooel Toodv £0VTOD TL d10®GL TA YIVOUEV®, ASOUATOV OE TOV
Qedv dviov &yxpiv kol tov Kdopov dompatov givar. Ei §& Todg @sodc chpota Aéyot Tic
nobev OV dcoudtov 1 dvvausg, El 8¢ kal todto cuyympnoaipev, ¢bsipopévov tov
Koouov, tov momoavia Oeipechan avaykn, einep katd OOV TOLEL.
4 Ei 8¢ un téxvn unde povcet tov Koopov morodot Ocol, duvapet Aeimeton povov: mav
0¢ TO duvapel ywopevov Td v dOvauy Exovtt cuvueioTtatal, kol ovde AnoAésOot TotTe Td
oUTmg ywvopeva dOvavtal, €l pf TG ToD molodvTog dgélol TV dvvauy. ‘Qote ol oV

Koopov ¢deipovieg @sovc uny eivon Aéyovsty, fj @eovg etvar Aéyovieg TOV Oedv molodoty

advvatov. Avvapel p&v obv mavia mowdv £00Td GLVLEIGTNGL TAvTa, peyioTng 88 tfig
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duvdpemg obong ovk avOpodmovg €det kai {Ma pdvo motelv AAAL Beovg Te Kol AyyEAovg
Kol Aaipovag.

5 Kai 860 tfic NueTépac evoemg 6 TpdToc Stapépel Oedc, 10600TEO TAElovg ETvar THG
petacd MUV Te KAKEIVOL OLVAUELS AvAYKN® TAvTa YOp TAEIGTOV GAMA®V KEYWPIGUEVOL

TOALG EYEl TO PéTQ.

X1V

1 (xB") Ei 8¢ 11c 10 pév Oeovg pun petafdirecdor eDA0YOV Te Nyeitan kol AANn0Eg, amopel 6
TAC Ayaboig peEv Yoipovot KOKOLG 08 AmooTPEPOVTAL, Kol auaptdvovst pev opyilovrot
Oepamevopevol 6¢ e yivoviat, pntéov Mg ov yaipel ®edg — 10 Yap xoipov Kol Avmeiton —,
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5.2. Sobre os Deuses e 0 Mundo

CAPITULOS DO LIVRO DE SALUSTIO FILOSOFQ**

I. 1. Como deve ser o discipulo. e sobre as no¢des comuns.
2. Que o Deus é bom, impassivel e imutavel.
II. 3. Que todo Deus ¢ incriado e eterno.
4. Que todo Deus ¢ incorpdreo.
5. Que ele ndo estd no espago.
III. 6. Sobre os mitos. que os mitos sdo divinos.
7. Por que os mitos sdo divinos.
IV. 8. Que sdo cinco formas de mitos. um exemplo de cada.
V. 9. Sobre a causa primeira.

VI. 10. Sobre os Deuses supramundanos.
11. Sobre os doze Deuses intramundanos.
12. Que sao doze esferas.
VII. 13. Sobre a natureza do Mundo e a sua eternidade.
14. Que a terra € o centro. e por que.
VIII. 15. Sobre o intelecto e a alma.
16. Que a alma ¢é imortal.
IX. 17. Sobre a Providéncia, a Predestina¢do e a Fortuna.
X. 18. Sobre a Virtude e o Vicio.
XI. 19. Sobre os governos corretos € Vvis.

XII. 20. De onde vém os males. que a natureza do mal ndo existe.
XIII. 21. Em que sentido se diz que as coisas eternas surgem.
XIV. 22. Em que sentido dizem que os Deuses sdo irritados e servidos se eles sdo

imutaveis.

XV. 23. Porque honramos os Deuses se eles ndo tém necessidades.

36 A listagem, os titulos e a numeragdo das se¢des sdo, originalmente, uma criagdo do escriba do manuscrito V
(Cf. pagina 60). Os 32 titulos deste indice s@o relativos a numeracdo grega do escriba de V e estdo indicados
somente no texto em grego. Como o primeiro indice secionava o texto de forma desproporcional, com 32
capitulos — que ja eram indicados no manuscrito A, mas ndo nomeados ou numerados — e 24 se¢des, Ledo
Alécio, na editio princeps, o reformulou em 21 capitulos e 32 sec¢des, estabelecendo a convengdo que persiste até
hoje. Sigo a numeragdo de Rochefort, formulada para fins académicos de referéncia, mas que ndao abandona a
numeracao dos capitulos de Aléacio (Cf. G. Rochefort, op. cit., 1.).



XVI.

XVIIL

XVIII.

XIX.

XX.

XXI.

24. Sobre os sacrificios e outras honras. que ndo beneficiamos os Deuses em nada,
mas sim os homens.

25. Que o Mundo ¢ indestrutivel por natureza.

26. Por que o ateismo surge. que o Deus ndo € prejudicado.

27. Que os dias amaldi¢oados surgiram devido a nem sempre ser possivel para os
homens cumprirem os seus votos.

28. Por que aqueles que erram nao sdo castigados imediatamente.

29. Que ha diferentes castigos. e todos envolvem a alma irracional através do corpo
sombrio.

30. Sobre a transmigracao das almas. em que sentido dizem que as almas se
transferem para animais irracionais.

31. Que ¢ necessario existir transmigracao da alma.

32. Que os bons sdo felizes durante a vida e apos a morte.
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SOBRE OS DEUSES E O MUNDO, POR SALUSTIO FILOSOFO

1 Aqueles que querem aprender”’ sobre os Deuses devem ser bem educados desde a

infAncia e ndo nutridos com crengas ignorantes®®. Eles devem ser de boa indole e sensatos,

para que tenham algo em comum com os ensinamentos. Eles também devem conhecer as
~ 339 ~ 5

nogdes comuns™ . 2 As nogdes comuns sdo todas aquelas com que os homens concordam

quando questionados corretamente: por exemplo, que todo Deus ¢ bom, impassivel e

imutavel, pois tudo o que ¢ mutavel muda para melhor ou para pior. Se muda para pior, se

corrompe, se muda para melhor, era mau no principio.

II

1 Que assim seja o discipulo. Que os ensinamentos sejam da seguinte forma: as
esséncias dos Deuses nunca foram criadas, pois as coisas que sempre sao, que possuem o
poder primeiro e que por natureza nada sofrem, jamais sdo criadas, mas sempre sdo. 2 Elas
ndo sdo corporeas, ja que os poderes dos corpos sdo incorporeos. Elas ndo sdo contidas pelo
espago, que € sendo proprio dos corpos, € nao se separam da causa primeira € nem umas das
outras, assim como 0s pensamentos nao se separam do intelecto, nem os conhecimentos, da

alma, nem as sensac¢des, dos seres vivos.

111

1 Vale a pena investigar por que os antigos deixaram esses ensinamentos de lado e

empregaram mitos. Esse € o primeiro beneficio que se tira dos mitos, a propria investigagao,

isto ¢, ndo ter o raciocinio estagnado®®.

37 Comegar pelos requisitos necessarios ¢ comum em todas as obras introdutérias (Cf. A. D. Nock, op. cit., x1).
338 L eia-se o cristianismo. Salustio nunca menciona diretamente os cristdos ou sua religido.

3% Ideias universais e inatas. Trata-se de um lugar-comum platdnico, expandido por Sallstio para contemplar
todo o pantedo e contra-atacar os detratores dos mitos (Cf. A. D. Nock, op. cit., xli).

340 Salustio precisa responder a antiga polémica dos detratores dos mitos, que antecede até mesmo os ataques de
Origenes e do cristianismo (Cf. pagina 19). Podemos elucidar este lugar-comum, do trabalho e da dificuldade na
obtencdo de conhecimento e na realizagdo de praticas elevadas (Cf. A. D. Nock, op. cit., xliv), com a famosa
resposta de Euclides para Ptolomeu: ndo ha estrada real para a geometria.
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Que os mitos sdo mesmo divinos pode ser dito por causa daqueles que os empregaram:
pois sdo os inspirados dentre os poetas, os melhores dos filésofos, aqueles que mostraram as
iniciagdes e até os proprios Deuses nos seus oraculos que empregaram mitos.

2 Por que os mitos sdo divinos ¢ uma investigagdo que cabe a filosofia. Pois bem, se
tudo que existe acolhe a semelhanca e repele a dessemelhanca, era preciso que os
ensinamentos sobre os Deuses se assemelhassem a eles, para tornarem-se dignos de suas
esséncias e para fazerem os Deuses propicios aqueles que os narram. Isso somente poderia
acontecer por meio dos mitos.

3 Os mitos imitam os proprios Deuses de acordo com o que ¢ efavel e o que € inefavel,
o que ¢ visivel e o que ¢ invisivel e o que ¢ evidente e o que € o oculto; eles imitam a bondade
dos Deuses porque assim como estes fizeram os bens do sensivel comum a todos, mas os bens
do inteligivel somente aos sensatos, do mesmo modo os mitos dizem a todos que os Deuses
existem, mas quem e o que sdo, somente aqueles que podem compreendé-los.

Os mitos também imitam os atos dos Deuses; pode-se dizer que o Mundo ¢ um
mito®*!, posto que os corpos e os objetos contidos nele sdo aparentes, enquanto as almas e os
intelectos sao ocultos.

4 Alids, querer ensinar a verdade sobre os Deuses a todos suscita o desprezo nos
insensatos, porque sdo incapazes de aprender, e o desleixo nos interessados; ja ocultar a
verdade através dos mitos impede o desprezar daqueles e exige o filosofar dos outros.

Mas por que falaram de adultérios, roubos, aprisionamentos de pais e outras coisas

estranhas nos mitos’**? Bom, serd que ndo é digno de espanto para que, gragas a estranheza

aparente, a alma logo considere as estdrias como véus e reconhega a verdade como secreta?

v

1 Dos mitos, uns s3o teoldgicos, e outros, naturais, uns sao psiquicos, € outros,

materiais, € ha também os que sdo uma mistura desses®*.

3#1 O proprio mundo, a realidade manifestada, é matéria teofinica, uma imagem da realidade, e, portanto, é
sujeito as mesmas caracteristicas atribuidas aos mitos. Da mesma forma que o primeiro beneficio dos mitos ¢ a
investigagdo, a investigagdo do mundo-mito marca o inicio da atividade filosofica, que parte das imagens e
“sobe” aos seus modelos noéticos (Cf. A. Uzdavinys, Philosophy & Theurgy in late antiquity, 2014, 73-76.).

32 O texto ecoa as acusagdes de Origenes contra Celso (Cf. pagina 15).

33 Esta tipologia mitica é tinica de Sallstio, mas o ato de tipifica-los também ocorre na obra de Aftonio de
Antioquia (logikon, éthikon, mikton) (Cf. A. D. Nock, op. cit., xlvi.).
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Sao teoldgicos aqueles que, sem empregar nada corporeo, consideram as proprias
esséncias dos Deuses; por exemplo, a devoragdo dos filhos de Crono***: visto que o Deus ¢

35 a esséncia do Deus.

intelectivo e que todo intelecto se volta a si proprio, o mito cifra
2 Os mitos podem ser considerados no sentido natural quando narram operagdes dos
Deuses sobre o Mundo; foi assim que alguns ja reconheceram que Crono ¢ o tempo, e, quando
as partes do tempo sdo chamadas de filhos do Todo, dizem que os filhos sdo engolidos pelo
pai.

O modo psiquico tem o intuito de contemplar as operagdes da propria alma, que nem
os pensamentos de nossas almas que, mesmo quando avangam para os outros, permanecem
onde foram concebidos.

3 O material, que ¢ o menor, ¢ aquele que os Egipcios mais tém empregado devido a
falta de instru¢do®*, esses que reconheceram os proprios corpos como Deuses ¢ chamaram a
terra de Isis, a umidade, de Osiris, ¢ o calor, de Tufdo, ou a agua, de Crono, os frutos, de
Adonis, e o vinho, de Dioniso. Dizer que essas coisas sdo dedicadas aos Deuses, como
plantas, pedras e animais, ¢ no¢cdo de homens sensatos, mas chama-las de Deuses € nogao de
loucos; exceto, claro, quando chamamos coloquialmente de Sol tanto a esfera do sol quanto os
raios da esfera.

4 A forma mista dos mitos pode ser vista em diversos exemplos e, entre eles, € como
dizem que, durante o banquete dos Deuses, a Discordia jogou a mag¢a dourada e as Deusas que
competiam por ela foram enviadas por Zeus até Paris para serem julgadas; por Afrodite ter se
revelado bela para ele, Paris deu a maca para ela. S Nesse caso, o banquete denota os poderes
supramundanos dos Deuses, e € por isso que eles estdo reunidos; a mag¢ad dourada é o Mundo,
que, a originar-se dos opostos, diz-se justamente ser arremessado pela Discordia. Como
diversos Deuses agraciam o Mundo de diversas formas, eles parecem competir pela maga; ja a
alma que vive de acordo com os sentidos — pois isso ¢ Paris —, por ver somente a beleza e

ndo os outros poderes no Mundo, diz que a maca ¢ de Afrodite.

3 O mito de Crono é o mito mais atacado pelos cristdos (/bid., x1vii.).

5 Escolho cifrar € cifra para as ocorréncias de aivitrouar (IV.1; 1V.8) e aiviyua (V1.4), visto que as palavras
referenciam um elemento externo, entendido somente por aqueles que podem acessa-lo, algo que esta ali por
outra coisa. Naud¢ traduz as duas primeiras ocorréncias para os paradigmas de insinué e trado, ¢ o terceiro para
o empréstimo grego aenigma; Nock traduz a primeira e a terceira ocorréncia para hint, ¢ a outra para suggest,
Rochefort traduz todas as ocorréncias para allusion, sendo que a ultima ¢ adjetivada: allusion secréte. Portanto,
parece-me ndo apenas possivel como oportuno traduzi-las dessa forma, posto que, para além da alusdo e da
insinuagdo, julgo que a escolha capta tanto a dimensdo esotérica e inicidtica do mito para Salustio quanto a
natureza convidativa e excludente de um enigma, sem maiores modificagdes ou mudangas nas palavras.

36 Apesar da defesa de Jamblico e da iniciagdo de Juliano aos cultos egipcios, a reagdo do imperador e de
Salustio ¢ marcadamente helénica. Como os cultos egipcios eram vulneraveis aos ataques cristdos, ndo haveria
um motivo para correr o risco de prejudicar o proprio projeto de salvaguardar a tradicdo helénica ao defendé-los.
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6 Os mitos teoldgicos convém aos fildsofos, os naturais e psiquicos, aos poetas, € 0s
mistos, as iniciagdes; afinal, toda iniciagdo quer nos unir aos Deuses e ao Mundo.

7 Se é preciso contar outro mito*”’, dizem que a Mée dos Deuses®® viu Atis deitado as
margens do rio Galo, apaixonou-se, pegou o chapéu estrelado e o envolveu, e dali em diante o
manteve ao seu lado, mas ele, apaixonado por uma Ninfa, abandonou a Mae dos Deuses para
unir-se a ela. Por causa disso, a Mae dos Deuses fez Atis enlouquecer, cortar fora seus
genitais, entrega-los a Ninfa e voltar a conviver ao seu lado. 8 A Mae dos Deuses ¢ a Deusa
geradora da vida, por isso é chamada de Mae; o Atis é o artifice®”® das coisas que sdo criadas e
destruidas, e por isso € dito ser encontrado as margens do rio Galo; o Galo cifra a Via Lactea,
de onde vém os corpos passiveis de mudanga. Assim como os Deuses primarios aperfeicoam
os secundarios, a Mie se apaixona por Atis e di os poderes celestiais a ele, pois isso é o
chapéu. 9 Porém, Atis se apaixona pela Ninfa; as Ninfas sio guardids da geragdo, pois tudo
que ¢ gerado flui; como era preciso que a geragdo fosse fixada para que ndo se gerasse algo
pior dos menores, o artifice criador desse ciclo cede os poderes reprodutivos a geragao para
unir-se novamente aos Deuses. Essas coisas jamais aconteceram em momento algum, elas
sempre sdo assim; enquanto o intelecto vé tudo ao mesmo tempo, a palavra diz umas coisas
antes e outras depois.

10 Como ha correspondéncia do mito em relagdo ao Mundo, nds imitamos o Mundo —
afinal, de que outro jeito poderiamos organiza-lo? — e conduzimos um festival®* por causa
disso; primeiro, assim como ¢é em nosso caso, caidos do céu e unidos a Ninfa®',
permanecemos em prostracdo e nos abstemos de graos e outros alimentos que sdo pesados e
indigestos, ambos contrarios a alma; entdo, vém os cortes da arvore’™ e o jejum, como se
cessassemos o progresso excessivo da geragdo; depois disso, uma alimentagao lactea, como se

renascéssemos; enfim, a diversdo®> e as coroagdes, como uma reascensio aos Deuses.

7 Salustio resume o relato e a interpretagdo alegorica do mito conforme foi dado por Juliano em Hino @ Mae
dos Deuses.

8 Cibele ou Magna Mater, uma deusa da Frigia, que ganhou popularidade no mundo greco-romano durante os
sécs. III e IV. Os sacerdotes de Cibele eram castrados e conhecidos como galli.

% Demiurgo.

30 Segundo o calendario de Filocalo, o programa das festividades durava de 15 a 28 de margo. Essas festividades
suplantaram as festividades da Megalesia, que aconteciam em abril ¢ que também eram dedicadas a Cibele (Cf.
D. Fishwick, The Cannophori and the March Festival of Magna Mater, Transactions and Proceedings of the
American Philological Association, 1966.).

3! A nogdo grega de que 0 homem é um deus caido, também encontrada em inscri¢des Orficas e em Empédocles,
Porfirio e Proclo (Cf. A. D. Nock, op. cit., liii.).

352 Um pinheiro, carregado pelos dendrophori (Cf. D. Fishwick, op. cit., 201.).

353 O festival da Hilaria, que acontecia em 25 de margo e comemorava o renascimento de Atis (/bid.,195.).
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11 A estacdo dos ritos sustenta essas interpretagdes; ¢ por volta da primavera e do
equindcio que esses ritos sdo performados, quando tudo que nasce deixa de nascer e o dia se
torna maior que a noite, o que corresponde precisamente as almas que reascendem. Ora, ¢ por
volta do outro equindcio que o rapto da Menina*** é contado no mito, o que é, evidentemente,
sobre a descida das almas®*.

A nos, que falamos assim sobre os mitos, que os proprios Deuses e as almas daqueles

que escreveram os mitos sejam favoraveis.

1 Em seguida, ¢ preciso conhecer a causa primeira e as ordens dos Deuses que se
sucedem a partir dela, a natureza do Mundo, a esséncia do intelecto e da alma, a

37 e também a Fortuna®™®, a Virtude e o Vicio, bem como ver

Providéncia*® e a Predestinagio
as formas boas e mas de governos que surgem desses, €, por fim, de onde vieram os males que
acometem o Mundo. Cada um desses pontos exige muitas e longas reflexdes; mas, talvez nada
nos impeca de aborda-los em poucas palavras para que ndo haja um completo
desconhecimento deles.

2 A causa primeira se refere a unidade®”’

, pois o singular precede o plural em tudo, e
vence a tudo em poder e bondade. Por isso, ¢ necessario que tudo participe dela, ja que nao
serd impedida por nada, devido ao seu poder, nem se destruird, devido a sua bondade.

3 Agora, se ela fosse alma, tudo seria animado; se ela fosse intelecto, tudo seria

inteligivel; se ela fosse esséncia, tudo participaria da esséncia, e certas pessoas, por verem que

3% Perséfone.

355 Vale lembrar das antigas festividades das Tesmoforias nas colheitas de outono.

3% Prénoia, relacionada a necessidade cosmica, também personificada no Orfismo como Necessidade (4dndgke,
Necessitas).

337 Optei por Predestinagdo para traduzir Heimarméné, a fim de preservar a triade feminina; contudo, a escolha
mais segura seria Destino. Heimarméné esta relacionada a moira, o destino, personificada como uma deusa,
unica ou tripartida, fiadoras do destino, e deriva do participio passado de meiromai: obter o que é devido, receber
0 que ¢ do destino. Essa palavra ¢ objeto de uma longa e antiga polémica sobre fatalismo cosmico, dos
pré-socraticos ao neoplatonismo. Quanto a reacdo pagd, ¢ importante para Salustio esclarecer heimarméne, uma
vez que ¢ alvo de ataques de gnosticos — como os escritos atribuidos ao apdstolo Jodo, que a caracteriza, entre
outras coisas, como um plano de escravizacdo dos homens através do impulso sexual — e de uma atitude crista
ampla e tradicionalmente relacionada a misocosmia (Cf. N. Denzey Lewis, Cosmology and Fate in Gnosticism
and Graeco-Roman Antiquity, 2013.).

38 Tyche, a sorte.

3% A causa primeira € a sua natureza ndo dizem respeito a um deus — mesmo nas numerosas ocorréncias em que
o autor o chama de o Deus daqui em diante — nos sentidos henoteista, monolatrico e monoteista, nem possui
pessoalidade ou recebe preces e sacrificios. Trata-se do Agathon, o Bem platonico, o Uno transcendente, cuja
inefabilidade impede caracteriza¢des catafaticas, sejam nomes ou predicados — como Bem ¢ inefabilidade —, e
cuja natureza manifestada ¢ entendida por uma qualidade e ndo uma quantidade: uno, e ndo um (Cf. lamblichus,
The Theology of Arithmetic, 1988, 35-40.).
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ha uma esséncia em todas as coisas, acharam que era esséncia. Se houvesse somente o ser, €
ndo o bem, esse raciocinio seria verdadeiro; no entanto, se ha o ser devido a bondade e a
participacdo do bem, € necessario que a causa primeira seja supraessencial e boa. Eis o maior
sinal: que as almas valorosas desprezam a existéncia em nome do bem quando estao dispostas
a enfrentar o perigo, seja pela patria, seja pelos amigos, seja pela virtude.

Depois desse poder inefavel, vém as ordens dos Deuses.

\4!

1 Dos Deuses, uns s3o intramundanos, e outros, supramundanos®®. Chamo
intramundanos os proprios Deuses que fazem o Mundo; entre os Deuses supramundanos, uns
fazem as esséncias, alguns, o intelecto, e outros, as almas; € por isso que eles pertencem a trés
ordens, e todas podem ser encontradas nos escritos que tratam delas.

2 Entre os Deuses intramundanos, alguns fazem o Mundo ser, uns o animam, outros o
harmonizam das diferengas como ser, e outros o guardam quando harmonizado; como essas
sdo quatro operagdes, ¢ cada um deles tem principio, meio e fim, é necessario ter doze
regentes’®’.

3 Zeus, Poseidon e Hefesto fazem o Mundo; Deméter, Hera e Artemis o animam:; Apolo,
Afrodite e Hermes o harmonizam; Héstia, Atena e Ares o guardam. 4 Cifras desses atributos
podem ser vistas em suas imagens; Apolo afina a lira, Atena estd armada, e Afrodite esta nua,
pois ¢ a harmonia que faz a beleza, e a beleza nao ¢ ocultada nas coisas visiveis. Uma vez que
esses Deuses mantém primariamente o Mundo, entende-se que ha outros Deuses contidos
neles, por exemplo: Dioniso, em Zeus, Asclépio, em Apolo, e as Gragas, em Afrodite.

5 As esferas*®? dos Deuses também podem ser vistas assim: a terra ¢ de Héstia, a agua,

de Poseidon, o ar, de Hera, o fogo, de Hefesto, € as seis esferas superiores®®, dos Deuses que

3% Deuses encosmicos e hipercésmicos. Optei pela tradugdo dos termos a fim de preservar uma coesdo com a
traducdo de kdsmos para mundo. Essas categorias dizem respeito a imanéncia e a transcendéncia das divindades
que as constituem. Jamblico menciona uma divisdo aparentemente idéntica em De Mysteriis (VIIL.8.10-13),
através das categorias pericosmicas ¢ hipercosmicas. Jamblico apenas fez uma alusio as categorias e diz que as
explicara em detalhes em sua obra perdida Sobre os Deuses, a qual sabemos que, pelo menos até a produgdo do
Hino ao Rei Sol, de Juliano, néo foi lida por Salustio (Cf. pagina 39),

361 A configuragio triadica dos doze deuses ¢ comum ao sistema neoplatonico — nas Rapsodias Orficas e nos
Oraculos da Caldeia. Uma sintese dessa organizagdo, que ¢ parte de uma hierarquia emanatoria, ¢ apresentada
por Luc Brisson (Cf. L. Brisson, Introdugdo a filosofia do mito, 2014, 178-179.).

362 Sdo esferas assinaladas, e ndo os proprios corpos que sdo deuses (Cf. pagina 19). Portanto, a identifica¢do
difere da correspondéncia estabelecida através da identidade direta entre corpos e deuses, como no caso de
Hefesto ser o proprio fogo para os estoicos (Cf. A. D. Nock, op. cit., lix.).

%3 Os planetas, a mesma designagdo que persiste até os dias de hoje.
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se tem por costume; Apolo e Artemis devem ser apontados no lugar do sol e da lua; deve-se
atribuir a esfera de Crono*** a Deméter, e o éter, a Atena; o céu é comum a todos.
Desse modo, as ordens, os poderes e as esferas dos doze Deuses sdo contados e

cantados.

VI
1 E necessario que o proprio Mundo seja indestrutivel’® e incriado®®; indestrutivel,
porque, se fosse destruido, seria necessario que um melhor ou um pior fosse feito, ou um
igual ou uma desordem. Se um pior fosse feito, aquele que faz um pior de um melhor ¢ mau;
se um melhor, aquele que ndo fez o melhor desde o principio é incapaz; se um igual, entdo
fara em vao; se uma desordem, bom, isso nao ¢ nem digno de se ouvir.
2 Esses motivos sdao suficientes para mostrar que o Mundo ¢ incriado; se ele ndo pode
ser destruido, entdo também ndo foi criado, ja que tudo o que ¢ criado ¢ destruido, e, porque o
Mundo existe devido a bondade do Deus, é necessario que o Deus sempre seja bom e que o
Mundo sempre exista. E como a luz, que coexiste com o sol ¢ o fogo, do mesmo modo que a
sombra, com 0 cOrpo.
3 Dos corpos no Mundo, uns imitam o intelecto e movem-se de maneira circular, outros,
a alma e movem-se de maneira retilinea. Dos que se movem de maneira retilinea, o fogo e o
ar sobem, e a terra e a agua descem; dos que se movem de maneira circular, a fixa*’ se
desloca do leste, e as sete*®®, do oeste. As causas desse movimento sdo diversas, mas, entre
elas, ¢ para que a geracdo ndo seja imperfeita caso a rotacdo das esferas se torne mais
acelerada.
4 Como ha uma diferenga no movimento, € necessario que na natureza dos corpos seja
diferente; assim, o corpo celeste nao pode nem queimar e nem esfriar, nem fazer algo proprio
dos quatro elementos.
5 Como o Mundo ¢ uma esfera — ja prova o zodiaco —, e em toda esfera, a parte de
baixo ¢ o meio — pois € o mais afastado de todos os pontos —, o que € pesado se desloca

para baixo e, por isso, se desloca em dire¢do a terra.

3% O planeta Saturno ¢é atribuido a Deméter, em razdo de sua identificagio com Reia de o titd ser um deus
supramundano (/bid., 1x.).

365 Uma outra opgio para traduzir phteiro seria perecer. Outros tradutores optam tanto por destruir quanto por
perecer. Chama a atencdo o caso da traducdo de Dagnino, que, além de escolher essas palavras, também usa
aniquilar e imortal em outras ocorréncias. Nesta tradugao, escolhi usar somente destruir.

366 Ambos pontos de tensdo com o cristianismo.

370 sol.

%8 Os planetas.
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Os Deuses fazem todas essas coisas, o intelecto as ordena e a alma as movimenta.

Sobre os Deuses ja esta dito.

VIII

1 O intelecto ¢ um poder que vem depois da esséncia, mas antes da alma, portanto, deve
0 seu ser a esséncia e é realizada na alma, assim como o sol, nos olhos*®.

Das almas, umas sdo racionais e imortais, € outras, irracionais € mortais; aquelas
derivam-se dos Deuses primdrios, as outras, dos secundarios.
2 Primeiro, deve-se averiguar o que €, de fato, a alma. Bom, aquilo que difere as coisas
animadas das inanimadas é a alma, e ela difere em movimento, sensa¢do, imagina¢do®” e
pensamento. Portanto, a alma irracional ¢ a vida sensivel e imaginéria, enquanto a alma
racional consulta a razdo e ¢ a governante das sensagdes ¢ da imaginacdo; a alma irracional
submete-se as experiéncias corporeas: deseja e se enfurece irracionalmente, enquanto a alma
racional menospreza a experiéncia corporea através da razao e, ao enfrentar a alma irracional,
produz a Virtude quando ¢ vencedora e produz o Vicio quando ¢ vencida.

"', pois ela conhece os Deuses — nada mortal

3 E necessario que ela seja imorta
contempla o que ¢ imortal —, menospreza as questdes humanas, dado que sdo de outra
ordem, e esta em oposi¢ao aos corpos, dado que ¢ incorporea: ela erra quando eles sao belos e
jovens e floresce quando estes envelhecem. Ademais, toda alma sdbia emprega intelecto, e
corpo nenhum gera intelecto; pois como o que ¢ desprovido de intelecto geraria intelecto?

4 A alma faz uso do corpo como um instrumento, mas nao esta nele; nao mais do que o
mecanico estd nas maquinas que faz; além de que muitas das maquinas se movem sem que
ninguém as tenha tocado. Nao ¢ de se espantar que a alma seja frequentemente desviada pelo

corpo; pois nem as artes poderiam ser realizadas se os seus instrumentos estivessem

danificados.

389 Trata-se do mesmo sistema de JAmblico e dos Oraculos da Caldeia.
370 Faculdade representativa e reprodutiva de imagens.
371 A concepgdo da alma imortal, incriada e semovente encontrada no Fedro (246a).
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IX

1 A Providéncia dos Deuses®”?

ja pode ser vista a partir dessas consideracoes; afinal, de
onde viria a ordem do Mundo se ndo houvesse nenhuma ordenanca? E de onde mais tudo
passa a existir em virtude de algo, como a alma irracional, para que haja sensacdo, e a alma
racional, para que a terra possa se arrumar?

2 Isso também ¢ visto a partir da acdo da Providéncia sobre a natureza: os olhos sao
formados transparentes para enxergar, o nariz fica acima da boca para discernir o que cheira
mal, os dentes do meio sdo afiados para cortar e os interiores sdo largos para triturar o
alimento; vemos que tudo, em todas as coisas, ¢ do jeito que ¢ de acordo com a razdo; e ¢
impossivel que exista tamanha Providéncia nas menores coisas € que ndo exista nas mais
importantes; as realizagdes dos oraculos no Mundo e as curas dos corpos acontecem gracas a
boa Providéncia dos Deuses®”. 3 Deve-se perceber que esse esmero pelo Mundo € feito pelos
Deuses sem qualquer deliberagao ou esfor¢o; porém, como nos corpos, aqueles que t€ém poder
fazem o que fazem sé por existirem — por exemplo, o sol ilumina e aquece somente por
existir — e, dessa forma, por muito mais, a Providéncia dos Deuses se realiza facilmente
através de si propria pelo bem do que ¢ providenciado; assim se resolvem as indagagdes dos
Epicuristas, que dizem que o divino ndo tem qualquer problema consigo mesmo ¢ nem 0s
concede aos demais®’*.

4 Essa, entdo, ¢ a Providéncia incorpérea dos Deuses sobre os corpos e as almas. Ja
aquela que vem dos corpos e vai aos corpos ¢ diferente dessa e se chama Predestinagao,

375

porque ¢ sobretudo nos corpos que o encadeamento’” se revela. Foi sobre ela que a arte da

372 Heimarméné, o Destino ou o Fado, enquanto uma concepg¢do astroldgica, ganhou proeminéncia a partir das
cosmologias médio-platdnicas do séc. II, que debatiam acerca da reconciliagdo entre fatalismo e livre arbitrio
com base na influéncia estoica. O dualismo heimarméné-pronoia ¢ comum, mas a primeira foi tradicionalmente
entendida com pessimismo, como uma espécie de algoz das influéncias planetarias, responsavel por incitar as
paixdes nos homens, uma fragmentacdo inferior da segunda, que foi devidamente divinizada aos moldes de um
ascetismo escapista. No entanto, os médio-platonistas afastaram-se dessa concepgao em dire¢do a uma afirmagéo
universalista de causalidade, como ja entendida inicialmente pelos estoicos. Ja os escritores da Hermetica,
inspirados pelos médio-platonistas, continuaram a subscrever ao pessimismo cdésmico do momento,
estabelecendo heimarméné como pega fundamental de um mecanismo salvifico — como algo a se escapar —,
ligado ao determinismo dos planetas, que, por sua vez, estdo ligados aos vicios. Contudo, Salustio ndo demonstra
o menor trago de escapismo soterioldgico, pessimismo cosmico ou determinismo astrologico; ele inclusive os
refuta (IX.5-6), o que tanto o aproxima quanto o distancia da concepgdo especifica do Poimandres. Neste caso,
heimarméné ndo ¢ atribuida as qualidades opressivas e escravizantes em um primeiro momento, ¢ sim de
cuidado aos homens, mas, por outro lado, continua associada a influéncia dos vicios planetarios (Cf. N. Denzey
Lewis, op. cit., 103-126.).

37 Qraculos foram proibidos por Constantino, mas Juliano os legalizou novamente. Além disso, curas
miraculosas eram performadas sob comando oracular e onirico (Cf. A. D. Nock, op. cit., Ixviii.).

37 A primeira das doutrinas-chefe de Epicuro, também conhecidas pelo nome tetraphdrmakos.

37> A concatenagdo, a corrente causal do destino. Em grego, ha um jogo de palavras aqui: heirmds (corrente) é
similar a heimarméné.
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astrologia foi descoberta. Que as questdes humanas e, principalmente, a natureza corporea nao
sdo governadas unicamente pelos Deuses, mas pelos corpos divinos, ¢ claro e razoavel; a
partir disso, a razao descobre que a saude e a doenga e a sorte e o azar acontecem de acordo
com o que ¢ devido.
5 No entanto, dar injustica e a imprudéncia por produtos da Predestinagdo ¢ fazer de nos
os bons e dos Deuses os maus; exceto quando se quer dizer que, no Mundo como um todo e
no que cabe a natureza, tudo nasce suscetivel ao bem, mas que ter tido uma ma criagdo ou ter
uma natureza mais fraca muda os bens provenientes da Predestinag@o para pior, assim como o
sol, que, apesar de ser bom para todos, acaba por ser nocivo aos oftdlmicos e aos febris.
Afinal, por que os Massagetas comem seus pais, os Hebreus se circuncidam, e os Persas
mantém tantos filhos?*"®
6 E como aqueles que chamam Crono e Ares de malfeitores os fazem, em contrapartida,
benéficos, quando filosofia, realeza, generalato e tesouros sdo atribuidos a eles? Se, por outro
lado, se argumenta sobre trigonos e quadraturas®’’, é estranho que a virtude humana
permaneca a mesma em toda parte € que os Deuses mudem conforme suas posi¢des;’’ além
disso, prever pelo bom ou mau nascimento dos antepassados ensina que os astros nao fazem
todas as coisas, somente indicam algumas delas. Pois como algo que ¢ anterior ao nascimento
nasceria do nascimento?
7 Assim como a Providéncia e a Predestinagdo existem tanto sobre povos e cidades
quanto sobre cada homem, da mesma forma, a Fortuna; ¢ sobre ela que se fala a seguir.

Entdo, considera-se Fortuna o poder ordenador dos Deuses sobre os diferentes acasos
e sobre as coisas inesperadas que acontecem para o bem; ¢ por isso que cabe sobretudo as
cidades honrar essa Deusa publicamente: pois toda cidade se estabelece por meio de
diferentes afazeres. O seu poder jaz na lua, j& que, acima da lua, nada que vem da Fortuna
poderia acontecer.
8 Nao ¢ de se espantar que os maus prosperam, enquanto os bons enfrentam
dificuldades; uns fazem de tudo pela riqueza, outros, nada, e, enquanto a prosperidade nao

poderia dispensar o vicio dos maus, a Virtude, por si s0, ja sera suficiente para os bons.

376 Em outras palavras: se tudo ¢ determinado pelo destino e pela influéncia dos planetas, por que esses diferentes
— e condenaveis — costumes existem? (/bid., 1xxii.).

377 Aspectos astrologicos de planetas posicionados em 120° e 90° no hordscopo, considerados pela harmonia e
pela tensdo produzidas em suas configuragdes, respectivamente.

378 Salustio ataca o determinismo astrologico seguindo Plotino em Sobre se os astros sdo causas (11.3).
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1 Os ensinamentos sobre a Virtude e o Vicio requerem um retorno aqueles sobre a alma:
com a chegada da alma irracional aos corpos e a produgdo imediata da ira e do desejo, a alma

37 A virtude da razdo é a

racional, superposta a essas, triparte a alma em razdo, ira e desejo
sensatez, a da ira, a coragem, a do desejo, a temperanca, ¢ a da alma toda, a justi¢a; a razao
deve julgar o que ¢ devido, a ira, obediente a razdo, rejeitar o que parece perigoso, € o desejo,
almejar ndo o prazer aparente, mas o prazer de acordo com a razdo. 2 Com essas condigdes
sob controle, a vida se torna justa; pois a justeza sobre as necessidades ¢ uma grande parte da
Virtude; € por isso que todas as virtudes podem ser vistas naqueles que sao instruidos, mas,
entre aqueles sem instru¢do, um € corajoso, mas injusto, outro ¢ sensato, mas ignorante, €
outro ¢ esperto, mas sem freios; nao cabe, porém, chamar essas qualidades de virtudes, pois
sdo carentes de razdo, imperfeitas e também ocorrem em alguns seres irracionais.

3 Ja o Vicio deve ser observado a partir dos contrarios. O vicio da razdo ¢ a tolice, o da
ira, a covardia, o do desejo, o descontrole, € o da alma toda, a injustica. As virtudes nascem de

uma constitui¢ao correta, de ter uma boa criacdo e de ser instruido, mas os vicios nascem dos

contrarios.

XI

1 As constitui¢des®®® também se formam de acordo com a triparti¢do da alma**'; pois os
governantes se assemelham a razdo, os soldados, a ira, € o povo, ao desejo. Onde tudo ¢ feito
de acordo com a razdo e o melhor de todos lidera, instaura-se uma Monarquia; onde tudo €
feito de acordo com a razdo e a ira e mais de um lidera, forma-se uma Aristocracia; onde
governam de acordo com o desejo e as honras acontecem em fun¢do das riquezas, essa
instituicao ¢ chamada de Timocracia.

2 O contrario da Monarquia ¢ a Tirania; enquanto uma faz tudo conforme a razao, a
outra ndo faz nada de acordo com a razdo; da Aristocracia, ¢ a Oligarquia, porque nao sao os
melhores, mas os poucos piores que lideram; da Timocracia, ¢ a Democracia, porque ndo sao

aqueles que t€m propriedades, mas o povo que ¢ senhor de todas as coisas.

379 A tripartigdo platonica da alma: racional, irascivel e desiderativa.

3% Formas de governo.

381 Concepgdo platonica atualizada e popularizada pela categorizagdo aristotélica de formas boas e ruins de
governo, no terceiro livro da Politica.
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XII

1 Mas como, se os Deuses sdo bons e fazem tudo, ha males no Mundo? Ou ndo deve ser
dito antes que, dado que os Deuses sdo bons e fazem tudo, a natureza do mal em si ndo existe,
mas ele surge da privagdo do bem, da mesma forma que a sombra em si ndo existe, mas ela
surge da privacao da luz? 2 Se de fato existe, € necessario que exista, ou nos Deuses, ou nos
intelectos, ou nas almas, ou nos corpos. No entanto, ndo existe nos Deuses, visto que todo
Deus ¢ bom; se alguém fala que o intelecto ¢ mau, diz que o intelecto € ignorante; se ¢ a alma,
fara dela pior que o corpo: pois nenhum corpo tem o mal em si mesmo; se vem da alma e do
corpo, ¢ irracional ndo serem maus quando estiveram separados e fazerem o mal quando estao
juntos.

3 Se sdo os Demonios*™? que dizem ser maus, mas o poder deles provém dos Deuses,
eles ndo poderiam ser maus, e se provém de outro lugar, os Deuses ndo fazem tudo. Se eles
nao fazem tudo, ou querem, mas ndo podem, ou podem, mas ndo querem, ¢ nenhum dos dois
casos convém a um Deus.

4 Por esses motivos, ¢ visto que nada no Mundo ¢ mau por natureza; ¢ sobre os atos dos
homens, mas ndo de todos e nem sempre, que os males aparecem. 5 Consequentemente, se 0s
homens errassem por meio do proprio mal, a natureza em si seria ma; se, entdo, o adultero
considera o adultério mau, mas o prazer bom, se o assassino considera o assassinato mau, mas
os ganhos bons, e se aquele que prejudica o inimigo considera que prejudicar ¢ mau, mas
defender-se do inimigo ¢ bom, ¢ assim em tudo que a alma erra, porque ¢ por meio do bem

que os males acontecem, assim como, quando ndo ha luz, surge a escuriddo, que ndo existe

2 Daimoén resiste as tradugdes quando queremos adapti-lo ao uso especifico de um autor — génio,
intermediario, espirito, deus etc. — e decalca-lo para a sensibilidade crista, que o ressignificou, com sucesso,
como um ser inerentemente maléfico ao publico. Uma reabilitagdo diminuta do termo ganhou alguma tracdo a
partir de eruditos da Renascenga interessados em mediadores entre os homens e os poderes celestiais, como
Marsilio Ficino, Girolamo Cardano e John Dee. Todavia, a caracterizacdo do daimon ndo é homogénea entre 0s
neoplatonistas. Porfirio, por exemplo, aceita a existéncia de daimones bons e maus, corpdreos e incorpdreos,
cujas naturezas sao divinas, mas faliveis; por outro lado, Salustio, apesar de afirmar a existéncia de daimones
punitivos, assevera que a relacdo com esses intercessores depende da propria alma e dos feitos humanos (XIV.16;
XIX), de uma forma similar a relagdo do homem com a Predestinagdo (IX.5), marcas da originalidade de
Jamblico em nosso autor (Cf. J. Moreira, On Evil Daemons in lamblichus’ De Mysteriis, In: J. Finamore & M.
Nyvlt, Plato in Late Antiquity, the Middle Ages and Modern Times, 2020). Para Salustio, ndo ha, pois, daimones
corporeos ou com fungdes materiais; pelo contrario, eles sdo emanagdes da divindade e, consequentemente,
nunca sdo seres maléficos. Como essa concep¢do do daimon é uma marca do paganismo do séc. [V e a obra é
uma polémica — dois contrastes a percepgao cristd —, escolhi ndo traduzi-lo por nenhum outro nome e nem
translitera-lo. Aqui, aproveito o peso popular da palavra e faco a escolha mais simples e provocativa: Demonio
(Cf. G. Rochefort, La démonologie de Saloustios et ses rapports avec celle de l'empereur Julien, Bulletin de
l’Association Guillaume Budé: Lettres d'humanité, 1957.).
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por natureza; a alma erra precisamente porque aspira ao bem, €, no entanto, desvia-se*** em
torno do bem porque ndo € uma esséncia primeira.

6 Podem ser vistas muitas coisas que surgem dos Deuses para que as almas nao se
desviem e se curem, caso tenham se desviado; as artes, as ciéncias e as praticas, as preces, 0s
sacrificios®™ e as iniciagdes, as leis e as constitui¢des € os julgamentos e as penas surgiram
para prevenir as almas de errar; e quando elas se desprendem do corpo, Deuses purificadores

e Demonios as purificam dos seus erros.

XIIT

1 Estas nocdes sobre os Deuses, o Mundo e as questdes humanas serdo suficientes
aqueles que ndo podem ser guiados pela filosofia e cujas almas ndo sdo incurdveis; falta
discorrer sobre como essas coisas ndo comec¢aram em momento algum e nem se separam
umas das outras, posto que nds, em nossas exposi¢oes, falamos que, dos anteriores, surgem os
posteriores.
2 Tudo que ¢ originado se origina, ou pela arte, ou pela natureza, ou por meio de um
poder; € necessario que aqueles que produzem por meio da arte ou da natureza sejam
anteriores as suas producdes, enquanto aqueles que produzem por meio de um poder trazem
seus produtos juntos a si proprios, posto que eles tém um poder inseparavel, assim como ¢
nitido que o sol tem luz, o fogo, calor e a neve, frio.
3 Se os Deuses fazem o Mundo pela arte, eles ndo fazem a existéncia, mas o modo de
existir: pois tudo que a arte faz ¢ a forma. Mas, entdo, de onde vem a existéncia do Mundo?
Se pela natureza, e tudo que ¢ feito pela natureza da algo de si mesmo a geragao, € os
Deuses sao incorporeos, o Mundo também precisaria ser incorpoéreo. Se dizem que os Deuses
sdo corporeos, de onde vem o poder dos incorporeos? Se concordassemos com isso, seria
necessario que, com a destrui¢do do Mundo, aquele que o fez fosse destruido, posto que o faz

por meio da natureza.

38 A melhor escolha seria traduzir as ocorréncias de plandé por errante. Contudo, optei por desviar-se pois ja
havia usado errar para hamartano e hamartia, evitando as tradugdes usuais destas palavras para pecar e pecado.
% Nem toda thysia é de animais, o que me levou, inicialmente, a optar pela atenuagdo da palavra as
sensibilidades contemporaneas e urbanas: oferendas para a maior parte das ocorréncias. Dito isso, o sacrificio
animal ¢ uma pratica religiosa intimamente ligada ao Império e ao judaismo, e, portanto, amplamente atacada
pelos cristdos. Apesar da defesa ritualistica de Jamblico, Salustio e Juliano, outros pagaos, como Porfirio, em De
abstinentia, e Amiano Marcelino, entre outros, condenavam a pratica (Cf. A. D. Nock, op. cit., Ixxxiii.). Assim,
escolho a palavra mais facil de ser condenada, que ¢, de fato, a mais pertinente.
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4 Se ndo ¢ pela arte e nem pela natureza que os Deuses fazem o Mundo, resta somente
que seja pelo poder; tudo que se origina por um poder coexiste com aquilo que possui esse
poder, e as coisas originadas desse modo nao podem jamais perecer, a menos que se subtraia o
poder daquilo que as produz. E por causa disso que aqueles que concebem a destrui¢io do
Mundo dizem que os Deuses ndo existem ou, quando dizem que os Deuses existem, fazem o
Deus incapaz. Portanto, como o Deus produz todas as coisas por poder, todas as coisas
coexistem com ele, e, como seu poder € supremo, era preciso ndo produzir apenas os homens
e 0s animais, mas também os Deuses, 0s Anjos*® e os Demo6nios*®.

5 Quanto mais a nossa natureza se diferencia do primeiro Deus, mais ¢ necessario que
existam muitos poderes entre nos e ele; pois todas as coisas que sdo muito separadas umas das

outras tém varios intermediarios.

X1V

1 Se alguém considera que a imutabilidade dos Deuses ¢ clara e razoavel, mas
confunde-se sobre como eles se aprazem com os bons e rejeitam os maus, € se irritam com os
malfeitores e se tornam auspiciosos aos devotos, deve ser dito que um Deus ndo se apraz —
pois o que se apraz também se aflige —, ndo se irrita — pois irritar-se ¢ uma emogao —, ndo
¢ tratado com presentes — pois seria prevalecido pelo prazer —, e que nao ¢ legitimo que as
questdes humanas possam encarregar o que ¢ divino do bem ou do mal. Nada disso, eles sao
sempre bons e somente benéficos; jamais machucam e se mantém idénticos a si proprios.

2 Quanto a nds, se somos bons, nos unimos aos Deuses por semelhanca, se nos
tornamos maus, nos separamos por dessemelhanga; se vivemos de acordo com as virtudes,

mantemo-nos proximos dos Deuses, se nos tornamos maus, fazemos deles nossos inimigos,

%5 Nos Oraculos da Caldeia, h4 uma questdo em aberto sobre a possibilidade de entendimento desses
intercessores como demonios bons, ligados a ascensdo das almas e as praticas tergicas. Jamblico, intimamente
ligado aos Oraculos, aceita a existéncia de demonios bons e maus, e descreve a ascensdo da alma como angélica,
elevada a ordem dos anjos (Cf. H. Seng, Demons and Angels in the Chaldaean Oracles, In: L. Brisson; S.
O’Neill & A. Timotin, Neoplatonic Demons and Angels, 2018, 70-77.). Como todos s@o intermediarios e, para
Salustio, ndo existem demdnios maus, surge uma possibilidade de diferencia-los na hierarquia através de suas
respectivas regéncias sobre diferentes esferas ou dominios, sendo a dos anjos, supralunar, ¢ a dos demonios,
sublunar.

3% Nio ha mencido aos Herdis, mas a hierarquia remete ao sistema de Jamblico, baseado nos Oraculos da
Caldéia. Os Oraculos falam principalmente de demonios maus, denunciados como cdes — os caes de Hécate, a
senhora desses demonios — e responsaveis por enfermidades e paixdes humanas, com influéncia nos dominios
da atmosfera, da agua e da lua. Estes precisam ser repelidos de modo apotropaico na pratica teurgica, inclusive
por demonios bons, que agem como os anjos (Cf. Julianus, the theurgist, The Chaldean Oracles, 1989, 13—14.).
Novamente, Saltstio ndo distingue demonios maus, o que pode, talvez, indicar uma inovagao entre discipulos de
Jamblico.
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ndo porque eles se irritam, mas porque nossos erros nao deixam os Deuses nos iluminar € nos
unem a Demonios punitivos. 3 Se encontramos a expiacdo dos nossos erros através das preces
e dos sacrificios e assim nos devotamos e mudamos os Deuses, ¢ porque, quando nos sanamos
de nossos males através dos ritos e do retorno ao divino, desfrutamos novamente da bondade
dos Deuses; dizer que o Deus se afasta dos maus ¢ o mesmo que dizer que o sol se esconde

daqueles que carecem dos olhos.

XV

1 Assim, as investigagdes sobre os sacrificios e as outras honras que sdo dedicadas aos
Deuses sdo resolvidas. O divino, em si mesmo, ndo tem necessidades, entdo as honras
acontecem para o nosso proprio beneficio.

2 A Providéncia dos Deuses se estende a tudo, e € preciso somente compatibilidade para
recebé-la; toda compatibilidade acontece através da imitagdo ¢ da semelhanga, motivo pelo
qual os templos imitam o céu, os altares, a terra, as estatuas, a vida — por isso que sao feitas a
imagem dos seres vivos —, as preces, a inteligéncia, os signos magicos, os poderes superiores
inefaveis, as plantas e as rochas, a matéria, e os sacrificios animais, a vida irracional que esta
em nos.

3 Nao ha qualquer ganho para os Deuses de todas essas coisas — afinal, que ganho

haveria para um Deus? —, pois o ganho ¢ a liga¢ao que se estabelece de nos para com eles.

XVI

1 Vale a pena, penso, nos estendermos um pouco mais sobre os sacrificios. Primeiro,
como tudo que temos provém dos Deuses, ¢ justo oferecer as primicias do que ¢ dado aqueles
que o dao: oferecemos as primicias das riquezas por meio de oferendas votivas, dos corpos
por meio de uma mexa de cabelo e da vida por meio dos sacrificios. Segundo, preces sem
sacrificios sao somente palavras, mas, com sacrificios, sao palavras animadas, ja que a palavra

da poder a vida, enquanto a vida da alma a palavra. Além disso, a felicidade®®’ de toda coisa é

387 As ocorréncias de felicidade e felizes (XXI), formas de eudaimonia, parecem-me preferencialmente traduzidas
por formas de beato. Similar ao caso de Demonio comentado anteriormente, a palavra foi ressignificada pelo
cristianismo e ¢ entendida, fora dos dicionarios etimoldgicos e dos antigos textos latinos, ou como a
caracterizagdo de fervor de um devoto ou como um ato no processo de santificagdo de uma pessoa, cuja tltima
etapa ¢ a canonizacdo. Nesse contexto, parece-me mais dificil reabilitar beato do que Demonio: as duas palavras
sdo fortes, mas a primeira carece da impressdo imediatamente provocativa da segunda; além disso, se
desvinculada de uma nota que tentasse estabelecer medidas para considera-la provocativa, ela poderia facilmente
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a sua perfeicao propria, e a perfei¢do propria para cada coisa ¢ a unido com sua causa; € por
1sso que fazemos preces para estarmos unidos aos Deuses.

2 Pois bem, como a vida dos Deuses ¢ a primeira, enquanto a vida humana ¢ um tipo de
vida, e esta quer estar unida aquela, ela precisa de mediagdo: pois nada muito distante se une

imediatamente’®.

O mediador, entretanto, deve se assemelhar aqueles que estio em
comunhdo: o mediador da vida precisa, portanto, ser a vida. E por isso que os homens
sacrificam os animais, os afortunados de hoje e todos os antigos; e isso ndo acontece sem
distingd0®®’, mas com os animais convenientes a cada Deus e junto de outras cerimonias. Isso

¢ suficiente sobre esse assunto.

XVII

1 Ja foi dito que os Deuses ndo destroem o Mundo, cabe dizer a seguir por que a
natureza ¢ indestrutivel: tudo que ¢ destrutivel é destruido por si mesmo ou por outro. Se,
entdo, o Mundo destrdi a si mesmo, o fogo precisaria queimar a si mesmo, € a agua, secar a si
mesma; se ¢ por outro, ou ¢ corporeo, ou incorpdreo. 2 Mas ¢ impossivel que seja por algo
incorpdreo, pois as coisas incorpdreas preservam 0s corpos, como a natureza e a alma, e nada
¢ destruido por aquilo cuja natureza € a preservacao; se € por algo corporeo, ou € por algo que
existe, ou por alguma outra coisa. Se, entdo, ¢ por algo que existe, ou aqueles que t€m
movimento retilineo sdo destruidos pelo circular, ou aqueles que tém um movimento circular
sdo destruidos pelo retilineo. 3 Mas os que tém movimento circular ndo possuem uma
natureza destrutiva — afinal, por que ndo vemos nada destruido dessa forma? —, os que t€ém
movimento retilineo ndo os podem atingir — afinal, por que ndo foram capazes disso até
agora? — e aqueles que tém movimento retilineo nao podem destruir uns aos outros: pois a
destruicdo de um ¢ a criacdo de outro, e isso nao ¢ se destruir, mas se transformar. Se o
Mundo esta sujeito a ser destruido por outros corpos, de onde que eles se originaram e onde
estdo agora? Nao ha como dizer.

4 Além disso, tudo que ¢ destrutivel ¢ destruido, ou na forma, ou na matéria. A forma ¢
a aparéncia, ja4 a matéria ¢ o corpo; enquanto as formas se destroem e a matéria permanece,

vemos o surgimento de outras®®; e se a matéria ¢ destruida, como ndo diminuiu em todos

ser entendida como um empréstimo cristdo, e ndo o contrario. Portanto, ¢ mais seguro traduzir pela terminologia
convencional: feliz.

3% Sem um mediador.

3% Correspondéncia tetirgica, ortopraxia ritualistica (Cf. pagina 19).

3% Como Atis no mito da Mae dos Deuses, um demiurgo.
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esses anos? 5 Se outra surge ao invés de se destruir, surge, ou do que existe, ou do que nao
existe; se surge do que existe, € como 0 que existe sempre permanece, a matéria também
existe sempre; € se o que existe ¢ destruido, isso diz que ndo somente o Mundo pode se
destruir, mas todas as coisas. Se, no entanto, a matéria surge do que ndo existe, primeiro, ¢

91 e, segundo, mesmo que a matéria

impossivel algo passar a existir do que ndo existe
surgisse e que fosse possivel passar a existir do que ndo existe, a matéria existira contanto que
0 que nao existe exista, pois 0 que ndo existe certamente ndo perece.
6 Se dizem que a matéria pode permanecer sem forma, primeiro, por que isso ndo ocorre
nas partes, mas no Mundo todo? Segundo, ndo ¢ a existéncia dos corpos que eles destroem,
mas somente a beleza deles.
7 Além disso, tudo que ¢ destrutivel, ou dilui-se de volta naquilo que o originou, ou
desaparece na inexisténcia. Mas se dilui de volta naquilo que o originou, outras coisas se
originam novamente — afinal, por que foi originado no principio? —, e, se 0 que existe se
dispersa na inexisténcia, o que impede o Deus de também estar sujeito a isso? Se o poder
impede, ndo ¢ proprio do que pode preservar somente a si mesmo, € ¢ igualmente impossivel
que tanto as coisas que existem possam surgir da inexisténcia quanto as coisas que existem
possam desaparecer na inexisténcia.
8 Além disso, ¢ necessario que o Mundo, se destruido, fosse destruido, ou de acordo
com a natureza ou contrario a ela; o que € contrario a natureza ndo tem precedéncia sobre a
natureza, e, se fosse destruido contra a natureza, seria preciso existir uma outra natureza
transformadora da natureza do Mundo: ndo parece ser o caso.
9 Além disso, tudo que ¢ destrutivel por natureza nds também podemos destruir; mas
ninguém nunca destruiu e nem transformou o corpo ciclico do Mundo; quanto aos elementos,
¢ possivel transforma-los, mas ¢ impossivel destrui-los.
10 Além disso, tudo que ¢ destrutivel ¢ transformado pelo tempo e envelhece; contudo, o
Mundo permanece imutavel em todos esses anos.

Foi dito o bastante aqueles que exigem argumentos mais fortes, rezamos para que o

proprio Mundo nos seja favoravel.

! Lugar-comum, ex nihilo nihil fit.
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XVIII

1 Decerto ndo vale a pena que o surgimento do ateismo®”? em certos lugares da terra e as
tantas outras vezes que ele surgird no futuro preocupem os sensatos. Isso ndo afeta em nada os
Deuses, assim como foi mostrado que as honras ndo lhes trazem beneficio algum, devido a
incapacidade da alma de sempre ser correta, por ser uma esséncia intermedidria, € porque todo
o Mundo nao pode desfrutar igualmente da Providéncia dos Deuses; 2 no entanto, algumas
coisas participam dela eternamente, outras, temporalmente, umas, em primeiro grau, outras,
em segundo, da mesma forma que a cabeca sente todos os sentidos, € o corpo todo, apenas
um. E por isso, suponho, que aqueles que estabeleceram os festivais fizeram os Dias
Amaldigoados®”, nos quais alguns dos templos suspendiam as atividades, outros fechavam
suas portas e outros removiam a decoracdo, para a expiacdo da fragilidade da nossa natureza.

3 Nao ¢ improvavel que o ateismo seja uma forma de castigo; ¢ razodvel que aqueles
que conheceram os Deuses e os desprezaram caregam desse conhecimento em outra vida;
quanto aqueles que honraram seus proprios reis como Deuses®™, era preciso que a justiga lhes

fosse feita e que fossem banidos do dominio dos Deuses®”’.

XIX

1 Nao ¢ de se espantar se as puni¢des desses e de outros erros nao sigam imediatamente
aqueles que erraram, porque os Demdnios ndo sdo os Unicos que castigam as almas, €, porém,
a propria alma que se leva a julgamento; e como as almas permanecem por todo o tempo, nao
¢ preciso que todas as puni¢des acontecam em um curto prazo; € porque a virtude humana tem
o dever de existir. Se as puni¢des acompanhassem imediatamente aqueles que erraram, os
homens fariam o que € certo por medo, e ndo porque teriam virtude.

2 Elas sao castigadas quando sdo desprendidas do corpo: algumas continuam a andar
errantes por aqui, enquanto outras vao para certos lugares quentes ou frios da terra e outras

sdao atormentadas por Demonios; todas se submetem com a parte irracional, que € com a qual

92 Leia-se o cristianismo.

3% Apophrddes, que deriva do verbo phrasdo, dizer, com o prefixo apo, tanto para longe de quanto uma
negacdo: o que ndo é dito. Pode haver um paralelo entre a data agourenta e os dies nefasti romanos.

3% Contra a deificagdo de imperadores

3% Esta passagem ¢ desafiadora e divisiva nas tradugdes de Salustio devido a sua concisdo, 0 que sempre causa,
por necessidade, a adi¢do de palavras que ndo encontram um correspondente no texto grego ou, em outros casos,
reformulagdes completas. Devo o acréscimo de “dominio”, subentendido do texto grego, a sugestdo do professor
Baracat.
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erraram; ¢ através dela que o corpo sombrio subsiste, este que ¢ avistado proximo aos

timulos, especialmente aos daqueles que viveram mal®*,

XX

1 Quanto as transmigra¢des das almas, se elas ocorrem em animais racionais, as almas
se tornam aquelas mesmas dos corpos em que estdo, se ocorrem em animais irracionais, elas
os seguem de fora, da mesma forma que nossos Demonios tutelares nos seguem: pois uma
alma racional nunca se tornaria a de um animal irracional®’.

2 A transmigracdo da alma pode ser vista a partir das condi¢cdes congénitas — afinal,
por que uns sao cegos, outros sao paraliticos, € outros nascem com a propria alma adoecida?
— ¢ a partir do fato de que as almas, pela natureza que elas t€ém de se governar nos corpos,
ndo devem permanecer inativas por toda eternidade uma vez que se desprendem. 3 Se, no
entanto, as almas ndo se transferissem novamente aos corpos, seria necessario que fossem
infinitas, ou que o Deus sempre fizesse outras; mas ndo ha nada infinito no Mundo — pois
nada infinito surgiria naquilo que ¢ completo —, e nem ¢ possivel que surjam outras — pois €

necessario que tudo em que algo novo surge seja imperfeito; o Mundo, entretanto, ¢ originado

da perfeicdo e pertence a perfeigao.

XXI

1 As almas que viveram de acordo com a Virtude sdo felizes por serem, entre outras
coisas, separadas da alma irracional, purificadas de toda corporificagdo e unidas aos Deuses,
para que, junto a eles, sejam regentes de todo o Mundo. 2 E, sim, ainda que nada dessas
coisas lhes aconteca, a propria Virtude, o prazer e a gléria que vém da Virtude e a vida sem
dor e servidao, ja seriam o bastante para fazer felizes aqueles que escolheram e foram capazes

de viver de acordo com a Virtude.

3% Fantasmas.
397 Saltistio segue Jamblico na doutrina da metempsicose, diferentemente de Plotino, que afirma a transmigragdo
da alma para animais e plantas (Cf. G. Rochefort, op. cit., 1957, 53.).
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ANEXO A. Epitafio de Eleutéria®®

haec tibi aetEfRNA DOMVSvIN QVAvNVNC v IPSA SECVRA v QVIESTS #
corpore; namg.tuV|S SPIRITVS v ACARNE v RECEDENS

est socialuSSANCTIS v;PROMERITIS - ET v OPERATANTA X

quaeque deuM{METUISTI v SEMPER QVIESCIS - SECVRA E

dedisti corpVS TERRAE » PICNVS-QVE v RECEPTVS ¥

........ s p {E{NDORI - CVAA v LVMINE - C{ ARO

............ SIQVAETE SEMPER DEO v DICASTIX

............ T{AS SED v PRO v TACTIS v ADA[ TA v VOCARIS®
............ C{A - PACATIANO v CVM v M\V{ TA v DEBEBIT Y

........ pac ATIANVS - E{EVTERIAE MATRI SVAE [ OCVM FECIT
quae vizit ANN - PLAA - [ XXV - MENS - II- D - X - DEP-I1Il KA [ - IVN DORMIT
in pace cons. D{N - Cl - IV JANI - AVC. IHI - ET F[_ - SALLVSTI - CON -
............ H}ESPERIVS - QVEM NVTRIT - ISCRIPSIT ‘

3% C.f. G. de Rossi. Inscriptiones Christianae urbis Romae septimo saeculo antiquiores V. 1. Romae: Ex Officina
Libraria Pontificia, 1861, 88



ANEXO B. Contorniatos
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Verso

Reverso

Alfoldi*

Sabatier*®

Alfoldi

Sabatier

39 Cf. A. Alf6ldi, Die Kontorniaten: Tafeln, 1942, xxxvi.
40 Cf. J. Sabatier, op. cit., Planches: VIL.12;. X.4; X1.13; XVIL.2.
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