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RESUMO

Esta tese tem como objetivo reconstruir os principais movimentos feitos por Hegel em
sua tentativa de apresentar um sistema filoséfico em Jena entre 1801 e 1805. Procura-se
abordar os manuscritos a luz de sua precisao sistematica, entendendo que, compreendidos
em sua justeza tedrica, tanto a forma quanto o conteudo sistematico alcancados naquele
periodo culminam em material suficiente para a assevera¢do do compromisso ontologico
fundamental de Hegel de estabelecer a filosofia sobre as bases de uma metafisica
especulativa mediante o pensamento de um Absoluto singular. Para entender a
especificidade desse compromisso, buscou-se observar naquele momento a operacdo de
trés movimentos teodricos considerados fundamentais: 1. a forma como Hegel vird a
compreender o principio do sistema, ou o Absoluto; 2. a maneira como estabelecerd a
relacionalidade dos elementos dentro do contexto absoluto, quer dizer, a forma de
conceitualidade; e 3. 0 modo como organizara o proprio sistema a fim de acomodar a
relacionalidade entre tais elementos. Deste modo, defende-se que naquele periodo Hegel
transita de uma Metafisica da Substancia para uma Metafisica da Subjetividade (=1);
rastreia-se a progressdo da conceitualidade relacional dos elementos a luz daqueles
principios, apresentando os estidgios precedentes da autossuspensdo tipicamente
hegeliana (=2); e demonstra-se os elementos fundamentais para a unificagdo de Logica e
Metafisica, que aparecem originalmente separadas (=3).

Palavras-chave: Sistema; Absoluto; Negacao; Logica; Metafisica.



ABSTRACT

This thesis aims to reconstruct the main movements undertaken by Hegel in his attempt
to present a philosophical system in Jena between 1801 and 1805. The manuscripts are
examined in light of their systematic precision, understanding that, when comprehended
in their theoretical correctness, both the form and the systematic content achieved during
that period culminate in sufficient material for asserting Hegel's fundamental ontological
commitment to establish philosophy on the foundations of a speculative metaphysics
through the thought of a singular Absolute. To understand the specificity of this
commitment, an examination was sought of the operation of three theoretical movements
considered fundamental at that time: 1. How Hegel will come to comprehend the principle
of the system, or the Absolute; 2. The way in which he will establish the relationality of
elements within the absolute context, meaning the form of conceptuality; and 3. How he
will organize the system itself in order to accommodate the relationality among these
elements. Thus, it is argued that during that period, Hegel transitions from a Metaphysics
of Substance to a Metaphysics of Subjectivity (=1); the progression of the relational
conceptuality of elements is traced in light of those principles, presenting the preceding
stages of the typically Hegelian self-sublation (=2); and the fundamental elements for the
unification of Logic and Metaphysics, originally appearing separate, are demonstrated

(=3).

Keywords: System; Absolute; Negation; Logic; Metaphysics.



ZUSAMMENFASSUNG

Diese Dissertation zielt auf die Rekonstruktion der Hauptbewegungen ab, die von Hegel
in seinem Versuch unternommen wurden, in Jena zwischen 1801 und 1805 ecin
philosophisches System vorzustellen. Die Manuskripte werden im Licht ihrer
systematischen Prédzision betrachtet, wobei verstanden wird, dass, wenn sie in ihrer
theoretischen Genauigkeit begreifen werden, sowohl die Form als auch der systematische
Inhalt, die in jenem Zeitraum erreicht wurden, ausreichen, um das grundlegende
ontologische Engagement von Hegel zur Geltung zu bringen, die Philosophie auf den
Grundlagen einer spekulativen Metaphysik durch das Denken eines einzigartigen
Absoluten zu etablieren. Um die Spezifitdt dieses Engagements zu verstehen, wurde die
Operation von drei theoretischen Bewegungen betrachtet, die als grundlegend angesehen
werden: 1. Wie Hegel das Prinzip des Systems oder das Absolute verstehen wird; 2. Wie
er die Relation der Elemente im absoluten Kontext herstellen wird, das heifit, die Form
der Begrifflichkeit; und 3. Wie er das System selbst organisieren wird, um die Bezichung
zwischen diesen Elementen zu akkommodieren. Daher wird argumentiert, dass Hegel in
dieser Periode von einer Metaphysik der Substanz zu einer Metaphysik der Subjektivitdit
iibergeht (=1); die Progression der relationalen Begrifflichkeit der Elemente wird unter
Beriicksichtigung dieser Prinzipien verfolgt, wobei die vorhergehenden Stadien der
typisch Hegelschen Selbstaufhebung dargestellt werden (=2); und die grundlegenden
Elemente fiir die Vereinigung von Logik und Metaphysik, die urspriinglich getrennt
erscheinen, werden aufgezeigt (=3).

Stichworte: System; Absolutes; Negation; Logik; Metaphysik.
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Introducao

Esta tese centra-se no desenvolvimento do sistema hegeliano no periodo de
produgdo em Jena (1801-1805), valendo-se da reconstrugdo da articulagdo entre trés
pontos fundamentais, quais sejam, (1.) a forma principial, (2.) a formal conceitual, e a
forma de sistema (3.).

Podemos dizer que estas trés formas consistem na organiza¢do fundamental do
sistema hegeliano. Elas correspondem ao modo como Hegel determina o principio do
sistema, isto €, o proprio Absoluto (= 1), como compreende a estrutura do sistema, ou
seja, aquela através da qual ele se organiza (= 3) e como enxerga a forma logica de
conceitualidade, a relacdo adequada que permite a compreensao do real, da finitude
dentro do contexto sistematico (= 2)'. Ser4 através da adequada conjugacido dos elementos
que estas trés formas enquadram que residird a possibilidade de Hegel delinear
definitivamente as bases de seu sistema maduro, o que envolve a versdo mais bem
acabada da sua dialética, a plena configura¢do da sua categoria do ldgico, a superagdo
completa do ponto de vista transcendental para o ponto de vista especulativo, o papel do
Espirito conjugando a formula conceitual dos relata como “o outro de si mesmo” [das
Andere seiner selbst], etc. A adequada conjugagdo das formas, como veremos, ira
pressupor a correta aplicacdo de seu operador especulativo, a saber, a negacao.

Tratando-se, no entanto, de um periodo germinal da tentativa de elabora¢ao de um
sistema filosofico, podemos verificar que a maioria das mudangas que o autor realizava

em determinadas partes do sistema, e elas ndo foram poucas, produziam um efeito

! Esse procedimento fora motivado, sobretudo, pela proposta de investigagdo oferecida por Dieter Henrich
a respeito de como sistemas monistas devem ser entendidos: “Sistemas monistas podem ser
fundamentalmente distinguidos uns dos outros em trés aspectos: na maneira como concebem o principio
do sistema, o “Absoluto” (forma principial [= 1]), na forma logica da conceitualidade que permite a
compreensdo do efetivo na relagdo de unidade do [programa] Hen-Panta (forma conceitual [= 2]), e na
estrutura do sistema através do qual a posicdo monista ¢ fundamentada e se desdobra (forma de sistema [=
3])”. Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 104. Utilizando outras palavras,
esta divisdo também ¢ sugerida por Horstmann: “Trés dessas alegacdes devem ser mencionadas porque
constituem as convicgdes mais fundamentais de Hegel. A primeira afirmagdo é ontolégica [= 1]. E a
afirmagado de que a entidade cuja atividade autoexplicativa ¢ a totalidade da realidade deve ser concebida
como razdo (Vernunft). Entende-se que este conceito de razdo tem pouco a ver com nossa concepgao
psicologica normal de razdo. A segunda afirmagdo é metodologica [= 3]. Hegel acredita que a realizagéo
de sua intengdo principal na forma de uma teoria filosofica pressupde modos de pensar totalmente diferentes
daqueles de toda a tradi¢do filosofica ocidental anterior. E por causa dessa crenca que Hegel quer nos
convencer de que precisamos abandonar as abordagens tradicionais para a compreensdo da realidade, se
quisermos descobrir o que realmente € o caso. A terceira afirmagéo ¢ epistemologica [= 2]. Ela consiste na
afirmac¢do de que o conhecimento (Erkenntnis) no sentido préprio s6 pode ser pensado como
autoconhecimento (Selbsterkenntnis)”. Rolf-Peter Horstmann, “What is Hegel's Legacy and What Should
We Do With It?”, 1999, p. 278.
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borboleta, de modo que alterar algumas pegas do jogo assomava-se a necessidade de
rearranjar igualmente outras. Desta forma, aquilo que subjazia fundamentalmente a
adequada conjugacao so6 podera ser verificado em seu fundamento tendo em conta as
mudancas estruturais do sistema em geral. O que nos permite afirmar, deste modo, que
ndo ¢ possivel captar com precisdo a maneira como Hegel rearranjava, por exemplo, sua
forma conceitual sem possuirmos um acordo a respeito das mudangas acometidas na
forma principial e na forma de sistema. Isso nos coloca entdo diante do desafio de
apresentar as mudangas sistematicas realizadas por Hegel no periodo, tendo em conta
esses trés principios fundamentais. Os problemas derivados, e que acarretaram em suas
respectivas alteracdes expressam-se nas diferentes maneiros como o sistema ¢
rearranjado.

A perspectiva adotada, que parte da necessidade de apreciacdo geral dos diversos
transitos que Hegel realizou em diferentes partes de sua construcdo sistematica, nasce
essencialmente de uma interpretacdo que para nods corresponde a premissa desta
investigacdo. Tomar filosofia hegeliana como expoente fundamental da possibilidade de
constru¢do de uma teoria ontoldgica geral com pretensdo de abarcar tudo aquilo que ¢ o
caso, aquilo que efetivamente existe. Melhor dizendo, a possibilidade de uma teoria
consistente que abarque e fundamente o que existe, diga em que sentido existe, ou pelo
menos especifique as condigdes que devem ser cumpridas se quisermos ser capazes de
considerar algo como efetivo, ou seja, em contraste com uma existéncia nao efetiva. A
capacidade, entdo, dessa ontologia fornecer uma teoria sdlida para essas questoes, dentro
do contexto de uma filosofia sistemadtica, pressupde que os principios ontolégicos dos
quais se parte sejam cumpridos de forma coesa no interior do sistema, uma vez que a base
ontoldgica adotada nao contribui a priori em nada para a decisao das questdes internas do
sistema. Em outras palavras, parte de sua validade consiste exatamente em conciliar suas
defini¢des acerca do que ¢ efetivo, aquilo que efetivamente existe, com o principio do
qual parte aquela ontologia.

Na historia da filosofia, esse principio ontoldgico foi elaborado mais ou menos
mediante dois modelos, os quais desde o final do século XIX convencionou-se identificar
como monismo e dualismo. Tornou-se convengdo também que as dificuldades implicadas
considerando o principio do primeiro modelo, isto é, a tese da substincia Unica,
deslegitimavam suas pretensdes. Diante desta perspectiva, ressaltaremos as distingdes
fundamentais do tipo de monismo proposto por Hegel e aquele até entdo erigido pela

tradi¢do filosofica. Em suma, no curso do trabalho devera ser esclarecido como o sistema
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hegeliano escapa a maioria daquelas desqualificagdes, revelando que pode haver outra
forma de monismo além do substancial, e, além disso, que a versao hegeliana do monismo
¢ de particular interesse uma vez que foi planejada em seu principio de maneira a levar
em conta as dificuldades derivadas do préprio monismo da substancia. Poderemos
demonstrar essa peculiaridade do sistema de Hegel analisando especificamente seu
desenvolvimento, uma vez que, como ficara esclarecido, ele ocorre enfrentando pontos
centrais sob os quais subjazem aquelas dificuldades.

Grosso modo, esta tese trata assim de um conjunto de interpretagdes sobre o
desenvolvimento das diferentes estruturas sistematicas apresentadas no percurso
filos6fico de Hegel em Jena, cujo norte ¢ a capacidade hegeliana de configurar uma
resposta satisfatoria para o problema da subjetividade dentro de um contexto monista -
dilema este que configura todo seu arranjo, por exemplo, sobre seu conceito de Espirito
e sua teoria especulativa, desenvolvida em Jena e articulada, posteriormente, em seu
sistema maduro. Faremos isso localizando, especificamente, nas respectivas obras, as
mudangas sistematicas realizadas por Hegel no periodo abarcado tendo em conta os trés
principios fundamentais que citamos acima, ou seja, a forma principial, a forma
conceitual e a forma de sistema.

A respeito destes principios, tendo em vista o desenvolvimento de Hegel em Jena,
defenderemos que (i) houve, no que diz respeito a forma principial, a alteracdo de uma
Metafisica da Substdncia para uma Metafisica da Subjetividade, indicada mais
incisivamente, ainda que ndo literalmente, no escrito Logik und Metaphysik de 1804/05,
e que (ii) no que diz respeito a forma de sistema, no mesmo escrito, apesar disso ndo se
traduzir na estrutura apresentada por Hegel, podia-se encontrar pela primeira vez, em
gérmen, a unificacdo entre Logica e Metafisica, concebidas inicialmente em Jena de modo
separado. (ii1) No que diz respeito as mudancas detectadas aqui, que foram realizadas na
forma conceitual, podemos dividir em trés momentos: («) Havia inicialmente entre 1801
e 1802, traduzido em textos como a Differenzschrift e Logica et Metaphysica, uma
concepcao deficitaria a qualquer Filosofia do Espirito no sentido hegeliano, isto ¢, uma
concepgdo onde predominava uma relacdo negativa por parte do Absoluto para com a
finitude, ou seja, o Absoluto como propria fonte e padrdo de mobiliza¢ao do processo de
negacdo da finitude, o que resultava consequentemente ainda numa separagdo entre
infinito e finito. Chamaremos este modelo de suspensdo correlata; (f) Entre 1802 e 1804,
diferentemente do periodo anterior, € a propria finitude que progressivamente alcanca a

negacdo de si mesma (dai a elaboragdo de conceitos fundamentais como o de
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reconhecimento € a nova gama tedrica desenvolvida em vista da unidade alcancada
através de vinculos comunitarios), mas de forma que ainda persistia uma diferenca entre
o que ¢ a finitude e o que lhe advém a partir de sua negagdo, onde o Absoluto, traduzido
sobre a alcunha de Espirito do povo ou Espirito Absoluto, aparece como uma espécie de
objeto a ser alcangado, principalmente em textos como Naturrechtsaufsatz, o System der
Sittlichkeit e o Systementwiirfe I. Chamaremos este modelo de autossuspensdo correlata;
(y) Defenderemos que somente partir do escrito Logik und Metaphysik de 1804/05 pode-
se afirmar categoricamente que a autossuspensdo da finitude vai ser identificada como
uma espécie de negacdo interna do proprio Absoluto de modo que nao haja distingdo entre
aquele que alcangou a realizagdo de si mesmo e aquilo que foi negado para tal, ou seja,
que ela ¢ desigualdade, portanto, alteridade mas também igualdade consigo mesma e,
sobretudo, autorrelagdo. Chamaremos este modelo de aufossuspensdo. Desta forma,
doravante pautaremos a fundamentacdo da inter-relacdo e da sustentacdo de todas as
partes do sistema entre si, ¢ a possibilidade dessa unidade interna e organica vir a
objetividade, adquirir uma organizacdo externa.

Uma investigacdo que consista numa analise dos fundamentos do sistema
hegeliano deve levar em conta, entdo, algumas aspiracdes centrais do autor e como elas
transparecem em sua construcdo filosofica, quais sejam: i) o que Hegel entendida a
respeito dessa totalidade, ii) o que ele afirmava acerca da relagdo que subjazia finito e
infinito em meio a totalidade, e, por fim, iii) como o conhecimento dela poderia advir.
Seria este, entdo, o padrdo investigativo de uma apuragdo mais ampla, onde as diversas
partes do sistema em suas inter-relagdes poderiam ser demonstradas em face de seus
elementos fundamentais, ¢ de sua base, que possibilitam sua estrutura organizada e
coerente do sistema. Assim, aquela divisdo proposta, entre forma principial, conceitual e
de sistema langa luz metodologica sobre o projeto sistematico, mas ndo designa
separadamente aquilo que existe em meio ao todo filosofico. Ela s6 pode corresponder a
realidade no ponto em que sua separagdo, ou seja, sua individualidade, ndo tem razao de
ser, isto €, quando a forma principial, o Absoluto, for demonstrada em correspondéncia
a forma conceitual, e se traduzir sob a forma de sistema. Isto é previsto mediante um
sistema cujo principio e realizag@o possui a pretensao de estar absolutamente fundado em
si mesmo. Somente assim uma filosofia faria jus aquela dupla necessidade, de ser tanto

fundamento do saber quanto fundamentada pelo saber.
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Capitulo 1

A forma principial, ou sobre o Absoluto

Por mais exaltado, pecador e rebelde o coragdo oculto no tumulo,
as flores que crescem sobre ele olham para nos serenas,

com seus olhos inocentes: ndao nos falam apenas de uma paz eterna,
da grande paz da natureza indiferente;

falam também da reconciliagdo eterna e da vida infinita.

Pais e Filhos
Ivan Turguéniev

1. Substincia, sujeito e pensamento especulativo

1.1. Criticidade, sistematicidade e a possibilidade de um discurso ontologico

A incrivel variedade de interpretagdes sobre a filosofia de Hegel vem contribuindo
para o veredito de que aquela filosofia seja pelo menos tdo complexa quanto os
pensamentos mais complexos que sio elaborados nos muitos debates tedricos sobre ela.
Do fato de existirem esta variedade de interpretacdes, com pensamentos tdo complexos
quanto discordantes, uma perspectiva distanciada mais otimista poderia enxergar o ideal
da filosofia estar em seu pleno exercicio, afinal, quem discordaria de que ¢ atribuigdo
fundamental desta a inquiricdo de pressupostos e, consequentemente, a critica de
pressupostos nao legitimamente justificados? A existéncia dessa variedade, por vezes
veladamente, estaria em consonancia com a apreensao de resolugdes como, por exemplo,
sobre Cio che é vivo e cio che é morto della filosofia di Hegel.> Outra perspectiva, por
outro lado, para fazer justica a uma atividade tao filoséfica quanto, e que ndo foi menos
utilizada durante todo o periodo de desenvolvimento da histéria da filosofia, apesar dela
ter estado em falta nos ultimos tempos, poderia falar que tal variedade dificulta o
proposito de compreender a fim de integrar entre si os insights bem fundamentados
daquela filosofia - uma perspectiva imanente, de maneira que possa assim oferecer
respostas justificadas dentro de uma compreensao mais abrangente e sistematica, isto &,

que possa ser vista de forma integrada, a oferecer respostas as inquirigdes que sao proprias

2 Referéncia a expressdo alcunhada por Benedetto Croce em Saggio sullo Hegel: seguito da altri scritti di
storia della filosofia.
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de Hegel. Enquanto a primeira perspectiva reclama a necessidade de a filosofia ser
radicalmente inquiridora, a segunda acena e assenta-se sobre o fato dela possuir também
um carater integrador. Diante disso, a natureza dessa constatacdo, de modo mais geral, se
justifica pelo fato exato de tocar em um ponto intra-filoséfico da discussdo metodologica.
Nao nos referimos a outra coisa que ndo a natureza da propria filosofia enquanto
capacidade de realizar uma reflexdo metddica sobre algumas inquiricdes que se nos
apresentam como problemas. Hegel mesmo parece que ndo se desviaria dessa
interpretacdo, uma vez que o carecimento [Bediirfnis] da filosofia, enquanto razdo
integradora, se faz diante da oposicdo que se apresenta a subjetividade, condig¢do
fundamental de toda inquirigdo.

Além disso, fora o fato de legitimar nossas solicitagdes prévias de vénia por
possivel falta de justificacdo de alguma afirmacao a luz desta ou daquela interpretagao, a
referéncia a tal variedade de interpretacdes se conecta conosco também por oferecer a
oportunidade de introduzirmos uma explicacdo que naturalmente surgiria e que convém
antecipar antes mesmo que a coisa comece a ganhar contornos mais definitivos. Falamos
dos esclarecimentos que pesquisadores inevitavelmente fazem sobre as vantagens que
tornam determinada interpretacdo mais convincente que outras aparentemente possiveis.
Muitas vezes isso pode ser feito ocasionalmente e gradualmente ao passo que a
argumentacao ¢ desenvolvida. No caso da pesquisa hegeliana, devido a tal variedade de
interpretagdes, mas principalmente pelo fato peculiar delas discordarem a respeito do
ponto de partida que constitui a filosofia de Hegel, e até mesmo sobre “o que ¢” aquela
filosofia, ¢ imperativo que essas explicagdes venham previamente. Isso se mostra também
previamente necessario nas interpretacdes sistematicas, uma vez que o resultado a que se
quer chegar deve ser refletido desde o principio num todo ordenado. Em suma, isso nada
mais ¢ do que uma consideracdo a necessidade de justificacdo de pressupostos de um
conjunto de ideias que serdo posteriormente ordenadas. Diante disso, a luz daquela
constatagdo, da inquiricdo e da integragdo como atividades fundamentais da filosofia,
podemos entdo comecar a delinear parcialmente os elementos teoricos através dos quais
o pensamento de Hegel vem sendo variadamente interpretado. Adiante, pretendemos
argumentar que essa configuracdo ndo ¢ filosoficamente desconexa do fato mesmo
intrinseco a propria filosofia hegeliana.

Certa vez, um critico voraz da filosofia de Hegel sabiamente certificou que
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Existem dois tipos essencialmente diferentes de talentos filosoficos.
Mentes de um certo tipo abragam de uma vez por todas um ponto de
vista que € valido para elas e se agarram a ele imutavelmente, extraindo
suas ultimas consequéncias em todas as dire¢des e, assim, elaborando
um sistema de conhecimento; aquelas da outra espécie dedicam toda
sua energia para se orientarem apenas pelo ponto de vista a ser tomado,
e nunca chegam ao fim com esse esfor¢o, pois, por mais que pensem ter
chegado ao principio, logo se convencem de que o mesmo € apenas um
passo para o principio além do qual é necessario ir.’

A afirmacao de Eduard von Hartmann nos ajuda aqui a esbogar adiante, grosso
modo, o panorama basico que demarca a multiplicidade de interpretacdes sobre Hegel.
Por um lado, encontramos uma tendéncia que pretende enfatizar o carater sistematico,
integrador, a disposi¢do e assaz capacidade daquela filosofia de articular “um complexo
de teorias com contetido factual de grande universalidade e poder de diagndstico™. Estes,
na maioria, tendem a compreender a filosofia de Hegel como uma versao
meticulosamente complexificada daquele programa filosofico, cujos avancos derivam das
aplicacdes de Parménides, Plotino e Espinosa, que pretendia entender tudo o que ¢ como
a expressao ou manifestacdo de um tnico principio, ou substancia. Por outro lado, ha os
que alegam que tal tendéncia nao faz jus a orientacdo de Hegel enquanto expoente de uma
filosofia pos-kantiana, que os elementos inerentes a tentativa de compreender o real
mediante um Unico principio, como ¢ com a ontologia, correspondem aqueles da
metafisica racionalista, ou seja, os quais Kant tdo cuidadosamente havia afastado da
consideracdo cientifica. Seria como se a filosofia de Hegel, cumprindo os requisitos para
uma filosofia pos-kantiana, deslocasse o foco da pergunta sobre a realidade do todo, que
naturalmente ¢ objeto da ontologia, pela consideracao critica sobre as partes, o que muitas
vezes ¢ compreendido como um compromisso restrito com seu carater normativo,
derivado de uma “mudanca de atencdo de questdes ontologicas [...] para deontoldgicas™>.
Essa divisdo ndo ¢ por si inteiramente diferente daquela, geralmente conhecida, entre

quem toma “a metafisica de Hegel como um fait accompli” e a abordagem “mais

3 Eduard von Hartmann, Schelling’s positive Philosophie als Einheit von Hegel und Schopenhauer, 1869,
p- 5, tradugdo nossa: “Es giebt zwei wesentlich verschiedene Arten des philosophischen Talents. Kopfe der
einen Art erfassen ein fiir allemal einen fiir sie massgebenden Standpunkt, und halten diesen unverriickt
fest, indem sie nach allen Richtungen seine letzten Consequenzen ziechen und so ein System des Wissens
ausarbeiten; die der andern Art wenden ihre ganze Kraft auf, um sich nur erst {iber den einzunechmenden
Standpunkt zu orientiren, und kommen mit dieser Bemiihung nie zu Ende, weil, so oft sie auch das Princip
erreicht zu haben glauben, sie bald sich {iberzeugen, dass dasselbe nur Stufe zum Princip ist, liber die
hinausgegangen werden muss”.

4 Dieter Henrich, “Die Formationsbedingungen der Dialektik. Uber die Untrennbarkeit der Methode Hegels
von Hegels System”, 1982, p. 139.

5 Robert Brandom, “Some Pragmatist Themes in Hegel’s Idealism”, 1999, p. 65.
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moderna, que tende a rejeitar a metafisica de Hegel como uma forma de misticismo ou
de especulagio”®.

Supondo a ideia de que a filosofia ¢ constituida por problemas e solugdes, a
dificuldade aqui recai sobre o fundamento, pois persiste uma discordancia até mesmo
sobre quais problemas a filosofia de Hegel se propunha a resolver. Antes disso, no
entanto, ao proceder desta forma, assentimos que toda pergunta acerca de um possivel
fundamento parte de uma inquiri¢ao basica, critica, que podera resultar em algum tipo de
teoria integradora. Ademais, aqui, aquela consideracao sobre o carater duplo da filosofia,
a saber, de sua natureza radicalmente inquiridora, mas também integrativa, salta aos
olhos. Isso uma vez que colocamos em evidéncia uma metodologia filosofica que, de
certo modo, toma como premissa a existéncia de dois principios que particularmente s6
podem ser asseverados dentro da ordem das perspectivas de um individuo. Em outras
palavras parece ser impossivel dissociar a pergunta inquiridora acerca da efetividade “do
que ¢” e, além dela, as construcdes integrativas que surgem com base nessa inquiri¢ao,
de uma autoconsciéncia ativa, ou subjetividade, capaz de questionar sobre si mesma, €
assim, também, estender esse questionamento a realidade, a substdncia de todas as coisas.
Grosso modo, pressupde-se, a principio, uma individualidade filosofica que seja
inquiridora e integradora.

Para usar a terminologia de dois famosos pesquisadores de Hegel, Dieter Henrich
e Hans Fulda, nos referimos aqui a capacidade de uma teoria especulativa, estabelecida
mediante uma subjetividade, dar informagdes sobre a realidade do mundo, de forma que,
em algum sentido, inclua essa propria subjetividade. Ou seja, que o pensamento que
fazemos sobre nods e sobre o mundo possa dar informagdes sobre essa relagdo primordial
que acomete o proprio agente do pensar. Trata-se entdo do espago que cabe ao sujeito
inquiridor dar respostas justificadas as perguntas que surgem dele mesmo em sua relagdo
com o mundo. Conforme bem destaca Fulda,’ esse questionamento, que parte da relagio
entre subjetividade e capacidade de realizar um pensamento especulativo, da relacdo de
nosso pensar com a capacidade de uma resposta integradora aos diversos elementos
pertencentes dentro do quadro de uma vida consciente, deve-se, sobretudo, aos intentos

de Henrich.?

¢ Frederick Beiser, “Introducdo: Hegel e o problema da metafisica”, 2014, pp. 10-11.

" Hans Fulda, “Spekulatives Denken und Selbstbewusstsein”, 1987, p. 444.

8 Cf. Dieter Henrich, “SelbstbewuBtsein und spekulatives Denken”, 1982; “Die Formationsbedingungen
der Dialektik. Uber die Untrennbarkeit der Methode Hegels von Hegels System”, 1982; “Kant und Hegel.
Versuch zur Vereinigung ihrer Grundgedanken”, 1982.
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Falar de Henrich, contudo, ¢ adentrar em um campo minado onde pode-se
facilmente confundir aquilo que é de ordem particular, ou seja, que deriva de sua posi¢ao
enquanto filésofo singular, que se apropria da tradi¢do para erigir argumentos originais,
com aquilo que ¢ de ordem interpretativa, aquilo que o torna um comentador, em suma,
confundir o pesquisador com o filésofo. De certa maneira, este desenlace foi o que Fulda
indiretamente pretendeu fazer mediante a tentativa de Henrich de interpretar a filosofia
de Hegel como um programa de revisdo ontoldgica, ou seja, como uma doutrina que
alcancava sua legitimidade mediante uma “contrapartida” [Gegenzug| a consciéncia da
experiéncia natural dos objetos, de forma que sua necessidade surgiria diante da
“escuridio” das formas da experiéncia.’ A questio é que Fulda interpreta essa
contrapartida de Henrich como uma resposta de primeira ordem a tal escuriddo, uma
proposta doutrinaria que seria elaborada no contexto de uma melhor justificagdo as
inquiri¢des sobre a condi¢do de nossa relagdo fundamental com o mundo. Grosso modo,
uma teoria filosofica pretensamente especulativa, que estaria submetida a todos os
problemas de uma ontologia confundida com uma visdo de mundo, fundada em uma
perspectiva subjetiva unilateral, quer dizer, uma doutrina que poderia ser erigida em meio
a tantas outras, com respostas distintas acerca da dimensao critica das perguntas da qual
ela tem seu fundamento, ou seja, uma ontologia que seria especificamente cosmovisio. '
Dentro deste ponto especifico, Fulda questiona até que ponto uma teoria especulativa,
enquanto uma ontologia de primeira ordem, seria capaz de legitimar sua superioridade
em relacdo ao entendimento natural do mundo, ou seja, se ndo seria um mero filosofema,
candidato as antinomias da razao em seu uso cosmologico, tal qual Kant j4 havia alertado.
O problema de Fulda com a interpretacdo de Henrich parece entdo ser aquele que diz
respeito a forma como uma teorizagdo subjetiva pode alcangar status absoluto, logo, nao
ser confundida como uma proposta em meio a uma infinidade de outras possiveis, para a
qual, talvez, seria melhor se ater aquela que se nos apresenta como natural. Segundo
Horstmann, a quem também Fulda se contrapde, o que se pode esperar de uma teoria

ontoldgica “¢ a provisdao de um critério que permita decidir o que existe em que sentido,

% Para tal contra-argumenta¢do Cf. Fulda, “Spekulatives Denken und Selbstbewusstsein”, 1987. Para a
compreensdo deste ponto especifico, dentre as obras de Henrich, o artigo “Die Formationsbedingungen der
Dialektik. Uber die Untrennbarkeit der Methode Hegels von Hegels System” nos parece mais adequado.

10 Hans Fulda, “Spekulatives Denken und Selbstbewusstsein”, 1987, p. 445.
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ou pelo menos especificar as condigdes que devem ser cumpridas se quisermos ser
capazes de considerar algo como efetivo™!!

A inquiri¢do de Fulda parece-nos ainda mais instigante uma vez que a filosofia de
Hegel, que ¢ alcada a “caso exemplar da teoria em consideragdo, mostra uma
impressionante falta de interesse em questdes ontoldgicas”!?. Tomando o sentido que
Fulda da a ontologia, ou seja, uma espécie de cosmovisao, podemos dizer que o
empreendimento mais claro a partir do qual Hegel se distancia de fato de uma teorizagao
coerentista do conhecimento aparece na Fenomenologia do Espirito com toda sua
explicagdo contra um tipo de saber como, por exemplo, o da intuigdo intelectual, que se
pretendia fundacionalista. Dizemos que se distancia de uma concepgao coerentista ao
passo que nao confia a verdade a um conjunto de crengas isoladas, como aqueles que se
manifestam nas figuras da consciéncia. Em outras palavras, Hegel ndo se mostra
interessado naquilo “como ¢”, mas naquilo “que ¢, de modo que ele certamente nao se
dedica a questdo subjetiva daquilo que € o caso de determinada forma, podendo-se dizer,
portanto, que ele aceita esta ou aquela ontologia como um caminho que melhor conduza
a verdade. Assim, mesmo quando Hegel poderia se referir a afirmacdes gerais, tal qual,
todas as coisas sdo contraditorias em si mesmas, ele ndo estaria dizendo que esta
proposi¢ao assim asseverada corresponda mais adequadamente a realidade. Ou seja, ele
ndo estaria fazendo uma teorizacdo sobre aquilo que € o caso, mas lidando com o caso
mesmo. Uma ontologia, nesse sentido mais subjetivo, parece significar uma posi¢ao, uma
visdo de mundo ou conhecimento a que alguém, em algum momento, poderia acender e
estaria entdo numa posicao privilegiada do saber. Dentro do quadro da filosofia hegeliana,
essa posi¢ao privilegiada estaria posta, baixo aquilo que Hegel e Schelling, no inicio do
periodo de colaboragdo entre os dois em Jena, pensaram acerca de onde repousava a
verdadeira filosofia, isto €, na especulagdo, e com isso, sua possivel deriva¢ao, uma teoria
especulativa.

Contudo, o ponto de divergéncia entre a adogao ou nao por parte de Hegel de uma
formulagdo ontologica para seus constructos reside especificamente na possibilidade de

uma teorizacdo especulativa. Henrich, nesse aspecto, ¢ assertivo ao dizer que a filosofia

! Rolf-Peter Horstmann, “Ontologischer Monismus und SelbstbewuBtsein”, [s/d], p. 2, Tradugdo nossa:
“ist die Bereitstellung eines Kriteriums, das es erlaubt zu entscheiden, was es denn nun in welchem Sinn
gibt, oder wenigstens die Bedingungen angibt, die erfiillt sein miissen, wenn man etwas als wirklich [...]
existierend betrachten kdnnen will”.

12 Hans Fulda, “Spekulatives Denken und Selbstbewusstsein”, 1987, p. 446, tradu¢do nossa: “dessen
Philosophie doch den exemplarischen Fall der erwogenen Theorie darstellt, sich in auffallender Weise an
ontologischen Fragen desinteressiert zeigt”.
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de Hegel poderia ser resumida em nada mais do que uma “teoria especulativa da
Totalidade-Una”. Para ele, a filosofia de Hegel, enquanto ontologia, fundaria a concepgao
monista de sistema. Ora, contudo, a separagdo entre uma posi¢ao monista e pluralista
poderia cair naquilo que Horstmann alerta, a saber, “s6 se pode discutir e decidir
vantagens ou desvantagens de ontologias concorrentes por meio de determinagdes com
respeito a vantagens ou desvantagens do conjunto geral de convicgdes que as
constituem”!®. Por outro aspecto, trilhar o caminho da filosofia, defendendo com ela seu
aspecto liberal, onde muitas ontologias concorrentes e incompativeis teriam seu espago,
ndo passaria ao critério de que o valor de verdade que uma reivindica passa pela anulagao
da outra. Essa exclusdo, quase imediata, s6 se daria pela circularidade de uma teoria
ontoldgica, onde essas convicgdes gerais sao pressupostas para que tal teoria permanega,
ou seja, uma teoria pressupde tais convicgdes, nas quais sdo elas mesmas condi¢des de
possibilidade para aquela teoria. Ninguém ha de negar, nesse caso, que suas tentativas de
respostas partam de uma certa inquiricdo inerente, mas que s6 possam ser respondidas
pressupondo desde o inicio aquilo que deveria ser encontrado no resultado. Que ela faga
isso justificadamente, segundo seus critérios, parece um argumento plausivel para o seu
sucesso, contudo, como vimos, ela esbarra na possibilidade de que diferentes critérios,
possivelmente até contraditdrios, sejam igualmente justificados.

De modo geral, o que ¢ colocado em questdo ¢ a possibilidade ndo apenas da
filosofia de Hegel ser dotada de um carater ontoldgico, mas da natureza e legitimidade da
propria ontologia. A questdo seria, entdo, de que forma uma ontologia, uma resposta
necessariamente integrativa para as inquiri¢des elaboradas por um sujeito que pensa a si
mesmo e o mundo, poderia possuir estatuto absoluto, ou seja, de que modo uma ontologia
nao seria uma espécie de cosmovisao, ou visao de mundo, subsistente em meio a tantas
outras? De que maneira essas integracdes ndo seriam meras integragdes coerentistas, a
saber, um conjunto ordenado de crencas coerentes facilmente desacreditadas, por
exemplo, enquanto ideias antindmicas da razao, tal qual o quadro das ideias cosmologicas
de Kant? A primeira vista, entdo, esse distanciamento de questdes coerentistas parece
deslegitimar a proposta de Henrich, para quem a filosofia de Hegel aparece como uma
“revisdo monista da ontologia natural”, pois, desta forma, como afirmar a absolutidade

do sistema defendendo que, com base numa teoria especulativa, “o monismo [de Hegel]

13 Rolf-Peter Horstmann, “Ontologischer Monismus und SelbstbewuBtsein”, [s/d], p. 7, tradugdo nossa:
“dall man Vorziige oder Nachteile konkurrierender Ontologien nur iiber Festsetzungen in bezug auf
Vorziige oder Nachteile der sie konstituierenden Gesamtiiberzeugungen diskutieren und entscheiden kann”.
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revisa a ontologia natural, contestando a primordialidade do singular’?'* Toda a questdo
aqui centra-se sobretudo na possibilidade de uma resposta nao objetavel reflexivamente
a tentativa de unidade entre criticidade e sistematicidade que, segundo Fulda, Hegel
assume quando critica Kant por outros aspectos mas deixa intacta a transformacao que
este realizou da metafisica pré-critica, de forma que aquele internalizou tal transformagao
como principio de sua filosofia.!> Desta maneira, apostando na consideragdo de que Kant
de fato afastou da possibilidade filosofica toda teorizagdo conceitual para além da
experiéncia possivel, na qual se assentaria uma ontologia, Fulda desacredita que as
perguntas feitas pela pessoa em sua posicdo autoconsciente, a luz da filosofia de Hegel -
e nesse ponto se justifica aquilo que falamos da pretensa iluminagdo velada que este faz
do Henrich comentador para o Henrich filosofo — possa dar alguma informagao sobre
aquilo que lhes acomete nessa relacdo para além das coisas “que estdo contidas no
Espirito e pertencem a sua efetividade” 6.

O que parece ndo ser condizente ¢ a aceitacdo do programa de Hegel como uma
ontologia enquanto a asseveragdo prévia, em meio a reflexao, de que as determinagdes de
objetos em jogo no ato do conhecimento formam uma unidade fechada e sistematica, o
que, na verdade, nos seria completamente negado. Isto nos ¢ negado tendo em vista que
as determinagdes que surgem no contexto da unidade assim como no contexto da reflexdo
tém sua origem em fontes diferentes, que ndo se comunicam numa relagdo direta e de
primeira ordem, quer dizer, unilateralmente subjetiva. Afirmar que a ontologia de Hegel
aparece como uma “concorrente” do conhecimento fornecido pelo entendimento natural,
bem como que ela seria uma espécie de “revisdo” desta, poderia cair no erro de
compreender o programa hegeliano ao mesmo nivel daquela forma de conhecimento no
qual ela nega, em suma, como uma doutrina do seienderweise Seienden, que pressupunha
um conhecimento racional a priori. Alegar que Hegel trata do “ente na perspectiva do
ente”, de falar do que se espera deste ente em si mesmo, além de recair no problema
cosmologico do principio do qual se parte, colocaria em risco o resultado alcangado por
Kant, no qual Fulda registra como aceito por Hegel, de tal modo a afirmar que, “no que

diz respeito ao conteudo e a possibilidade de uma ontologia, esses dois autores ndo sao

14 Dieter Henrich, “Die Formationsbedingungen der Dialektik. Uber die Untrennbarkeit der Methode
Hegels von Hegels System”, 1982b, p. 152, tradugdo nossa: “Der Monismus revidiert die natiirliche
Ontologie, indem er die Letztheit der Einzelnen [...] bestreitet”.

15 Cf. Hans Fulda, “Die Ontologie und ihr Schicksal in der Philosophie Hegels. Kantkritik in Fortsetzung
Kantischer Gedanken”, 1999, p. 476.

16 Hans Fulda, “Spekulatives Denken und Selbstbewusstsein”, 1987, p. 476, traducdo nossa: “die im Geist
iiberhaupt enthalten sind und zu dessen Wirklichkeit gehoren.”
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de modo algum tdo hostis um ao outro”.!” Deste modo, a especulagio ndo pode ser
provada através da reflexdo, porquanto, a especulagdo surge no momento em que a
propria reflexdo ja esta em jogo, mas cujo saber ndo nos ¢ apresentado explicitamente.
Seria assim que Hegel se resguardaria, como afirma Luis Dreher, mesmo “com sua forte
énfase no momento necessario da finitude e alteridade do espirito (Geist)”, do “direito e
a pretensdo de falar desde Deus, e, mais ainda, por Deus”!®. A conclusio disso é que, para
Fulda, a filosofia especulativa ¢ uma critica das categorias rigidas operacionalizadas pela

reflex@o do entendimento, mas de modo que a filosofia hegeliana seria uma espécie de

“metafisica sem ontologia”: "

[...] deve ser afirmado contra a concepgdo kantiana da metafisica
auténtica que ela ainda nos sugere - como a pré-critica - num
aprioristico “conhecimento racional de conceitos”, que o universo de
nossa consciéncia - que contém tanto objetos acessiveis ao
conhecimento da experiéncia quanto objetos aos quais esta ndo se
aplica, tais como o mundo e seu “criador” - pode ser unificado em um
quadro coerente que satisfaca nossas mais profundas caréncias
metafisicas. A “Filosofia Real” de Hegel esta livre dessa ilusdo de uma
representagdo geral que seja tdo abrangente quanto coerente. Apenas
organiza, de uma pluralidade de interpretacdes filosoficas, o que ¢
racional em nossas ciéncias ¢ convicgoes do real. Ao fazé-lo, leva em
conta a experiéncia fundamental da modernidade, que existimos em
meio a uma multiplicidade de atitudes e atividades, que somos
orientados a verdade ¢ & uma vida realizada, mas que ndo pode ser

trazida a perfeita unidade na consciéncia e em suas “representacdes”.”’

Nesse sentido, at¢ mesmo a filosofia kantiana, de quem Fulda assevera ter Hegel

aceitado a critica a metafisica classica, pré-critica, falhou quando apostou num “novo
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projeto de ontologia”~', orientado por conceitos transcendentais da razdo. Diferentemente

17 Hans Fulda, “Ontologie nach Kant und Hegel”, 1988, p. 50.

18 Luis Dreher, “Vida, Subjetividade e liberdade religiosa”, 2010, p. 122.

1% Hans Fulda, “Die Ontologie und ihr Schicksal in der Philosophie Hegels. Kantkritik in Fortsetzung
Kantischer Gedanken”, 1999, p. 475; “Ontologie nach Kant und Hegel”, 1988, p. 49.

20 Hans Fulda, “Ontologie nach Kant und Hegel”, 1988, pp. 62-63, traducdo nossa: “Unabhingig davon
aber ist gegen die Kantische Konzeption eigentlicher Metaphysik geltend zu machen, dal} sie uns — wie
schon die vorkritische — immer noch suggeriert, in einer apriorischen ,,Vernunfterkenntnis aus Begriffen"
lasse sich das Universum unseres BewuBtseins — das sowohl Gegenstinde enthélt, die der
Erfahrungserkenntnis zugénglich sind, als auch Gegensténde, fiir die dies nicht gilt, wie z. B. fiir die Welt
und ihren ,,Urheber" — zu einem stimmigen Bild vereinheitlichen, das unsere tiefsten metaphysischen
Bediirfnisse befriedigt. Von dieser Illusion eines ebenso umfassenden wie kohdrenten Vorstellungsganzen
ist Hegels ,,Realphilosophie” frei. Sie organisiert nur noch eine Pluralitdt philosophischer Deutungen
dessen, was in unseren Wissenschaften und Uberzeugungen vom Realen das Verniinftige ist. Sie trigt damit
der Grunderfahrung der Moderne Rechnung, dal wir in einer Mannigfaltigkeit von Einstellungen und
Tétigkeiten existieren, die auf Wahrheit und erfiilltes Leben gerichtet sind, sich aber im BewuBtsein und
seinen ,,Vorstellungen" nicht zu fugenloser Einheit bringen lassen.”

2! Hans Fulda, “Ontologie nach Kant und Hegel”, 1988, p. 58.



25

dos limites alcangados mediante a filosofia transcendental, onde a razido se encontra
apenas em referéncia as possibilidades de si mesma, este novo projeto se baseia na
orientagdo a partir de objetos ndo justificados pela experiéncia, distintos das
possibilidades do proprio sujeito de conhecimento, e que se supde que estejam dados.
Apenas a partir deste novo projeto de ontologia a razdo deixaria de carecer e, assim,
estaria de acordo consigo mesma. Temos, com isso, a ideia de que as respostas que
surgem das inquiricdes fundamentais realizadas pela pessoa em sua relagdo com o mundo,
isto €, uma espécie de ontologia de primeira ordem, que se vincula com uma teoria da
autoconsciéncia, ndo pode almejar ser o principio do sistema de Hegel, ou seja, nega a
possibilidade dessa filosofia consistir numa ontologia na qual necessariamente todos os
relata convergiriam e se encaminhariam. Sobre a filosofia hegeliana, o mais longe que
Fulda vai ¢ dizer que ela “¢ a ciéncia do uno”; mas que, apesar disso, ndo tenta predizer
nem estabelecer o que esperar deste uno como ente em si mesmo.?

Esse excurso, de certa maneira, nos permite enxergar, logo, um principio
fundamental alcangado por Hegel: este é que o principio de sua filosofia ndo pode ser
conquistado pela teorizacao inerente ao discurso filoséfico que brota de inquirigdes
fundamentais da pessoa singular consciente de si mesma. O que ele entende por essas
respostas sdo as variedades de elaboragdes possiveis que surgiriam diante do quadro
critico do conhecimento, tal qual pintado por Kant. Diante desta posi¢do, percebemos
entdo a asseveracdo de que uma iluminagdo, ou seja, uma resposta as inquiri¢des que
surgem no decorrer de uma vida consciente, s6 pode ser satisfeita sem pressupor uma
teorizagdo de estatuto teleoldgico produzida pela consciéncia a qual todas as coisas nas
quais constituem o sistema devem ser subordinadas e levadas a termo. O verdadeiro saber,
o que “¢ em verdade”, nao pode ser um mero ente que, como tal, teria de ser objeto de
uma possivel consciéncia, mas é antes um saber que ja ndo esta em oposi¢do a consciéncia
e, como tal, pode ser chamado de saber absoluto.?

Mais do que nunca, vemos entdo o acirramento patente entre o quadro critico,
inquiridor, e a tentativa de sistematicidade, um saber absoluto, pois como alcangar este
uma vez que fora completamente retirado do sujeito a possibilidade de uma teorizagdo
fundacionalista a qual se assenta todo projeto ontolégico? Demonstradas as dissolugdes

das pretensodes de verdade do sujeito finito para a além de toda experiéncia possivel por

22 Hans Fulda, “Ontologie nach Kant und Hegel”, 1988, p. 60.
23 Cf. Hans Fulda, Die Ontologie und ihr Schicksal in der Philosophie Hegels. Kantkritik in Fortsetzung
Kantischer Gedanken”, 1999, p. 481.
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Kant, nos parece que o desenvolvimento da filosofia hegeliana ndo estd dissociado do
empreendimento critico particularmente no que diz respeito a posi¢do do singular
alcancar a Razao por si mesmo. Doravante, o que se nos apresenta como desafio aqui ¢
demonstrar de que maneira Hegel foi desenvolvendo sua teoria de forma que essa posi¢ao
alcancada pelo kantismo estivesse em consonancia ainda com alguma espécie de
orientagdo ao pensamento, isto ¢, de que maneira a reflexdo realizada pelo singular
refletisse um estatuto de ordem absoluta. A tensdo entre sistematicidade e pensamento
critico, a partir do qual abrimos essa secdo, estard cristalizada no modo hegeliano de
proceder, de maneira a compreender uma gama de conceitos € concepgdes tidas como

classicas, mas apresentadas e dispostas de uma maneira completamente inovadora.

1.2. Nao apenas como substiancia, mas também como sujeito.

Os problemas de uma ontologia, tal qual indicado, de pressupor na consciéncia a
teoriza¢do de um principio do qual se pretende alcancar, a saber, de sua circularidade,
gera nada mais que esse compromisso regulador que necessariamente deveria ser
desdobrado nas relagdes da pessoa com aquilo que lhe acomete, o mundo. Percebemos
nessa altura que Fulda aceita que ndo se possa interpretar a filosofia de Hegel sob uma
ideia reguladora consciente acerca da pergunta sobre aquilo que ¢ o caso. Este ¢ o ponto
onde se entrelaca a pergunta sobre as possibilidades da metafisica na filosofia hegeliana
a luz da operacdo que ele denominou de especulagdo, isto é, do caso de haver uma
metafisica em Hegel, de que modo ela ndo estaria submetida a utilizagdo de meros
“conceitos sofisticos”??* Neste sentido, podemos utilizar a expressio que Henrich d4 para
essa operacdo, a luz de uma contrapartida, ou seja, que a especulagdo torne visivel o que
ndo é de outra maneira, fora dela, visivel.

Adotando a configuracdo especifica da filosofia de Hegel, poderiamos falar aqui
que a especulacdo consiste na transparéncia daquilo que Henrich denominou “‘forma
conceitual” [ Begriffsform], isto ¢, a “autorrelacdo negativa” [negativen Selbstbeziehung],
a qual carrega em si a critica da absolutizag@o de entidades, inclusive entidade em sentido

aristotélico, onde tais, como substratos, possuiam relagdo apenas acidentalmente.

24 Immanuel Kant, , Kritik der reinen Vernunft, A 644/B 672. Na expressdo de Kant, estes conceitos seriam
aqueles utilizados na tentativa de alcancar ideias como “Deus, liberdade e imortalidade”, elementos in nuce
da metaphysica specialis, enquanto “problemas inevitaveis da razdo pura”. Immanuel Kant, Critica da
Razdo Pura, A3/B7.
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Contudo, poderiamos incorrer no erro de interpretar a especulacdo como um tipo de
inteleccdo genial de algum principio oculto ao conhecimento. Diferentemente disso,
Henrich compreende que a teoria especulativa vai ganhando passo a passo da ontologia
do entendimento natural do mundo, em suma, das oposi¢des produzidas pela reflexdo no
entendimento. Mas, contrariamente aquilo que entende Fulda, quando Henrich fala da
revisdo monista ¢ da ontologia de Hegel ele ndo se refere ao campo do para ela, ou seja,
ndo estd afirmando que esse processo ¢ plenamente acessivel e disponivel para a
consciéncia. Nao se trata de uma reflexao de primeira ordem, de modo que a especulagdo
esteja plenamente acessivel para a consciéncia e seja um guia consciente desta. O desvio
que ele atribui a filosofia de Hegel, em detrimento do entendimento natural do mundo,
“ndo acontece de tal forma que os componentes da relagdo natural do mundo sejam
contrapostos, parte por parte, por concorrentes superiores. Pelo contrario, estes
componentes sdo reintroduzidos de forma revisada numa marcha autdbnoma que também
constitui 0 método do sistema”?®. A “marcha autdnoma” aqui se refere aquela vantagem
que Orsini, por exemplo, identificou como méritos de Henrich, a saber, que “a ‘negacao’
que se encontra na Logica de Hegel nao ¢ operagdo de ninguém (a mente humana, o
sujeito transcendental, o agente individual), nem uma operagdo que deve ser aplicada a
algo que se pressupde negar. A negacdo, portanto, ¢ ‘autdbnoma’ (selbstindig) ou
‘autorreferencial’ (selbstbeziiglich)”?®.

Fulda interpreta aquela limitacdo ao acesso de um principio ontologico como a
demonstragdo de uma metafisica destituida de ontologia, mas a questdo ¢ que Henrich
verifica na filosofia hegeliana a possibilidade de um discurso ontologico que escape
daquela concepcdao da ontologia como cosmovisdo. Ele capta a ado¢do hegeliana da
negacao como uma estrutura fundamental que, diferentemente da negagdo proposicional
classica, ndo se refere ao valor de verdade de proposi¢cdes, mas ao seu conteudo
conceitual, ou seja, ndo se trata do Was mas do Dass. Esse conteudo conceitual ¢
identificado de acordo com o esquema da dupla negagdo, ou seja, um operador que ndo

pode ser tematizado imediatamente porque nega a si mesmo, tal qual a consciéncia que

% Dieter Henrich, “Die Formationsbedingungen der Dialektik”, 1982, p. 142. Tradugdo nossa: “[...]
geschieht nicht so, dal den Komponenten des natiirlichen Weltverhéltnisses Stiick um Stiick iiberlegene
Konkurrenten gegen iibergestellt wiirden. Diese Komponenten werden vielmehr in einem in sich
selbstdndigen Gang, der auch die Methode des Systems ausmacht, in revidierter Gestalt neu eingefiihrt”.
26 Federico Orsini, Il problema dell’ontologia nella Scienza della logica di Hegel, 2014, p. 305. Tradugio
nossa: “[...] a ‘negazione’ che ci si fa incontro nella logica di Hegel non ¢ né I’operazione di qualcuno (la
mente umana, il soggetto trascendentale, 1’agente individuale) né un’operazione che ha da applicarsi a
qualcosa di presupposto al negare. La negazione, percio, ¢ ‘autonoma’ (selbstindig) o ‘autoriferita’
(selbstbeziiglich)”.
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ao tematizar a si mesma vé-se presa em um circulo incessante, numa iteragdo infinita.
Seria esse fator atematico da negacdo, que escaparia a toda tentativa de tematizagdo, que
lhe garantiria a chancela de principio autodeterminado, pois, nao se trata de uma negagao
que existiria em relacdo a algo outro, mas que se refere apenas a si mesma. No ambito do
mundo real, a consciéncia, ou subjetividade corporificava esse principio.

Dizer que a doutrina hegeliana parte de uma légica sem pressupostos subjetivos
nao significa que Hegel tenha abandonado a subjetividade em todos os sentidos. Podemos
comecar a compreender melhor essa posi¢do quando notamos que sua preocupagdo em
ndo coroar nenhuma teoria integradora e, assim, seus candidatos a entidade
originariamente primeira, deve atestar automaticamente o fato de que Hegel nao parte do
principio metafisicamente aceito de uma totalidade originaria enquanto entidade
ontologicamente fundamental, ou seja, através de uma reflexdo de primeira ordem, de
modo que, para Hegel, a filosofia ndo fornece os fundamentos ltimos que nos orientam
em nossa vida. No entanto, isso ndo supde que uma variedade irredutivel de interpretagdes
possiveis sobre a vida seja coexistente ao nivel de uma reflexdo de primeira ordem. O
fato serda que, paradoxalmente, essas reflexdes possuem validade a partir da relagao
negativa que elas mobilizam entre si, de modo que o saldo ndo resultard em um atestado
sobre entidades ou tipos adequados de entidades, mas supdem a legitimidade do
pensamento sobre elas, o seu fato conceitual, de maneira que tal legitimidade ¢
salvaguardada em sua realidade coexistente com sua negagao. A originalidade da filosofia
de Hegel vai ser, a despeito de uma interpretacdo transcendental, dizer que a variedade,
logo, a negacdo intrinseca entre esses pensamentos, reflete a forma de determinagdo de
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todo real*’. A questdo primordial serd que a propria possibilidade da diversidade de

pensamentos conflitantes, justificados com o mesmo direito, serd utilizado como
principio do caso do mundo. Vemos isso de maneira bastante ajustada j& nos primeiros

escritos de Hegel em Jena:

Quando, num sistema, o carecimento que lhe fundamenta ndo foi
perfeitamente figurado, ¢ um condicionado, subsistente apenas em
oposicdo, foi elevado ao Absoluto, esse sistema entdo torna-se
dogmatismo, mas a verdadeira especulacdo pode ser encontrada nas
mais diversas filosofias, que se caluniam mutuamente como
dogmatismos e aberragdes espirituais®,

27 A respeito da interpretagdo transcendentalista, Cf. Stephen Houlgate, The opening Hegel’s Logic, 2006,
p.- 137-143.

2 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 31.
Tradugdo nossa: “Wenn in einem System sich das zum Grunde liegende Bediirfni3 nicht vollkommen
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A acomodacao dessa variedade serd o mote principal da filosofia hegeliana, que
nao atesta sobre essa ou aquela reflexao, tomando uma escolha numa lista de candidatos
para o status de entidades fundamentais, mas pressupde todas em relagdo, todos aqueles
conjuntos de alternativas filos6ficas coerentes a partir de uma perspectiva particular, mas
opostos numa perspectiva mais geral, ou seja, a partir do momento em que elas se
contrapdem entre si. Esta ¢, especificamente, uma perspectiva que autonomamente
subsiste a partir da perspectiva do todo, ndo do todo como ente padrio a partir do qual,
em correspondéncia com o multiplo, se poderia dizer de que forma tudo €, mas da forma
como tudo se relaciona, a saber, negativamente, de modo que “as relagdes negativas com

outras coisas fazem parte do que ¢ ser alguma coisa”?’

. Assim, se, por um lado, com a
tese de que Hegel tentou estabelecer um principio ontoldgico relacional em vez de um
monismo ontologico da substincia, ndo significa que Hegel tenha estabelecido alguma
outra alternativa a substincia na lista de candidatos a entidade primordial — isso porque a
propria contrapartida oferecida, a subjetividade, como veremos, ndo exclui ou nega
nenhum das demais — por outro lado, isto nao nos impede de classificar seus escritos como
tipicamente ontologicos no sentido de que a ontologia diz respeito aquilo que
efetivamente é, ou seja, um verdadeiro saber, o que “é em verdade”°. A possibilidade de
uma teorizagdo sobre a realidade ¢ assegurada de modo que a possibilidade de uma
variedade delas fomenta o método do proprio sistema. Aqui parece se elevar a
possibilidade de um discurso ontologico em geral sem cair nas amarras de uma ontologia
de primeira ordem, um tipo de cosmovisdo que supde uma entidade originariamente
primaria constituinte de todas as coisas.

A partir das possibilidades de ascender a uma filosofia sistematica sem recorrer a
um sistema ontologico alcangado a partir de reflexdes de primeira ordem, algo a que
alguém alcangaria mediante uma reflexdo particular, estando, entretanto, em oposi¢do a
uma série de outras reflexdes particulares igualmente legitimas, Hegel podera

salvaguardar esses mesmos raciocinios coerentes, ainda que opostos, dando, assim, a

gestaltet hat, und ein Bedingtes, nur in der Entgegensetzung bestehendes zum Absoluten erhoben hat, so
wird es als System Dogmatismus, aber die wahre Spekulation kann sich in den verschiedensten sich
gegenseitig als Dogmatismen und Geistesverirrungen verschreyenden Philosophieen finden”.

2 Stephen Houlgate, The opening Hegel’s Logic, 2006, p. 142.

30 A respeito da relagdo monismo e ontologia, assim como, da contraposigdo entre diferentes tipos de teorias
monistas, Cf. Dieter Henrich, “Die Formationsbedingungen der Dialektik”, 1982, pp. 139-162; Rolf-Peter
Horstmann, Wahrheit aus dem Begriff, 1980, pp. 9-21, 75-81; Rolf-Peter Horstmann, “Ontologischer
Monismus und SelbstbewulBtsein”, [s/d], p. 1-17.
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possibilidade de uma orientagdo a partir da reflexdo da autoconsciéncia sobre si, sobre o
mundo e sobre si no mundo, onde os conflitos ndo sdo negados, mas reconhecidos na sua
necessidade e integrados na soma espiritual. A partir disso desenha-se os fundamentos da
Filosofia do Espirito de Hegel que, podemos dizer, se satisfaz ndo de uma perspectiva
subjetivista, mas a partir da perspectiva da subjetividade como um fato relacional, isto &,
que mediatiza dentro de um quadro geral as interpelagdes acerca “do que €”, € os esbocos
integradores a respeito do que “¢é em verdade”. Mais especificamente, a filosofia
especulativa de Hegel unifica ontologia e teoria da subjetividade sem se colocar na
perspectiva propria da consciéncia, sem estar de acordo, em ultima andlise, com o
conhecimento que realizamos sobre nés mesmos € organizamos numa cosmovisdo. Por
nao estar de acordo, Hegel nao pressupde um conceito de realidade, por exemplo, onde
uma distancia entre ele e nosso pensamento ¢ tomada como possivel, nem, inversamente,
assume simplesmente a compreensibilidade da realidade ou que o ser existe apenas no
pensamento. Deste modo, ele ndo pressupde dogmaticamente o pensamento desde o
inicio, mas mostra que o discurso da filosofia tradicional sobre o objeto, tomado por si,
ndo pode garantir uma concepgao consistente da determinacdo do mundo. Hegel nao
assevera peremptoriamente a correspondéncia entre as determinagdes do ser e do pensar,
mas concebe a determinabilidade dos relata, de modo que eles ndo sdo independentes de
sua articulagdo no pensamento, sem, portanto, serem simples produtos do pensamento,
que, ao contrario, ndo ¢ capaz de ocorrer independentemente do mundo das coisas que
articula, sem, portanto, ser este mundo uma coisa entre as coisas. Stephen Houlgate
expressa bem essa caracteristica quando atesta que as categorias articuladas na Logica de
Hegel, onde esta condensado o relato conceitual do modo de relagao de tudo o que €, “sao
formas de ser, bem como categorias do pensamento. A logica especulativa €, portanto,
nio meramente transcendental, mas logica ontolégica3!.

Dizer que as varias tentativas de integracdo tedrica a respeito da efetividade
equiparam-se ao modo de ser das coisas, ou melhor, equiparar as formas de ser com as
categorias do pensamento, nao significa dizer que o ser ¢ constituido por nossos conceitos
e categorias da perspectiva subjetiva, mas que o ser tem a mesma forma légica ou

determinacio que as categorias do pensar’’. As condi¢des de possibilidade do

31 Stephen Houlgate, The opening Hegel’s Logic, 2006, p. 140. Tradugdo nossa: “[...] are forms or ways of
being as well as categories of thought. Speculative logic is accordingly not merely transcendental but
ontological logic”.

32 Stephen Houlgate, The opening Hegel’s Logic, 2006, p. 143.
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conhecimento das coisas e as condi¢des de possibilidade das proprias coisas ocorrem
simultaneamente, ou seja, sdo tanto condi¢des sobre o pensamento quanto condi¢des
sobre as proprias coisas. Deste modo, Hegel pode dizer que as coisas ndo sdo
independentes de sua articulagdo no pensamento, mas também, peremptoriamente,
afirmar que elas ndo podem ser meros frutos do pensamento. Assim, o pensamento nao
se realiza de modo separado do mundo concreto que ele articula, mas, na verdade, ele se
manifesta em meio a diversidade do mundo. Como diz Henrich, “segundo Hegel, um
pensamento ¢ concreto quando o efetivo ndo ¢ descrito e explicado por ele apenas como
algo dado”*. A despeito deste algo dado, subjetividade e pensamento sdo aqui entendidos
como relagdo, e sua concretude depende do nivel e possibilidade de compreender a
variedade das coisas em suas relagdes, quer dizer, a relacdo de suas determinagdes
conceituais, o que, automaticamente, abre a possibilidade também de esbogar, ainda que
sob a égide da diferenca, sua dependéncia muatua. Na medida em que as coisas ndo sio
determinadas diretamente por elas mesmas, mas por sua rede de relagdes formadas
especulativamente, eles formam um todo organico, como um conjunto de elementos que
ndo tém sua determinagdo independentemente uma da outra mas sim a luz desta
determinagdo, de modo que tudo tem sua determina¢do em conexao com o outro.

Segundo Horstmann,

[...] Hegel aparentemente ndo entendia que seu conceito metafisico de
subjetividade denotava outra coisa que ndo uma propriedade
determinada de uma classe de relagdes. A exposicdo do conceito
metafisico de subjetividade restringe, portanto, os possiveis usos deste
conceito a conexdes determinadas muito precisas. E estas conexdes nao
sdo do tipo que sugerem particularmente o discurso sobre
“subjetividade” como um objeto bem determinado da Filosofia Real*.

Isso quer dizer que este tratamento, que parte da condicdo de que o ser tem a
mesma forma logica ou determinagdo que as categorias do pensamento, encara

primordialmente a completude das multiplas reflexdes autoconscientes de acordo com

33 Dieter Henrich, “Erkundung im Zugzwang”, 2007, p. 10. Tradugdo nossa: “Nach Hegel ist ein Denken
dann konkret, wenn von ihm Wirkliches nicht nur als etwas Gegebenes beschrieben und erklart wird”.

3* Rolf-Peter Horstmann, “Uber das Verhiltnis von Metaphysik der Subjektivitit und Philosophie der
Subjektivitit in Hegels Jenaer Schriften”, 1980, p. 189. Tradug&o nossa: “[...] Hegel anscheinend nicht der
Meinung war, daf} sein metaphysischer Begriff von Subjektivitit etwas anderes als eine bestimmte
Eigenschaft einer Klasse von Relationen kennzeichne. Die Exposition des metaphysischen Begriffs der
Subjektivitit schrankt daher die Verwendungsmdglichkeiten dieses Begriffs auf sehr genau bestimmte
Zusammenhidnge ein. Und diese Zusammenhénge sind nicht von der Art, daB3 sie die Rede von
»Subjektivitit" als eines wohl bestimmten Gegenstandes der Realphilosophie besonders nahelegen”.
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um modelo relacional préprio que dé a condi¢do de possibilidade de cada reflexdo parecer
persuasiva e coexistir ainda que em oposi¢ao a outras diversas. Trata-se de uma doutrina
das condigdes sob as quais este procedimento reflexivo de primeira ordem pode ser
pensado de forma significativa, de modo que a estas condi¢des pertencem precisamente
a especifica¢do do procedimento para a realiza¢ao do refletir que, por sua vez, faz parte
do contexto da realizacdo daquelas relagdes que foram indicadas como as determinagdes
constitutivas do pensamento. Por tratar-se de um procedimento que necessariamente
rejeita pressupostos, Hegel ndo supde, por exemplo, a identidade determinada do pensar
e do ser, mas seu procedimento, que parte necessariamente do pensar, apenas entrelaca
todas as suposi¢des sobre sua relacio a fim de ver se emerge uma visao bem
fundamentada desta relacdo. A imanéncia do progresso especulativo nao tem que excluir
a atividade do pensador, mas deve necessariamente inclui-la. Como Hegel entende o
pensamento como um processo relacional, mas o pensamento sem pressupostos tem que
comegcar com o pensamento mais simples possivel, ele ainda ndo pode ser explicitamente
tematico como o pensamento em seu inicio. Mas, no entanto, se esta relacionado consigo
mesmo desde o inicio, os conceitos que ele percorre e mobiliza s6 podem marcar aspectos
de si mesmo, sem fazé-lo explicitamente na partida. O contetido do pensamento sem
pressupostos deve emergir apenas de seu proprio desenvolvimento.

Deste modo, seguindo o padrao sugerido por Horstmann, podemos diferenciar
esses dois procedimentos onde um, a filosofia da subjetividade, ¢ um elemento entre
outros de um processo maior € mais geral, a Metafisica da subjetividade, cuja necessidade
sistemdtica ¢ mostrada em outro lugar e por meios que ndo sdo aqueles genuinamente
derivados de um subsistema particular, a saber, de elementos proprios da entdo chamada
Filosofia Real, tal qual a Filosofia da Natureza. Esta distingdo baseia-se no fato de que
as transicOes imanentes ndo precisam necessariamente ser encontradas, pois se
precisassem ser encontradas ndo seriam imanentes, mas submetidas as regras gerais
daquele que as conhece, de modo que cairiamos numa ontologia de primeira ordem,
facilmente redutivel ao dilema do critério cético, bem como as contradicdes que a
filosofia critica havia levantado. Somente sob esta circunstancia poderia ser argumentado
que uma transi¢ao ¢ imanente.

Aquela marcha autonoma, caracterizada como ‘“autorrelagdo negativa”,

corresponde exatamente a especificagdo do cumprimento de certas condigdes formais,

35 Rolf-Peter Horstmann, “Uber das Verhiltnis von Metaphysik der Subjektivitit und Philosophie der
Subjektivitit in Hegels Jenaer Schriften”, 1980, pp. 180-183.
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isto ¢, seu desenvolvimento estd condicionado a adequabilidade das condi¢des aquela
estrutura fundamental das relagdes. Em outras palavras, para que algo seja é necessario
que esteja sujeito a certas normas e corresponda a elas. Isso significa dizer que a marcha
se realiza e a realidade ¢ compreendida em sua efetividade somente quando ¢ levada ao
seu conceito. Trata-se, assim, de uma estrutura onde coexistem elementos e entidades de
significado e natureza originariamente opostas, ou seja, ndo em sua absolutizacdo, mas
em sua autodissolu¢ao em prol de um desenvolvimento que ¢, na verdade, a possibilidade
ultima de efetivagdo de seu conceito. Trata-se de um desdobramento que ndo leva a
destrui¢do da condigdo e significado primordiais, mas a um enriquecimento. Deste modo,
nenhuma posi¢do de primeira ordem efetiva-se a partir de uma pretensa autossuficiéncia,
do mesmo modo que nenhuma posi¢do efetiva pode ser completamente nula. Esse
movimento ¢ caracteristica fundamental da operacao tipica introduzida pela filosofia de
Hegel que integra pontos de partida diferentes dentro do quadro de uma realizagdo
superior, imersa num contexto extrapolativo de seu significado, que ndo segue a ordem
do pensamento particular organizado de maneira cosmologica, tal como apresenta-se o
modelo que chamamos de filosofia da subjetividade, mas coloca uma estrutura relacional
que torna possivel conjugar visdes de mundo distintas, tal qual a subjetividade finita
consegue conceber diferentes ontologias. Esta mesma estrutura maior, que chamaremos
Metafisica da subjetividade, como Hegel mesmo chama em seu Systementwiirfe II,
alcanca esta realizacdo arrancando essas diferentes perspectivas do claustro da
subjetividade voltada sobre si mesma, mas apenas ao passo que nao parte de nenhuma
perspectiva contréria a orientacdo geral da subjetividade®. Na verdade, as categorias sdo
as mesmas, no entanto, consideradas sob a perspectiva do todo, ao qual se realiza ¢ vem
a consciéncia mediante aquela marcha que ¢ autdbnoma exatamente por nao pressupor
nenhuma condigdo extrinseca e nenhuma categoria estranha aquelas da propria
subjetividade. Esta €, por exemplo, a relacdo fundamental entre reflexdo e especulagdo.
A substancia deve, portanto, ser pensada como sujeito, porque o que ha em geral ¢ uma
atividade que ¢ fundamentalmente pensamento e, acima de tudo, pensamento sobre si
mesmo, a saber, o autoconhecimento. Melhor dizendo, a efetividade singular acima de
toda consciéncia nada mais ¢ do que o processo de sua autorrealizagdo. Nas palavras de

Henrich:

36 Sobre a utilizagdo do termo Metafisica da Subjetividade, Cf. Rolf-Peter Horstmann, “Uber das Verhiltnis
von Metaphysik der subjektivitdt und Philosophie der Subjektivitit in Hegels Jenaer Schriften”, 1980.
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Portanto, a substancia deve ser pensada como sujeito, porque o
fundamento de tudo ¢ uma atividade que ¢ essencialmente conhecer e,
acima de tudo, conhecer de si mesma. Este Um ndo ¢é apenas
cognoscivel e o fundamento do conhecimento, mas aquele Um efetivo
que € constituido por sua autorrelacdo conhecedora. Neste sentido, €
sujeito - mas ndo apenas sujeito, mas a efetividade como um todo como
sujeito e, nessa medida, também substancia®’.

Explicita-se paradigmaticamente, deste modo, que o discurso a respeito da
totalidade s6 faz sentido se permanecer distante da tese abstrusa de que tudo que existe ¢
somente a substancia una. Se tudo repousasse nessa igualdade, nada haveria a ser dito
sobre ela, nada nela seria distinguido. Primordialmente, a fim de que a coeréncia do todo
fosse preservada, pensou-se que a caracteristica da unidade substancial depunha a favor
do fato de que nenhuma diferenca deveria ser concebida. Agora, em vez disso, Hegel
pronunciava que toda diferenca deve estar em consondncia com a unidade,
consequentemente pensada de modo que ndo exclua, mas inclua o que ¢ diferente. A
legitimidade da individualidade do multiplo finito, assim como de cada pensamento
conflitante, ¢ chancelada, mas apenas mediante a efetivacdo cientifica daquele
pressentimento de que elas coexistem mesmo sendo contraditorias. Trata-se de tornar
compreensivel como as relacdes entre diferentes podem ser suspensas e como pode-se
pensar uma unidade que ndo apenas sintetize as diferengas como tais, mas as implique.

Pensar uma unidade que também implique as diferencas significa pensar a
substancialidade, em sentido estrito, como um processo relacional, isto €, ndo como algo
que inicia ou condiciona um processo, pois, assim ela mesma nao seria determinada como
0 processo, mas apenas como se exercesse externamente algum poder sobre ele. Desta
forma, o processo mesmo ndo pode ser algo que se desdobra de uma matriz originaria,
pois, entdo, a matriz, enquanto substancia, ndo seria determinavel como sujeito. Se a
substancia ¢ pensada como sujeito tudo aquilo que subsiste nela deve ser momento de um
processo relacional a partir do qual o sujeito deve ser capaz de compreender o todo a
partir de si mesmo, ou seja, como autorrelacdo e autoconhecimento, de modo que ele
esteja tdo intimamente em relacdo ao todo quanto a sua propria subjetividade estd

intimamente ligada a si. Isso provoca pensar uma estrutura onde o pensamento de

37 Dieter Henrich, “Hegels Logik der Reflexion. Neue Fassung”, 2016, p. 205. Tradugdo nossa: “Die
Substanz muf} deshalb als Subjekt gedacht werden, weil das allem zugrundeliegende Eine eine Tétigkeit
ist, die wesentlich Erkennen und vor allem Erkennen von sich ist. Dies Eine ist nicht nur erkennbar und
Grund von Erkenntnis, sondern jenes Eine Wirkliche, das durch sein erkennendes Selbstverhiltnis
konstituiert ist. In diesem Sinne ist es Subjekt — aber nicht nur Subjekt, sondern die Wirklichkeit insgesamt
als Subjekt und insofern auch Substanz”.
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primeira ordem, de uma perspectiva subjetivista, ndo pode dizer respeito diretamente,
sem mediagdes especulativamente complexas, ao todo dos relacionados, a ordem
ontologica em geral. Isso esta diretamente conectado com o fato de que a compreensao
da forma principial enseja a compreensao do modo como o conhecimento pode se elevar
aquela realidade do todo. Pensar de maneira substancial, seria estender a ordem de si
mesmo a ordem de todas as coisas, entendidas, assim, como um singular que compreende
a totalidade, mas que ndo carrega consigo o principio especulativo que mobiliza a
possibilidade do conhecimento do estabelecimento do mundo, o que ja estaria pressuposto
na base da subjetividade como estrutura relacional, como fato criador, € ndo apenas
conhecimento daquilo ao qual o mundo ¢ feito, substancia.

Invocando, deste modo, o principio fundamental que Hegel introduz na
Fenomenologia do Espirito e completa na Ciéncia da Logica, de entender o Absoluto ndo
s6 como substincia, mas também como sujeito, parece ser relativamente facil aceitar que
ele tenha fundado uma versao original do monismo ontoldgico relacional, cuja categoria
central é a da autoconsciéncia ou subjetividade®®. Contudo, como Horstmann diz, dificil
¢ conseguir demonstrar o que significa falar de autoconsciéncia como um fato relacional
e como Hegel sistematicamente introduz esta tese®. A dificuldade reside em trazer a luz
os fundamentos da doutrina hegeliana do monismo ontoldgico relacional, cuja estrutura
suspende amplamente aquela restricdo derivada da absolutiza¢do de entidades, marca
registrada da Metafisica da Substdncia, que perdurou at¢é mesmo como modelo nas
diversas interpretacdes a respeito daquela filosofia.

Nosso padrao de medidas para ponderar os passos do desenvolvimento de Hegel
consistira especificamente na capacidade de seu principio filoséfico consistir numa
estrutura que torne possivel articular dentro de um sistema geral a validade requerida as
diferencas, aos diversos elementos que ele pressupde e articula. Como dissemos, isso
ficou bem estabelecido em sua doutrina tardia a partir do momento em que ele oferece a
feicdo relacional dos relata, o principio do sistema, forma principial, uma Metafisica da
subjetividade, quer dizer, um principio que utiliza da nocao prépria de subjetividade, e
com isso a carga finita e limitada que este conceito possui, contudo que ¢ expandido
através da dimensdo metafisica, onde o Absoluto, o tal principio, ¢ entendido também
como sujeito, como aquilo que faz o mundo, subjetividade, nao apenas aquilo do qual o

mundo ¢ feito, substdncia. A capacidade de ele conjugar a carga relacional, autogeradora,

38 G.W.F. Hegel, Phanomenologie des Geists, GW9, p. 13.
39 Rolf-Peter Horstmann, “Ontologischer Monismus und Selbstbewusstsein”, p. 11.



36

vivificadora, serd o padrao de medida, de modo que cabera a esta exposi¢do ilustrar os
elementos e instrumentos filosoficos que ele utiliza, ponderando sua validade a luz desta
forma principial fundamental. Vemos, com isso, que conduzir uma investigacdo a
respeito da filosofia hegeliana partindo dos mesmos critérios que Hegel acreditou aplicar
a sua filosofia passa, pois, por abandonar definitivamente aquele manual arcaico de
tipificacdo da ontologia sem largar mao do discurso ontologico em geral. De acordo com
0 que propomos aqui, podemos observar de que maneira uma forma principial de primeira
ordem, ou seja, previamente estabelecida, como uma visdo de mundo aplicada a
organizagdo sistematica, foi preponderante no desenvolvimento da filosofia de Hegel.
Com isso, obviamente, poderemos observar de que maneira a necessidade de principio
puramente cientifico, que respondesse naturalmente as questdes impostas pelo proprio
ordenamento sistematico, resultado imanente de modo como o sistema corresponde a
efetividade, foi adquirindo feicdo e impondo-se de maneira irreversivel.

Adiante veremos que tudo o que dissemos sobre essa forma principial, que
dispensa como fundamento de primeira ordem qualquer representagdo derivada de uma
cosmovisao, estivera em gestacdo e otimizagdo em seu periodo de Jena. Conjugar os
diversos elementos filosoficos que ele pretende trabalhar, fundamental para a construg¢ao
sistemdtica, com essa orientagcdo tedrica, de uma Metafisica da Subjetividade, como
forma principial autogeradora, sera seu grande desafio. Como veremos, a possibilidade
fundamental de Hegel de retirar a subjetividade de seu claustro particularizante sem
perder a possibilidade que ela fornece de conjugar a forca da negacao, da multiplicidade,
serda o objetivo buscado em diversos momentos de seus escritos. A maioria de seus

movimentos tedricos sao feitos mediante essa possibilidade.

2. A Metafisica da Substiancia

Na se¢do anterior afirmamos a imperiosidade da questdao hegeliana a respeito da
conjugagao entre sujeito e substancia para a validade de uma proposta filosofica que vise
a manutengao do aspecto totalizante de um sistema de filosofia juntamente com a validade
do pensamento critico a partir do qual surge o sistema propriamente. Trata-se
especificamente da producdo do sistema filosofico como algo absoluto, que acomode em
si seu proprio carecimento, a0 mesmo tempo em que seja fruto desse carecimento.

Quando dissemos que este problema se coaduna com a questdo da justaposi¢ao de
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substancia e sujeito, estamos falando que se conecta com a questdo da forma principial a
partir do qual uma filosofia ¢ erigida. A atribui¢do do principio ndo apenas como
substancia, mas também como sujeito, que Hegel faz em 1807, como vimos, deve entdo
ser fundamental para atribuir sobrevida aquela pluralidade de alternativas filosoficas que
brotam a partir do aspecto critico e inquiridor. Isso porque, ainda que o principio
substancial carregue consigo a marca das determinagdes opostas que perfazem a
variedade dos pensamentos, daquelas alternativas, a resolucdo destas determinagdes
sempre estard condicionada a estrutura daquilo que a substancia €, e que poderia ser
deduzida pelo pensamento de primeira ordem. Quer dizer, apostar no modelo substancial
seria conceber o mundo de acordo com um principio cosmoldgico plenamente
acomodado a estrutura regressiva de uma unica reflexao sobre o mundo, eliminando a
possibilidade de vivacidade das determinagdes opostas. O principio substancial, deste
modo, ndo deixa que o principio seja compreendido como resultado do processo paulatino
do conhecimento, mas como verdade a qual alguém se eleva. Assim, ndo compreende em
si aquele circulo que supde o principio também como processo e resultado, suposto para
a justaposicao da totalidade do sistema filosofico que deve, simultaneamente, pressupor
e compreender as inquiri¢des do pensamento critico, a partir do qual o proprio sistema
pode ser construido. O principio, para ndo ser confundido com um principio de primeira
ordem, reflexivo, deve ser ndo apenas Si, mas a unidade de Si consigo no outro, de modo
que, para além de um principio reflexivo, seja um principio especulativo, que acomode
em si a unidade do pensamento reflexivo sem que nenhum deles seja o fundamental,
excludente de outros, mas elevado ao absoluto quando observado em perspectiva
espiritual. Segundo Henrich a especulagdo deve ser capaz de “compreender a diversidade
das coisas diferenciadas e das relagdes em sua interpenetragdo interna € em sua
dependéncia reciproca sem reducdo, igualmente e em sua totalidade™*. Isso estabelece
que o principio aplicado deve estar numa relagdo interna consigo, através da qual seja
capaz de revelar-se a si mesmo no pensamento. Ele deve ser pressuposto ao pensamento,
mas realizado através do pensamento.

Para alcangarmos um panorama mais apurado acerca do caminho que Hegel
percorreu para conquistar essa lucidez sobre a forma principial apresentada em 1807,

devemos, sobretudo, observar seus primeiros passos na ultima década do século XVIII.

40 Dieter Henrich, “Erkundung im Zugzwang”, 2007, p. 10. Tradugdo nossa: “Es muB} imstande sein,
vielfiltig differente Sachen und Verhéltnisse in ihrer internen Verwicklung und in ihrer wechselseitigen
Abhingigkeit ohne Reduktion, zugleich und in ihrer Ganzheit aufzufassen”.
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Fora ali que se langou as principais bases de acomodacao para a elei¢cdo da primeira forma
principial de Hegel, ainda que isso ndo tenha ocorrido de maneira conceitual, mas como
resultado do caldo cultural da época, quer dizer, Hegel adota, como veremos, esse
principio como resultado da cosmovisdo comungada filosoficamente em seu periodo
historico e geografico. A cosmovisdo de entdo estava profundamente marcada pela
tentativa de aplicacdo da visdo panteista de mundo, oriunda principalmente da propagagao
das ideias de Espinosa na Alemanha. O principio panteista, a reboque da ideia
fundamental da substancia unica, havia encontrado solo fértil numa terra carente de
unificagdo entre estados, marcada pelo distanciamento do discurso religioso ortodoxo da
vida popular e imergida na filosofia critica com seus preceitos dualistas. Nesse cendrio €
que irrompe, por exemplo, o pensamento de Holderlin e sua ideia de um principio
fundamental imensuravel e inescrutavel, aquilo que ele chama de “ser por exceléncia”. A
ideia de um principio fundamental unificador, que ndo poderia ser identificado pela
consciéncia humana, conjuga perfeitamente a ideia popularmente difundida da doutrina
panteista resumida sob o titulo Hen kai pan que, como veremos, servira na época como
lema da unificacdo requerida entre diferentes esferas da vida. Seu carater insondavel,
ponto fora da curva da filosofia espinosana, mas que coadunava com as premissas da
filosofia critica, fazia desta doutrina uma opg¢ao tipicamente alema a ortodoxia religiosa
que, paradoxalmente, se alastrara ali se apropriando indevidamente do discurso critico.
As bases para a acep¢ao do monismo da substancia comecavam a se unir com a
possibilidade de uma valorizagdo do sentimento humano, tanto artistico quanto religioso.
Deste modo, veremos Hegel articular nesse periodo uma consistente defesa da capacidade
do sentimento religioso ascender a verdade deste principio monistico fundamental que
Hoélderlin havia concebido primeiramente. Apesar de ela possuir uma fundamentagao
filosofica ja bem estabelecida na Alemanha de entdo, Hegel aproveita muito mais o
potencial unificador proporcionado pela cosmovisdo da doutrina panteista em sua
aplicagdo a esfera comunitaria, criando lagos de reciprocidade entre esferas que a cultura
de entdo soia em manter separadas.

Nesta primeira fase apresentada observamos Hegel ainda distante de sua
concepcao madura, pois a ndo adog¢ao conceitual de seu principio ndo permite fazer com
que esse principio se distinga de outros candidatos a principio que eventualmente
poderiam advir. Hegel visa aqui o estabelecimento de um principio que escape das
capacidades de conceituagdo de uma consciéncia isolada num pensamento de primeira

ordem, contudo, ndo faz isso de maneira filoséfica. A filosofia seria nesta etapa
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estritamente identificada com a filosofia da subjetividade da reflexdo, para a qual
compreender o Absoluto significava compreendé-lo subjetivamente e reduzi-lo a esta
subjetividade que compreende. O que faz com que Hegel alcangasse o ponto de vista
cientifico seria o vislumbre da possibilidade de que a propria filosofia possa conceituar o
principio sem que esse principio fosse redutivel a uma experiéncia isolada, ou seja, de
uma justifica¢do filosofica do principio de modo que ele ndo fosse compreendido de
acordo com uma visao de mundo entre outras. Mais especificamente o que estava em jogo
era o potencial da propria subjetividade, o campo onde opera a filosofia depois de Kant,
conseguir compreender de modo vivo aquela multiplicidade de determinac¢des do
pensamento. A questdo aqui sera de que maneira Hegel sustenta essa sobrevida das
determinagdes opostas no pensamento. Adiante argumentaremos que ele faz isso nos
primeiros anos de Jena convicto de que um principio substancial, compreendido
metafisicamente, serviria como ponto primordial de resolucao das determinac¢des opostas.

Isso ndo significa que Hegel tenha adotado um tipo de dogmatismo pré-kantiano
contrapondo externamente subjetividade a substancia, mas que o tipo de resolucdo das
relagdes entre o principio de que partia e seus elementos internos deveria ser resolvido de
acordo com a “relacdo de substancialidade”. Nesta fase, o pensamento especulativo
deveria ser capaz de compreender a resolucdo das determinagdes opostas, mas isso nao
bastaria para que ele fosse tomado como principio, pois a resolugdo das oposi¢des deveria
ser estabelecida de acordo com o proprio pensamento, bem como o principio ao qual a
consciéncia ascendia na especulacdo deveria ser capaz de ser compreendido como
pensamento que realiza a si mesmo. Mas Hegel ainda ndo atribui nenhuma dessas duas
caracteristicas a consciéncia. Por volta de 1801, ele continua supondo, tal qual fazia em
Frankfurt, uma totalidade anterior a cisdo, que brota com a subjetividade, assim como
estabelece um tipo de relagdo arquetipica desta totalidade com as suas partes. Tal como
ocorria desde Frankfurt, Hegel esperava deste principio arquetipico que ele conjugasse
em si a multiplicidade de determinagdes opostas sem nenhum tipo de redugdo a este ou
aquele principio. Mas, com a fei¢do cientifica de seu sistema de filosofia, os problemas
com esse principio, que em Frankfurt se dava de maneira latente, comegcam agora a
sobressair. As dificuldades com a adogdo da substancia como principio se tornam mais
perceptiveis quando Hegel quer dar uma fei¢do conceitual a seu pensamento, quando o
monismo da substancia pode ser concebido como Metafisica da Substancia, quando o

principio pode vir a ser conceituado dentro da filosofia mesma. O que Hegel
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compreendera foi que a substancia por si ndo consegue lidar com a multiplicidade de
determinagdes sem qualquer tipo de redugao.

O que sera preponderante adiante sera identificar como este principio,
compreendido substancialmente, era aplicado por ele em vista dos outros elementos de
seu desenvolvimento filoséfico. O que devera ser demonstrado ¢ a urgéncia gradativa de
uma nova acomodacdo entre o principio adotado e esses elementos compreendidos nele.
Primeiramente, o que viera a luz foi a consciéncia da necessidade de justificagao
sistemdtica de seu pensamento filoso6fico, que acomodasse de maneira tedrica os
fundamentos ja aplicados e que estavam dispostos como necessidade do tempo historico.
Mais especificamente, isso supunha a tematizagdo sistematica de elementos que antes
estavam apenas disponiveis segundo a cosmovisao de entdo, ensejando a explicitagdo do
modo de operagdo relacional do principio e sua fei¢do absoluta, com seus membros. Isso
corresponde exatamente a passagem dos anos 1800 para 1801, quando Hegel chega em
Jena.

A demonstragdo da prevaléncia da substidncia como principio serda fundamental
para compreendermos melhor o modo como Hegel articulava as relagdes entre os
elementos do sistema, ou seja, para compreendermos a forma como Hegel buscava
traduzir esses elementos numa forma conceitual, sua forma tipica de tratamento das
relacdes especulativas. Mais especificamente, o principio adotado deveria ser capaz de
acomodar em si mesmo esses tipos de relagdes, no caso hegeliano em especial, de ser
capaz de acomodar o discurso logico e preponderante sob o qual Hegel erigiu sua doutrina
especulativa da negacdo. Levando em consideracdo que a adocdo da Metafisica da
Substancia ¢ feita primeiramente visando a possibilidade de sustentar a unidade das
determinagdes opostas desses elementos sem reducdo, ela deveria entdo ser capaz de
sustentar em si a capacidade de autossubsisténcia desses elementos. Melhor dizendo,
deveria ser capaz de ser um principio que compreendesse esses elementos, ao qual eles
estariam em referéncia determinada, embora sem nenhum tipo de prejuizo a sua
autossubsisténcia. Em outras palavras, deveria ser capaz de comportar as compleigdes
especulativas da negagdo auténoma, as condigdes minimas para a possibilidade de uma
autorreferéncia negativa de cada um dos membros. O problema, assim, recaird na
capacidade do principio substancial assegurar o carater autonomo da negagao sendo ele
mesmo um principio acomodado de acordo com um pensamento de primeira ordem,

reflexivo.
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2.1. Os fundamentos do monismo da substiancia no periodo pré-ienense

2.1.1. O ponto de inflexiio ontoldgico em relacio ao kantismo

Como afirma Manfred Baum, relembrando um dito de Arthur Lovejoy, os
esforgos filosoficos dos jovens Holderlin e Hegel podem ser traduzidos como uma
“revolta contra o dualismo” na metafisica e uma tentativa de superar o espirito da “era da
critica” que Kant havia levado adiante*'. No que diz respeito ao projeto elaborado desde
Frankfurt, em vista da filosofia de Holderlin, Hegel ndo buscava outra coisa que ndo o
abandono do modelo filos6fico cujas consequéncias tendiam para a incapacidade de
mobilizar possibilidade da elevacao plena da finitude ao leque daqueles elementos nao-
empiricos atribuidos por Kant a razao teorica, a partir de onde este reivindicava os direitos
da razdo pratica pura, logo, da lei moral. De acordo com Hegel, o descompasso da
doutrina moral kantiana residia em situar a lei moral como regra de conduta a ser
internalizada ao passo que seu fundamento, derivado daquela nog¢dao imputada pelos
limites do conhecimento na Critica da Razdo pura, era completamente inacessivel através
da razdo teorica. Grosso modo, a possibilidade do agir moral possuia como pressuposto
a limitacdo da faculdade de conhecer que Kant tomava de partida. Nao obstante, uma
série de expoentes da filosofia pos-kantiana ndo se puseram satisfeitos com esse
descompasso.

Para Hegel esse problema comeca a se delinear melhor a partir do periodo que
passou em Berna, entre 1793-1796. Motivado principalmente por Schelling®?, Hegel
notara que “admitir um carecimento da razdo pratica ja ¢ conferir muita margem para
ortodoxia”*}. Em outras palavras, o que estava pautado com isso era o abandono da ideia
de um carecimento da razdo prética, pois a propria ideia do carecimento de algo além de
minhas possibilidades tedricas ja oportunizava uma realidade propriamente dualista e,

com isso, uma gama de elementos regulativos superficiais, tal como foi pautado os

4l Manfred Braum, “Metaphysischer Monismus bei Holderlin und Hegel”, 1993, p. 81. A respeito do
conceito especifico de monismo, Cf. Dieter Henrich, Selbstvehéltnisse, 1982, p. 144-146.

42 Nas Cartas filosdficas sobre o dogmatismo e criticismo Schelling afirma: “Dai-me mil revelagdes de uma
causalidade absoluta fora de mim e mil exigéncias de uma razdo pratica fortalecida, e nunca poderei
acreditar nelas enquanto minha razdo teérica permanecer a mesma!”. Friedrich Schelling, Philosophische
Briefe iiber Dogmatismus und Kriticismus, SWI, p. 287.

43 Ricardo Crissiuma, A formagdo do jovem Hegel (1770-1800), 2017, p. 196.
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postulados da razdo pratica por parte dos ortodoxos da Escola teoldgica de Tiibingen.
Com isso destaca-se que Hegel ndo almejava simplesmente um acordo sobre como o
homem poderia alcangar a moralidade, o rompimento, certamente, era com a
determina¢do mais profunda da filosofia de Kant, qual seja, como diz Bondeli, “rompe
ndo apenas com a representacdo de uma metafisica que “in die Moral fdllf”, [...] mas com

qualquer representagio de metafisica da moralidade”**

. Mais especificamente, a revolta
contra a filosofia critica, mobilizada, a principio, pelo desacordo com a fei¢ao de sua
doutrina moral e por diferentes premissas ético-antropoldgicas, adquire fundamentos e
pressupostos metafisicos mais profundos. A ideia em geral e orientadora era que nada
poderia ser aquilo que ja ndo fosse, a capacidade expressava sua realidade situada ao
fundo, cabendo ao homem alcanga-la em sua verdade. Com efeito, Hegel reivindicara
ontologicamente a unidade do sujeito moral com base na realidade de um puro Ser, cujas
definicdes e refinamentos tedricos, no entanto, s6 poderdo ser sistematicamente
completados anos mais tarde em Jena. Estamos dizendo com isso que o famoso rearranjo
que Hegel estabelece em relacdo a filosofia de Kant ndo se mantém restrito ao campo da
filosofia moral, mas consiste na reconfiguracdo ontolégica em geral, cuja defini¢ao
colidia imediatamente com os principios que fundamentavam a filosofia critica.

No que se refere a essa determinagdo mais profunda da filosofia de Kant, parece,
todavia, ser um tanto desajeitado atribuir a ela uma ontologia de fundo uma vez que o
filosofo de Konigsberg afirma que “o orgulhoso nome de ontologia, [...] tem de ser
substituido pelo mais modesto de simples analitica do entendimento puro™*. No entanto,
o termo ndo desaparece totalmente, mas ¢ rearranjado enquadrando-se ao escopo maior
do projeto critico kantiano: “A ontologia ¢ a ciéncia (enquanto parte da metafisica) que
constitui um sistema de todos os conceitos do entendimento e dos principios, mas s6 na
medida em que se referem a objectos que podem ser dados aos sentidos e, portanto,
justificados pela experiéncia™*S. A saber, por ontologia Kant se refere especificamente ao
significado que este termo ganhou na metafisica cléssica racionalista, onde, mediante uma

série de categorias, acreditava ser possivel conhecer o ser em si mesmo.

# Martin Bondeli, “Vom Kantianismus zur Kant-Kritik. Der junge Hegel in Bern und Frankfurt”, 1999, p.
43. Traducdo nossa: “[...] die als solche nicht nur mit der Vorstellung einer Metaphysik, die ,,in die Moral
fallt”, [...] sondern mit jeglicher Vorstellung von Metaphysik der Moral bricht”.

4 Immanuel Kant, Kritik der reinen Vernunft, p. B 303. Tradugdo nossa: “[...] und der stolze Name einer
Ontologie, [...] mufl dem bescheidenen einer bloBen Analytik des reinen Verstandes Platz machen”.

46 Immanuel Kant, Os progressos da metafisica, 1985, p. 13.
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Tal como ocorria na metafisica classica, esta ontologia referida pelo proprio Kant
continha, antes do conhecimento, um sistema de categorias puras, mas que funcionavam
apenas como determinagdes sintéticas, legitimando o multiplo dos fendmenos no espago
e no tempo*’. Apenas mediante essa legitimacdo o multiplo poderia ser elevado a
condi¢do de um conhecimento possivel. Tanto a unidade do mundo quanto a ideia de um
fundamento de sua unidade, sendo este diferente do proprio mundo, expressariam a
necessidade subjetiva que nossa razao tem de estabelecer uma unidade incondicional do
multiplo da experiéncia, mas que seria mero ideal da razdo, pois o entendimento nunca
chegaria ao fim em sua tentativa de sintetizar a multiplicidade da experiéncia. Do mesmo
modo como procedia Aristoteles, as determinagdes fundamentais de todo existente para
Kant, na medida em que se assentavam através do puro entendimento, eram fornecidas
através das categorias. O puro entendimento constituia a unidade objetiva, sintética, mas
apenas na medida em que essa unidade se concretizava através do multiplo, dando assim
a possibilidade de sua determinag¢do fundamental, qual seja, “o permanente, pelo qual
somente todas as relagdes de tempo dos fendomenos podem ser determinadas”, isto €, “a
substancia do fendmeno”*®. Assim, moldado pelo principio critico de sua filosofia,
mesmo para Kant, “o substrato de todo o real, isto ¢, de tudo o que pertence a existéncia
das coisas, ¢ a substancia”®.

Na filosofia kantiana as leis da Logica formal, por conseguinte, seriam as mesmas
que a da Loégica transcendental, mas esta ultima concebida sempre como determinagdes
do dado do maltiplo da intui¢do, apresentado para nos através das formas do espaco e do
tempo. Kant esboga, com isso, algo como um principio substancial, no sentido da
designacdo aristotélica da Filosofia Primeira, enquanto ciéncia das determinagdes
fundamentais do ser, mas a determinagao adicional desta, no sentido de ser uma teologia
filosofica, ou seja, a ciéncia do Ser supremo, ndo pdde ser retomada por ele, decerto
devido a sua critica epistemologica.> Isto significa que, para Kant, a epistemologia critica

precedia a ontologia no sentido de uma justificacdo critica e de uma restri¢ao da propria

47 Cf. Immanuel Kant, Kritik der reinen Vernunft, p. B 128.

48 Immanuel Kant, Kritik der reinen Vernunft, p. B 225. Tradugdo nossa: “[...] ist das Beharrliche, womit
in Verhiltnis alle Zeitverhéltnisse der Erscheinungen allein bestimmts werden kdnnen, die Substanz in der
Erscheinung, [...]".

4 Immanuel Kant, Kritik der reinen Vernunft, p. B 225. Traducio nossa: “Es ist aber das Substrat alles
Realen, d. i. zur Existenz der Dinge Gehorigen, die Substanz [...]”.

30 Segundo Diising, em sua configuragio, a filosofia de Kant “segue a divisio da metafisica em metaphysica
generalis ou ontologia, que para Kant conserva significado aos fendmenos no espago € no tempo, e
metaphysica specialis, sobre alma, mundo, Deus, que enquanto ciéncia tedrica € criticada por ele”. Klaus
Diising, “Grundformen der Ontologie bei Kant und bei Hegel”, 2009, p. 313.
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ontologia. Explica-se, desta maneira, as razdes de Kant ter confessado a todos e
justificado tdo minuciosamente a separagdo de possibilidade e realidade, o que parecia
tornar impossivel qualquer eventual afirmagao da existéncia de Deus e da unidade do
mundo, logo, da unidade de ser e dever. Segundo Kant, as categorias de modalidade, onde
se insere a existéncia, tém a particularidade de, “como determinagdes do objeto, nada
acrescentar ao conceito a que estdo vinculadas como predicados, mas apenas exprimir a

relacdo com a faculdade de conhecimento™!

. Desta forma, para uma parcela consideravel
dos pos-kantianos, “esta teoria, contudo, colocou o sujeito cognoscente em oposi¢ao ao
mundo e a Deus como objetos, com efeito de que o primeiro ndo podia ser conhecido em
si mesmo e o segundo nem mesmo conhecida a existéncia”>?. A doutrina de Kant se
revelou inadequada a tarefa de operar uma reconciliagdo entre termos opostos e
reconstruir, de modo imanente, a totalidade. Em suma, a revolu¢ao kantiana teria sido,
para estes, menos promissora do que anunciara ser.

As razdes de fundo para o descontentamento residem no fato de Kant ter
comprado o pacote de virtudes da filosofia britanica, de Locke ¢ Hume, juntamente com
seus equivocos, qual seja, uma nocao substancialista da natureza, o que acabava por
resultar numa separacdo entre ela e o sujeito de conhecimento, a partir do qual ela se
revela®. Nessa mesma linha, ainda que considerada a tese do primado da razdo pratica,
onde o que se ocuparad do incondicionado sera o interesse pratico, os idealistas alemaes
enxergaram que o fundamento mesmo da relacdo que moldava esse interesse seria ainda
aquela separacdo determinante que Kant atribuiu a sua filosofia tedrica, qual seja, “a
separacdo sistematica do ‘Eu’ do ‘Eu sou’ e a separacio de sujeito e substancia”>*. Este
principio e suas derivagdes seriam moldados, fundamentalmente, por aspectos de
positividade, tal como Hegel acusara de forma mais nitida em seu periodo em Frankfurt.
O que estava em jogo para os pos-kantianos, como Hegel, era a possibilidade de
desenvolvimento de um equilibrio naquela relagdo entre razdo pratica e razdo teodrica,
entre liberdade e natureza, onde o conceito de Ser seria concebido diferentemente do

fundamento a partir do qual Kant partiu e que suscitou sua doutrina do dever e dos

5! Immanuel Kant, Kritik der reinen Vernunft, p. B266. Tradugio nossa: “[...] daB sie den Begriff, dem sie
als Pradikate beigefiiget werden, als Bestimmung des Objekts nicht im mindesten vermehren, sondern nur
das Verhéltnis zum Erkenntniss vermogen ausdriicken”.

52 Manfred Braum, “Metaphysischer Monismus bei Holderlin und Hegel”, 1993, p. 84. Tradugdo nossa:
“[...] so stellte diese Theorie doch das erkennende Subjekt in einen Gegensatz zu der Welt und zu Gott als
Objekten, mit der Folge, dall die erste nicht an sich erkannt und vom zweiten nicht einmal die Existenz
gewullt werden konnte”.

53 Humberto Coelho, “A humanizagdo da experiéncia no auge da filosofia classica alema”, 2014, p. 167.
3% Walter Jaeschke, “Substanz und Subjekt”, 2000, p. 448.
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postulados. Isso passava, por apresentar uma versdo da relacdo entre substancialidade e
subjetividade, substincia e sujeito, trabalhada em recurso a estas disputas sobre o
espinosismo ¢ a filosofia transcendental, ou seja, a tentativa de complementar o “sujeito”
de Kant com a “substancia” de Espinosa. Para este efeito, “Ordo et connexio idearum

955

idem est ac ordo et connexio rerum”>> se tornara o lema idealista capital.

Eles temiam no criticismo de Kant um ceticismo hipercritico, em seu
formalismo, um estreitamento ao puramente subjetivo, em suas
distingdes metodoldgicas, apenas uma separacao artificial de todos os
momentos da existéncia e do pensamento, em seu idealismo, uma mera
limitagdo a um principio espiritual muito restrito, em sua “analitica da
razdo pura”, apenas uma renuncia a qualquer entendimento sintético e
criativo do mundo®®.

2.1.2. Hen kai Pan

Publicada em 1785, Sobre a doutrina de Espinosa em cartas ao senhor Moses
Mendelssohn tornou-se um desiderato entre os, até entdo, entusiastas ocultos do
panteismo espinosano. A recepg¢do positiva por parte dos Stiftsfreunde (Hegel, Holderlin
e Schelling) da exposi¢do publica que Jacobi fizera sobre os fundamentos que
supostamente mobilizaram Lessing a ter confessado certa atitude positiva em relagdo ao
panteismo espinosista se deu, principalmente, devido a chancela que estes obtiveram
adiante, por parte da autoridade de Lessing, para a defesa de novas atitudes encaradas
como necessarias em relacdo ao modo de organizagdo social e disposi¢cdo tedrica
enraizadas na cultura alema da época. Grosso modo, Jacobi, figura extremamente bem
posicionada nos circulos intelectuais de entdo, afirmou que realizou uma série de
conversas privadas com Lessing, nas quais este havia lhe confidenciado, pouco antes da
morte, ser um “espinosista”. Mais especificamente, entre outras coisas, Lessing teria dito:

“Os conceitos ortodoxos da divindade ndo sao mais para mim; ndo posso aprecia-los; Hen

55 «A ordem e conexio das ideias ¢ a mesma a que ordem e conexdo das coisas”. Baruch de Espinosa, Etica,
1973, Parte 11, Proposigdo VII.

56 David Baumgardt. Spinoza und der deutsche Spinozismus. Kant-Studien, v. 32, p. 187, 1927. Tradugdo
nossa: “Sie flirchtete in Kants Kritizismus eine hyperkritische Skepsis, in seinem Formalismus eine
Einschniirung ins rein Subjektive, in seinen methodischen Distinktionen nur eine kiinstliche
Auseinanderreifung aller Momente des Daseins und des Denkens, in seinem Idealismus eine bloBe
Beschriankung auf ein viel zu schmales spirituelles Prinzip, in seiner ‘Analytik der reinen Vernunft’ nur
einen Verzicht auf jedes synthetische, schopferische Weltverstehen”.
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kai pan! Nio sei outra coisa”>’. Isso nada mais queria dizer que Lessing interpretava a
divindade sob a o6tica de um unico principio, imanente, ou intramundano, no qual estava
todo singular e a finitude, ou seja, havia ali uma ruptura com o principio de um deus
pessoal. Sobre isso, Jacobi afirmava: “Muitos podem testemunhar que Lessing, com
frequéncia e enfaticamente, mencionava o Ev kol mdv como epitome de sua teologia e
filosofia. Ele o disse, e o escreveu, sempre que possivel, como seu lema definitivo”%.
No entanto, a fama de Lessing como um pioneiro alemdo na busca por ideais
esclarecidos j& estava se consolidando. O ataque de Jacobi, que na auséncia do corpo
fisico, langara na fogueira a reputagdo de Lessing aos olhos de proeminentes circulos
sociais da época, desta forma, motivado simplesmente pelo fato deste ter tido uma
avaliagdo positiva da doutrina de Espinosa, possuia um carater simbolico significante®.
Muitas figuras, entre elas os trés notaveis amigos do Stift de Tiibingen, Hegel, Holderlin
e Schelling, certamente enxergaram, através da critica a ortodoxia cristd contida na
inscricdo Hen kai Pan, um slogan da liberdade religiosa almejada®. Isso, no periodo de
Tiibingen, pode ser visualizado como o fortalecimento de uma rebeldia contra as
posigdes, por exemplo, como as de Johann Friedrich Flatt, professor do seminario que
havia aprovado o modo como Jacobi defendera elementos caros a ortodoxia, como a
nocdo de um Deus pessoal®!. Espinosa, por sua vez, teria rejeitado a doutrina cristi da
criacdo ¢ a doutrina da emanagdo, de modo que, segundo ele, ndo haveria transi¢cao do
infinito para o finito, a transcendéncia se esvai perante a imanéncia e Deus € pura causa
imanente da realidade. Em suma, possuindo agora legitimacao através da figura central
de Lessing, além do pensamento espinosista, a critica a ortodoxia religiosa, foi justificada,
ou seja, o panteismo passava a ser legitimamente estimado, ao contrario do que Jacobi

pretendia. Num outro momento, por defender principios parecidos, tanto Giordano Bruno

57 Friedrich Jacobi, Uber die Lehre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn, 1916, p. 77.
Tradugdo nossa: “Die orthodoxen Begriffe von der Gottheit sind nicht mehr fiir mich; ich kann sie nicht
genieBen; Hen kai pan! Ich weil} nichts anders”.

58 Friedrich Jacobi, Uber die Lehre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn, 1916, p. 102.
Traduggo nossa: “DaB Lessing das Ev xai wav als den Inbegriff seiner Theologie und Philosophie, 6fter
und mit Nachdruck anfiihrte, konnen mehrere bezeugen. Er sagte und er schrieb es, bey Gelegenheiten, als
seinen ausgemachten Wahlspruch”.

5% Frederick Beiser considerou este episodio “o evento intelectual mais significativo do final do século
XVIII na Alemanha”. Frederick Beiser, The Fate of Reason: German Philosophy from Kant to Fichte, 1987,
p. 44.

% De acordo com H.S. Harris, Hegel e Holderlin estudaram as referidas cartas de Jacobi por volta de 1790,
momento em que teria comegado o “fascinio de Hegel com Spinoza e quando Holderlin adotou, como seu
simbolo, o Hen kai Pan (Um e todos) do reportado spinozismo de Lessing”. H.S. Harris, “O
desenvolvimento intelectual de Hegel até¢ 18077, 2014, p. 41.

¢ Dieter Henrich, The Course of Remembrance and Other Essays on Hélderlin, 1997, p. 51.
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quanto Espinosa haviam sido excomungados por suas religides e o primeiro sentenciado
a morte.

O que nos interessa nessa discussao €, sobretudo, o significado que a expressao
Ev xai mov tomaria adiante. Em torno dela gira toda a apresentagdo sistemadtica do
pensamento de Espinosa que Jacobi oferece. Aquilo Jacobi interpreta a respeito dessa
expressdo poderemos ver sendo desdobrado de diferentes maneiras numa infinidade de
diferentes pensadores. O que nos interessa consiste no sentido que Jacobi atribui a
negatividade espinosana, mais especificamente a relacio da negatividade das
determinagdes e sua relagdo com a verdadeira realidade do Ser tinico, indeterminado e
infinito, ou seja, da substancia. Ele diz que “as coisas singulares, entdo, na medida em
que sao apenas de modo determinado, sdo a ndo-entia; e o ser indeterminado infinito ¢ o
tinico verdadeiro”®2. Grosso modo, Jacobi tenciona, de fato, a interpretacio de Espinosa
a respeito da negatividade das determinagdes e afirma, em contrapartida, a verdadeira
realidade do “ser indeterminado infinito”, ou seja, da substancia. Além disso, o texto diz
que todas as coisas individuais pressupdem umas as outras, de modo que haja, assim, uma
interdependéncia gracas a qual as coisas finitas “constituem um todo inseparavel”, de
modo que somente em unidade cada uma possua sua autossubsisténcia. O espinosismo
difundido a contragosto por Jacobi consistia em conceber a divindade como substancia
unica e infinita, partindo do principio de que cada elemento da totalidade era determinado
e finito, devendo sua existéncia a infinitude daquela substancia. Esta doutrina monista era
especulativa ao passo que concebia a substancia como unidade de determinagdes opostas,
isto ¢, na medida em que ultrapassava os limites impostos pelo dualismo cartesiano, a
saber, de pensamento e extensao. O Absoluto da doutrina espinosana era indicado como
principio imanente de todas as coisas, mais especificamente, era principiado ndo como
uma realidade numenal, mas como totalidade substancial. Assim, era afirmado o principio
especulativo fundamental que considerava que todo ser determinado e finito ndo era nada
em si mesmo, pois tudo o que ele ¢ deve-se a infinitude da substancia absoluta, unico
autossubsistente, verdadeiro e efetivo.

Faz-se valer aqui a reviravolta que o conceito de substancia ganha no alvorecer da
filosofia moderna, a saber, centrado especificamente numa complexificacdo do critério

da autossubsisténcia, preceito fundamental da definicdo aristotélica daquele conceito.

62 Friedrich Jacobi, Uber die Lehre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn, 1916, p. 150.
Tradugdo nossa: “Die einzelnen Dinge also, in so fern sie nur auf eine gewisse bestimmte Weise da sind,
sind die non-entia; und das unbestimmte unendliche Wesen ist das einzige wahrhafte [...]”
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Essa reviravolta possuia como mote a nova concep¢ao que Espinosa apresentara, onde
somente a natureza como um todo pode preencher o requisito aristotélico da
autossubsisténcia. Assim, o que outorga o estatuto de verdadeiro ser, ¢ sua
autossubsisténcia em meio a todo complexo de carecimento que marcard o ser
determinado. O finito, o determinado, devera, assim, estar no infinito, como interpreta
Jacobi, “de modo que o epitome de todas as coisas finitas, na medida que em cada
momento compreende igualmente em si toda a eternidade, passado e futuro, ¢ um e o
mesmo com a coisa infinita”®. Deste modo, o Ser verdadeiro e Unico, o “infinito”, é
concebido, porém, ndo como o oposto ao finito, mas como o todo a partir do qual e
segundo o qual se pode pensar as coisas finitas, de modo que elas, nesse sentido, estdo no
infinito e sd3o um com ele. Com isso, Jacobi traz a baila sua interpretagao acerca do sentido
da nega¢do de Espinosa, onde as coisas finitas subsistem e sdo concebiveis no todo e tal
como membros deste todo. A negatividade ndo € correspondente da aniquilacao, o finito,
como diz Espinosa, ¢ a “negacdo parcial”, e o infinito a “afirmagdo absoluta da existéncia
de alguma natureza”®. Deste modo, o finito, a nega¢io parcial, é a premissa do infinito,
da afirmacao verdadeira.

Nao ¢ dificil, assim, conceber a efervescéncia pela qual esse pensamento foi
recebido na Alemanha de entdo. Para eles ndo significava que devemos parar em
Espinosa, mas apenas que deveriamos comegar com Espinosa, ou seja, comegar deste
ponto de vista do qual ¢ importante afastar-nos de todos os seres determinados e
particulares que a reflexdo concebe, a partir de onde fundamentava-se aquela distin¢ao
ontologica importante para os interesses da ortodoxia, e, assim, nos orientarmos pela
realidade especulativa de cada coisa. Livrar-se do dogmatismo ortodoxo caminhava junto
da necessidade de elevar o poder humano acima de todo dominio e servilismo religioso.

A seguinte afirmacao de Dilthey expressa bem o contexto:

O homem devia caminhar pela vida de cabega erguida, reverente aos
poderes divinos, mas sentindo um parentesco com eles. A piedade
expressa na tragédia grega tornou-se o modelo para este estado da alma.
Os jovens que avangaram de Kant a Fichte em Jena, Berlim e Tiibingen,
€ que agora se juntaram ao movimento panteista, todos trouxeram
consigo a mesma crenca na vindoura ascensdo da humanidade que

63 Friedrich Jacobi, Uber die Lehre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn, 1916, pp.
145-146. Tradugdo nossa: “[...] wie er in jedem Momente die ganze Ewigkeit, Vergangenes und
Zukiinftiges, auf gleiche Weise in sich fa3t, mit dem unendlichen Dinge selbst, eins und dasselbe ist”.

64 Baruch de Espinosa, Etica, 1973, Parte I, Proposigdo VIII, Escolio I.
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agora recebia seu fundamento metafisico através da doutrina do
desenvolvimento do universo®.

Diferentemente daquilo que ocorrera no primeiro século apds a morte do filoésofo,
onde apenas algumas figuras bastante isoladas e mais corajosas ousaram colocar-se ao
seu lado, o sentimento de autonomia frente a ortodoxia, fortalecido pelo esclarecimento,
inspirava as diversas mentes e seu espirito fundamentava-se em Espinosa®®. Tendo
sobrelevado a necessidade de superagao dos argumentos da ortodoxia, como dissemos, a
penetracdo do pensamento de Espinosa seria proficua na sondagem da instdncia mais
profunda, cujo decaimento levava ao dualismo de fundo pressuposto pelos ortodoxos.
Tudo isso pode ser observado movendo o caldo cultural da época. A educagao do povo
que Lessing propunha, ao mesmo tempo que possuia raizes no ideal de emancipacao do
Iluminismo de inspiragdo francesa, carregava consigo o sentimento de necessidade de
constru¢do de uma identidade alema. Devido a essa peculiaridade, o iluminismo alemao
irrompe numa relacdo ambigua para com os ideais de sua matriz francesa. Ao mesmo
tempo em que se propunha a par do projeto de emancipagao humana, nao desprezava
elementos essenciais que até ali haviam minimamente contribuido para a unidade do povo
alemdo, tal como a religido. Diferente da realidade francesa, onde o Iluminismo se
estabeleceu drasticamente, pode-se dizer que na Alemanha este processo constituiu-se na
base de um reformismo gradual, de modo que o projeto da Aufkldrung pode ser resumido
como um projeto pedagdgico por exceléncia. Pensar uma religido com tragos tipicamente
panteistas ia ao encontro desse projeto, onde a metafisica une-se a fantasia, ao mundo
poético, num processo peculiar de humanizagdo da experiéncia, e a intuigdo intelectual
afirma seu direito sobre conceitos abstratos. Isso, evidentemente, passava por romper as
abstracdes epistemoldgicas de Kant. Mais especificamente, tratava-se de tentar
estabelecer sob nova base ontoldgica uma relacdo organica e unificada entre natureza,
pensamento, e realidade, polos entre os quais Kant havia erguido uma forte barreira. Em

suma, o que se suscitava era o encontro do monismo de Espinosa com as exigéncias

65 Wilhelm Dilthey, Die Jugendgeschichte Hegels und andere Abhandlungen zur Geschichte des deutschen
Idealismus, GS4, 1990, pp. 52-53. Tradugdo nossa: “Aufgerichteten Hauptes sollte der Mensch durch das
Leben gehen, ehrfiirchtig gegeniiber den gottlichen Kréften, aber im Gefiihl der Verwandtschaft mit ihnen.
Die Frommigkeit, die in der griechisehen Tragddie zum Ausdruck kommt, wurde fiir diese
Gemiitsverfassung zum Vorbild. Die jungen Ménner, die in Jena, Berlin und Tiibingen von Kant zu Fichte
fortschritten und nun in die pantheistische Bewegung eintraten, brachten alle denselben Glauben an die
kommende Steigerung der Menschheit mit, der nun seine metaphysische Begriindung empfing durch die
Lehre von der Entwicklung des Universums”.

% David Baumgardt. Spinoza und der deutsche Spinozismus. Kant-Studien, v. 32, p. 183, 1927.
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historicistas que vigoravam na cultura europeia, a saber, um elo necessario para a
implementag¢do do programa iluminista de ligar em unidade o mundo da natureza e o
mundo da histéria humana dentro de um sistema racional, amplo e unitario®’.

Uma vez que naquele periodo o entendimento a respeito da historia humana
andava de maos dadas com a histéria do desenvolvimento da religido, e a intengdo em
geral consistia em fazer a roda do progresso girar mais rapidamente, uma atitude mais
propositiva em relagdo a uma nova religiosidade, em detrimento da ortodoxia, era o ideal
almejado. Lessing havia mergulhado profundamente neste projeto, tendo formulado uma
interpretacdo bastante original e intrépida do dogma trinitario, onde Cristo, o Filho de
Deus, aparece em pé de igualdade com o homem que, se encontra subsumido como
momento de uma revelacdo progressiva da racionalidade que consistia na realidade
divina. Em seu amago, o projeto de Lessing consistia em mostrar como Deus ¢ tnico ndo
no mesmo sentido em que dissemos que as coisas sdo Unicas, mas que sua unicidade tem
de ser de um tipo que ndo exclua fora de si a diversidade®®. Sua educacdo do género
humano ocorria através da revelagdo historica divina progressiva, de modo que a
positividade histoérica havia sido transposta para dentro do quadro universal, onde cada
acidente, cada fato, tendia a ser compreendido em uma ordem racional. Sera com base na
gestacdo profunda desta ideia, que possui um fundamento ontoldégico marcante, e
orientado pelo trago religioso, que, a luz daquela inflexdo hegeliana em relagdo a
concepgao ontoldgica do kantismo, a consumacgao da religido, ideal latente e constante de
seus escritos pré-ienenses, representava para Hegel ndo uma luta social por uma
comunidade de virtude, mas, sobretudo, a luta do homem por sua unidade original com a
natureza. Nesta unidade residiria entdo o divino e o proposito ultimo de toda religido seria
a reconciliacao do individuo com seu outro, a natureza.

Ao passo que sua Weltanschauung estava bem definida, grosso modo, podemos
dizer que os intentos mais evidentes de Hegel até o ano de 1800 consistiram em elaborar
uma doutrina de religido que vinculasse o individuo a comunidade, sem que prejudicasse
a diversidade do singular em suas estruturas fundamentais, aquilo que ele mesmo chama
de Volksreligion. Esse intento pode ser visto como resultado fiel de sua formacao, que
como ele mesmo diz, comegou “a partir dos carecimentos subordinados dos homens”®.

Nessa altura entende-se por subordinados aqui aqueles carecimentos cujo ordenamento e

67 Franco Chiereghin, L’inluenza dello spinozismo nella formazione dela filosofia hegeliana, 1961, p. 18.
%8 Gotthold Lessing, A educagdo do género humano, 2019, p. 41.
% Briefe von und an Hegel, Hegel an Schelling, 2. XI. 1800, 1969, p. 59.
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disposi¢ao dependiam basicamente de um fundamento filosofico, ou seja, carecimentos
subordinados ao carecimento proprio do tempo de ser filosoficamente compreendido a
partir de st mesmo. No entanto, o aparente reconhecimento da posi¢ao central da filosofia
na adequacdo principial para a formula¢do de uma verdadeira mudanca na vida dos
homens se reconecta com uma outra, pronunciada cinco anos antes numa carta a Schelling
de 16 de abril de 1795: “Do sistema kantiano e de sua mais alta perfei¢do, espero uma
revolugdo na Alemanha que procederda de principios ja presentes € sO precisam ser

»70 " Com isso,

trabalhados em geral, para serem aplicados a todos os saberes de entdo
parece-nos razodvel asseverar que ja naquele tempo Hegel acreditava ser através de uma
revolucdo propriamente filosofica que adviria o ensejo precipuo para a modificagdo na
forma de trabalhar principios ja presentes que animavam, por exemplo a politica ¢ a
religido, apesar da institucionalidade destas promoverem o “desprezo pelo género
humano”. Isso esta diretamente ligado ao entusiasmo provocado pelo espirito que brotava
do sistema kantiano. Em sequéncia ele diz também que “os fildosofos provardo esta
dignidade [do homem], os povos aprenderdo a senti-la e ndo exigirdo seus direitos, que
foram reduzidos a pd, mas eles mesmos os tomardo de volta, apropriando-se deles””!.
Nesse sentido, proceder a partir daqueles carecimentos subordinados, que dissera em
1800, significava, assim, assegurar-se da aplicacdo dos resultados alcangados
primeiramente na filosofia. Tudo isso esclarece que a questdo sobre como garantir a
dignidade do homem lhe apareceu, desde cedo, um problema filosofico, fazendo com que
a inflexdo em dire¢do a filosofia que realizara em 1800 possa ser lida como uma
recondugdo, ainda que mediante uma profunda renovacdo espiritual, reflexo da
dinamicidade intelectual da época.

A questao sobre como garantir a dignidade do homem lhe apareceu, desde cedo,
um problema filosofico, o que preparava o terreno para a questdo fundamental que
mobilizard a maioria de seus escritos posteriores, qual seja, como era imperativo no
projeto de Lessing, o problema sobre como resolver a posi¢ao do acidental dentro de uma

estrutura logica. Como Hegel afirmava desde Berna, “onde sujeito e objeto - ou liberdade

e natureza sdo considerados tdo unidos que a natureza ¢ liberdade, que sujeito e objeto

0 Briefe von und an Hegel, Hegel an Schelling, 16. IV. 1795, 1969, p. 23-24. Tradu¢do nossa: “Vom
Kantischen System und dessen hochster Vollendung erwarte ich eine Revolution in Deutschland, die von
Prinzipien ausgehen wird, die vorhanden sind und nur ndtig haben, allgemein bearbeitet, auf alles bisherige
Wissen angewendet zu werden”.

"l Briefe von und an Hegel, Hegel an Schelling, 16. IV. 1795, 1969, p. 24. Tradugdo nossa: “Die
Philosophen beweisen diese Wiirde, die Vilker werden sie fithlen lernen, und ihre in den Staub erniedrigten
Rechte nicht fodern, sondern selbst wieder annehmen, sich aneignen”.
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sdo inseparéaveis, ha divindade - tal ideal ¢ o objeto de toda religido”’2. Por sua vez, sera
também exatamente a unidade do homem e da natureza e o retorno a sua origem, muitas
vezes imaginada como a Grécia antiga, o tema principal do romance epistolar Hyperion
de Holderlin, cujo primeiro volume apareceu na Pascoa de 1797. Compare o que Hegel
pretendia dizer na frase acima que acabamos de citar com esta de Holderlin: “Ser um com
tudo, esta ¢ a vida da divindade, este é o céu do homem. Ser um com tudo o que vive,
retornando num beato esquecimento de si para o todo da natureza, que ¢ o cume dos

pensamentos e das alegrias”’”?

. Com base no principio da unificagdo de Holderlin,
traduzido mediante aquilo que convencionou-se chamar de Vereinigungsphilosophie, e
em grande parte nas elucubracdes de Jacobi sobre a doutrina de Espinosa, Hegel se propoe
a transformar a concepcao do carecimento da razao pratica no carecimento da religido,
quer dizer, de uma religido popular que, regida segundo o amor, seria capaz de romper
com a cisdo propria da sociedade e da vida moderna. Mais especificamente, ja desiludido
com os resultados da filosofia critica, tratava-se de rearranjar o estatuto de um modelo até
entdo predominante, vinculado ao carecimento baseado na individualidade subjetiva, que
moldava, por exemplo, a feicdo da lei moral kantiana, logo, daria o tom da unificacao
imperfeita no horizonte desta. Mais especificamente, no ambito da religido as leis
judaicas, que fundamentavam o dualismo da crenga do Antigo Testamento, haviam
novamente falsificado o ato expiatorio de Cristo, e, na filosofia, o fracasso das recentes
filosofias, kantiana e fichteana, mostrou que o pensamento através de leis e o dualismo
ndo levavam o homem de volta a si mesmo. As obras de Hegel, especialmente sua critica
a religido, levaram-no a reconsiderar fundamentalmente o papel e a tarefa da filosofia. A
feicdo cada vez mais filosofica dos escritos de Hegel tornava-se urgente e,
implicitamente, uma a¢ao programatica.

Para Hegel, a antinomia entre 0 homem como ele ¢ e 0 homem como ele deve ser
ocorria meramente mediante uma subjetividade, um pensamento. Com base na
individualidade subjetiva, nem a atitude tedrica nem a pratica poderiam realizar uma

verdadeira reconciliagdo da vida humana com a natureza. Segundo Hegel, “a atividade

2 G.W.F. Hegel, Religion..., GW 2, 2014, p. 9. Traducdo nossa: “Wo Subjekt und Objekt — oder Freiheit
und Natur so vereinigt gedacht wird, da8 Natur Freiheit ist, dal Subjekt und Objekt nicht zu trennen sind,
da ist Gottliches — ein solches Ideal ist das Objekt jeder Religion”.

73 Friedrich Holderlin, Hyperion oder der Eremit in Griechenland, SW3, 1957, p. 12. Tradugdo nossa:
“Eines zu sein mit Allem, das ist Leben der Gottheit, das ist der Himmel des Menschen. Eines zu sein mit
Allem, was lebt, in seliger Selbstvergessenheit wiederzukehren ins All der Natur, das ist der Gipfel der
Gedanken und Freuden, [...]”.
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pratica aniquila o objeto e ¢ inteiramente subjetiva”’*

, Ou seja, o carater subjetivo desta
atividade imputa-lhe uma configuragdo puramente individual, no qual o homem busca
adaptar o objeto a seus propdsitos, para alcangar seus objetivos. Com isso ressaltava-se,
a ideia de que natureza ndo continha nenhum valor em si mesma e servia somente para os
propositos do homem. Por outro lado, se fosse adotada uma atitude tedrica em relagdo a
natureza, a verdadeira unificacdo seria igualmente impossivel, pois, segundo Hegel,

“Begreiffen ist beherrschen”’

, Ou seja, conceituar ¢ subsumir o objeto mediante um
conceito em um juizo. Kant j& havia dito que a unidade de todos os conceitos provém da
unidade da autoconsciéncia. Conceituar, entdo, significava uma intrusao no objeto através
do material subjetivo, eliminando-o, assim, e apropriando-se dele. Mesmo a subjetividade
empirica o transformava em fenomeno interno. A objetividade repousaria sob as leis do
entendimento, baseadas fundamentalmente na unidade sintética da subjetividade. O que
havia de proeminente nisso era uma assimetria cristalizada pela cisdo gerando o dominio
do homem sobre a natureza na medida em que conceituar algo significava domina-lo,
torna-lo proprio e subsumi-lo mediante as categorias, as leis da subjetividade, que, como
haviamos dito, correspondia as leis da Logica formal.

Contra essa subjetividade, e com ela sua cisdo cristalizante, a unificagao que Hegel
tem em perspectiva deveria sobrepujar o desequilibrio na relagdo entre “sujeito e objeto,
liberdade e natureza, efetividade e possibilidade”’®. Para superar a barreira intransponivel
que a reflexao colocava entre o homem e a divindade, assim como entre o0 homem e sua
escraviddo interior a um imperativo moral, seria necessdria uma verdadeira reconciliagao
na qual o homem possa se realizar plenamente, isto ¢, possa “Ser”. Para isso seria
necessaria a dissolugdo da oposicdo entre sujeito e objeto, liberdade e natureza,
separando-os da particularidade de suas respectivas formas e fundindo-os em uma so.
Agora, no entanto, a oposicao fixa entre liberdade e natureza aparecia como um sinal dos
tempos modernos no jovem Hegel. A Grécia antiga, por outro lado, representava o
modelo ideal da unificagdo de modo que Hegel anseia pela unidade originaria que
conseguia localizar naquele periodo. O ideal de uma unidade originaria, a invocacao da
antiguidade como o divino e exemplar ao qual se deve retornar, aponta novamente para

um ponto de convergéncia entre Hegel e Holderlin.

" G.W.F. Hegel, Religion..., GW 2, 2014, p. 9.
75 “Conceituar ¢ dominar”. G.W.F. Hegel, Religion..., GW 2, 2014, p. 8.
76 G.W.F. Hegel, Religion..., GW 2, p. 9.
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Sera no fragmento Glauben ist die Art... que encontraremos mais distintamente
essa confluéncia. Ser e unificagdo aparecem aqui como “sinénimos”, ou seja, Hegel
identifica a unificacdo com o Ser. A unificacdo, que deve ocorrer na religido e através do
amor, pressupde precisamente por este motivo uma unidade, qual seja, a unidade do Ser
que compreende e no qual consistem todas as coisas finitas. Percebemos que a verdadeira
unificagdo nunca pode ser meramente o produto de uma atividade pensante, que nao ¢
esperado alcangar o Ser em que tudo consiste através da nossa reflexdo. Nas palavras de
Hegel, “da pensabilidade ndo se segue o Ser; ¢ na medida em que se pensa, mas o
pensamento é separado, oposto ao que ¢é pensado; ndo é um Ser””’. Os limites pensamento
sdo0 aqui concebidos ndo s6 como elementos impotentes para a verdadeira unificagdo, mas
como opostos a ela, pois, naquele momento, Hegel concebia esses limites como fruto da
diferenca e da oposicao, ou seja, a fixidez do pensamento era afligida pela oposi¢ao sendo
aquela separac¢do entre o pensado e o pensamento a mais elevada. Para Hegel, pensar em
algo significava separar-se dele e, enquanto permanecesse assim, continuaria numa
relacdo cindida com ele. Aliada a inten¢do de romper essa cisdo, era necessaria entdo uma
extrapolagdo dessa condigao meramente reflexiva que realizasse a ligacao entre 0 homem
e a unidade originaria, ou o Ser, com a natureza, despotencializando entdo qualquer
relacdo de dominacgado e sobrepujanga de um em relagdo ao outro.

O problema para Hegel ndo era o pensamento em si mesmo, mas a fixa¢do nos
limites que o pensamento impoe, principalmente levando em consideragao a manutengao
da estrutura fragmentaria e substancialista, tal como pintado no quadro acima a respeito
da teoria kantiana, onde as leis transcendentais ndo se diferenciavam das leis da Légica
formal. A intengdo primordial deveria consistir em buscar aquilo que ¢ subjacente a todo
pensamento, ou consciéncia [Bewufitsein], aquilo que torna possivel a ligagao e relacao
de alteridade sem a instrumentalizagao artificial de um por parte do outro. Seguindo este
principio, a confluéncia de Hegel com os desenvolvimentos de Holderlin a respeito da
unificagdo referida parece possuir uma fonte em comum, isto €, a recepgao do pensamento

de Espinosa por Jacobi e seus desdobramentos.

7 G.W.F. Hegel, Glauben ist die Art, GW 2, p. 11. Tradugdo nossa: “Aus der Denkbarkeit folgt nicht das
Seyn; es ist zwar insofern als Gedachtes, aber ein gedachtes ist ein getrenntes, dem denkenden
entgegengesetzt; es ist kein Seyendes”.
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2.1.3. O monismo da Vida

Quando Jacobi se prestou a fazer um balanco acerca da doutrina de Espinosa ele
popularizara, contra suas intengdes, a ideia da necessidade de um “Ser geral” [allgemeines
Sein] como fundamento de todo pensamento ou consciéncia [Bewuftsein]’®. Jacobi
suscita a expressao francesa /e sentiment de l'étre que ele retira de Hemsterhuis, como
substituta da palavra alema BewufStsein no que diz respeito a “pura consciéncia absoluta
imediata” [reine unmittelbare absolute BewufStseyn] ou “pensamento absoluto” [absolute
Denken] deste “Ser geral”. De acordo com Jacobi, a palavra alema “parece envolver algo
de representagdo e reflexao” e isso ocorre inclusive quando o objeto referido somos nos
mesmos, ou seja, uma consciéncia de si, visto que, de qualquer maneira, a consciéncia
estaria fundamentalmente ligada a presenga de um objeto. No pacote de malgrados, Jacobi
fez um paralelo entre essa consciéncia pura do ser geral, ou le sentiment de l'étre, € aquela
unidade da consciéncia kantiana chamada unidade transcendental da apercepc¢ao, bem
como a “unidade numérica” dela, que esta a priori no fundamento de todos os conceitos””.
Grosso modo, ele indica como Kant, a sua maneira, ja havia trabalhado essa unidade
pressuposta a partir das bases do conhecimento®. Desta forma, o paralelo especifico que
Jacobi tracga entre a doutrina de Espinosa e a filosofia kantiana aparece como o elemento
tipicamente alemao que seria desdobrado e aprimorado a seguir por uma gama de
diferentes autores, marcando os esforcos literarios e filoso6ficos de toda uma geracao.

Entre os trés amigos do Stift de Tiibingen, essas discussdes aparecem de modo
mais imediato nas produgdes de Holderlin, mais especificamente, por exemplo, com a
ideia do Ser como fundamento e condicao de possibilidade do juizo, conforme ele
elaboraria anos mais tarde. Imerso nesse contexto podemos localizar seu fragmento
chave, comumente intitulado Juizo e Ser, redigido provavelmente no semestre de inverno
1794-95, periodo em que Holderlin assistiu as Platner-Vorlesung de Fichte em Jena,
planejadas como uma propedéutica a Doutrina da Ciéncia. Deste texto encontramos
preservados dois paragrafos, um a respeito dos conceitos de juizo e
efetividade/possibilidade e trés referidos ao conceito de Ser, ou seja, o fragmento ¢é

composto de elementos naturalmente associados a filosofia fichteana.

78 Cf. Friedrich Jacobi, Uber die Lehre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn, 1916, p.
156.

7 Friedrich Jacobi, Uber die Lehre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn, 1916, p. 157.
80 A tacanhez kantiana reconhecida pelos idealistas alemies se enquadra perfeitamente na nio expansio
dessa unidade dos limites do conhecimento, ou seja, a expansao dessa unidade como elemento efetivamente
constituinte da realidade.
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Juizo. ¢, no mais elevado e estrito sentido, a separagdo original do
objeto e do sujeito intimamente unidos na intui¢do intelectual, aquela
separacao por meio da qual o objeto e o sujeito se tornam possiveis, a
parti¢do original. No conceito da particdo ja se encontra o conceito da
relacdo reciproca do objeto e do sujeito um com o outro e a
pressuposicao necessaria de um todo, do qual objeto e sujeito sdo as
partes®.

Segundo Holderlin, o juizo em sua atividade propria, onde sujeito e objeto sdo
enunciados, ja pressupde uma parti¢ao original [Ur-Teilung] que da as condi¢des de
possibilidade de cada coisa ser pronunciada, tanto em vista de sua separa¢do, onde elas
sdo partes, quanto em vista de sua unidade, em vista da relagdo reciproca que ele carrega
e constitui a ideia de um todo. Vemos aqui o antecedente daquela expressdo hegeliana
que referimos acima, a saber, Begreiffen ist beherrschen. Ao juizo cabe a separagao em
vista apenas da possibilidade da unidade pressuposta que Holderlin identifica como o Ser.
Mais especificamente, Holderlin fala do Ser puro e simples, o ser por exceléncia [Seyn
schlechthin]®?, como um fundamento de sujeito e objeto, ou seja, puro e simples porque
¢ determinante e antes de qualquer posi¢do que algo possa tomar, seja enquanto sujeito
ou enquanto objeto. Como Jacobi afirmava do pensamento sobre Espinosa: “o
pensamento ndo ¢ a fonte da substincia; mas a substancia ¢ a fonte do pensamento.
Portanto, antes de pensar, algo impensavel deve ser presumido como o primeiro”®. Essa
¢ a determinagdo e o pressuposto fundamental de toda existéncia, ou seja, uma condigao
real e ndo uma mera ideia reguladora enquanto objeto inalcan¢avel da atividade humana,
tal como Kant apostou na ideia do dever e Fichte numa unidade infinita e progressiva do
Eu e ndo-Eu, ou, como diz Holderlin, de sujeito e objeto.

A possibilidade de um pensamento sobre o Ser ndo ¢ descartada, mas mobilizado
um tipo de unidade, ou, como dird Hegel, uma ligagcdo, que ¢ negada ao juizo, logo, que
ndo pode ser compreendido conceitualmente. Tal como no método construtivo

apresentado por Kant, onde trabalhava-se com matematica em seus juizos puros, ou seja,

81 Friedrich Holderlin, Urteil und Sein, SW4, 1962, p. 226. Tradug¢io nossa: “Urteil. ist im hdchsten und
strengsten Sinne die urspriingliche Trennung des in der intellektualen Anschauung innigst vereinigten
Objekts und Subjekts, diejenige Trennung, wodurch erst Objekt und Subjekt méglich wird, die Ur-Teilung.
Im Begriffe der Teilung liegt schon der Begriff der gegenseitigen Beziechung des Objekts und Subjekts
aufeinander, und die notwendige Voraussetzung eines Ganzen, wovon Objekt und Subjekt die Teile sind”.
82 Seguimos aqui a tradugdo brasileira de Jodosinho Beckenkamp. Cf. Frederich Holderlin, Juizo e Ser,
2004, p. 107.

83 Friedrich Jacobi, Uber die Lehre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn, 1916, p. 87.
Tradugdo nossa: “Das Denken ist nicht die Quelle der Substanz; sondern die Substanz ist die Quelle des
Denkens. Also muf3 vor dem Denken etwas Nichtdenkendes als das Erste angenommen werden”.
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sem conceitua-los, Holderlin aposta na possibilidade de uma intuicdo pura como
possibilidade do alcance do Ser puro e simples, ndo como uma finalidade Gltima de um
curso de pensamento ou de uma agdo, ndo enquanto identidade - ja que a identidade de
sujeito e objeto, juizo e Ser ¢ uma trilha logica, logo, realizada através do pensamento -
mas como algo que ja estd 14 “presente”®*. Neste ponto em que se localiza mais
nitidamente o ponto de inflexdo de Holderlin em relacdo a Fichte e sua unidade infinita e
progressiva concentrada no Eu que age sobre si mesmo e, portanto, pde a si mesmo.
Hoélderlin dird que ndo € esta acdo de si voltando a si que constitui o mais alto principio,
mas a intui¢do intelectual, logo, o Ser puro e simples ja presente. Mais especificamente,
entendia que a autoconsciéncia ndo pode ter como principio a identidade relacional do Eu
subjetivo e do Eu objetivo, como faz Fichte, pois através dela nao ¢ oferecida nenhuma
explicacdo fundamentada e justificada sobre como ocorre a propria identidade do Eu com
si mesmo, ou seja, como, apesar de estarem em oposi¢ao, os relata sdo identificados como
si mesmos. A fundamentacdo e justificacdo s6 poderia ser dada no ambito daquele Ser
sem relagdo, onde nenhuma separacdo e oposi¢ao sdo concebiveis. Desta forma, sendo
sujeito e o objeto concebidos apenas em oposi¢do e, portanto, como inerentes um ao outro,
sdo as partes de uma unidade ja presente. A condi¢cdo de possibilidade de ambos, entdo,
serdo juizo e Ser, o primeiro em vista de sua particularidade, e o segundo de sua unidade
pressuposta. Com isso, Holderlin procurava unir a razao fria do espinosismo com a fé de
seu cora¢io®. Fundamenta-se, assim, a prioridade holderliana, em estabelecer a
necessidade de um Ser sem relacdo e absoluto, ndo enquanto uma condi¢ao, mas enquanto
objeto pressuposto tanto para o uso tedrico quanto pratico.

Nesse sentido, vem a calhar a asseveragdo de que experi€éncia ndo pode nos
orientar sobre como as coisas devem ser. Por isso, pressuposi¢des a respeito da
determinidade dessas coisas, na medida em que se opdem ao entendimento, ndo sdo
possiveis, mas necessarios, uma vez que “ndo nos ¢ possivel pensar uma possibilidade
que ndo tenha sido efetividade”®®. Por isso, estio como objetos necessirios para o
pensamento € para a agdo, mas apenas ao passo que ndo siao determinados pela
experiéncia. Como afirma Harris, “a filosofia critica de uma harmonia moral que deve

existir (e que deve, portanto, pelo menos, ser “possivel”) jamais pode ser mais do que

8 Friedrich Holderlin, Hyperion oder der Eremit in Griechenland, SW3, 1957, p. 237.

85 Christoph Jamme, Ein ungelehrtes Buch: Die philosophische Gemeinschaft zwischen Holderlin und
Hegel in Frankfurt 1797-1800, 2016, p. 100.

8 Friedrich Holderlin, Urteil und Sein, SW4, 1962, p. 226. Tradugio nossa: “Es gibt fiir uns keine denkbare
Moglichkeit, die nicht Wirklichkeit war”.
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uma imitacdo reflexiva dessa intuicdo efetiva”®’. H4, entdo, o interesse em substituir a
caracteristica especifica que os objetos da razdo haviam ganhado na filosofia de Kant em
detrimento de uma nova figuracdo, a saber, da possibilidade [Mdglichkeit], cujo padrao
de medidas seria a experiéncia possivel, a necessidade [ Notwendigkeit].

A ideia fundamental retirada da filosofia de Hoélderlin e que circulava em
Frankfurt no periodo que Hegel 14 estivera, unida do refinamento e complexificacao que
este concebeu, pode ser resumida da seguinte maneira: tomando os objetos particulares
enquanto objetos independentes, eles aparecem apenas como um objeto diferente de
outro, do qual podemos distinguir um objeto singular de um segundo objeto. No entanto,
considerados em oposi¢ao uns aos outros, eles deveriam ser considerados uns com os
outros como unidos, de forma que a oposi¢do e a antinomia sejam maneiras em que sua
coesdo, sua identidade comum, aquilo que constitui a ponto de dizer que sdo singulares,
apareca. Mais especificamente, isto deveria ser necessariamente 0 caso, pois essa
antinomia, que garante a forma da particularidade, implica sua unidade anterior, ou seja,
uma unido pressuposta de cada um dos objetos opostos a partir da qual dois opostos
particulares aparecem como incompletos, cerrados em si. Nesse sentido, Hegel afirma
que “o conflitante s6 pode vir a ser conhecido como conflitante pelo fato de ja ter sido
unificado”®. Esta unido pressuposta se destaca como padrio que da a condi¢do de
possibilidade da incompletude primordial para que se possa asseverar que uma coisa &
oposta a outra, ou seja, que garanta sua particularidade. Essa incompletude so ¢ satisfeita,
trazida a completude, mediante o suprimento de sua caréncia, daquilo que para ela era
primeiramente oposto. Esse suprimento deve ser pensado necessariamente como um tipo
de relacdo de unido pressuposta que tornasse possivel aquela posterior que parte da
0posicao.

Com a discriminagdo entre relacdo de unidade anterior e relagdo antindmica
posterior, vem a tona um ponto-chave para o padrdo filoséfico que Hegel dard a sua
filosofia em Frankfurt. Tudo o que acabamos de falar da unidade partiu necessariamente
da relagdo posterior, a relagdo entre opostos, ou seja, nao provamos a unidade em si em
sua possibilidade, mas em sua necessidade, quer dizer, o que dissemos sobre ela ndo
tomamos como base a experiéncia possivel. Se tivéssemos feito com base no critério de

provas que exige o padrio que parte da experiéncia possivel teriamos caido num circulo

87 H.S. Harris, “O desenvolvimento intelectual de Hegel até 18077, 2014, p. 47.
8 G.W.F. Hegel, “Glauben ist die Art”, GW 2, p. 10. Tradugdo nossa: “[...] das widerstreitende kan als
widerstreitendes nur dadurch erkannt werden, daf3 schon vereinigt worden ist;”
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vicioso onde a prova da existéncia da unidade tornaria a propria unidade dependente da
relacdo antindOmica posterior, s6 demonstraria que a unidade é necessariamente
pressuposta mediante pares de opostos. Na verdade, relacionariamos a unidade com um
ser cognoscivel através da experiéncia possivel, mas, uma vez que a unido de opostos nao
pode ser provada deste modo, esse Ser ndo pode ser provado. A unidade, por sua vez, ndo
pode depender daquilo que ela torna possivel. E entdo inevitavel que Hegel se depare com
o problema da impossibilidade de demonstragdao de seu principio fundamental, a saber,
“desta independéncia, da absolutidade do Ser”®’. Assim, uma vez que, no campo da
experiéncia nossa atividade corriqueiramente unifica propriedades opostas numa e na
mesma coisa, de modo que elas ndo sdo possiveis sem tal unificagdo, deveriamos crer na
existéncia desta unidade. No fundo, o que estava implicito para Hegel era, assim, que “a
independéncia do Ser, deve consistir nisto, que ele €, seja para ndés ou nao; o Ser deve
poder, portanto, ser algo totalmente separado de nds, no qual ndo € necessario que nos
relacionemos com ele””®. A orientacdo hegeliana, deste modo, consistia no fato de que
através da crenga pressupor-se-ia a unidade enquanto Ser independente do sujeito que cré
e que unifica diferentes propriedades opostas num mesmo juizo.

Ao trocar a prova pela crenca, Hegel acreditava escapar daquela atividade
unificadora do pensamento que ainda se movimentava no campo da cisao entre sujeito de
conhecimento e objeto conhecido’!. Serd exatamente na unifica¢io conquistada pelo juizo
que o pensamento discursivo cessa incapaz de demonstrar seu carater absoluto. A
verdadeira unificacdo, o ideal filoséfico almejado, nunca pode ser meramente o produto
de uma atividade pensante. Hegel cai, entdo, na mesma posi¢ao da qual ele reprovava nas
filosofias de Kant e Fichte, ele é forgado, ou seja, a reconhecer que o Ser s6 pode ser
objeto de crenca, no entanto, realiza uma dessubjetivacdo daquela unidade, diferente, por
exemplo, da unidade que Fichte havia previsto, e que tivera sido objeto de critica de
Holderlin. Para Hegel, “crenga ¢ a forma pela qual o unificado de uma antinomia ¢
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unificado, presente em nossa representagdao” -, ou seja, haveria de agir como uma espécie

de elemento correlato na esfera do pensamento, no ato de toda unificacdo de opostos

8 G.W.F. Hegel, “Glauben ist die Art”, GW 2, p. 10.

% G.W.F. Hegel, “Glauben ist die Art”, GW 2, p. 11. Tradugdo nossa: “die Unabhingigkeit des Seyns, soll
darin bestehen, dal3 es ist, es sei nun fiir uns oder nicht fiir uns; das Seyn soll etwas schlechthin von uns
getrenntes seyn konnen, in dem es nicht nothwendig liege, da3 wir mit ihm in Beziehung kommen”

1 Sem duivida, esta configuragdo especifica que Hegel apresenta, da relagdo entre crenga e prova, € a
afirmacdo de uma preferéncia pela certeza da fé, lembra a teoria de Jacobi.

2 G.W.F. Hegel, “Glauben ist die Art”, GW 2, p. 10. Tradugdo nossa: “Glauben ist die Art, wie das
vereinigte wodurch eine Antinomie vereinigt ist, in unserer Vorstellung vorhanden ist”.
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fazendo que, em qualquer ato, o que estivesse em perspectiva fosse um e o mesmo Ser
sem sobressaléncia. A antinomia ndo poderia nem mesmo vir a consciéncia se 0s
membros ndo estivessem relacionados entre si € mantidos juntos mediante uma
unificag¢do. O Ser, enquanto sindnimo da unificacdo, ¢ o “padrao” com base no qual os
membros podem ser identificados como determinagdes limitadas, reconhecidos como
finitudes e, assim, como opostas umas as outras. Mas, uma vez que a existéncia por si dos
opostos resultaria na aniquilacdo uns dos outros por causa da oposi¢do, os membros
finitos ndo podem reivindicar validade externa a um fundamento pressuposto, ndo apenas
para o conhecimento da finitude dos relata e de sua relagdo antindmica, mas para o
proprio ser da antinomia.

Em suma, Hegel dira que “o cindido sé encontra sua unificagio em um Ser”®?,
sendo este o verdadeiro infinito, aquele que ndo se opde ao finito, pois entdo seria
unilateral e, portanto, finito, mas contém em si mesmo as determinagdes finitas, mesmo
as determinagdes finitas antindmicas, ou seja, “unificagdo e Ser sdo sindbnimos”**. O Hen
kai Pan, o Um e tudo que Jacobi colocara na boca de Lessing ¢ trazido a luz mediante
uma configuragao filosofica tipicamente alema, a saber, da unidade que contém em si o
multiplo, mesmo multiplos opostos. Portanto, deve ser assumido um principio que
fundamenta e necessariamente precede a cisdo, a divisdo primordial, um ser
incondicionado, inescrutavel, a partir do qual tudo o que ¢ condicional pode ser
compreendido.

Mais especificamente, no que diz respeito aquela unificacdo, Hegel se movimenta
apostando primeiramente na ideia de uma reconciliagdo, o que, por consequéncia, remete-
nos a no¢ao daquele Ser fora da reflex@o, cuja propria ideia pressupde sua precedéncia
em relacao a reflexdo. Naquela série de fragmentos que Nohl condensou livremente e
chamou de O Espirito do cristianismo e seu destino (1798-1800) Hegel ressalta que o
mais elevado carecimento do espirito humano ¢ “unificar o subjetivo e o objetivo, a
sensibilidade e sua demanda por objetos, o entendimento através da imaginacdo em um
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belo, em um Deus™”, no entanto, “cada coisa expressa sobre o divino na forma de

reflexdo” ¢ “absurda” e perturba “o entendimento que a recebe e para o qual ¢ uma

% G.W.F. Hegel, “Glauben ist die Art”, GW 2, p. 11. Traducdo nossa: “Das getrennte findet nur in Einem
Seyn seine Vereinigung”.

% G.W.F. Hegel, “Glauben ist die Art”, GW 2, p. 10.

% G.W.F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, p. 332. Tradugdo nossa: “das Subjektive und Objektive, die Empfindung und die
Forderung derselben nach Gegensténden, den Verstand durch die Phantasie in einem Schonen, einem Gotte
zu vereinigen”.
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contradi¢do””®. Assim, no reino da Vida ha um Ser que, no reino da morte, s6 pode ser
apreendido pelo entendimento como contradi¢do. Tal como vimos, e como havia sido
exposto por Holderlin, o Ser, “a unificagdo ¢ o padrao pelo qual a comparagao ¢ feita,
pelo qual os opostos, como tal, parecem insatisfeitos™’. O que estd em pauta aqui é a
relagdo do mundo sem ligagdo, ou seja, o mundo do ser “pré-reflexivo”®®, o mundo da
vida, e a consciéncia reflexiva finita, mais especificamente a tentativa da consciéncia de
compreender cognitivamente a totalidade da vida da qual surgiu e, desta forma, superar a
divisdo de seu mundo, unificando-se com o divino. Mais especificamente, o Ser ¢
concebido também como Vida [Leben], mas, na medida em que a reflexdo ¢ um
pensamento que fixa as determinagdes, ela ndo pode passar de sua atividade ou/ou para a
atividade e/também, ou seja, trazer a Vida a unidade de seus conceitos. Assim, neste
momento do desenvolvimento da filosofia de Hegel, como afirma Diising, “a proposi¢ao
logica da contradicdo ndo tem, de forma alguma, um significado universal ontoldgico; ao
contrario, ela se aplica apenas a objetos da reflexdo””. A partir desse cendrio ¢ gestado
seu conceito de positividade, agora entendido como uma queda da natureza, como uma
divisdo da unidade original, A positividade surge onde o homem perde unidade com a
natureza e age com base nas oposicdes da reflexdo e seu vislumbre sempre falso da
unificacao.

Em O Espirito do cristianismo e seu destino, por sua vez, Hegel parece acenar sua
preferéncia, em detrimento do conceito deliberadamente utilizado de “contraposi¢ao”
[Entgegensetzung|, por conceitos como “modificacdo” [Modifikation], “diversidade”
[Vielheit], “vivente” [Lebendige] e “multiplicidade” [Mannigfaltigkeit], nos quais
também expressam a contraposi¢do, mas que se aproximam e cont€ém uma conexao mais
destacada com o sentido fundamental que ele concebe a unificacao. Ele chega at¢ mesmo
a comparar o “reino de Deus” com “a 4rvore inteira, com todas as modificagcdes
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necessarias”, ao passo que “as modificagdes sdo exclusdes, ndo contraposi¢des” ", isto

% G.W.F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, p. 306.

7 G.W.F. Hegel, “Glauben ist die Art,” GW 2, p. 10. Tradugio nossa: “[...] die Vereinigung ist der MaBstab,
an welchem die Vergleichung geschieht, an welchem die Entgegengesetzten, als solche, als Unbefriedigte
erscheinen”.

%8 Catia Goretzki, Die Selbstbewegung des Begriffs, 2011, p. 49.

%9 Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 1984, p. 56. Tradugao nossa: “Der logische
Satz vom Widerspruch hat also ontologisch keineswegs universale Bedeutung; er gilt vielmehr nur fiir
Gegenstinde der Reflexion”.

100 G, W F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, pp. 394-395. Tradugdo nossa: “Reich Gottes der ganze Baum mit allen notwendigen
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¢, em relacdo umas as outras, elas sdo excludentes, de maneira a ndo permanecerem
contrapostas: “o pensado ¢ igual ao efetivo”. Assim, ele admite, entdo, a “contraposi¢ao
absoluta” [absolute Entgegensetzung], a saber, como um produto da reflexdo, da
consciéncia finita, mas exige a suspensao desta oposi¢do na Vida. Tal como “um tronco
¢ o pai dos ramos, das folhas e dos frutos” assim ¢ a relagio do homem com Deus!®'. O
brotar das folhas a partir do tronco refere-se aqui ao nascimento do filho a partir do Pai,
ou seja, da composi¢ao de uma arvore completa, o “Reino de Deus”, a partir de seu tronco.

A tese mobilizada por Hegel acerca do cristianismo, e que certamente chocaria a
concepgio judaica'®, era de a especificidade da concepgdo cristd consistir em monismo
da Vida e que negava a transcendéncia, isto €, a cosmovisao dualista de Deus frente ao

mundo. Como ele assevera em 4 vida de Jesus:

Duas vontades independentes, duas substancias, ndo existem; Deus e o
homem tém, portanto, que ser um s6. Mas o homem ¢ o Filho e Deus
Pai; o homem nao ¢ independente e autossubsistente; ele é apenas [...]
uma modificacdo, [...]. Neste Filho também estdo seus discipulos, eles
também sdo um com ele, [...] uma verdadeira morada do Pai no Filho,
e do Filho em seus discipulos — todos estes ndo como substancias, [...]

mas como uma videira e seus ramos; uma vida viva da divindade neles.
103

Esta relacdo do todo com suas partes e destas partes com o todo enquanto relagao
consigo contradiz a reflexdo e sua cosmovisao mecanicista da vida. O principio que Hegel
parte aqui, aquele mesmo que Jacobi popularizou na esteira da filosofia de Espinosa, vai
ser aquele onde o todo contém a razdo da possibilidade de conexdo de cada parte. Hegel
dird que o principio que o todo ¢ outro das partes s6 € valido para objetos e totens, ou
seja, objetos mortos; por sua vez, nos viventes, ndo apenas as partes sao semelhantes ao

todo, mas também idénticas a ele no sentido de que s6 sdo possiveis e reais nele.'® A

Modifikationen, Stufen der Entwicklung; die Modifikationen sind AusschlieBungen, nicht
Entgegensetzungen”.

100 G.W F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, p. 304.

102 «[...] o espirito infinito ndo tem lugar na masmorra da alma de um judeu”. G.W.F. Hegel, “Der Geist
des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften, 1907, p.
312.

103 G,W.F. Hegel, Das Leben Jesu, 1906, p. 79. Tradugdo nossa: “Zwei unabhingige Willen, zwei
Substanzen gibt es nicht; Gott und der Mensch miissen also eins sein. Aber der Mensch ist der Sohn und
Gott der Vater; der Mensch nicht unabhingig und auf sich selbst bestehend; er ist nur [...] eine Modifikation
[...]. In diesem Sohn sind auch seine Jiinger, auch sie sind eins mit ihm, [...] ein wirkliches Einwohnen des
Vaters im Sohn und des Sohnes in seinen Schiilern — diese alle nicht Substanzen, [...] sondern wie ein
Weinstock und seine Reben; ein lebendiges Leben der Gottheit in ihnen”.

104 G.W F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, p. 308.
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autossubsisténcia, o critério da tradicdo moderna de Espinosa para definir a substancia,
sera atribuida a esse todo que ¢ um com as partes. Chiereghin bem afirma que “uma arvore
que tem trés ramos pode muito bem ser chamada de arvore nica, mas cada ramo ¢ em si
a totalidade da arvore”!'®. O finito ndo ¢ algo oposto ao infinito, mas tampouco pode-se
dizer que o todo seja reduzido ao composto de suas partes finitas. O todo vivo de um ser
vivo €, portanto, um Ser ou uma substancia que consiste em seres que pressupdem o que
eles, por sua vez, tornam possivel como um ser. Esta contradi¢do nao fala contra a
possibilidade e realidade do vivente, mas a favor de abandonar as antinomias estanques
da reflex@o e reconhecer suas contradi¢gdes como uma indicagdo do verdadeiro carater da
realidade fora da reflexdo, ou seja, como ponto de partida de um ir-além.

Tratava-se de um principio cuja absolutidade nao fosse totalitaria a ponto de
anular as diferengas, mas, ao contrario, incorporada em suas modifica¢des. Esta maneira
de conceber a substancia ja esta prenunciada em Herder em seu Gott: Einige Gesprdche
tiber Spinoza's System nebst Shaftesbury's Naturhymnus (1787) e Holderlin no

%, um modelo alternativo de relagdo ontoldgica preservando aspectos da

Hyperion'
filosofia de Espinosa, a saber, de um modelo diferente da teologia racional de Kant e que
se afastava da interpretacdo jacobiana, onde o espinosismo ¢ ateismo, concebendo que
Deus e 0 homem sdo uma e a mesma vida, de modo que eles ndo apenas tém a mesma
natureza, mas juntos constituem apenas um Ser.

A unidade da esséncia que o Pai e o Filho compartilham enquanto divindade,
aquela que Jesus reivindicou para si, € assim usada por Hegel para confirmar a concepgao
espinosista da imanéncia de todas as coisas na Unica substancia. Através da representagao
da unidade substancial mediante a vivacidade do todo, ele acreditava preservar as partes
em meio aquela absolutidade, assim como demarcar a presenca do todo em cada uma das
partes. Esta substancia ¢ concebida ndo como um principio fundamental mecéanico de

todos os finitos, mas, enquanto unidade incompreensivel para a reflexdo, um principio

fundamental animador, Vida, anima mundi.

105 Franco Chiereghin, L’inluenza dello spinozismo nella formazione dela filosofia hegeliana, 1961, p. 62.
Traduggo nossa: “[...] un albero che ha tre rami si puo ben dire un solo albero, ma ogni ramo ¢ gia di per s¢
la totalita dell'albero”.

106 Tal como Hegel, Herder e Holderlin ja haviam utilizado antes o exemplo da rvore como simbolo de um
monismo metafisico da vida: “Assim Deus, a raiz eterna da imensa arvore da vida, esta entrelacado através
do universo: Ele, a fonte infinita de toda a existéncia, do maior presente que s6 Ele poderia conceder”.
Johann Herder, Gott: Einige Gespriche iiber Spinoza's System nebst Shaftesbury's Naturhymnus, 1787, p.
197. “Os homens caem de ti como frutos podres; 0, que peregam, e voltem a tua raiz; e eu, 6 arvore da vida,
para que eu volte a verdejar contigo, e respire teu cimo com todos os teus ramos que brotam! pacificamente
e intimamente, pois todos nés crescemos da semente dourada!”. Friedrich Holderlin, Hyperion oder der
Eremit in Griechenland, SW3, 1957, p. 159.
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A elevagdo do homem consistia em atribuir si mesmo como um filho de Deus,
numa elevag¢do da natureza humana ao plano divino tal como Jesus demonstrou, uma
reconciliacdo em detrimento da alienacao da reflexdo, no entanto, desta vez, enriquecida
pela via crucis que foi a experiéncia da separacdo da unidade original. A partir deste
principio, onde o homem ¢ um com o todo, concebe-se, em certo ponto separado, e
presumivelmente alga a possibilidade de reconciliar-se, evidencia-se que Hegel concebe
a unificacdo antropogeneticamente como um processo historico onde o homem nasceu da
divindade, ou seja, ¢ originariamente um com ela, e mais tarde se separou dela, pondo
reflexivamente — ndo ontologicamente - a divindade fora de si mesmo!?’. Como diz
Hegel, “o Espirito de Deus esta nele, sai de suas limitagdes, suspende suas modificagdes
e restaura o todo: Deus, o Filho e o Espirito Santo!”!%®, As figuras teoldgicas de Deus,
Filho e Espirito Santo simbolizam o fluxo de vida da totalidade e sao agora “identificadas
com épocas historicas bem determinadas, prospectando, em linhas sumadrias, o desenho
de uma histéria subsumida no ritmo de vida do Absoluto”!”. Emaranhado nessa
linguagem religiosa, componente do arsenal critico de quem queria questionar a
exclusividade da ortodoxia na utilizagdo desses simbolos, desde ja fica claro que para
Hegel o destino da humanidade ¢ um destino que deve ser cumprido na historia, ou seja,
¢ a realizacdo do ideal na realidade histdrica do povo.

Isso, em certo sentido, atesta o fato de Hegel conceber ainda a esfera da reflexao
apartada do reino da Vida e que a unificagdo ndo era, assim, passivel de ser suspensa
imanentemente no ato de avancar para além das antinomias. Elas ainda ndo sdo
concebidas ontologicamente no todo, ao qual a religido medeia rumo a reconciliacdo, o
que, automaticamente, ainda levanta o problema da falta do sentido positivo da
contradi¢do. Ela ¢ incluida no processo dialético apenas na medida em que ¢ privado
daquela pretensdo de absolutidade que possui a reflexdo e que termina por cristalizar a
realidade na esfera do mero pensar, o que resulta uma série de antinomias
irreconcilidveis'!’. Como diz Diising, “a propria unificagio, no entanto, niio é capaz de

entrar nas oposi¢oes de tal forma que seja sua conexao metodica e que somente por meio

107 Shen Zhang, Hegels Ubergang zum System, 2016, p. 56.

108 G.W.F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, p. 318. Tradugdo nossa: “[...] der Geist Gottes in ihm ist, aus seinen Beschrankungen
tritt, die Modifikation authebt, und das Ganze wiederherstellt. Gott, der Sohn, der heilige Geist!”.

199 Franco Chiereghin, L’inluenza dello spinozismo nella formazione dela filosofia hegeliana, 1961, p. 63.
Tradugdo nossa: “[...] identificano con epoche storiche ben determinate, prospettando, in linee sommarie,
il disegno di una storia sussunta nel ritmo di vita dell'Assoluto”.

10 Franco Chiereghin, L’inluenza dello spinozismo nella formazione dela filosofia hegeliana, 1961, p. 64.
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dela emerja uma determinagdo da outra”!!!

, 0 que seria fundamental para o sentido
especulativo que poderia levar a reflexdo a sua propria dissolugao, tal qual Hegel comeca
a esclarecer no Fragmento de sistema. O principio que daria a possibilidade do ir-além
do significado meramente estanque de uma antinomia posta pela reflexdo, e assim realizar
a conexao entre as vdarias antinomias, ndo estd desenvolvido suficientemente. Segundo
Franco Chiereghin, “Hegel, de fato, embora tendo diante de si uma intui¢do da unidade
das partes na totalidade viva, ainda nao possui as ferramentas adequadas para expressa-
la em termos de racionalidade”!!2,

A perspectiva da totalidade do reino da Vida que Hegel possui aqui ainda ¢ aquele
mesmo atribuido a Lessing por Jacobi e posteriormente desenvolvido por Holderlin. Ao
Ser puro, como lhe chamaram, ndo cabia a oposi¢ao propriamente, ele ¢ a sintese dos
membros de toda proposi¢do antindmica, o fundamento do conhecimento dos membros
enquanto opostos, bem como, o fundamento da existéncia desses membros. A antinomia,
por sua vez, se torna um conteudo exclusivo da reflexdo, sendo aquilo que a finitude
almeja através da elevacao religiosa algo ainda concebido completamente a parte de seu
processo. Como se tornard latente até mesmo em periodos posteriores do
desenvolvimento de Hegel em Jena, a determinagdo da relagdo verdadeira entre antinomia
e unificacdo, serd possivel apenas sob o pressuposto do Ser puro. Sendo, entdo, o principio
fundamental da filosofia de Hegel, o principio da negagdo determinada, ainda ndo
plenamente levado as suas consequéncias derradeiras, nao ¢ dificil conceber as razdes
pelas quais a unificacdo ainda aparece aqui como inacessivel para a filosofia.

Como veremos posteriormente, no desenrolar de seu percurso, Hegel ainda nao
altera propriamente o sentido que ele atribui a filosofia. Ela continua, por sua propria
natureza, se enveredando em contradi¢des. Mais especificamente, ao colocar a Vida em
parte dentro de si mesmo, mas em parte também fora de si mesmo. O rearranjo sera feito,
sobretudo, nas possibilidades dela de alcangar um resultado positivo a partir desse campo
que lhe ¢ proprio. Em Frankfurt, apesar de consideraveis avangos realizados, ele ainda

nao apresenta essa possibilidade. O pano de fundo era ornado pela filosofia da unificacao

de Holderlin, mas, como dissemos, a referéncia as condigdes do homem, como aquele

I Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 1984, p. 62. Tradugio nossa: “Die
Vereinigung selbst vermag jedoch nicht so in die Entgegensetzungen einzugehen, dafl sie deren
methodischer Zusammenhang ist und daf durch sie erst eine Bestimmung aus der anderen hervorgeht”.

12 Franco Chiereghin, L’inluenza dello spinozismo nella formazione dela filosofia hegeliana, 1961, p. 54.
Tradugdo nossa: “Hegel, infatti, pur avendo di fronte a s¢ una intuizione dell'unita delle parti nella totalita
vivente, non possiede ancora gli strumenti adeguati per esprimerla in termini di razionalita”.
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que pode tornar-se capaz de elevar-se a consciéncia do fundamento que reside nele,
aparece com Hegel mediante uma nova roupagem. Como dissemos, ele pensa na tomada
de consciéncia da Vida como um processo de historico, mas, também de complexificagao,
onde, a consciéncia deixa seu principio puro e simples, e se realiza mediante a
multiplicidade de formas de vida que brotam a partir daquela origem, daquela fonte
substancialmente uma. Nesse processo, a possibilidade do advento da reconciliagdo
passa, sobretudo, nao pela arte como acreditava Holderlin, mas também tampouco pela
filosofia. A unificagcdo em si ndo emerge da antinomia como o resultado positivo, mas
apenas a demanda pelo alcance da unificagdo e isso se manifestard enquanto crenga.
Como ele havia afirmado antes, o “Ser pode apenas ser crido; crer pressupde um Ser”!!3,
Esta forma de crer, por ndo compreender a relacdo entre Deus e o homem, pressupde
precisamente aquilo que nao pode ser conhecido, ou seja, a unidade da esséncia de Deus
e do homem., de modo que “a crenca no divino sé ¢ possivel através do fato do divino
estar no proprio crente”!'*, A religido deveria abarcar o elemento que daria as condigdes
da conexao entre nossa consciéncia e a Vida, que aqui, para Hegel, ainda ¢ um “mistério
sagrado™!"’.

Ao tentar ilustrar sua concepg¢do de Vida no contexto a partir do qual os conceitos
do finito e do infinito se sustentam, como vimos através do exemplo da arvore e das
folhas, Hegel nos oferece uma série de exemplos pictoricos com intuito de tornar mais
clara esta unidade especifica dos relata, que, nao sendo acessivel ao conceito, isto €, pela
reflexdo, pode ser experimentada no puro sentimento. O sentimento como a unidade do
finito e do infinito representa a suspensao da diferenca entre os relata e de si mesmo como
independentes. Esse sentimento advém fundamentalmente da impossibilidade de uma
unidade completa do homem com Deus do qual ele se torna consciente na crenca, mais
especificamente, pelo ndo desenvolvimento pleno daquele processo de tomada de
consciéncia através das antinomias. Como dird Hegel, a esséncia de Jesus, como relagao

entre o Filho e o Pai, s6 pode ser entendida na verdade da crenca''®. O efeito mais

'3 G.W.F. Hegel, “Glauben ist die Art”, GW 2, p. 10. Tradugdo nossa: “Seyn kan nur geglaubt werden;
Glauben sezt ein Seyn voraus”.

114 G.W.F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, p. 313. Tradug@o nossa: “Glauben an Géttliches ist nur dadurch moglich, daff im
Glaubenden selbst Gottliches ist [...]".

115 G.W.F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, p. 318.

116 G,W_ F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, p. 312.
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imediato disso serd o contentamento com aquele “puro sentimento de Vida”!'!'’, um

sentimento de harmonia, ou seja, o mistério origina-se de sua irreflexao e inconsciéncia,
meio através do qual, certamente, Hegel encontrou de nao reduzir a relagdo do homem
com Deus ao padrao da relacdo de dominagdo do homem com os objetos em geral, isto &,
mediante sua subjetividade. O temor, como dissemos, possuia fundamento na
incapacidade de atestar um resultado positivo que escapasse a dominagao de um dos polos
da relagdo, exatamente aquilo que fard posteriormente em sua teoria especulativa. O
principal reflexo disso serd que, aqui, a “conexdo viva [...], da relagdo dos relacionados
s6 podera ser pronunciada misticamente”!'®. A suspensdo do processo antinémico da
reflex@o ndo ocorre no interior da préopria filosofia, mas, misticamente, em um espago
pré-reflexivo.

Em suma, Hegel ndo apresenta no conjunto de fragmentos da época, os quais Nohl
condensou numa edig¢ao intitulada por ele como O Espirito do cristianismo e seu destino,
uma teoria metafisica do divino e de sua relacdo com o homem. Isso pressuporia o uso de
conceitos que, em sua opinido, seriam inadequados a experiéncia da fé e ao sentimento
de unidade com Deus. Prevalecia entdo uma espécie de teologia negativa, mediada pela
ideia de que os conceitos que a reflexdo oferecia sobre Deus eram todos aquém daquilo
que Ele era propriamente, ou seja, uma concep¢ao cujo padrdo de fundamentagdo era
metafisico, mas ndo oferecido propriamente através da metafisica. Como sabemos, por
um lado, mediante toda a insatisfagao para com a ortodoxia religiosa, o solo alemao estava
bastante fértil para a ideia espinosista da autossubsisténcia em um, mas, por outro, arido
para sua fundamentacdo propriamente racional. O alto preco instituido por Kant para
qualquer tipo de fundamentagdo metafisica contrastava com o rico e profundo percurso
de fermentacdo da concepcao monista no interior do pensamento alemao da época. A
ideia de um monismo vitalista era fruto muito mais de uma cosmovisdo comumente
partilhada do que o resultado de uma ponderagdo filosofica teoreticamente
conquistada''®. E possivel associa-lo a uma lei interna, o fundamento do mundo que
preenche todas as partes do mundo com sua atividade. O resultado disso consistia no

fortalecimento da instdncia metafisica em detrimento de sua aparente destruicdo,

17 G.W.F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, p. 303.

118 G.W.F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, p. 308.

119 Christoph Jamme, por exemplo, dird que “em nenhum lugar do jovem Hegel ha uma definigdo explicita
do que ele [Hegel] realmente entende por ‘Vida’”. Cf. Ein ungelehrtes Buch: Die philosophische
Gemeinschaft zwischen Holderlin und Hegel in Frankfurt 1797-1800, 2016, p. 385.
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extraindo do sistema de Espinosa as for¢as mais diretas para superar o legado critico e
dualista da doutrina de Kant. Hegel, por sua vez, ndo se contentou em manter inalterado
o pressuposto monista fundamental, mas tampouco se opunha a ele. O acento da sua
versdo formulada consistia no fato da permanéncia das distingdes ser apenas o “raio
refratario da infinita riqueza da substancia”!?°.

O fato dessa situacao ser fundamentalmente cosmoldgica condizia perfeitamente
com o recurso hegeliano de oferecer apresentagdes pictoricas, ilustrado por exemplo a
partir do exemplo da relagdo da arvore e seus elementos, em detrimento de principios
teoricos fundamentalmente justificados, principalmente aquelas imagens retiradas do
mundo organico, como a disposi¢ao da arvore para com seu tronco, seus frutos e folhas.
A justificacdo passava, sobretudo, pela descricdo exemplificadora de formas de vida
correspondentes. Com isso, Hegel estava convicto até entdo de que uma passagem pari
passu da forma de apresentacdo pictorica com fundamentag@o em seus estudos religiosos
para a argumentagdo filosofica ndo poderia ter sucesso. Kant j& havia rejeitado esse
estreitamento dos dois dominios e exigido a distingdo entre imagens ¢ conceitos. No
entanto, por outro lado, toda essa configuracdo, que marcaria a utilizagao necessaria de
recursos pictdricos, como o exemplo da relacdo da arvore com seus demais elementos,
em O Espirito do cristianismo e seu destino, poderia ser encarada como sintoma de
déficits argumentativos, ou seja, dos pontos fracos da justificagdo hegeliana e, mais
especificamente, como recurso de seu desenvolvimento teorico ainda precario, cujo efeito
era observavel mediante a ndo diferenciacdo, por exemplo, de conceitos fundamentais
como “Amor”, “Espirito” e “Vida”!?!. Os desafios que Hegel enfrentaria passariam por
reparar esses déficits preservando os préstimos que aquela forma o havia concedido.
Como poderemos observar, ele busca fazer isso passando propriamente para uma
consideracdo metafisica da relagdo do finito com o infinito conduzida inteiramente por

conceitos. O caminho para a filosofia estava sendo, assim, pavimentado.

2.1.4. A orientacio a especulacio

No Fragmento de sistema (1800) Hegel desenvolve uma analise, visando

esclarecer precisamente porque o religioso escapa a reflexdo e ao conceito, mas, faz isso

120 Franco Chiereghin, L’inluenza dello spinozismo nella formazione dela filosofia hegeliana, 1961, p. 56.
121 Shen Zhang, Hegels Ubergang zum System, 2016, p. 57.
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ao passo que o método empregado ¢ propriamente filoséfico, ¢ puramente conceitual. Nao
obstante, aqui comegamos a perceber um maior grau de destaque conferido a oposi¢ao.
Ele continua asseverando que a oposigao so € valida para a reflexdo e deve ser suspendida
na religido, mas, por outro lado, percebe também que, por isso, ela ¢ a0 mesmo tempo um
elemento necessario da religido e, uma vez que o primeiro pressentimento da religido ¢
derivado da impossibilidade de a consciéncia reflexiva superar suas antinomias, ela
deveria possuir um grau de legitimidade destacada no processo de elevacao. Essa ideia
passava, sobretudo, ndo pelo rearranjo das possibilidades da reflexdo, mas pelo estatuto
que Hegel confere a oposi¢ao. Da suspensao da reflexdo ndo advém ainda um resultado
propriamente positivo, contudo, sua legitimidade tampouco pode ser descartada. A
contribuicdo do processo para a conquista do resultado ndo poderia ser encarada como
um aditivo meramente formal. Com isso, Hegel reconhece mais explicitamente e
fundamenta teoricamente a separacdo posterior como um desdobramento necessario da
vida humana, o que lhe da a possibilidade de avancgar a respeito do problema de como
tudo pode ser unificado e como a barreira final pode ser suspendida. Grosso modo, através
de seu método peculiar e entdo inovador, que marcard mais tarde, por exemplo, sua
Fenomenologia do Espirito, Hegel consegue avangar no procedimento de extrair
resultados progressivos das inconsequéncias e limites da reflexdo tedrica. Em seu curso
isso pode ser visto como o resultado do amadurecimento paulatino de um instrumento
filosoficamente consistente para expressar a ligacao entre a multiplicidade dos seres
finitos e a absolutidade da totalidade.

O esbogo da unificagcdo em perspectiva aparece aqui ainda sob a mesma fei¢do de
um monismo vitalista, no sentido de que a totalidade dos viventes ¢ considerada uma
organizacao, isto €, o campo unificado onde os vivos coexistem uns com os outros, onde
subsistem na pluralidade infinita de todos os vivos, uma totalidade individualizada e
organizada, de modo que sua determinidade consiste em ser ela mesma a unido de uma
infinita pluralidade de determinagdes. Esta perspectiva organica torna possivel pensar a
pluralidade da vida para além tanto da precedéncia do plural em relagdo a totalidade,
quanto da redu¢do deste em relagdo a totalidade, como se so ele existisse como unido. Ou
seja, trata-se da superagdo de dois diferentes tipos de oposi¢ao, quais sejam, a pluralidade
dos vivos, em relagdo negativa com a totalidade dos vivos, uma vez que essa expressa
uma ligacdo meramente mecanica, tal como a tradigdo newtoniana havia estabelecido.
Vejamos: por um lado, um singular tem seu ser apenas através da relag@o interna de sua

multiplicidade, mas esta relacdo do singular e a multiplicidade pode consistir
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simplesmente na relacdo entre multiplos, que também pode ser considerada como mera
multiplicidade sem relagdo; por outro, conceber o singular organizado como um todo
também pode cair numa relacdo onde a unificagdo com aquele que dele ¢ excluido
acarretaria precisamente na perda daquilo que o constitui, ou seja, a individualidade.
Neste tipo de consideragdo ontologica, os seres vivos parecem muito distintos para
estarem em relagdo e muito semelhantes para tomarmos a individualidade de uma coisa
singular como sendo ontologicamente primaria. Ambos os casos consistiam num jogo
perde-ganha tipico do modo reflexivo de considerar cada coisa. Hegel, por sua vez, estava
convencido de que todas estas op¢des ndo eliminariam a incompreensibilidade da
disposi¢ao ontoldgica dos vivos, ou seja, para ele, paradoxalmente, aquele modo mais
familiar de considerar a disposicao tipica do real, quando por real entende-se n6s mesmos,
se torna o mais incompreensivel.

O homem ¢ uma vida que se reconhece como estando em oposi¢do e em relagao
com os outros seres vivos, que reflete sobre si mesmo, sobre a vida, e se reconhece, ao
mesmo tempo, em oposi¢ao a natureza enquanto reflete e em sua unidade enquanto vivo.
A perspectiva de que “um homem ¢ uma vida individual, na medida em que ele ¢ outro
que todos os elementos [...] fora dele” ¢ rapidamente conjugada com a de que “ele ¢ uma
vida individual somente na medida em que ¢ um com todos os elementos [...] fora
dele”!??. A legitimidade deste pensamento sustenta-se na dignidade ontoldgica peculiar
que Hegel acredita poder conceder a oposi¢dao. No Fragmento de sistema ela ndo denota
aquilo que ¢ falso em meio a totalidade da vida, mas em conexdo com ela. A perspectiva
que Hegel oferece apresenta o oposto “ao0 mesmo tempo, em parte, ndo como por si € em
si, abstraido dessa organizagdo, absolutamente multiplo, mas como em si a0 mesmo
tempo em relagdio - em parte também em ligagdo com os vivos dele excluidos”!?*. Nio
ha uma “relacdo absoluta” sem “oposi¢do”, assim como ndo hd uma “oposicao absoluta”
sem “relagdo”. A dignidade conferida a oposi¢do oportuniza que ela ndo seja unilateral e
tampouco relagdo totalitaria, ou seja, eles coexistem enquanto individualidade
organizada. Hegel propoe, assim, um exame da totalidade a partir de um ponto de vista

duplo, dois pressupostos fundamentais conciliados pela possibilidade oportunizada pelo

122 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 1800, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 346.

122 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 18007, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 346. Tradugdo nossa: “zugleich nicht theils als fiir sich, abstrahirt von jener Organisation, in sich
absolut mannichfaltigen, sondern als in sich zugleich in Beziehung stehend - theils auch in Verbindung mit
dem von ihm ausgeschlossenen Lebendigen gesetzt werden”.
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significado peculiar conferido a oposi¢do: o primeiro tende a considerar o aspecto
unificado, onde “pressuposta e fixada a vida indivisa, entdo podemos considerar os vivos
como exteriorizagdes da vida, como apresentagdes dela, cuja multiplicidade [...] a
reflexdo fixa como pontos inertes, subsistentes e fixos, como individuos”!'?*; o segundo,
por sua vez, parte da ideia de que “a vida que se distingue de nossa vida limitada ¢ uma
vida infinita de infinita multiplicidade, contraposi¢ao infinita, relacdo infinita; como
pluralidade, uma pluralidade infinita de organizacdes, individuos, como unidade, um
{inico todo organizado, separado e unificado — a natureza”'*. Assim, a absolutidade do
primeiro ndo representa a exclusdo do mundo dos individuos, mas os reconcilia, isto &,
elevando o finito a vida infinita.

Aquelas antinomias referentes a reflexdo de si mesmo, de ser algo diferente dos
outros viventes, mas também ser um com ele, de comungar da diferencia¢do da parte em
relacdo ao todo, mas também da continuidade com os outros, sdo antinomias puramente
destrutivas para a reflexdo e seu exercicio comezinho de tomar duas perspectivas
antindmicas como puramente excludentes. Mas, “quando o homem pde esta
multiplicidade vivificada como uma multiddo de muitos ao mesmo tempo, e ainda em
ligagdo com o vivificante, entdo estas vidas individuais tornam-se 6rgaos, o todo infinito
se torna toda a vida infinita”!?®, Destaca-se o fato aqui de a reflexdo conseguir, através de
seus conceitos, alcancar uma exposi¢do mais bem definida para aquilo que ela concebe
apenas de modo excludente, mas repare que essa definicdo conceitual ¢ puramente
artificial, a possibilidade da vida infinita ¢ alcancada mediante uma simples “posi¢ao”,
uma ponderagdo reflexivamente alcancada. Ou seja, a reflexdo d& conta apenas da
necessidade de que a vida infinita seja concebida para além de seu raio, fora de seu campo,
assim, quando o homem “pde a vida infinita como Espirito do todo, a0 mesmo tempo fora

de si, porque ele mesmo ¢ limitado, pde si mesmo ao mesmo tempo fora de si mesmo,

124 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 1800”, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 346. Tradugao nossa: “Das ungeteilte Leben vorausgesetzt, fixiert, so konnen wir die Lebendigen
als AuBerungen des Lebens, als Darstellungen desselben betrachten, deren Mannigfaltigkeit [...] die
Reflexion dann als ruhende, bestehende, als feste Punkte, als Individuen fixiert”.

125 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 1800, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 346. Tradugdo nossa: “[...] ist das auBer unserem beschrinkten Leben gesetzte Leben ein
unendliches Leben von unendlicher Mannigfaltigkeit, unendlicher Entgegensetzung, unendlicher
Bezichung; als Vielheit eine unendliche Vielheit von Organisationen, Individuen, als Einheit ein einziges
organisiertes getrenntes und vereinigtes Ganzes - die Natur”.

126 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 18007, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 347. Tradug@o nossa: “Wenn der Mensch diese belebte Mannigfaltigkeit als eine Menge von vielen
zugleich setzt, und doch in Verbindung mit dem Belebenden, so werden diese Einzelleben Organe, das
unendliche Ganze ein unendliches All des Lebens”.
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fora do limitado, ¢ se eleva até os vivos, se une mais intimamente com ele, entdo ele adora
a Deus”'?’. Com o pensamento do limite algo além do limite também ¢é simultaneamente
pensado, de modo que ndo podemos pensar no limite sem pensarmos sobre o outro lado
do limite. Este movimento contraditorio de se colocar fora dele mesmo e ainda assim se
unir ao infinito descreve de forma adequada a peculiaridade do estatuto conferido a
filosofia nessa etapa do pensamento hegeliano, qual seja, ela é capaz de determinar e
justificar precisamente sua propria incapacidade de compreender a elevagdo religiosa a
sua propria maneira.

Para a reflexdo, a demonstracdo logica da subsisténcia do finito, ou seja, sua
determinagdo essencial enquanto conceito, passa especificamente pela necessidade da
pluralidade de outros finitos que se opdem a ele, ou seja, eles sdo apenas em contraste
com outros semelhantes, assim como a demonstracdo logica da ligacdo, ou seja, da
complementaridade entre oposi¢do e relacdo, passa também por uma positividade
relacional onde a ndo-ligagdo de oposicao e relagdo esta ausente de sua determinagdo. Em
suma, ambos sdo essencialmente determinados pelo trago da exclusdo. Através da razdo,
ou seja, conceitualmente, a vida infinita s6 pode ser concebida negativamente, apartada
de toda positividade reflexiva, porquanto, ndo pode ser plenamente compreendida através
das descri¢des tipicas do conhecimento referencialista, quais sejam, com base na
distin¢do entre sujeito e objeto. Estas descrigdes sdo exclusivas de casos especiais de “ser
através da reflexao”, mas, por sua vez, o verdadeiro infinito ndo se deixa determinar pela
especificidade limitada de sujeito e objeto, sua ilimitagdo ¢ mister pois a Vida ndo consiste
numa unidade oposta a multiplicidade e a separagdo. Infinito representa ndo uma espécie
de infinitude objetiva, oposta ao sujeito finito, muito menos a face verdadeira de uma
infinitude subjetiva oposta ao objeto finito, mas consiste no outro de toda limitagao, seja
a limitagdo carecida da oposicdo, seja a limitagdo carecida de unidade. Ele contém a
oposi¢do e separacdo em si mesmo, bem como a unidade requerida por toda realidade
determinada, ou seja, ¢ infinito por ser a completude traduzida mediante aquela mesma
nogio retirada da filosofia de Espinosa, omnis determinatio est negatio. E, deste modo,
também aquilo através do qual todas as coisas adquirem sua autodeterminagdo e

autossubsisténcia. O monismo vitalista ¢ aqui o padrdo para o principio da

127 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 18007, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 347. Tradugdo nossa “[...] wenn er das unendliche Leben als Geist des Ganzen, zugleich auf3er
sich, weil er selbst ein beschrénktes ist, setzt, sich selbst zugleich auBer sich, dem Beschrinkten setzt, und
sich zum Lebendigen emporhebt, aufs innigste sich mit ihm vereint, so betet er Gott an”.
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substancialidade que garante a completude de cada determinagdo, de cada carecimento,
sem esfacelar a natureza viva que residia no ato de carecer, isto €, substancia viva, uma
completude efetiva.

Por isso Hegel alcanca a defini¢cdo de que a Vida ¢ “liga¢do da ligacdo e nao-
ligacdo”!?8, ou seja, de oposi¢do e relacdo, em que toda determinacgdo unilateral deve ser
sempre completada por aquela que se opde a ela, isto é, resultaria em um progresso
infinito, pois qualquer determinagdo conceitual que o entendimento alcangasse teria de
ser novamente suplementada pelo oposto ad infinitum. Mas, como essas determinacdes
pertencem a reflexdo finita, sendo caracterizadas por seu método, ou seja, pela posicao,
oposicao e sintese, que mais uma vez torna-se apenas posi¢do, o verdadeiro infinito ndo
¢ realmente compreendido pela reflexdo. Ela fixa as determinagdes em sua finitude e as
coloca umas contra as outras como opostas sem conquistar, deste modo, aquele
refreamento justamente necessdrio para que alcancasse a capacidade de compreender
aquilo que foi chamado de ligagdo da sintese, como um “Ser fora da reflexdo”!?’. Através
da reflexdo esse Ser podera ser imaginado apenas como um ser fora da reflexdo, da
consciéncia finita, ou seja, como um Deus transcendente, tal como a propria consciéncia
finita concebe si propria reflexivamente, ou seja, de modo preservado e partido. No ato
do conhecimento a reflexdo sempre acompanhard aquele movimento como um
movimento continuo e propriamente seu. Novamente, aqui suscitando aquela mesma
incapacidade da prova deste Ser, a unidade da Vida enquanto uma estrutura dinamica de
relacdes devera ser apenas descrita, ndo comprovada através da razdo. A filosofia, deste
modo, s6 podera caracterizar esta elevagdo a Deus como a algo que esta fora da reflexao,
como algo que sé existe para reflexio a parte dela'°.

Hegel flerta aqui com uma forma principial, cuja caracteristica, com relagdo a
reflexd@o, consiste no fato de estar além da propria reflexdo, isto ¢, consistia na tentativa

de resolu¢do do problema de como o Ser, que ¢ superior a consciéncia, pode, no entanto,

ser pensado na consciéncia, € como a unidade deste Ser se relaciona com as oposi¢des da

128 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 1800”, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 348.

129 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 1800, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 348.

130 Chiereghin afirma que estas filosofias da subjetividade sdo “sistemas de puro pensamento, que, além de
terem diante de si, inassimilaveis, a multiplicidade empirica (o nao-pensamento), estdo viciados, em sua
pura subjetividade, pela dualidade entre uma razdo rebaixada ao nivel do entendimento, por um lado, e, por
outro, pela sintese entre conceito e intuigdo elaborada por este ltimo, sem que as duas faculdades sejam
unificadas em um principio originario dotado de poder constitutivo”. Franco Chiereghin, L’influenza dello
spinozismo nella formazione dela filosofia hegeliana, 1961, p. 69.



74

reflexdo'!. Por sua vez, a Vida em si mesma s6 poderia ser captada diretamente e em seu
sentido genuino na elevagao religiosa da vida finita a vida infinita. Em outras palavras, o
finito, com suas limitagdes, pode se elevar religiosamente ao infinito ao unir-se, ao
reconciliar-se com ele, dando assim as condigdes para a plena apresentagdo da Vida como
Espirito, ou seja, o multiplo em ligagdo com o vivificante, um vivificado, Espirito como
uma totalidade infinita da Vida.

Importante ressaltar que a filosofia para Hegel significava aqui “filosofia da
subjetividade”, ou seja, 0 modelo filosofico que vigorou a partir das filosofias kantiana e
fichteana. Mais especificamente, o modelo tipico de subjetividade contra o qual ele depde
entdo, fundamentalmente recalcitrante aquele principio que avangaria em seu
desenvolvimento filosofico de entender a Vida como Espirito, aquela forma conceitual
que lhe conferira a possibilidade de avangar em seu fazer filosofico e cientifico partindo
do estado naturalizado do saber da consciéncia. As filosofias de Kant e Fichte
representavam, como ja dissemos, exatamente a fixagdo deste estado naturalizado,
mantendo-se, por exemplo, naquele modelo classico que sempre fixava separadamente os
relata, que absolutizava a separagdo entre o sujeito que reflete e o objeto, a natureza,
estando a par com a religido positiva, que postula um abismo intransponivel entre o
homem e Deus. Tudo isso, na verdade, denunciava a incompletude daquelas ao se
aferrarem a representacdes que consistiam, como Hegel diz, num “finito infinito” e num

9132

“limitado ilimitado”"'°“, onde “a natureza nao ¢ Vida mesma, mas uma vida fixada pela

reflexdo”!¥. Assim, ou a razdo se apega a esta forma reflexiva unilateral de pensar a
realidade, onde a natureza ¢ posta como um objeto frente ao sujeito, e assim nega a

equalizagdo ontologica entre os dois, tal como esta ¢ a posicao de Kant e Fichte, ou

a razdo ainda reconhece a unilateralidade desse por, deste contemplar -
e esta vida pensante se ergue da forma, do mortal, do transitorio,
infinitamente contraposto a si, lutando contra si mesmo, o vivente, livre
do transitorio, a relagdo sem o morto ¢ matando si mesmo da
multiplicidade, ndo uma unidade, uma relagdo pensada, mas uma vida
toda viva, toda poderosa, vida infinita, ¢ a chama de Deus, jamais
pensante ou contemplativa, pois seu objeto ndo tem nada refletido, de
morto nele'**.

131 Cf. Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitiit in Hegels Logik, 1987, p. 51.

132 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 1800, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 347.

133 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 1800, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 347.

134 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 1800”, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 347. Traducdo nossa: “oder die Vernunft erkennt noch das Einseitige dieses Setzens, dieses
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Hegel via na religido a possibilidade mais pura de possibilidade da segunda
condig¢do vir a luz, ou seja, uma posicao contraria ao intelectualismo reflexivo que matava
aquilo que de mais verdadeiro era dedicado no ato religioso. Ato este que, por sua vez,
tinha o mérito de conciliar o multiplo mantendo sua diversidade, mantendo a valoracdo
da objetividade que se manifestava nas instituigdes, nos ritos, almejando, assim, a
elevacdo a vida infinita, contrapondo-se ao intelectualismo excludente. Em detrimento da
fuga da objetividade que realizava as filosofias da subjetividade, conforme tratard em
Crer e Saber, a necessidade da reconciliagdo objetiva entdo ¢ contumaz aqui. A superagao
do elemento morto passava ndo apenas por reconciliar o lapso no nivel da subjetividade,
caracterizado pela antinomia ndo resolvida no seu aferro a reflexao, mas também superar
a condi¢cdo do homem oprimido por qualquer tipo de despotismo, a saber, qualquer
situacdo em que a abstragdo do intelecto se sobrepunha a concretude viva dos individuos,
por exemplo, oposi¢do entre razdo e sensibilidade, dever e inclinagdo, entre cidadao e
religioso, etc!?>. A verdadeira religido, conquistada através do autoconhecimento da
reflexdo sobre si mesma, seria o elemento que vivificaria as determinagdes finitas e
permitiria a unificacdo do multiplo na vida infinita da totalidade, ou seja, ela é o ponto
alto do processo cognitivo, mas traz consigo um ordenamento objetivo, um vinculo
unificador através do qual oportuniza os individuos participarem das institui¢des em sua
face vital, ou seja, na face verdadeira da parte com o todo.

Ao fim e ao cabo, a natureza da religido que Hegel concebe localiza-se no ponto
além e mais extenso daquele no qual estavam fundadas a religido de algumas figuras
proeminentes como Jacobi e Schleiermacher. Tratava-se de uma fundamentagdo calcada
em um nivel de racionalidade superior ao conhecimento reflexivo, que nao era
imediatamente revelado na experiéncia natural da consciéncia, mas ao qual ela poderia se
elevar. A questdo, contudo, consistia no modo como Hegel apresentaria esta capacidade
de elevagdo. Aquilo que a reflexdo concebe como antinomia, como algo negativo, pode
ser algo positivo no reino da Vida, no entanto, Hegel ainda nado extrai da contradicdo um

significado plenamente positivo para a consciéncia, pois € necessario que a unidade da

Betrachter -, und dies denkende Leben hebt aus der Gestalt, aus dem Sterblichen, Vergénglichen, unendlich
sich Entgegengesetzten, sich Bekdmpfenden heraus das Lebendige, frei vom Vergehenden3, die Bezichung
ohne das Tote und sich Totende der Mannigfaltigkeit, nicht eine Einheit, eine gedachte Beziehung, sondern
allebendiges, allkréftiges, unendliches Leben, und nennt es Gott, ist nimmer denkend oder betrachtend, weil
sein Objekt nichts Reflektiertes, Totes in sich tragt”.

135 Cf. Franco Chiereghin, L inluenza dello spinozismo nella formazione dela filosofia hegeliana, 1961, p.
75.
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Vida seja expressa como unidade das antinomias, mas apenas na medida em que ela ¢
pensada reflexivamente. Assim, por sua vez, a Vida ndo ¢ nem o fundamento das
antinomias muito menos sua unidade plena, ou seja, expressa nao reflexivamente. Grosso
modo, a unidade nao pode ser compreendida linearmente como resultado positivo tomado
a partir da superagdo das antinomias uma vez que estas eram frutos proprios da reflexdo.
Essa consequéncia era o que impedia Hegel de avangar em sua ciéncia filosofica e isto
foi, certamente, a inclinacdo mais preponderante para apenas a religido poder satisfazer
os designios dos elementos que Hegel aqui possui, principalmente a ideia substancialista
que subjazia sua compreensdo da Vida. Este ¢, certamente, o esboco da forma principial
que Hegel alcanca em seu tempo de Frankfurt, aquele mesmo que, em uma cabeca
metafisica original, para utilizarmos das palavras de Dilthey, se apresenta como maneira
primordial de ver as coisas, ou seja, um principio que “da cor e tom a tudo o que dele
procede e que do curso de seu desenvolvimento surge a consciéncia ldgica, a justificagdo
e a formagdo sistematica do que esta contido em sua maneira de ver a efetividade”!°.
Dizemos substancialista no sentido de que o principio ndo permite que as
resolugdes imanentes a partir da contraposicao resultem naquilo que consiste o Absoluto
mesmo. Podemos dizer que Hegel possui uma defini¢do bem precisa sobre o que consiste
esse Absoluto, isto ¢, ele ¢ o resultado de um processo filosoficamente ponderado,
principalmente a partir da cosmovisdo panteista de entdo, mas ndo possui ainda os
aparatos precisos para fundamentar a forca da negacao cristalizada na natureza propria do
Absoluto e, assim, transformar essa cosmovisao do qual Hegel partia em conhecimento
mesmo. A reflex@o possui aqui o papel de negar a si mesma e, assim, elevar o finito a
vida infinita, ou seja, se ela fosse integrada na natureza do Absoluto teriamos que dizer
que este Absoluto nega a si mesmo, que ele estaria numa autoproducao de si, o que
dependeria de um grau de explicitacdo dele muito mais refinado do que Hegel pode fazer
nesse momento. Por isso o modelo apresentado aqui ¢ aquele onde a absolutidade do
principio Absoluto ¢ preservada mesmo pronunciando nele a subsisténcia da
multiplicidade. Assim, independentemente de o Absoluto negar a diferenca como forma
original do real, esta diferenca deve, no entanto, ser incluida no seu conceito, ou seja,

como uma diferenca que existe na medida em que o Absoluto tem sua autossubsisténcia

136 Wilhelm Dilthey, Die Jugendgeschichte Hegels und andere Abhandlungen zur Geschichte des deutschen
Idealismus, GS4, 1990, pp. 138-139. Tradugdo nossa: “[...] sie gibt allem, was von ihm ausgeht, Farbe und
Ton, und im Verlauf seiner Entwicklung entsteht logisches Bewulitsein, Begriindung und systematische
Durchbildung dessen, was in seiner Art Wirklichkeit zu sehen enthalten ist”.



77

no fato de ser um singular, substdncia, mas também vivo, organismo. A partir do
momento em que a reflexdo cessa e aposta-se na religido como uma espécie de elevagao
nao-consciente, o padrdo para a suspensao ndo se apresenta de modo linear, mas motivada
pelo carater absoluto do principio em detrimento da postura falsa da reflexdo, ou seja, se
a consciéncia ndo pode alcang¢a-lo por via do conhecimento, ela deve sucumbir a ele frente
aquela verdade. A feicdo da dialética, ou seja, da forma conceitual de Hegel, nesta etapa,
ainda ¢ marcada, assim, por uma espécie de suspensdo correlata, quer dizer, a suspensao
do finito ¢ motivada pelo padrao de seu fundamento, o Absoluto arquetipico, e ¢ realizada
de maneira correlata, sem tocar naquilo que o Absoluto propriamente €.

Por sua vez, Hegel argumenta que a vida infinita, sobre a qual, paradoxalmente,
ele expressa teoricamente, ndo deve ser apreendida por meio da reflexdo, mas a vida
infinita, também concebida como Espirito, tem dentro dela as oposi¢des da reflexdo de
modo que, assim, também deve ser possivel utilizar as determinacdes da reflexdo
filosofica para alcangar posteriormente o infinito. Se os conceitos filosoficos e
determinagdes da reflexdo utilizados ndo devem ser totalmente inadequados para
apreender a religido, se pelo contrario, podem levantar uma pretensao a verdade, ¢ 16gico
supor um conhecimento racional, especulativo do infinito e do Absoluto, dentro do qual
a reflexdo ¢ uma conditio per quam e conditio sine qua non. Esse serd o horizonte que
Hegel visualizara em Jena a partir dos pressupostos de Frankfurt. A compreensao da vida
infinita como instancia ultima da religido ¢, portanto, o problema a partir do qual brotou
a concepcao do saber do Absoluto por meio da razdo, que ja aparece sub-repticiamente
no pensamento hegeliano de Frankfurt'*’. Em Jena Hegel percebe que fazer jus a sua ideia
gestada sobre a verdadeira relagdo da finitude com o Absoluto passava por assegurar que
a suspensao da finitude seja compreendida como uma conquista propria do conhecimento
filos6fico, ndo uma relagdo que consiste no proprio Absoluto.

Hegel reconheceu a partir de principios espinosanos notoriamente difundidos a
insuficiéncia de cada determinacdo de permanecer em si mesma, reconheceu a
necessidade de cada finito estar em intima relagdo com a totalidade, o que so6 era passivel

de ser compreendido através de uma inflexdo em relacdo ao formalismo da filosofia da

137 Por essa ser a consequéncia necessaria, porém nio manifesta e conscientemente deliberada, é possivel
visualizar como Hegel ndo poderia, por exemplo, como fez Schleiermacher, satisfazer-se em fundar essa
capacidade através da unificacdo de intuigdo e sentimento. Hegel quer estabelecer claramente a
possibilidade de expressar aquela relagdo fundamental entre a totalidade e o multiplo que permite pensar
de modo verdadeiro a relagdo entre a vida finita e a vida infinita para, tdo logo, isso possa promover ¢
engendrar reais mudancas na organizagdo dos homens em geral, o que ficaria indefinido mediante a
vacuidade racional apresentada pela solucdo dos romanticos.
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subjetividade. Contudo, no anseio de extirpar este mal, Hegel acabou por retirar do
Absoluto qualquer carater subjetivo a partir do momento em que a reflexdo ndo ¢
plenamente sintetizada no alcance do Absoluto mesmo, o que poderia levar alguém até
mesmo a questionar a realidade viva deste Absoluto. Aquelas determinagdes, que marcam
a especificidade de cada multiplo, ndo sdo estabelecidas originalmente como mutuamente
exclusivas, como abstraidas de suas inter-relagdes, o mundo ndo ¢é originalmente separado
do fundamento de sua unidade, como fragmentado, como uma multiplicidade
desarticulada - isto s6 acontece quando a divisdo do mundo em subjetivo e objetivo
ocorre, ou seja, quando uma consciéncia reflexiva entra no mundo. Como afirma Leo
Lugarini, Hegel nao atribui a esse principio original “uma unidade originaria (o Um) da
qual procede o multiplo e para a qual ele retorna; antes, designa o ‘infinito’, concebido,
entretanto, ndo como o oposto do finito, mas como o todo a partir do qual e de acordo

»138 O espinosismo, deste modo,

com o qual as ‘coisas finitas’ podem ser pensadas
indiretamente conferiu a Hegel a possibilidade de pensar a totalidade de modo livre de
todo filosofar finito, mas o antidoto acabou por ser demasiado.

No Fragmento de sistema Hegel nao mais oferece uma descri¢ao através de
exemplos, como foi em O Espirito do cristianismo e seu destino, mas uma configuragao
cuja fundamentacdo era puramente conceitual e metafisica, onde ser e pensar estdo
intimamente unidos, contudo, que ndo poderia ser reconhecida conscientemente. Ora, mas
deste modo, ¢ patente que o pleno reconhecimento desta realidade s6 poderia ser realizado
a partir do momento em que a consciéncia alcangasse essa realidade especulativa, o que
requeria um desenvolvimento linear das possibilidades da consciéncia para que a verdade
da reflexdo viesse a partir de si mesma e ndo aniquilasse si mesma. Compreender isso
significava destituir qualquer instrumento recalcitrante ao conceito como o caso da
religido, o que se apresenta como resultado mais consistentemente ponderando a partir do
momento em que lemos que a totalidade em perspectiva “tem como pressuposto que a
reunido de um multiplo em uma unidade ¢é precisamente a esséncia do Espirito tal como

ele ¢ vivenciado na conexdo do espirito individual”!*°. A nogfo especulativa que Hegel

138 Leo Lugarini, “Fonti spinoziane della dialettica di Hegel”, 1982, p. 24. Tradug?o nossa: “un'originaria
unita (1'Uno) donde il molteplice proceda ed alla quale ritorni; designa piuttosto I'«infinito», concepito pero
non quale opposto del finito bensi come l'intero, a partire dal quale e secondo il quale le «cose finite»
potranno esser pensate”.

139 Wilhelm Dilthey, Die Jugendgeschichte Hegels und andere Abhandlungen zur Geschichte des deutschen
Idealismus, GS4, 1990, pp. 141-142. Tradug@o nossa: “sic hat zu ihrer Voraussetzung, daB3 das
Zusammenfassen eines Mannigfaltigen in einer Einheit eben das Wesen des Geistes ist, wie es im
Zusammenhang des Einzelgeistes erlebt wird [...]".
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possui nesta altura, em vista de sua forma principial, ou seja, a transformagdo da
metafisica que ele comeca a vislumbrar a partir de entdo, ¢ uma conquista filosofica na
medida em que ndo invoca, como Kant fez, uma separacao ontologica entre conceito e
intui¢do a fim de mostrar que este, por si s6, ndo pode fornecer qualquer informagao sobre
aquilo que ¢ efetivo, mas que tampouco o efetivo pode ser entendido a parte do
pensamento sobre a separacao.

Assim, a instancia metafisica mais profunda possui fundamentagao advinda da
tradicdo do monismo da substancia, tal qual pensada por Espinosa, Bruno, popularizada
na Alemanha por Jacobi e complexificadamente reformada por Schelling. Uma
ponderagdo central acerca do principio foi, certamente, retirada da filosofia da unifica¢ao
de Holderlin e sua concepgdo a respeito da relagdo entre juizo e Ser. O campo da
limitacdo, da reflexdo, se apresenta no pensamento hegeliano ainda sob as bases de um
kantismo, isto ¢, a maneira como Hegel concebe a reflexdo, a compreensdo natural da
consciéncia finita, possui fortes raizes na filosofia transcendental de Kant. Mais
especificamente, deste modo, o campo da limitagdo ¢ tipicamente kantiano ¢ a
possibilidade de um ir-além, por sua vez, ¢ retirado da tradicdo monista. O sucesso da
doutrina hegeliana, a partir do momento em que aquela reviravolta ontologica em relagdo
ao kantismo ¢ tomada, dependerd, logo, da possibilidade de ela conjugar a finitude, e seu
modo de compreender natural, com sua efetividade, o ponto de vista da totalidade, o
infinito. Assim, o fator preponderante, que marcara a originalidade do pensamento
hegeliano, residird na possibilidade de pensar justificacdo e perspectiva, substincia e
sujeito, reflexdo e especulagcdo mediante um principio comum.

O que Hegel anuncia declaradamente apdés aquela inflexdo fundamental em
relagdo a ontologia da compreensao natural do mundo era sua tentativa de solucionar os
problemas proprios daquele modo de compreensdo do entendimento a luz da maneira
como aqueles problemas possuiam efetivamente fundamentagdo. Isso, por sua vez,
passava detalhadamente por trazer & tona como o proprio modo do entendimento de
conceber cada coisa poderia advir, e, com ele, toda aquela incompreensao do efetivo a
partir de sua perspectiva propria. Esse direcionamento, que veremos de modo realizado a
partir do periodo de Jena revela que, no fundo, a solugdo para aqueles problemas, ja
suscitados no final do periodo de Frankfurt, seria elucidada a partir de resolugdes
puramente filosoficas, a partir das quais Hegel desenvolve seu método dialético que
passava por uma nova forma de compreender o real, sustentada, sobretudo, em sua

novissima ideia de uma autodivisdo [Selbstentzweiung| do Absoluto, que sai de si mesmo
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e volta a si mesmo nao como o mesmo. Isso consistia em transitar de uma oposicao dual
e binaria para uma dialética triddica, onde ndo conceberia mais a Vida e a morte em uma
relagdo de oposi¢ao simples, tal como funcionava a reflexdo. A partir de entdo Hegel
fundamentaria mais robustamente a ideia da autossubsisténcia do Absoluto e
desenvolveria pela primeira vez o esquema triddico como condi¢do subjacente do real, ou
seja, como sua historia interior, onde o Absoluto realiza um desenvolvimento desde sua
unidade original, passa por uma fase de alienagdo (sua Bildung), até sua reconciliacao
efetiva, onde o que retorna ndo permanece o mesmo que aquele que partiu, o reencontro
consigo si mesmo em sua efetividade, a saber, a totalidade de seu desdobramento.
Somente assim, a Vida que Hegel compreende no periodo de Frankfurt poderia ser
concebida em sua inteireza, a saber, como diferenciada em si mesma, portando o conceito
de uma unidade que inclui a separagdo, que deve unir a unificacdo e separagao.

Tudo isso ja estd em perspectiva em O Espirito do cristianismo e seu destino, mas
¢ somente no Fragmento de sistema que a forma de estar unido ¢ examinada numa
orientacdo mais clara a seu padrdo especulativo completada a partir de Jena, ou seja, o
que ¢ tematizado seria a possibilidade de o entendimento elevar-se a compreensao
completa desta realidade especulativa, ou seja, possibilidade da suspensdo da reflexdo,
fator preponderante para a tomada de consciéncia da totalidade. No Fragmento de sistema
Hegel demonstrou a importancia do meio para o alcance do resultado, o que estava ainda
em aberto em O Espirito do cristianismo e seu destino. A partir de Jena, o meio, o
entendimento, deveria ser organizado ndo apenas como instrumento para o alcance do
resultado, mas como autoprodutor deste resultado. O desafio, com isso, seria como
demonstrar adequadamente que o prego pago por essa suspensdo ndo aniquilava as
possibilidades da propria reflexdo nem mitigava o que o conceito do Absoluto
representava, ou seja, o desafio imposto seria demonstrar como essa elevagdo se dava
enquanto desdobramento das potencialidades contidas imanentemente na reflexdo, bem
como conciliar esse suposto com a ideia de que o proprio Absoluto ¢ independente. A
eficacia do sistema dialético de Hegel era requisito fundamental do Absoluto tomado de
inicio como a forma principial. Isto, por sua vez, s6 poderia ser demonstrado
especulativamente respeitando a ideia de que “em toda unificacdo ha um determinante e
um ser determinado que sdo um”!*’. Hegel estara em vias de solucionar essa imperiosa

questdo quando conseguir articular sistematicamente o significado salutar do momento

140 G, W F. Hegel, Glauben ist die Art, GW 2, p. 12. Tradugdo: “In jeder Vereinigung ist ein bestimmen und
ein bestimmtwerden, die eins sind”.
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negativo, quando a capacidade da dialética imanente tiver surgido, quando conseguir
fundamentar “um Deus que ¢ capaz de abstrair de todas as ac¢des, de toda determinagao,

mas que pode preservar em sua pureza a alma de cada acdo, de toda determinagio”'4!.

2.2. A Metafisica da Substincia no periodo de Jena

2.2.1. O arcaismo da substancialidade na Differenzschrift

Uma das razdes que levaram Klaus Diising!'*? a afirmar que Hegel possuia até
1801 algo como uma teologia negativa foi a limitacao que este ainda atribuia a filosofia
em seu Fragmento de Sistema de 1800. Havia ali a concepc¢ao de que a filosofia seria
restrita a uma investigac¢ao das determinacdes finitas do entendimento, de onde surgia um
conceito equivocado de infinito. Segundo Hegel, a filosofia “tem de apontar a finitude
em tudo o que ¢ finito, e exigir através da razdo seu completamento, conhecer
particularmente as ilusdes através de seu proprio infinito, € assim por o verdadeiro infinito
fora de seu raio”!*. Ou seja, tal como numa teologia negativa, o papel da filosofia seria
limitado a mostrar que toda a descri¢do que ela ¢ capaz de elaborar sobre o Absoluto esta
muito aquém daquilo que o Absoluto é. Como ¢ sabido, a elevagdo do homem da vida
finita a infinita seria realizada pela religido. No contexto que se desenha em Jena, a partir
de 1801, principalmente com a Differenzschrift, Hegel rompe essa restricdo e a filosofia
passa de uma ciéncia da finitude para uma ciéncia do Absoluto, cuja tarefa primordial
consistia em “construir o Absoluto para a consciéncia”!#*. Certamente, a pretensio de
Hegel era radicalizar aqui o j& pronunciado rompimento com a filosofia kantiana a partir

da suspensdo da heterogeneidade entre o conhecimento da finitude e conhecimento do

141 G.W.F. Hegel, “Der Geist des Christentums und sein Schicksal”, In: Herman Nohl, Hegels theologische
Jugendschriften, 1907, p. 303. Tradug&o nossa: “Nur dadurch kann der Mensch an einen Gott glauben, dass
er von allem Tat, von Bestimmten zu abstrahieren vermag, aber die Seele jeder Tat, alles Bestimmten rein
festhalten kann”.

142 Klaus Diising, Die Entstehung des spekulativen Idealismus. Schellings und Hegels Wandlungen
zwischen 1800 und 1801, 2013, p. 144.

143 G.W.F. Hegel, “Systemfragment von 18007, In: Herman Nohl, Hegels theologische Jugendschriften,
1907, p. 348. Tradugdo nossa: “[...] sie hat in allem Endlichen die Endlichkeit aufzuzeigen, und durch
Vernunft die Vervollstindigung desselben (zu) fodern, besonders die Taiischungen durch ihr eignes
Unendliche (zu) erkennen, und so das wahre Unendliche ausserhalb ihres Umkreises sezzen”.

144 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 16.
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Absoluto.'* No entanto, através de uma série de razdes que desenvolveremos, nosso
objetivo consiste em demonstrar que os resultados mais imediatos apresentados em Jena
tornavam o contetido desse rompimento ainda formal e metodoldgico, a saber, que havia
um principio fundamental persistente entre as elaboragdes de Frankfurt e os primeiros
anos de Hegel em Jena que impossibilitava a superacdo efetiva daquela heterogeneidade.
Chamaremos esse principio, a ser explicado adiante, de arcaismo da substancialidade. A
heterogeneidade pretensamente superada do conhecimento da finitude e do infinito, no

entanto, retorna em uma nova versao dentro da prépria filosofia.

2.2.1.1. A unidade pressuposta e o Absoluto pré-reflexivo.

De modo estrito, a publicagdo do primeiro texto de Hegel em Jena, a famosa
Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, que viera a luz
em 1801, se deu em vista de um posicionamento do filésofo diante da diatribe suscitada
por Karl Leonhard Reinhold a respeito das filosofias de Schelling e Fichte, como o
proprio titulo anuncia. Mais especificamente, tratava-se de destacar a originalidade da
posicdo de Schelling em relagdo ao sistema especulativo de Fichte, a fim de evitar, desta
forma, a falta de acuidade de alguns intérpretes que uniam os dois filésofos mediante um
unico e mesmo projeto. Para isso Hegel suscita uma série de argumentacdes tedricas, no
entanto, seu ponto mais destacado, que pontua a posicao do filésofo a respeito desta
discussdo, mas também introduz marcas de sua originalidade filoséfica, sera dado
indiretamente com a tese de que a filosofia responde aos carecimentos da época em que
surge. Ora, o ocaso da filosofia fichteana, ¢ a contraprova da validade das filosofias
professadas, por exemplo, por Schelling e Schleiermacher, onde valorizagdo da natureza
encontram seu lugar em pé de igualdade com a ciéncia do espirito, ocupando um capitulo
novo em meio aos carecimentos da época.

Ao dar essa feicdo propria a filosofia, a saber, de estar unida com seu tempo, de
responder aos carecimentos de determinada época, Hegel se contrapunha
simultaneamente ao procedimento a partir do qual Reinhold acreditou poder avaliar os

avangos das filosofias de Fichte e Schelling. Hegel ressalta a necessidade de uma

145 Nos referimos aqui a concep¢ido ontoldgica de fundo que possuia a filosofia de Kant. Para uma
consideracdo dessa distingdo ontologica de Kant e Hegel Cf. Klaus Diising, “Grundformen der Ontologie
bei Kant und bei Hegel”, 2009.
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compreensdo depurada do mecanicismo critico que julgava ser capaz de avalizar um
sistema comparando-o pari passu com outros até entdo disponiveis, como se cada um
fosse um fim em si mesmo e passivel de ser superado mediante a for¢ca dos argumentos
aperfeicoados de outros. Quem julga-se pronto para comparar dois sistemas filos6ficos
deve, antes, julgar-se pronto para se guiar pela “historia da razdo una e eterna, que se
apresenta na infinita multiplicidade de suas formas”!#6. De outra maneira, a adequagio
que Hegel pauta ¢ daquela de quem foi capaz de se elevar ao nivel da razdo, procedendo
especulativamente, uma vez que o Absoluto e razdo sdo um e o mesmo. Somente assim a
critica filosofica poderia emergir do claustro da subjetividade particularizante e responder
a questdo de acordo com os respectivos carecimentos de sua época. Assim, a filosofia e
seu Orgao, a razao, constitui o padrdo eterno, o pressuposto absoluto e universal dos
sistemas particulares, a quem eles devem se elevar para compreender a totalidade de suas
determinagdes, o ponto sob o qual eles surgiram, e sua efetividade na perspectiva
historica. Diferentemente daquilo que Reinhold acreditava, ndo se poderia avaliar os
sistemas filosoficos de acordo com o padrao de predecessores e sucessores, nem mediante
o esquema de técnicas aperfeicoaveis, ou seja, ndo haveria nenhuma questdao de graus

quando se tratava da verdade'¥’

. O fundamental, por sua vez, seria a questao por tras dos
diversos sistemas presentes, relacdo da filosofia na historia, enquanto sistemas
filosoficos, com a filosofia propriamente, a questao que se dirige aquilo que os une, aquilo
que nos leva a chama-los todos de “filosofia”!*8.

No contexto da Differenzschrift, de acordo com Hegel, “O Um ¢é o Absoluto
mesmo; € o alvo que se busca; ja esta presente, de outra forma, como poderia ser buscado?
A razdo s6 o produz ao libertar a consciéncia das limitagdes; esta suspensao das limitagdes
estd condicionada pela ilimitabilidade pressuposta”'*’. A dificuldade mediante esta
afirmacdo recai, no entanto, em responder de que modo isto que Hegel denomina
“Absoluto mesmo” ndo deveria ser entendido dotado das mesmas configuracdes daquilo

que o proprio Hegel critica na filosofia de Fichte, qual seja, o seu Grundsatz [proposi¢ao

146 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 31.
Tradugfo nossa: “[...] die Geschichte der in unendlich mannichfaltigen Formen sich darstellenden ewigen
und einen Vernunft”.

147 Franco Chiereghin, L ’inluenza dello spinozismo nella formazione dela filosofia hegeliana, 1961, p. 100.
148 Walther Zimmerli, Die Frage nach der Philosophie, 2016, p. 17.

149 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 15.
Tradugdo nossa: “Die Eine ist das Absolute selbst; es ist das Ziel, das gesucht wird; es ist schon vorhanden,
wie konnte es sonst gesucht werden, die Vernunft producirt es nur, indem sie das BewuBtseyn von den
Beschriankungen befreyt, dieB Aufheben der Beschrinkungen ist bedingt durch die vorausgesetzte
Unbeschrinktheit”.
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fundamental]?'>° Melhor dizendo, de que maneira ele pode afirmar que o Absoluto, que
¢ o alvo a ser buscado, ja esta presente? Essas perguntas qualificam a configuragdo da
propria unidade a que Hegel busca alcancar e pode langar luz sobre a fonte de separacao
latente entre finito e infinito.

Como afirma Hegel, todas as doutrinas que, tal como a filosofia de Fichte, sdo
caracterizadas pela discrepancia entre o principio especulativo, o principio de identidade
absoluta, e um desenvolvimento sistematico ndo adequado a este principio, tomam
sempre a identidade absoluta como o ponto de partida do fechamento sistematico. Isso
quer dizer que tal procedimento acarretard sempre numa configuragdo sistematica que
contradiz o proprio conceito de identidade absoluta. Grosso modo, tal procedimento
denotara a unidade da totalidade e da diferenca, ou seja, do Absoluto e do finito, apenas
ao passo que a absolutidade ndo signifique nada mais que o esvanecer continuo das
multiplas determinagdes diferenciais que moldam o principio de toda finitude. Assim
sendo, caso a identidade absoluta ndo for construida para a consciéncia, num processo,
mas tomada como o ponto de partida do fechamento do sistema, ou seja, se for
pressuposta, quer dizer, colocada como imediatamente dada, entdo a diferenca entre
sujeito e objeto, e, com ela, a consciéncia finita reflexiva, ¢ de partida eliminada do
Absoluto, devendo ambos, consequentemente, permanecer alheios a si mesmos.

Vejamos:

Uma auténtica especulacdo, que, no entanto, ndo penetra em sua
completa autoconstru¢ao no sistema, procede necessariamente de uma
identidade absoluta; a cisdo da identidade em subjetivo e objetivo ¢ uma
producdo do Absoluto. O principio fundamental ¢, entdo,
completamente transcendental e, a partir do seu ponto de vista, ndo ha
nenhuma oposi¢do absoluta do subjetivo ¢ do objetivo. Mas, entdo, o
aparecimento [Erscheinung] do Absoluto é uma oposi¢do; o Absoluto
ndo esti em seu aparecimento, ambos se opdem'*’.

159 De acordo com Hegel, “Fichte, na Doutrina da ciéncia, escolheu para a apresentagdo do principio de seu
sistema a forma de proposicdes fundamentais”. G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und
Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 37.

51 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 32.
Tradug@o nossa: “Eine dchte Spekulation, die aber nicht zu ihrer vollstdndigen Selbstkonstruktion im
System durchdringt, geht nothwendig von der absoluten Identitdt aus; diec Entzweyung derselben in
Subjektives und Objektives ist eine Produktion des Absoluten. Das Grundprincip ist also véllig
transcendental, und von seinem Standpunkt aus, gibt es keine absolute Entgegensetzung des Subjektiven
und Objektiven. Aber somit ist die Erscheinung des Absoluten, eine Entgegensetzung; das Absolute ist
nicht in seiner Erscheinung; beyde sind selbst entgegengesetzt”.
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Diferentemente daquilo que Fichte, segundo Hegel, havia estabelecido, era
necessario, portanto, tomar como ponto de partida o mundo finito cindido entre sujeito e
objeto e mobilizar, passo a passo, essa cisao a luz da identidade absoluta, ou seja, provar
a identidade absoluta como verdade, como o oculto da diferenca. Desta maneira, Hegel
ndo conceberia a identidade absoluta como um ponto de partida, mas como resultado de
um desenvolvimento construtivo. Para isso ele assevera que “o Absoluto deve por-se a si
mesmo em seu aparecimento, isto €, nao o deve aniquilar, mas sim construi-lo como
identidade”'*%. Somente assim se poderia escapar daquela oposigdo entre a identidade do
Absoluto e a diferenca entre sujeito e objeto do mundo aparente e, logo, legitimar a
imanéncia desse mundo no Absoluto, entdo, também a imanéncia do Absoluto no
aparecimento [Erscheinung]'>. Com isso, para que o finito ndo fosse externo, mas
imanente e essencial ao Absoluto, seu conhecimento para e por meio da consciéncia finita
deveria ser, a0 mesmo tempo, autoconhecimento do Absoluto. O aparecimento deveria
ser encarado como o Absoluto intuindo a si mesmo. Desta forma, na medida em que s6
ha progressao do conhecimento na consciéncia finita a partir do pensamento, Hegel
concebe que deveria dispor o Absoluto como construido, ou seja, aquilo que o Absoluto
era nao poderia ser dissociado de seu processo de conhecimento. A pretensdo nao ¢ outra
aqui do que afirmar o Absoluto, ndo s6 como principio, mas também como resultado. O
ponto de partida do sistema deve, entdo, ser deslocado. Sobre isso a seguinte afirmacao

de Hegel ¢ taxativa:

A cisdo ¢ a fonte do carecimento [Bediirfnisses| da filosofia e, como
cultura da época, o lado nao-livre e dado da sua figura. Na cultura,
aquilo que ¢ aparecimento do Absoluto isolou-se do Absoluto e fixou-
se como um auténomo. Mas, a0 mesmo tempo, a manifestagdo ndo pode
negar a sua origem e deve partir dai para constituir como um todo a
multiplicidade das suas limitacdes [...]'>*.

152 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 32.
Tradugdo nossa: “Das Absolute muB3 sich also in der Erscheinung selbst setzen, d. h. diese nicht vernichten,
sondern zur Identitdt konstruiren”.

153 Seguimos aqui a opgdo de traduzir Erscheinung por “aparecimento” seguindo a opgdo apresentada por
Carlos Morujdo em sua traducdo da Differenzschrift. Cf. G.W.F. Hegel, Diferenca entre os sistemas
filosoficos de Fichte e Schelling, 2003. Esta opc¢do se coaduna com a recente tendéncia de diferenciagdo
entre Erscheinung e Phaenomenon. Cf. Olavo Pimenta, “A distingdo kantiana entre aparecimento e
fendmeno”, 2006.

134 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 12.
Tradugdo nossa: “Entzweiung ist der Quell des Bediirfnisses der Philosophie, und als Bildung des Zeitalters
die unfreye gegebene Seite der Gestalt. In der Bildung hat sich das, was Erscheinung des Absoluten ist,
vom Absoluten isolirt, und sich als ein Selbststéndiges fixirt. Zugleich kann aber die Erscheinung ihren
Ursprung nicht verleugnen, und mufl darauf ausgehen, die Mannigfaltigkeit ihrer Beschridnkungen als ein
Ganzes zu konstituiren”.
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No contexto da Differenzschrift tomar como ponto de partida o mundo finito,
cindido entre sujeito e objeto, significava propriamente fazer filosofia a partir da cisao,
que era, por sua vez, de onde brotava o carecimento da filosofia. A tarefa da filosofia &,
para Hegel, ao chegar em Jena em 1801, uma tarefa contraditoria. Construir o Absoluto
para a consciéncia envolve uma contradi¢ao que a filosofia ndo pode simplesmente evitar
pois, poderiamos dizer que a cisdo, o campo da separagdo entre sujeito € objeto, o mundo
aparente, era a motivadora daquela construgdo, tarefa genuina da filosofia'>. O
surgimento do campo da cisdo, enquanto campo da reflexdo, nada mais ¢ do que a
fundagdo da subjetividade, de onde surge o carecimento da filosofia. A partir da cisdo se
dava o impulsionamento da consciéncia finita para além de si, a saber, o entendimento
era impulsionado para além de suas determinacdes finitas, como Hegel afirma, pela

29156 Essa

“totalidade da necessidade” dada através da “eficicia secreta da razdo
participagdo ignota no processo de elevagdo conota que a totalidade ndo ¢ construida pelo
entendimento, mas, como Hegel dird em Crer e Saber (1802), “a totalidade deve ser o
primeiro dos conhecimentos”!'>” (HEGEL, GW 4, p. 393). Hegel diz que a razio “se
apresenta como a for¢a do Absoluto negativo, portanto, como absoluto negar e, a0 mesmo
tempo, como for¢a do por da totalidade dos opostos subjetivo e objetivo”!>®. Assim, niio
parece ser nenhum absurdo afirmar que o padrio do Absoluto como uma espécie de
arquétipo, “como a meta que pde em movimento, condiciona o surgimento da

99159

filosofia”'~”, sendo assim o “primeiro dos conhecimentos”, o que gerara a “eficcia

secreta da raz3o” em sua tarefa de pautar um novo conceito do infinito !¢

, contra o qual
ao entendimento lutard, ao passo que a peremptoriedade da reflexdo aumenta a medida
que ha progressao a especulagdo. Paradoxalmente, somente assim, ao opor-se ao
Absoluto, a reflexdo pode elevar-se a ele, de modo que, sua condenacao aparece no exato

momento em que parece atingir a mais alta vitalidade.

135 A respeito da tarefa da filosofia Cf. G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen
Systems der Philosophie, GW4, p. 16.

156 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 17.

157 G.W.F. Hegel, Glauben und Wissen, GW4, p. 393.

158 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 17.
Tradugdo nossa: “[...] stellt sich als Kraft des negativen Absoluten, damit als absolutes Negiren, und
zugleich als Kraft des Setzens der entgegengesetzten objektiven und subjektiven Totalitdt dar”.

159 Walther Zimmerli, Die Frage nach der Philosophie, 2016, p. 84. Tradugdo nossa: “[...] als der in
Bewegung setzende Zweck bedingt das Auftreten von Philosophie”.

160 F nesse sentido que Lugarini afirma que “a Vernichtung, portanto, assume a marca de uma ‘luta’ travada
pela razdo contra o entendimento, a fim de remover a absolutizacao do finito e da correlativa Entzweiung
entre finito e infinito”. Leo Lugarini, “Fonti spinoziane della dialettica di Hegel”, 1982, p. 28.
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Doravante, Hegel dird entdo que o Um [Eine] € o alvo a ser buscado, mas, uma
vez que o buscado ja deve estar presente, a constru¢do dele para a consciéncia finita,
através da suspensao [Aufhebung]| das suas limitacdes, seria condicionada pela ilimitagao

dele proprio, ou seja, deste Uno pressuposto'®!

. Assim, dois movimentos podem ser
identificados aqui, sendo eles, o 1) que parte da ilimitacdo pressuposta, como condi¢do
de possibilidade daquela outra, 2) que parte da reflexdo, através da qual a consciéncia
finita alcanga um conhecimento cada vez mais rico do Absoluto. O Absoluto ¢ tanto
prioridade légica quanto a meta a ser alcancada. Esses dois pressupostos sdo “aspectos
necessarios da razao aparente, ou seja, da esséncia da propria filosofia, vista em seu

aparecimento”!6?

. Com essa distincdo, quando Hegel apresenta o Absoluto como
resultado de um desenvolvimento sistematico, ele ndo entende esse processo de
desenvolvimento como uma creatio ex nihilo, mas sim o conhecimento do mundo como
um todo que sempre existiu, todavia que seria estranho a consciéncia finita, sendo
condi¢do de possibilidade da cisdo e, entdo, seu ponto de partida secreto, mas genuino.
Diz-se que esse mundo, entdo, nem sempre existiu como um mundo dividido em subjetivo
e objetivo como concebe a reflexdo, mas sim que esta divisdo representa uma etapa
historica especifica, um modo especial e particular do mundo.

Desta forma, tomando de empréstimo uma expressao da Fenomenologia do
Espirito, para que o Absoluto nao fosse capturado como um passarinho na visgueira, quer
dizer, passivamente, a consciéncia reflexiva deveria emaranhar-se ela mesma no Absoluto
e trazer o discernimento da atividade do pensamento aquele ser considerado pré-reflexivo.
O problema entdo nao ¢ epistemologico, a saber, sobre até que ponto a consciéncia finita
¢ ou poderia tornar-se capaz de conhecer o Absoluto, ou seja, uma questdo sobre as
condig¢des subjetivas de um pensamento do Absoluto, tal como era com a filosofia critica
de Kant. Aqui, por outro lado, o que estd em jogo € a configuracdo daquele Absoluto ndo-
reflexivo, que ainda ndo possui a marca da cisdo em si, e do Absoluto na medida em que
¢ determinado pela cisdo propriamente e, portanto, por uma estrutura reflexiva de
pensamento. Se, por um lado, Hegel assevera o Absoluto como estando sempre “ja
presente”, mas, por outro lado, nem sempre dominado por uma estrutura subjetiva de
pensamento, entdo o “Nada”, o ndo-pensamento, deve ser constante a0 pensamento, caso

contrario, o Absoluto, como “a noite”, ¢ a consciéncia reflexiva, como “a luz [que] é mais

161 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 15.
162 Walther Zimmerli, Die Frage nach der Philosophie, 2016, p. 84. Tradugdo nossa: “notwendige Aspekte
des erscheinenden Grundes, also des Wesens der Philosophie selbst, angeschaut in seinem Erscheinen”.
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jovem do que ela”, desmoronariam e assim estariam como “diferencga absoluta” um em
relacdo ao outro'®. A tarefa essencial a esse periodo do desenvolvimento de Hegel, entio,
deve ser verificar se “a noite”, o Absoluto pré-reflexivo, poderia fundir-se com a luz, ou,
em outras palavras, como ¢ possivel a constru¢do do objeto no sujeito, ou seja, do ser
infinito, destituido de conhecimento, no finito, através da finitude do conhecimento
reflexivo'®. Em suma, a questdo principal é se Hegel, naquele momento, seria capaz de
consumar a estrutura subjetiva necessaria para apreensao do Absoluto através daquela

construcao pela consciéncia finita.

2.2.1.2. A unidade postulada

Apesar do papel pouco destacado que Hegel reserva a filosofia e suas capacidades
naquele periodo que tange aos seus escritos de Frankfurt, é possivel afirmar que marcas
do advento do carecimento da filosofia, de um conhecimento positivo através do
pensamento, ja estava embrionariamente implicito ali. No Fragmento de sistema de 1800,
o alcance do caminho correto que conduz a vida infinita se torna possivel através da
descoberta que a propria consciéncia reflexiva alcanga sobre si, a saber, de seu
comportamento ensimesmado e regressivo. Vale ressaltar que na famosa carta de Hegel
a Schelling de 2 de novembro de 1800 ele ja considera reflexdo e sistema em perspectiva
sinonimica: “o ideal de juventude precisou metamorfosear-se em forma reflexiva, em um

sistema'®

. A partir de Jena ha um significativo rearranjo em prol desta unificacao entre
reflexdo e sistema e Hegel ja ndo trabalha mais o conhecimento do finito e do infinito
separadamente, mas os une numa investigacdo a ser propriamente realizada por uma
estrita ciéncia filosofica. A questdo fundamental aqui seria entdo a possibilidade de
manuten¢ao de uma correta linearidade entre o desenvolvimento da consciéncia reflexiva
finita e o correlato conceitual do Absoluto, mais especificamente, verificar se Hegel

sustenta linearmente a expansao da ciéncia do finito a ciéncia do Absoluto, da reflexao

isolada a reflexdao como razao.

163 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 16.

164 Leo Lugarini chega a dizer que a luz da doutrina de Espinosa por Jacobi, unificar essas oposigdes e
justapor o finito no infinito significaria restaurar a pedra angular do espinozismo e significaria restabelecer
a coincidéncia do finito com o infinito, concebendo ambos como um todo. Leo Lugarini, “Fonti spinoziane
della dialettica di Hegel”, 1982, p. 26.

165 Briefe von und an Hegel, Hegel an Schelling, 1969, p. 59.
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O ir além da reflexdo significava ir além da lei da contradi¢do e sua operagao
tipica que pré-estabelecia a fixagdo de determinagdes opostas como principio para que
algo fosse passivel de consideragdo. Isso acontecia ao passo que a consciéncia reflexiva
tomava si mesma como objeto e reconhecendo que esse seu procedimento ja ndo permitia
avancar a ciéncia do Absoluto, ou seja, realizar a sintese de determinagdes opostas, e,
com isso, em ultima instancia, realizar a sintese absoluta de identidade ¢ diferenca, de
infinito e finito. A partir deste momento sua atitude se tornava autodestrutiva onde a
consciéncia finita, para passar da reflexdo isolada a reflexdo como razdo, para passar das
determinagdes negativas e exclusivas as determinagdes positivas, deveria alcangar aquilo
que Hegel denomina intuicdo transcendental. Ele entende essa transicdo como um
processo de sintese, ou seja, como um processo no qual a reflexdo filosofica ndo se
dissolve a partir de uma apreensdo puramente intuitiva do Absoluto, mas no qual seu
procedimento conceitual, através do pensamento, deve ser unido com o imediatismo da
intui¢do. Para ser mais preciso, a filosofia emergiria unicamente por meio da especulagdo
enquanto sintese da intuicdo transcendental, o momento da presenca imediata do
Absoluto, e da reflexdo, momento do mediatizado pelas oposi¢gdes da consciéncia e suas
determinagdes logicas.

Como dissemos, a respeito da reflexdo, Hegel destaca principalmente sua estrutura
antindmica, que leva a autodestrui¢do: “o lado negativo do saber, o formal que ¢
governado pela razdo, destrdi a si mesmo”; mas, por outro lado, “o saber possui um lado
positivo, ou seja, a intui¢do”, que sem reflexdo, entretanto, “¢ uma intuicdo empirica,
dada, sem consciéncia”!®®. A intui¢do representa a funcdo pela qual o multiplo é dado,
objetivamente e sem consciéncia, ou seja, ainda ndo estruturado. Essa estruturagdo sera
papel da reflexdo, isto €, de trazer o multiplo a sua forma organizada, a consciéncia. No
entanto, a legitimidade dessa estrutura trazida por meio da reflexdo nao corresponde, em
ultimo caso, o lado verdadeiro desse multiplo do conhecimento pela intuicdo, pois tal
estrutura ndo sintetiza especulativamente esse multiplo na estrutura relacional do
Absoluto. Para isso, a reflexao teria de ser capaz de gerar esse multiplo estruturado a
partir de si, ou seja, demonstrar a partir dela mesma que suas antinomias se referem ao
proprio conteudo estruturado por ela, isto €, tornar-se razdo. Contudo, para que intuicao
transcendental e reflexdo ndo permanecessem estranhas uma da outra, a relacdo nao pode

ser tal que a intui¢do transcendental seja concebida como uma etapa de conclusdo da

166 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 27.
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reflex@o. O sentido construtivo que Hegel propde ndo supde a unificagdo de uma com a
outra, de modo que o que seja suspenso seja a limitagdo peculiar de ambas. O
conhecimento reflexivo deve ser completado através de suas respectivas determinagdes
opostas. Entretanto, essa complementacdo das antinomias da reflexdo ¢ apresentada
apenas dentro das limitagdes descritivas oferecidas pelo processo de postulagdo, quer
dizer, a relacdo imanente da reflexdo e suas antinomias ¢ apenas postulada, isto é, ndo
construida.

E verdade que o conceito de construgdo [Konstruktion] possuia, no contexto
filoso6fico de Hegel, uma relacdo intima com o conceito de intuigdo, pois a referéncia aqui
¢ ao modo como este conceito era utilizado na geometria e a possibilidade derivada dele
de trabalhar com intui¢des puras, ou seja, validas universalmente, construidas dentro das
formas de espago e tempo, a saber, de construir uma intui¢dao pura de um conceito, assim
como de qualquer figura geométrica. Isso daria a possibilidade de inscrever tal conceito
no espaco absoluto das intui¢des puras, ou seja, daria o beneficio de, através de uma agao
suscitada pela reflexdo, dai que a construcdo seja considerada um principio ativo,
compreender a unidade das antinomias dentro de um espago além da reflexdo
propriamente. Com base nesse conceito, por exemplo, Schelling derivou todo seu novo
sistema de metafisica absoluta em sua Apresentacdo de meu sistema de filosofia, de 1801,
a partir de onde abria mao da concepgdo da arte como 6rgao superior a filosofia na questao
do acesso ao Absoluto, marcante no Sistema do idealismo transcendental, de 1800, e
partia para uma concep¢do do Absoluto conhecivel imediatamente pela razao. Grosso
modo, Schelling acreditava ser possivel estendé-lo para a filosofia na medida em que ela
poderia alcangar uma intui¢do ndo-empirica, isto ¢, intelectual do Absoluto. Repare que
ambos os autores, Hegel e Schelling, compartilhavam aquilo que Diising chamou de
teologia negativa'®’, e passaram, a partir de 1801, a concepcdo da possibilidade de uma
metafisica racional do Absoluto. Isso atesta positivamente para a possibilidade dessa
caracteristica filosofica consistir numa agao planejada e programatica, tendo em vista a
afinidade das duas proeminentes figuras. Contudo, além disso, analisando o
desenvolvimento de Schelling, que fundamenta esse ponto de partida racional, possuindo
como principio o conceito de constru¢do no texto Sobre a construgdo na filosofia, de
1803, fica bastante claro os instrumentos tedricos disponiveis para Hegel em 1801. Mas,

diferentemente de Schelling, que tomava a utilizacao deste principio como possibilidade

167 Klaus Diising, “Die Entstehung des spekulativen Idealismus. Schellings und Hegels Wandlungen

zwischen 1800 und 18017, 2013, p. 144.
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racional imediatamente dada, Hegel, por sua vez, atribui um papel prévio a consciéncia
no alcance da unidade, onde a reflexdo precisava depurar-se de suas antinomias inertes.
Deste modo, apresentava-se, entdo, um principio fundamental do desenvolvimento
dialético da consciéncia exposto na Fenomenologia do Espirito, de modo que se
desenhava grande parte dos elementos para a constru¢cao do Absoluto para consciéncia de
modo mediato, onde a fei¢ao intelectual deste processo seria destituida de seu carater
imediatista. No entanto, para que essa construcao fosse progressiva € imanentemente
desenvolvida, a unidade absoluta deveria emergir especulativamente da antinomia como
seu fundamento e resultado positivo dessa depuracdo, de modo que ndo haveria ainda
nenhuma razio para que o resultado desse processo fosse pautado ainda por qualquer
preceito de ordem intuicionista. Segundo Hegel, a postulagdo tem seu fundamento no fato

de a reflexdo ser unilateral, de modo que

[...] aintuicdo é certamente o que ¢ postulado pela razao, mas ndo como
limitado, mas para completar a unilateralidade do trabalho da reflexao;
ndo para que permane¢am opostas, mas para que sejam uma s6. Em
geral, vé-se que todo esse modo de postular tem seu fundamento no fato

r

de que o ponto de partida ¢ a unilateralidade da reflexdo; esta
unilateralidade carece, a fim de suplementar sua deficiéncia, postular o
oposto que dela foi excluido'®®.

Desta forma, este ato ndo pode ser entendido como uma superagdo imanente da
reflexdao, mas apenas como a unificacdo com uma contraparte que, logo, deveria aparecer
assaz estranha, uma vez que o resultado positivo resultante da depuracdo da fixidez da
reflexdo ndo era mobilizado por um ato propriamente seu. A depuracdo da reflexdo nao ¢
compreendida como seu resultado positivo, mas, pressupde a unificagdo postulada, de
modo que a constru¢do do Absoluto para a consciéncia nao ¢ tomada linearmente como
elevacdo dela e por ela acima de sua unilateralidade. Assim, ocorre a postulacdo da
unificacdo da reflexdo com uma contraparte que ¢ externa a reflexdo e ndo pode ser
reconciliada com o pensamento de Hegel sobre a unidade do Absoluto. A reflexdo nado
consegue colocar-se unificada com o multiplo da intuicao a partir de sua propria operagao,

ndo ¢ capaz de determinar positivamente a unificacdo da ideia e do ser. Somente por meio

168 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 29.
Tradugdo nossa: “die Anschauung ist wohl das von der Vernunft postulirte, aber nicht als beschranktes,
sondern zur Vervollstindigung der Einseitigkeit des Werks der Reflexion, nicht dafl sie sich
entgegengesetzt bleiben, sondern Eins seyen. Man sieht iiberhaupt, dafl diese ganze Weise des Postulirens
darin allein ihren Grund hat, da3 von der Einseitigkeit der Reflexion ausgegangen wird; diese Einseitigkeit
bedarf es, zur Ergdnzung ihrer Mangelhaftigkeit, das aus ihr ausgeschlossene Entgegengesetzte zu
postuliren.”.
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de uma elevagdo imanente a contraparte poderia ter sido construida como uma em vista
da identidade absoluta da finitude e do infinito, sintetizando a atitude proposicional do
pensar ¢ a intuicdo. O resultado de um processo de unificagdo onde as contrapartes nao
se reconhecem enquanto outro de si mesmas deve ser um terceiro alheio as partes. A partir
do advento dessa contraparte ndo reconhecida, a reflexdo, logo, aniquila-se e, na unidade
postulada na intui¢do transcendental, o pensamento reflexivo ainda permanece externo ao
conteudo e a sintese de reflexao e intui¢do, de conceito e ser, apenas formal, o “racional
tem de ser deduzido”!®. Por fim, Hegel configura seu arranjo sistemético de modo que o
proprio processo do pensar, ou seja, aquele processo que dissemos ser mister para que o
Absoluto saia de seu estado sem consciéncia, cesse. Sua ponderacdo a respeito da
subsisténcia do finito em meio ao Absoluto, por meio da acao da reflexdo como razao,
torna-se uma ponderacdo filoséfica meramente descritiva. Levando a termo, como a
consciéncia ndo da conta de construir o Absoluto positivamente, isto ¢, sem se aniquilar,
lemos que a reflexdo mostra ser razdo “ao apresentar a antinomia do incondicionado
condicionado e ao apontar através do mesmo para uma sintese absoluta da liberdade e do
impulso natural”, mas faz isso ao passo que “ndo afirmou a oposicao e existéncia de
ambos, ou de qualquer um deles, nem a si mesma como o Absoluto e eterno, mas
aniquilou-o e mergulhou-o no abismo de sua realizagio”!’’. Hegel assevera, além disso,
que a reflexdo que se torna razdo completa afunda a antinomia ¢ num abismo infinito
onde toda diferenca desaparece, de modo a configurar-se como inadequada toda mediagao
relacional e a tornar esse padrdo incompativel com a ideia de uma autoidentificacdo pelo
Absoluto'"",

Num momento crucial de sua escrita, Hegel chega a afirmar que “a tarefa da
filosofia consiste [...] em pdr o ser no nao-ser - como vir-a-ser, ¢isdo no Absoluto - como
seu aparecimento, o finito no infinito - como vida”!’>. A partir desta ideia poderiamos ser

levados a crer que esse processo de tomada de consciéncia pela reflexdo consistia sim

19 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 29.

170 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 51.
Tradugfo nossa: “dass sie die Antinomie des bedingten Unbedingten aufstellt, und indem sie durch dieselbe
auf eine absolute Synthese der Freiheit und des Naturtriebs hinweist, hat sie die Entgegensetzung und das
Bestehen beider, oder eines derselben, und sich selbst nicht als das Absolute und Ewige behauptet, sondern
vernichtet, und in den Abgrund ihrer Vollendung gestiirzt”

7l Cf. Sandra Palermo, “Im Ather der einen Substanz Anmerkungen zum Hegelschen Begriff des
Absoluten in den ersten Jenaer Jahren”, 2014, p. 29.

172 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 16.
Tradugdo nossa: “Die Aufgabe der Philosophie besteht aber darinn, [...] das Seyn in das Nichtseyn - als
Werden, die Entzweyung in das Absolute - als seine Erscheinung, - das Endliche in das Unendliche - als
Leben zu setzen”.
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num ato propriamente seu a partir do momento em que as leis da reflexdo, moldadas
através da suspensdo das antinomias, sio momentos de seu vir-a-ser, isto €, a suspensao
da dicotomia formal, através do principio onde o ser ¢ entendido como vir-a-ser. Enquanto
vir-a-ser, pensar ou refletir estaria em perspectiva como atividade, onde a razao realizaria
uma depuragdo das determinagdes abstratas do pensamento, no entanto, aqui esse
processo de depuragdo ¢ entendido ainda como um ato meramente negativo, onde a
reflexdo filosofica ndo ¢ ela mesma um objeto de si mesma. A parte positiva cabe, por
sua vez, a intuicdo transcendental e sua unidade postulada. Tudo isso depde corretamente
a favor da ideia desta passagem, do momento negativo, como reflexdo, para seu oposto,
ou seja, para o Absoluto positivo, ja contém em gérmen toda a estrutura dialética do
sistema maduro, no entanto, 0 movimento da reflexao a intui¢ao transcendental ainda nao
¢ concebido como sera mais tarde, isto ¢, concebido como um momento de mediacao
reflexiva. Assim, “reflexdo e intui¢do ainda ndo sdo vistas como simples momentos do
movimento 16gico”!”. Com isso, vemos que conceber o Absoluto como vir-a-ser nio
significa necessariamente que esse desenvolvimento seja concebido como um
desenvolvimento que cumpra os requisitos para destituir qualquer pressuposto
recalcitrante a feicdo dialética que Hegel de maneira consolidada conferiu ao sistema
posteriormente. A for¢ca do padrdo substancial do Absoluto subjaz as possibilidades de
restabelecimento da unidade por parte da consciéncia. A construgdo positiva ¢
interrompida e a pura negatividade dos relata ¢ afirmada de modo a aniquila-los
Perguntamos agora sobre as razdes de tal configura¢do. Vislumbramos, entdo, a
possibilidade de Hegel ndo possuir os aparatos necessarios para pensar aquela sintese das
antinomias numa forma logica de conceitualidade para além do modelo reflexivo
excludente da consciéncia, que, como vimos, ligava o ser da intui¢ao ao conceito da
reflexdo apenas mediante um postulado. Em outras palavras, ainda que o sistema
requeresse a partir de principios ja estabelecidos, Hegel ainda ndo dominava a fei¢ao
tipica da dialética em seu sistema maduro, qual seja, da possibilidade de se extrair um
resultado positivo por via da negacdo determinada. O processo de “autoproducdo da
razio” que Hegel mesmo indica'’*, mediante a unidade postulada de reflexdo e intuicdo
empirica seria, em geral, completado através de um ato, dedutivo, mas interrompido em
seu fato, naquilo que ele alcanca, o principio substancial, de maneira que aquela separacao

entre finito e infinito ¢ trazida, entdo, sob nova roupagem. Esta recalcitrante limitagao

173 Nicolao Merker, Le origini della logica hegeliana (Hegel a Jena), 1961, p. 104.
174 Cf. G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 30.
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implicava, certamente, que a subjetividade ndo aparecia efetivamente integrada na relagao
conceitual constituinte da propria unidade, através do percurso da construgdo do Absoluto
para a consciéncia. Manfred Baum, nesse sentido, indica que a unidade especulativa
estabelecida aqui “foi despojada do subjetivo e, portanto, tornou-se puro observar
[Zusehen]”'”. O estado que alguém se encontra no momento da intui¢do transcendental
ndo ¢ concebida como autoconsciéncia, do mesmo modo que o Absoluto, no entanto, nao
¢ apreendido em sua estrutura automediada, como subjetividade'®.

Em outra passagem, Hegel afirma que “a verdadeira relacdo da especulagdo” ¢ “a

»177 E nesse sentido, ainda pensando a unidade sob

relacdo de substancialidade
parametros substanciais, aqueles mesmos que marcaram a produgdo hegeliana em
Frankfurt, quando Hegel se aliou aos argumentos panteistas de Holderlin contra Fichte,
que falamos aqui de arcaismo da substancialidade. Ali, de acordo com Diising, para
Hegel, “o Eu [...] deve [...] estar submerso na identidade absoluta de sujeito-objeto da

substancia”!'’®

, ou seja, a reflexdo aprendia a partir de contradicdes, e, através da religido,
alcangava a submissao voluntaria a substancia (superagdo pelo tragico de Holderlin). A
unidade que Hegel buscava em Frankfurt, que ele denomina Vida tinha as caracteristicas
da totalidade panteista, onde a vida era aquele ser que se divide em si mesmo e gerava em
si mesmo uma pluralidade de modificagdes finitas, a partir de onde poder-se-ia chamar
ele mesmo de organismo vivo. Na Differenzschrift a unidade se apresenta como uma
conquista da razdo, mas ainda sem que esse conhecimento correspondesse, em ultimo
caso, no todo dessa conquista, ou seja, a produ¢do da unidade a partir de um processo
conceitual-especulativo imanente, o que ndo poderia ser alcancado mediante aquele
mesmo principio de outrora, a saber, a substancialidade.

Tal principio pode ser identificado com aquele que, segundo Dieter Henrich,
Friedrich Jacobi “havia colocado na boca do filésofo iluminista Lessing”, sendo também
adotado em grande medida pelos trés célebres amigos do seminario teologico de
Tiibingen, a saber, Schelling, Holderlin e Hegel'”. Tal principio refere-se a férmula do
programa “Hen kai Pan”, que havia sido inconscientemente incorporada até mesmo por

Jacobi, e que foi assimilada como principio para a filosofia da unificagdo

175 Manfred Baum, Die Entstehung der Hegelschen Dialektik, 1986, p. 88.

176 Christof Schalhorn, “Hegels Jenaer Begriff des Selbstbewusstseins”, 2004, p. 168.

177 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 33.

178 Klaus Diising, “Idealistische Substanzmetaphysik. Probleme der Systementwicklung bei. Schelling und
Hegel in Jena”. 1980, p. 36.

179 Dieter Henrich, “Erkundung im Zugzwang: Ursprung, Leistung und Grenzen von Hegels Denken des
Absoluten”, 2007, p. 17.
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[ Vereinigungsphilosophie] de Holderlin, e consequentemente aparecia no horizonte da
identidade entre Espirito e Natureza que a filosofia de Schelling concebia. Os
fundamentos deste principio, introduzido na filosofia alema de entdo, no alvorecer do
idealismo alemao, concebia Deus como um ser absoluto a partir do qual reduzia-se o ser
determinado a uma modificagdo do Absoluto, introduzindo uma negatividade ndo
reconciliadora. Assim, a impossibilidade de Hegel alcangar suas pretensdes passava por
reformular as consequéncias deste principio que, apesar de partir do suposto da totalidade,
se quisesse preservar o espago subjetivo, descambava ainda em um dualismo do em si
mesmo (Absoluto) e do para nés (consciéncia), mas, como vimos, este ainda ndo ¢ o caso.
As razdes mais diretas para essa orientagdo consistem, sobretudo, na tentativa fracassada
de Hegel estabelecer um todo anterior a reflexdo, qual seja, antes da cisdao, do qual os
sujeitos deveriam ser parte, sem que o processo de tomada de consciéncia desse todo fosse
completado suficientemente a luz da determina¢do de completude que o sistema requeria.
A superacdo da cisdo estaria, assim, como condicionante para que a propria cisdo
estivesse como um momento para a totalidade, ndo de maneira que a totalidade
compreendesse os individuos tal como na filosofia da identidade de Schelling, mas que,
através dos processos de suspensdo das antinomias, a consciéncia percebesse, por suas
proprias capacidades, a “eficécia secreta da razdo” como sua propria eficdcia, e, assim, a

identidade de identidade e diferenca no Absoluto.

2.2.1.3. O conhecimento do Absoluto como possibilidade exterior

Desta forma, a questao que retorna aqui ¢ como conciliar a critica hegeliana aquele
tipo de filosofia feita por Fichte, que parte de uma proposi¢cao fundamental [Grundsatz]
para legitimar todo seu desenvolvimento sistematico, ou seja, como aquele ponto de
partida secreto, pressuposto por Hegel, ndo deve ser entendido no mesmo sentido que o
proprio Hegel critica Fichte? Diferente de Fichte, Hegel valoriza a capacidade de
suspensdo das antinomias, ou seja, do advento pela consciéncia mesma da realidade
especulativa do mundo, a saber, como determinac¢ao fundamental [ Grundbestimmung] da
cisdo. Passar da proposicdo [Satz] para a determinacdo [Bestimmung] significava
compreender que o Absoluto, que subjaz a reflexdo, estd presente segundo o modo da
razdo, e ndo da propria reflexdo. Segundo Hegel, uma vez que Fichte ndo realizou essa

passagem, acarretou no fato de a Doutrina da Ciéncia fundamentar todo seu
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desenvolvimento numa proposicdo posta pela reflexdo, logo limitada e condicionada.
Fichte teria sido incapaz de sintetizar seu principio, com base numa consciéncia
[Bewufstsein]| absoluta, enquanto sujeito, com o mundo aparente, enquanto objeto,
desenvolvendo, consequentemente, apenas um sujeito-objeto-subjetivo. Hegel, por sua
vez, parte daquela cisdo que determina o mundo aparente em sujeito e objeto, mas falha
em sua resolucdo, na medida em que o conceito ¢ negado no processo, de modo que a
identidade absoluta se torna apenas algo absolutamente diferente da consciéncia, tendo
entdo apenas um sujeito-objeto-objetivo. No final, o aparecimento do Absoluto,
determinado sob o modo do entendimento, torna-se consciente de si mesmo como um
aparecimento do Absoluto, mas sem que a contrapartida especulativa seja assegurada,
qual seja, que o Absoluto mesmo somente possa ser mediante seu aparecimento. O
primeiro pressuposto, o Absoluto, inclui o segundo, o limitado e o determinado, mas o
segundo ndo remete e ndo retorna ao primeiro, o que coloca um descompasso que, no
fundo, desqualifica a legitimidade requerida em seu processo de desenvolvimento da
consciéncia. Hegel ndo consegue fundamentar, com isso, como o Absoluto niao pode ser
apreendido independentemente do que torna possivel sua apresentacdo, isto &,
independentemente da estrutura subjetiva.

Assim, a superagdo que Hegel oferece também esbarra no carater formal de sua
resolugdo, qual seja, a mera postulagdo que, em ultima andlise, estd inseparavelmente
ligada ao pensamento reflexivo. Daquela postulacdo deriva-se uma andlise meramente
descritiva e imperativa da realidade especulativa e sua unificacdo, onde “a verdadeira
antinomia, que poe ambos, o limitado e o ilimitado, ndo justapostos, mas a0 mesmo tempo
idéntico, deve [mu/3], a0 mesmo tempo, suspender a oposicdo” '8, Através da postulagio
da unidade mediante intui¢ao transcendental, o conhecimento do Absoluto ¢, em geral,
possivel para uma consciéncia propriamente finita. Mais especificamente, a partir do
momento em que o Absoluto ¢ conhecivel pela postulacio da unidade na intui¢do
transcendental, ele torna-se conhecivel para uma consciéncia finita, que, por ser finita,
concebe-o, certamente, como objeto. A conceitualidade especulativa fundamental ¢
retirada do processo do saber, logo, a subjetividade ndo esta integrada no absoluto, o que
anula imediatamente a possibilidade desse conhecimento aparecer como propdsito de
uma realizagdo imanente. A possibilidade de superacdo das antinomias, de acordo com

este modelo, recai novamente na separagao entre os relata.

180 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 29.
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Uma vez que Hegel mesmo ¢ bastante dibio a respeito de consideracdes sobre
principio do qual ele parte, cabendo a nds inferir a partir deste principio ja desdobrado
nas suas multiplas aplicagdes teoricas, sua construcdo do Absoluto acaba esbarrando
numa dupla valéncia tedrica: 1) conforme as consequéncias de seus escritos, ou seja,
entendido como identidade absoluta, acima de qualquer relagcdo oposta, mas, a0 mesmo
tempo, 2) enquanto relacio absoluta, como parece ser sua pretenso e parece ser a melhor

aplicagdo para muitos de seus conceitos'®!

. No entanto, essa dupla valéncia teorica
retirada da filosofia hegeliana pode indicar que o filosofo ndo estava tdo distante da fei¢ao
que ele daria ao principio do sistema posteriormente, cabendo apenas conjugar essa
perspectiva que, a principio, € conforme os pressupostos apresentados até entdo, parecia
contraditoria. A questao primordial com isso € que, ainda que Hegel caia novamente nas
mesmas consequéncias de seu periodo em Frankfurt, quando negava a filosofia a
possibilidade de compreender especulativamente a totalidade, ele aqui ja parte de uma
nova concepcdo metafisica do conhecimento do Absoluto, como uma unidade que ¢
multipla em si mesma, que ndo é concebido como estatico, mas como uma unidade
dinamica e processual. Tudo isso nos leva a considerar, com Giuseppe Varnier, que “a
forma interior e a defini¢do do principio, bem como o desenvolvimento metddico do
sistema ainda estdo muito atrasados em compara¢do com esta percep¢do da estrutura
l6gica da ideia e do pensamento de um ser absoluto (genitivus subjectivus)”!%2,

A substancialidade enquanto principio ao qual alguém se eleva através da filosofia
fica ainda mais claro quando observamos a relagao dessa disciplina primordial, a filosofia,
com outra, que Hegel tanto valorizard mais tarde em seu sistema maduro, a histdria.
Quando contraposta com a filosofia, a historia parece ser reservado um espago ingrato em
meio aquela “soma de particularidades” que Hegel atesta. E mister encararmos o
pressuposto da filosofia, enquanto “lado nao livre da filosofia”, como um pressuposto
retirado das particularidades referentes a uma época histérica, bem como ao espago
geografico onde ela aparece, ou seja, ¢ mister encarar a cisdo, a harmonia despedagada,

como “fonte do carecimento da filosofia”. No entanto, ndo podemos nos furtar de

compreender esse ambiente como produzido e formado por ela mesma, ou como Hegel

181 Sobre uma defesa sistemética e programatica da perspectiva de uma dupla valéncia teérica, Cf. Sandra
Viviana Palermo, “Im Ather der einen Substanz. Anmerkungen zum Hegelschen Begriff des Absoluten in
den ersten Jenaer Jahren”, 2014.

182 Giuseppe Varnier, “Naturphilosophie, Identititsphilosophie, vernichtende Logik. Natur und Geist beim
Jenaer Hegel”. 1998, p. 65. Tradugdo nossa: “Innere Form und Definition des Prinzips sowie methodische
Entfaltung des Systems bleiben, im Vergleich zu dieser Einsicht in die logische Struktur der Idee und des
Denkens eines absoluten Wesens (genitivus subjektivus), noch weit zuriick”.
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afirma, ele surge “da originalidade viva do espirito, que, nela, produziu por si mesmo e
configurou pela sua a¢do”!®3. O pensamento é, em cada manifestacio na histéria, o
pensamento de uma determinada época, mas todos estdo sujeitos a0 mesmo principio, ou
seja, aquela universalidade conceitual que ndo pode ser reduzida aquela soma de
particularidade de onde surgem os sistemas, onde as conexdes internas e relagdes mutuas
das determinagdes do pensar devem ser trazidas a tona. A cisdo ¢ gerada na medida em
que as determinagdes se autonomizam e se afastam daquela base que lhes seria
constitutiva, assim, o “poder de unificagdo” que desapareceu da vida dos homens ¢
produzido na filosofia e pela filosofia, de modo que seu pressuposto s6 pode ser entendido
e expresso a partir da propria filosofia e sua tarefa essencialmente a mesma em todos os
tempos'®*. Isto esta em plena consonancia com o que Hegel afirma em Crer e Saber
quando diz que com o curso completo das diferentes maneiras como aparecem as
filosofias da subjetividade, ¢ dada a possibilidade da “verdadeira filosofia”, mas esta
possibilidade continua sendo uma “possibilidade exterior”, ainda que um “aparecimento
acabado”!'®°. Deste modo, para Hegel, mesmo quando nio é iminente o perigo que ameace
esfacelar de toda filosofia o “Espirito vivo que a habita”, transformando o aparecimento
em numa objetividade ossificada, a historia, estd para a filosofia apenas como um
aparecimento. Também neste periodo, segundo Heinz Kimmerle, “como esta superagao,
que deve ser realizada na filosofia e pela filosofia, afeta a vida econémica e politica, ¢
uma questdo importante, mas ainda assim subordinada”'®. De modo geral, o que chama
atencdo aqui € a impossibilidade de esbocos de formas de vida tal qual Hegel estabelecera
as bases da vida ética em seus escritos posteriores.

Como afirma Emmanuel Renault, “a mudanca do paradigma da substincia
absoluta para o do Espirito absoluto consiste em uma mudanca no principio do
sistema”!'®’. Trata-se, a saber, daquela mudanca do principio substancial - onde o
Absoluto ¢ concebido como unidade de sujeito e objeto, conceito e ser, Espirito e
Natureza -, ao principio espiritual-subjetivo - onde um sujeito retorna a si mesmo como

Espirito Absoluto apos ter se encontrado como ser-outro de si mesmo. O arcaismo da

183 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 12.

184 Heinz Kimmerle, “Das Verhiltnis von Philosophie und Geschichte am Anfang der Jenaer Periode des
Hegelschen Denkens und dessen aktuelle Bedeutung”, 2004, pp. 17-18.

185 G.W.F. Hegel, Glauben und Wissen, GW4, p. 413.

186 Heinz Kimmerle, “Das Verhiltnis von Philosophie und Geschichte am Anfang der Jenaer Periode des
Hegelschen Denkens und dessen aktuelle Bedeutung”, 2004, p. 19.

187 Emmanuel Renault, “Les transformations de 1’idée de Naturphilosophie a Iéna entre 1801 et 1806,
2015, p. 82.
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substancialidade, desse modo, diz respeito fundamentalmente a configuracdo principial
do sistema a luz da determinagdo que o jovem Hegel sustenta a respeito do conceito de
substancia em algumas passagens de suas obras e da capacidade oposta que ele requeria
de seu principio em algumas passagens da Differenzschrift, por exemplo, quando indica
uma autorrelacdo intelectual do Absoluto, na medida em que afirma que ele se configura
numa “totalidade objetiva” a partir da “autoproducdo da razio”!%®. Aquele tipo de
arcaismo descambava naturalmente para um tipo de relagdo meramente objetual da
consciéncia com o Absoluto, pois se a sintese ndo ¢ plenamente realizada, o Absoluto
poderia ser visto eternamente como algo a ser alcangado, como algo exterior. A partir
daquela relagdo de reconhecimento meramente objetual, derivada da relagdo postulada,
esta autorrelagdo intelectual do Absoluto como conhecimento de si mesmo, ou seja, como
o primeiro dos conhecimentos, ndo €, entretanto, justificavel a partir da estrutura da
identidade absoluta pensada como substancia. Tendo em vista a famosa classificacao de
substancia e sujeito na Fenomenologia do Espirito, ¢ mister considerar a configuragio
destituida de subjetividade enquanto substancia. Como diz Jaeschke, “para que a
substancia seja entendida como sujeito, ela mesma deve também ter a constitui¢ao da

subjetividade” %’

. A arquitetura teorica especifica da Differenzschrift, a partir do
momento que ndo sintetiza o carater subjetivo na realidade mesma do Absoluto mediante
uma forma de conceitualidade especulativa, algo razoavelmente consolidado na filosofia
posterior de Hegel, traz a tona este periodo de desenvolvimento hegeliano como uma
etapa singular, mas ainda marcada, principalmente, pela cosmologia substancialista
presente no alvorecer da filosofia cldssica alema, e seus diferentes tons da mesma figura
panteista.

Na Differenzschrift, ao passo que entende o principio segundo a expressao
“identidade de identidade e ndo-identidade”, Hegel comeca a pensar o Absoluto como
autorrelagdo. No entanto, como o processo de constru¢do do Absoluto para a consciéncia
¢ cessado na pura negatividade, ou seja, ndo ¢é possivel apresentar o Absoluto
positivamente, este ultimo corre o risco de se apresentar como algo além das
determinagdes finitas. Como vimos, e tal qual afirma Palermo, “o problema reside no fato
de que a instancia ontologica do Absoluto, interpretada como a unidade dos opostos,

permanece dissociada da instancia gnosioldgica, entendida como o caminho para alcangar

188 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 30.
189 Walter Jaeschke, Substanz und Subjekt, 2000, p. 451.
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o Absoluto”!. Grosso modo, havia um descompasso entre o Absoluto ¢ a capacidade da
consciéncia de se elevar a ele'”!.

Com Hegel a tensdo filosofica adquire uma nova perspectiva, mas algo indica
internamente que a construgcdo sistematica, mediante uma espécie de monismo
espiritualizado, carecia de reparos e novos principios. Entender o Absoluto ndo apenas
como substancia, mas também como sujeito parece uma mudanga paradigmatica. Nao
daquelas onde um novo principio ¢ adotado em detrimento de outro, mas onde um nao
pode ser entendido dissociado do outro. Hegel parece entender isso desde o inicio,
principalmente a partir do momento que coloca a cisdo como fonte do carecimento da
filosofia e a totalidade como o primeiro dos conhecimentos. O arcaismo, por sua vez,
refere-se a seus instrumentais, mais especificamente a forma conceitual que permitiria
conjugar estas duas determinacdes ao ser engendrada mediante uma forma principial que
sustentasse a possibilidade de uma atividade autodirecionada e autogeradora. Por fim,
parece correto afirmar que a Differenzschrift vislumbra a superacao deste modelo, mas
seu ponto de partida limita a efetivagdo da superagdo. A espiritualizagdo da substincia
corresponde meramente a uma reivindicacdo que diz respeito a uma cosmovisao

coerentista, sem que a letra fosse suficientemente adequada para acomodar o reclamo.

2.2.2. O principio de substancialidade

A pergunta agora recai especificamente sobre a progressio hegeliana na
depuracao filosofica de alguns elementos recalcitrantes a possibilidade de um fechamento
sistematico ordenadamente coerente com outros de seus principios. Observando esse
progresso de uma maneira mais alargada, poderiamos perguntar exatamente pelas razdes
que levaram Hegel a passar dessa consideragdo substancialista a orientagdo geral de

compreender o Absoluto ndo apenas como sujeito, mas também como substancia. De

190 Sandra Palermo, “Im Ather der einen Substanz. Anmerkungen zum Hegelschen Begriff des Absoluten
in den ersten Jenaer Jahren”, 2014, p. 30. Traducdo nossa: “Das Problem liegt in der Tatsache, dass die
ontologische Instanz des Absoluten, als Einheit der Entgegengesetzten gedeutet, weiter losgeldst von der
gnoseologischen, als Weg zur Erzielung des Absoluten verstandenen Instanz bleibt”.

191 Emmanuel Renault chega mesmo a dizer que num sentido muito especifico se pode dizer que a posi¢io
hegeliana ¢ de uma Metafisica da Substancia a partir do momento em que o Absoluto é concebido como
causa sui a maneira da substancia espinosista, reinterpretada a luz do “espinosismo da fisica” de Schelling,
no sentido de que Schelling identificou a natura naturans como a natureza como sujeito e a natura naturata
como a natureza como objeto. Emmanuel Renault, “Les transformations de 1’idée de Naturphilosophie a
Iéna entre 1801 et 1806, 2015, p. 85.
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modo mais especifico, observando a progressao de seu sistema em Jena, por outro lado,
advém necessariamente a pergunta acerca das razdes que levaram Hegel a transitar da
configuragao tipica do Absoluto correspondente como substancia ética, em textos como
0 Naturrechtsaufsatz e o System der Sittlichkeit, aquela configuracdo apresentada em
1805, no Systementwiirfe III 1805/06, muito parecida com a organizacdo madura da
Fenomenologia, onde o Espirito Absoluto galga conhecimento de si mesmo através do
esquema tripartite, de arte, religido e filosofia. Como dissemos, o pano de fundo
constituido pelo principio substancialista na Differenzschrift derivava, sobretudo, da
cosmovisdo panteista comumente partilhada a partir da agenda politico-religiosa
especifica que Hegel tivera contato, principalmente no Stift de Tiibingen. Como vimos
também, este principio foi conciliado com uma gama de novos preceitos filosoficos que
faziam parte da vida dos homens em sua época. A participacdo do pensamento de
Holderlin e Schelling certamente possui um espago que nao pode ser negligenciado nesse
processo, mas, ¢ mister considerar nessa altura, uma vez que vimos que alguns de seus
principios filosoficos contrastavam com outros derivados da cosmovisao oriunda do caldo
cultural de seu tempo, que aquela mudanga tao explicita, possivelmente, tenha ocorrido
devido a alteracdes que o proprio Hegel concebeu para aperfeicoar o principio do qual ele
partiu e acomodar consistentemente ideais caros ao sistema e que haviam, até¢ entdo,
ficado defasados mediante sua forma principial. A agenda permanente continua sendo a
tentativa de conciliar a absolutidade do Absoluto e a dignidade da finitude nele. Fora
exatamente um descompasso nesta resolugdo que acabamos de mostrar na
Differenzschrift. Para isso, Hegel detecta que o que deveria acontecer ndo seria uma
substitui¢do do principio a partir do qual o sistema deriva, mas a forma como o sistema
concebe seus principios internos e ordena suas relacdes mutuas em referéncia aquele
principio, quer dizer, Hegel quer explorar ainda mais as possibilidades de seu principio
substancial acomodar em si relagdes negativas. Mais especificamente, Hegel pretende
reforcar a feigdo conceitual de seu principio, mas nao faz isso de modo a tematizar o
principio mesmo, como num sistema de conhecimento de primeira ordem, mas fala dele
considerando sua gama interna de relacdes. Em suma, o que hd de diferente entre a
Differenzschrift e o Naturrechtsaufsatz é o aprofundamento da tematizag@o conceitual do
principio, onde a forma principial deveria ser justaposta em consonancia a dignidade
fundamental que Hegel quer dar as partes, sem nenhum tipo de precedéncia de uma em
relacdo a outra. Isso corresponderia a perspectiva que o proprio Hegel adota em seus

textos, onde a filosofia aparece a servigo da vida na tentativa de dinamizar as ligagdes
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internas do pensamento que se tornou rigido. Em outras palavras, o tratamento
despendido a partir de entdo serd verificar até que ponto o desenvolvimento sistematico
de Hegel nos textos subsequentes, munido dos elementos de sua Filosofia do Espirito,
permitem garantir dignidade especulativa a ponto de diluir o malgrado tedrico da

Differenzschrift.

2.2.2.1. O carecimento especulativo da unidade da vida

A partir do momento em que a Differenzschrift ndo conseguiu fazer que das
antinomias da consciéncia finita resultasse, a partir de suas proprias possibilidades, um
resultado positivo, ela ndo conseguiu construir o Absoluto para a consciéncia, de modo
que a absolutidade deste ndo limitasse as demandas da liberdade fundamental da
individualidade e, assim, ndo elevou imanentemente o finito ao infinito. Hegel diz “a
totalidade na mais elevada vivacidade somente ¢ possivel através do restabelecimento a

partir da mais elevada separagio”!®?

, contudo, a partir do modo como sdo apresentados
os instrumentais para tal restabelecimento, a identidade parece estar sempre numa relagdo
superior, numa relagdo essencialmente negativa com seu aparecimento, a finitude,
propalando apenas um sujeito-objeto-objetivo. De fato, quando Hegel atesta que “a cisdo

9193

¢ a fonte do carecimento da filosofia”'””, e acrescenta que este carecimento surge quando

“o poder de unificacdo desaparece da vida dos homens, e as oposi¢des € 0s opostos

»194 ele atribui a

perderam a sua relagdo viva e a ac¢do reciproca e ganharam autonomia
filosofia um lastro e uma raiz contextual, ou seja, mais especificamente, ela brota num
contexto cultural ossificado, onde a cultura deixou de ser uma cultura viva. Todavia, o
acesso proprio a filosofia ndo surge a partir de uma atitude tipicamente dialética, mas
exige que o individuo se atire a ela “a corps perdu”, ou seja, de corpo e alma, de todo
coracdo, sobrelevando-se acima da “soma de particularidades”!®>. Dai que toda aquela

determinagdo tipica do principio substancialista de Hegel se revela de modo mais

192 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, pp. 13-
14. Tradug@o nossa: “[...] die Totalitét ist, in der hochsten Lebendigkeit, nur durch Wiederherstellung aus
der hochsten Trennung moglich”.

193 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 12.

194 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 14.
Tradugdo nossa: “Wenn die Macht der Vereinigung aus dem Leben der Menschen verschwindet, und die
Gegensitze ihre lebendige Beziehung und Wechselwirkung verloren haben, und Selbststindigkeit
gewinnen”.

195 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 11.
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proeminente quando aqui, a filosofia, o ponto alto do sistema, que surge contextualmente,
consegue se posicionar além dos diversos elementos presentes particularizantes da vida
dos homens.

Em seu artigo Sobre a Esséncia da Critica Filosofica em geral, e sua relagdo ao
presente estado da filosofia em particular (1802), doravante Naturrechtsaufsatz, escrito
e publicado juntamente com Schelling no Jornal critico de filosofia, Hegel demonstra
claramente que diferentemente de disciplinas como a arte, a filosofia, ndo poderia ser
avaliada segundo a sua capacidade para a objetividade. Naquele campo, onde se poderia
disputar, segundo um modelo coerentista, “a possibilidade de filosofias essencialmente
diversas e, ainda assim, igualmente verdadeiras, - uma representagdo sobre a qual [...],
ndo h4 de ser levada em considerac¢do”!”%. No entanto, para Hegel, ndo h4 coerentismo na
filosofia: “Que a filosofia seja apenas uma e que so possa ser apenas uma, assenta-se no
fato de que a razdo é apenas uma”'”’. E a esta posi¢o, da razdo como uma, que 0s pontos
de vista parciais, logo, todas as demais disciplinas, ndo conseguem alcangar. Ainda
naquela ocasido, asseverar a posicdo de filosofias distintas, seria ensejar “duas
subjetividades uma frente a outra; as quais nada tém em comum uma com a outra €, por
isso, deste modo surgem nisso com um direito idéntico”!'*®. No caso da filosofia, isso nos
revela uma particularidade nas leituras de Hegel e Schelling que merecem atengdo de
nossa parte. O “critério” [Mafstab] a partir do qual deveria ser utilizado para verificar a
validade da critica filosofica € se as filosofias envolvidas partem do fato de que “a verdade
da razdo, assim como da beleza, é apenas uma”!®”. Na verdade, a filosofia que captou
com mais justeza seu tempo seria aquela que ndo requer nenhuma outra para sua produgao
e fora da qual ndo ha nada, aquela que € objeto de si mesma. Este critério, da razdo como
uma, em linha com a ideia espinosana de causa sui, foi o mesmo critério a partir do qual

Hegel fundamentou todos os seus avangos na Differenzschrift, de modo a “apresentar o

196 G.W.F. Hegel; Friedrich Schelling, Einleitung. Ueber das Wesen der philosophischen Kritik iiberhaupt,
und ihr Verhéltniss zum gegenwértigen Zustand der Philosophie insbesondere, GW4, p. 117. Tradugdo
nossa: “[...] die Moglichkeit wesentlich verschiedener und doch gleich wahrer Philosophien behaupten, -
eine Vorstellung, auf welche, [...] eigentlich keine Riicksicht zu nehmen ist”.

97 G.W.F. Hegel, Einleitung. Ueber das Wesen der philosophischen Kritik iiberhaupt, und ihr Verhiltniss
zum gegenwartigen Zustand der Philosophie insbesondere, GW4, p. 117. Tradug@o nossa: “Dal} die
Philosophie nur eine ist und nur eine sein kann, beruht darauf, daf die Vernunft nur eine ist”.

198 G.W.F. Hegel, Einleitung. Ueber das Wesen der philosophischen Kritik iiberhaupt, und ihr Verhiltniss
zum gegenwartigen Zustand der Philosophie insbesondere, GW4, p. 118 Tradugdo nossa: “[...] zwei
Subjektivititen gegeneinander; was nichts miteinander gemein hat, tritt eben damit in gleichem Recht auf
[...]”

199 G.W.F. Hegel, Einleitung. Ueber das Wesen der philosophischen Kritik iiberhaupt, und ihr Verhéltniss
zum gegenwartigen Zustand der Philosophie insbesondere, GW4, p. 118.
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carecimento da filosofia como o carecimento da autoproducgdo da razdo, a reprodu¢do do
Absoluto na filosofia”?%,

Nesse sentido, sendo a verdade da razao apenas uma, enquanto objeto da filosofia,
- que ndo pode cair no perigo de “transformar a ciéncia em conhecimento”?®! - como
entdo resguardar o espaco para a individualidade de modo que ela ndo fosse um
aglomerado de particularidades aliado do modo de conceber da reflexdo? Ou melhor,
como resguardar o espaco para cada disciplina em curso, como a histodria, a religido, etc.
sem que cada uma, que designa em sua especificidade um diferente complexo da cultura,
fosse relegada no processo de elevacdo da consciéncia. O pré-requisito fundamental para
essa resposta deve passar pela suspensdo do dualismo da consciéncia, mais
especificamente, tratava-se de uma compreensao diferente do estatuto da individualidade,
que agora nao deveria ser ditado segundo os pardmetros do entendimento, mas a luz da
razdo. Isso trazia necessariamente uma reconfiguracdo na forma de conceber cada
individualidade, assim como cada lagco de reciprocidade social, ou seja, o sistema de
relacdes mutuas de um povo. Ao passo que Hegel desenvolve o aparato teérico para dar
solidez a essa alternativa, mais espiritualizados se tornavam esses vinculos e, com 1isso,
uma reconfiguracdo da concepg¢do da relacdo da filosofia com a vida pratica se tornava
inevitavel.

Diferentemente da Differenzschrift que, apesar de colocar o carecimento da
filosofia numa crise emanada da cultura, concebia o processo de tomada de conhecimento
desse processo como um que dizia respeito fundamentalmente a uma producdo
estritamente epistémica, nos fragmentos de palestras de 1801/02, mais especificamente
no fragmento intitulado Introductio in philosophiam no que se refere ao tema do

carecimento da filosofia, Hegel parece conduzir a conversa a respeito do significado

pratico da filosofia por outros caminhos.

Quanto ao carecimento universal da filosofia, queremos tentar
esclarecer na forma de uma resposta a pergunta: Que relagdo tem a
filosofia com a vida? uma pergunta que ¢ uma com a pergunta: até que
ponto a filosofia ¢é pratica? Pois o verdadeiro carecimento da filosofia é
nada mais do que aprender a viver dela e através dela®*.,

200 Manfred Baum e Kurt Meist, “Durch Philosophie leben lernen. Hegels. Konzeption der Philosophie
nach den neu aufgefundenen Jenaer Manuskripten ”, 1977, p. 45.

201 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichte’schen und Schelling’schen Systems der Philosophie, GW4, p. 9.
202 G.W.F. Hegel, “Diese Vorlesungen...”, GWS5, p. 261. Tradugdo nossa: “Was das allgemeine des
Bediirfnisses der Philosophie betrifft, so wollen wir es in der Form einer Antwort auf die Frage, welche
Beziehung hat die Philosophie aufs Leben? klar zu machen suchen, eine Frage, die eins ist mit der:
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De acordo com Baum e Meist, “com isso ¢ dada uma determinagao do propdsito
da filosofia ‘absoluta’ que certamente ndo ¢ encontrada em nenhum outro lugar do
trabalho de Hegel nesta forma”?%. Com a asseveragio final Hegel nio esta dizendo que
a filosofia deva ser apenas uma busca intelectualizada pelo conhecimento. Como ele diz
num outro fragmento do mesmo periodo, intitulado Logica et Metaphysica, “a filosofia
abre ao homem seu mundo interior”, de modo que lhe permite “suportar a limitagdo da
realidade”, ainda que esse espago, a realidade em questdo, ndo lhe satisfaga; no entanto,
apesar dessa insatisfacdo, Hegel ressalta que esse mundo interior pode tornar-se um
“determinado mundo ético”, ou seja, viver da filosofia e através da filosofia, pois, naquilo
que aparentemente ¢ desarmodnico, a filosofia consegue compreender a harmonia
fundamental. Deste modo, o carecimento da filosofia se dd sempre em “periodos de
transicdo”, quando o carecimento de uma nova vida ética ¢ imperativo, mas
obscurecido®™. Assim, se estabelece uma circularidade, ainda que ndo estranha ao
familiarizado com a filosofia hegeliana, entre a filosofia, a vida, o carecimento da
filosofia e a cisdo. Como vimos, a filosofia ndo é estranha a vida, ou melhor, ¢ a vitalidade
figurada em sua forma mais consciente, ¢ se o homem consegue realizar seus
carecimentos através dela, ¢ mister pensar que ¢ da filosofia e através filosofia que ele
aprende a viver’®. De modo geral, a profundidade da apresentacio de Hegel nio
especifica sub-repticiamente a popularizacao da filosofia, reduzindo-a ao nivel do senso
comum, mas, a0 mesmo tempo, isso nao significa que ele ndo conceba a possibilidade de
que o finito, enquanto vivente, possa se elevar a ela, pois isso representava um capitulo
interno da vida divina, onde o finito é protagonista, mobilizado de modo geral pela fei¢ao
principial que Hegel comega esbogar a partir de entdo.

Sabemos que o papel destacado da filosofia € caracteristica tipica do tratamento
geral que Hegel aplica a sua Filosofia do Espirito do sistema maduro. Mais
especificamente, tendo em vista o sucesso do método hegeliano de extrair um resultado
positivo da aparente ruina de um saber predecessor, ela se caracteriza, na verdade, como

o conceito, aquilo que compreende, a realizagdo de outros, como a arte e a religido. Com

inwiefern ist die Philosophie praktisch? Denn das wahre Bediirfni3 der Philosophie geht doch wohl auf
nichts anders als darauf, von ihr und durch sie leben zu lernen”.

203 Manfred Baum e Kurt Meist, “Durch Philosophie leben lernen. Hegels. Konzeption der Philosophie
nach den neu aufgefundenen Jenaer Manuskripten”, 1977, p. 46.

204 G.W.F. Hegel, “Dass die Philosophie...”, GWS5, pp. 269-270.

205 Franco Chiereghin, “Gli anni di Jena ¢ la ‘Fenomenologia’”, 2004, p. 8.
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isso, o fundamental ¢ verificar se essa ligagdo da filosofia com a pratica, que, como
podemos visualizar, deveria se traduzir num mundo ético, consegue resguardar a
legitimidade dos demais elementos dos quais a cultura era formada. Contudo, a luz da
forma principial de Hegel apresentada na Differenzschrift, cabe-nos perguntar se esta
nova forma de conceber a realizagdo do Absoluto consistia especificamente numa nova
concepgao da forma principial, ou seja, do proprio Absoluto.

Um objetivo nesta dire¢cdo marca a producao do Naturrechtsaufsatz, de 1802/03.
O contexto concreto do projeto de Hegel ali era de cristalizagdo da filosofia critica, cujo
formalismo abstrato parecia ter levado a uma separagdo intransponivel entre filosofia e
conhecimento empirico, de modo que era compreendido fora da competéncia da filosofia
e relegado as ciéncias positivas. De modo mais claro, isso ja afetava as ci€ncias naturais
e, tudo indica, seria o destino imediato das ciéncias juridicas. Como sabemos, havia sido
a tentativa de compreender essas diversas facetas do conhecimento mediante sua unidade
com a filosofia um dos motivos declarados para a cria¢cdo do Jornal critico de filosofia®®.
A organizacdo das ciéncias, de acordo com esse ideal, deveria partir, por sua vez, da
filosofia, mas de modo que a propria filosofia deveria passar por uma reconfiguragdao do
modo como estava disposta até entdo. Com isso, podemos ja perceber que essa
reconfiguragdo passava necessariamente por situar o espaco da filosofia para além do
modo como havia sido tratada pelo criticismo, de modo a compreender as ciéncias
empiricas, promovendo uma renovacdo profunda. Em suma, o projeto de Hegel e
Schelling, consistia em reparar os malgrados que a filosofia critica havia feito ao excluir
o Absoluto, tomado como incognoscivel, do reino da filosofia e, assim, do reino das
ciéncias em geral.

O que se fazia imperativo, com isso, era a necessidade de reposicionar a filosofia
frente as ciéncias empiricas, mas de modo que a propria filosofia também fosse objeto de
reformulagdo, ndo como se estivesse em curso um programa de adequacdo, como se
reformulasse um método para o alcance de um resultado, mas, como se, a partir da
sondagem mais profunda da instancia das ciéncias em geral, tudo levasse, por sua vez,
aquele denominador comum, a filosofia. Por essa consideragdo se mostrava necessario a
filosofia ter como base um principio que garantisse as condigdes para compreender essa
demanda comum, a saber, de um incondicionado que garantiria a conexao de todas as

partes, diante do qual nenhuma individualidade ossificada pudesse ser concebida®’.

206 G.W.F. Hegel, “Ankiindigung des Kritischen Journals”, GW4, p. 503.
207 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 417.
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Assim, Hegel compreende a filosofia como uma ciéncia, mas, propriamente, como
ciéncia absoluta que daria as condigdes para a ciéncia em geral, assim, para todas as
ciéncias empiricas?®®. Diferentemente de uma perspectiva intelectualizada, a filosofia se
disporia dessa forma em meio a vida dos homens, quer dizer, a partir de onde o principio
vital das demais disciplinas possuia sua base. Que seu carecimento se torne mais forte em
momentos de crise fica explicado a partir do momento em que as oposi¢des se
autonomizam, e sua base comum e relacao reciproca carecem de sentido e ser trazidas ao
fundamento a partir do qual elas sdo consideradas ciéncia. Somente na filosofia cada uma
delas pode ser “uma imagem autossubsistente ¢ completa [...] que se abstém pura e
felizmente da sujeira dos conceitos fixos”?%.

No entanto, ao conceber a cisdo como a origem do carecimento da filosofia, poder-
se-ia dizer que ela ¢ condicionada por um pressuposto externo, deixando, entdo, de ser
livre e incondicionada, e de expressar em si mesma e por principio o lado verdadeiro do
saber, a verdade como ¢ em si mesma. Mas esta dificuldade ¢ eliminada por Hegel da
unica forma possivel, a saber, de modo a deixar que a filosofia compreenda que a propria
cisdo, a autonomizacdo dos opostos, expresse, por sua vez, uma figura necessaria da
totalidade. Na medida em que a propria filosofia ¢ saber verdadeiro, podemos dizer que
a filosofia atua como uma espada que, enquanto fere, também cura®'’. Por isso a
sistematicidade enquanto fei¢do da verdadeira filosofia deveria andar de maos dadas com
a critica filoso6fica. Assim, o momento atual ansiava, segundo Hegel, por o Absoluto como
fundamento unico de todas coisas, depois de té-lo deixado por muito tempo em meio a
uma série de relatividades na filosofia critica. E nesse sentido que advém mais
propriamente a inovacdo hegeliana, ou seja, a possibilidade de pensar os diversos
elementos presentes na cultura de acordo com um principio ontoldgico inovador que
deveria embasar uma agenda pratica redefinidora dos lagos comunitarios e seus varios
elementos, ou seja, no principio ontoldgico fundamental que ensejava a possibilidade de
conceber uma nova forma de Eticidade [Sittlichkeit].

Destaca-se aqui, entretanto, a afirmacao de que cada ciéncia empirica possui sua
autossubsisténcia simplesmente enquanto uma “imagem” a saber, daquele Absoluto que

“intui si mesmo como si mesmo”. Da mesma maneira, o System der Sittlichkeit, de 1803,

208 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 418.

209 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 418.
Tradugdo nossa: “ein selbststindiges und vollendetes Bild [...] welche rein und gliicklich sich der
Verunreinigung mit fixen Begriffen enthélt [...]".

210 Franco Chiereghin, “Gli anni di Jena ¢ la ‘Fenomenologia’”, 2004, p. 9.
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ja havia dito que “a vida ética ¢ determinada de um modo tal que o individuo vivente
enquanto vida seja igual ao conceito absoluto, que sua consciéncia empirica € uma so6
com a consciéncia absoluta e que a propria consciéncia absoluta seja consciéncia

empirica”?!'!. Além disso, vejamos, Hegel afirma:

Na eticidade o individuo ¢ de um modo eterno: o seu ser e agir
empiricos sdo por exceléncia um universal; pois nao € o individual que
age, mas o Espirito universal e o Absoluto nele. A visdo que a filosofia
tem do mundo e da necessidade, segundo a qual todas as coisas estdo
em Deus e nenhuma singularidade existe, esta plenamente realizada
para a consciéncia empirica, porque toda a singularidade do agir ou do
pensar ou do ser tem a sua esséncia e significado inteiramente no todo
e, na medida em que o fundamento da singularidade é pensado, apenas
este [todo] se pensa, e o individuo ndo sabe e nido imagina para si
nenhum outro [fundamento]*'2.

Tudo isso nos ajuda a visualizar aquela configuracdo de nivel ontologico
preponderante. Tomando essa passagem em questdo, ndo parece muito estranho que
possamos a partir de entdo aprofundarmos aquele sentido substancialista que aparece no
horizonte das teorizacdes da Differenzschrift, ou seja, uma andlise a respeito da forma
principial de Hegel comecar a ganhar elementos fundamentais para além de uma
concepgao reflexiva, de primeira ordem, ao qual se pode alcancar apenas indiretamente.
De modo geral, aquela perspectiva, que se mostrava apenas como uma cosmovisao,
comeca aparecer no interior dos escritos de Hegel de modo patente, de maneira que a
totalidade da vida ética, conforme ele esboga, recai sob a égide da unidade original, aquela
na qual, em relagdo aos seus relata, “é o que é primeiro”?!>. A substincia pensada como
identidade absoluta e infinita de determinagdes finitas opostas, ou mesmo, como
Schelling, como indiferenga, comeca a ganhar forma dentro do sistema, justificada
mediante o carecimento da unidade alcangada pela Metafisica, ou seja, na filosofia.

Indiretamente, Hegel estava indicando que a absolutidade da vida ética ¢ alcangada para

211 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 324. Tradugdo nossa: “Die Sittlichkeit ist hienach
bestimmt, daB das lebendige Individuum, als Leben dem absoluten Begriffe gleich sey, da sein
empirisches BewuBtseyn eins sey mit dem absoluten und das absolute BewuBtseyn selbst empirisches
BewuBtseyn”.

212 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GW35, p. 325. Tradugdo nossa: “In der Sittlichkeit ist also das
Individuum auf eine ewige Weise; sein empirisches Seyn und Thun ist ein schlechthin allgemeines; denn
es ist nicht das individuelle, s welches handelt, sondern der allgemeine absolute Geist in ihm. Die Ansicht
der Philosophie von der Welt und der Nothwendigkeit, nach welcher alle Dinge in Gott sind, und keine
Einzelnheit ist, ist fir das empirische Bewufltseyn vollkommen realisirt, indem jede Einzelnheit des
Handelns oder Denkens oder Seyns ihr Wesen und Bedeutung ganz allein im Ganzen hat, und insofern ihr
Grund gedacht, ganz allein dieses gedacht wird, und das Individuum keinen andern weill und sich
einbildet;”

213 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 433.
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la da subsisténcia em si da vida singular, de modo que a capacidade do singular estar
inserido na vida ética corresponde aquela capacidade de viver a partir do todo, a partir do
ponto de inessencialidade de si mesmo, da sua propria vida.

No Naturrechtsaufsatz Hegel atesta, por exemplo, a necessidade do papel positivo
da guerra na tarefa de sobrelevagdo de toda determinidade singular [einzelne

Bestimmtheiten]. Para Hegel, a guerra

[...] coloca a livre possibilidade de que sejam aniquiladas ndo somente
as determinidades singulares, mas a completude dessas enquanto vida,
pelo proprio Absoluto ou pelo povo; ela conserva a satde ética dos
povos em vista de sua indiferenca as determinidades e a habituacdo e
consolidagdo destas, tal como o movimento dos ventos preserva os
lagos da putrefagdo que resultaria de uma calma duradoura, do mesmo

modo como o faria para os povos uma paz duradoura, ou mesmo
214

perpétua””.

Do mesmo modo como a entrega pela filosofia, ou seja, pela unidade, era dada “a
corps perdu” na Differenzschrift, ou seja, de corpo e alma, acima das determinidades, no
Naturrechtsaufsatz, ja incorporado aquele projeto de espiritualizagdo da realidade em
uma comunidade ética, certas atitudes subitaneas sdo associadas a essa possibilidade de
contengdo da proeminéncia do singular. J4 falamos da guerra, mas Hegel também
paraleliza isso com uma atitude sacrificial, ou seja, o ato de integrar-se naquilo que ¢
chamado de indiferenca absoluta [absoluter Indifferenz], como um sacrificio ou oferenda
[Opfer], que, seguindo o sentido estrito passava por destituir algo de si propriamente.
Segundo Hegel, cada um sé obtém seu direito devido realizando a vida ética como
indiferenca absoluta, de modo que, ainda que nesta subsista a oposi¢ao real em meio as
relacdes, esta faceta ¢ subjugada [bezwungen] pela primeira, e de modo, por fim, que o
subjugar é indiferenciado, reconciliado®'>. Reconciliado de tal modo que reconhece
aquele esfor¢o eterno do Absoluto, aquele que cede e sacrifica parte de si mesmo, “joga
eternamente consigo mesmo” e “se engendra eternamente na objetividade”. Mais

especificamente, o Absoluto abandona-se enquanto orgéanico e inorganico, mantém-se

214 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 450.
Tradugdo nossa: “[...] der sittlichen Totalitdt die Nothwendigkeit des Krieges gesetzt, der, weil in ihm die
freye Moglichkeit ist, daB3 nicht nur einzelne Bestimmtheiten, sondern die Vollstdndigkeit derselben als
Leben vernichtet wird, und zwar fiir das Absolute selbst oder fiir das Volk, eben so die sittliche Gesundheit
der Volker in ihrer Indifferenz gegen die Bestimmtheiten und gegen das Angewohnen und festwerden
derselben erhilt, als die Bewegung der Winde die Seen vor der Faulnifl bewahrt, in welche sie eine dauernde
Stille, wie die Volker ein dauernder, oder gar ein ewiger Frieden versetzen wiirde”.

215 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 458.
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com uma natureza duplicada, a partir da qual antagoniza-se consigo, mas apenas de modo
que engendra essas duas forgas, “reconhece a subsisténcia das duas uma ao lado das
outras, mas nao arbitra a disputa, e ndo determina nenhuma relagcdo e nenhum liame entre
estas”?'%. Ou seja, o reconciliado ¢ restituido na divindade como aquilo que foi implicado
na diferenca pelo proprio Absoluto, mas a capacidade de elevagdo ao Absoluto mesmo
diz respeito apenas aqueles que estdo no processo da vida, de modo que ndo deveria ser
mobilizado por nenhum padrao movente. Esta asseveragdo ¢ importante por apresentar
uma alternativa a presenga ignota do padrdo substancial do Absoluto no processo de
elevacdo da consciéncia na Differenzschrift. Resta apenas saber se Hegel consegue
sustentar essa afirmativa.

O aspecto tragico suscitado aqui implica o “reconhecimento deste destino no
combate”. No que diz respeito as garantias da forma principial que Hegel dispde aqui,
podemos ver que um modelo ontoloégico substancial complexificado comeca a ganhar
tragos mais robustos, onde o Absoluto como substincia, conjugaria as determinagdes
finitas opostas, servindo como garantia sistematica de que o resultado do conflito dado
neste reino das oposi¢des realizasse a verdade do Absoluto substancial, logo, a verdade
de cada parte dos relata, de cada uma das forcas em acdo. A seguridade do resultado
verdadeiro do trabalho da filosofia é consolidada mediante a forma principial sob a qual
Hegel erige seu sistema. Esta forma, enquanto substancia, ¢ trazida para o interior dos
conflitos, de modo a apresentar as configuracdes de suas resolucdes. Isso s6 da certo
porque aquele principio funciona ndo como um acréscimo externo, como um adendo
estranho aos relata, mas como o nivel mais alto a partir de onde a cisdo faz-se produtiva
de uma nova forma de vida: “a existéncia da filosofia tem seu fundamento na mesma
dissensao, s6 que ela ndo ¢ dirigida contra formas singulares, determinidades singulares,
mas a determinidade concebida em sua abstracdo absoluta, e a figura que nela ganha vida
¢ a [determinidade] absolutamente livre no elemento do conhecer?!”.

O modo como Hegel consegue controlar os resultados derivados da atitude
negativa que se desenrola em meio aqueles conflitos ocorre especificamente onde o ponto

de onde se parte e o resultado ao qual se alcanga ¢ garantido pela natureza substancial do

216 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4, p. 459.
Tradug@o nossa: “[...] das Nebeneinanderbestehen beyder anerkennt, allein so den Streit nicht schlichtet,
und keine Beziehung und Verhdlmif derselben bestimmt”.

217 G.W.F. Hegel, “Ist auf das Allgemeine”, GW5, p. 369. Tradugdo nossa: “In demselben Zwiste hat das
Daseyn der Philosophie ihren Grund, nur daf sie nicht gegen einzelne Formen, einzelne Bestimmtheiten
gerichtet ist, sondern die Bestimmtheit in ihrer absoluten Abstraction aufgefalit, und die Gestalt welche in
ihr sich das Leben gibt, ist die absolut freye, im Elemente des Erkennens.
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principio do sistema. Assim, apesar deste principio, ou seja, apesar da unicidade da
substancia se opor a determinidade diferencial como a forma primordial, esta oposi¢ao
deve, no entanto, estar disposta em seu conceito, ou seja, como uma diferenca, mas apenas
a partir de onde isso garante sua legitimidade, sua autossubsisténcia. Se o Absoluto
substancial, em virtude de sua singularidade, ou seja, de sua autossubsisténcia, constitui
a totalidade, assim, ao finito, expresso mediante aquelas forgas que, por sua vez,
expressam o Absoluto, deve ser atribuida também autossubsisténcia. Assim, a finitude,
pensada junto com o conceito do proprio Absoluto, ndo pode ser diferente daquilo que ¢
o proprio Absoluto, mas isso ocorre apenas se ele mesmo tiver absolutidade. Essa
autossubsisténcia deve ser garantida em vista daquelas diferentes figuras, cada uma das
quais expressam sua absolutidade segundo um grau determinado, com preponderancia ou
falta deste ou daquele fator, tal como esbogou a Filosofia da Natureza de Schelling.

E neste contexto, para explicar como se expressa o “autossentimento” do “Espirito
do mundo”, seja ela “de modo mais embotado ou mais desenvolvido”, que Hegel cita
como exemplo a “singularidade do grau” do polipo, do rouxinol e do ledo como “poténcia
de um todo™?'8. Assim, é “o ponto de vista empirico que, onde se coloca a realidade de
um determinado grau, exige um grau superior; [...] quanto maior o desenvolvimento da
vida da planta no pdlipo, maior o desenvolvimento do pélipo no inseto, etc”?!’. Para além
dos exemplos mais naturalizados, importante frisar que ele também insere neste mesmo
raciocinio elementos espirituais da vida ética, como os diferentes povos, costumes e leis,
que, enquanto submetidos a ordem das potencialidades, possui respeito apenas em vista
da conexdo de cada um com o todo, a saber, com a “Ideia da totalidade” que “irradia a
partir do todo de sua imagem dispersa, e nisso se intui e se conhece”??’. No fundo, a
argumentacao subjacente a esta configuragao ¢ aquela que Hegel se refere quando remata
dizendo que “esta totalidade da imagem extensiva € a justificacdo do singular como um

subsistente”??!.

218 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 479.

29 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 480.
Tradugfo nossa: “der empirische Standpunkt, welcher da, wo die Realitit einer bestimmten Stuffe gesetzt
ist, eine hohere verlangt; [...] die hohere Entwicklung des Lebens der Pflanze ist im Polypen, die hdhere
des Polypen im Insect u.s.w.”

220 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 480.
Tradugdo nossa: “[...] die Idee der Totalitdt, die sich aber aus ihrem ganzen auseinandergeworfenen Bilde
wiederstrahlt, und sich darin anschaut und erkennt;”

21 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 480.
Tradugdo nossa: “[...] diese Totalitdt des ausgedehnten Bildes ist die Rechtfertigung des Einzelnen als eines
bestehenden”.
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2.2.2.2. A feicio especulativa da substiancia

A partir de outros preceitos apresentados ali, parece-nos muito evidente no
Naturrechtsaufsatz que Hegel tenta integrar a ideia do ponto de identidade enquanto
indiferenca de Schelling quando diz que a substancia ¢ absoluta e infinita. A subsisténcia
dos opostos, que podem ser formalmente determinados como unidade e multiplicidade,
por sua vez, ¢ garantida tendo em vista o Absoluto segundo sua Ideia, ou melhor, esta
determinidade ¢ ideal, ou seja, ndo é autossubsistente, de modo que tenha realidade por
si, mas sao fixados como determinidades apenas em relagdo a seu oposto imediato.
Melhor dizendo, utilizando a terminologia emprestada da filosofia de Schelling, Hegel
concebe a totalidade ética, ou seja, o Estado, como substancia, como um todo organizado.
Assim, a esta determinidade, cujos opostos subsistem apenas em relagdo, a determinidade
da multiplicidade, ¢ necessariamente suposta uma “realidade positiva”, logo, “uma
relacdo dupla e oposta”???. Esta relagdo duplicada nada mais é do que uma relagio de
unidade e multiplicidade, de modo que na propria constitui¢do da multiplicidade como
unidade sdo encontradas as conexdes que orientam o saber do Absoluto®*. Assim, ela, de

modo geral, qualifica o predicado do Absoluto como infinito, além de explicar a

necessidade e fundamentagao de todo aparecimento:

[...] ao passo que nele a unidade e a multiplicidade ¢ o primeiro, esta
relacdo duplicada determina o lado duplicado da necessidade ou do
aparecimento do Absoluto. Visto que esta dupla relacdo recai sobre a
multiplicidade, e se a chamarmos a unidade dos diferentes, que se situa
do outro lado, e na qual essa realidade ou o multiplo foi suspendido, a
indiferenca, o Absoluto ¢ a unidade da indiferenca e da relacdo; ¢
porque este ¢ duplicado, o aparecimento do Absoluto ¢ determinado
como a unidade da indiferenca ¢ da relacdo, ou identidade relativa, na
qual o multiplo € o primeiro, o positivo - € como unidade da indiferenca
¢ da relagdo, na qual a unidade é o primeiro e positivo; aquela unidade

¢ a natureza fisica, esta, a natureza ética®**.

222 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4, p. 432.

223 Rolf-Peter Horstmann, “Probleme der Wandlung in Hegels Jenaer Systemkonzeption”, 1972, p. 95.

224 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4, p. 433.
Traducdo nossa: “sowohl dafl in ihm die Einheit, als daf3 die Vielheit das Erste ist; dieses zweifache
Verhéltni3 bestimmt die gedoppelte Seite der Nothwendigkeit oder der Erscheinung des Absoluten. Da
dieses zweifache Verhaltnif3 auf die Vielheit fallt, und wenn wir die Einheit der differenten, welche auf der
andern Seite steht, und in welcher jene Realitdt oder das Viele aufgehoben ist, die Indifferenz nennen, so
ist das Absolute die Einheit der Indifferenz und des Verhéltnisses; und weil dieses ein gedoppeltes ist, ist
die Erscheinung des Absoluten bestimmt, als Einheit der Indifeferenz, und desjenigen Verhéltnisses, oder
derjenigen relativen Identitdt, in welcher das Viele das Erste, das positive ist, - und als Einheit der
Indifferenz und desjenigen Verhiltnisses, in welchem die Einheit das Erste und positive ist; jene ist die
physische, diese die sittliche Natur”.
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Para Hegel, o Absoluto entendido como substancia ¢ precisamente a unidade da
“indiferenca” e da “relagdo”, ou seja, da unidade e da conexdo dos relata. Em meio a
substancia, a intera¢do dos relata corresponde exatamente aquela perspectiva dupla, em
vista do principio fundamental da relagdo e da indiferenca: ou prevalece os multiplos, e
entdo destaque ¢ dado a natureza fisica, em afinagdo com o atributo da extensdo de
Espinosa; ou prevalece a unidade, e entdo destaque ¢ dado a natureza ética, em afinagao

225 Assim, nesse esquema, todo

com o atributo do pensamento de Espinosa
“aparecimento” [Erscheinung], ou “realidade” [Realitdit], ¢ determinada pelo duplo
carater dessa relagdo entre unidade e multiplicidade, ou seja, pelo fato de prevalecer ou
um ou outro, do qual resulta, de um lado, a “natureza fisica” e, de outro, a “natureza
ética”??%. Assim, “cada um dos dois atributos expressa a propria substancia, e ¢ absoluto
e infinito, ou a unidade da indiferenca e da relacio”??’. Esses dois atributos sdo
desenvolvidos como determinagdes da substancia tinica, enquanto Filosofia da Natureza
e Filosofia do Espirito. Grosso modo, este paralelo substancia-modifica¢des langa luz
bem diretamente sobre 0 modo como Hegel concebia a relagio comunidade-individuo?2.

Aqui Hegel definitivamente comeca articular de modo sistematico elementos que
refletem mais profundamente o principio substancialista, articulado desde Frankfurt.
Como vimos, o plano de dar uma feicao filoséfica a estes principios é expressado por ele
antes de ingressar em Jena. Tudo indica que o desenvolvimento em conjunto com
Schelling serviu-lhe exatamente como facilitador institucional para participar do debate
publico, mas também, inevitavelmente, pela afinidade tedrica. O pano de fundo tedrico
mais geral ndo poderia ser outro que nao aquele ricamente difundido em solos alemaes, a
saber, de espiritualizagdo do sistema de Kant, o que deveria ser realizado mediante os
preceitos fundamentais do panteismo comumente compartilhado, aos quais, por exemplo,
Fichte, j4 havia dado fortes sinais que ndo internalizara suficientemente. Contudo,
conforme os avancgos tedricos do sistema hegeliano comecavam a ganhar contornos mais
definitivos, rapidamente vemos desenrolar em Jena paulatinamente que onde parecia

haver uma afinidade imediata residia uma diferenga patente. Melhor dizendo, ao passo

225 Klaus Diising, “Von der Substanzmetaphysik zur Philosophie der Subjektivitit”, 2004, p. 190.

226 Klaus Diising, “Idealistische Substanzmetaphysik. Probleme der Systementwicklung bei Schelling und
Hegel in Jenae”, 1980, p. 35.

227 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 433.
Tradugdo nossa: “[...] jedes der beyden Attribute driickt selbst die Substanz aus, und ist absolut und
unendlich, oder die Einheit der Indifferenz und des Verhéltnisses;”.

228 Cf. Erick Lima, Direito e intersubjetividade em Fichte e Hegel, 2014, pp. 256-257.
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que a cosmovisao era adicionada elementos filoséficos mais robustos, ou seja, ao passo
que a visdo de mundo se transformava em sistema filoséfico fundamentalmente
sustentado, as diferencas gritavam tao inflexivelmente que expressa-las se tornavam uma
acdo imperiosa. Como coloca Dieter Henrich, “o que naquela época s6 poderia ser
justificado como uma descri¢do, agora se mostra como a aplicacdo de uma dedugdo logica
a um fendmeno de vida ética”??’. A questdo é que desde ja essas diferengas pareciam
existir, mas de forma latente.

Nem Hegel nem Schelling se apropriam terminantemente da determinagao logico-
ontolégica de Espinosa, segundo a qual a esséncia da substancia ¢ expressa apenas em
atributos. O fundamental para eles a partir da producdo filosofica de Jena é que a
substancia, o Absoluto, pode ser conhecida como tal. Como dissemos, de acordo com
Hegel, por exemplo, os atributos referem-se apenas ao aparecimento do Absoluto,
pensamento enquanto sujeito, € extensdo enquanto objeto, contudo apenas de modo que
o Absoluto mesmo esta perfeitamente desenvolvido em seu aparecimento. Entdo, o que
Hegel faz realmente € conceber a possibilidade de a consciéncia se elevar aquele padrao
ontologico fundamental também retirado da filosofia de Espinosa, a saber, do Absoluto
como causa sui, como unico autossubsistente, uma vez que todas as coisas, enquanto ele
mesmo, sdo perpassadas pelo seu negativo e delas se esperam ser “a totalidade actu no
desenvolvimento de todas as oposigdes, € potentia no Absoluto ser-aniquilado e ser-um
destas, a identidade suprema da realidade e da idealidade”?*°. Assim, no contexto da obra
em questdo, o individuo s6 pode ser expresso efetivamente na totalidade da vida ética do
povo pela negacdo: Omnis determinatio est negatio.

A intencdo fundamental que Hegel expressa com a tentativa de elevacdo da
consciéncia a realidade absoluta ¢ a demonstragdo da negatividade fundamental que
molda a individualidade e estabelece relacOes sociais intrinsecas a todas as relagdes, ou
seja, da negatividade intrinseca como processo elementar da individuagdo, logo, de toda
individuagio como um momento do todo. E, portanto, a negacio intrinseca ao Absoluto
que daré vida aos povos e, no interior destes, aos estamentos e, por fim, no interior dos

estamentos, aos individuos. No entanto sua autonegacdo ¢ negacdo do aspecto de

22 Dieter Henrich, Hegels Grundoperation, 1976, p. 220. Tradugdo nossa: “Was aber damals nur als
Deskription zu rechtfertigen war, erweist sich jetzt als Anwendung einer logischen Deduktion auf ein
Phénomen des sittlichen Lebens”.

230 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 464.
Tradugdo nossa: “[...] die Totalitit actu in der Entfaltung aller Gegensitze, und pofentia in dem absoluten
vernichtet- und einsseyn derselben, die hochste Identitit der Realitit und Idealitit zu seyn”.
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positividade intrinseca no dominio da absolutidade do Absoluto mediante suas
contrapartes. Seguindo o mote de exposicdo do escrito em questdo, deste modo,
utilizando-se de um padrao substancialista, pode, entdo, a filosofia ir além do trago de
positividade impetrado de acordo com o costume do entendimento limitado que se fixa
no aspecto singular de toda realidade, desprezando-a enquanto mera contingéncia. No
fundo, a concepcao hegeliana se contrapunha em geral a tendéncia das teorias modernas
do direito natural que soem compreender o Estado como um instrumento que poderia
manuseado, como um elemento a servico dos individuos.

Ha diversos relatos na literatura indicando que no que diz respeito a forma
principial, enquanto heranga do caldo cultural da época, Hegel e Schelling concordam de
modo mais geral, a saber, na concep¢do do Absoluto, seja como unidade de unidade e
oposi¢cdo, como unidade do finito e do infinito, ou como unidade do universal e do
particular. No entanto, nesta concordia aparente a diferenc¢a se qualifica quando apuradas
as determinagdes especificas do contetdo ontoldgico de fundo. Para Schelling, essas
determinagdes nao tém, ao contrario do que Hegel fundamenta, legitimidade propria para
a formag¢ao da unidade substancial. A divergéncia entre Schelling e Hegel a partir de 1802
e 1803 comega a se delinear exatamente no elemento que os distinguiam de Espinosa, a
saber, no elemento da idealidade requerida por ambos, mas que inexistia no realismo
espinosano. Grosso modo, por esse lado ideal, Hegel comega a pensar numa forma logico-
especulativa que tornasse possivel a presenca da finitude em meio a realidade do Absoluto
e acomodasse a subsisténcia de ambos sem que precisasse apelar ao método dedutivo.
Schelling, por outro lado, mesmo também criticando duramente o mecanicismo dedutivo
na filosofia, abre mao completamente de tentar elaborar algo parecido.

Marcante para a demonstragao da diferenga em relagdo a filosofia de Espinosa foi
a inclusao do principio filoséfico que ele chama de construgdo, exposto mais diretamente
no § VI de suas Apresentacoes ulteriores do sistema de filosofia e numa resenha, no Jornal
critico da filosofia, intitulada Sobre a constru¢do na filosofia, ambos de 1802.
Diferentemente do caminho trilhado por Hegel, a adogao desse principio por Schelling o
levava a fundamentar cada vez mais sua conducao filoséfica na seara das intuigdes puras,
validas universalmente, a respeito da possibilidade de alcancar o Absoluto. Dentro deste
fundamento, o Absoluto era visto como espago onde todas as construgdes eram realizadas,
logo, o trabalho do fil6sofo consistia em inscrever cada singular, cada coisa neste espago
de ideias absolutas, mas de modo que o Absoluto mesmo ndo era construido, ndo estava

em desenvolvimento e ndo havia mobilidade. O que ocorria para Schelling na construgdo
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era a apresentagdo completa da unidade do particular e universal na absoluta indiferenca
do Absoluto, de modo que ele mesmo nio contém em si nem oposi¢do nem negagao,

determinagdes que so se aplicam ao singular?!

. Assim, com estas caracteristicas, as
consequéncias deste Absoluto como “pura indiferenca e ser puro indivisivel, desprovido
de oposicao, pura afirmacdo” leva, por exemplo, Diising a afirmar que o principio da
filosofia de Schelling “estd mais proximo do pensamento parmenidiano do ser unico,
entendido também tanto ontologicamente quanto cosmologicamente, do que do
pensamento espinosista da substancia®®*2. O verdadeiro principio, para Schelling, ndo
pode ser poténcia, mas ato puro, ou também, ser imemorial, im-pré-pensavel
[unvordenkliche Sein], que antecede todo pensamento.

Apesar dessas diferencas, ¢ inegavel a afirmacdo de que estava entdo sendo
realizada a fundamentacdo tedrica de um principio que até entdo havia sido aceito de
acordo com a cosmovisdo dominante. Ao passo que o idealismo de Jena, figurado nas
pessoas de Schelling e Hegel, se distancia de Fichte, as configuracdes gerais da Metafisica
da Substancia ganham contornos mais definitivos e contrapostos de maneira direta aquela
espécie subjetivismo que, segundo Hegel, reproduzia apenas os tragos de positividade da
lei natural empirica. Observando os passos internos que Hegel da no Naturrechtsaufsatz
veremos que ele tenta com sua versdo da Metafisica da Substincia fincar um ponto de
inflexao resolutivo em relacdo ao sistema filosofico de Fichte, como ja havia comecado
a fazer na Differenzschrift. Como sabido, na sua versdao mais famosa da Doutrina da
Ciéncia, a de 1794, na tentativa de assegurar a unidade dos opostos sem que eles se
aniquilassem, Fichte estabelece o Eu absoluto sob o principio da divisibilidade, isto &,
como a identidade de um Eu divisivel e de um nao-Eu divisivel, ou seja, estabelece o Eu
como unidade e o0 ndo-Eu como multiplicidade sem que um negue absolutamente o outro.
A questdo que surge, entretanto, seria como Fichte poderia explicar o principio da
divisibilidade garantida pelo Eu absoluto no Eu divisivel, pois ndo € possivel provar que
o outro, suposto pela divisibilidade do Eu, é um outro de si mesmo, ou seja, impossivel

provar que o travo [Anstofs] a atividade do Eu absoluto ¢ ao mesmo tempo original e

21 Cf. Luiz Filipe Oliveira, “Sobre a unidade da filosofia de Schelling: uma perspectiva sistematica com
base no método construtivo (1801-1810)”, 2020.

232 Klaus Diising, “Idealistische Substanzmetaphysik. Probleme der Systementwicklung bei Schelling und
Hegel in Jenae”, 1980, p. 37. Tradugdo nossa: “dhnelt eher dem Gedanken des parmenideischen Einen
Seins, das ebenfalls ontologisch und zugleich kosmologisch zu verstehen ist, als dem der Substanz
Spinozas”. Essa afirmacdo poderia ser contraditada, no entanto, pela concepcao do proprio Schelling, que
parece nao conceber diferenca entre o principio substancialista de Espinosa e o pensamento de Parménides.
Cf. Schelling, SW IV, p. 401.
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imanente ao Eu divisivel. No Eu absoluto a afirmacdo da infinitude ¢ realizada apenas de
modo ideal. Sem uma prova real cairia por completo a possibilidade de uma diferenga
entre o eu divisivel e o ndo-Eu divisivel, ou seja, a possibilidade de uma unidade que
preservasse a dignidade dos relata. Sem uma prova real, como poderia o Eu absoluto
mediar-se realmente, ontologicamente, com o multiplo? Logo, como poderia o Eu
divisivel superar realmente as oposi¢des do mundo natural se a unidade € concebida por
ele apenas de modo ideal? Por isso Hegel diz que o Eu absoluto ¢ uma “abstracao sem
esséncia do um” enquanto a natureza, quando posta contra a razdo como unidade pura, ¢
uma “abstragdo sem esséncia do multiplo”?**, Desta forma, como era tipico da lei natural
empirica, os esforcos de Fichte apenas reproduziam, mediante uma nova
complexificagdo, o quadro onde a identidade absoluta havia se rebaixado a
conceitualidade reflexiva do entendimento.

O que Hegel assume com a Metafisica da Substdncia em Jena ¢ a ideia da
substancia como causa sui que ele concebe como processo ativo de autoproducao, relagdo
absoluta. Substancia como necessidade absoluta ndo significa meramente algo que esteja
imediatamente presente, mas algo que estabelece propriamente a condi¢ao necessaria e
suficiente de sua manifestacdo sendo, portanto, causa de si mesmo, causa sui. Ela é

concebida como identidade de unidade e multiplicidade?**

, onde as relagoes diferenciais
adquirem face absoluta, ou seja, onde elas sdo concebidas segundo uma relacdo de
unidade onde toda singularidade recalcitrante ¢ abstraida. Neste cenario a multiplicidade,
ou diferenca constitui este recalco onde subsistem as diferencas, de modo a ser,
consequentemente, o principio absoluto, assim como ¢ a unidade. Assim, o principio ¢
entendido como substancia precisamente para sustentar sistematicamente que as relagdes
possuiam a mesma origem ¢ dignidade que a unidade no Absoluto. Hegel entendia tal
principio como se as relacdes do Absoluto fossem entendidas como identidade de unidade
e multiplicidade, ou diferenca, isto €, como a identidade do diferente, portanto, o Absoluto
como relacional e ndo imdvel. A substincia absoluta possui sua autossubsisténcia no
desdobramento interno de si na multiplicidade de suas diversas determinagdes, mais
especificamente, de determinacdes opostas. Ela ¢ a forma imediata da relagdo na medida
em que poe a si mesma e, assim, ndo tem outras condi¢des além das suas proprias. Assim,

a substancia, manifesta enquanto a totalidade ético-politica do Estado, deve conter em si

e coadunar essas antinomias de forma que persista as particularidades de suas relagoes e

233 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 432.
234 Cf. G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 432.
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de modo que a propria substancia garanta a significacdo e a possibilidade de cada uma
delas. Por isso Hegel afirma que a Eticidade, “na medida que se expressa no individuo
singular como tal, ela ¢ posta sob a forma da negagao, isto ¢, ela € a possibilidade do
Espirito universal”?3*. Diz-se, entdo, que ela “se expressa no individuo singular” porque,

1236

antes, ja havia sido estabelecida a relacdo de substancialidade fundamental™®, onde “o

positivo ¢é, segundo a natureza, anterior ao negativo; ou, como o diz Aristoteles, o povo
é, segundo a natureza, anterior ao singular”?’.

Assim, na contramao de Fichte e do problema que emana de sua concepg¢do, Hegel
concebe unidade e multiplicidade ontologicamente de maneira que ndo sdo entidades
meramente fixas, ou seja, quantitativamente definidas, mas sim pura relagdo, de modo
que se fundem umas nas outras e “sua esséncia em si ndo ¢ outra coisa sendo ser o
contrario imediato de si mesmo”, a saber, infinitude, o “principio do movimento e da
mudancga”?3®. Diferentemente de Fichte, Hegel nio pensa num sistema absoluto dos
relata, mas num sistema absoluto das relagdes em si cujo principio deriva daquele de
identidade de unidade e multiplicidade, na determinacdo tanto da multiplicidade,
principio da natureza fisica, quanto da unidade, principio da natureza ética. Ao redefinir
o principio ndo mais como uma relagdo dos relata, mas como uma relagio de relagdes,
Hegel mostra que a passagem dos opostos determina ndo apenas a imanéncia do Absoluto,
mas também o aparecimento de sua exterioridade, quando a passagem ¢ fixada num ou
noutro atributo da relagdo absoluta. Ao aparecimento, por sua vez, subjaz uma estrutura
de relagdes, em suma, a unidade de finito e infinito, de modo que a exterioridade do
mundo natural se manifesta como um aspecto da imanéncia do Absoluto.

Os momentos em que a substidncia absoluta se desdobra sdo descritos na
Differenzschrift, por um lado, de acordo com a relagdo sujeito-objeto, mas Hegel também
se refere a eles, por outro, como identidade e ndo-identidade, em alinhamento com a
descricdo da substancia segundo o padrdo unidade-multiplicidade apresentado no

Naturrechtsaufsatz, onde a identidade é descrita como uma forma de unidade e a ndo-

5 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 468.
Traducdo nossa: “Als denn, insofern sie im einzelnen sich als solchem ausdriickt, ist sie unter der Form der
Negation gesetzt, d. i. sie ist die Moglichkeit des allgemeinen Geistes”.

236 Segundo Palermo, “Hegel fala da relagdo de substancialidade como a Substancia Unica que deve formar
uma categoria fundamental da metafisica ¢ ¢ a expressdo de uma identidade que ¢é real ¢ absoluta e ndo
simplesmente relativa. “Im Ather der einen Substanz. Anmerkungen zum Hegelschen Begriff des
Absoluten in den ersten Jenaer Jahren”, 2014, p. 27.

27 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 467.
Tradugdo nossa: “das positive ist der Natur nach eher als das negative; oder, wie Aristoteles es sagt, das
Volk ist eher der Natur nach, als der einzelne;”.

238 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 431.
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identidade como uma forma de multiplicidade?*. Contudo, tal como acontecia na
Differenzschrift, um descompasso no tocante a organizagao interna das relagdes mutuas
e o principio do sistema impedia Hegel de concluir perfeitamente o fechamento
sistematico requerido. Como dissemos, Hegel configura sua Metafisica da Substdncia
determinando a identidade como relacdo de unidade e multiplicidade, ou seja, a relagdo
mutua de passagem, ou transitoriedade, e subsisténcia. Dessa maneira, ele concebe o
Absoluto como substancia, como causa sui, a saber, deixando que as contrapartes
determinem a verdade de e em cada relacdo. Mas, com isso, ¢ assaz perceptivel que
apenas através da passagem para o oposto o Absoluto se desenvolve, pois, ainda que a
configuracdo desta passagem em meio a substancia ndo descambasse na aniquilagdo das
realidades opostas, ela pendia, contudo, para a sobrevida dos elementos em jogo apenas
através da relacdo com os opostos, com a alteridade. Isso cristalizaria um problema no
cora¢do do Absoluto pensado substancialmente, ensejando a possibilidade de o Absoluto
negar a si mesmo. A pergunta que se coloca aqui ¢ a mesma que faz Dieter Henrich: “Mas
até que ponto o processo de autossuspensdo do finito pode ser mais do que isso, apenas

ter lugar no Absoluto? Como se podera dizer que ele é o proprio Absoluto?”?4°,

2.2.2.3. O Absoluto hermafrodita

A despeito do sentido maduro da especulagdo, no Naturrechtsaufsatz Hegel tenta
coadunar a questdo da imperiosidade da nega¢do com o Absoluto pensado ainda
substancialmente determinando um processo de passagem permanente que nao supoe
nenhuma autodeterminacdo positiva do Absoluto, mas somente um sistema de relagdes
mutuas complexamente ordenado. Na mesma obra, a solu¢do que Hegel propde para esta
dificuldade é configurar ambos os lados da relagdo do Absoluto de acordo com sua
respectiva determinagao dominante: ou prevalece a multiplicidade, e entdo destaque ¢
dado a natureza fisica; ou prevalece a unidade, e entdo destaque ¢ dado a natureza ética®*!.
No Absoluto essa dupla faceta ¢ unificada, de modo que a indiferenga € pura identidade,

a relacdo verdadeira que contém os momentos de unidade e multiplicidade, onde a

239 Cf. Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 38.

240 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 109. Tradugdo nossa: “Aber
inwiefern kann der ProzeB der Selbstauthebung des Endlichen mehr sein als dies, nur im Absoluten
stattfinden? Wie kann gesagt werden, er sei das Absolute selbst?”’

241 Cf. Erick Lima, Direito e intersubjetividade em Fichte ¢ Hegel, 2014, p. 264.
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unidade ou a multiplicidade podem prevalecer de diferentes maneiras. No entanto, mesmo
essa conciliagdo terminoldgica, descritiva, parece ser dificil de ser compreendida
observando o estatuto ontoldgico de cada relagdo, quer dizer, de ambos os lados do
Absoluto. Em termos mais praticos, podemos pensar que essa solugdo cristaliza um
isolamento entre aqueles elementos derivacionais dessa perspectiva ontologica do
Absoluto, a saber, entre natureza fisica e natureza ética. Ao estabelecer o Absoluto
segundo as duas facetas referidas, extraindo da predominancia de cada uma delas a
subsisténcia da natureza fisica e da natureza ética, Hegel enclausura os elementos do
sistema de maneira que cada um dos lados da relacdo alcance a identidade de si na
sobrepujan¢a do outro, sem que isso significasse qualquer autodeterminagdo positiva de
si através da negacdo autonoma especulativa. Ocorre apenas por subsuncdao. Mais
especificamente, nos referimos ao problema intrinseco a essa atividade onde o
sobrepujado na relagdo de dominéncia nao seria elevado como elemento determinante na
constituicdo do dominante, a saber, da posicao recalcitrante que ocupa a natureza fisica
ao ser concebida a partir da perspectiva do lado onde o que predomina ¢ a unidade e a
mesma posicdo que ocupa a natureza ética ao ser concebida a partir da perspectiva do
lado onde o que predomina ¢ a multiplicidade. Grosso modo, estamos dizendo que Hegel
aceita a possibilidade da acentuagao predominante de um ou outro, mas que na relagdo de
predominancia ainda ndo estaria contido o verdadeiro sentido especulativo daquilo que
nega, sendo apenas subjugado. Do ponto de vista do elemento predominante o outro
torna-se apenas uma identidade relativa. Assim, aqui ocorre apenas uma reflexdo isolada
que nada toca na estrutura fundamental do Absoluto. Usando as palavras de Reiner
Schifer, neste tipo de reflexdo isolada, “relacionar-se ¢ substabelecer uma identidade
relativa e limitada; isto é, por meio de aspectos diferenciados, estabelece-se uma
adequacdo parcial de opostos, o que estd de acordo com a igualdade inicialmente
estabelecida consigo mesmo”?*?. Grosso modo, trata-se de uma unidade recalcitrante a
multiplicidade e uma multiplicidade recalcitrante a unidade, de modo que ndo ha
passagem ao oposto que nao seja de rompante pelo principio da indiferenga, o padrao do
Absoluto. Isto ocorre, pois, a natureza ética, como predominancia da unidade na

perspectiva do Absoluto pensado como unidade de unidade e multiplicidade, torna-se

242 Reiner Schifer, Die Dialektik und ilrre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 19. Tradugio
nossa: “Beziehen ist die Aufstellung einer relativen und begrenzten Identitdt; d. h., durch eine
Hinsichtenunterscheidung wird eine partielle Angleichung der Entgegengesetzten aufgestellt, die der
anfanglich gesetzten Gleichheit mit sich selbst geméal ist”.
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uma identidade relativa, que se opde absolutamente ao seu oposto, a natureza fisica, como
predominancia da multiplicidade na perspectiva do Absoluto pensado como unidade de
unidade e multiplicidade.

Hegel, deste modo, pensa o Absoluto como unidade de unidade e multiplicidade,
mas a unidade primeira ¢ introduzida simplesmente ao passo que dupla faceta, a unidade
e a multiplicidade, ndo contém os elementos especulativo e conceitual suficientemente
ordenados para sustentar a dignidade do outro a partir da perspectiva de si proprio. Devido
a isto, s6 cabe a Hegel conceber a unidade primeira, sua forma principial, como
substancia, a fazer com que as naturezas fisica e ética sejam postas em unidade mediante
a indiferenga. O que ndo ocorre entdo ¢ a determinacdo do oposto como uma expressao
positiva de si a partir da perspectiva imanente dos relata. Como bem compreende Catia
Goretzki, essa forma principial carrega em si uma ambivaléncia, uma estrutura
hermafrodita que ela chama de Zwitterstruktur**, de modo a fazer com que Hegel sabote
a propria forma conceitual e os desenvolvimentos dos preceitos previamente
estabelecidos. Mais especificamente, Hegel compreende o Absoluto como indiferenca
esperando pensa-lo como a unidade absoluta dos diferentes, mas também, por outro lado,
de acordo com a estrutura schellinguiana do Absoluto, concebido como identidade
absoluta sem diferenca, ou seja, pensado como o ponto absoluto de indiferenca que
Schelling tanto afirmava. Como esclarece Diising, “na verdade, na determinacdo
estrutural do Absoluto ser-em-si, Hegel caminha para uma versao mais complexa da
identidade absoluta considerando a indiferenga de Schelling”?**.

Tal como acontecia na Differenzschrift, hd no Naturrechtsaufsatz um problema
para fundamentar a sobrevida dos relata mediante relagdes antindmicas, isto ¢, a luz do
padrao tipico e necessario do desenvolvimento especulativo fomentado desde Frankfurt.
A luz daquilo que ja havia sido posto a partir de Frankfurt, mas também em conex&o com
os trabalhos mais tardios, sabemos que o tratamento sistematico e conceitual mais
proeminente sera aquele que permitird os relata serem pensados como o outro de si
mesmo, como opostos complementares mediante uma autossuspensao. A admissdo de
uma estrutura relacional na configura¢ao interna do modo de pensar o Absoluto pode ser

compreendido de acordo com esse proposito, a saber, coadunar a concepg¢do

243 Catia Goretzki, Die Selbstbewegung des Begriffs, 2011, p. 72.

244 Klaus Diising, “Von der Substanzmetaphysik zur Philosophie der Subjektivitit”, 2004, pp. 189-190.
Tradugdo nossa: “Eigentlich geht es Hegel in der strukturellen Bestimmung des ansichseienden Absoluten
um eine komplexere Fassung der absoluten Identitét unter Einbeziehung der Schellingschen Indifferenz”.
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schellinguiana do Absoluto, pensado parmenidicamente como ponto indiferenca, com a
perspectiva substancial do Absoluto como causa sui, que constrdi a si mesmo a partir da
atividade propria. Entretanto, a dura consequéncia do nao estabelecimento imanente da
unificagcdo especulativa da dupla faceta do Absoluto e dos seus relata, ¢ ainda nao
instaurar em meio a realidade do Absoluto a subsisténcia por meio do oposto, o que
levaria a dissolugcdo da compreensdo estitica da substancia para uma compreensdo
movente do Absoluto, ao qual deveria ser também sujeito. Apesar deste carater da
substancia como causa sui, ou seja, apesar de ela por si mesma e mobilizar seus membros,
apesar ser autossubsistente, ela ainda ndo serd essencialmente determinada como
automediagdo [Selbstvermittelung] ¢ permanecerd uma cesura entre a esséncia dos
membros e a necessidade destes em vista do todo substancial. Melhor dizendo, ao passo
que ¢ indiferente mediante seus relata e indelével frente sua propria mediacdo, a
substancia constitui-se como uma forma absoluta de ser, ou de mediacao absoluta, mas
ainda nao da pura automedia¢do do conceito.

Na Differenzschrift Hegel diz que o Absoluto de Schelling ndo ¢ nem mera
subjetividade nem mera objetividade, “nem, muito menos, aquilo em que ambos se
interpenetram ¢€ a pura egoidade, que, como a natureza, ¢ devorada no ponto absoluto da

»2% Ou seja, Hegel reconhece detalhadamente a doutrina do ponto de

indiferenca
indiferenca de Schelling. O que ele pretende a partir de entdo, no Naturrechtsaufsatz é
ndo deixar que aquelas facetas através das quais o Absoluto se deixa conhecer sejam
eliminadas no ponto de realizacdo do Absoluto, no entanto, parece querer preservar a
vantagem que o “ponto de indiferenca” oferece, de poder conjugar em si as antinomias
que a propria relagdo mutua das facetas produz, mas, a conjugacdo que o ponto de
indiferenca permite ainda carrega em si o alto prego de reduzir as diferencgas a indiferenca
fundamental. A estrutura sistematica do Naturrechtsaufsatz ¢ toda construida visando a
resolu¢do deste paradoxo, de onde surge, por exemplo, a estrutura hermafrodita citada
acima. Contudo, um dos efeitos de ndo conseguir garantir a exceléncia dos relata, de nao
conseguir implementar o programa de espiritualizagdo da Ideia como o “principio da

99246

oposicdo e a propria oposicdo”~*®, é conduzir o sistema segundo aquilo que Christof

245 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichte’schen und Schelling’schen Systems der Philosophie, GW4, 1968,
p. 78. Tradugao nossa: “noch weniger das worin sich beyde allein durchdringen, die reine Ichheit, welches
wie die Natur im absoluten Indifferenzpunkt verschlungen wird”.

246 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 441.
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Schalhorn chama de “Asymmetrie von Subjektivitiit und Objektivitit’ **’. Isso fica mais

perceptivel analisando a seguinte passagem:

Portanto, se o Absoluto € o que se intui a si mesmo, e de fato como a si
mesmo, e essa intui¢do absoluta, e esse autoconhecimento, essa
expansdo infinita, e essa infinita retomada em si mesmo, & por
exceléncia Um, entdo, se ambos sdo reais como atributos, o Espirito €
superior a Natureza; pois se esta ¢ a autointuicdo absoluta ¢ a
efetividade da mediacdo e desenvolvimento infinitamente diferenciado,
entdo o Espirito, que ¢ a intuicdo de si mesmo como tal ou o
conhecimento absoluto, na retomada do universo para dentro de si
mesmo, € ao mesmo tempo a totalidade despedacada dessa
multiplicidade, sobre a qual compreende, ¢ a idealidade absoluta da
mesma, na qual aniquila isso fora de si mesmo, e o reflete em si mesmo
como o ponto de unidade ndo mediado do conceito infinito®*®.

Peremptoriamente, uma das sentengas finais do Naturrechtsaufsatz ¢ a
superioridade do Espirito frente a Natureza. Considerando a maneira como Hegel
organiza sua estrutura hermafrodita, ¢ bastante justo que isso seja ordenado desta maneira
pois a indiferenga, juntamente com a possibilidade de conjugar em si as antinomias, ¢
justamente aquilo que se destaca na relagdo assimétrica de unidade e multiplicidade com
prevaléncia da unidade. Hegel, desta forma, ndao apenas organiza seu sistema
assimetricamente como faz uso dessa organizacdo quando afirma que o Espirito, como
“conhecimento absoluto”, retoma o “universo em si mesmo” e compreende a totalidade
despedacada desta multiplicidade, ou seja, a unidade se realiza através do Espirito que ¢
capaz de compreender a si mesmo espiritualizando as relagdes tomadas inicialmente de
maneira meramente natural. [sso destaca que a maneira mais eficiente que ele possuia até
entdo para conjugar as antinomias seria fazendo uso da relagdo assimétrica dos relata.
Isso, de certa maneira, ja enseja uma realidade total retirada da propria organizacdo dos
relata, mas que ocorria de maneira puramente assimétrica, sobrepondo um dos lados da

relacdo. De maneira mais geral, como Schalhorn sabiamente atesta, com essa estrutura

247 Christof Schalhorn, “Hegels Jenaer Begriff des Selbstbewusstseins”, 2004, p. 171.

248 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 464.
Traduggo nossa: “DefBwegen, wenn das Absolute das ist, da3 es sich selbst anschaut, und zwar als sich
selbst, und jene absolute Anschauung, und dieses Selbsterkennen, jene unendliche Expansion, und dieses
unendliche Zuriicknehmen derselben in sich selbst, schlechthin Eins ist, so ist, wenn beydes als Attribute
reell sind, der Geist hoher als die Natur; denn wenn diese das absolute Selbstanschauen und die Wirklichkeit
der unendlich differentiirten Vermittlung und Entfaltung ist, so ist der Geist, der das Anschauen seiner als
seiner selbst oder das absolute Erkennen ist, in dem Zuriicknehmen des Universums in sich selbst, sowohl
die auseinandergeworfene Totalitét dieser Vielheit, liber welche er libergreift, als auch die absolute Idealitét
derselben, in der er dieB AuBlereinander vernichtet, und in sich als den unvermittelten Einheitspunkt des
unendlichen Begriffs reflectirt”.
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que Hegel estabeleceu uma referéncia genuina entre a consciéncia e conhecimento
absoluto, mas de tal forma que, devido a assimetria ndo resolvida da estrutura
hermafrodita, esse era apenas um conhecimento formal, ou seja, sem a referéncia a um
conhecimento absoluto no contetido?*’.

Importante ressaltar ainda que esse carecimento de um método especulativo
devidamente ajustado, que resultava na utilizagdo do conceito de indiferenga, imbricava,
além disso, naquele mesmo problema que marcara o inicio da producao hegeliana de Jena,
a saber, de uma consciéncia propriamente finita conceber o infinito sem se elevar a ele,
uma vez que a configuracdo da relacdo especulativa ocorria assimetricamente. Em outras
palavras, o que ocorria era o conhecimento do Absoluto em termos de conteudo de acordo
com o modelo consciéncia-objeto, um modelo, por sua vez, formal®*’. Isso se torna
relativamente facil de compreender aqui a partir do momento que Hegel sobrepde o uso
conceitual da nomenclatura tedrica “consciéncia” [Bewufitseyn] em detrimento do
conceito de “autoconsciéncia” [Selbstbewufstseyn]. Lembrando que Hegel no System der
Sittlichkeit afirmava que consciéncia empirica [empirisches BewufStseyn] ¢ uma s6 com a
consciéncia absoluta e que a propria consciéncia absoluta era consciéncia empirica, no
Naturrechtsaufsatz chega até mesmo a dizer que individuo imerso no ponto de indiferenga

»251  Em suma, isso encaminha os

estd como “Reflex in ihrem reinen Bewuftseyn
desenvolvimentos de Hegel por uma trilha um tanto sinuosa em relagdo as exigéncias
tedricas estabelecidas em seus escritos anteriores, pois € mobilizada de fundo a concepgao
de uma existéncia objetiva no que concerne ao conhecimento do Absoluto. Apesar de ele
asseverar a identidade da consciéncia empirica com a consciéncia absoluta, a questdo
permanece quanto ao o que significa tal unidade e qual é seu fundamento. E exatamente
a expressdo dessa peculiaridade presente aqui que ele leva consigo para a fase
subsequente dos esbog¢os do sistema, a fim de, primeiramente, aprofundé-la e, finalmente,
submeté-la a uma profunda revisao.

A partir do fracasso especulativo do modelo hermafrodita é explicada toda aquela
carga tragica que ¢ comumente dita sobre a verdadeira capacidade de liberdade sobre a

99252

qual Hegel afirma ser “um aniquilamento da singularidade”*“, ou seja, ela s6 alcanca

patamar absoluto a partir do momento em que o sujeito se eleva acima de todas as suas

24 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. pp. 471-472.
230 Cf. Christof Schalhorn, “Hegels Jenaer Begriff des Selbstbewusstseins”, 2004, p. 172.

251 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 468.

252 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 447.
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determinidades, o que pode ser comparado diretamente com a capacidade de se realizar
através da morte, através daqueles atos de rompante que dissemos acima ter Hegel

vislumbrado.

Este absoluto negativo, a liberdade pura, ¢ a morte em seu
aparecimento, e através da capacidade da morte o sujeito se prova livre
e elevado acima de toda coagdo. [A morte] E a subjugacio absoluta; e
porque ¢ absoluta, ou porque nela a singularidade se torna pura
singularidade por exceléncia, ou seja, ndao a posi¢do de um +A, com a
exclusdo do -A, cuja exclusdo ndo seria uma verdadeira negagdo, mas
apenas a posi¢dao do -A como um externo, € a0 mesmo tempo de +A
como uma determinidade - mas suspenséo tanto do + como do -, entdo
ela € o conceito de si mesma, portanto infinita, € o oposto de si mesmo,
ou libertagdo absoluta, ¢ a singularidade pura, que esta na morte, é seu
proprio oposto, a universalidade®>*.

Por todos os lados, com essa citagdo o que fica tematizado ¢ a tese primordial do
ponto de indiferenca enquanto situagdo primordial cujo alcance supde necessariamente a
superagao de qualquer faceta através da qual o Absoluto apareca, tanto do ponto +A
quanto do -A, de modo que um terceiro positivo ndo emerge da relagdo de ambos. Assim,
ainda que a superioridade seja conferida a um dos lados, ela propriamente, enquanto tal,
ndo garante efetivamente o alcance do ponto necessario por ainda ser manifestacdo de um
dos lados através dos quais o Absoluto se da a conhecer, ou seja, de uma de suas
manifestagdes. Assim, Hegel atesta a estrutura hermafrodita do Absoluto, enquanto
Espirito e Natureza, pronuncia a superioridade do primeiro em relacdo ao segundo, e
ainda assim requer um ato final para a entrada efetiva na realidade Absoluta que nega
propriamente a elevagdo através destes lados. Devido a pouca eficicia dos atos do
Espirito, face do déficit especulativo da teoria hegeliana no presente momento, a entrada
no Absoluto deve ser feita a corps perdu, o que, do ponto de vista da absolutidade, ¢

realizado a partir de um processo de autoproducdo, causa sui substancial.

kK

23 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 448.
Tradugdo nossa: “dieB negativ absolute, die reine Freyheit, ist in ihrer Erscheinung der Tod, und durch die
Fahigkeit des Todes erweist sich das Subject als frey und schlechthin tiber allen Zwang erhaben. Er ist die
absolute Bezwingung; und weil sie absolut ist, oder weil in ihr die Einzelnheit schlechthin reine Einzelnheit
wird, - nemlich nicht das Setzen eines + A, mit AusschlieBung des -A, welche AusschlieBung keine wahre
Negation, sondern nur das Setzen des -A als eines duflern, und zugleich des + A als einer Bestimmtheit
wire - sondern Aufhebung sowohl des + als des -, so ist sie der Begriff ihrer selbst, also unendlich, und das
Gegentheil ihrer selbst, oder absolute Befreyung, und die reine Einzelnheit, die im Tode ist, ist ihr eignes
Gegentheil, die Allgemeinheit”.
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Com estas secdes, pretendemos demonstrar de que maneira a adogao da substancia
como principio levou Hegel a enfrentar o problema fundamental da indefectibilidade e
indelebilidade da substdncia num contexto que carecia lancar a subsisténcia tanto das
determinagdes finitas no Absoluto, quanto assegurar a absolutidade do principio, ou
melhor, garantir a possibilidade de uma verdadeira elevacdo da consciéncia ao Absoluto
de modo que a presenca de um noutro nao fosse redutivel.

Como vimos, a eleicdo da substdncia como principio brota num periodo
extremamente favordvel a unificacdo que ele comportava. A énfase hegeliana ao ser pré-
reflexivo no periodo pré-ienense surge de a capacidade desse principio dar-se a si mesmo
sua propria realidade, ser condicdo necessaria de si mesmo, nao de modo que se
confundiria com uma realidade qualquer em meio a tantas outras, mas como algo que
estabelece a condicao necessaria e suficiente de toda realidade aparente, sendo, portanto,
causa sui. Assim, em detrimento do kantismo, um novo tipo de relagdo ¢ aceito por Hegel
naquele periodo. Ele adota indiretamente uma teoria de relacionalidade absoluta que
carrega consigo a caracteristica fundamental do principio adotado, a saber, uma vez que
a substancia ¢ autossubsistente, ela ¢ autossuficiente em relagcdo a toda multiplicidade
nela, sendo o multiplo apenas seus acidentes. Ela ndo ¢ determinada e ndo depende de
seus acidentes, mas apenas eles dela, de maneira que, assim, a relagao de substancialidade
pode ser descrita como mera relagao do esvanecimento imediato, nao se refere a si mesma
como negativa e ndo pode ser determinada como automediacdo. Essa propria absolutidade
era a causa de sua natureza insondéavel. A peculiaridade deste principio, de ser insondavel
através da filosofia, casava perfeitamente com os preceitos da filosofia critica, segundo a
qual toda compreensao supde a dominagao daquele que compreende sobre aquele que ¢
compreendido. Assim, ndo podendo a consciéncia humana compreender esse principio
em sua face real, cabia a Hegel, entdo, apresentar o caminho a partir do qual esse Absoluto
fosse alcancavel pela consciéncia de modo que ocorresse uma verdadeira elevagao, o que
supunha a sobrevida e o reconhecimento daquele se elevou naquela instancia absoluta.

Hegel acreditou primeiramente que o que deveria ser modificado fora o caminho
que conduziria ao principio. A transicdo do carecimento da religido para o carecimento
da filosofia representou um ajuste nesse sentido. O que vimos, contudo, foi a recalcitragdo
do principio em acomodar a finitude sem reducao, que dizer, no modo de relagao absoluta
que Hegel estabeleceu entre o todo e as partes. Esse tipo de relacdo era concebido partindo

da aceitabilidade da substidncia como principio. Fora a especificidade desta relagdo
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ensejada pelo principio de substancialidade aquilo que levou Hegel apostar na unidade
meramente postulada na Differenzschrift, a qual demonstramos nao satisfazer os
requisitos basicos para a elevagdo imanente da consciéncia ao Absoluto. A transicao a
filosofia resolve o problema apenas em partes, pois transfere a questdo da elevagdo para
dentro das possibilidades da consciéncia mesma, mas, enquanto era concebida como
substancia fora acompanhada em todo aquele processo pela presenga ignota da “eficacia
secreta da razao” que agia como um background nos atos da consciéncia. Mas ora, se esse
tipo de agdo nao fosse acompanhado por uma teoria especulativa que integrasse de fato a
consciéncia no Absoluto sem nenhum tipo de reducao, realizando coerentemente a nogao
do Absoluto como sujeito, como automedia¢do conceitual que ndo existe independente
de seus acidentes, ela deveria ser vista como derivagdo de um principio meramente
arquetipico. Mas h4 motivos suficientes para crer que Hegel nem mesmo havia tentado
completar a elevacdo da consciéncia de acordo com um modelo principial com base na
automediagdo, pois ele mesmo diz que “a verdadeira relagdo da especulagdo” ¢ “a relagdo
de substancialidade”®**. Tendo conscientemente adotado o principio substancial como
primordial, a acdo arquetipica por parte do Absoluto no processo de elevagdo da
consciéncia, no alcance do Absoluto pela via da intui¢do transcendental, se apresenta
também como estrutura deliberada. O arcaismo da substancialidade, deste modo, diz
respeito a resolucdo das antinomias de acordo com o padrio tipico de negag¢do que o
principio substancial oferecia, em detrimento do padrdo imanente das determinagdes da
consciéncia, num contexto onde Hegel privilegiava a capacidade da filosofia ensejar essa
elevacdo. Em suma, o arcaismo ¢ identificado mediante essa dependéncia do padrdo
resolutivo da substancia, conforme era o caso em Frankfurt, num contexto onde a
conceitualidade das relagdes deveria ja ocupar o ponto alto da exposi¢ao mediante a nova
posicao que a filosofia obtinha.

A apresentagdo da estrutura hermafrodita do Absoluto unida da mobilizagdo
paulatina dos conceitos de substancia e indiferenca no Naturrechtsaufsatz acusam a
tentativa hegeliana de dar uma feicdo realmente conceitual a esse principio e, assim,
pudesse justificar de modo mais distinto aquela utilizacdo para além de uma escolha
arbitraria. Grosso modo, o Absoluto como substancia é concebido como a unidade de
“indiferenca” e “relacdo”. Por “indiferen¢a” Hegel entende a unidade pura e em si mesma,

onde unidade e multiplicidade sdo indistinguiveis, e por “relacao” ele entende a conexao

254 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 33.



128

dos relata em meio a esse contexto da unidade. A questdo ¢ que a peculiaridade da
natureza relacional da substancia impedia Hegel de asseverar uma unificacdo plena entre
os elementos através dos quais o Absoluto possuia sua feicao relacional. Tal qual no
sistema de Schelling, que possuia um arranjo bem definido da subsisténcia de seus
elementos de acordo com a prevaléncia de um ou outro principio através do qual o
Absoluto se d4 a conhecer, Hegel compreende a possibilidade do “aparecimento” apenas
como possibilidade ideal. Mas, se a propria possibilidade de subsisténcia dos elementos
¢ garantida de maneira meramente ideal, a possibilidade de qualquer elemento se elevar
a substancia absoluta aparece também possibilidade meramente ideal. A absolutidade da
relacdo substancial ndo seria manchada pela presenca real das determinidades de seus
elementos. O ponto mais elevado que um lado através do qual o Absoluto se da a conhecer
sera sempre um lado, uma perspectiva particular. A possibilidade de alcangar a unificagao
deveria ser garantida, mais uma vez, pelo padrdo relacional da substancia. Essa,
novamente parece ser uma escolha filosofica deliberada, pois se coaduna bem com
aqueles atos de rompante que citamos acima, a saber, que exigia uma atitude sacrificial
no que diz respeito a possibilidade de se langar ao Absoluto mesmo, elevando-se acima

de toda aquela determinidade que levava a um conhecimento apenas parcial e tendencioso

do Absoluto.
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Capitulo I1

As formas conceitual e de sistema

Oh, 0 homem é tdo transitorio que mesmo onde ele tem certeza real de sua existéncia,
onde ele tem a unica impressdo verdadeira de sua presenga, na memoria, na alma
daqueles que lhe ama, mesmo ali ele deve ser apagado, desaparecer, e isso tdo cedo!

Goethe
Os sofrimentos do jovem Werther

A descoberta daquele arcaismo da substancialidade no desenvolvimento
hegeliano em Jena foi descrita no primeiro capitulo e pode ser considerada chave
fundamental para a compreensdo do segundo capitulo, pois a visao substancialista do
Absoluto se coaduna com a separagdo entre Logica e Metafisica que apresentaremos
doravante em nossa escrita. A questdo ¢ que, com a concep¢do substancialista do
Absoluto, a despeito de suas intengdes, Hegel consegue apresentar a elevagdo da
consciéncia ao Absoluto apenas como uma abstracdo da consciéncia que reflete, de
maneira que a consciéncia que se elevou, no ultimo estagio do desenvolvimento, ¢
subsumida em meio a substancia Unica. A pronuncia¢do hegeliana da subsisténcia das
determinagdes da finitude na substancia absoluta aparece como narrativa meramente
descritiva, ou mesmo, retorica. Como vimos, aquele arcaismo ¢ marcante e, de certa
maneira, contribui para a recalcitragcdo do processo de elevagdo da consciéncia ao
Absoluto, ensejando apenas a sua abstragdo. A Logica apresentada nesse periodo consiste
em nada mais que a apresentag@o do processo desta abstracdo, de maneira que quando ela
acontece a Logica cessa € entra em cena a Metafisica. A separagdo entre Logica e
Metafisica deriva especificamente da incapacidade hegeliana de apresentar uma elevagao
da consciéncia de maneira que ela se mantenha individualmente no Absoluto. Isso
demandaria um novo tipo de compreensdo do processo de relagdo da consciéncia com
aquilo que lhe acomete no conhecimento e que lhe faz galgar progressivamente o
conhecimento do Absoluto. Essa compreensdo nao poderia resultar na abstracdo da
consciéncia, mas na preservacdo de sua riqueza, mas isso demandaria entender um
Absoluto ndo apenas como aquele que contém em si a diferenca, como expressdo de uma
totalidade, ou seja, como material através do qual subsistem as diferengas, substancia,
mas como sujeito, como ato, como produtor de si mesmo e que se diferencia nesse

processo. Através desse processo ativo, ndo fazia nenhum sentido asseverar uma
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separac¢do entre Logica e Metafisica, mas compreender o processo 16gico como processo
especulativo de constru¢do do préprio Absoluto. Essa interdependéncia ¢ a chave
fundamental da associacao do primeiro capitulo com o segundo capitulo de nossa tese.

Se no primeiro capitulo analisamos a forma principial de Hegel, enfatizando sua
aplicacdo num sentido mais abrangente, doravante apresentaremos o0s matizes
conceituais-especulativos dessa aplicagdo, quer dizer, as condi¢des fundamentais
ensejada por esse principio no que diz respeito a sua natureza relacional, que justapunha
em si as relacdes com seus elementos. Como trataremos dos modos de relacdo dos
elementos dentro de um contexto sistematico, tocaremos, assim, também na estrutura que
Hegel dispunha seu sistema mediante essas condi¢des conceituais presentes,
compreendendo, portanto, as formas conceitual e de sistema, conforme aquela divisao
proposta por Henrich.

A urgéncia dessa realizag¢do segue da provocacao do proprio Henrich:

O trabalho da pesquisa e reflexdo que ocorreu durante a edicdo dos
escritos de Hegel de Jena deixou claro que, em meados dos anos de
Jena, Hegel substituiu a forma principial de identidade absoluta pelo
conceito de Espirito Absoluto, e que uma forma de sistema onde a
Loégica havia sido designada principalmente a tarefa de uma introdugéo
foi substituida por uma nova, na qual a Logica pode comegar
imediatamente com a pretensdo de ser um conhecimento do préoprio
Absoluto. E bastante 6bvio que existe uma conexo entre os dois turnos;
e ¢ importante o suficiente para determina-la com precisdo. Mas isto
ndo pode ter éxito algum se a forma conceitual de Hegel ndo for
incluida na investigagdo. Esta forma conceitual e suas transformagoes
devem até mesmo assumir a posi¢do chave na elucidacao das condi¢Ses
internas de formagao do pensamento de Hegel**>.

Apesar disso, Henrich diz naquela altura que “ndo foi feita nenhuma tentativa de
conhecer as etapas de desenvolvimento que poderiam ter levado a forma conceitual

madura de Hegel nos textos sobreviventes”?*°. Passado um longo processo de pesquisa e

255 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 104. Tradugdo nossa: “Die Arbeit
des Forschens und Nachdenkens, die im Gange der Edition von Hegels Jenaer Schriften geschah, hat nun
deutlich gemacht, dal Hegel um die Mitte der Jenaer Jahre an die Stelle der Prinzipform der absoluten
Identitit den Begriff des absoluten Geistes setzte und daB3 eine Systemform, in welcher der Logik vor allem
die Aufgabe einer Einleitung zukam, von einer neuen abgeldst wurde, in der die Logik sogleich mit dem
Anspruch anheben kann, eine Erkenntnis des Absoluten selbst zu sein. Es ist wohl ganz uniibersehbar, daf3
zwischen beiden Wendungen ein Zusammenhang in der Sache besteht; und es ist wichtig genug, ihn genau
zu bestimmen. Das kann nun aber gar nicht gelingen, wenn nicht die Begriffsform Hegels in die
Untersuchung einbezogen wird. Diese Begriffsform und ihre Wandlungen miissen bei der Aufklarung der
inneren Formationsbedingungen von Hegels Denken sogar die Schliisselstellung einnehmen”.

256 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 105. Tradugdo nossa: “Es ist bisher
aber noch nicht versucht worden, die Stufen der Entwicklung, welche zur reifen Begriffsform Hegels haben
fiihren konnen, in den iiberlieferten Texten zu erkennen [...]”.
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investigacdo apos o diagndstico de Henrich, apos termos defendido que a forma principial
nos anos iniciais de Hegel em Jena foi moldada por uma Metafisica da Substancia, o que
faremos adiante sera mostrar o desenvolvimento do pensamento de Hegel, em paralelo
com os fracassos, no que diz respeito ao modo de identificacdo especulativa entre o
conhecimento do Absoluto com seu contetdo. A melhor forma que encontramos para tal
¢ trabalhando o desenvolvimento do conceito de autoconsciéncia, ou subjetividade, em
tais escritos, ndo de forma direta, analisando o aparecimento e aplicagdo deste conceito
por Hegel, mas a luz daquilo que esse conceito comporta observando a filosofia madura
de Hegel, tendo em vista que compreende ndo apenas relagdes epistemologicas, mas
também ontologicas, no sentido de que o processo de conhecimento do Absoluto por
Hegel seja traduzido também como modo como aquele que conhece se relaciona com seu
conteudo. Isso estd em consondncia com o significado Ultimo da Metafisica da
Subjetividade apresentada por Hegel no Systementwiirfe 11, sendo, segundo Horstmann
“uma teoria de um determinado conceito de conhecimento e uma teoria das condigdes
sob as quais este conceito de conhecimento pode ser pensado de forma adequada - e estas
condig¢des incluem precisamente a especificagdo do procedimento para a realizagao deste
conceito de conhecimento”?’. Estas condi¢des para a especificacdo do procedimento
devem ser demonstradas através da relagdo que subjaz o proprio conhecimento, ndo
através da mera letra da exposicdo hegeliana da Légica, mas como uma espécie de
metaldgica, um principio que subjaz as determinagdes categoriais da Logica. Trata-se da
construcdo de um principio através do qual o sistema hegeliano seria prontamente
identificado em sua versdo madura, da constru¢do da doutrina que enseja a possibilidade
de aplicag¢ao de sua dialética, a saber, da complei¢do especulativa do que ele chama de
Aufhebung, que da sentido aquilo que Henrich compreende como processo mais excelente
de Hegel, isto é, a autonomizagdo da negagdo. O fator preponderante do progresso
cientifico de Hegel em Jena serd o modo como ele consegue desenvolver esse principio
especulativo da negacdo autonoma. Adiante, pretendemos oferecer uma perspectiva deste
progresso, ¢ faremos isso apresentando gradualmente os elementos em jogo em favor de

que seu principio relacional da ganhasse cada vez mais uma fei¢do autdbnoma, deixando

257 Rolf-Peter Horstmann, “Uber das Verhiltnis von Metaphysik der Subjektivitit und Philosophie der
Subjektivitit in Hegels Jenaer Schriften”, 1980, p. 183. Tradugdo nossa: “Sie ist in einem Theorie eines
bestimmten Begriff es von Erkennen und eine Theorie der Bedingungen, unter denen dieser Begriff des
Erkennens sinnvoll nur gedacht werden kann - und zu diesen Bedingungen gehort eben die Angabe des
Verfahrens der Realisierung dieses Erkenntnisbegriffs”.
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de corresponder a critérios outros que ndo seu proprio, critérios tais quais aqueles

propiciados pelo principio substancial.

1. Panorama sobre a autonomizacio da negacio

E inegavel o salto filosofico-institucional que Hegel deu entre o periodo de
redagdo do prefacio da primeira e o prefacio da segunda edi¢do da Ciéncia da Logica.
Antes de qualquer analise tedrica comparativa, € preciso ressaltar a distdncia temporal
relativa a redacdo de ambos. Suas obrigacdes tornaram-se muito mais exasperantes em
Berlim do que eram em Nuremberg, bem como sua fama aumentou consideravelmente e,
consequentemente, a necessidade de se posicionar sobre diversos elementos da vida
cultural e filosofica tornou-se tarefa obrigatoria. E natural entdo que o primeiro prefacio,
de 1812, contraste com o segundo, redigido mais tardiamente sob condigdes e
circunstancias completamente diferentes da vida e da produg¢dao de Hegel. A titulo de
exemplo, a data divulgada da redag@o do Prefacio da segunda edi¢do ¢ 7 de novembro de
1831, ou seja, precisamente uma semana antes de sua morte.

Hegel, no primeiro Prefacio, chega a falar da efervescéncia evanescente de quando
uma nova criagdo vem a tona>>®, no entanto, com a segunda edi¢io da Ciéncia da Légica
a coisa parece ter ocorrido de maneira diferente exatamente pela necessidade que ele
encontrou e supriu através dela ao centraliza-la como uma espécie de chave fundamental
para o controle de seu modo filosofico de proceder, a saber, a respeito dos diversos
conteudos e temas com os quais ele lidou naquele intermédio. Diante disso, em
comparagdo com o primeiro, ¢ visivel que a riqueza filosofica contida no Prefdcio da
segunda edi¢do denuncia aquela necessidade de utilizar mais largamente o potencial
tedrico que a obra possibilitava, com isso, a oportunidade de reposicionar um conteudo
de quase vinte anos atras mediante carecimentos filosoficos e institucionais renovados.
Cabe-nos, assim, a busca pelos matizes filosoficos que se deixam revelar através destes
textos de épocas e circunstancias tao diferentes da vida do autor.

Escrito cinco anos ap6s a publicacdo da Fenomenologia, de 1807, seria natural
que Hegel ao apresentar sua nova obra sentisse a necessidade de dar explicacdes a respeito

das conexoes entre elas, ainda mais estando imerso num ambiente onde o fazer filosofico

258 G.W.F. Hegel, Ciéncia da Logica. Doutrina do Ser, 2016, p. 27.
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confundia-se com o fazer filosofico sistematico. Isso, bem como também por erigir seu
proprio pensamento sob as bases de uma forte critica a Kant, aquele que verdadeiramente
havia deixado um canone metddico, representado por suas trés famosas Criticas. No
entanto, quando dissemos que a partir do segundo prefacio Hegel percebeu que poderia
utilizar a Logica para o controle de seu proceder filosofico, estdvamos falando exatamente
que Hegel entendeu que ela continha precisamente os fundamentos de sua “spekulative

7259 ou seja, uma operacdo logica que ndo pressupunha uma explicitagio

Kunstprosa
particular para cada contetido trabalhado, tal como ocorria com cada uma das Criticas de
Kant, mas um tipo especial de articulacdo que poderia ser aplicado a todo e qualquer
conteudo. Neste sentido residem os liames da posigdo a partir da qual a Fenomenologia
aparece no interior dos dois Prefacios.

No Prefacio da segunda edi¢do a nog¢do de que as disciplinas da Logica e da
Metafisica haviam sido unificadas parecia ter criado em Hegel a possibilidade de
visualizar um controle de todo seu sistema mediante as bases de um modo de proceder
conceitual sobre o qual nenhuma critica que nao estivesse voltada especificamente ao seu
proprio arsenal metodico logico poderia atingir sua teoria. Isso entdo lhe permitiu um
ordenamento sistematico menos rigido a respeito da conexao entre suas obras, uma vez
que sua “arte prosaica especulativa” havia sido ja desenvolvida, cabendo entdo ser
aplicada a todo o conteudo da realidade. Esta seria a prova de controle sistematico e
metodolégico de Hegel?*’. No entanto, o uso desse controle parece ainda hoje ser objeto
de discussdes teoricas, uma vez que ali ele oferece uma série de exemplos sobre o
conteudo da Légica como fundamento puro, podendo-se dizer até que se dispunha como
disciplina validacional de um universo constituido espiritual e naturalmente, ou seja, de
uma possivel precedéncia logica em relagdo aquelas outras partes da filosofia, por
exemplo, as demais que foram incluidas na Enciclopédia das ciéncias filosoficas. Neste

caso, seria entdo mediante esta orientagdo que Hegel afirmaria que:

[...] esses pensamentos de todas as coisas naturais e espirituais, mesmo
o conteudo substancial, sdo ainda um [contetido] tal que contém varias
determinidades e ainda tem nele a diferenca de uma alma e um corpo,
do conceito e de uma realidade relativa: a base mais profunda ¢ a alma

259 Dieter Henrich, Hegels Grundoperation, 1976, p. 208.

260 Nesse sentido, adotamos a perspectiva de Henrich, de ser a negago autdnoma a “operagdo fundamental
de Hegel”, que lhe permitiu conferir esse controle sistematico e metodologico. Exploraremos o que seria
essa negacdo autonoma ao longo de nosso trabalho, mas, para considera¢des originais a respeito dessa
perspectiva, Cf. Dieter Henrich, Hegels Grundoperation, 1976.
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para si, o conceito puro, que ¢ o mais intimo dos objetos, simples pulso

da vida tanto deles quanto do proprio pensar subjetivo dos mesmos?®'.

Na Fenomenologia sabemos que a unificacado de Logica e Metafisica ja estava
realizada. Isso ja pode ser considerado um motivo suficiente para descartarmos aquela
ideia “desajeitada” [ungeschickt], para utilizarmos uma expressdo de Hegel na
Differenzschrift, de introduzir a Fenomenologia, enquanto momento da ciéncia, como
uma espécie de antessala necessaria ao Saber absoluto ao qual ela alcanca. Mais
especificamente, isso se d4 uma vez que aquela pretensdo ienense, pré-Fenomenologia,
de estabelecer uma “Logica et Metaphysica sive systema reflexionis et rationis” havia
sido abandonada, ou seja, a necessidade de atribuir um local cuja natureza e tarefa eram
meramente negativas, isto €, critica de todas as falsas pressuposi¢des. Assim, uma vez
que compreendemos a Logica e a Fenomenologia enquanto momentos proprios do saber,
ndo como uma preparacdo para ele, deveriamos compreender o compartilhamento de
atributos especulativos entre eles. Nesse sentido, a ideia da existéncia de um modo de
proceder visualizado na Logica, mas que deveria ser aplicado aos demais conteudos,
talvez seja a pedra de toque da relacdo entre a Logica e a Fenomenologia, podendo,
ademais, revelar de modo mais profundo os matizes do Hegel ienense e o Hegel de
Nuremberg e Berlim.

Em consonéncia, a principio, com a propria Fenomenologia aprendemos a nao
considerar pontos de vistas parciais, mas sim que a verdade estd no todo, com isso, que
“nem o resultado ¢ o todo efetivo, mas sim o resultado junto com o seu vir-a-ser”>62. Mas
além daquela negativa de ser a Fenomenologia uma antessala, talvez deporia também
contra a declaracao do conteudo da Ldgica ser em si mesmo como um modelo de controle
metodoldgico constituinte de toda a doutrina, uma vez que ¢ afirmado no Prefacio da
primeira edi¢cdo que “seu automovimento ¢ sua vida espiritual e aquilo pelo qual a ciéncia
se constitui e do qual ela é apresentacdo”?%. Mais especificamente, o reino puro das
essencialidades da Logica também estaria em atividade e constituicdo no proceder
espiritual, a saber, aquele no qual a Fenomenologia representava seu conteudo concreto,
estando ela mesma para além de uma propedéutica.

Como vimos, a tensao entre o Prefacio da primeira e o da segunda edi¢ao, tal como

enfatizamos mediante o problema da relagdo entre Logica e Fenomenologia, extrapola o

261 G,W.F. Hegel, Ciéncia da Logica. Doutrina do Ser, 2016, p. 37.
262 G.W.F. Hegel, Phanomenologie des Geists, GW9, p. 10.
263 G.W.F. Hegel, Ciéncia da Logica. Doutrina do Ser, 2016, p. 29.
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sentido sistematico-organizacional da obra hegeliana e diz respeito muito mais sobre a
natureza das fungdes e categorias 16gicas que Hegel apresenta, ou, mais especificamente,
de que maneira elas se relacionam com o Espirito como algo concreto e exteriorizado. No
entanto, cremos que temos razdes para demonstrar que essa discussao se dilui no interior
da perspectiva hegeliana introduzida ja no ato de unificagdo entre Logica e Metafisica, a
partir da qual podemos adicionar o adjetivo substantivado “ontologico” quando nos
referimos a Logica de Hegel, que se torna mais patente a partir da introducao da Grande
Loégica.

Ha, em certo nivel, o anuncio implicito de uma mudanca de paradigma nas
primeiras linhas de desenvolvimento da escrita do Prefacio da primeira edi¢ao da Ciéncia
da Logica, datado de 1812, que nao dizia respeito especificamente aquela obra. Desde a
Fenomenologia fica explicito o empenho teorico de Hegel em progredir filosoficamente
a partir da unidade entre aquilo que nos primeiros anos de Jena poderia ser encontrado de
modo separado. Isso diz respeito a unificacdo entre as disciplinas da Logica e da
Metafisica, cujo gérmen pode ser rastreado desde a concepcdo do texto que a edi¢ao
critica das obras hegelianas preferiu chamar de Systementwiirfe 11, datado de 1804/05.
Este paradigma implicito reforga o carater inovador do intento de Hegel e isso pode ser
visualizado quando ele realiza, no primeiro prefacio da Logica, o diagndstico filosofico
de seu tempo ao dizer que até aquele momento a metafisica havia sofrido poderosas e
determinantes modificacdes ao passo que a logica havia até entdo se mantido inalterada.
Ora, se os chamados Esbogos de sistema de Jena ainda padecem de uma maior exploragdo
por parte da comunidade académica lus6fona, todos aqueles que conhecem bem os
primeiros movimentos filosoficos da Fenomenologia conseguirdao captar a partir disso
que Hegel esta implicitamente dizendo que sua filosofia, com a obra de 1807, havia sido
a primeira e Unica até entdo a realizar uma reviravolta na forma da relagdo entre as duas
disciplinas, ou seja, ele ndo estd anunciando apenas o que fard, mas o que ja fez e que ndo
havia sido até entdo metodologicamente exposto, mas que adiante viria a luz a partir de
uma diferente perspectiva. Em outras palavras, a asseveracdo do descompasso a respeito
do movimento filosofico acerca das duas disciplinas, uma sendo modificada amplamente,
enquanto a outra permanecia inalterada, indica, de todas as formas, que ambas até entdo
haviam sido concebidas separadamente pela tradi¢do. Isto se explicita quando Hegel diz

que, como ele havia lembrado em outro lugar, lugar este a Fenomenologia, “a filosofia,
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na medida em que ela deve ser ciéncia, [...] € apenas esta reflexdo propria do conteudo
que pde e gera essa sua propria determinacdo”*%*.

Desta forma, o diagndstico hegeliano acerca do estado de ambas as disciplinas ndo
diz respeito apenas sobre a forma como elas foram trabalhadas pela tradi¢do, mas também
por suas proprias e de tal modo que isso anuncia o tipo inovador de filosofia que ele estava
aempreender. A importancia desta abordagem trazida a tona na obra de 1812, mais lucida,
acabada e dedicada exclusivamente ao conteido da Ldgica, reside exatamente em tornar
explicito aquilo que em Jena, como ele afirma em carta a Niethammer de 20 de maio de

99265

1808, “quase ndo lancei os fundamentos”~*, apesar de, se pudermos completar, sua

aplicagao ter sido claramente promovida. Com isso, parece brotar alguma rosa nas cruzes
dos diligentes candidatos a dispendiosa investigacdo acerca da relagdo entre a
Fenomenologia e a Ciéncia da Logica, bem como na relacdo entre os dois prefacios desta
obra. De acordo com o que dissemos, ndo apenas algum contetido da Fenomenologia ¢é
reafirmado na Ldgica, mas o principal deles.

Contudo, esse lancar de luz em torno desta problematica, perene a exploragdo da
relagdo entre as duas obras, pressupde-se a dificil tarefa imposta mediante a Introducao
da Ciéncia da Logica, isto €, de discutir um contetido fundamental que, entretanto, ndo
pode estar proposicionalmente 14. Isto €, buscar uma compreensdo mais precisa do que
estamos a dizer quando falamos que Hegel lanca como principio da Logica um ato
relacional e, assim, como ele introduz sistematicamente esta tese, grosso modo, em outras
palavras, o que estava implicito nesse ato de unificagdo entre Logica e Metafisica. Talvez
a forca efervescente de quando Hegel comecgou a realizar esta operacdo estivesse mais
intensa e ndo seja de todo inutil demonstrar o que estava em jogo naquela ocasido.

Hegel comegou a pensar nessa unificagdo no momento em que abandona
definitivamente o espinosismo complexificado a realidade alema e passa a considerar que
a relacdo de substancialidade “ndo permite deduzir sua génese [do Absoluto] como um
processo ativo de autogeragdo, que, diferentemente, estaria ja pressuposto naquela

266 A descoberta desta estrutura

estrutura fundamental do ‘outro de si mesmo
fundamental, mediante os modos de funcionamento da subjetividade, ou autoconsciéncia,

como um ato relacional, que aconteceu por volta de 1804, lhe proporcionou a

264 G.W.F. Hegel, Ciéncia da Logica. Doutrina do Ser, 2016, p. 28.
265 G.W.F. Hegel, 122 Hegel an Niethammer. Briefe von und an Hegel. 1952, p. 230.
266 Luiz Filipe Oliveira, “Da metafisica da substincia a metafisica da subjetividade”, 2020, p. 82.
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possibilidade de asseverar implicitamente que, como afirma Horstmann, “tudo o que pode
ser considerado como uma entidade [Entitit] deve satisfazer certas condi¢des formais™?¢’.

Este principio pode ser rastreado até o desenvolvimento das diretrizes tedricas que
perfazem a Introducdo da Ciéncia da Ldgica mediante a necessidade de um inicio da
ciéncia sem reflexdes preliminares ou “formas da reflexdo ou regras e leis do pensar, pois
elas constituem uma parte de seu proprio conteido e tém de ser apenas fundamentada no
interior dela”?%®. E este local especifico de fundamentacio de seu proprio conteudo que
nos interessa aqui, ou seja, aquilo que operacionaliza em geral aquele arsenal de
determinagdes logicas, que surgem no nivel do pensamento puro, no curso do progresso
da Logica. Isso € suposto uma vez que as proprias determinagdes logicas e seu progresso
sdao pronunciadas em proposicoes articuladas, quer dizer, para o desenvolvimento das
categorias ¢ implicitamente pressuposta uma operagdo basica que seja ela mesma a
aplicagdo de certo inventario de formas e principios logicos. Ou seja, supde-se uma
operagdo interna bésica na qual as proprias categorias, em igualdade com seu conteudo,
possam ser apresentadas de maneira relacional. O sucesso de Hegel, deste modo,
consistira em fazer com que esse principio ndo se confunda com uma aplicacao de regras
de inferéncia proposicionais, mas que ele oportunize e surja do proprio progresso
daquelas relagdes, de maneira que as novas determinacdes que surgem, aquilo que advém
progressivamente, seja consequéncia necessaria das contradigdes performativas dos
relata. Isso ¢ razoavelmente fécil de perceber uma vez que todas as categorias logicas
apresentadas progressivamente trazem em si aspectos que remetem a seus sucessores, de
maneira que, consideradas isoladamente, elas mesmas ndo apresentam determinagdes
adequadas da verdade, mas apenas aspectos parciais desta. Essa operacdo diz respeito
aquelas condi¢des formais que nao sdo apenas aplicaveis as categorias da Logica, mas
igualmente a toda Filosofia Real abrangendo, com isso, também as demais partes do
sistema, tal como aquelas apresentadas na Enciclopédia. Em outras palavras, a prioridade
hegeliana estaria depositada ndo em uma parte de seu conteudo sistematico, mas numa
operagdo fundamental que o justificaria.

Segundo Dieter Henrich “precisamos de uma doutrina metddica destas
justificagdes, que teria o carater de uma ‘metaldgica’?®. Henrich tende a enxergar

através desse procedimento o estabelecimento de um controle metodologico, o que

267 Rolf-Peter Horstmann, Ontologischer Monismus und SelbstbewuBtsein, [s/d], pp. 12-13.
268 G.W.F. Hegel, Ciéncia da Logica. Doutrina do Ser, 2016, p. 45.
269 Dieter Henrich, Hegel im Kontext, 1971, p. 93.
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corrobora certa interpretagao centralizadora dos preceitos dos expoentes da filosofia pos-
kantiana, visivel tanto em seu artigo Fichtes urspriingliche Einsicht, onde atribui a
descoberta do principio da reflexdo da subjetividade o controle metodico para todo
aparato filosofico de Fichte, quanto em Hegels Grundoperation, quando coloca sob as
bases da “nega¢do autdbnoma” o principio de ordenamento logico da realidade de Hegel,
ou seja, a descoberta da logica especulativa, caracteristica da metafisica moderna,
pensando assim as relagdes entre subjetividade e sociabilidade sem o recurso a nenhum
tipo de atalho, ou seja, nenhuma Einsicht, como em Fichte. Essa operacdo consistiria no
aspecto peculiar sobre como Hegel autonomizou a negacdo enquanto “conceito logico
[logische Begriff], que é fundamento para todo conhecimento especulativo” de modo que
“a “Ginica afirmagdo verdadeira’ [...] é entendida como a negacdo da negacio”?’°.2’! Isto
consistiria exatamente numa “operagdo logica fundamental” que lhe garantiria um
“arsenal metodologico controlavel”?’?. Com isso, o conteudo dessa metaldgica, ou
metacategoria, deveria ser retirado da operacdo fundamental regente da estrutura interna
do desenvolvimento das determinagdes do pensamento puro, quer dizer, que ndo faz
referéncia a nenhum pressuposto proposicional estanque, mas que enseja a
autodeterminacao.

Autodeterminar-se significa dar a si mesmo uma determinagdo que ainda nao se
tem, quer dizer, negar a si mesmo, contudo, ao passo que ¢ uma negagao autorreferente,
uma autodeterminagao e nao uma negagao pré-determinada, ndo consiste numa perda de
si mesmo, mas num enriquecimento: “a forma, assim pensada em sua pureza, contém nela
mesma o fato de se determinar, isto €, de dar a si conteudo e, com efeito, dar o mesmo
em sua necessidade - como sistema das determinagdes do pensar”?’’. As categorias
logicas representam, assim, formas explicitas do autodesenvolvimento daquela forma
absoluta, expressa enquanto nega¢do autdbnoma e idéntica a si mesma que, por ensejar
movimento, o aparecimento de novas determinagdes, diz respeito a uma operagao
fundamental, que ¢ a fonte de todo o progresso l6gico imanente. Deste modo, o curso das

categorias logicas pode ser derivado da negacgdo autorreferencial, ainda que o proprio

270 G.W.F. Hegel, Solgers nachgelassene Schriften und Briefwechsel. Berliner Schriften, Werke, Band 11,
1986, p. 237.

271 A respeito disso, Orsini é preciso quando afirma que os méritos de Henrich estio em afirmar que “a
‘negacdo’ que se encontra na logica de Hegel ndo ¢é operagdo de ninguém (a mente humana, o sujeito
transcendental, o agente individual) nem uma operagao que deve ser aplicada a algo que se pressupde negar.
A negacdo, portanto, ¢ ‘autonoma’ (selbstindig) ou ‘autorreferencial’ (selbstbeziiglich)” (Orsini, 2014, p.
305).

272 Dieter Henrich, Hegels Grundoperation, 1976, p. 213.

273 G.W.F. Hegel, Ciéncia da Logica. Doutrina do Ser, 2016, p. 66.
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Hegel ndo tematize essa operagao no inicio do movimento das determinagdes, quer dizer
ndo apresente explicitamente a negac¢ao autorreferente no inicio. Na Logica do ser, o curso
das determinagdes ocorre latentemente, observando a operacionalidade da negagao
auténoma pressuposta nas passagens do curso dos conceitos da Logica.

E mediante o carater necessariamente autoexclusivo desta operagdo, como um
pressuposto autorreferente, que se diz ser possivel encontrar “as dimensodes da logica e
do logico, die Logik und das Logische, expressando a Logica os modos de pensar e ser, €
0 logico esses modos do ponto de vista totalizador do espirito™?’*. O 16gico € um principio
totalizante e uma operagdo atuante, Operation ¢ Operandum, que nao ¢ tematico no
mesmo nivel de argumentacio das categorias da Ldgica, posto que ndo ¢ um elemento
entre outros - caso contrario se confundiria ele mesmo com os elementos que sua atuagao
operacionaliza - mas deve se manifestar indiretamente em todo momento do movimento
da Logica. J& aquela autorreferencialidade, que operacionaliza imanentemente o
desenvolvimento categorial através de uma autorrelagdo, indica imperativamente que
para Hegel, os objetos da Logica sdo pensamentos objetivos, o que implica que esta
disciplina coincida com a Metafisica, uma vez que estes pensamentos nao s6 contém a
legitimagdo, mas também fornecem informagdes sobre como o mundo realmente é. A
negacdo, mediante as regras que a regem, figurada naquilo que Hegel chama de
Aufhebung, “seria um conceito que aparece nesse primeiro grande movimento da Ciéncia
da Logica, mas que se apresenta na estrutura de desenvolvimento de todo o processo
l6gico, natural e espiritual”?”>. Na Enciclopédia das Ciéncias filoséficas Hegel diz que o
“[...] o logico ¢ a forma absoluta da verdade e, ainda mais que isso, ¢ também a propria
verdade pura”?’s.

Considerando as demais partes daquela estrutura, seria papel especifico da Logica
tematizar aquele proceder da dupla negacdo, enquanto fundamento do conceito ldgico,
“em sua funcio especificamente ‘pura’?”’. Deste modo, poderiamos captar a partir da
Ciéncia da Logica uma macro operacao estruturante que, caso estendida, poderia dar o
tom também sobre todas as partes em que Hegel separou sua filosofia. Sobre essas partes,
nos referimos aquelas distinguidas na Enciclopédia, mais especificamente a Logica, a

Filosofia da Natureza e a Filosofia do Espirito. Segundo Angelica Nuzzo, “o 16gico ¢ o

274 José Pertille, “Aufhebung, meta-categoria da 16gica hegeliana”, 2011, p. 64.

75 José Pertille, “Aufhebung, meta-categoria da l6gica hegeliana”, 2011, pp. 64-65.

276 G.W.F. Hegel, Enzyklopidie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse, 1986, p. 68.
277 Angelica Nuzzo, “La logica”, 2004, p. 41.
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proprio pensamento assumido como forma”, entretanto, “ao contrario da Lodgica, o
elemento 16gico ndo consiste numa ciéncia particular ou numa parte da filosofia em geral,
mas ¢, antes, coextensivo com a totalidade”?’8. Deste modo, ¢ mister compreender a
Légica enquanto uma parte do sistema e o légico como operagdo legitimadora do
funcionamento de toda a ciéncia, ou melhor, como diz Fulda, que “leva em conta o que
pertence ao ‘fato’ de tais ciéncias, mas ao mesmo tempo promove mais o
autoconhecimento filoséfico”?”.

A partir dessa operacdo fundamental da negacdo autonoma, a qual ligamos aqui
ao sentido empreendido ao das Logische, Hegel acreditou poder demonstrar de que
maneira ¢ possivel a realizagdo de uma doutrina cientifica sem pressupostos, ou seja, uma
doutrina que fosse exitosa mediante o famoso dilema filos6fico do critério, a saber,
indicando por sua vez uma espécie de uma ontologia superior, isto ¢, diferente de uma
ontologia basal que supusesse 0s aspectos subjetivos daquele que questiona sobre o ser.
A negacdo hegeliana fundamental devia ser autdbnoma exatamente por esse seu carater,
tal qual afirmado na Introducgdo da Ciéncia da Logica, a saber, de ser sem pressupostos,
ou seja, de ser autossuficiente como estrutura operacional através da qual todas as
categorias presentes na obra sdo submetidas. Basta concedermos que o movimento
categorial ¢ sem pressupostos € que a progressao ¢ coerente para que visualizemos na
Loégica aquele principio metacategorial do légico, ou seja, € o proprio movimento
imanente uma demonstracao sucessiva de sua propria possibilidade. Neste sentido, a
tensdo entre a “auséncia de um pressuposto e a assuncao de um resultado faz da negacao
autonoma a fonte de um progresso légico imanente. Pode, portanto, servir para justificar
o discurso de uma ‘negatividade absoluta’ como a caracteristica do filosofar de Hegel”?*.
Assim, aquele carecimento visualizado por Hegel, de realizar um controle de seu sistema
mediante um aparato l6gico fundamental, ¢ ilustrado pela ocorréncia frequente do das
Logische no Prefacio da segunda edi¢do da Grande Logica em detrimento do primeiro,
apesar de poder ser encontrado em articulacao ja na versdo de 1812 da introdugao da obra.

Esse procedimento, invés de supor uma visdo de mundo como fundamento do

procedimento filos6fico, como bem observara Michael Forster, tratava-se de “uma prova

278 Angelica Nuzzo, “La logica”, 2004, p. 41.
27 Hans Fulda, “Methode und System bei Hegel”, 2006, p. 26.
280 Dieter Henrich, “Hegels Grundoperation”, 1976, p. 215.
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para pontos de vista ndo cientificos, convincente a luz dos proprios pontos de vista e
critérios daqueles™?8!.

Este parece ser o movimento fundamental que Hegel realiza a partir do momento
que efetiva a unificagdo entre Logica e Metafisica, pois este movimento, de autonomizar
a negagdo para além de uma perspectiva meramente formal e subjetiva, foi o que estava
fundamentalmente no pacote de desenvolvimento sistematico ocorrido por volta de 1805,
quando a Lodgica deixa de servir apenas como “introdu¢do a filosofia”, eliminando os
obstaculos postos pela reflexdo no “caminho da especulacdo”. Grosso modo, o que
aconteceu foi que de 1800 a 1803/04, Hegel entendeu a Logica como uma introdugdo a
Metafisica, mas, a partir de 1805 comeca a identificar tematicamente as duas disciplinas,
oferecendo mais distintamente o arcabouco tedrico que dara as condicdes para aquele
controle metddico da negacdo autonoma que ele desenvolveria mais tarde.

A centralidade deste feito no curso do desenvolvimento teorico de Hegel ¢ tao

sonora que Zizek, por exemplo, afirma peremptoriamente que

Uma maneira de determinar precisamente quando “Hegel se tornou
Hegel” é olhar para a relagdo entre logica e metafisica: o jovem Hegel,
“pré-hegeliano”, distingue Logica (o estudo de nogdes puras como
organon, 0s meios para a analise ontologica adequada) e Metafisica (o
estudo da estrutura ontoldgica basica da realidade), ¢ ele “se torna
Hegel” no momento em que abandona essa distingdo e percebe que a

Loégica ¢ jad Metafisica: o que aparece como uma andlise introdutoria

dos instrumentos necessarios para apreender que a coisa ja é a coisa®*.

Uma evidéncia muito clara da assimilagdo por Hegel da necessidade da
autonomizacdo da negacdo € o uso recorrente, a partir do seu Systementwiirfe II, do
conceito de dialética, em detrimento da Unica aparicdo anterior, timida e inefetiva, no
Naturrechtsaufsatz (1802/03)*3. Segundo a sagaz proposta de Elena Ficara (2010), a
utilizacao esporadica do “das Dialektische” nesse periodo remete as mesmas razdes do
uso do “das Logische” anos mais tarde. De acordo com essa perspectiva, “o dialético”

pode ser rastreado como uma espécie de fossil teorico da face mais acentuada da

281 Michael Forster, Hegel and Skepticism, 1989, p. 158.

282 Slavoj Zizek, Less than Nothing, 2012, p. 49. Tradugdo nossa: “One way to determine exactly when
“Hegel became Hegel” is to look at the relationship between logic and metaphysics: the early “pre-
Hegelian” Hegel distinguishes between Logic (the study of pure notions as organon, the means to
ontological analysis proper) and Metaphysics (the study of the basic ontological structure of reality), and
he “becomes Hegel” the moment he drops this distinction and realizes that Logic already is Metaphysics:
what appears as an introductory analysis of the tools required to grasp the Thing is already the Thing”.

3 Cf. G.W.F. Hegel, GW 4, p. 446.
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unificagdo de Logica e Metafisica expressa na filosofia posterior de Hegel, que dissemos
ser aquele aparato 16gico fundamental traduzido sob a alcunha de “o 16gico”. O que depde
a favor disso € o aparecimento de tal expressao no momento-chave onde o espirito da
filosofia hegeliana se sobrepde a letra e essa unificagdo ja demonstra ser imperativa ainda
que o texto ndo faga jus a essa tarefa significativa, onde “Hegel se torna Hegel” ainda sem
tomar consciéncia disso. Trataremos disso mais profundamente no terceiro capitulo.
Sera apenas através de uma resolucao a respeito do desenvolvimento desta forma
conceitual que abordaremos com precisdo 0os movimentos em dire¢do aquela estrutura
filosofica tardia. Seguindo a triparti¢cdo proposta por Henrich, ao qual aplicamos aqui no
intuito de aclarar os movimentos decisivos do desenvolvimento do pensamento de Hegel
em Jena, a demonstragao da forma conceitual ocorre em paralelo com o desenvolvimento
de sua forma principial, aquela que trabalhamos diretamente no primeiro capitulo. Isso
quer dizer que a maneira como se compreende o Absoluto ndo pode ser encarado
separadamente da maneira como os elementos se justapdem no interior dele. Elena
Ficara, na esteira de Reiner Schéifer, instrui que o pressuposto de um elemento pré-
reflexivo as determinagdes categoriais da finitude que se apresentam na Logica, ou seja,
o fato de a Logica ja supor a finitude enquanto tal e ter seu campo apenas através da
dindmica interna disposta do modo de conhecimento desta supde uma estrutura
especulativa em jogo que seria responsavel pelo caminho de elevacdo da consciéncia?®*.
Em outras palavras, um elemento positivo ja pode ser deduzido desde a logica negativa.
O destaque estara, contudo, na forma como esta estrutura estd em jogo, ou seja, como ela
se apresenta a esses elementos em sua progressdo. Mais especificamente, trata-se de um
exame do grau de especulagdo dos elementos relacionais que Hegel apresenta nesta altura.
Observando estes a luz de sua “operacao fundamental” posterior, que introduz a ideia de
uma autonomizagdo da negac¢do, quer dizer, autonomizagdo das resolu¢des antindmicas,
o que devemos observar aqui ¢ exatamente a capacidade apresentada de resolver as
antinomias do entendimento finito a partir de um padrdao imanente. Isso, como veremos,
colocara em jogo um rearranjo do modo de concepg¢do da presenga da razao nos atos da
reflexdo, de modo que delimitar a forma conceitual de Hegel neste periodo consiste
especificamente em analisar os atos da razdo no processo de resolucdo das relagdes

antindmicas na progressao do conhecimento.

284 Elena Ficara, “Urspriinge des Ausdrucks »Das Logische« beim friihen Hegel”, 2010, p. 121.
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Adiante, debrucando sobre forma conceitual, apresentaremos uma proposta
interpretativa sobre o desenvolvimento dos instrumentos de resolu¢do das relagdes
antindmicas por Hegel, ou seja, sobre a eficacia do método em fazer com que um
resultado positivo seja extraido das oposi¢des. Como dissemos, seguindo o padrdo
especulativo da nega¢do autdnoma, serd mister que essa resolugdo brote dos proprios
elementos em reciprocidade. Desta forma, o caminho desenvolvimento da filosofia de
Hegel passa entdo por uma avaliagdo do dominio deste método. Definida essa
possibilidade de reconstrucdo, convém a nds demarcarmos a natureza dela. Trata-se de
uma tentativa de compreender o desenvolvimento da capacidade conceitual e sistematica
de Hegel naquele momento de lidar com as contraposi¢cdes que ele acreditava estar
cristalizada na propria efetividade. Nao diz respeito a uma atitude consciente por parte do
proprio Hegel, mas apenas a um estudo de caso que visa decompor o material apresentado
por ele, utilizando, por vezes, aquilo que sabemos de seu desenvolvimento maduro, que
carrega consigo o estofo tedrico de seus constructos frutiferos e seus lances
desperdicados. A compreensdo da negagdo como metacategoria na filosofia madura &,
assim, fundamental para entender como reconstruimos os modelos conceituais dispostos

na fase mais jovem.

2. Suspensao correlata

Chamamos de suspensdo correlata o modo hegeliano de resolugdo das relagdes
antindmicas que prevaleceu entre 1801 e 1802, englobando escritos cabais como a
Differenzschrift, Logica et Metaphysica, Introductio in Philosophiam e um pos-escrito de
Ignaz Paul Vitral Troxler, aluno de Hegel em Jena, das palestras sobre Logica e
Metafisica. Uma vez que ja apresentamos como os elementos especulativos estdo
dispostos na Differenzschrift sobre a otica da forma principial, nos limitaremos agora a
enfatizar os dois ultimos textos. Contudo, antes de adentrarmos nas demonstragoes, ¢
preciso uma explicagdo prévia sobre o uso de tal terminologia.

Qualquer leitor familiarizado com a filosofia hegeliana compreende o sentido e o
conteudo especulativo inflado que carrega a palavra alema Aufheben: suprimir, levantar,
e guardar. Assim, € suposto imaginar que um processo de suspensdo seja aquele que
diante de elementos opostos, um suprima, mas no sentido de que aquilo que foi suprimido

tenha sido guardado e levantado, elevado, mediante essa passagem. Concebendo esse
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processo dentro de uma configuragdo absoluta, conforme apresenta Hegel, ¢ suposto
pensar esse processo onde os elementos envolvidos ndo sejam entendidos como entidades
absolutamente independentes, mas que sejam expressoes € particulares de um mesmo
principio. Nosso primeiro capitulo havia avangado na ideia de que ndo basta o principio
ser totalizador se suas manifestagdes ndo possam ser reconciliadas com ele. O que desde
entdo mostravamos era a possibilidade de Hegel fazer prevalecer o método especulativo
mediante a relagdo do Absoluto com suas manifestagdes. Mas, como vimos, o0 que
motivava essa relacdo era o padrdo do Absoluto entendido como substancia. Isso
acarretava, por fim, no impedimento de uma reconciliagdo especulativa entre o principio
e suas manifestagdes. Dentro desse contexto substancialista, a superacdo das antinomias
acontecia apenas devido ao padrdo totalizante do principio, sem que houvesse uma
elevacdo das manifestagdes do Absoluto ao Absoluto mesmo através de um processo
imanente, ou seja, a negacao ainda ndo era autbnoma, mas dependente de uma estrutura
arquetipica que agia secretamente. Essa falta de autonomizacao da negacao impede entdo
que o processo de elevagdo de superacdo das antinomias possa ser chamado de
autossuspensdo, uma vez que o padrao de elevagdao nao brota imanentemente das regras
de reciprocidade que existem entre um elemento e outro. E suposto pensar a presenga
daquele contetido pré-reflexivo dando a forma de resolugdo das relagdes antindmicas
através da “eficacia secreta da razao”. Pensando a relacdo entre Absoluto e finitude,
segundo esses critérios ¢ mister dizer que o proprio Absoluto fornecia o padrao suficiente
para resolucdo das contradicdes e nesse caso havia um tipo de enriquecimento da
manifestacdo que correspondia ao processo de elevacdo da consciéncia acima dos
condicionamentos estanques. Assim, nesse tipo de relagcdo, nenhum dos elementos, nem
a finitude nem o Absoluto, mobilizam aquilo que poderiamos chamar de autossuspensao,
a feigdo tipica da negacdo autdnoma hegeliana, pois, uma vez que a dignidade de um dos
polos ¢ sobrepujada em detrimento do outro — do Absoluto sobre a finitude —, a
reconciliagdo ndo ¢ plenamente realizada e uma diferenciacdo absoluta se estabelece.
Aceitando que nada de novo deve ser esperado de uma relacao que nao conserve aquilo
que foi elevado e superado, teremos que aceitar que o padrao da suspensao que o Absoluto
mobiliza ndo serve plenamente aos seus planos, uma vez que ele ndo retorna diferenciado
a si como o outro de si mesmo. Do ponto de vista da finitude, ela apenas recebe o padrao
mobilizado pelo Absoluto e esbarra na possibilidade de se elevar a ele. Como a finitude
ndo se reconcilia, fazendo com que o processo seja motivado externamente, ndo podemos

dizer que o que estava em jogo era uma autossuspensao, mas sim uma suspensao €, para
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ser mais especifico, um tipo de suspensdo correlata. Por atividade correlata aqui nos
referimos aquela que mantém relagdo com a atividade essencial, mas que nao ¢ cla
propria, ou seja, a atividade mobilizada pelo Absoluto consiste na fun¢ao primordial de
elevar a consciéncia, mas ¢ distinta daquela a qual ¢ capaz de ser realizada por um modo
de funcionamento correlato ao dele, o do entendimento € ndo o da razdo. Mais
especificamente, a relagdo do Absoluto para com a finitude seria tal a de um arquétipo
infinito para um modo de operar que ndo poderia sair da finitude de suas formas. Ao
mesmo tempo, ¢ uma atividade correlata ao Absoluto no sentido de que parte dele em
favor de suas manifestagdes sem que elas pudessem efetivamente retornar a ele através
de si mesmas. Uma demonstragdo do modo como Hegel desenvolveu historicamente essa
atividade consiste propriamente em rastrear o desenvolvimento de sua forma conceitual,

de acordo com a intencao de Henrich.

2.1. Condicoes para a separacido entre Logica e Metafisica nos fragmentos de
1801/02

A Logica de Jena ¢ ela mesma a representacao dos dispositivos conceituais que
Hegel dispunha para conceber a resolucdo das relagdes antinomicas. Desta forma, uma
compreensdo mais apurada desse modelo, que chamamos de suspensdo correlata, s6
podera ser melhor visualizada observando os meandros do funcionamento desta versao
da Logica. A expressao primordial dessa forma conceitual disposta pode ser demonstrada
através das diferentes fungdes que Hegel atribui a Logica e a Metafisica, conferida a sua
forma de sistema nas versoes que sobraram dos rascunhos de suas palestras sobre Logica
e Metafisica datadas dos anos de 1801 e 1802. Enquanto a Logica serviria para limpar as
impurezas da consciéncia e fazé-la alcangar o conhecimento do Absoluto, a Metafisica
seria o campo proprio da filosofia, ou seja, onde oposi¢des seriam resolvidas e viriam a
luz as determinagdes especulativas, em detrimento da reflexdo finita como modo de
operar presente na Logica. Mais especificamente, na Ldgica, a reflexdo finita deveria ser
aniquilada a fim de dar lugar ao conhecimento especulativo, campo da Metafisica e,
verdadeiramente, da propria filosofia. Segue adiante um trecho retirado dos fragmentos
das prelecdes que Hegel realizou naquele periodo que ¢ bastante ilustrativo sobre os

preceitos a partir dos quais Hegel concebia a relagdo entre Logica e Metafisica:
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A filosofia, entdo, como o saber da verdade, tem como objeto o
conhecimento infinito, ou o conhecimento do Absoluto; mas este
conhecimento infinito, ou especula¢do, é oposto ao conhecimento
finito, ou reflexdo, ndo como se os dois fossem absolutamente opostos
um ao outro, o conhecimento finito, ou reflexdo, apenas abstrai da
identidade absoluta aquilo que no conhecimento racional esta
relacionado um ao outro, ou igualado um ao outro, ¢ através desta
abstracdo vem a ser apenas conhecimento finito; no conhecimento
racional, ou filosofia, a questdo [Materie] ¢ de fato este conhecimento
finito, suas formas sdo de fato também postas como formas finitas, mas
ao mesmo tempo sua finitude também ¢ aniquilada, uma vez que na
especulacdo elas estdo relacionadas entre si; o que elas sdo, sdo
simplesmente através da oposicdo, assim como a oposi¢do €, portanto,
suspendida, ao passo que s3o postos como idénticos, sua finitude
também ¢ ao mesmo tempo suspendida. Mas a mera reflexdo os
reconhece apenas em oposi¢do, € assim os tem apenas na forma de sua
finitude®®.

Hegel atribui adiante, deliberadamente, a reflexao finita a Logica e a especulacao
racional a Metafisica, fato que pode ser notado observando apenas o antincio da prelecao
do semestre de verdo de 1802: Logicam et metaphysicam sive systema reflexionis et
rationis. Quando ele faz questdo de assumir que a distingdo que ocorre entre
conhecimento finito, reflexdo, e conhecimento racional, filosofia, ndo ¢ uma oposi¢ao
como qualquer outra, parece vislumbrar especulativamente a possibilidade de sobrevida
da finitude no interior do conhecimento racional. Contudo, ao observarmos sua
linguagem e o modo de apresentacdo da fei¢do especulativa desta sobrevida veremos que
¢ bastante imprecisa acerca dessa interpretacdo. Ele chega a dizer sobre a aniquilagao
[vernichtet] da finitude na Logica e sobre a suspensdo [aufgehoben] da oposi¢do na
Metafisica, mas, ora, como podera haver suspensao real da oposi¢ao, que supera, eleva e
guarda, se a finitude ¢ aniquilada? Nossa posi¢do aqui ¢ que Hegel ndo dispunha de uma
teoria da negacdo capaz de abarcar esses trés significados e que aquilo que ele designa
como aniquilacdo seja de fato a destrui¢do da irrealidade finita produzida pela reflexao,

ainda que a finitude possa ser contemplada no principio da unidade de opostos. Vemos

25 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GW5, pp. 271-272. Tradugdo nossa: “Die Philosophie hat
nemlich als die Wissenschafft der Wahrheit, das unendliche Erkennen, oder das Erkennen des Absoluten
zum Gegenstande; diesem unendlichen Erkennen aber, oder der Spekulation aber steht das endliche
Erkennen, oder die Reflexion gegeniiber, nicht als ob beyde absolut einander entgegengesetzt wiren, das
endliche Erkennen, oder die Reflexion abstrahirt nur von der absoluten Identitdt desjenigen was in der
verniinftigen Erkenntnif3 aufeinander bezogen, oder einander gleichgesetzt ist, und durch diese Abstraktion
allein, wird es ein endliches Erkennen; in dem verniinftigen Erkennen, oder der Philosophie ist wohl die
Materie dieses endliche Erkennen, seine Formen sind wohl auch als endliche Formen gesetzt, aber zugleich
ist auch ihre Endlichkeit vernichtet, dadurch, daf in der Spekulation, sie aufeinander bezogen sind; das was
sie sind, sind [sie] nemlich bloB durch die Entgegensetzung, so wie also die Entgegensetzung aufgehoben,
wie sie identisch gesetzt sind, so ist ihre Endlichkeit zugleich auch aufgehoben. Die blosse Reflexion
erkennt sie aber nur in der Entgegensetzung, und hat sie also nur in der Form ihrer Endlichkeit”.
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isso quando Hegel diz que “no conhecimento racional, ou filosofia, a Materie ¢ de fato
este conhecimento finito [...] mas a0 mesmo tempo sua finitude também ¢ aniquilada”.
Deste modo, quando ele fala que a oposi¢ao entre conhecimento finito e infinito nao ¢
uma oposicdo como qualquer outra, ele quer dizer que o conhecimento finito ndo pode
ser contraposto com a mesma dignidade ao conhecimento infinito. A suspensao referida
na Metafisica ndo ¢ outra que ndo a suspensao da propria oposi¢do que, por sua vez, deve
ser enquadrada de acordo com fei¢ao do principio substancial, a saber, da unidade
superior de opostos, que comporta a oposi¢do, mas se sobreleva a ela. Nesse tipo de
suspensdo, um tipo de feicdo especulativa deve prevalecer, mas de qual modo? Na
especulagdo, as “formas finitas” sdo consideradas apenas sobre o ponto de vista da
identidade e Hegel atribui a isso a suspensao da oposicao entre elas. Falta-lhe o aparato
técnico e metddico que permita mostrar como as particularidades da finitude sdo
preservadas na especulacdo de modo que nao haja uma desfiguracao de si mesma, ou seja,
ndo seja a finitude sobrepujada em favor da especulacdo. Resolver essa questdo com
certeza passaria por abandonar a concepcao aniquiladora da finitude, que Hegel aqui
encara como especificidade da Loégica. Assim, a diferenciagdo que ocorria entre o
conhecimento finito, reflexdo, e conhecimento racional, especulacdo, se mostra a mesma
que ocorria entre as tarefas da Logica e da Metafisica na forma de sistema.

No primeiro capitulo haviamos falado do uso meramente descritivo por Hegel da
capacidade sobrevida do finito no interior do Absoluto. Aqui a coisa parece se repetir,
mas ocorre com a chancela de uma separacdo intrinseca na forma de sistema. Mais
especificamente, ao tratar as oposi¢des recalcitrantes da finitude do ponto de vista da
aniquilacdo, Hegel acaba por, paradoxalmente, ter de apresentar o ponto especulativo, ao
qual a consciéncia alcanga, dissociado de sua apresentagdo do caminho que leva até ele.
Em outras palavras, o movimento despendido pelo Absoluto a fim de conhecer a si
mesmo, ou seja, 0 movimento que vai das determinagdes finitas ao conhecimento infinito,
nao pode ser visto em identidade com aquilo que era o Absoluto mesmo. Prevalecia uma
distingdo entre substancia e forma. A funcao da Ldgica aqui seria conduzir a consciéncia
a filosofia, a Metafisica, isto €, perfazer o caminho das determinacdes formais a
substancia. Contudo, na Logica a possibilidade de evidéncia do conhecimento infinito, a
passagem da forma a substancia, deve ser considerada ao menos negativamente, ou seja,
a partir da aniquilacdo do conhecimento finito. Hegel mesmo na apresentacdo de seu
curso sobre Logica e Metafisica de inverno afirma: “comegarei com o finito mesmo, a

saber, na medida em que vem a ser aniquilado de antemdo, a fim de sair dele ao
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infinito”?%®. Assim, uma vez que o contetido da Logica ¢ aniquilado, se ndo quisermos
dizer que o proprio Absoluto é aniquilado, ndo podemos supor qualquer conhecimento
positivo do Absoluto nesta etapa. O conhecimento absoluto, ou seja, o conhecimento do
Absoluto sera tarefa apenas da Metafisica, aquele ponto ao qual a consciéncia deve
alcancar depois de ter se livrado das amarras do condicionamento finito tratado na Logica.
A questdo, deste modo, ¢ saber como Hegel preserva a identidade da consciéncia que
passou pelo caminho da depuragao com aquela que atinge o conhecimento do Absoluto.
De outro modo, quais os instrumentais disponiveis para fazer jus, em um contexto de
identidade absoluta, a concepcao que ele desenvolve em sua dissertagdo de habilitagdo de
1801 e que supunha uma inflexdo em relacdo a Logica formal, a saber, “Contradictio est
regula veri, non contradictio falsi”?*%.

De modo algum negamos aqui que Hegel pretendia a todo custo encontrar um
dispositivo que permitisse a reconciliagdo dos opostos. O que fazemos ¢ apenas uma
analise da possibilidade de realizar efetivamente esse anseio neste momento, ou seja,
detectar em seus escritos 0 modo como ele dispds esse tipo de relagdo em conjunto com
a totalidade de sua produgdo sistematica, em outras palavras, sem nos contentarmos com
as expressoes descritivas que ele apresenta, por exemplo, quando diz que a Logica “¢
Metafisica como ciéncia da propria ideia”?®. Creio, seguindo o tipo de justificacio que
Hegel apresenta nessa etapa, que ele explicaria essa equalizacdo de Logica e Metafisica
de maneira a entender que a Metafisica realiza verdadeiramente aquilo que na Logica se
apresenta apenas deficitariamente, ou seja, que a Logica seja ela mesma verdadeira como
Metafisica. Mas essa descri¢cao pouco contribui de fato para a demonstragdo sobre o que
das formas finitas da Lodgica sobrevive na Metafisica, ou seja, pouco diz do
aproveitamento do meio para o alcance do resultado e sobre uma consideragao conceitual
que demonstre a especificidade especulativa da negacdo. A questdo aqui seria entender
como a elevagdo da consciéncia ao Absoluto ocorre sem sobrepujar o contetido do meio
através do qual ele pode alcancar tal conhecimento. Esta compreensao ¢ levada a termo
principalmente através do paralelo que existe entre a maneira como Hegel pretende
conceber sua forma conceitual, isto €, através da unidade de opostos, € a maneira como

ele concebe sua forma de sistema, ou seja, através da separagao entre Logica e Metafisica.

286 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, p. 271. Tradugdo nossa: “und von dem endlichen in
demselben anfangen um von ihm aus, nemlich insofern es vorher vernichtet wird, zum Unendlichen [zu]
gehen”.

287 G.W.F. Dissertatio Philosophica De Orbitis Planetarvm, GWS5, p. 227.

288 G.W.F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GWS5, p. 261.
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Como dissemos, Hegel entende a Logica aqui como introdugdo cientifica, isto €,
tem a fungdo sistematica de introduzir a Metafisica: “Creio que ¢ somente por este lado
especulativo que a Logica pode servir de introdugado a filosofia, na medida em que fixa
as formas finitas como tais, reconhecendo completamente a reflexdo e a remova [rdumt|
do caminho de modo que nio coloque obsticulos no caminho da especula¢io”?®.
Atencdo deve ser dada a tensdo que o texto cria entre a pretensdo maior de Hegel de
propor uma compreensao da contradicdo que nao seja meramente excludente e a
necessidade de remover as formas finitas determinantes da reflexdo para que advenha o
campo genuino da filosofia. O que pretendemos demonstrar aqui € que isso depde a favor
da ideia de que Hegel ndo possuia até entdo uma forma conceitual que permitisse
suspender e ndo meramente aniquilar o saber da reflexao. Essa falta de dominio de suas
proprias habilidades nesta etapa de seu desenvolvimento filoséfico expressava-se
diretamente na apresentacdo de sua forma de sistema, isto €, através da imperfei¢do que
se apresenta aqui quando analisamos a possibilidade de sua forma conceitual abarcar os
trés sentidos que comporta sua compreensao posterior da Aufheben. Vemos nesta etapa
que 1) o elemento finito das oposi¢oes é suprimido, tal como a Logica consegue suprimir
as contradi¢oes que surgem das formas finitas da reflexdo, mas 2) o que se segue disso
ndo é visto como saldo imanente, tal como a elevagdo que ocorre é suposta acontecer
somente numa outra etapa, a saber, na Metafisica, e, por conseguinte, 3) a conservagdo
ainda ndo pode ser demonstrada satisfatoriamente. A possibilidade conjunta desta
atividade ¢ dificultada prioritariamente pela maneira como Hegel compreende a resolugdo
das antinomias nesse momento e, por conseguinte, como manifestagdo disso, pela
maneira como ele apresenta sua forma de sistema, através da divisdo sistematica entre
Logica e Metafisica. A positividade que brota das relagdes antindbmicas nesse momento €
compreendida extrinsecamente, quer dizer, fora da Logica e da negagao.

No primeiro capitulo chamamos atencdo ao fato de que uma forma conceitual com
base na negagdo autonoma nao poder ser desenvolvida no interior de uma Metafisica da
Substdncia, considerando a prevaléncia deste modelo uma espécie de arcaismo que Hegel
trouxe para Jena oriundo da cosmovisdo reinante de sua época. Aplicadamente, isto

apareceu na Differenzschrift devido a impossibilidade de a reflexdo ser imanentemente

289 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, pp. 272-273. Tradugdo nossa: “Ich glaube, da3 von dieser
spekulativen Seite allein die Logik als Einleitung in die Philosophie dienen kan, insofern sie die endlichen
Formen als solche fixiert indem sie die Reflexion vollstindig erkennt und aus dem Wege raumt, daB3 sie der
Spekulation keine Hindernisse in den Weg legt [...]".
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unificada com a intuig¢do transcendental. Deste modo, uma vez que a reconciliagdo ndo
ocorria especulativamente, levando a termo o que apresentamos até aqui, foi possivel
afirmarmos que o conhecimento finito, objeto da Logica, era impulsionado a aniquilagao
de sua determinagdo propriamente finita; mas como isso ocorre aqui? Fazendo
recursividade aquele principio pré-reflexivo que j& aparecia na Differenzschrift, Hegel
entdo ressalta “a ideia simples da propria filosofia” como ponto de partida sistematico:
“Esta intuigdo firme e clara é a primeira condi¢do do filosofar em geral”?.

Como sabido, a filosofia se distingue das outras ciéncias precisamente porque nao
precisa de nenhuma outra, muito menos de qualquer instrumento externo, para ser
fundada, pois ¢ a verdadeira ciéncia, uma vez que brota da razdo. Somente a luz da relagdo
que a Logica possui com essa “ideia simples da propria filosofia”, ou seja, com aquele
principio pré-reflexivo, ¢ que podemos responder a questdo cabal recorrentemente
aventada: “em que sentido a Logica poderia ser apresentada como uma introducdo a
filosofia, quando a filosofia ndo carece de uma introdugdo?”?°!. Assim, sabendo que ela
tem raiz nessa unidade pré-reflexiva, € possivel Hegel dizer tanto que “a filosofia sob a

condicdo de ciéncia ndo carece de uma introducdo, nem tolera uma introdugio”>*?

, quanto
que “apenas a Logica pode servir como uma introducao a filosofia”. Como afirma Baum
“aquilo que € primeiro em si, a simples ideia do Absoluto, apesar de ser o ‘essencial por
exceléncia’, s6 pode ser representado para nds se as determinacdes da forma que
constituem seu contetido forem desenvolvidas de antemdo”?*. A reflexdio, campo da
Légica, aqui ¢ tornada “instrumento do filosofar”, como Hegel ja afirmara na
Differenzschrift*®*. Isso enseja precisamente a relagio entre o carecimento da filosofia, os
pontos de vista subjetivos do filosofar e a propria filosofia. Sendo o carecimento ele
mesmo advindo de uma recursividade circular, € mister dizer que a filosofia ja esta sempre

14 a0 mesmo tempo em que necessita de uma introdu¢do. Manfred Baum ira dizer que “¢

significativo que a Logica so seja adequada como uma introdugdo a Metafisica porque

290 G.W.F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GW35, p. 264.

21 Giovanna Luciano, “Critique and Speculation: Reconsidering Hegel’s Early Dialectical Logic”, 2022,
p. 5.

292 G.W.F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GWS5, p. 259.

293 Manfred Baum, “Zur Methode der Logik und Metaphysik beim Jenaer Hegel”, 1980, p. 125. Tradugdo
nossa: “[...] ist also das an sich Erste, die einfache Idee des Absoluten, trotz der Tatsache, dal} sie das
,,schlechthin wesentliche® ist, fiir uns nur darstellbar, wenn die Formbestimmtheiten, die ihren Inhalt bilden,
zuvor entwickelt werden.

294 G.W.F. Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 16.
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ela mesma deriva da Metafisica, mais precisamente de uma Metafisica da substincia
espinosista”?®°,

Mantém-se entdo aquela estrutura arquetipica dada pré-reflexivamente, de modo
que “as formas do pensamento especulativo sdo agora assumidas na Logica como tais

99296

formas da finitude”<”°, contudo, essas formas tomam um direcionamento bem definido,

uma vez que “o entendimento ou reflexdo ¢ a faculdade do pensamento finito

99297 Essa

secretamente impulsionado pela razdo para chegar a uma identidade
recursividade a um impulsionamento secreto ndo ¢ novidade para nds. Vimos isso
prevalecer na Differenzschrift através da “eficacia secreta da razdo”, o campo por
exceléncia a partir de onde se faz notar aquele modelo de suspensdo correlata. Aqui a
coisa se repete ¢ destaque especial deve ser dado ao artigo indefinido “uma”, pois o
resultado que a reflexdo ¢ capaz de produzir na Logica ¢ sempre aquém da verdadeira
identidade da Metafisica. Hegel diz que “a unidade que ela ¢ capaz de produzir ¢ apenas
uma unidade formal, ou mesmo uma unidade finita, pois se baseia em uma oposi¢ao
absoluta, em finitude”?*8. Essa identidade formal brota da atividade do entendimento que
“imita a razao”, ou seja, a partir de suas parcas capacidades de lidar com aquele material
arquetipico [Urbild], retirando dele apenas uma “copia” — Hegel diz “er kopirt”. Essa
atividade, no entanto, deve ser observada através da impulsividade secreta da razdo
mobilizada arquetipicamente em fazer com que o entendimento tente alcangé-la, ainda
que o resultado sempre fracasse. Mais especificamente, quando Hegel apresenta aquela
estrutura arquetipica como modelo a partir do qual a finitude deve imitar a fim de
aniquilar a si mesma, ele pretende se safar da ideia de que a aniquilagdo pressuposta
ocorria através da atividade propria do Absoluto, ou seja, esse recurso permite conceber
uma aniquilacao que ocorre através de um correlato 16gico a contraparte finita, ou seja,
permite afirmar que a aniquilagdo pressuposta ocorre em virtude do Absoluto, mas nao

por ele mesmo. Henrich ou ndo se atenta a esse mecanismo de Hegel ou ndo o considera

2% Manfred Baum, “Zur Methode der Logik und Metaphysik beim Jenaer Hegel”, 1980, p. 126.

2% G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, p. 272.

297 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, p. 272. Tradugdo nossa: “Zugleich ist der Verstand oder
die Reflexion das Vermdgen des endlichen Denkens insgeheim von der Vernunft getrieben, zu einer
Identitét zu gelangen [...]".

2% G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GW5, p. 272. Tradugdo nossa: “die Einheit aber die er
hervorzubringen vermag, ist nur eine formelle, oder selbst eine endliche Einheit, weil er auf absoluter
Entgegensetzung, auf Endlichkeit beruht”.



152

forte suficiente para impedi-lo de dizer que até 1802: “o0 Absoluto deve se voltar contra a
independéncia do finito, o determinado, a fim de suspendé-lo”>%°.

Uma primeira definicdo da forma conceitual de Hegel ¢ entdo alcangada nesses
primeiros esbocos sobre a Logica: toda finitude carrega em si a marca da negagdo. O
dispositivo arcaico que Hegel introduz diz respeito, no entanto, aquele conteudo pré-
reflexivo que mobiliza a negagdo da finitude ao passo que ela se esforga por copia-lo. A
negacao ¢ dependente direta de um dado positivo, a saber, daquela unidade substancial
que apresentamos no primeiro capitulo. Dizer que a finitude carrega a marca da negagao
¢ um avango consideravel, contudo, ndo significa dizer que a nega¢ao que ele compreende
nesse momento ¢ similar aquela que ele apresenta anos mais tarde em sua filosofia
madura. A negagao que a finitude emprega neste momento ¢ basicamente a aniquilagao
de si oriunda de seu esfor¢o por imitar aquela estrutura arquetipica, positiva, que atua
secretamente dando o tom de suas atividades. Sob o ponto de vista deste modelo, quando
questionamos sobre como Hegel poderia preservar a identidade da finitude no ponto de
chegada, no Absoluto, vemos agora que o que ¢é preservado € a absolutidade do ponto de
partida no ponto de chegada, ou seja, a finitude chegaria a verdade de si mesma quando
a aniquilada ou seja, vendo que ela mesma nao ¢ finita. A questdo ¢ que quando ¢ chegado
a esse ponto, ela mesma nao ¢ finitude. O sistema arcaico de Hegel, assim, postula uma
positividade prévia suposta como unidade de opostos, uma autonomizagdo de opostos
ficticios e a aniquilacdo desses como reafirmacdo da unidade de opostos. O que de
verdadeiro subsistiria do caminho ao ponto de chegada seria a demonstracdo do lado
verdadeiro de tudo aquilo que antes foi estabelecido deficitariamente. Isso deveria
garantir uma espécie de reconhecimento de modo que o saldo ndo seja nulo, e esse
reconhecimento deve ser dado gragas a presenca secreta da razao, aquela espécie de
arquétipo, nos atos da reflexao.

Por um lado, a Logica ndo pode ser encarada apartada do sistema filoséfico, ao
passo que funciona como uma espécie de instrumento daquela estrutura arquetipica do
Absoluto, de modo que o progredir da Logica manifesta o ponto onde se deve chegar para
que a aniquilacdo fosse feita e a Metafisica pudesse advir. Por outro lado, dificilmente
encontramos espaco para ela no ponto alto da especulagdo filoséfica, pois a aniquilagdo

das formas finitas ¢ sua atividade primordial, diferentemente da suspensdo das oposicdes

2% Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 107. Tradugdo nossa: “Das
Absolute muf} sich gegen die von ihm selbst -konstituierte Selbstindigkeit des Endlichen, des Bestimmten,
kehren, um sie aufzuheben.”
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que Hegel atribui apenas a Metafisica. A aniquila¢do da finitude ocorre assim de modo
que ndo toca propriamente no padrao do Absoluto, pois este estd positivamente para ela
apenas arquetipicamente e o resultado disso, a negacao da finitude por si mesma, ocorre
num campo prévio aquele privilegiado ao Absoluto, ou seja, ocorre apenas através da
Logica, a qual lida com o Absoluto apenas pela via negativa, e ndo da Metafisica.
Somente nesse sentido ex-negativo podemos falar, com Hegel, que a Logica “é Metafisica
como ciéncia da propria ideia”.

Mais uma vez, isso ndo significa que a separacao entre Logica e Metafisica que
ocorre na forma de sistema seja imperativa para a determinacdo da forma conceitual de
Hegel - ele pretendia de todas as maneiras, desde j4, introduzir a contradi¢do como “a

mais elevada expressdo formal do saber e da verdade”>® -

, mas que a forma conceitual
que Hegel possuia naquele momento ¢ perfeitamente representada através daquela
separagdo que aparece na forma de sistema, uma vez que o que ¢ depreendido da negacao
da finitude na Légica ¢ sua aniquilagdo. Melhor dizendo, ndo atribuimos a separagdo
sistematica entre Logica e Metafisica a origem do fracasso de Hegel de reconciliar as
formas da finitude com as formas da infinitude, dizemos apenas que ela ¢ expressao da
separacdo que brota da forma conceitual ndo plenamente desenvolvida. A organizagao
sistematica de Hegel se tornava expressao do dispositivo conceitual que ele dispunha até
entdo, ou seja, do modo como ele encara a negagao, a saber mediante aquele modelo de
suspensdo correlata. Assim, Hegel pretende suspender a oposicao na Metafisica, mas
como sua forma conceitual ¢ deficitaria, algum material deve ser aniquilado, e este papel
aniquilador ¢ fun¢ao da Logica. Como afirma Henrich, “a orientagdo da ontologia formal
para o conceito de negacdo e para o processo formal de inversdo ao oposto, se afirmam
de uma forma que co-determina o curso do caminho”3!.

Adiante, Dieter Henrich apresenta um relato bastante preciso das consequéncias

que essa forma conceitual deficitaria trouxe a filosofia de Hegel e o que era suposto advir

com a sua superagﬁo:

Esta relag@o negativa do finito sobre si mesmo nao poderia, entretanto,
ser entendida sem mais delongas como uma autorrelagdo de sua
natureza negativa. Se, entretanto, fosse concebido como tal, da unidade
do finito e do Absoluto também surgiria uma nova forma. A

3% G.W F. Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 26.

301 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 105. Tradugdo nossa: “[...] die
Orientierung der formalen Ontologie am Negationsbegriff und an dem formalen Proze8 der Verkehrung ins
Gegenteil, in einer Weise geltend, welche den Verlauf des Weges mitbestimmt”.
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autorrelagdo do finito e negativo seria entdo uma expressao do fato de
que ¢ a esséncia do Absoluto estar relacionado a si mesmo e, portanto,
ser igual a si mesmo. Este pensamento pode ser seguido por uma analise
do Absoluto que transforma seu conceito em diregdo ao do Espirito.
Mas a autorrelag@o na natureza negativa do finito ainda ndo €, como eu
disse, alcangada’®*.

O relato do periodo filosofico que Henrich se refere se ancora naquela
configuracdo conceitual que chamamos de suspensdo correlata, pois, o processo de
depuracdo das formas finitas da finitude ocorre apenas mediante a produ¢do imperfeita
da reflexao visando copiar a perfeicdo que emanava arquetipicamente da razdo. Assim,
podemos falar de uma atividade de negacao, ou seja, onde finitude contém o material
através do qual ¢ negado na tentativa de se algar ao Absoluto, contudo o padrio da
negac¢do nao brota de si mesma, mas de um correlato 16gico impulsionado pelo Absoluto,
de modo que se ela ndo tivesse esse material prévio a partir do qual pudesse trabalhar,
dificilmente imaginariamos que possuiria qualquer chancela para a consciéncia se dar
conta de suas contradi¢cdes. Ademais, a aniquilagdo das formas da finitude ¢ a garantia
que Hegel possui de que a rigidez da reflexdo ndo adentrard ao espaco privilegiado da
Metafisica, ou seja, no Absoluto, manchando assim a sua absolutidade de maneira que
ele devesse aniquilar a si mesmo. Uma vez que Hegel ndo possuia os aparatos conceituais
suficientes para fazer com que a suspensao da finitude fosse realizada no ponto alto de
atividade do Absoluto, em detrimento da aniquilagdo apresentada e, sendo a negagdo
mobilizada apenas arquetipicamente em vista do Absoluto, ndo podemos dizer que o
ocorre ¢ uma negacao autbnoma. Se isso ocorresse, como atestou Henrich, haveriamos de
dizer que o proprio Absoluto nega a si mesmo, mantém uma relagdo negativa consigo
abrindo o flanco, desta forma, para a concepcdo alternada de uma Metafisica da
Substdancia para uma Metafisica da Subjetividade. Por outro lado, Hegel ndo apresenta
uma forma conceitual que concebesse a suspensao da finitude no campo da Logica através
daquele modelo especulativo de uma negacao autonoma, ou seja, através da propria
finitude, logo, ndo realiza a tarefa de fazer com que o resultado positivo fosse deduzido

do proprio caminho que conduz ao Absoluto.

392 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 107. Traducio nossa: “Diese
negative Beziehung des Endlichen auf sich konnte aber nicht ohne weiteres als Selbstbeziehung seiner
negativen Natur aufgefat werden. Wiirde sie allerdings als solche zu denken sein, so wiirde auch die
Einheit von Endlichem und Absolutem auf neue Weise hervortreten. Die Selbstbeziehung des Endlichen
und Negativen wére dann Ausdruck dessen dal3 es das Wesen des Absoluten ist, auf sich selbst bezogen
und damit sich selbst gleich zu sein. An diesen Gedanken 148t sich eine Analyse des Absoluten anschlieBen,
welche seinen Begriff in Richtung auf den des Geistes verwandelt. Aber die Selbstbeziehung in der
negativen Natur des Endlichen ist, wie gesagt, vorerst noch gar nicht erreicht”.
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Este procedimento arcaico, que chamamos de suspensdo correlata, foi o modo
através do qual Hegel acreditava conseguir “construir o Absoluto para a consciéncia”, a
saber, de maneira que as formas da finitude carregassem a marca da negagao e disso
retirasse um resultado que abriria caminho para o campo da Metafisica e o conhecimento
do infinito. A Logica, portanto, esta em relagdo real com a Metafisica no sentido de que
proporciona a atividade especulativa ao depurar o caminho das formas finitas estanques.
Sua posi¢do na forma de sistema de Hegel, assim, traduzia a tentativa deste de ndo
permitir que a absolutidade do principio fosse deposta, uma vez que ele ainda nao estava
em perfeita posse de sua forma conceitual, isto €, pudesse pensar a diferenca no Absoluto
como material sobre o qual negac¢do atua de modo a fazer com que ele se relacione
negativamente consigo mesmo. Somente neste sentido podemos concordar com posigoes
mais peremptorias a respeito da distin¢ao entre Logica e Metafisica, como a de Giancarlo
Lunati que afirma que “este momento ienense marca a incerteza de um pensamento l6gico
que se relaciona com a metafisica de uma forma ainda extrinseca”%. Em suma, por um
lado, o resultado disso ¢ que atribuimos a separacao entre Logica e Metafisica uma
expressao referente a forma de sistema de Hegel, por outro, ambas as disciplinas mantém
uma relacdo muito viva através da forma conceitual, ainda que seja através do arcaico
modelo de suspensdo correlata, o aparato através do qual a unidade da substincia
absoluta poderia ser assegurada. A questdo a ser descoberta agora ¢ como ambas as
formas se relacionam e como podemos dizer que a primeira pode ser encarada como uma
expressao da segunda.

Observando a literatura sobre esta questdo, vemos que mesmo aqueles que
divergem a respeito da existéncia da divisdo entre Logica e Metafisica no projeto de
sistema hegeliano localizam na possivel separacdo um problema filosofico cabal. Mais
recentemente, Giovanna Luciano, contra as leituras que atribuem tal divisdo, afirma que
conceber aquela separacdo, que ela enxerga aqui como a mesma que Hegel superou
quando se transferiu de Frankfurt, produz “uma clivagem irreconciliavel entre as formas
de finitude e as formas de infinitude, quando na verdade uma das principais intencdes de
Hegel em Jena é encontrar uma solugdo a tal dicotomia™®. Conforme ja haviamos

ensaiado anteriormente, Hegel afirma: “mas para reconhecer o entendimento como

393 Giancarlo Lunati, “Studi hegeliani: Logica e metafisica di Jena”, 1951, p. 197.

394 Giovanna Luciano, “Critique and Speculation: Reconsidering Hegel’s Early Dialectical Logic”, 2022,
p- 5. Tradugdo nossa: “an irreconcilable cleavage between the forms of finiteness and the forms of
infiniteness, when in fact one of Hegel’s main intents in Jena is to find a solution to such a dichotomy”.
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imitador, devemos ao mesmo tempo manter sempre diante de nds o arquétipo que ele
copia, a expressdo da propria razio”*%. Reiner Schifer, que pode ser inscrito entre
aqueles que atribuem a separagdo das disciplinas a propria estrutura sistematica hegeliana,
enxerga nesse tipo de arranjo um problema fulcral, pois “a Logica, entretanto, deve
introduzir a Metafisica; como introdu¢do, ndo pode, a0 mesmo tempo, pressupor a
Metafisica para sua propria capacidade de conhecer*. A luz do que apresentamos
anteriormente, ambas as compreensdes, por sua vez, brotam de um desentendimento
sobre a relagdo entre forma conceitual e a forma de sistema de Hegel. A abordagem de
Luciano imputa a separagdo entre Logica e Metafisica na forma de sistema a
impossibilidade de reconciliagdo, contudo, a questdo é que na forma conceitual elas
aparecem programaticamente relacionadas, ou seja, o Absoluto ja estivera sempre 14 e ele
deve comportar em si mesmo uma forma com que os opostos se unifiquem
independentemente da reflexdo do entendimento. A negacdo que Hegel apresenta nesta
etapa ¢ a aniquilagdo de tudo aquilo que ndo ¢ substancial, que diz respeito a0 meramente
formal, finito, ou seja, que ndo diz respeito a efetividade mesma da Metafisica da
Substancia. Na concepcao de Hegel nesta fase, a unidade estaria preservada pois ela esta
presente desde o inicio, atua secretamente no processo da reflexao, e deve retornar como
aquela responsavel pela aniquilagdo de uma forma ficticia, ndo verdadeira. Além disso,
s6 podemos concordar com Schéfer se aquela relagdo for considerada meramente sob o
ponto de vista da forma de sistema, pois a forma conceitual de Hegel depende ela mesma
daquele pressuposto, de uma unidade substancial, e isso apenas afirma a absolutidade do
principio do qual Hegel parte. Assim, o que pretendemos demonstrar ¢ como a relagdo
entre as duas disciplinas pode ser melhor analisada sob o ponto de vista da relagdo entre

forma conceitual e forma de sistema.

2.2. A forma de sistema como expressao da forma conceitual

Tal como a operacionalidade da nega¢do determinada estava para os elementos do

sistema na filosofia madura de Hegel, ou melhor, tal como a ideia da negacdo autonoma,

395 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, p. 272. Tradugio nossa: “[...] um aber den Verstand als
nachahmend zu erkennen, miissen wir uns zugleich das Urbild, das er kopirt, den Ausdruk der Vernunft
selbst immer vorhalten

396 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 28. Tradugao
nossa: “Die Logik soll aber in die Metaphysik einleiten; als Einleitung darf sie nicht zugleich fiir ihre eigene
Erkennbarkeit die Metaphysik voraussetzen”.
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ou dupla negac¢do, estava para a organizagao sistematica apresentada na Enciclopédia das
ciéncias filosoficas, compreendendo a Logica, a Filosofia da Natureza e a Filosofia do
Espirito, podemos conceber a relagdo entre a negagdo motivada arquetipicamente,
caracteristica da suspensdo correlata, e a forma de sistema concebida nesta altura da
produgdo filosofica hegeliana. A maneira como Hegel concebia essa estrutura sistematica
em suas ligdes de filosofia, as primeiras de Hegel em Jena, foi preservada através de
fragmentos e nos permite fazer alguns avangos nesse sentido. No panorama que fizemos
sobre a autonomizacdo da negacdo na filosofia madura de Hegel, defendemos sua
natureza metacategorial como determinagdo fundamental, isto €, que ela poderia ser
encontrada em operacdo nas diversas manifestagdes do Absoluto e demonstrada nas
diversas partes do sistema. A questao primordial aqui € que a forma conceitual que Hegel
dispunha entdo também ¢ manifestada através do modo como ele organizou seu sistema
de filosofia.

Como vimos, a forma conceitual de Hegel ndo pode ser analisada apartada da
forma principial enquanto substancia absoluta. Elas se coadunam formando a base para
a estrutura ontoldgica de Hegel. A forma de conceitualidade que denominamos suspensdo
correlata pode ser vista em complementaridade com a no¢do substancial da unidade de
opostos, ou seja, nos referimos aquela unidade que prevalece além da oposicdo entre
sujeito e objeto, ideal e real, embora seja admitido que a razdo, como 6rgao do saber, é
capaz de reconstituir os desdobramentos do Absoluto no contexto sistematico. Estes
desdobramentos, por sua vez, se apresentam como o campo de atuagdo da Logica, ou seja,
da negacdo que atua como uma estrutura correlata ao Absoluto que motiva o processo por
sua propria dimensao.

Que a forma de sistema seja expressao clara da forma conceitual que Hegel
dispunha ¢ perceptivel de partida observando o modo como ele ordena a disposi¢ao dos
elementos do sistema. Diferente da estrutura triddica de sua fase madura, aqui Hegel
apresenta uma estrutura de quatro partes, sendo elas, 1) a Logica como “Ciéncia ampliada
da ideia”, ou seja, ampliada da “Ideia simples da propria filosofia”; 2) a “Ciéncia da
realidade da ideia”, enquanto Filosofia da Natureza; 3) a “Filosofia do Espirito”; 4) e o
“retorno” a “Ideia pura” que, “organiza a intuicdo de Deus” na “Filosofia da Religido e
da Arte”*"7. Dois elementos sobressalentes chamam a aten¢do aqui daqueles acostumados

com o sistema maduro de Hegel, a saber, que o inicio da Logica ndo seja sem

397 G.W_F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GW5, pp. 263-264.
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pressupostos, € que ao final do processo haja um “retorno” [zuriikkehrt] a ideia pura,
dissociado da propria Filosofia do Espirito.

O modo como Hegel compreendeu a Logica neste periodo ¢ bem mais detectavel
do que como ele concebia sua Filosofia da Natureza. Entretanto, grosso modo, as duas
primeiras partes da divisdo do sistema filos6fico podem ser resumidas respectivamente
como a projecdo da “imagem” do Absoluto “na ideia” e como “corpo desdobrado” do
Absoluto realizado “na natureza™%. Vemos aqui um paralelismo muito forte com a
organizagao sistematica da filosofia de Schelling. De acordo com as anotag¢des de Troxler,
aluno que assistir as prelegdes sobre Logica e Metafisica (1801/1802), Hegel afirmara
que “o primordial é que conhecemos a simples Ideia da filosofia mesma, depois
deduzimos a divisdo da filosofia”**’. Tudo indica que essa divisdo da Ideia simples do
Absoluto apresentada consistia naquela apresentada por Schelling entre real e ideal,
objetivo e subjetivo. Esta deducdo da divisdo da filosofia que apareceria posteriormente
ordenada na forma de sistema apenas seria possivel, contudo, através daquela “intuicdo
firme e clara” daquela “simples Ideia da filosofia mesma”, condi¢ao primordial de todo
filosofar e, por sua vez, ¢ mister pensar que essa intuicao seja ela mesma ensejada pela
disposicao do Absoluto desdobrado enquanto ideia e natureza. Ou seja, retornamos aqui
a no¢do de uma estrutura disposta previamente a partir da qual a filosofia poderia ser
construida, a saber, a unidade substancial.

Esta pressuposicao ¢ nitida através dos elementos lancados para a compreensao
da determinacdo das categorias do entendimento, as quais a Logica tem que lidar. Hegel
assevera que as formas da finitude “emergem da razao”, mas sdo “despojadas daquilo que
é racional pelo entendimento”*!°. Na medida que sio categorias do entendimento deveria
significar que elas possuem validade apenas para o pensamento, ou seja, validade
subjetiva. Contudo, Hegel considera em sua aplicacdo da Logica “as formas universais
ou leis da finitude, tanto no aspecto objetivo quanto no subjetivo, ou abstraidas de serem
essas formas subjetivas ou objetivas; aqui sempre sua finitude, e representando-as como

99311

um reflexo do Absoluto”"'". Ou seja, a consideragdo de Hegel extrapola o sentido

meramente subjetivo que o modo da reflexdo que opera através das categorias do

3% G.W.F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GWS5, p. 262.

3% G.W.F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GWS5, p. 263.

310 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GW5, p. 272.

311 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, p. 273. Tradugdo nossa: “die allgemeinen Formen oder
Geseze der Endlichkeit, sowohl in objectiver als subjectiver Riiksicht, oder abstrahirt davon ob diese
Formen subjectiv oder objectiv sind; hiebey immer Thre Endlichkeit, und sie als Reflex des Absoluten
darstellen”.
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entendimento deve indicar e afirmar a possibilidade das leis da finitude validas
objetivamente. Como afirma Diising, “o verdadeiro fundamento da dedugao sistematica
¢, portanto, para Hegel, a unidade da razdo. Entretanto, ela ndo pode ser compreendida
como tal em uma légica de reflexdo finita, bem como, por exemplo, o significado racional
das categorias?!'?. Esta extrapolagdo na Logica ¢ assim, em ultima analise, possibilitada
por fundamentos metafisicos previamente dispostos. A motivagado para essa extrapolagao,
que permite afirmar que as categorias sao validas tanto subjetiva quanto objetivamente,
s6 podem ser compreendidas observando a Metafisica da Substdncia de Schelling e Hegel
que supunha a unidade de opostos, mais especificamente a unidade de sujeito e objeto,
ideal e real. A forma conceitual de Hegel é suposta entdo estar em jogo nessa questao
observando que d4 unidade de sujeito e objeto derive que as categorias sejam aplicaveis
para ambos os relata de modo que pode “o sujeito tornar-se a si mesmo objetivo, porque
¢ originariamente objetivo, ou porque o objeto ¢ ele mesmo sujeito-objeto, ou o objeto
tornar-se subjetivo, porque ¢ originariamente sujeito-objeto”!?. Assim, uma vez que essa
dupla valéncia é garantida gracas a unidade pressuposta da Metafisica da Substdncia, a
Logica, que deve tratar especificamente das leis da finitude resumida através das
categorias do entendimento, pode considera-las em unidade abstraindo se sdo subjetivas
ou objetivas, ou melhor, a finitude que a reflexdo compreende ¢ valida tanto para o sujeito
quanto para o objeto, e isso ¢ garantido gragas a identidade, ainda que meramente relativa
e formal, produzida pela reflexao.

Observando esses passos a luz daquela divisdo sistematica que Hegel apresenta,
contendo a primeira parte a Logica e a segunda a Filosofia da Natureza, ou seja, os
elementos ideal e real, ¢ mister dizer que eles, juntamente com a unidade pressuposta,
formam o aparato necessario para todo o inicio do filosofar. Do ponto de vista da parte
real poder-se-ia chegar ao sujeito e do ponto de vista da parte ideal poder-se-ia chegar a
natureza. Hegel, assim, lanca a primeira parte de seu sistema de filosofia como “ideia
simples da propria filosofia” a partir da qual a divisao seria deduzida, a saber, como ideal
e como real. Esses servem como elementos primordiais a partir dos quais o entendimento

poderia produzir suas sinteses e atribuir a identidade relativa de cada coisa de modo que

312 Klaus Diising, Schellings und Hegels erste absolute Metaphysik, 1988, p. 161. Tradugdo nossa: “Der
eigentliche Grund der systematischen Deduktion ist also fiir Hegel die Vernunfteinheit. Sie kann jedoch als
solche ebensowenig wie etwa die verniinftige Bedeutung der Kategorien in einer Logik der endlichen
Reflexion begriffen warden”.

313 G.W.F. Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 66. Tradugio
nossa: “[...] das Subjekt sich selbst objektiv werden, weil es urspriinglich objektiv, oder weil das Objekt
selbst Subjektobjekt ist; oder das Objekt subjektiv werden, weil es nur urspriinglich Subjektobjekt ist”.
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cada uma lhe parega em oposicao a outra, em virtude de sua imitagcdo imperfeita da razao.
A forma de sistema, deste modo, pode ser observada devido aquela positividade
pressuposta a dois opostos, de modo a fazer com que eles sejam suspendidos e a
identidade possa ser reafirmada, conforme o modelo de suspensdo correlata supunha.
Assim, aqui avancamos consideravelmente na possibilidade de explicagdo do
desdobramento do Absoluto considerado sob o ponto de vista das estruturas do sistema.
Isso ocorre, pois, a proxima parte, a Filosofia do Espirito, deveria compreender o
momento do carecimento da filosofia, ou seja, compreender em si aqueles dois lados
através dos quais o Absoluto se desdobrou e a partir deles ensejar a possibilidade de sua
superacao. A possibilidade de assuncdo da filosofia adviria, deste modo, daquela unidade
pressuposta que se desdobrou e ¢ exatamente através deste desdobramento do Absoluto
que sobrevém o carecimento da filosofia. Na divisdo que compete a forma de sistema,
introduzir o filosofar seria o campo da Filosofia do Espirito e a realizacdo naquela quarta
etapa, considerada um “retorno” a “ideia pura”. Além disso, uma vez que a Logica tem a

7314 "ela cumpre

fungdo de “aniquilar a falsa metafisica dos sistemas filos6ficos limitados
uma funcao programatica que extrapola sua apresentacao inicial como um dos lados
através dos quais o Absoluto se divide, e funciona mesmo como “ciéncia ampliada da
ideia” perfazendo seu estagio até o ponto em que cumpra seu papel, e isto € suposto
ocorrer na Filosofia do Espirito para que sua verdade possa advir enquanto Metafisica na
quarta parte. Assim, o campo de operacionalidade do modelo de suspensdo correlata se
completa pois o inicio da Logica ndo € livre de pressupostos e o retorno a ideia pura que
Hegel cita ¢ afirmado acontecer num estagio além da Filosofia do Espirito, além do campo
de atuacdo da Logica. O paralelo entre o modo de funcionamento da Logica ¢
demonstrado assim em unidade com o desdobramento sistematico que Hegel apresenta.
A filosofia, como ciéncia, deveria ser representada de fato através daquela divisdao
sistematica, ou seja, a forma de sistema deveria comportar em si o ponto de vista da
filosofia completa que, por sua vez, possui uma diferenca determinante sobre o ponto de
vista do filosofar. Esta distingao entre o ponto de vista da filosofia e o ponto de vista do
filosofar, bem como a demarcagdo do campo do carecimento da filosofia, da introdugao
a filosofia e a filosofia mesma sdo centrais para a precisio da forma conceitual de Hegel

nos primeiros anos ienenses.

314 G.W.F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GW35, p. 263.
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Como afirma Crissiuma, “a rela¢do entre o ponto de vista do filosofar com o ponto
de vista da filosofia se entrelaga com a relagdo do carecimento da filosofia com a
filosofia”*!>. Um acordo sobre entendimento dessa asseveragio nos auxilia a despachar
de imediato aquele constrangimento tedrico inegavel que a pesquisa hegeliana encara
quando se depara com uma série de afirmagdes a respeito da absolutidade do sistema
filoso6fico nao tolerar pressupostos ao mesmo tempo em que € enfatizado o enraizamento
da filosofia num determinado tempo, tendo por tarefa apreendé-lo em pensamento. Mais
especificamente, esse constrangimento decorre do fato de a questdo a respeito de uma
introducdo a filosofia estar intimamente associada com o problema da admissibilidade de
pressupostos, que se traduz no problema da aceitacdo de um critério fundamental da
verdade que ndo pode ser justificado em si mesmo, ou seja, que necessite de um
pressuposto que derive de um outro pressuposto. No periodo hegeliano de Jena
conseguimos muito nitidamente enxergar esse acirramento entre absolutidade e
admissibilidade de pressupostos quando observamos na Differenzschrift Hegel mencionar
que “o carecimento da filosofia pode ser expresso como o seu [da filosofia]

pressuposto”31®

, € no fragmento denominado Introductio in Philosophiam falar da
“filosofia como ciéncia que ndo carece de uma introdu¢do, nem pode tolerar uma
introdugdo™®'”. E nesta altura que a distingio entre o “ponto de vista do filosofar”, ¢ o
“ponto de vista da filosofia”, parece ser estratégica e dissolver as causas daquele
constrangimento.

Para Hegel, “enquanto a filosofia ¢ completa e circular, o filosofar, por outro lado,
¢ algo empirico, que [pode] proceder de varios pontos de vista e diversas formas da
formagdo cultural e da subjetividade™'®. Ou seja, a filosofia deve ser vista como a
completude dos elementos que constituem a forma de sistema de Hegel, sabendo que isso
era ensejado pela sua forma conceitual traduzida, como apontamos, segundo o modelo de
suspensdo correlata. Assim, ¢ mister dizer que ha a possibilidade de um meio de ligacao
[Bindungsmittel] nesta distin¢do entre o filosofar e a filosofia. Ela reside especificamente

no amago da resposta que Hegel oferece a questao a respeito da relagdo da filosofia com

a vida. Para Hegel “o verdadeiro carecimento da filosofia ndo significa, certamente, outra

315 Ricardo Crissiuma, “A conciliagdo entre histéria e saber absoluto na primeira concep¢io hegeliana de
filosofia”, 2017, p. 219.

316 G.W_F. Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 15.

317 G.W.F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GWS5, p. 259.

318 G.W.F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GW5, pp. 260-261. Tradugdo nossa: “[...] da wenn die
Philolophie vollendet und rund ist, das Philosophiren hingegen etwas empirisches ist, das von
verschiedenen Standpunkten und mannichfaltiger Form der Bildung und Subjektivitit ausgehen [kan]”
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coisa sendo aprender a viver dela e por meio dela”?!®. O que ele parece querer indicar
aqui ¢ um carecimento que se manifesta na propria estrutura do filosofar, quer dizer, no
pensamento sobre a filosofia, que se reflete, dessa maneira, no modo de relagao de cada
sociabilidade com ela. Se o modo de sociabilidade for cindido, nada mais basta para que
o ponto de vista do filosofar se inicie através da propria cisdo. Isso, como vimos, acontece
devido ao fato do filosofar ser ensejado ele mesmo naquela etapa que Hegel atribuiu como
Filosofia do Espirito, ou seja, a fase que reune as condi¢des de possibilidade que surgem
devido ao fato do Absoluto se desdobrar enquanto ideal e enquanto real. Como Hegel diz
num outro fragmento do mesmo periodo, intitulado Logica et Metaphysica, “a filosofia
abre ao homem seu mundo interior”, de modo que lhe permite “suportar a limitagdo da
realidade”, ainda que esse espago, a realidade em questdo, nao lhe satisfaca. Assim,
vemos claramente que aquela forma conceitual de Hegel € suposta estar em vigor nesta
etapa do filosofar, pois o pressuposto que ela comporta, além de servir como arquétipo
para a aniquilagdo das formas finitas, permite, no contexto da Filosofia do Espirito, o
vislumbre a realidade além daquele mero amontoado de contingéncias fornecidas pela
reflexao. Hegel ressalta, entdo, que esse mundo interior pode tornar-se um “determinado
mundo ético”, ou seja, viver da filosofia e através da filosofia, pois, naquilo que
aparentemente ¢ desarmdnico, a filosofia consegue compreender a harmonia
fundamental®?°. Assim, Hegel conecta a questio do carecimento da filosofia a um modo
de Eticidade, um viver pela filosofia, o que, automaticamente nos remete que esse viver
pela filosofia carrega consigo algo de proprio da filosofia, ou seja, “o carecimento da

filosofia também ‘pressupde’ a filosofia”?!.

Sendo a propria filosofia absoluta, ¢ mister que algo de absoluto enseje a
orientagao daquele que vive da filosofia, de modo que podemos falar entio de uma
introducdo a filosofia no sentido da possibilidade de esclarecimento dos personagens
filosofantes sobre a subjetividade de suas acgdes, sobre a unilateralidade de suas
perspectivas e sua verdadeira relacdo com a totalidade, com o Absoluto. Assim, a tarefa
de uma introducao a filosofia pode ser traduzida como uma espécie de meio de ligagao

95322

entre “a intuicdo de seu carecimento e a intolerabilidade de introduzi-la””**, ou seja, lanca

319 G.W.F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GWS5, p. 261. Traducfo nossa: “Denn das wahre Bediirfnif3
der Philosophie geht doch wohl auf nichts anders als darauf, von ihr und durch sie leben zu lernen”.

320 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, p. 269.

32 Ricardo Crissiuma, “A conciliagdo entre historia e saber absoluto na primeira concepgdo hegeliana de
filosofia”, 2017, p. 217.

322 Manfred Baum, “Zur Methode der Logik und Metaphysik beim Jenaer Hegel”, 1980, p. 121.
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luz sob facticidade de perspectivas unilaterais ao passo que atesta a absolutidade e
universalidade da propria filosofia. Este ¢ o empreendimento da Légica no interior dos
elementos que perfazem a Filosofia do Espirito, isto ¢, dar as condi¢des do filosofar ao
passo que esse se coaduna com “um pressuposto que vai se expressar, em certa medida,
na forma que toda a filosofia retira a época histdrica e ao espaco geografico em que ela
nasce”*?*. Destarte, mediante a preservacido daquela absolutidade, Hegel atesta que
somente a partir da perspectiva dos “pontos de partida empiricos da filosofia™ ¢ possivel
conceber uma “introducdo a filosofia”, ou seja, algo que se traduza na possibilidade de
um “meio de ligacdo e ponte entre as formas subjetivas e a filosofia objetiva e
absoluta”??*. Assim, temos a aceitabilidade de uma introdu¢io mediante a perspectiva
empirica destes pontos de partida, ou seja, mediante as condi¢des de possibilidade do
filosofar, por um lado, mas, por outro, a possibilidade de uma elevacao a propria filosofia
que ndo admite ela mesma pressupostos. Ha uma acomodacdo desses elementos que
promove a permanéncia da tarefa e natureza de cada um. A tarefa de uma introdugao,
desta forma, é elevada ao estatuto proprio do conhecimento infinito quando o sujeito
compreende a dispensabilidade dela e aprende a ndo a tolerar quando em perspectiva
cientifica, quer dizer, no ponto da filosofia. Desta forma, a tarefa de uma introdu¢do
consiste em ser ela mesma elevada a categoria de conhecimento quando aponta para além
dela. Grosso modo, trata-se da passagem do ponto de vista subjetivo para o ponto
absoluto. Nao sem motivo, esta mesma condi¢ao ¢ suposta acontecer em relacdo as
disciplinas da Logica e da Metafisica. Tanto a Filosofia do Espirito quanto a Logica detém
cientificidade ao passo que conduz, como introdu¢do, ao Absoluto, mas ndo ¢ ja seu
objeto propriamente, a finitude do pensar no caso da Logica, e as contingéncias de uma
forma de vida no caso da Filosofia do Espirito, a especulagdo. O ponto de alcance desta
depende daquelas, mas somente ao passo que quando se chega a ela, as outras ja ndo
possuem seu objeto. O progresso da razdo na Légica e na Metafisica ainda se da segundo
aquele modelo ex-negativo. Desta maneira, Hegel acreditou que tivera estabelecido uma
relagdo entre o filosofar e a filosofia, de modo que o filosofar nao carecia de introducao,

d325

diferentemente do que acreditava Reinhold’°, ja partiria ele mesmo do ponto de partida

323 Ricardo Crissiuma, “A conciliagdo entre historia e saber absoluto na primeira concepgdo hegeliana de
filosofia”, 2017, p. 213.

324 G.W_F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GWS3, p. 261.

325 G.W_F. Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 80.
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da finitude, conduzindo a filosofia. A questdo ¢ que uma vez alcangada a filosofia, ja ndo
haveria razao para o filosofar, ela ja teria cumprido seu papel.

Neste ponto, portanto, se associa uma perspectiva tanto espiritual quanto logica ja
nos progressos de Hegel em Jena. A Logica parte da cisdo como condi¢do do filosofar —
cisdo essa que, como vimos, tem por pressuposto uma unidade -, e isso esta cristalizado
também como realidade para a Filosofia do Espirito, ou seja, a cisdo, o ponto de partida
do filosofar, tem um inicio tanto logico quanto espiritual. Considerado o paralelo
necessario entre vida, o carecimento da filosofia e a filosofia, Hegel admite que esse elo
pode ser encontrado primeiramente na tomada de consciéncia do sujeito em seu estado de
isolamento, quer dizer, o conhecimento de sua propria unilateralidade e finitude, logo, a
necessidade de contar com as diversas determinagdes que o negam caso queira sair deste
estado. Vemos com certa nitidez, assim, um germinal processo de desdobramento
categorial a aniquilacdo de sua condicao finita, onde a consciéncia desperta descobre que
seu agir e luta contra “a poténcia cega da necessidade que joga dentro dela” “é ja uma
relacdo com ela”?%. Elevar-se a essa perspectiva propria da Filosofia do Espirito, niio
unilateral, significava aqui para Hegel que a “singularidade subiu ao ponto mais elevado”,
de modo que ““esse proprio [carecimento] sobe ao ponto mais elevado™?’. A ascensdo do
carecimento ao ponto mais elevado corresponde assim ao cumprimento daquela elevagao
espiritual do modo de relagdo dos sujeitos com o mundo, quer dizer, o primeiro passo do
filosofar rumo a filosofia absoluta vem acompanhado de uma nova forma de sociabilidade
que diz respeito ao “sistema de leis de boa conduta em relagdo a natureza e a prudéncia,
assim como ao sistema dos costumes e ao que ¢ considerado justo e bom, a todo o saber
e, finalmente, a formacdo da intuigdo religiosa*?®. Cabe-nos lembrar que Hegel atribuia
a quarta parte de seu sistema de filosofia uma etapa de retorno a ideia pura, que através
da filosofia da arte e da religido organizaria a ideia de Deus. Hegel deixa explicito que
essa elevacdo consiste no surgimento de uma nova “figura” que surge da crise de uma
“antiga forma ética”, devido ao trabalho de “grandes espiritos” que sdo “purificados de
todas as particularidades da figura anterior”*?°. Assim, Baum atesta, “na medida em que

contribui para a ‘purificacdo’ das antigas formas de Eticidade, é certamente um fator na

326 G,W.F. Hegel, “Ist auf das Allgemein...”, GWS5, pp. 366-367.

327 G.W.F. Hegel, “Ist auf das Allgemein...”, GWS5, pp. 367.

328 G.W.F. Hegel, “Ist auf das Allgemein...”, GWS5, pp. 367-368. Tradugdo nossa: “in dem Systeme der
Gesetze des zweckmissigen Betragens gegen die Natur, und der Klugheit, alsdenn in dem Systeme der
Sitten und dessen, was als gerecht und gut gilt, in dem Ganzen der Wissenschafften und endlich in der
Gestaltung der religiosen Anschauung, ist [...]”.

329 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GW35, p. 269.
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justificacdo ou conquista de um novo mundo ético”**’. Esse novo mundo ético, que
observando o System der Sittlichkeit corresponde a parte dedicada ao capitulo terceiro
denominado Eticidade, que abordaremos posteriormente, s6 pode indicar, seguindo a
divisdo da Légica, o momento da Metafisica. Trata-se entdo de elementos breves, mas
determinantes para concebermos a questdo da pretensao de Hegel de conceber a filosofia
calcada na absolutidade a0 mesmo tempo em que € seu tempo apreendido em pensamento.
Antevé-se aqui a questdo da introdugao a filosofia pela via da Filosofia do Espirito, o que
ocorre a partir do ponto de vista da consciéncia que descobre sua verdadeira relagdo com
a totalidade, sendo que este conhecimento ¢ ele mesmo filosofia, ocorre nela mesma e
deve ser passivel de ser compreendido sistematicamente. A respeito de uma possivel
controvérsia a respeito da introdugdo ao sistema pela Logica ou pela Filosofia do Espirito,
¢ mister dizer que entendemos que Hegel ja supde que essas duas partem do modo de
exteriorizacdo do Absoluto pressuposto, como sujeito e objeto, natureza e espirito, etc. e
nada impede de que sua ocorréncia seja simultanea. Assim, aquela circularidade que
assumimos se completa ndo sé através da demarcagdo da linha, mas através do
preenchimento do conteudo.

Conviria, sobretudo, dizer que o conteudo da consciéncia que experienciou o
carecimento da filosofia faz parte da propria filosofia uma vez que aquela circularidade
foi admitida. Isso ¢ muito perceptivel observando a ideia tardia, embrionariamente ja
disposta aqui, que a diferenga entre o objeto mesmo e o objeto em si € algo interior a
consciéncia, ademais, que a preparagdo para o conhecimento ja € o proprio conhecimento,
ou seja, que ndo ha exercicios preliminares e o conhecimento é ele mesmo o caminho que
ele percorre. Dada essa circularidade, seria mister pensar entdo que o modo de relagdo
entre o carecimento da filosofia e a propria filosofia, entre o ponto de partida subjetivo e
a filosofia objetiva, deveria entdo ja ser compreendido como um tipo de relagdo
especulativa. Por outro lado, nesse estagio do desenvolvimento de Hegel ele ndo possui
aquele dispositivo fundamental expresso como “o logico” que encontramos nas obras
mais tardias, capaz de conectar o aspecto introdutério da primeira, que surge através do
carecimento pela formagao cultural, e a exigéncia de absolutidade que a segunda carrega.
Isso o faz conceber os elementos culturais, objetos de uma Filosofia do Espirito, quer
dizer, de onde brotaria o carecimento da filosofia, ainda ndo adequadamente associados

a “filosofia objetiva”, momento cabal do conhecimento do Absoluto. Esse desajuste ¢

330 Manfred Baum, “Zur Methode der Logik und Metaphysik beim Jenaer Hegel”, 1980, p. 123.
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plenamente notado em Crer e saber, de 1802, onde Hegel identifica a cultura do tempo
como condicdo para o acesso ao Absoluto, de maneira que a ‘“Metafisica da
Subjetividade” havia levado o processo cultural ao seu fim, a sua completude, e ensejado
a “verdadeira filosofia”, mas apenas como uma “possibilidade externa”*}!. Deste modo,
uma vez que os elementos culturais ensejam a filosofia apenas externamente, ndo seria
exagerado dizer que Hegel, no ambito da apresentagdo sistematica, escantearia a proje¢ao
de boa parte da Filosofia do Espirito para fora do raio dos elementos cabais de explicagao
da filosofia mesma, concebendo na filosofia mesma uma forma peculiar de Eticidade.
Contudo, ao afirmarmos esta externalidade ndo quer dizer que estamos afirmando a
externalidade de um ponto de vista ontolégico, como se esses elementos possuissem
sobrevida fora do Absoluto mesmo, mas apenas que afirmamos a falta de capacidade
destes de traduzir imanentemente aquela absolutidade a partir de seus proprios pontos de
vista, quer dizer, o ponto de sua significincia basilar para a constitui¢do e conhecimento
dele. A disting@o entre Logica e Metafisica pode ser detectada na filosofia hegeliana de
Jena apenas mediante a observacdo da constancia da forma conceitual disposta para
assegurar a unidade ontologica que o principio substancial pressupunha. Em outras
palavras, aquela divisdo dizia respeito muito mais sobre o0 modo como o Absoluto
conhece a si mesmo do que sobre o que ¢ ele mesmo. A relagdo de circularidade ¢, assim,
sustentada mediante a relacdo de substancialidade que afirmamos ser a feigdo tipica da
forma principial de Hegel em seu primeiro momento em Jena.

Boa parte da Filosofia do Espirito serviria como introducao e ndo como a filosofia
mesma, de modo que se torna claro que, neste periodo, Hegel ndo concebe a realizagdo
do saber absoluto através da Filosofia do Espirito tal como acontece na Fenomenologia e
na Enciclopédia. Nesta etapa ele até entende a retomada do Absoluto através de um
processo espiritual, entretanto posiciona a filosofia numa instancia além, mas que, ao
mesmo tempo, deveria compreender a Ideia em sua totalidade. Ele diz que “o proprio Ser
absoluto projeta sua imagem na Ideia, por assim dizer, se realiza na natureza, ou cria nela
seu corpo desdobrado, e entdo se resume em Espirito, retorna a si mesmo e se conhece” 2,

Ainda que salte aos olhos a inovagdo hegeliana ao apresentar o processo de conhecimento

31 G.W.F. Hegel, Glauben und Wissen, GW4, p. 413. Com isso, Hegel posicionava seu sistema, como
expressdo da “verdadeira filosofia” para além daquilo que ele chama de filosofias da reflexdo da
subjetividade, que seria figurado nas filosofias de Kant, Fichte e Jacobi.

332 G.W.F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GW5, p. 262. Tradugfo nossa: “Wie das absolute Wesen
selbst in der Idee sein Bild gleichsam entwirft, sich in der Natur realisirt, oder in ihr sich seinen entfalteten
Leib erschafft, und dann als Geist sich resumirt, in sich zuriikkehrt und sich selbst erkennt [...]”.
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do Absoluto de si mesmo, devemos notar, entretanto, o papel meramente possibilitador
do Espirito como disposi¢ao que resume o material necessario para o retorno do Absoluto
a si mesmo e, por conseguinte, para o conhecimento de si mesmo. O desajuste consistia,
entdo, na capacidade hegeliana de valorizar a contribui¢cdo do processo de conhecimento
na formagao do conteudo do conhecimento, a forma no conteudo. Mais especificamente,
tratava-se de um déficit filosofico na capacidade de autonomizagao da negagao que, mais
tardiamente, tornaria Hegel capaz de conceber o vir-a-ser do Absoluto como “o
movimento do por-se-a-si-mesmo, ou a mediacdo consigo mesmo do tornar-se outro”33.
O dominio da aplicagdo da negacdo autonoma deveria ser, assim, capaz de livrar Hegel
do erro de instanciar a filosofia para além dos condicionamentos da formacao cultural,
que seriam reunidos numa Filosofia do Espirito.

Posicionada nesta instancia, a filosofia ensejava a possibilidade de compreensao
fundamental da Ideia absoluta observada através da relacdo logico-metafisica. A
“verdadeira filosofia” seria aquela que ja comportava em si a resolu¢do dos impasses da
consciéncia em seu processo de conhecimento, entretanto, este ponto que seria alcangado
na Metafisica supde ja o processo de desenvolvimento que se mostra na Légica, de
maneira que o processo logico apresenta e a Metafisica comporta como realizagdo aquela
demanda através da qual brota o carecimento da filosofia, a saber, da demanda por
abandono de toda perspectiva unilateral no processo de conhecimento. O mesmo padrio
circular da relagdo entre o carecimento da filosofia e a filosofia se apresenta na relagao
da Logica com a Metafisica, ainda que Hegel assevere sistematicamente a separacao entre
ambas. Mas a presenca daquele elemento circular ndo ¢ condi¢do suficiente para a
afirmacdo do carater especulativo do sistema filosofico, pois asseverar uma estrutura
progressiva do conhecimento, que apenas encontre aquele elemento pré-reflexivo que
afirmamos poder ser detectado nos primeiros escritos de Hegel em Jena, ndo significa
asseverar uma estrutura progressiva-processual daquele elemento mesmo, do ponto
alcangado. Que o carecimento da filosofia seja ensejado pelo padrao mesmo da filosofia
nao quer dizer que esse carecimento toque na determinagdo fundamental da filosofia
mesma, que o ponto encontrado seja estabelecido como um enriquecimento imanente e
que os proprios elementos do carecimento, que sdo satisfeitos na filosofia, se reinam na
determinagdo fundamental da propria filosofia de modo que ela seja em si esse processo.

Em outras palavras, a circularidade em si ndo ¢ condi¢ao suficiente para determinar o

333 G.W_F. Hegel, Phanomenologie des Geists, GW9, p. 18.
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principio do sistema de acordo com as configuragdes de uma Metafisica da Subjetividade.
Como vimos na Differenzschrift, a substancia poderia atuar como um tipo de arquétipo
para a reflexdo, de modo que suas relagdes fossem resolvidas segundo a presenca da
“eficacia secreta da razdo” sem que a reflexdo mesma possuisse sobrevida no ponto alto
de alcance do Absoluto. Do mesmo modo, ela poderia servir, como no
Naturrechtsaufsatz, como coadunadora da diversidade dos elementos, e de modo que em
sua dialética interna se apresentasse como garantidora da unidade superior da identidade
meramente relativa ao qual alcangava cada um dos relata.

Na sua filosofia madura, estariamos falando, assim, do alcance daquele estagio
absoluto do saber, naquilo que convencionalmente ¢ considerada a passagem da
Fenomenologia para a Logica de Hegel. Ali, as determinacdes do puro pensar ¢ dada pari
passu as possibilidades do pensar fenomenolégico, onde o ponto alcangado
progressivamente pela consciéncia ¢ ele mesmo um progredir fundamental. A falta de
processualidade cristalizada neste ponto alcangado ¢ o que enseja a conciliagdo da
estrutura substancial, na compreensao daquele principio absoluto, com a separagdo entre
Logica e Metafisica que Hegel apresenta na sua primeira apresentagao da Logica em Jena.
Coaduna-se 0 modo como o Absoluto ¢ propriamente concebido, substancia, com o
processo de conhecimento do Absoluto, que diz respeito especificamente a forma
conceitual que Hegel dispunha para conceber as relagdes internas entre os elementos do
sistema, € 0 modo como ele estrutura essa possibilidade do saber, forma de sistema.

Em linhas gerais, demonstramos os elementos a partir dos quais ensejam a forma
conceitual que expressa o modelo de suspensdo correlata. Cabe-nos agora compreender
como a propria correlagdo ocorre, mais especificamente, sob quais as condi¢des as
categorias do entendimento podem emergir e qual ¢ especificamente o seu modelo de

operacao.

2.3. Origem e operacionalidade da correlacdo entre o Absoluto e a finitude

Como dissemos, para a Logica, hd uma abstracao daquele pressuposto metafisico,
ainda que ele seja o fundamento a partir do qual ela opera. Contudo, a referéncia ao
pressuposto, a unidade de sujeito e objeto, ideal e real, esta presente a todo instante em
suas operagdes. Ela estd presente no modelo a partir do qual as categorias do

entendimento podem asseverar a unidade finita, a saber, aquele tipo de identidade relativa,
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que diz respeito aos objetos em geral, de maneira que estes podem estar em contraposi¢ao
com outros, ou seja, o que se apresenta como possibilidade de unidade pelas categorias
do entendimento ¢ aquele tipo de identidade que permite uma oposicao para a qual ele
ainda ndo tem a suspensdo requerida para superar. O resultado disso deve ser a
aniquilagdo das formas da finitude. Do ponto de vista geral, esse modelo se insere
especificamente no modelo de suspensdo correlata que deve supor, a0 mesmo tempo, um
pressuposto de partida e uma chegada que ndo seja afetada por aquela forma imperfeita.
Contudo, neste modelo, um modelo de negacdo meramente aniquilador, deve haver um
tipo de nega¢do que ndo seja aquele visto anos mais tarde.

Uma vez que hd um pressuposto de partida e a chegada ndo deve ser afetada pelo
caminho através do qual ela ¢ alcancada, ¢ permitido dizer que o modo de
operacionalidade do entendimento tem uma relativa independéncia, pois, enquanto forma,
o que ele produz, ndo toca na determinagdo fundamental do Absoluto. Seus produtos se
apresentam, assim, como a parte nao real e ficticia de todo o sistema, ainda que ele opere
de acordo com o arquétipo do Absoluto Assim, ele deve existir como parte relativamente
separada da filosofia, ou seja, separada apenas relativamente pois aquilo que produz ndo
toca na determinacdo fundamental do Absoluto, mas suas operacdes, por outro lado,
podem todas ser observadas verdadeiramente através da unidade que subjaz no Absoluto.
Podemos entender melhor a operacionalidade do entendimento no momento em que

Hegel a atribui a filosofia de Fichte:

E a identidade ndo pode se construir como totalidade a partir de meros
produtos de reflexdo, pois eles surgem através da abstracdo da
identidade absoluta, que s6 pode se comportar imediatamente para com
eles de forma aniquiladora, ndo construtora. Tais produtos da reflexdo
sdo, especificamente, infinitude e finitude, indeterminagdo e
determinagdo, etc. Do infinito ndo ha transicdo para o finito, do
indeterminado ndo ha transi¢do para o determinado; a transigdo, como
sintese, torna-se uma antinomia; mas a reflexdo, a separacio absoluta,
e € ela que da a lei aqui, ndo pode produzir uma sintese do finito e do
infinito, do determinado ¢ do indeterminado; tem o direito de afirmar
apenas uma unidade formal, porque a cisdo em infinito e finito, que €
sua obra, foi admitida e aceita; mas a razdo a sintetiza na antinomia e
assim a aniquila®*.

3% G.W.F. Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, pp. 65-66.
Tradugdo nossa: “Und aus blossen Reflexionsprodukten kann sich die Identitdt nicht als Totalitét
konstruiren, denn sic entstechen durch Abstraktion von der ab- soluten Identitdt, die sich gegen sie
unmittelbar nur vernichtend, nicht construirend verhalten kann. Eben solche Reflexions-Produkte sind,
Unendlichkeit und Endlichkeit, Unbestimmtheit und Bestimmtheit u.s.w. vom Unendlichen gibt es keinen
Ubergang zum Endlichen, vom Unbestimmten keinen Ubergang zum Bestimmten; der Uhergang, als die
Synthese wird eine Antinomie; eine Synthese des Endlichen und Unendlichen, des Bestimmten und
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Uma vez que se trata da atribui¢do do entendimento a filosofia de Fichte, ainda
nao podemos perceber, com isso, como a correlacdo ¢ estabelecida e como sera o caso no
interior do sistema que Hegel apresenta, mas sabemos ja que ela, enquanto modo de

proceder da finitude, nfio ¢ transicionada do infinito®%

, pelo contrario, ¢ afirmada a sua
peremptoriedade de modo que ¢ a reflexdo “que da a lei aqui”. Mais especificamente, no
campo da correlacdo, a reflexdo operacionaliza por suas proprias leis, de modo que a
razdo especulativa ndo pode agir construtivamente, positivamente, mas apenas, como
vimos, de modo ex-negativo, funcionando como arquétipo para nega¢do da reflexdo, ou
seja, oferecendo um padrio de perfeicdo para toda construgdo imperfeita do
entendimento, o que devera ser condi¢ao suficiente para a posi¢do de sua aniquilagao.
Isso se deve ao carater ineficaz de tudo aquilo que o entendimento produz. Se essa
independéncia relativa ¢ afirmada, deve haver um tipo especial de negagdo do Absoluto
em relacdo a finitude, ou seja, um tipo de negagdo através da qual possa negar a fixidez
de suas formas finitas a0 mesmo tempo que afirme a positividade mesmo do Absoluto
enquanto verdade em relagdo a ela. Assim, neste processo, deve haver uma agdo da
reflex@o que estabelece as determinagdes da finitude e além disso, uma for¢a da razao que
se impde através da qual as determinagdes da finitude possam ser aniquiladas e
demonstrada a verdade especulativa das relagdes. Todo o caminho através do qual Hegel
divide sua apresentacao da Logica nesse periodo deve indicar como a negacao intrinseca
na Logica ¢ operacionalizada. A terceira etapa deste caminho Hegel reservou a
demonstragdo de sobre quais condi¢des a negacgdo inerente a reflexdo se relaciona com a
negacdo que perfaz o percurso 16gico e como isso se mantém em relagdo a verdade da

especulacdo na Metafisica. Vejamos:

De acordo com este conceito geral da Logica, procederei na seguinte
ordem, cuja necessidade resultara na propria ciéncia;

I. apresentarei as formas universais ou leis da finitude, tanto no aspecto
objetivo quanto no subjetivo, ou abstraidas de serem essas formas

Unbestimmten I aber kann die Reflexion, das absolute Trennen, nicht zu Stande kommen lassen, und sie
ist es, die hier das Gesetz gibt; sie hat das Recht nur eine formale Einheit geltend zu machen, weil die
Entzweyung in Unendliches und Endliches, welche ihr Werk ist, verstattet und aufgenommen wurde; die
Venunft aber synthesirt sie in der Antinomie und vernichtet sie dadurch”.

335 Essa é uma proposigdo cléassica do espinosismo adaptado a realidade alemd, pois Jacobi afirma que
Espinosa “censurou qualquer passagem do infinito ao finito”. Friedrich Jacobi, Uber die Lehre des Spinoza
in Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn, 1916, p. 79; Ao mesmo tempo, Schelling reafirma isso em
suas Cartas sobre o Dogmatismo e ceticismo: “A filosofia ndo pode passar do infinito para o finito”.
Friedrich Schelling, Philosophische Briefe iber Dogmatismus und Kriticismus, SWI, p. 315.
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subjetivas ou objetivas; aqui apresentarei sempre sua finitude, e elas
como um reflexo do Absoluto.

II. Considerarei as formas subjetivas da finitude, ou pensamento finito,
o entendimento; pois o entendimento pertence apenas a organizacdo da
mente humana, [n6s] logo o construiremos e o trataremos de acordo
com essas mesmas consideragdes, € em seu progresso gradual através
de conceitos, juizos e silogismos; no que diz respeito aos silogismos, ¢
preciso observar que se neles a forma racional é mais claramente
indicada e, portanto, sdo geralmente atribuidos a razdo como
pensamento racional, mostramos [que] na medida em que sado
silogismos meramente formais, eles pertencem ao entendimento; [e
que] o que se atribui a razdo ¢ meramente uma imitagdo da razdo pelo
entendimento.

III. Em terceiro lugar, serd mostrada a suspensdo deste conhecimento
finito pela razdo; aqui sera em parte o lugar para examinar o significado
especulativo dos silogismos, em parte para mostrar a suspensdo das
formas de entendimento ou leis da finitude apresentadas no precedente,
e em parte para indicar em geral os fundamentos de um conhecimento
cientifico; - as leis verdadeiras da razdo, na medida em que pertencem
a Logica, ou seja, o negativo da especulagio™.

Sobre a primeira parte da Logica, j4 haviamos visto anteriormente que uma
consideracdao metafisica estava suposta, qual seja, a consideracdo das leis da finitude em
sua forma objetiva. Vimos o desdobramento sistematico do Absoluto em ideal e real
enquanto ele mesmo poderia ser encarado como a unidade de opostos. Se ndo quisermos
evocar a completa independéncia da finitude, massacrando assim a absolutidade
substancial, devemos supor que o que decorre da reflexdo, portanto deve, em alguma
medida, refletir aquela estrutura absoluta. Isso € muito perceptivel ao observarmos como

a reflexdo opera produzindo suas sinteses. Hegel concebe a atividade da reflexdo nesta

336 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, pp. 273-274. Tradugdo nossa: “Nach diesem allgemeinen
Begriff der Logik werde ich in folgender Ordnung deren Nothwendigkeit sich in der Wissenschafft selbst
ergeben wird verfahren; I. die allgemeinen Formen oder Geseze der Endlichkeit, sowohl in objectiver als
subjectiver Riiksicht, oder abstrahirt davon ob diese Formen subjectiv oder objectiv sind; hiebey immer
Thre Endlichkeit, und sie als Reflex des Absoluten darstellen; II. die subjectiven Formen der Endlichkeit,
oder das endliche Denken, den Verstand betrachten; weil der Verstand nur in die Organisation des
menschlichen Geistes gehort, werden [wir] dieselbe kiirzlich konstruiren [und ihn] nach eben diesen
Riiksichten, und in seinem Stuffengange durch Begriffe Urtheile und Schliisse betrachten; in Riiksicht auf
die Schliisse ist zu bemerken, dafl wenn in ihnen2 die verniinftige Form sich klarer andeutet, und sie daher
auch gewdhnlich als das verniinftige Denken, der Vernunft zugeschrieben werden, wir zeigen [daB3] sie
insofern sie ein blo formelles Schliessen sind, dem Verstande angehoéren; [und da3] was der Vernunft
angehort, blo eine Nachahmung der Vernunft durch den Verstand ist; III. Drittens wird das Aufheben
dieses endlichen Erkennens durch die Vernunft aufgezeigt werden, hier wird theils der Ort (seyn] die
spekulative Bedeutung der Schliisse zu untersuchen, theils die Aufhebung der im vorhergehenden
vorgetragenen Verstandesformen oder Gesetze der Endlichkeit aufzuzeigen theils iiberhaupt die
Fundamente eines wissenschafftlichen Erkennens anzugeben; - die eigentlichen Gesetze der Vernunft,
sofern sie in die Logik gehdren, d. h. das negative der Spekulation”.
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primeira parte da Logica tal como Fichte concebe as agdes do Eu na Doutrina da Ciéncia
de 1794, compreendendo aquelas agdes como téticas, antitéticas e sintéticas. Troxler
registra em suas anotacdes sobre as prelegdes de Hegel sobre a Logica que “toda
determina¢do ¢ fundada no fato de que ela emerge de uma posicdo, contraposicao e
relacdo”*’. Mais especificamente, seguindo também o padrio de explicagio oriundo de
Fichte, “por” significa o estabelecimento de uma identidade, “contrapor” de uma nao-
identidade e a “relacao” o estabelecimento de uma identidade meramente relativa. Mais
especificamente, pdr significa atribuir uma identidade, por outro lado, para que uma
identidade seja estabelecida uma contraposicdo € suposta, e desta relacdo deve advir as
determinagdes fundamentais que delimitam a coisa a fim de que ela exista, ou seja, €
necessario um conjunto de determinagdes que atestem sua identidade por meio de
negagdes, ou seja, atributos que a delimitam. A relacdo, deste modo, deve ser concebida
como a sintese de posi¢do e contraposi¢ao que perfaz a condicao de toda existéncia, de
outro modo, a relagdo sintética da reflexdo deve dar origem as determinagdes.

Uma vez que toda realidade é condicionada por determinagdes que a limitam, a
negacao aparece, portanto, nos empreendimentos da reflexdo tanto como qualidade, ou
seja, compoe a determinidade de cada coisa, quanto a realidade mesma dos elementos em
relagdo. Observando esse modo de agir do entendimento, Hegel ¢ capaz de derivar as
categorias finitas da reflexdo marcantes para precisdo da operagdo de sua Logica naquele
periodo. De acordo com o modo de proceder do entendimento, tudo aquilo que €, ou seja,
toda realidade ¢ real em virtude daquilo que o contrapde, a saber, toda realidade positiva,
a fim de que seja, deve carregar consigo a negagdo marcada pelas determinagdes que
perfazem cada coisa. Por isso, podemos dizer que a categoria da realidade deve ser
completada pela categoria da negacao caso queiramos derivar as qualidades essenciais de
cada existente e, com isso, dessa sintese, advém, por sua vez, a categoria de limitagdo. De
acordo com as notas da Troxler, as categorias de qualidade elencadas aqui por Hegel sao
as categorias de realidade, negagdo ¢ limitacdo. Ademais, das anota¢des de Troxler ¢
possivel derivar da atividade reflexiva do entendimento tanto as categorias quantitativas
de unidade, multiplicidade e universalidade, quanto categorias de relacdo substancia-
acidente, causa-efeito e interagdo. Diising explica que as determinacdes da categoria de
modalidade “s3o incluidas nas categorias de relagdo”**® de maneira que, entio, Hegel

obtém a triade de qualidade, quantidade e relagdao. Hegel, portanto, segue de perto a tabela

337 I.P.V. Troxler, Hauptideen von Hegels Vorlesung iiber Logik und Metaphysik, 1988, p. 71.
338 Klaus Diising, Schellings und Hegels erste absolute Metaphysik, 1988, p. 160.
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de categorias de Kant, contudo, estabelece algumas mudangas fundamentais. Ele inverte
qualidade e quantidade de posi¢do, comegando pela primeira a fim de que possa derivar
as categorias do modo de agir da reflexdo, a saber daquela atividade basica de posicao,
oposicao e relacdo. Além disso, a inclusdo das categorias de modalidade nas categorias
de relagdo faz com que Hegel tenha uma divisdo triadica também compativel com aquelas
trés atividades fundamentais do entendimento.

Através deste procedimento de estabelecer a identidade por via das coincidéncias
de determinagdes categoriais, a oposi¢cdo nunca se esvai, de modo que “a identidade,
como ele [Hegel] a coloca, ¢ apenas negacdo, exclusdo das contraposi¢cdes, mas esta
tentativa sempre falha - e a identidade, portanto, nunca é identidade”***. Uma vez que
cada coisa ¢ o conjunto de determinagdes, somente uma identidade relativa pode ser
afirmada pela reflexdo pois ha determinidades que sdo intrinsecamente exclusivas, ou
seja, contrapostas, e assim a reflexdo ndo consegue operar a sintese de determinacdes
excludentes. Melhor dizendo, toda determinacdo individual ¢ posta como finita, ou seja,
¢ oposta a uma outra determinagdo, com a qual, no entanto, estd em relagdo. Para esse
modelo, entdo, identidade e nao-identidade aparecem como operadoras do
estabelecimento das determinagdes categoriais, ou seja, todas as posi¢des, contraposicdes
e relagdes estabelecidas pela reflexdo devem ser observadas sob o ponto de vista de
identidade e ndo-identidade. Assim, todo tipo de sintese que a reflexao se envereda possui
em si a marca da finitude, pois aquela relagdo sintética que ocorre faz apenas com que o
entendimento consiga delimitar com mais precis@o as determinacdes estabelecidas que
compde cada coisa segundo o padrao identidade e ndo-identidade. Melhor dizendo, trata-
se de uma sintese que estabelece propriamente as determinagdes finitas, ou seja, reafirma
a finitude e pouco tem a ver com aquele empreendimento racional que atua negativamente
e aniquila as determinacdes finitas. Por enquanto, neste momento estamos no inicio do
caminho, tratando da maneira como a correlagdo inerente aquela forma conceitual de
Hegel estabelece sua independéncia relativa, ou seja, como ele produz as nulidades que
posteriormente tornardo possivel o conhecimento da unidade subjacente.

Troxler anota “que essas formas da reflexdo aparecam como partes, como
incompletas, deve-se ao fato de que o todo foi dilacerado nelas, ¢é, portanto,
pressuposto”*®. Em detrimento deste todo que foi dilacerado nas formas da reflexio,

como dissemos, o entendimento consegue alcancar uma sintese, mas de modo algum a

339 I.P.V. Troxler, Hauptideen von Hegels Vorlesung iiber Logik und Metaphysik, 1988, p. 63.

340 I.P.V. Troxler, Hauptideen von Hegels Vorlesung iiber Logik und Metaphysik, 1988, p. 70.
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sintese relativa que a reflexdo finita produz suspende realmente a contraposi¢cdo das
determinagdes, pelo contrario, as categorias do entendimento s3o, em ultima analise,
fundadas naquela sintese, pois, como diz Troxler, “o idéntico se pde diferenciado e
relaciona os diferentes entre si, mas este estar relacionado é em si o primeiro, ainda que
aparega apenas como o terceiro”>*!. Isto quer dizer que a condi¢do de possibilidade tanto
da contraposi¢ao quanto da posi¢do ¢ aquela sintese que aparece como um terceiro no
momento de atividade da reflexdo, sendo, na realidade a primeira. Schéfer explica mais

detalhadamente esse processo.

A contraposi¢cdo s6 ¢ possivel se os contrapostos ja tiverem sido
previamente relacionados entre si. Se eles ndo tivessem sido
relacionados entre si, e se ndo tivessem sido consideradas as distin¢des
no processo - que s6 podem ser estabelecidas através da posigado prévia
de pontos comuns - entdo a contraposi¢do ja teria implicado uma
contradicdo. A posicdo finita também s6 ¢ possivel se uma
contraposicdo ja tiver acontecido anteriormente. A posi¢do pura sem
oposicao ¢é infinita, mas ndo € mais uma posi¢ao finita. A posicao finita

implica, portanto, contraposi¢io, a contraposi¢io implica relagio**.
Como vimos, a determinagdo categorial surge da sintese que relaciona posi¢ao e
oposi¢do. Assim, que a sintese seja a primeira, indica que ela € propriamente determinada,
e sendo ela determinada, indica que ¢ finita, logo, fica demonstrada a finitude dos atos da
reflexao de antemao. O mesmo pode ser visto com o “Ser puro” que Troxler ressalta. Ele
diz: “O Ser puro (o ser, (ndo o Absoluto), que aparece a nds apenas através da negagado
de um oposto) pode ser considerado ou como um todo Unico autossubsistente ou como

partes unicas autossubsistentes. Esta ultima ¢ a visdo do entendimento, segundo a qual o

objetivo se decompde em determinidades.”**. O ser puro consiste especificamente na

341 L P.V. Troxler, Hauptideen von Hegels Vorlesung iiber Logik und Metaphysik, 1988, p. 74. Tradugo
nossa: “Das Identische setzt sich different und bezieht die Differenzen aufeinander, welches Bezogensein
aber an sich das erste ist, obschon es nur als das dritte erscheint”.

342 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 21. Tradugao
nossa: “Die Entgegensetzung ist nur moglich, wenn die Entgegengesetzten vorgingig schon aufeinander
bezogen wurden. Wiren sie nicht aufeinander bezogen worden und wéren hierbei nicht schon
Hinsichtenunterscheidungen getroffen worden - die nur durch vorgidngige Aufstellung von
Gemeinsamkeiten gesetzt werden konnen - so hitte schon die Entgegensetzung einen Widerspruch
impliziert. Endliches Setzen ist ebenfalls nur moglich, wenn vorgingig schon eine Entgegensetzung
stattgefunden hat. Reines Setzen ohne Entgegensetzen ist unendlich, aber nicht mehr endliches Setzen.
Endliches Setzen impliziert also Entgegensetzen, Entgegensetzen impliziert Beziehen”.

33 1.P.V. Troxler, Hauptideen von Hegels Vorlesung iiber Logik und Metaphysik, 1988, p. 67. Tradugdo
nossa: “Das reine Sein (das Sein (nicht das Absolute), das uns nur durch Negation eines Gegensatzes
entsteht) kann entweder als ein Ganzes, das allein selbsténdig, oder als Teile, die allein selbstdndig sind,
betrachtet warden. Dieses letztre ist die Ansicht des Verstandes, nach welcher das Objektive in
Bestimmtheiten zerfallt”.
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desconsideragdo das determinidades, na negagdo das oposicdes, €, a0 mesmo tempo,
consiste naquilo que o entendimento encara como o que ¢ subjacente ao ser determinado
categoricamente, ou seja, como o ultimo, mas também como o que € primeiro. Mas, ora,
se como primeiro ele € possivel ser encarado somente como ultimo, ou seja, como aquilo
que nega uma oposi¢do, nega as determinidades categoriais ja em jogo, entdo ele ndo
pode ser o Absoluto mesmo, pois s6 pode ser conhecido através das leis de atividade da
reflexdo, ou seja, deve ser ele também apenas um produto da reflexao pois sua explicacao
supoe produtos da reflexdo. Hegel concebe isso de acordo com as ideias de determinagao
e indeterminacgao, quer dizer, diferentemente de sua concepgao posterior da ldgica, como
o ser ¢ encarado aqui como produto pleno da reflexdo e a Logica ainda ndo ¢ considerada
especulativa, sem pressupostos, ele deve ser necessariamente determinado. Esta ¢ uma
demonstragdo clara do porqué Hegel ndo pode compreender o Absoluto como sujeito
nesta etapa e porque sua Logica ndo ¢ considerada especulativa, pois ndo aparece
quaisquer vestigios de que ele possuisse aquele aparato conceitual da negagdo
especulativa e sem pressupostos que oportunizasse conceber o ser € 0 nada como opostos
de si mesmos. A relacao primordial a partir da qual € originada toda determinidade, Hegel
considera apenas fundamento da finitude e ndo retira disso um saldo especulativo
positivo. Isso resulta no fato da Logica lidar apenas com as leis da finitude. Ela aparece
apenas como um aparato negativo em relagdo a finitude, como suspensdo correlata, que
nao € capaz, por suas proprias capacidades, de se elevar ao Absoluto, mas ¢ mobilizada
pelo padrao absoluto de modo a ser aniquilada. Apenas aniquilando a finitude e, com ela
suas categorias, que poderia o conhecimento do infinito advir.

Por sua vez, conforme Hegel afirma na Differenzschrift que “o indeterminado ¢
nada para o entendimento, ¢ acaba no nada”, de modo que pde “o Ser contra o Nao ser
que ¢é tdo necessario a ele”***. Mas nesta seara, entdo, passamos ja da demonstracio das
leis da finitude, resumida através das categorias, para as consideragdes subjetivas do
pensamento finito. Isso se estabelece de acordo com a divisdo da Logica que Hegel
apresenta, onde a primeira parte, real e objetiva, segundo Troxler, consistiria na “logica
transcendental”, acomodando as categorias da “quantidade, qualidade e relacio”* e a
segunda parte, suposto ser a logica geral, ideal e subjetiva, consistiria, de acordo com o

proprio Hegel, em “conceitos, juizos e silogismos™3*°.

3% G.W F. Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 17.
3%5 .P.V. Troxler, Hauptideen von Hegels Vorlesung iiber Logik und Metaphysik, 1988, p. 68.
346 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GW5, p. 273.
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2.3.1. A segunda divisao da Légica: conceito, juizo e silogismo

Anteriormente haviamos mencionado a dissociagdo que Hegel apresenta nesta
etapa entre o ponto alto do Absoluto e as possibilidades de realizacao dele através da
Filosofia do Espirito, que dissemos se tratar de uma espécie de introducao ao filosofar.
Agora, com a apresentacdo das formas subjetivas do entendimento, ou seja, através da
demonstragdo do funcionamento de uma estrutura do pensar delegada a estrutura logica,
essas caracteristicas sobre a Filosofia do Espirito ganham contornos mais nitidos.
Evidentemente, uma vez que essa segunda parte da Logica se aplica apenas
subjetivamente, este efeito aclara mais precisamente os elementos que compreendem
aquela etapa da Filosofia do Espirito que conhecemos por “Espirito subjetivo”, quando a
consciéncia conhece a si propria. Mais especificamente, esse paralelo entre Filosofia do
Espirito e Logica pode ser interpretado através do modelo como Hegel estrutura os
elementos dessa segunda parte da Logica, através de “conceitos, juizos e silogismos”, a
saber, de modo processual, isto €, por via de um “progresso gradual” [Stuffengang]. Deste
modo, ndo tragar um paralelo com a Fenomenologia do Espirito ¢ seu processo de
desenvolvimento da consciéncia ¢ inescusavel. A despeito disso, essa atividade suposta,
contudo, representa nessa etapa do desenvolvimento de Hegel apenas o “esfor¢o do
entendimento, como ele imita a razdo em uma producdo de identidade, mas s6 pode
produzir uma identidade formal*%’.

Hegel atribui, portanto, essa atividade apenas ao processo do proprio
entendimento e, através disso, se clarifica o papel que ele atribui a Filosofia do Espirito
nesse momento, a saber, a produgdo gradual de uma identidade que nunca alcanga o ponto
alto e certeiro do Absoluto através de si mesma, ou seja, ndo alcanca o Absoluto
verdadeiramente, sendo apenas um caminho para isso, ocupando um papel introdutdrio.
Grosso modo, esse papel introdutorio poderia ser resumido sob o titulo: como ndo
produzir uma identidade? Essa licdo deriva, por sua vez, do método ex negativo que brota
da experiéncia do entendimento, isto €, que s6 resulta em identidades aquém da verdadeira

identidade. De modo mais preciso, Hegel pensa nessa segunda parte da Logica numa

3%7 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GW35, p. 272.
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explicacdo mais detalhada dos processos de produ¢do graduais de identidade através do
entendimento.

Como vimos, ele escolhe uma nomenclatura especifica para classificar as etapas
através das quais aquela forma de identidade era produzida, a saber, através de “conceitos,
juizos e silogismos”. Infelizmente, ndo sabemos como Hegel apresenta essas etapas pois
deste possivel material nada sobrou. Contudo, esses ndo sdo termos estranhos a Logica
formal e ¢ possivel que Hegel tenha adotado, em alguma medida, a visdo comumente
compartilhada por essa tradi¢do. Isso vem a tona com a possivel interpretacao hegeliana
acerca da primeira etapa, a saber, do conceito. Para beneficio proprio do sistema
observado em sua totalidade e em vista do modo como Hegel interpreta toda e qualquer
producao primordial arcaica de identidade em sua filosofia posterior, € possivel que ele
conceba a identidade produzida através do conceito como aquela universalidade
discursiva que foge as determinagdes particulares. De outro modo, € possivel que Hegel
interprete a capacita¢do para a identidade disposta na funcdo do entendimento resumida
sob a alcunha de conceito, como aquela que subsume todo particular na universalidade,
de maneira que ela nao resguarde nada daquelas determinagdes. Este seria um produto do
entendimento unilateral ao qual s6 consegue garantir aquela identidade por meio de uma
abstracdo. O conceito funciona assim como uma espécie de representacido universal da
coisa que nao carrega nada daquilo que perfaz essa coisa. Tratava-se entdo de um primeiro
passo a rumar as consequentes produgdes de identidade pelo entendimento, seguindo
aquele papel que Hegel diz que ele ocupa de ser “imitador” [nachahmend)**® da razio.

A segunda etapa em que Hegel divide essa segunda parte da Logica, consiste no
que ele chama de juizo. A respeito da compreensao deste termo podemos tirar conclusoes
mais certeiras uma vez que ¢ bastante provavel que Holderlin compartilhara seus
progressos a respeito desse principio, tendo sido marcante para a producao filosofica de
Hegel, conforme mostramos no primeiro capitulo. O fato de a principal caracteriza¢do
hegeliana do juizo aparecer em Crer e Saber na parte destinada a revisao da filosofia
kantiana, so6 reforca a premissa de que este conceito seria uma pedra de toque para a
inflexdo de Hegel em relacdo ao kantismo.

A filosofia de Kant, segundo a interpretagdo que Hegel nos apresenta ali, estaria
marcada profundamente pela funcdo que o juizo opera naquela filosofia. Basicamente,

Hegel segue a interpretacdo de Holderlin segundo a qual o juizo ¢ marcado pela

348 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GW35, p. 272.
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concepgao da divisdo original entre sujeito e objeto. O juizo ¢ exatamente aquilo que
garante ao entendimento pensar cada coisa da maneira como ele faz, quer dizer,
decompondo-as ¢ as reconhecendo por meio de sua distingdo com outras. E o juizo que
cria as condigdes necessarias para que uma coisa possa ser vista em sua analiticidade, ao
qual pressupde uma divisdo primordial entre sujeito e objeto. Assim, também através do
juizo, o sujeito alcanga a identidade de si mesmo, o que ocorre mediante a apresentagao
de uma alteridade, a saber, mediante a performance que ele estabelece diante do objeto.
O Eu se identifica consigo mesmo através da distingdo de si para com outros. Deste modo,
na atividade do pensar, através da qual o sujeito pode se reconhecer como tal, ele ¢ capaz
de fazer apenas ao se por como aquele que pensa e como aquele que é pensado, retornando
aquela divisdo entre sujeito e objeto. A identidade do Eu produzida pelo juizo implica,
portanto, uma divisdo. Ele ¢, segundo Hegel, “a apari¢cdo predominante da diferenga>*.
Portanto, a caracteristica fundamental da identidade a qual o juizo alcanga pressupde o
ponto de partida da divisdo, de modo que deve ser encarada apenas como um segundo
que se origina de uma divisao primeira. No juizo, essa divisdo unifica os dois momentos
e os relaciona produzindo, assim, sua identidade tipica, a qual s6 pode ser uma identidade
relativa, pois aparece apenas como uma identidade derivada. A relatividade desta
identidade ¢ compreendida pela copula “¢”, utilizada pelo juizo que, ao relacionar ambos
os momentos, apenas revela aquela divisdo primordial pressuposta. Ele produz uma
identidade meramente formal: “a copula nao ¢ um pensado, um conhecido, mas expressa
precisamente o ndo-conhecimento do racional”3*°, Por outro lado, o que o juizo ndio capta,
e Holderlin, com a adesdo posterior de Hegel, demonstrou estar em jogo neste tipo de
relacdo, ¢ a unidade primordial pressuposta para toda particdo, aquilo que ele chama de
Ser puro e simples. Em outras palavras, a divisao a partir da qual o juizo parte, pressupoe,
por sua vez, uma unidade fundamental, pois sem ela tampouco qualquer parti¢ao poderia
ser pensada como tal, ou seja, “no conceito da particao ja se encontra o conceito da relagado
reciproca do objeto e do sujeito um com o outro e a pressuposi¢ao necessaria de um todo,

do qual objeto e sujeito sdo as partes”3!.

3% G.W.F. Hegel, Glauben und Wissen, GW4, p. 328.

330 G.W.F. Hegel, Glauben und Wissen, GW4, p. 329. Tradugdo nossa: “[...] die Copula ist nicht ein
Gedachtes, Erkanntes, sondern driickt gerade das Nichterkanntseyn des Verniinftigen aus;”

351 Friedrich Holderlin, Urteil und Sein, SW4, 1962, p. 226. Tradugdo nossa: “Im Begriffe der Teilung liegt
schon der Begriff der gegenseitigen Beziehung des Objekts und Subjekts aufeinander, und die notwendige
Voraussetzung eines Ganzen, wovon Objekt und Subjekt die Teile sind”.
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Hegel, em Crer e Saber, diz que para o entendimento, essa unidade pressuposta,
“a identidade racional da identidade, como do universal e do particular, ¢ o inconsciente
no juizo, e o proprio juizo apenas a aparéncia do mesmo”*>2. De outro modo, Hegel est4
dizendo aqui que a separagdo da qual parte o entendimento deve por sua vez pressupor
aquela unidade, mas isso ocorre de maneira apenas inconsciente para ela pois ndo ¢ capaz
de compreender o que subjaz os operadores do entendimento e ndo ¢ capaz de se elevar
ao saber especulativo. Mas agora ja podemos perceber porque o juizo aparece como um
nivel mais elevado naquele processo gradual das etapas da segunda parte da Logica, pois
aqui a identidade ao qual se alcanca ocorre mediante a mobiliza¢do da propria alteridade
que no conceito era eliminada de partida em prol da afirmacao da universalidade. Assim,
uma atividade que inclui o diferente € suposta para o alcance da identidade. Essa atividade
especifica passa, como dissemos, pelo reconhecimento da alteridade na consciéncia de
modo que assim ele possa se afirmar enquanto si mesmo.

No que concerne ao silogismo concebido aqui, pouco podemos avangar além de
conjecturar que Hegel seguiu a explicagao fornecida pela Logica formal e viu a conclusdo
silogistica como resultado da informagao dos elementos dispostos. Ao invés de proceder
como no juizo, utilizando um dos momentos apenas para a atribuicdo da identidade
unilateral de si, produzindo uma identidade meramente relativa e mantendo na base a
diferenciagdo necessaria entre elas, no silogismo ambos os momentos sdo feitos eles
mesmos a condi¢ao para uma conclusdo. A identidade a qual ¢ alcangada aqui ndo se da
também para além de toda particularidade, como nos conceitos, nem suprimindo um dos
elementos, como nos juizos, mas um tipo de relacdo entre as premissas € suposto para que
uma conclusdo pudesse ser deduzida. No silogismo, a identidade a que chegamos, por sua
vez, deve ser entendida como o resultado da informagao de que dispomos a partida. Aqui
ndo ¢ feita, entdo, uma separacdo entre sujeito e objeto a fim de um pudesse derivar sua
identidade suprimindo um dos elementos, mas sim supde que aquilo que perfaz uma
conclusdo € possivel de ser deduzido de duas premissas. A conclusdo comunga em si algo
em comum com dois elementos que, em Ultima analise, possuem sua dignidade propria.

Esse vinculo, através do qual poder-se-ia transitar do termo menor, passa pelo
médio e alcangar o maior, seria regido pela ideia de coincidéncia de determinacdes. Essa

coincidéncia de determinagdes seria mister para afirmagdo de que “Socrates é mortal”,

352 G.W.F. Hegel, Glauben und Wissen, GW4, p. 329. Tradugdo nossa: “[...] die verniinftige Identitit der
Identitét, als des Allgelmeinen und des Besondern ist das BewuBtlose im Urtheil, und das Urtheil selbst nur
die Erscheinung desselben”.
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pois “homem” comungaria as determinagdes tanto do termo maior, mortal, quanto do
termo menor, Sdcrates, aplicando-se como regra formal. Mas longe de indicar uma
mediacdo especulativa, que apresente a unificacdo real de termos antitéticos, uma vez que
o entendimento sé consegue operar através da coincidéncia de determinagdes, tanto o
termo menor quanto o termo médio, assim, deveriam ser apenas subsumidos pelo termo
maior, que continha ele mesmo todas as determinagdes dos demais. O silogismo com o
qual o entendimento trabalha, assim, aparece como atividade meramente formal de inferir
conclusdes através da abstragdo de termos silogizados, ou seja, de subsumir no termo
maior, ao qual mais determinidades lhe cabe, termos outros. Assim, o silogismo operado
pelo entendimento seria capaz apenas de operacionalizar através de um dispositivo logico
demarcado através do conjunto de determinagdes que os trés termos em jogo possuem.
Portanto, o silogismo do entendimento seria capaz de operar apenas através das regras do
proprio entendimento, ainda que, neste campo, conduzisse premissas verdadeiras a
conclusdes verdadeiras.

As proprias categorias com as quais o entendimento opera indica, no entanto, que
toda determinag¢do finita ¢ limitada e, portanto, tem um limite pelo qual se distingue de
outras coisas que se encontram fora dela. O proprio entendimento reconhece isso pois,
para ele, como ¢ afirmado na Differenzschrift, “cada ser, na medida em que € posto, ¢ um
oposto, é condicionado e condicionante”*?. Isso estabelece o ponto até onde o silogismo
do entendimento pode ir, ou seja, abstrair termos menores em maiores, de acordo com a
coincidéncia de determinacdes. Mas aqui podemos vislumbrar mais nitidamente o maior
problema para o entendimento, a saber, fazer com que os opostos coincidam, pois a
identidade que ele alcanca na conclusao silogistica ¢ dependente ainda daquilo que perfaz
a finitude, a saber, a identidade como negagdo resoluta das contraposi¢des. Ele nao
consegue estabelecer uma conclusdo silogistica que respeite a ideia que ele mesmo
alcanca que o limite indicado pelas determinagdes coincidentes ¢ estabelecido por aquilo
que esta além dele, que o contrapde, qual seja, uma conclusdo que acomode os
contrapostos. A fixacdo dos contrapostos para o entendimento descamba apenas na
supressao de um contraposto pelo outro, pois, “na medida em que um deles € posto, o
outro ¢é suprimido”, ou melhor, “um nio é, na medida em que o outro &34,

Assim, a0 mesmo tempo que representa um avango em relacdo a conceitos e

juizos, pois supoe a mediagdo, uma identidade que traz em si a ideia de comunhao de

333 G.W_F. Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 17.
3% G.W_F. Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 17; 64.
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determinagdes para termos diferentes, o silogismo do entendimento ainda resvala no
carater meramente formal e ndo especulativo de sua apresentagdo. Desta forma, Hegel

declara:

No que se refere aos silogismos, deve-se observar que se neles a forma
racional ¢ mais claramente insinuada, portanto, entdo, também
normalmente atribuidos a razdo como pensamento racional, mostramos
[que] na medida em que s3o silogismos meramente formais, eles
pertencem ao entendimento; [e que] o que ¢ atribuido a razdo ¢
meramente uma imitagdo da razio pelo entendimento®>.

Percebemos, assim, de modo mais preciso, como o entendimento atua como um
imitador da identidade da razdo e, além disso, podemos observar como as etapas com as
quais Hegel apresenta a segunda parte de sua Logica manifestam, em ultima analise,
aquele modelo de suspensdo correlata, mais especificamente, a correlacdo onde opera a
negacgdo estanque, que resulta sempre numa identidade meramente formal.

No que concernia aos conceitos, a relagdo sequer era suposta, mas uma
universalidade subsumia tudo aquilo que compreendia. Nessa etapa, a nega¢do nao
aparecia sequer como dispositivo formal, pois, uma vez que para a afirmacdo do
universal, através do conceito, nada do subsumido deveria estar em jogo, a natureza
propria da universalidade era o dispositivo que atestava a si mesma. Com o juizo, ainda
que sob a prevaléncia de um dos elementos, a saber, do sujeito que se contrapunha ao
objeto e fazia dele apenas uma produgdo de si mesmo, ¢ afirmada uma dinamica onde o
negado precisa ser negado para que advenha a identidade, melhor dizendo, um certo tipo
de prioridade sobre a negagdo ¢ estabelecida de modo que ela cumpra um papel
fundamental na producao da identidade, ainda que de mera funcionalidade para o alcance
de um fim outro. Isto tende a ganhar destaque no silogismo pois o termo médio, que
funciona como uma espécie de mediagdo, ¢ afirmado assegurando apenas a prevaléncia
da coincidéncia de determinagdes, negando a possibilidade da contraposi¢ao. Dentro do
raciocinio silogistico, a identidade deve prevalecer de maneira mais imediata como um
terceiro ao qual ¢ conquistado através da mediagdo, contudo, se enxergarmos os

operadores a partir dos quais essa identidade ¢ alcancada, veremos que eles ndo podem

355 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, p. 273. Tradugdo nossa: “in Riiksicht auf die Schliisse ist
zu bemerken, dafl wenn in ihnen die verniinftige Form sich klarer andeutet, und sie daher auch gewohnlich
als das verniinftige Denken, der Vernunft zugeschrieben werden, wir zeigen [dal3] sie insofern sie ein blof3
formelles Schliessen sind, dem Verstande angehoren; [und dafl] was der Vernunft angehdrt, bloB eine
Nachahmung der Vernunft durch den Verstand ist”.
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produzir uma identidade que unifique os opostos pois ainda funcionam segundo as leis
categoriais da finitude, que determinam identidade e ndo-identidade de acordo com o
conjunto de determinagdes que o objeto possui.

Em vista disso, revela-se aqui o vinculo intrinseco que se apresentava entre a
produgdo da identidade e disposicao da negacdo em cada um daquelas etapas. A negacao,
portanto, caminhou aqui de modo que 1) era completamente excluida na formagdo de
conceitos, 2) foi encarada como supressao de um dos elementos para a afirmacao de outro,
supondo de fundo o ponto de partida da divisdo, e 3) ganhou o carater da mediagao através
da ideia de coincidéncia de determinacdes na formagdo dos termos diferentes. Ao estar
presente dando o tom da mediagdo, ela ganha um carater holistico e performatico, ainda
que subordinada categoricamente as leis da finitude do entendimento. Este mesmo tom,
possui a negacdo a qual perpassa todas essas etapas do percurso do entendimento na
producdo de sua identidade, ou melhor, a negagdo a qual ¢ concebida como mediacao, ¢
mister corresponder em algum nivel aquela que faz com que essas etapas sejam vistas
como expressao de um “progresso gradual” [Stuffengang], como Hegel assegura.

A conciliacdo daqueles elementos tradicionais a Logica formal juntamente com
essa ideia progressiva vai ao encontro do prospecto de Diising quando afirma que “Hegel
incorporou as caracteristicas fundamentais da Logica formal em sua Logica, mas as
refundou e as colocou em diferentes contextos”**¢. Esses contextos diferenciados dizem
respeito a nova forma como aqueles elementos se complementam quando observados sob
o ponto de vista da especulacao.

A dedutivel valéncia positiva do silogismo na segunda parte da Légica, que
assegura a presenca de uma mediacdo, ainda que Hegel ressalte seu carater puramente
formal e submetido ao entendimento, ¢ o que indica a apresentagdo do carater
especulativo que o silogismo terd na terceira parte, a saber, naquela que corresponde a
suspensdo do conhecimento finito do entendimento pela razdo, ou melhor, onde sera
examinado o “significado especulativo dos silogismos”, de outra forma, o carater
especulativo da mediagdo. Que a Logica ndo consiga perceber esse significado através do
silogismo, ¢ explicado por Hegel uma vez que ela se apresenta como “o negativo da
especulagdo”. Como o entendimento € por si imitador, produzindo apenas identidades

aquém da identidade absoluta tomada como um arquétipo para ela, a negagdo que ¢

3% Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 1984, p. 78. Tradugdo nossa: “Hegel in
seine Logik die Grundziige der formalen Logik aufgenommen, sie aber neu begriindet und in andere
Zusammenhénge gebracht hat”.
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suposta aparecer nessas etapas da segunda parte da Logica deve, em algum sentido,
refletir a negacdo verdadeira, ou seja, “as leis verdadeiras da razdo na medida em que
pertencem a Logica”. Assim, sera o trabalho da terceira parte da Logica demonstrar
negativamente como toda producdo do entendimento ¢ limitada, ndo toca na verdadeira
identidade e como disso deve ser feita a aceitacdo da especulacdo em detrimento do
entendimento. Grosso modo, essa parte devera demonstrar como todo conhecimento do
Absoluto que o entendimento pode alcancar ¢ um conhecimento meramente parcial e
formal.

Na terceira parte, entdo, a valéncia positiva do silogismo ndo ¢ apenas deduzida,
como declaramos sobre a terceira etapa da segunda parte da Logica. Isso pode ser
observado melhor decompondo a estrutura a partir da qual os silogismos funcionam, a
saber, detendo necessariamente um termo maior, um termo médio € um termo menor, ou
seja, uma estrutura que reflete exatamente um sistema triaddico ao qual podemos dizer que
uma mediacdo entre eles esta presente. Este esquema triddico ao qual uma mediagdo
ocorre esta de acordo com o papel que Hegel atribui ao tridngulo em seu Sobre as orbitas
dos planetas, dissertagdo de habilitacao apresentada em 1801, com a qual conquistou sua
licenca para lecionar em Jena. Ali, Hegel diz tanto que o “silogismo € o principio do
idealismo” [Syllogismus est principium Idealismi], quanto que o tridngulo ¢ a lei do

Espirito™’

, ou seja, disso é possivel inferir que Hegel concebesse naquela altura que € o
proprio silogismo o principio do idealismo. Um ano mais tarde, em Crer e Saber Hegel
dir4 que “o racional ou, [...] a identidade absoluta, como termo médio [Mittelbegriff], se
apresenta [...] no silogismo”3>®. Adiante, essa no¢io embriondria da identidade absoluta
como termo médio se mostrara bastante proficua para Hegel ensejando a possibilidade de
uma revisao do modelo de suspensdo correlata, mas ja aqui sua aplicacao da pistas da
proficuidade que emana de sua aplicacdo. Ela da conta de trazer a identidade os extremos
pressupostos para todo juizo e, além disso, pode ser concebida, através da especulacao,
como aquela unidade originaria que daria as condi¢des de possibilidade de toda partigao,
como Holderlin havia apresentado. Mas isso nao ocorre através da simples coincidéncia
de determinagdes, ou melhor, o que a especulagdo entende por coincidéncia o
entendimento ndo ¢ capaz de compreender. No silogismo racional, o que ird perfazer a

relacdo entre os termos sera a possibilidade de garantir a unidade dos extremos sem

subsungdo, ou abstragdao, de um termo sobre outro na conclusao, quer dizer, a negagao

357 G.W_F. Hegel, Dissertatio Philosophica De Orbitis Planetarvm, GWS5, p. 227.
3% G.W.F. Hegel, Glauben und Wissen, GW4, p. 328.
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que perpassa aqui seria capaz de manter os momentos dos extremos na conclusdo. Essa
possibilidade seria garantida através do rearranjo que a especulacio opera sobre o sentido
do termo médio. Por mais que ele ndo apareca nominalmente na conclusao, ¢ a conexao
sintética nele refletida que a proposi¢do conclusiva expressa, ou seja, expressa na
conclusao, na identificagdo de dois extremos, sua verdade, sendo ele mesmo a mediagao,
aquele contém a unidade de ambos os termos em si. Diising diz que “o termo médio deve
conter os extremos contrapostos dos termos menor e maior na identidade absoluta. Assim,
seria entdo ele mesmo a identidade absoluta, uma antinomia”*°. Podendo operar desta
maneira, o silogismo especulativo ndo se limitaria a declarar a identidade através de uma
coincidéncia de determinacdes, subsumindo as diferengas no termo maior, mas seria
capaz de fazer das diferencas, da antinomia, a expressao verdadeira da identidade: “o
conhecimento l6gico, quando realmente procede a razdo, deve ser conduzido ao resultado
do aniquilar-se na razdo e reconhecer a antinomia como sua lei suprema”**’. O termo
médio expressaria a antitese e a sintese dos extremos do silogismo, de maneira que, assim,
suspende antitese e sintese enquanto extremos unilaterais. O silogismo racional, portanto,
revela o tom da relacdo interna da identidade absoluta, de modo que “a antitese ¢ ao
mesmo tempo sintese e que a sintese é a0 mesmo tempo antitese”**!. Somente assim, se
torna possivel “mostrar a suspensdo das formas do entendimento ou leis da finitude
apresentadas nas [etapas] anteriores”®?. Aquela tese formulada por Hegel em sua
dissertagdio de habilitagdo, “Contradictio est regula veri, non contradictio falsi’>%, aqui
pode ser entdo melhor compreendida. A ideia de mediacdo que a Logica alcangou no
silogismo aclara que um tipo de relagdo entre contrapostos deve prevalecer, o que o
entendimento ndo poderia assegurar por sua propria conta. A ocasido para isso seria dada
pela permanéncia de um terceiro, um mediador, que garantisse a possibilidade dos
proprios contrapostos, entendendo j& os contrapostos como determinados por aquilo a que
eles se contrapdem. O mediador, assim, aparece como fundamento da contraposi¢do,

sendo ele mesmo aquilo que esta subjacente a toda antinomia.

3% Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitét in Hegels Logik, 1984, p. 90. Tradugdo nossa: “Der
Mittelbegriff soll ndmlich die entgegengesetzten Extreme des Ober- und Unterbegriffs in absoluter Identitit
in sich fassen. Damit wire er selbst dann die absolute Identitdt einer Antinomie”.

3%0 G.W.F. Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie, GW4, p. 82.
Tradugdo nossa: “Die logische Erkenntnill, wenn sie wirklich bis zur Vernunft fortgeht, mufl auf das
Resultat gefiihrt werden, daf sie in der Vernunft sich vernichtet, sie muB} als ihr oberstes Gesetz, die
Antinomie erkennen”.

361 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 31.

362 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GW5, p. 274. Traducdo nossa: “[...] die Aufhebung der im
vorhergehenden vorgetragenen Verstandesformen oder Gesetze der Endlichkeit aufzuzeigen [...]".

363 G.W.F. Hegel, Dissertatio Philosophica De Orbitis Planetarvm, GWS5, p. 227.
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Esse ¢ o significado fundamental da Aufhebung hegeliana nesta etapa de seu
pensamento, a saber, a suspensao dos opostos na identidade absoluta, um tipo especifico
de negagdo que denota em um mediador unificador a verdade daquilo que antes se
apresentava apenas unilateralmente, logo, de maneira irreal e que foi aniquilado na
Logica. Destarte, se ndo quisermos afirmar que o Absoluto ¢ aniquilado, ainda que seja
por si mesmo, pois a aniquilagdo da logica ¢ diferente da suspensido dos opostos que se
apresentam na Metafisica, ndo podemos estender essa mediacao que ocorre na Metafisica
a Logica, assim, ndo podemos deduzir na Logica qualquer elemento positivo do Absoluto.
Assim sendo, ao acender a proposicao silogistica, ela apenas denota o fracasso das
proposi¢des do entendimento, uma vez que ele ndo seria capaz de acomodar o reclamo
pelo fim necessario das contraposigdes.

Conclui-se dai que “a referéncia da reflexdo e suas determinagdes a fungao
unificadora da razdo e da especulacdo torna-se necessaria sem que as formas finitas sejam
suspendidas de acordo com o significado interno de sua finitude”***. Grosso modo, para
Hegel ndo ¢ a propria finitude que € levada a termo na especulagdo, ou seja, ndo ¢ ela
mesma que € suspensa. Isso, na concep¢do momentanea de Hegel, asseguraria que nao
fosse atribuida a propria finitude a fun¢do unificadora da razdo. Foi por isso que se
configurou um modelo complexo de uma suspensdo correlata, onde prevalece o Absoluto
arquetipico ao qual aquilo que nao ¢ a verdade do Absoluto, isto ¢, as produgdes do
entendimento, aparecem como uma espécie de imagem dele, as quais sdo atribuidas um
desenvolvimento que faz com que o proprio entendimento se familiarize com o Absoluto
e alcance a visdo da necessidade de aniquila¢do de suas formas finitas. Como vimos, essa
imperiosidade de aniquilagdo do entendimento era conquistada mediante a visdo de que
toda antinomia pressupde um mediador, logo, da unificagdo dos contrapostos. A
especulagdo, assim, deveria ser o campo onde isso seria possivel, de modo que o proprio

Absoluto fosse essa unidade pressuposta.

2.3.2. O findar da atividade finita correlata

364 Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 1984, p. 93. Tradugdo nossa: “So wird
also die Bezugnahme der Reflexion und ihrer Bestimmungen auf die Vereinigungsfunktion der Vernunft
und der Spekulation erforderlich, ohne dal dadurch bereits die endlichen Formen ihrer internen Bedeutung
nach in ihrer Endlichkeit iberhaupt aufgehoben werden sollen.”
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Na especulagdo, portanto, todo aquele processo ao qual a finitude passou deve ser
visto sob o ponto de vista da razdo, visto ele mesmo como um processo imperfeito e
imitador do processo verdadeiro e real que subsiste no Absoluto. E provavel que Hegel
pensasse aqui que essa ideia por si sO bastaria para atribuir ao Absoluto um movimento
interno, a saber, a partir da intera¢dao dos elementos em contraposi¢do. Isso permite dizer
que inefetivo e irreal deve ser considerado somente aquele processo observado sob o
ponto de vista do entendimento e sua permanéncia fixa na finitude com seu modo tipico
de operar a negacdo através da qual a identidade do Absoluto era imitada, mas
imperfeitamente. Por essa imitagdo ser imperfeita, a finitude era novamente restituida.
Por outro lado, o Absoluto deve ser visto ele mesmo como a media¢do de contrapostos, o
verdadeiro movimento. A antinomia prevalece em destaque na especulagdo, sendo
rejeitado como irreal apenas a supressao que resulta dela no entendimento.

Tudo o que foi argumentado contribui para que concordemos com Diising quando
afirma que “a identidade absoluta, cuja capacidade de conhecer deveria ter sido
comprovada através da ascensdo ao conhecimento absoluto, permanece, portanto, um

mero pressuposto”3®3

. Isto ocorre, pois, estando em posse da razdo, ou Hegel nao
apresentou qualquer garantia de que um saldo novo e positivo tenha sido conquistado a
partir desse processo, ou, dito mais caridosamente, ndo sobrou qualquer documento que
comprove que tenha realizado isso. Em outras palavras, atribuir uma media¢do ao
Absoluto considerado sob o ponto de vista apenas da especulacdo nao consegue garantir
as reservas de contribui¢do do meio para o alcance do resultado. O ponto de vista do
entendimento ¢ ele proprio todo o ponto de vista possivel para a finitude, de modo que
quando ela se depura dessa forma de conhecimento, j4 ndo ¢ mais si mesma. A nog¢ao da
finitude como mero acidente da substancia como causa sui prevalece. Essa mediagao
serve apenas para mostrar uma mobilidade que nunca verdadeiramente se aliena de si
mesma, logo, ¢ suposta estar sempre sob o mesmo ponto de vista. A correlagdo ¢ afirmada
a partir do momento em que as resolucdes das antinomias do entendimento sao realizadas
a parte do ponto alto e verdadeiro, a saber, da Metafisica.

Que Hegel pensasse que o Absoluto tomado como pressuposto faria o papel de
mediador, leva-nos a crer que ele sequer considerava a questdo levantada por Diising e

Schéfer sobre o problema possivel de se pressupor a Metafisica para o ponto de partida

365 Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 1984, p. 99. Tradugdo nossa: “Die
absolute Identitdt, deren Erkennbarkeit durch den Aufstieg zur absoluten Erkenntnis doch hatte erwiesen
werden sollen, bleibt sonach eine bloe Voraussetzung.”
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da Logica: “esta introducdo sistemdtica ao conhecimento do Absoluto através da
exposi¢do e aniquilacao das reivindicacdes de validade do conhecimento finito sofre da
dificuldade de pressupor repetidamente o conhecimento da razdo e o conceito do
Absoluto para o progresso puramente 16gico”*%. Mas as contraposi¢des do entendimento
ndo sdo a contraposicdo verdadeira que ¢ refletida no Absoluto enquanto pressuposto
mediador, logo, requerer a subsisténcia da finitude no Absoluto seria ainda requerer a
introducao da reflexdo, da imperfeicdo no Absoluto. A finitude nem poderia ser
considerada, deste modo, o caminho através do qual o Absoluto ¢ alcancado, de maneira
que, assim, ndo deveria Hegel apresentar qualquer contribui¢do do meio para o alcance
do resultado, sendo o meio considerado a finitude e 0 modo de operar do entendimento.
A adesdao ao Absoluto substancial deveria garantir que a verdade superior que era
manifestada através da “eficacia secreta da razdo” fosse retirada de sua participacdo
ignota e posta a luz, ou seja, a finitude deveria ser vista em sua verdade especulativa, ndo
submetida as manifestagdes do entendimento. Assim, se ha um meio verdadeiro através
do qual o Absoluto afirma a si mesmo, esse meio seria a razao, a especulagdo que unifica
os contrapostos. Como afirma Henrich “o finito, no entanto, parece ter de ser empurrado
para essa autorrelacdao pelo Absoluto, que pode fazer isso sem mais delongas porque, em
ultima andlise, ndo ¢ diferente do finito e pode, portanto, tornar-se internamente eficaz
nele”3¢7.

Isso fundamentalmente s6 ¢ possivel porque Hegel acredita verdadeiramente no
potencial que subsistia em sua asseveragdo de que a contradi¢do ¢ a lei da verdade. Essa
expressdo ¢ trazida a luz quando clarificado aquele modelo de suspensdo correlata, ou
seja, ao qual ha uma verdade, o Absoluto pressuposto, e a sua lei ¢ uma mediagao, a saber,
uma mediagdo voltada apenas a si mesmo, o que Hegel acreditava ser possivel ocorrer
num principio que carrega a oposi¢do em si. Isso quer dizer que a possibilidade de Hegel
estabelecer a constru¢cdo do Absoluto para a consciéncia de modo meramente negativo -
segundo Diising de maneira “negativ-theologisch™*%® -, era ensejada pela forma

conceitual, a verdade especulativa da contradi¢do, que casava perfeitamente com a forma

366 Klaus Diising, Schellings und Hegels erste absolute Metaphysik, 1988, p. 177. Tradugio nossa: “Diese
systematische Einleitung in die Erkenntnis des Absoluten durch die Darlegung und Vernichtung der
Geltungsanspriiche des endlichen Erkennens leidet unter der Schwierigkeit, dal sie mehrfach die
Vernunfterkenntnis und den Begriff des Absoluten fiir den rein logischen Fortgang voraussetzt.”

367 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 108. Tradugdo nossa: “In diese
Selbstbeziehung scheint das Endliche aber allererst durch das Absolute gestolen werden zu miissen, das
dies allerdings ohne weiteres vermag, weil es ja vom Endlichen letztlich nicht verschieden ist und so in ihm
intern wirksam werderikann”.

368 Klaus Diising, Schellings und Hegels erste absolute Metaphysik, 1988, p. 178.
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principial, o Absoluto substancial como causa sui, e se traduzisse numa forma de sistema
adequada. E com base nessa expressdo que dissemos antes que as criticas que detectavam
uma incoeréncia no fato de que o que deve ser provado na introdugdo sistematica ¢
pressuposto, deve observar primeiramente como se relacionam essas formas, através das
quais ¢ expressada a filosofia hegeliana em seu processo de desenvolvimento.

Dentro de um contexto de uma Metafisica da Substdncia, essa forma conceitual
de suspensdo correlata funciona de maneira que a finitude imersa na realidade substancial
expresse ela mesma a caracteristica fundamental da totalidade do qual ela € parte, a saber,
autossuficiéncia, ou seja, se a totalidade substancial possui a qualidade de ser
autossuficiente, entdo a finitude, na medida em que expressa o Absoluto, sendo atributo
da substancia, deve também expressar autossuficiéncia. Isso se manifestaria, por sua vez,
através daquele desenvolvimento correlacional de ideias, que ndo afetava o Absoluto
mesmo, mas produzia na propria finitude um resultado decisivo dentro de sua perspectiva
na totalidade. Assim, embora fosse radicalmente dependente do Absoluto, a finitude
também expressaria autossuficiéncia, ainda que em uma modalidade especifica dessa.
Essa modalidade especifica, que expressaria a autossuficiéncia por parte da finitude, s6
poderia ser tal que uma negagao.

O principio substancial requer que toda diferenca seja pensada apenas dentro do
escopo da totalidade, ou seja, do Absoluto que possui em si a marca da diferenca. Mas,
agora, na medida em que a finitude deve expressar também a autossuficiéncia em relagao
ao Absoluto, isso parecia resultar em uma diferencga que sé pode concebida ser for tal que
uma diferenca em relagdo ao Absoluto, o que poria em xeque sua validade absoluta e
substancial. Mas a autossuficiéncia da finitude ndo mancharia a absolutidade de uma
Metafisica da Substdncia se a autossuficiéncia manifestada a conduzisse a nocao da
participacdo efetiva na totalidade. A finitude s6 poderia manifestar sua autossuficiéncia
através da negacdo dessa sua autossuficiéncia finita e em direcdo ao grau superior de
autossuficiéncia expressada verdadeiramente pela substincia. A autossuficiéncia da
finitude, deste modo, era manifestada pelo conteido que apontamos como correlato, ou
seja, que acontecia no Absoluto enquanto forma, mas ndo tocava seu conteido. Como a
autossuficiéncia da finitude funcionava como uma expressdo da verdadeira
autossuficiéncia da substancia, esta servia como arquétipo perfeito para a finitude encarar
a sua realidade e se depurar cada vez mais daquela expressao imperfeita que lhe acometia.
Como vimos, através do empreendimento da reflexdo que busca imitar a razdo, sempre

uma contraparte finita do finito deveria ser suspendida por ndo satisfazer a necessidade
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especulativa ideal. Assim, a expressdo da autossuficiéncia da finitude ndo poderia ser
outra que uma negagdo, € uma negagao que ocorre na propria finitude, utilizando-se de

uma contraparte sua finita, mas em virtude do Absoluto.

3. Autossuspensio correlata

Os preceitos do modelo anterior, de suspensdo correlata, sdo suficientes para
entendermos seu problema fundamental. Dissemos que se o Absoluto, enquanto
substancia, ¢ autossuficiente e que a finitude deve expressar também a sua
autossuficiéncia se ndo quisermos que ela seja engolida inteiramente pela absolutidade.
No entanto, a negacdo que foi concebida como necessdria para o advento da
autossuficiéncia perfeita, da substancia absoluta, foi pensada ainda como resultado de
uma perspectiva que ocorria em virtude do Absoluto e por meio de uma contraparte finita
da finitude, isto ¢, de sua particularidade. Isso acarretava em um tipo de negagao que nao
se apresentava como uma nega¢do autdbnoma, que manifestasse a autossuficiéncia da
finitude. Além disso, ndo conduzia ao Absoluto verdadeiramente, mas permanecia
externa, uma vez que sempre apenas uma contraparte finita da finitude deveria ser
suspendida. Quer dizer, se a negacao ocorria sempre na finitude, uma contraparte finita
sua considerada estanque em relagdo ao Absoluto arquetipico, ao contrario do que
pretendia Hegel, a iterag@o da finitude deveria ser consequéncia necessaria e a finitude
apenas restituida em seu processo de negacdo. Ela ¢ finita, mas se esta na substancia
infinita, a finitude deveria também manifestar essa infinitude enquanto finita e, como ela
¢ finita, sua propria contraparte sempre sera finita. Assim, se a relagdo do Absoluto com
a finitude fosse concebida apenas arquetipicamente, de modo a ser um tipo-ideal para o
entendimento, sem ser o Absoluto o negativo desdobrado nesse processo, a
autossuficiéncia da finitude estaria em xeque e a reflexao apenas poderia estabelecer uma
contraparte sua, logo finita, na tentativa de resolug@o de suas antinomias e o Absoluto ndo
seria alcangado. Ela deveria ser engolida pela substancia absoluta sem que sua
consciéncia estivesse ativa neste ato. Por outro lado, um ajuste na questdo da
autossuficiéncia poderia ser pensado se a negagdo fosse concebida conceitualmente na
finitude como um fato de direito proprio, isto €, caso a finitude fosse suspendida por si
propria, caso se comportasse negativamente em relagdo a si mesma e a suspensdo da

finitude fosse compreendida como autossuspensdo. Tal ajuste, pelo menos, vocalizaria a
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antinomia como uma patologia propria. Assim, admitimos que se concebermos uma
negacdo intrinseca a finitude, é mister supor que essa deve ter sua feigdo por parte do
Absoluto, isto ¢, deveriamos dizer que o Absoluto nega a si mesmo ao passo que ha a
negac¢do da finitude mobilizada por ela mesma, sem nenhum vestigio arquetipico. Mas,
assim, o fator correlacional ainda se destacaria devido aquele tipo de negacdo que Hegel
concebia pelo lado da finitude, a saber, que deveria acarretar na aniquilagao de si, de uma
contraparte finita, para que o Absoluto adviesse. Essa foi a configuracdo do modelo
apresentado por Hegel em seu System der Sittlichkeit, que carregaria em si o gérmen da
necessidade de reconfiguragdo, tal como adiante pretendemos demonstrar.

Essa reconfiguragdo do sistema s6 vem a luz quando Hegel percebe que essa
arquetipia do Absoluto seria totalmente vencida quando chegasse ao ponto de dizer que
necessariamente a negacao que ha no Absoluto deve ser refletida na finitude enquanto tal.
Mas, para que essa negacao fosse vista como uma s6, rompendo de vez qualquer trago
arquetipico, uma série de compromissos conceituais deveriam estar em jogo nesse
arranjo, por exemplo, a unificacdo de Logica e Metafisica - que sabemos ndo haver
indicios desse movimento até 1804/05 com o Systementwiirfe 1I, muito menos de uma
ocorréncia efetiva, tal acontece com a publicacdo da Fenomenologia do Espirito de 1807
-, juntamente com a extensdo da negagdo especulativa, que conteria todos os momentos
constituintes da Aufhebung, antes restrita a Metafisica, a todo o processo de
desenvolvimento do Espirito.

Por outro lado, como dissemos o que veremos entre os anos 1802 e 1804, de modo
mais preciso através do System der Sittlichkeit e do Systementwiirfe I, ¢ um modelo com
base naquilo que podemos chamar de autossuspensdo correlata, onde a negacao ocorre
por parte de um direito proprio da finitude, através de suas inter-relacdes, mas sem que
ainda essa negacao tocasse no conteudo do proprio Absoluto pensado substancialmente.
Isso certamente era derivado do temor de que a aniquilacdo da finitude manchasse a
absolutidade do Absoluto, o que ndo ocorreria se o controle das capacidades da negagdo
estivesse a plenos poderes por parte de Hegel.

Através daquela separagdo entre Logica e Metafisica, haviamos demonstrado de
que maneira a forma de sistema deixa traduzir a forma conceitual que o filésofo possuia
até entdo. O que veremos agora sera a tentativa de reconstrucdo da forma conceitual que
Hegel dispunha num periodo de sua atividade filosofica onde possuimos apenas os
escritos considerados de sua “Filosofia Real”, onde se insere a Filosofia do Espirito, a

saber, o periodo que consiste entre os anos de 1802 e 1804, considerando o material que
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ele chegou a preparar para as ligdes que apresentou naqueles anos na Universidade de
Jena. Mais especificamente, nenhum relato sobre um possivel desenvolvimento da Légica
hegeliana do periodo chegou até nosso tempo. Nossa abordagem, deste modo, parte do
suposto, que Hegel mesmo inspira, de que uma vez que a forma de sistema transparece a
forma conceitual, ndo importa de onde partamos, seremos capazes de reconstruir o projeto
conceitual ao fundo sobre o modo como se propde a superacdo das contraposigdes. A
expressividade da negacao ndo se resume a Logica. Afinal, como afirma Diising, “essa
ideia de substancia absoluta deve ser, simultaneamente, a base para as outras partes da
filosofia. Assim ela deve ser desdobrada ndo apenas na ‘Metafisica’ como uma ideia, mas
também, na realidade de seu aparecimento, na Filosofia da Natureza ¢ na Filosofia do
Espirito3%.

Até aqui haviamos tratado de um modelo conceitual onde a finitude procurava
imitar a razdo especulativa cujo ponto alto se constituia como arquétipo para todas as
representacdes daquela. A respeito disso, haviamos apresentado aquilo que na Logica de
Jena Hegel dizia ser a “ideia simples da propria filosofia”. Haviamos dito, além disso,
que a introdugdo de um principio especulativo, que nao dependia de nenhuma reflexao
do entendimento, era produto da forca que Hegel acreditava estabelecer através da ideia
da contradi¢do como a lei da verdade, ou seja, a especulagdo que propriamente carregava
consigo essa lei sem nenhum auxilio extrinseco e estanque. A reflexdo acabava por
constituir uma particularidade, o lado ndo verdadeiro da filosofia. Chamamos
conceitualmente essa negacao produzida pela reflexao até os anos de 1802 de suspensdo
correlata, onde a mobilizacdo para a superacdo das contradi¢cdes era ainda advinda do
Absoluto arquetipico, uma espécie de molde para as resolucdes do entendimento
imitativo, o qual via suas representacdoes se desmoronarem ao passo que nao conseguia
sintetizar as determinac¢des opostas especulativamente. Em outras palavras, a negagao era
encarada como um elemento mobilizado e mobilizador, uma espécie de instrumento, tal
qual Hegel afirma na Differenzschrift ser a reflexdo, campo onde a negacao era senhora.

No primeiro capitulo, quando passamos da aprecia¢ao da Differenzschrift para a
do Naturrechtsaufsatz, haviamos apresentado de maneiras diferentes a sobrevida do

arcaismo da substancialidade nesses textos. O fator preponderante para a mudanga de

3% Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 1984, pp. 135-136. Tradugio nossa:
“Diese Idee der absoluten Substanz soll aber systematisch zugleich Basis fiir die anderen Teile der
Philosophie sein. Sie soll also nicht nur in der ,,Metaphysik™ als Idee, sondern auch innerhalb der Natur
und Geistesphilosophie in der Realitét ihrer Erscheinung entfaltet warden”.
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acento que detectamos foi a valorizagdo hegeliana no segundo de uma dimensao ausente
no primeiro. Grosso modo, o Naturrechtsaufsatz oferece toda uma gama de inter-relagdes
entre estruturas da Filosofia do Espirito que expressavam a mediacdo entre
particularidade e universalidade, o que na Differenzschrift deveria ser concebido através
da postula¢do da unidade de conceito e intui¢ao. Indiretamente, Hegel precisa demonstrar
através de contornos mais definitivos, oriundos daquilo que posteriormente chamariamos
de “Filosofia Real”, a aplicagdo e efetividade do fator silogistico que estaria ao fundo das
relacdes, ou seja, o principio da negacdo que a Logica ndo alcangava a partir de sua
operacionalidade pela reflexdo. Nao se trata agora da investigacdo das perspectivas sobre
as possibilidades do conhecimento, mas como os sujeitos poderiam acender aquilo que é
o caso através de sua vida ética, o que supunha uma definicdo inaugural por parte de
Hegel da operacionalidade e do modo de exteriorizacdo da razdo nos elementos
espirituais’’’. Reconstruir essa possibilidade, tornara explicita a organizagdo dos
elementos conceituais aos quais Hegel acreditou dispor a fim de que a consciéncia
pudesse ndo apenas conhecer o Absoluto, mas, também, viver o Absoluto. A possibilidade
adiante sera, a partir desta reconstrucao, buscar verificar se Hegel de fato consegue fazer
experimentavel essa forma de vida absoluta.

Fazer essa rememoracao ¢ conveniente porque, de certo modo, pretendemos agora
demonstrar a presenga de um elemento fundamental para a construcdo das relagdes
conceituais que Hegel empreende em sua filosofia e que em 1801 ndo parece exercer o
mesmo papel que nas obras subsequentes, até¢ 1804, mais especificamente. Para ser mais
preciso estamos falando do elemento do meio [ Mitte], um principio que, por sua defini¢do,
dispensaria a presenca ignota da razdo nos empreendimentos do entendimento, presenca
essa que acarretava a autodestruicdo das producdes da reflexdo a fim de que um
conhecimento mais elevado pudesse advir sem a presenca malfadada dos elementos do
entendimento imitador. Se colocaria, assim, como contraponto ao modo de
funcionamento do silogismo na terceira parte da Ldgica, a saber, onde “a forma ideal do
pensamento se torna independente do lado empirico do conhecimento de tal maneira que
ndo consegue se conformar suficientemente a ele para poder provar e corrigir-se

concretamente”®’!. Agora, diferentemente, a concepgio do Absoluto como meio introduz

370 G.W.F. Hegel, “Ueber die wissenschaftlichen Behandlungsarten des Naturrrechts”, GW4. p. 458.

371 Heinz Kimmerle, Das Problem der Abgeschlossenheit des Denkens, 2016, p. 66. Tradugdo nossa: “Die
ideelle Form des Denkens wird der empirischen Seite des Erkennens gegeniiber in einem Malle
verselbstandigt, daB sie sich dieser nicht hinreichend anpassen kann, um sich an ihr konkret bewéhren und
berichtigen zu kénnen”.
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a possibilidade de pensarmos o desdobramento da negac¢do de modo intrinseco a propria
configuracdo dos relata.

Uma vez que o Absoluto, compreendido como meio, seria capaz de se apresentar
a partir dessas compleigdes conceituais dos elementos em jogo na atividade espiritual, é
certo que um rearranjo deve ser admitido a respeito da adesdo hegeliana aquele modelo
de suspensdo correlata, pois entdo ndo parece mais fazer qualquer sentido atribuir uma
atividade ignota da razdo superando as contraposi¢cdes por meio de sua arquetipia. Ao
contrario, elas se resolvem por suas proprias complei¢des, quer dizer, um resultado ¢é
considerado possivel a partir da mediagdo no silogismo, o que nos permite afirmar que
pela primeira vez em seu desenvolvimento sistematico, Hegel transita do modelo de
suspensdo para o modelo de autossuspensdo. A nogao do Absoluto arquetipico se esvai
em virtude da nocdo do Absoluto como meio. Resta-nos demonstrar essa transi¢ao e
buscar saber qual seria a poténcia especulativa da mediacao conceitual compreendida por
Hegel naquele momento.

Por um lado, é importante ressaltarmos que € plenamente possivel afirmarmos que
a compreensao dessa transi¢ao entre os modelos aplicados no que diz respeito a forma
conceitual de Hegel independe do modo como se d4 o momento especifico da transi¢do
do particular a universalidade. Quanto a passagem do modelo de suspensdo para o modelo
de autossuspensao, a introdugo do prefixo “auto” diz respeito apenas sobre o modo como
era mobilizada essa transi¢do, ou seja, diz respeito apenas ao impulsionamento da
transicdo, o que movia a resolucdo das contraposicdes e relagcdes antinomicas. Entretanto,
paradoxalmente, quanto a propria transicdo e a resolucao de tais relagdes antindmicas, o
tom do modelo que marcara essa etapa do desenvolvimento hegeliano podera ser visto a
luz do mesmo elemento que fomentou aquela passagem de um modelo para outro. Para
sermos mais precisos, nossa intencao adiante sera demonstrar de que maneira a introdugao
do Absoluto pensado como meio justifica essa passagem de um modelo ao outro, ou seja,
toca especificamente na questdo do mobil da resolu¢dao das contraposigdes provocando
um ajuste filoséfico da parte de Hegel. Contudo, também deveremos provar como a
introducao desse mesmo elemento deixa intacto 0 modo como essas resolugdes ocorriam
propriamente. Isso, consequentemente, faz com que, paradoxalmente, Hegel operasse
ainda de acordo com aquele modelo onde contraposigdes ocorriam correlativamente ao
Absoluto, a saber, no campo da Ldgica e mediante as produgdes irreais do entendimento.
A principal defesa desse modelo paradoxal, que noés chamaremos de autossuspensdo

correlata, se fazer presente nas construgdes hegelianas deriva do fortalecimento da ideia
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de mediagdo dos relata em detrimento de uma resolu¢dao mobilizada pela presenga secreta
da razdo nos empreendimentos do entendimento imitador, e pela ideia de que esse meio
entre os relata era também um existente por si ao qual os elementos faziam referéncia e
que, por isso, aparecia como uma espécie referente das relacdes antindmicas, de modo
que todas elas passassem por ele e, sendo ele mesmo o Espirito que se fez carne, como
um existente, se intrometia especificamente na questdo do desenvolvimento da
consciéncia, ainda que ndo funcionasse mais arquetipicamente. Deste modo, quando
falamos da transi¢do entre um modelo de suspensdo para um de autossuspensdo, estamos
falando especificamente do que mobiliza as resolugdes das relagdes antindmicas, do
dispositivo conceitual para que as contraposi¢des fossem resolvidas; quando falamos de
correlagdo, pretendemos demarcar se as contraposi¢oes sao positivadas de modo que suas
compleicdes sdo abrangidas no proprio Absoluto, ou compreendida apenas em virtude
dele.

Por outro lado, ndo podemos negligenciar que pressupor aquilo que deve ser
alcancado possui um papel fundamental na compreensao das resolugdes das antinomias.
Isso, de todo modo, deve ser papel de qualquer filosofia que tenha como forma de
principio uma Metafisica da Substdncia. Kimmerle, sabiamente atesta que “a mediagao
de determinadas séries de opostos no silogismo 1dgico acaba provando ser - como em
todo sistema de filosofia no qual o todo da efetividade deve ser deduzido - uma
antecipacdo da mediacio absoluta de todos os opostos no final do processo”’. Logo,
algo do Absoluto deve ser refletido na resolug@o das contraposicdes, o que, por sua vez,
remete a formula arquetipica residual. Contudo, a questdo aqui ¢ se a conceitualidade do
proprio arquétipo permite a automedia¢io. E exatamente essa concessdo que Henrich
acredita ser possivel na fase madura hegeliana quando atribui a negacao autonoma a
operacao fundamental de Hegel, capaz de se fazer presente como dispositivo conceitual
em cada elemento antindmico que venha a se apresentar no interior do sistema e que
Nuzzo chamou de “o 16gico” em diferenciagdo com a “Logica” propriamente dita®”>. E
sobre essa nocao metacategorial que fundamentamos a possibilidade de reconstruir a

forma conceitual de Hegel.

372 Heinz Kimmerle, Das Problem der Abgeschlossenheit des Denkens, 2016, p. 73. Tradugdo nossa: “Die
Vermittlung bestimmter Gegensatzreihen im logischen Schlufl erweist sich schlieflich — wie in jedem
System der Philosophie, in dem das Ganze der Wirklichkeit deduziert werden soll — als Vorgriff auf die
absolute Vermittlung aller Gegensétze am Ende des Prozesses”.

373 Dieter Henrich, Hegels Grundoperation, 1976, pp. 208-230; Angelica Nuzzo, La Logica, 2004, p. 41.
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3.1. Sistematicidade e desenvolvimento da teoria do Meio [Mitte] no System der
Sittlichkeit

De acordo com Diising, pode-se supor que, na divisao do trabalho colaborativo
que se firmou entre Schelling e Hegel no Jornal Critico de Filosofia, o primeiro, dotado
de fama e prestigio devido a suas disputas com Fichte, alocou o entdo amigo menos
conhecido, recém-chegado a Jena, para a ingrata, mas proficua tarefa negativa, isto ¢, de
critica as tradicoes filosdficas de seu tempo que tivesse como principio a identidade
absoluta, ou melhor, “o ‘filésofo’ que se dd ao trabalho de criticar a filosofia da
reflexdo”*’*. Diferentemente desse “trabalho sujo” atribuido a Hegel, caberia a Schelling
o trabalho propositivo, ou seja, positivo, que apresentaria as principais diretrizes do
sistema de filosofia em desenvolvimento. Contudo, tudo indica um ponto fora na curva
desta tendéncia em geral, cristalizada principalmente pelos textos combativos de Hegel
no Jornal Critico. Esse ponto fora da curva seria ocasionado segundo aquele texto que a
pesquisa convencionou chamar de System der Sittlichkeit, datado de 1802. Mais
especificamente, tudo indica que o texto hegeliano foi concebido com a intengdo de
preencher a lacuna que existia na filosofia schellinguiana de uma dedug¢ao da Eticidade,
tal qual j& havia sido elaborada por Kant e Fichte. Assim, defende Zimmerli, que “a
colaboragdo de Hegel com Schelling, portanto, pode-se dizer sem rodeios, foi tdo
abrangente que ele concebeu uma parte sistematica propria de acordo com as ideias
metodolégicas de seu amigo, como se fosse um ‘trabalho encomendado’*’>. Mas,
independentemente das questdes histdricas a respeito do desenvolvimento do System der
Sittlichkeit e do tipo de colaboragdo empreendida por Schelling e Hegel, um ponto
fundamental pode ser compreendido a partir desse texto que nos oferece uma espécie de
registro arqueoldgico para o desenvolvimento posterior de Hegel de seu conceito de
Espirito, que supde um conceito mais apurado de negagdo do que o que vimos até agora.
Trata-se precisamente da aplicagdo do método de subsuncdo dentro do quadro geral da

teoria de poténcia, de fato, com inspiragdo direta na filosofia de Schelling.

374 Klaus Diising, “Spekulation und Reflexion: Zur Zusammenarbeit Schellings und Hegels in Jena”, 1969,
p. 106.

375 Walther Zimmerli, “Schelling in Hegel. Zur Potenzenmethodik in Hegels System der Sittlichkeit”, 1981,
p. 256. Tradugdo nossa: “Hegels Zusammenarbeit mit Schelling ging also - so konnte man pointiert
formulieren - so weit, daB er, gleichsam als ,Auftragsarbeit’, einen eigenen Systemteil nach den
Methodenvorstellungen des Freundes konzipierte”.
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Hegel utiliza o método de subsun¢do aos termos intui¢cdo e conceito, 0s mesmos
que ele apresentara na Differenzschrift. Sobre estes, ele diz: “[...] o que ¢ verdadeiramente
universal € a intuicdo, o que ¢ verdadeiramente particular € o conceito absoluto; cada um
deve, portanto, opor-se ao outro, uma vez sob a forma da particularidade e a outra vez
sob a forma da universalidade; que em um momento se subsuma a intui¢do no conceito,
e em outro o conceito na intui¢io;”*’®. O preceito para a categoriza¢io da subsun¢do como
ponto alto metodologico ¢ a afirmacao inicial de Hegel de que “para conhecer a Ideia da
Eticidade absoluta, a intuicdo deve estabelecer-se de um modo inteiramente adequado ao
conceito, pois a propria Ideia nada mais é do que a identidade de ambos™3””. Sabendo que
a perspectiva de adequacdo de intuicdo e conceito deve ser a identidade de ambos, fica
mais nitido o objetivo metodologico de Hegel a subsuncao. Tratava-se, portanto, da busca
pela identificacdo de intuicdo e conceito por meio da subsun¢do reciproca, por meio da
qual sua sintese original, a identidade de ambos, ou seja, aquela que precede sua
diferenciagdo pela reflexdo, deve se tornar inteligivel, ou melhor, se tornar vivida. Mais
especificamente, subsumir significa subordinar um dos lados da relag@o ao outro, tal qual
Kant ja havia demonstrado. A subsungao, portanto, deveria oportunizar o balanceamento
dos contrapostos com o objetivo de que uma identidade fosse alcancada.

O que facilita nosso empreendimento, ¢ perceber que Hegel divide os dois
momentos da subsun¢do, da intui¢do no conceito e do conceito na intuigao, isto é, as duas
poténcias, de maneira muito clara no primeiro capitulo do System der Sittlichkeit,
denominado “A Eticidade absoluta segundo a relagdo”. Assim, na primeira poténcia, ou
seja, da subsun¢ao do conceito na intuicdo, Hegel se dedica a apresentar os momentos da
Eticidade sob perspectiva da finitude em sua vinculagdo com o trabalho e a natureza
fisica. Mas essa configuragdo se apresenta como tentativa dos homens de suprirem o
sentimento de carecimento da unidade oriundo da separagdo entre sujeito e objeto. Mais
especificamente, o movente humano de seu estado primevo, mais imediato, ¢ esse
sentimento como um carecimento que aparece para o individuo no trato com a natureza,

mas o carecimento especifico da identidade que possa lhe prover ainda uma satisfacao

376 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 279. Tradugio nossa: “[...] aber was wahrhafft das
Allgemeine ist, ist die Anschauung, das wahrhafft Besondere aber der absolute Begriff; jedes muf also
einmal unter der Form der Besonderheit das andremal unter der Form der Allgemeinheit gegen das andere
gesetzt werden; das einemal die Anschauung unter den Begriff, das andremal der Begriff unter die
Anschauung subsumirt”.

377 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 279. Tradugdo nossa: “Um die Idee der absoluten
Sittlichkeit zu erkennen, muf} die Anschauung dem Begriffe vollkommen adéquat gesetzt werden, denn die
Idee ist selbst nichts anders, als die Identitéit beyder”.
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natural. Sobre essa satisfacdo, Hegel cita o “comer e o beber”.3”® Essa satisfa¢do, por sua
vez, aparece como oriunda da suspensdo da separagdo: “o sentimento da separacdo € o
carecimento; o sentimento do ser-suspenso é a satisfagio”*”°. Entdo é nesse momento que
podemos ver de modo mais preciso a aplicacdo hegeliana do elemento do meio [Mitte],
de modo arcaico em relagao aos moldes de sua aplicagdo nos anos vindouros. Hegel
estabelece que o trabalho ¢ o elemento mediador entre aquele sentimento de carecimento
e sua satisfacdo. Esse meio, tal como mostraremos, que prevalece em seu
desenvolvimento posterior do conceito, ¢ um elemento que realmente existe, ou seja, ndo
pode ser tomado em sua abstragdo. Pelo contrario, Hegel estabelece aqui a caracteristica
do carecimento como um sentimento e estabelece o resultado do exercicio do meio através
do trabalho como satisfagdo, ou seja, em vista dos quais o trabalho pode ser considerado
um elemento talvez muito mais tangivel que os relata com os quais ele lida. Sera devido
a essa determinidade subjetiva, particular, “sem intui¢do”, do carecimento e da satisfacdo
que, portanto, “leva a aniquilagdo absoluta do objeto e, da mesma forma, a uma completa

indiferenca do sujeito”?%°

. Trata-se de uma identidade meramente ideal porque a
identidade do sujeito e do objeto alcangada na satisfacdo ndo compreende o objeto que
passou pela mediag@o do trabalho tornando-se tal que, através do qual o sujeito, poderia
reconhecer-se e alcangar um conhecimento de si mesmo. Mais especificamente,
satisfacdo produzida pelo objeto do trabalho ndo é uma satisfagdo universal, ficando
restrita ao ambito particular da saciedade dos carecimentos do individuo. A ideia original
de satisfa¢do dos carecimentos transmuta-se na ideia de posse, ou seja, de acirramento da
individualidade. A tentativa de satisfagdo do sentimento do carecimento pelo trabalho
descamba, assim, numa identidade vazia, pois “essa identidade ¢ posta apenas no
individuo, de modo que o objeto, por ser determinado de forma puramente ideal, ¢
aniquilado por exceléncia™3®!.

Mas essa satisfacdo, uma vez que “diz respeito a singularidade absoluta do
individuo”, Hegel diz, ¢ “puramente negativa”, mas, por sua vez, “pratica”, ou seja, “nela

se encontra uma consciéncia da objetividade do objeto”, o que faz com que aquela

indiferenca do sujeito logo dé lugar a uma nova maneira de lidar com o objeto. Hegel

378 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 282.

379 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 281. Traducdo nossa: “Das Gefiihl der Trennung ist
das BediirfniB3; das Gefiihl als Aufgehobenseyn derselben der Genuf3”.

380 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 283. Tradugdo nossa: “welches also auf absolute
Vernichtung des Objects geht, und ebenso eine vollige Indifferenz des Subjects”.

381 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GW35, p. 283. Tradugdo nossa: “der diese Identitit ist allein in
das Individuum gesetzt, also wird das Object, da es rein ideell bestimmt ist, schlechthin vernichtet”.
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fala, por exemplo, da “ferramenta”, uma nova maneira de lidar com objeto entre aquelas
que surgem do “sentimento pratico” enquanto “momentos dispersos da totalidade”, pois,
“o0 objeto nao ¢ aniquilado como objeto em geral, mas de tal modo que um outro vem-a-
ser posto em seu lugar”3#2, Assim, tanto o trabalho quanto a ferramenta, enquanto meio,
engendram novos momentos da totalidade e diferentes relagdes entre sujeito e objeto. Isso
que chamamos novas formas de relagdo pode ser concebido como uma espécie de
desenvolvimento progressivo mobilizado por um mediador. Essa progressividade dos
momentos, por sua vez, somente poderia vir a luz ao passo que o trabalho e a ferramenta
fossem, na verdade, entendidos como meio, algo tangivel, real, ndo como algo que
desaparece em seu resultado - como Hegel demonstra ser o caso muitas vezes -, mas que
contém em si a mediagdo na relacdo fundamental entre sujeito e objeto. Assim, sujeito e
objeto ndo seriam mais concebidos como extremos, mas momentos engendrados
mediatamente e progressivamente.

Na compreensao da passagem do trabalho para a ferramenta, viria a tona que o
trabalho, que engendraria uma “aniquilagdo da intuicdo”, da lugar a ferramenta enquanto
meio, pois “por um lado, ¢ subjetivo, em poder do sujeito que trabalha, e inteiramente
determinado, preparado e trabalhado por ele; por outro, ¢ objetivo, dirigido contra o
objeto do trabalho™%3. Ela é capaz de subjugar a destrui¢do do objeto pelo trabalho pois
engendra, por sua vez, um novo tipo de relacdo, um novo momento onde o trabalho pode
ser propriamente realizado. Nela, a subjetividade do trabalho ¢ suspendida, uma vez que
ela ¢ um meio real, fruto do trabalho, mediacdo do carecimento e sua satisfagdo, que
engendra uma nova relagdo do trabalho, uma nova relagdo entre sujeito e objeto: “Na
ferramenta, [...] seu trabalho deixa de ser algo individual; a subjetividade do trabalho ¢
elevada na ferramenta a um universal; todos podem imita-la e trabalhar da mesma
maneira; nesse aspecto, ela é a regra permanente do trabalho*%¢. Nela, Hegel afirma,
reside a “racionalidade” que, como “meio”, ¢ “mais elevado que o trabalho e que o objeto
trabalhado, [...] que a satisfagdo, ou o fim”. Essa racionalidade esta diretamente conectada
com o complexo dos carecimentos e das satisfagdes, que deve dizer respeito diretamente

aquela identidade pressuposta.

382 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 284. Traducdo nossa: “das Object nicht vernichtet,
als Object iiberhaupt, sondern so daB ein anderes an seine Stelle gesetzt wird”.

383 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 292. Traducdo nossa: “Im Werkzeug [...] hért seine
Arbeit auf etwas einzelnes zu seyn; die Subjectivitdt der Arbeit ist im Werkzeug zu einem allgemeinen
erhoben;jeder kann es nachmachen, und ebenso arbeiten; es ist insofern die bestindige Regel der Arbeit”.
384 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 292.
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Além desse relato, Hegel ¢ ainda mais preciso a respeito das caracteristicas

fundamentais desse elemento do meio. Vejamos:

O centro deve ser inteligente, mas ndo individual, nem subjetivo; deste
ultimo, apenas um aparecimento que infinitamente se desvanece e se
apresenta; um corpo etéreo leve que desaparece a medida que ¢
formado; ndo uma inteligéncia subjetiva, nem um acidente dele, mas a
propria racionalidade como real, mas de um modo tal que esta propria
realidade é ideal e infinita, e, no seu ser, ¢ imediatamente também o seu
oposto, a saber, ndo ser; assim, um corpo etéreo, que apresenta os
extremos ¢, portanto, real segundo o conceito, mas também tem sua
idealidade, de modo que a esséncia desse corpo ¢é desaparecer
imediatamente e seu aparecimento € essa interconexao imediata do
aparecer e do desaparecer. Tal meio ¢ assim inteligente, € subjetivo, ou
nos individuos da inteligéncia, mas objetivamente universal em sua
corporeidade, e aquele ser subjetivo é imediato enquanto objetividade
por causa da imediatidade da natureza desta esséncia [vontade]**’.

Com essa explicacdo hegeliana do meio como um corpo etéreo, abre-se a
possibilidade para a explicacdo do meio como discurso, ou seja, dotado de uma estrutura
objetiva, mas também ideal, que aparece ¢ desaparece, quer dizer, que apresenta os
extremos em si enquanto seu conceito suspende os proprios extremos. O discurso, Hegel
afirma, é a “ferramenta a razio, filho do ser inteligente”*®. Assim, se revela que através
do surgimento do elemento do meio, seja através da ferramenta ou do discurso, Hegel
comega a trabalhar propriamente com uma negacdo que postula o proprio negado.
Estamos falando de um objeto que deixa de ser encarado como mero produto estanque,
mas que, a partir de sua atividade, engendra uma nova forma de relagdo entre sujeito e
objeto, sujeito e o fruto do seu trabalho. Assim se da o esclarecimento do surgimento do
elemento do meio como aquela concepg¢do que consegue fazer com que a mobilizagao da
negacao finitude ocorra por si mesma. A ferramenta, ou discurso, etc. pensados como

meio ¢ um finito que nega a si mesmo, nega o0 modo como o fruto do trabalho e da

385 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GW5, pp. 292-293. Tradugdo nossa: “die Mitte mulB intelligent
seyn; aber nicht individuell, noch subjectiv; von jenem nur eine unendlich verschwindende und sich
darstellende Erscheinung; ein leichter dtherischer Korper, der vergeht, wie er gebildet ist; nicht eine
subjective Intelligenz, noch ein Accidenz derselben, sondern die Verniinftigkeit selbst, als reell aber so daf3
diese Realitit selbst ideell und unendlich ist, und unmittelbar in ihrem Seyn auch ihr Gegentheil ist, nemlich
nicht zu seyn; also ein dtherischer Korper, der die Extreme darstellt, also reell ist nach dem Begriff, aber
auch seine Idealitdt hat, dafl das Wesen dieses Korpers ist, unmittelbar zu vergehen, und seine Erscheinung
dieses unmittelbare aneinander-gekniipftseyn des Erscheinens und Vergehens ist. Solche Mitte ist hierdurch
intelligent, sie ist subjectiv, oder in den Individuen der Intelligenz, aber objectiv allgemein, in ihrer
Korperlichkeit, und jenes subjectivseyn ist um der Unmittelbarkeit der Natur dieses Wesens [willen]
unmittelbar als Objectivitét”.

386 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 293. Tradugdo nossa: “das Werkzeug der Vernunft,
das Kind der intelligenten Wesen”.
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exposicdo ¢ encarado. Comparando esse modelo com aquele que Hegel estabelece, por
exemplo, na Differenzschrift, onde a relagdo entre conceito e intui¢do ocorria sem um
mediador existente, ¢ mister dizer que o elemento do meio pode aparecer aqui para Hegel
como potenciador da autossuspensdo da finitude, pois havia algo nela mesma, e muito
real, que fazia esse papel. A questdo € que por ser esse meio algo real, um existente, estava
passivel a produgdo de resultados dentro de seu contexto de surgimento. Assim, se
tratando essa primeira poténcia de uma relacao natural, Hegel afirma que “o negativo
dessa poténcia ¢ a miséria, a morte natural, a violéncia e a destrui¢ao da natureza, também
dos homens entre si, ou em relagdo com a natureza organica”>®’,

Desse negativo, contudo, surgia a segunda poténcia, isto ¢, da subsuncdo da
intuicao no conceito, onde o desenvolvimento da Eticidade atinge um resultado provisorio
de acordo com o aparecimento do ideal, ou seja, do infinito. A transi¢do para a segunda
poténcia, deste modo, ocorria no momento onde a idealidade deixava de ter a forma da
universalidade enclausurada na determinidade do individuo. Entre outros meios, a
demonstragdo dessa configuracdo pode ser feita com base na feicdo que ganhara o objeto
resultante do trabalho como “excedente”, isto €, ao passo que o objeto fruto do trabalho
deixa de ser de serventia basica aos carecimentos do homem, o produto comega a ganhar
uma forma de idealidade em si, por exemplo, como produto excedente e as diversas
possibilidades de lidar com ele. Dessa forma, o objeto deixa de se submeter ao
carecimento e ao trabalho propriamente e adquire uma nova feigao.

Advém a figura da “inteligéncia pratica”, de modo que o proprio Hegel admite
que “ndo ha nada nessa poténcia que nao se relacione com outras inteligéncias, de modo
que uma igualdade ¢ posta entre elas, ou ¢ a universalidade que assim aparece nelas”>%3.
Assim, Hegel diz que “a relagdo com um objeto que ela [a inteligéncia pratica] adquire
para o carecimento € 0 uso aqui postos, ou seja, [relagdo] que ela mesma nao processou
para seu uso, na qual ndo aniquila seu proprio trabalho, € o inicio da satisfacdo e da posse

juridica e formalmente ética™®. A ideia de posse é tornada um ideal que suspendeu a

387 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GW3, p. 295. Tradugdo nossa: “Das negative dieser Potenz,
ist Noth, der natiirliche Tod, die Gewalt und Verwiistung der Natur, auch der Menschen gegeneinander
oder Verhiltnil} zur organischen Natur; aber ein natiirliches Verhdlmif3”.

3% G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 296. Traducfo nossa: “so ist in dieser Potenz nichts,
was nicht Beziehung auf andere Intelligenzen hitte, so daf3 eine Gleichheit unter ihnen gesetzt [ist], oder es
ist die Allgemeinheit, welche so an ihnen erscheint”.

389 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 300. Tradugdo nossa: “Das VerhiltniB} zu einem
Object, das sie fiir das Bediirfnifl und den Gebrauch erwirbt, das hier gesetzt wird, nemlich, das sie nicht
selbst zu ihrem Gebrauch verarbeitet hat, in dem sie nicht ihre eigene Arbeit vernichtet, ist der Anfang des
rechtlichen, formal sittlichen Genusses und Besitzes”.
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mera particularidade da satisfagdo subjetiva e, agora, diante da segunda poténcia, Hegel
pretende demonstrar como essa idealidade desgarrada de sua naturalidade e
particularidade ¢ ativa na determinagao da finitude, da propria particularidade. Se na
primeira poténcia era o particular o dominante, aqui ¢ o universal. Através dessa
metamorfose na ideia da posse, por exemplo, o trabalho excedente ¢ suspendido: “¢
suspendido um excedente, o que por si ndo tem relagdo alguma com o carecimento,
excedente que tem a determinacdo de sair da relagdo de posse”*°. Essa suspensdo, por
sua vez, ocorre progressivamente em categorias cada vez mais universais, por exemplo,
“valor”, “preco”, “troca” e “contrato”. Assim, isso ocorre aqui de maneira que “a forma
ou a infinitude, entdo, ¢ o empirico, o negativo do ser-outro, que suspende uma
determinacio apenas estabelecendo outra, e ¢ apenas positivo sempre em outra” 3°!. Ou
seja, hd um desenvolvimento progressivo como demonstrado através do elemento do
meio, que expressa sua racionalidade mediando os opostos e ndo simplesmente
subjugando-os, tal qual da a entender a metodologia da subsunc¢ado. Steffen Schmidt chega
a afirmar que Hegel conduz esses momentos em um movimento proprio combinado de
maneira tdo convincente que quase se esquece o método empreendido*2.

Hegel conclui a sua segunda poténcia através da demonstracao da impossibilidade
de o ultimo momento de seu estagio gradual conseguir alcangar uma identidade absoluta.
Ele demonstra isso através de sua ultima subpoténcia, o contrato. Tendo a ideia da posse
transcendido a nog¢ao de satisfagdo dos carecimentos, o nivel de idealidade galgou um
percurso progressivo onde a universalidade em torno da relagdo entre sujeito e objeto,
proprietario e posse, alcangou nivel tal que se formou as tais subpoténcias, de “valor”,
“prego”, “troca” e “contrato”. Essa universalidade alcangada através das relagdes fez com
que fosse empreendida a “transformac¢ao do individual, referido ideal e objetivamente,
em um subjetivamente referido ao carecimento. Assim € a troca; a realizacao da relagao

ideal”?. A propriedade envolvida na troca é aquela que supde o reconhecimento e

reciprocidade entre as pessoas, ou seja, € suposto para aqueles que trocam que os dois

3% G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 309. Tradugdo nossa: “es wird ein UberfluB, was
schon fiir sich keine Beziehung auf das Bediirfnil hat aufgehoben, was die Bestimmung hat, aus der
Beziehung des Besitzes zu treten”.

31 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GW5, p. 309. Traducio nossa: “die Form oder die
Unendlichkeit ist also die empirische, negative des andersseyn, welche eine Bestimmtheit nur dadurch
aufhebt, daB es eine andere setzt, und eben nur positiv immer in einem andern ist”.

392 Steffen Schmidt, Hegels System der Sittlichkeit, 2004, p. 162.

393 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 301. Tradugdo nossa: “[...] die Verwandlung, des
individuellen, idealobjectiv bezogenen, in ein subjectiv, fiirs Bediirfni3 bezogenes vor. Solches ist der
Tausch; die Realisirung des idealen Verhéltnif3”.
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possuem, ou seja, sdo proprietarios de um suposto material a ser trocado. Antes que a
troca fosse feita, o valor, de acordo com o excedente, estd entranhado na propria
propriedade ditando os termos da troca. Hegel afirma entdo que o “valor entra na realidade
das coisas”*®. Assim, aquela posse que antes dizia respeito apenas a correspondéncia
ideal, da satisfacdo do individuo em via de seu carecimento, se torna real: “o conceito
enquanto se move se aniquila em seu oposto tomando o outro contraposto no lugar do que
anteriormente se possuia; e entdo determinado de tal forma que o anteriormente ideal, que
ocorre agora, é real”**>. Mas, apesar de Hegel falar de uma aniquilagio, ¢ evidente aqui a
presenga do conceito que se metamorfoseia e isso ocorre porque “o objeto universal, o
excedente e, em seguida, o particular do carecimento s3o, quanto a matéria, um objeto”>%.
Mas para que essa unicidade de fato se realize, € preciso que termos mediadores estejam
presentes no momento da troca. Esse € entdo o papel do contrato. Nele as particularidades
sdo postas sob a mesa, trazidas a luz, com a finalidade se alcancar através delas a
universalidade, ou seja, fazer realizar a unidade. Assim, o particular é requerido e “se
torna indiferente, e contingente, o que ndo prejudica a seguranca do todo”**’. Mais
especificamente, através do contrato busca-se inscrever a particularidade na
universalidade no momento em que o empirico e contingente sdo formalizados
contratualmente, ou seja, apelando para uma esfera ideal, como uma espécie de passagem.
Essa tentativa de inscri¢do do particular no universal através do formalismo contratual ja

indica, no entanto, que

a idealidade ou universalidade que o momento do presente recebe pode,
portanto, existir; mas a realidade mesma estd acima da esfera dessa
poténcia formal; segue-se formalmente que a idealidade como tal, e ao
mesmo tempo como realidade em geral, ndo pode ser outra coisa seniao
um espirito que ao se apresentar como existente, no qual as partes
contratantes sdo aniquiladas como singulares, ¢ o universal
subsumindo-as, a esséncia absolutamente objetiva e o meio vinculativo
do contrato®®®,

394 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 301.

395 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 301. Tradugdo nossa: “der Begriff als sich bewegend,
sich in seinem Gegentheil vernichtend, aufnehmend das andre entgegengesetzte, in die Stelle des
vorherbesessenen; und zwar bestimmt so, daB das vorherige ideelles, das itzt eintretende ein reelles sey;”.
3% G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GW3, p. 301. Tradugdo nossa: “denn das allgemeine Object,
der UberfluB, und dann das besondere des Bediirfnisses ist der Materie nach ein Object”.

37 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 302.

38 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, pp. 302-303. Tradugido nossa: “die Idealitit oder
Allgemeinheit, welche der Moment der Gegenwart erhdlt, muf3 also existiren; aber die Realitét selbst liegt
iiber der Sphére dieser formellen Potenz; soviel ergibt sich formell, daB3 die Idealitdt als solche und zugleich
als Realitdt iberhaupt nichts anders seyn kann, als ein Geist, welcher sich als existirend darstellend, in
welchem die Vertragenden als Einzelne vernichtet sind, das allgemeine sie subsumirende, das das absolut
objective Wesen, und die bindende Mitte des Vertrages ist;”.



203

Através do contrato, portanto, chega-se a ideia fundamental da identidade de real
e ideal e Hegel chama esse momento, que vimos ter passado por uma progressao bastante
convicta, de Espirito, isto ¢, um elemento que subsume os extremos e através do qual a
passagem ao universal pela particularidade ¢ possivel. Aqui reside embrionariamente a
ideia, que Hegel s6 desenvolveria teoricamente mais tarde, de uma apresentacdo do
movimento do Espirito, o que se coaduna com a ideia apresentada de que o meio, como
um terceiro € como essa propria apresentacao do Espirito, enseja uma nova forma de vida.

Chama-nos a aten¢do que ainda nesse momento Hegel utilize o método de
subsunc¢do para as agdes do Espirito. Por um lado, poderiamos talvez dizer que Hegel
realiza aqui uma alteragdo no quesito basico do método de subsungao, que traria, agora,
a possibilidade de advento de um terceiro, e isso necessariamente deveria vir pela
transformagao conceitual da negagdo, onde a suspensdo fosse pensada segundo sua versao
madura, como resultado positivo a partir de uma diade, ndo como sobreposi¢cao de uma
contraparte sobre a outra. Mas, por outro lado, observando mais de perto o que ¢ afirmado,
vemos que o contexto onde Hegel apresenta as primeiras credenciais do seu conceito de
Espirito ¢ um contexto onde reina o formalismo contratual, logo, poderiamos dizer que
ndo seria licito ele aplicar a negacdo especulativa a esse momento. Asseverar que Hegel
realizou ou ndo essa transformagdo no sentido da negagdo que ele atribui a finitude aqui,
tocaria na compreensao da estrutura de todo esse escrito e, certamente, na compreensao
do desenvolvimento de seu sistema. Nos parece mais coerente asseverar a ilicitude dessa
aplica¢do nesse momento mediante a configuragcdo de seu sistema.

Isso significa corroborar com a ideia de que aqui transparece-se aquela mesma
estrutura sistematizada em Logica et Metaphysica, onde Hegel atribui uma dialética
meramente negativa a Logica e a verdade especulativa apenas a Metafisica separada dela.
Seria dizer que a nogdo de Espirito serviria como uma espécie de introdugdo a propria
filosofia, tal qual expomos acima, onde reinaria o campo da Logica. Defendemos todas
essas posi¢oes aqui, de modo que parece que Hegel possui essa configuragao sistematica
de maneira bem consciente. O que muda ¢ que agora ele apresenta as credenciais para a
dizermos que a negacdo que ele aplica a esse momento inicial, apartado da Metafisica, ja
possui em si um resultado positivo, ja carrega consigo a marca da negac¢ao autonoma que
mobiliza a resolucdo de contraposi¢des por si sem nenhum tipo de apelo a qualquer
arquétipo, tal como ocorre aquelas passagens demonstradas de uma subpoténcia para

outra, por exemplo, entre trabalho e ferramenta, entre troca e contrato. Mas essa ideia por
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si negaria qualquer necessidade de apresentacdo da Metafisica apartada da Logica. Assim,
0 que parecia ocorrer era um desajuste a respeito do controle por Hegel de tal método
oriundo de uma possivel falta de consciéncia de sua potencialidade, o que explicaria sua
utilizagdo em um momento considerado ilicito pelo seu proprio sistema. Assim, a nogao
de uma autossuspensdo correlata € por si mesma contraditoria.

A introducao do elemento do meio, por sua vez, inaugurava a possibilidade de um
determinante que ndo simplesmente subjugava, mas proporcionava uma nova relagao
entre os determinados, ou seja, tornava possivel um saldo positivo em meio a negagao,
em meio a um contexto onde Hegel apostava que as contraposi¢des concebidas pelo
entendimento acarretavam apenas num tipo de aniquilagdo da finitude para o advento do
Absoluto real, que se apresentava na Metafisica. Deste modo, tudo indica que Hegel esta
inconscientemente dando passos largos rumo ao desenvolvimento de sua teoria madura
da negacao especulativa, contudo ainda esbarra no arcaismo de sua forma de principio,
como demonstramos no primeiro capitulo, mas, sera agora também que had um arcaismo

na forma de sistema?

3.1.1. O método da subsuncao e o arcaismo da forma de sistema

O método de subsungdo tradicional, por sua vez, casava perfeitamente com as
possibilidades do entendimento reflexionante. Mais especificamente, em vez de ensejar
uma triade, onde um resultado positivo pudesse advir, tal como faz o meio,
conscientemente utilizava apenas uma diade de sobreposi¢ao de uma determinagao sobre
outra ocorria, onde o aniquilamento de uma determinidade sobre outra poderia ocorrer
sem que um saldo positivo pudesse ser retirado. Pelo contrério, o saldo era meramente
negativo, tal como veremos no segundo capitulo. Assim, sobre o funcionamento da
subsungao, os familiarizados com o método de negacao que Hegel possuia naquela etapa,
reservada a Logica conforme apresentamos anteriormente, se sentirdo em casa, pois o
resultado das subsuncdes ocasionava apenas aniquilamento, ou seja, configuragdes
negativamente estanques da totalidade, tal qual era possivel no nivel cognitivo para o
entendimento. Se faz aqui presente aquele efeito que haviamos mencionado da iteragao
da finitude, capaz apenas de propor contrapartes propriamente finitas e improdutivas na
tentativa de estabilizar relacdes antinomicas. O resultado ndo ¢ outro sendo o

aniquilamento de uma determinidade pela outra.
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Nos anos de 1801, Hegel explorou, por exemplo, a ideia de uma universalidade
formal e de mé infinitude, quer dizer, uma universalidade e infinitude que subjugava em
si os particulares. Com o método de subsungdo ele pretendia equilibrar essa
sobressaléncia, ou seja, de modo que se pudesse ter de um lado a particularidade com
preponderancia e de outro a universalidade com a finalidade equalizar um elemento que
sempre se aniquilava em outro. Mas desse modo, ao passo que cada uma continha seu
oposto subjugado em si, o resultado ndo poderia ser outro que a producao daquilo que
quando citamos o Naturrechtsaufsatz haviamos chamado de “identidade relativa”.
Tratava-se apenas de um determinante formal diante de outro determinante formal. Esse
resultado, Hegel reitera, “tem como principio a particularidade”, de modo que “as
indiferencas sdo formais”, ou seja, “nenhuma ¢ por exceléncia absoluta; cada qual pode
ser suspendida™®’. Assim, o método de subsun¢io, onde uma determinagio é posta sobre
uma determinacdo contraposta a fim de alcancar a identidade ¢ plenamente acomodével
dentro daquela estrutura meramente negativa da reflexdo onde um determinado era
sempre posto frente a outro resultando apenas no subjugo de um em relagdo ao outro.
Assim, se considerarmos que Hegel mantém nesse escrito aquela divisao proposta entre
Loégica e Metafisica anteriormente, entenderemos perfeitamente a razdo da inclusdo do
método de subsuncdo. O método de subsungdo esbarrava no formalismo, tal qual o
entendimento ndo conseguia alcancar o Absoluto. Isso nos permite dizer que Hegel tinha
plenos conhecimentos dos limites desse método e fez uso sistematico dele.

Esse controle pode ser observado melhor levando em conta o paralelo inegavel
entre aquelas duas primeiras poténcias com as duas primeiras partes da primeira Logica
de Hegel em Jena, que tratamos anteriormente. Tal como acontece na primeira poténcia,
na primeira parte da Logica o que sobrevém ¢ a finitude, ou seja, a particularidade. Hegel
diz que a tarefa logica nessa primeira parte seria “estabelecer as formas da finitude [...] a
medida que elas emergem da razdo, mas como, privadas da razdo pelo entendimento,
aparecem apenas em sua finitude”*%°. Por conseguinte, na segunda poténcia, o que advém
¢ aidealidade, a universalidade que descamba apenas numa identidade formal. Do mesmo
modo, Hegel diz que a tarefa ldgica em sua segunda parte seria “apresentar o esfor¢o do

entendimento, como ele imita a razdo na produgdo da identidade, mas s6 pode produzir

39 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, pp. 309-310.

400 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GW5, p. 272. Tradugdo nossa: “dic Formen der Endlichkeit
aufzustellen [...] wie sie aus der Vernunft hervortreten, aber durch den Verstand des Verniinftigen beraubt,
nur in ihrer Endlichkeit erscheinen”.
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uma identidade formal”*’!. Como mostramos, o método através do qual o entendimento
reflexionante utiliza para imitar o Absoluto também ndo difere muito do método de
subsungao utilizado nesse estagio. A questdo ¢ que sempre um negativo deveria ser posto
contra o relata sobressalente a fim de balancear a relacdo. Esse balanceamento, no
entanto, nunca alcangava uma relagdo absolutamente equitativa, e a sobreposi¢do era a
unica via. Devido aquela identidade formal, a sobreposi¢ao do universal no particular e
do particular no universal ¢ manejada no System der Sittlichkeit de maneira que uma nova
poténcia surja, quer dizer, novamente um terceiro, que por si, dificilmente pode ser
representado com justeza tedrica com base no método de subsun¢do, mas que esta 14 em
virtude da unidade pressuposta, aquela que garante a possibilidade do racional e do
aparecimento do meio no interior das relagoes.

Entra em cena entdo um elemento chave para a compreensao do acirramento que
Hegel ocasiona através de sua escrita, a saber, a disputa entre a reiterada introducdo de
um elemento considerado mediador, um terceiro na relagdo, como meio, € a perspectiva
inicial hegeliana de trabalhar com o método de subsuncdo. Este acirramento ocorre
observando que para a subsungao atuar, ou seja, para haver duas partes onde uma subsuma
a outra, seria necessario, tal como vimos Holderlin ter demonstrado inicialmente, uma
unidade pressuposta. Assim, além das duas poténcias, da subsun¢do do universal no
particular e do particular no universal, Hegel introduz uma terceira poténcia, a saber, a
poténcia da indiferenca da primeira e da segunda poténcia. Como dissemos
anteriormente, o método de subsuncdo ndo explica por ele mesmo nenhum
direcionamento das perspectivas da atuacao espiritual. Uma vez que ele trabalha com uma
diade, de intui¢do e conceito, de suplantacdo de um determinado sobre outro,
necessariamente todo terceiro que dele resulte deve ser visto como uma afirmagao de um
elemento ja presente. Ele ndo representa a dialética especulativa madura, a qual a negag¢ao
da negacao implica um terceiro renovado que seja o oposto de si mesmo. A sutileza da
questdo ndo &, portanto, que nenhum terceiro pode ser derivado do método de subsungao,
e sim que nenhum terceiro do método de subsung¢do seria capaz de uma novidade. A
indiferenca, enquanto terceiro da subsuncdo das duas primeiras poténcias deveria ser

encarado como reflexo disso.

401 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, p. 272. Tradugdo nossa: “die Bestrebung des Verstands
darzustellen, wie er die Vernunft in einer Produktion der Identitdt nachahmt, aber nur eine formelle Identitét
hervorbringen kan”.
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No entanto, Hegel reitera a progressao através do conceito do meio, um terceiro,
produzido e existente que mobiliza uma positividade derivada da relag@o entres elementos
no interior das duas poténcias e que confere movimento e direcionamento a elas
propriamente. A sutileza da questdo ¢ que Hegel atribui racionalidade a esse meio
produzido, que surge a partir das inter-relagdes dos sujeitos visando a satisfacdo de seus
carecimentos, o que por si nao se explica pelo método de subsuncdo. Na verdade, ele
mobiliza o progredir que oportuniza a subsunc¢ao de novos elementos sem que sua funcao
racional possa ser explicada através da subsuncdo, uma vez que essa se limita a incluir
uma contraparte sob a dominagdo de outra. A atuagdo do meio ndo pode dizer respeito
propriamente a poténcia ao qual ele surge se apenas o método de subsuncgdo for
considerado. Assim, o acirramento entre duas perspectivas importantes para o
desabrochar futuro da filosofia de Hegel aqui ganha destaque. E demonstrado que o meio
¢ um existente, um terceiro que surge da subsuncao e algo dotado de uma racionalidade
que ndo pode ser reduzida ao método de subsuncao.

Isso, como dissemos, seria fundamental para a atualizacdo do modelo suspensao
para o modelo de autossuspensdo. Aqui, temos a apresentacao de mediadores que surgem
da propria relagdo, ainda que a propria relacdo ndo possa explicar a eficacia deles ou eles
serem reduzidos a ela. A referéncia a unidade pressuposta ¢ mister acontecer num sistema
ainda movido por uma Metafisica da Substancia, mas Hegel explora essa via fazendo
com que o meio surja da propria atividade dos relata em seu progredir, de modo, no
entanto, que ndo possa ser completamente explicado através de suas atividades. Vemos
isso de modo mais nitido se pensarmos que ndo ha nada no proprio método de subsungao
que explique a interrelacdo entre os carecimentos e suas satisfagdes. Ela se conecta
diretamente com a questao da identidade pressuposta. A questao aqui € que o que mobiliza
essa inter-relacdo ndo deve ser explicado como acdo propria dessa identidade. Aqui,
entdo, o racional ¢ ensejado a partir de uma nova dindmica. Ele ndo estd como uma forma
arquetipica a partir da qual o entendimento imitava a fim de alcancar o Absoluto, mas o
racional ¢ engendrado e se sucede dentro da propria relacdo. Hegel afirma que “o racional
¢ aquilo que entra no meio e ¢ da natureza do subjetivo e do objetivo, ou a mediacdo de
ambos”*2, O meio, como vimos, é sempre um terceiro, isto é, uma produg¢io, o que supde

que o racional aqui também seja.

402 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GW3, p. 290. Tradugdo nossa: “DiB verniinftige ist dasjenige,
was in die Mitte tritt, und von der Natur des subjectiven und objectiven, oder das vermittelnde beyder ist”.
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Levando em considerag@o aquela separacgao entre Logica e Metafisica empregada
por Hegel até o momento, € que vimos possuir um respaldo teérico para ser refletida aqui,
vemos com mais justeza em qual sentido ¢ possivel pronunciar a inclusdo dessa terceira
poténcia, que Hegel atesta surgir da subsuncao das duas poténcias precedentes. Deve ser
encarada como o surgimento do verdadeiro ainda sob o ponto de vista da formalidade, da
mera indiferenca que suplanta os dois elementos sem capturar seu momento especulativo.
Isso ¢ muito nitido tendo em vista que Hegel fala nesse momento do “individuo como a
indiferenca de todas as determinagdes” e do “reconhecimento formal e sem relacdo”*%3.
Como se opera ao nivel da reflexdo do entendimento, aqui reina infinitude formal, de
modo que “[...] € o empirico, o negativo do ser-outro, que suspende uma determinagao
apenas pondo outra, e é apenas positiva sempre em outro”***, Um exemplo desse
suplantar na indiferenca pode ser visto através daquilo que Hegel fala sobre a relacdo da
familia e do filho. Hegel utiliza o exemplo dessa outra como um advento do suplantar das
demais determinacdes que se realizam na familia. Através do filho, por exemplo, o
trabalho e a relacdo sexual sdo suplantados em indiferenca, ou seja, ganham sentido e
significado apenas em vista dela e, assim, um empirico ¢ sempre posto em operagao na
possibilidade de indiferenca. Assim também, as indiferenciagdes alcancadas através das
duas primeiras poténcias eram, “indiferenciadas apenas em relacdo a particulares
inferiores, e essas indiferengas sdo elas mesmas novamente particulares”**. Elas ndo
possuem o carater conceitual tipico do silogismo da Metafisica apresentada por Hegel
extensivamente na Logica. O resultado ¢ que o negativo aparecerd necessariamente no
seio da indiferenga formal que resultava das duas primeiras poténcias. Esse negativo, que
Hegel ird desdobrar no segundo capitulo intitulado “o negativo, ou a liberdade, ou o
crime”, logo, s6 poderd expressar uma negacao que nao aquela derivada do sentido
metafisico que Hegel concebe no momento, melhor dizendo, ndo ¢ uma negacao que diz
respeito ao proprio Absoluto, mas que ¢ expressa como ser “puramente negativo”,

» » »

“dialética”, “suspensdo negativa”, “suspensdo contra suspensio”, “contraposi¢do contra

contraposi¢do”®. E como ela opera? Como uma determinidade da finitude daquela

403 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS, p. 304; 305.

404 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 309. Traduc¢do nossa: “[...] ist also die empirische,
negative des andersseyn, welche eine Bestimmtheit nur dadurch aufhebt, daB3 es eine andere setzt, und eben
nur positiv immer in einem andern ist”.

405 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS, pp. 310.

406 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GW35, p. 310. Tradugio nossa: “bloB negative”; “dialektisch”;
“negative  Aufhebung”; “Authebung gegen die Authebung”; “Entgegensetzung gegen die
Entgegensetzung”.
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identidade meramente formal, quer dizer, ndo no sentido especulativo onde a negagdo
suspende a determinidade da propria suspensdo e chega a Metafisica e a Eticidade
absoluta.

Esse método pode ser melhor visualizado a partir do que Hegel afirma:

Mas essa negagdo deve ser submetida a uma agdo oposta; [...] o que ele
[o negador] nega €, realmente, nele também negado e subsume ele,
assim como ele o subsume; e essa inversdo da relacao ¢é absoluta, entdo
no determinado s6 € possivel a razdo afirmar-se como indiferenca
pondo ambos os opostos equitativamente, ou seja, possivel afirmar-se
apenas de maneira formal*”’,

Com essa defini¢do também conseguimos acomodar esse segundo capitulo do
System der Sittlichkeit dentro daquele esquema programatico da Logica. A atividade
dessa negacdo, no campo da Logica, deveria ser identificada como aquela onde sdo
demonstrados “o significado e o conteudo que as formas finitas do conhecer tém para a

razdo”408

, a saber, na medida em que tem a fun¢do de demonstrar a unilateralidade das
indiferenciagdes as quais foram encontradas no capitulo precedente, no conjunto das trés
poténcias apresentadas. Em outras palavras, deve demonstrar a negatividade intrinseca a
cada poténcia e como ela se relacionava com o progredir positivo, a saber, a constitui¢ao
gradual das subpoténcias em seu interior até o alcance da indiferenca, e seu modo de
condugdo deve ser tal que ela ndo acrescente nada aquelas determinagdes alcangadas, mas
apenas as determine negativamente. Se antes, um determinado era posto sobre outro
determinado a luz do método de subsunc¢ao e a forma absoluta podia se expressar apenas
através desses opostos, agora, vinga como consequéncia a “aniquilagio da oposi¢ao”4%.
Assim, apenas para demarcar a distin¢ao entre o tipo de negacdo que ele aqui apreende e
aquela que reina no Absoluto, suposto momento da Metafisica e da Eticidade, Hegel

afirma: “Mas esta aniquilag@o ou é puramente negativa, entdo ¢ dialética, o conhecimento

da idealidade, e a suspensao real da determinidade; ou o negativo nao ¢ fixado, ndo esta

407 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 312. Traducdo nossa: “Dieser Negation aber muf3
entgegengewirckt werden; [...] was es negirte, ist reell an ihm ebenso zu negiren, und es ebenso zu
subsumiren, als es subsumirte; und diese Umkehrung des Verhiltnisses ist absolut, denn im Bestimmten ist
es der Vernunft nur moglich, durch gleichmissiges Setzen der beyden entgegengesetzten sich als
Indifferenz, also sich auf eine formale Weise zu behaupten”.

408 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, p. 272.

409 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS, p. 310.
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em oposicdo, e assim é no Absoluto”*!?. Assim, ou é apenas puramente negativo,
portanto, ¢ dialético, ou ¢ absoluto, portanto, esta no Absoluto, o que ndo € o caso nesse
momento*!!,

Como dissemos, através dessa negagdo puramente negativa, revela-se aquilo que
ocorre de forma velada no progredir das poténcias por meio da subsuncdo. A aplicagdo
dessa negacao aquela série progressiva que vai desde a forma mais natural até as
idealizagdes que aparecem, por sua vez, como “liberdade da inteligéncia”, resulta apenas
que o ideal simplesmente foi posto em oposi¢ao ao real, mas de modo que nada do real
se esvaiu. Deste modo, acontece que ao estabelecer o ideal em oposigdo ao real ocorre o
mesmo “quando a sensagdo € posta como pensamento. Permanece a mesma
determinidade deste; o vermelho sentido permanece o vermelho pensado, mas o pensado
¢ determinado simultaneamente como um aniquilado, suspendido, negativo”*'2. Deste
modo, o vermelho fez do real a sua esséncia, e exatamente 0 mesmo ocorreu com aquela
“liberdade pura” da inteligéncia, que fez da determinidade ideal a sua esséncia, a0 mesmo
tempo que “também nega a realidade em sua determinidade, mas fixa esta negacio™*!3.
Tal qual a queda dessa concepcao de liberdade, Hegel demonstra a queda das operagdes
que se construiram progressivamente nas poténcias apresentadas no primeiro capitulo, ou
seja, se estende para as subsungdes ao nivel natural e ao nivel ideal, da pessoa.

Assim, para nossos propodsitos de realizar uma reconstrugdo tanto da forma de
sistema quanto da forma conceitual de Hegel neste momento, basta indicar que esse
padrdo da negacdo meramente negativa exposta no segundo capitulo, vai ao encontro da
demonstragdo da negacdo que acontece ao nivel da Loégica, ou seja, da dialética, que
engloba, como vimos, todas as trés poténcias do primeiro capitulo do System der
Sittlichkeit. A negacao que ¢ demonstrada no segundo capitulo ¢ a demonstragao do lado
que se revela na “terceira parte da Logica, ou seja, o lado negativo ou aniquilador da
razdo”; depois dessa, Hegel conclui, “sera feita a passagem para a filosofia propriamente

2414

dita ou para a Metafisica”'", o que aqui ¢ considerada a passagem para a Eticidade. Em

suma, o desvelamento do negativo na segunda parte pelo negativo que aflige a primeira,

40 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, p. 310. Tradugdo nossa: “Aber dil Vernichtetseyn ist
entweder rein negativ, so ist es dialektisch, die Erkenntnifl der Idealitdt, und das reale Aufheben der
Bestimmtheit; das negative wird nicht fixirt, ist nicht im Gegensatze, und so ist es im Absoluten”.

411 Steffen Schmidt, Hegels System der Sittlichkeit, 2004, p. 199.

42 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS5, pp. 310-311. Tradugdo nossa: “[...] wenn die
Empfindung als Gedanke gesetzt wird; es bleibt dieselbe Bestimmtheit; das empfundene roth bleibt
gedachtes roth; aber das gedachte ist bestimmt zugleich als ein vernichtetes, aufgehobenes negatives”.

413 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS, p. 311.

414 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, p. 274.
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assim, ¢ fundamental para o alcance da terceira parte, ¢ a demonstracdo para o
entendimento de sua finitude, o que para Hegel, nessa etapa, ja bastava a passagem para
o advento do Absoluto*'>. Essa concepg¢io ainda se d4 com base numa Metafisica da
Substdncia, a saber de modo que as antinomias as quais perpassam o campo da Logica,
bem como afetou o desenvolvimento das duas poténcias descambando na apresentacao
do negativo no segundo capitulo, nada mais consistiria que em inefetividade a luz do

Absoluto substancial que, enquanto Eticidade, sdo apresentadas em sua verdade.

Na Eticidade, entdo, o individuo é de uma forma eterna; seu ser e agir
empiricos sdo universais por exceléncia; pois ndo ¢ o individuo que age,
mas o Espirito absoluto universal nele. A visdo da filosofia do mundo e
da necessidade, segundo a qual todas as coisas estdo em Deus, e ndo ha
singularidade, esta perfeitamente realizada pela consciéncia empirica,
na medida em que cada singularidade do agir ou do pensar ou do ser
tem a sua esséncia e significado inteiramente s6 no todo, ¢ na medida
em que o seu fundamento € pensado, apenas o todo se pensa, € o
individuo ndo sabe nem imagina outro fundamento; enquanto a
consciéncia empirica ndo-ética consiste em inserir como fundamento
qualquer outra singularidade entre o ser-uno do universal do particular,
de que aquele é fundamento; aqui, por outro lado, a identidade absoluta,
que era anteriormente da natureza e algo interno, emergiu para a
consciéncia®'.

Assim, demonstramos aqui as duas vias conjugadas nas formas conceitual e de
sistema de Hegel, a saber, haver a prevaléncia de um modelo que denominamos
autossuspensdo correlata. Mais especificamente, ao contrario do que prevalecia antes, a

negacdo da finitude ¢ explicada a partir de seus proprios desenvolvimentos, onde o

415 Isso caminha na dire¢do oposta do que assevera Riedel: “Esta parte do sistema situa-se entre a 1%, da
eticidade natural (moralidade absoluta segundo a rela¢do), ¢ a 3% da Eticidade (absoluta), sem,
evidentemente, afetar em nenhuma delas. Na medida em que a eticidade ¢ simplesmente posta como
‘positiva’, a possibilidade de uma transi¢do deve ser rejeitada de antemao”. Para Riedel, isso mudara
somente Realphilosophie I, ou no Systemenwiirf I, de 1803: “somente agora o negativo, que no esbogo do
sistema ocupava uma posi¢ao meramente sem relagdo [...], comega a assumir aquela fungdo que doravante
formara uma das fundamentagdes mais importantes do pensamento de Hegel sobre o direito: a da mediagdo
da singularidade e da universalidade”. Manfred Riedel, Zwischen Tradition und Revolution. Studien zu
Hegels Rechtsphilosophie, 1982, p. 96.

416 G,W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GW3, p. 325. Tradugdo nossa: “In der Sittlichkeit ist also das
Individuum auf eine ewige Weise; sein empirisches Seyn und Thun ist ein schlechthin allgemeines; denn
es ist nicht das individuelle, s welches handelt, sondern der allgemeine absolute Geist in ihm. Die Ansicht
der Philosophie von der Welt und der Nothwendigkeit, nach welcher alle Dinge in Gott sind, und keine
Einzelnheit ist, ist fiir das empirische Bewufitseyn vollkommen realisirt, indem jede Einzelnheit des
Handelns oder Denkens oder Seyns ihr Wesen und Bedeutung ganz allein im Ganzen hat, und insofern ihr
Grund gedacht, ganz 10 allein dieses gedacht wird, und das Individuum keinen andern weifl und sich
einbildet; da das nicht sittliche empirische BewuBltseyn darin besteht, da3 es zwischen das Einsseyn des
Allgemeinen und Besondern deren jenes der Grund ist, irgend eine andere Einzelnheit als Grund einschiebt;
hier hingegen ist die absolute Identitit, die vorher der Natur und etwas inneres war, ins Bewulitseyn
herausgetreten”.
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elemento do meio, que Hegel diz ser um elemento racional, enseja o progredir no interior
das poténcias, aparecendo sempre como um terceiro resultante de alguma relagdo e
engendrando propriamente uma nova relagao sem ser sua atividade explicavel a partir do
método que se utiliza, a saber, a subsun¢do. Que ela ndo pudesse explicar ficou claro a
partir do segundo capitulo, na parte dedicada a negagdo, onde se provou que essa nao
passava de uma negagao estanque, que apenas desvelava a “aniquilagdo da oposicao”.
Nesse sentido, asseverando uma autossuspensao, estamos em pleno acordo com a
leitura que faz Axel Honneth quando defende que, a partir de entdo, ha um deslocamento
para o espirito humano dos motivos de abertura do conflito. Este afirma que “o conflito
representa uma espécie de mecanismo de comunitarizagdo social que forca os sujeitos a
reconhecerem-se uns nos outros de tal forma que, no final, a sua consciéncia individual
da totalidade se entrelaca com a de todos os outros, formando uma consciéncia

‘universal’”*!”,

No entanto, demonstramos isso desde uma perspectiva logico-
sistematica, fundamentada pela reconstrucdo principial que realizamos no primeiro
capitulo, ao afirmar o acirramento de duas perspectivas no desenvolvimento do
pensamento de Hegel nessa etapa, a saber, a presenca do elemento da identidade
pressuposta e, sim, o inicio de uma valorizagdo das resolucdes das antinomias motivadas
pela finitude que se dava pela paradoxalidade do elemento do meio.

Esse meio que surgia no interior das inter-relagdes, sem ser sua atividade redutivel
as relacdes, foi posto paradoxalmente no interior de um pensamento que nutria como
forma principial uma Metafisica da Substdncia e que deslocava o momento especulativo
apenas para o momento da Metafisica, apartada da negacao dialética da Logica que, como
vimos no segundo capitulo, é puramente negativa. Assim, a pergunta fundamental segue:
como ¢ possivel haver racionalidade em um elemento que aparece como produto de uma
irrealidade, como um terceiro, um produzido, onde reinava apenas a producdo de
elementos estanques e ndo especulativos? Afinal, Hegel fala dos “os extremos da rela¢ao”
como “abstra¢des que apenas existiriam em virtude da relagio”*'®. A resposta ndo pode
ser o Absoluto arquetipico, pois se o racional € um terceiro, tampouco ele ¢ arquetipico,

mas deveria ser suposto que ele mesmo ¢ engendrado no movimento conceitual. A leitura

417 Axel Honneth, Der Kampf um Anerkennung. Zur moralischen Grammatik sozialer Konflikte, 1992, p.
50. Traduc¢do nossa: “[...] ndmlich stellt der Konflikt eine Art von Mechanismus der sozialen
Vergemeinschaftung dar, der die Subjekte sich wechselseitig so in dem jeweils Anderen zu erkennen
zwingt, daBl sich am Ende ihr individuelles Totalitdtsbewufltsein mit dem aller anderen zu einem
»allgemeinen« BewulBtsein verschriankt hat”.

418 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS, p. 327.
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de Honneth dentro dessa paradoxalidade tampouco nos ajuda, pois, como vimos, desde o
inicio a Eticidade absoluta, enquanto substancia, ja é efetiva nas formas de vida e nas
relagdes €ticas que sdo praticadas, e ndao se desenvolve nem ¢ construida, portanto, a partir
de uma decisdo intelectual que mobilizaria os individuos a agirem, como a decisdo de por
fim a conflitos violentos*®. Como j& haviamos dito, o Absoluto esta perfeitamente
desenvolvido em seu aparecimento. A identidade, assim, ja est4 presente, mas precisa ser
descoberta. Hegel oferece os limites da finitude nessa descoberta, mas sua letra parece

indicar a uma extrapolacdo deles.

3.2. Excurso sobre teoria do Meio no Systementwiirfe I (1803/04)

A paradoxalidade, a qual demonstramos na se¢do anterior, indica um sistema em
desenvolvimento, ou seja, que ndo estava suficientemente pronto e que, por isso, deveria
refletir as tensdes proporcionadas entre o pretensamente estabelecido e o elemento
potencialmente novo. Enxergar como Hegel caminha para a resolugdo daquela
paradoxalidade passaria por encarar a inter-relacdo desses dois elementos. A questdo
adiante € que o pretensamente estabelecido, que nos importa, ndo esta disponivel. Nada
sobrou, por exemplo, do conteido de Logicam et Metaphysicam anunciado como
primeira parte da prelecdo “philosophiae speculativae systema”, datada do inverno de
1803, que conteria, além dessa, uma “philosophiam naturae” como segunda parte e

“mentis” como terceira*?’. Jaeschke indica que nada da Logica de tal periodo sobreviveu

419 Steffen Schmidt, Hegels System der Sittlichkeit, 2004, p. 223. Concordamos com Honneth quando
indica que Hegel estabelece uma progressdo auténoma no interior das poténcias, mas discordamos quanto
a ideia de que aquele desenvolvimento estabelega qualquer momento de eticidade. Isso fica mais claro
entendendo que a proposta de Honneth se situa fora do principio que acarreta naquela paradoxalidade que
indicamos, pois o autor nao parece partir da nogdo de que Hegel sustenta uma Metafisica da Substancia que
se coaduna com o modo como ele desenvolve a sua logica, a saber, fazendo com que a negatividade da
Loégica, chamada de dialética, fosse completamente estanque, incapaz de ensejar a construcdo da Eticidade
absoluta, que, por sua vez, ja deve ser substancialmente efetiva, tal qual ¢ a Metafisica. Grosso modo, ndo
ha como supor que haveria uma progressdo dos momentos de eticidade em meio a uma concepgdo que
separava a Logica da Metafisica, que concebia a especulagdo como o eterno, a substancia a ser apreendia,
onde se supunha a aniquilacdo das formas particulares em prol da realidade onde “o seu conteudo ¢
absoluto, porque € o eterno e estd isento de todo subjetivo”. G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS,
p. 326.

420 “No inverno de 1803/04, Hegel anunciou a se¢do do sistema que segue a Filosofia da Natureza pela
primeira vez como ‘philosophia mentis’ - em uma frase que foi mal compreendida na época, ja que a versido
alema do anuncio diz Doutrina da alma [Seelenlehre]. No entanto, ¢ tdo improvavel que essa tradugdo tenha
se originado com Hegel quanto a versao posterior do antiincio para o verdo de 1806, na qual ‘philosophia
mentis’ ¢ traduzida como ‘Filosofia [...] do entendimento humano’ [Philosophie [...] des menschlichen
Verstandes] - que Hegel posteriormente corrige para ‘Filosofia do Espirito’ [ Geistesphilosophie]”. Walther
Jaeschke, Hegel-Handbuch: Leben—Werk—Schule, 2016, p. 149.
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“presumivelmente porque Hegel revisou posteriormente os materiais usados aqui e

destruiu as versdes originais”*?!

. Isso ndo poderia corroborar mais com a ideia de um
sistema em desenvolvimento que, naturalmente, levaria a paradoxos, tal qual
demonstramos no System der Sittlichkeit. Para nds, s6 sobrou desse texto, a qual a
pesquisa denominou Systementwiirfe I, fragmentos da Filosofia da Natureza e da Filosofia
do Espirito. Isso, talvez, indique que é possivel concebermos, tal como fizemos através
do System der Sittlichkeit, algum tipo de descompasso inerente entre as producdes
hegelianas destinadas a Filosofia do Espirito e aquelas destinadas a Logica, pois, nos
demais esbocos de sistema de Jena, ndo veremos em nenhum lugar a concomitancia das
duas partes supracitadas, pois, como nota Jaeschke, “o Systementwiirfe II contém apenas
Logica, Metafisica e Filosofia da Natureza, e o Systementwiirfe III contém apenas as
Filosofias da Natureza e do Espirito”*?%. E valido lembrar que o paralelo que indicamos
entre o System der Sittlichkeit e a Logica apresentada até entdo por Hegel foi realizada
somente através de uma reconstru¢do acarretada pela correspondéncia aproximada de
temas, elementos e passagens de um e outro. Esse paralelo entre Filosofia do Espirito e
Logica nos levou a descoberta de uma paradoxalidade derivada da inter-relagao das duas
disciplinas dentro da tentativa de construcao sistemadtica. Assim, a ndo concomitancia das
duas nos trés esbogos de sistema de Hegel em Jena nos leva a pensar que uma mesma
paradoxalidade, certamente nutrida de uma nova fei¢do, poderia ter surgido da nova
configuragdo dos esbogos de sistema em desenvolvimento, de modo a ser notado por
Hegel quando omitiu uma ou outra daquelas disciplinas. Adiante, apresentaremos um
possivel candidato a esse posto, que envolve, especificamente, a concepcao hegeliana do
conceito de Espirito.

O chamado Systementwiirfe I entrega muito pouco além de si mesmo. Dissemos
que nao sabemos como Hegel concebia sua Logica de entdo, entretanto, fato ¢ que aqui
aquele método de subsuncao oficialmente se esvai em prol do desenvolvimento da ideia,
j4 embriondria através da tese da racionalidade do meio no System der Sittlichkeit, do
outro de si mesmo que forma um terceiro que nao ¢ si mesmo. Quem explica esses dois
processos, o embrionario, que atribuimos ao System der Sittlichkeit, e este inaugurado

com o Systementwiirfe I, ¢ Dieter Henrich:

421 Walther Jaeschke, Hegel-Handbuch: Leben-Werk—Schule, 2016, p. 148.

422 Walther Jaeschke, Hegel-Handbuch: Leben-Werk—Schule, 2016, p. 148. Tradugdo nossa: “Der
Systementwiirfe II enthilt nur noch Logik, Metaphysik und Naturphilosophie, und der Systementwiirfe I11
gar nur die Philosophien der Natur und des Geistes™.
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Todo finito ¢ imediatamente o oposto de si mesmo. Assim, ele tem um
outro que ndo ¢ apenas 0 seu outro, mas se torna ele na medida em que
se suspende em sua propria autossubsisténcia. Hegel elaborou esse
processo de passagem de varias maneiras, dependendo de quais
relagdes logicas deveriam ser explicadas para sua ajuda, mas
essencialmente em duas figuras fundamentais: (1) O outro, que se torna
outro contra si mesmo, ¢ posto como seu oposto, que por sua vez retalia,
de modo que resulta um par de relata instavel, que apenas in toto [em
totalidade] constitui um determinado conceito. (2) O outro se torna seu
outro, que por sua vez se torna outro em relagao a si mesmo, mas de tal
forma que esse novo outro ndo é o primeiro. Assim, todo outro tem seu
outro; mas a relagdo ndo € reciproca, mas transitiva: uma série de outros

¢ formada, cada um dos quais tem dois proximos, sua origem e seu

produto*?.

Se observamos as consequéncias daquilo que dissemos ser a estrutura
hermafrodita do Absoluto no Naturrechtsaufsatz ¢ da negacao que aniquila a oposicao,
apresentada no segundo capitulo do System der Sittlichkeit, veremos que as consequéncias
sdo as mesmas da figura fundamental (1) que Henrich assinala. Ambas sdo marcadas pelo
revide, ou retaliagdo — Henrich diz zuriickschligt — daquele considerado o outro, que ndo
se esvai e retorna levando a uma instabilidade que s seria resolvida pela aniquilagao dos
opostos reflexionantes, de maneira que “in toto” adviesse o Absoluto substancial,
enquanto indiferenca. Grosso modo, o que foi marcante nesses dois textos foi a tentativa
de subsumir uma contraparte na outra. Interessante € notar também que Henrich submete
a disposicao dessas figuras fundamentais a relagdo légica disponivel para pensar a
negacdo, ou seja, trabalha com a possibilidade de pensar a autossuspensdo de acordo com
diferentes capacidades de realizagdo da negacdo. Isso também justifica nosso esfor¢o aqui
de buscar compreender o desenvolvimento das formas de sistema e conceitual, quer dizer,
primeiramente a estrutura em que atuava a negacao e o proprio modo de agir da negacao.

Como dissemos, ¢ praticamente impossivel reconstruir a divisdo sistemadtica a

qual Hegel aplicou a sua Logica de entdo, aceitando aquilo que Jaeschke presumiu, ou

423 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 109. Tradugdo nossa: “Alles
Endliche ist unmittelbar das Gegenteil seiner selbst. Damit hat es ein Anderes, das nicht nur sein Anderes
ist, sondern zu dem es wird, insofern es sich in seiner eigenen Selbstindigkeit aufhebt. Hegel hat diesen
ProzeB des Ubergehens auf verschiedene Weise niher gefait, je nachdem, welche logischen Verhiltnisse
mit seiner Hilfe zu explizieren waren, - im wesentlichen aber in zwei Grundfiguren: (1) Das Andere, das
gegen sich selbst Anderes wird, setzt sich als sein Gegenteil, das wiederum in den Ausgang zuriickschlégt,
so daB sich ein Paar von instabilen Relata ergibt, das nur in toto einen bestimmten Begriff ausmacht. (2)
Das Andere wird zu seinem Anderen, das wiederum in Beziehung auf sich Anderes wird, aber so, daB3 dies
neue Andere nicht das erste ist. So hat jedes Andere sein Anderes; aber die Beziehung ist nicht reziprok,
sondern transitiv: Es bildet sich eine Reihe von Anderen, deren jedes zwei Nachbarn hat, seinen Ursprung
und sein Produkt. Beide formale Verhéltnisse sind aus dem Gegenteil seiner selbst zu verstehen”.
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seja, que havia um material que teria sido descartado ap6s uma revisdo realizada
posteriormente. Contudo, esse texto merece uma atengao especial, pois se dissemos que
o elemento do meio produzia um paradoxo ao ser inserido no System Sittlichkeit, quando
conjugado aquela estrutura sistematica aplicada a Logica, juntamente com possibilidade
de negacao da finitude que Hegel permite a essa, sera no Systementwiirfe I o lugar que ele
explora todas as possibilidades desse conceito. Assim, certamente através dele poderemos
entender o tipo de negacdo que Hegel apreende, sabendo, antes de tudo, que ¢
praticamente certo que ele concebesse a Logica ainda apartada da Metafisica, uma vez
que o Unico fragmento de l6gica que nos restou ¢ datado de um periodo posterior a esse
e 14 Hegel ainda mantém aquela divisdo intacta, ainda que nossa ideia posteriormente seja
demonstrar que nao havia nenhuma razao, nem metodoldgica nem de contetido, para que
ambas as disciplinas fossem mantidas separadas. Assim, devemos enxergar esse periodo
como uma fase de maturagao filosofica, onde experimentos foram feitos, certamente nao
conscientemente como experimentos, mas sim onde elementos determinantes e obsoletos
a luz do sistema maduro estavam sendo langados a fim de testar a sua valéncia. A pergunta
a seguir seria qual o estatuto da teoria hegeliana do meio na totalidade de suas obras?
Mostrar como ele aparece posteriormente, com certeza, extrapola nosso objetivo neste
trabalho, mas podemos langar mao de uma analise de sua aplicagdo no presente periodo
a fim de que algumas conclusdes sejam possiveis.

No System der Sittlichkeit, dissemos que o meio enseja uma nova forma de relagao
entre sujeito e objeto manifestando a razdo e que ndo poderia, através dos pressupostos
do carecimento e da satisfagdo, ser reduzido ao método de subsungdo, aquele ao qual
Hegel aplica na intengdo de mostrar a progressao no interior das poténcias. Como vimos,
no mesmo texto demonstramos a possibilidade daquela progressao surgir por um ato
proprio do lado finitude, uma vez que o racional se manifestava em um terceiro. Mesmo
resultando essa progressdo naquilo que Henrich classificou como uma instabilidade, de
modo que a resposta do oposto ao ser subsumido ¢ uma retaliagdo, o autor ndo faz
cerimonias em chamar esse processo de autossuspensao e questiona: “mas até que ponto
o processo de autossuspensdo do finito pode ser mais do que isso, apenas ter lugar no

Absoluto? Como se podera dizer que ele é o proprio Absoluto?*?*. Tudo sugere que a

424 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 109. Tradugdo nossa: “Aber
inwiefern kann der ProzeB der Selbst authebung des Endlichen mehr sein als dies, nur im Absoluten stattfin
den? Wie kann gesagt werden, er sei das Absolute selbst?”’.



217

questdo podera ser respondida observando a tal racionalidade que ¢ engendrada a partir
do elemento do meio naquele texto.

Racionalidade, propriamente, ali diz respeito a possibilidade de certas inter-
relagdes expressarem a identidade verdadeira e absoluta. Contudo, como ja dissemos,
Hegel aposta na possibilidade dessa racionalidade aparecer como um terceiro da relacdo,
como um produzido. Por outro lado, por mais que houvesse autossuspensao, ele pensa
neste momento ainda a progressao logica de acordo com aquele modelo de subsungao de
uma determinac¢do sobre outra, causando aquilo que Henrich chamou de instabilidade e
retaliagdo de um oposto sobre outro. Tudo isso caminha contra a possibilidade de
racionalidade a menos que disséssemos que a negacao inerente a finitude € inerente ao
Absoluto. Isso iria contra o proprio dito de Hegel que o resultado daquela negacgao por
parte da finitude engendraria apenas “abstracdes que apenas existiriam em virtude da
relagio”?. Além disso, alegar absolutidade a negacdo da finitude poderia manchar a
propria absolutidade do Absoluto. Nosso ponto € que foram essas questdes que geraram
uma tensdo problematica para Hegel naquele periodo de desenvolvimento e, de certa
maneira, ensejaram a configuracao basica de sua Filosofia do Espirito no Systementwiirfe
1 de 1803/04.

Mais especificamente, Hegel desenvolve uma teoria do Espirito como
consciéncia. De outro modo, a Filosofia do Espirito desta etapa visa apresentar a
possibilidade de mediagdao do Espirito formando a si mesmo através de cada forma de
consciéncia que se constituiu, desde as formas mais basais de consciéncia do individuo
até a constituicdo do Espirito total e efetivo de um povo. Essa especificidade do Espirito
como consciéncia deveria manifestar cada forma de consciéncia que se formou através
de mediadores, como a linguagem, o trabalho, a familia, etc. Mas, mais do que manifestar
mediadores, na medida em que ¢ a propria consciéncia, o proprio Espirito aqui ¢
interpretado como um mediador, em outras palavras como um meio. Assim, ha
mediadores que, enquanto engendrados nas formas de sociabilidade, surgem como um
terceiro, tal como no System der Sittlichkeit, contudo, Hegel assevera a presenca do
proprio Espirito, enquanto racionalidade que expressa a verdadeira face do Absoluto
substancial, como uma espécie de mediador originario, uma vez que em todo tipo de

experiéncia € suposta a presenca de uma consciéncia.

425 G.W.F. Hegel, “System der Sittlichkeit”, GWS, p. 327.
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Para entendermos melhor a atuagdo da consciéncia como meio, devemos, antes de
tudo, apresentar seus pressupostos. Hegel diz no Fragmento 16 do Systementwiirfe I,

dedicado a Filosofia do Espirito, que

A primeira parte da filosofia construiu o Espirito como uma ideia e
chegou a absoluta igualdade de si mesmo, a substancia absoluta, que no
vir-a-ser mediante a atividade contra a passividade na oposi¢do infinita
¢ tao absoluta quanto vem-a-ser. Essa ideia se desfez da forma absoluta
na Filosofia da Natureza, o ser absoluto, o éter, separou-se de seu vir-
a-ser, ou da finitude, ¢ o ser-um de ambos era o interior, o oculto, que
no organico se destaca e existe na forma de singularidade, ou seja, como
um numérico; na Filosofia do Espirito, ele existe na medida em que
retoma a si na universalidade absoluta, que, como vir-a-ser absoluto, ¢
o ser-um absoluto real**.

Ora, seguindo aquele antincio de um sistema de trés partes cujo a primeira seria
Logica e Metafisica, € necessario supor que a primeira parte da filosofia que Hegel indica
aqui s6 poderia ser a Logica seguida da Metafisica, a finitude que desdobrou suas
antinomias de modo que na Metafisica descobriu-se como substancia absoluta que “é tao
absoluta quanto vem-a-ser”. Conjugando essa no¢do com aquela demonstracdo de
paralelismo entre a Filosofia do Espirito e a Logica e Metafisica, demonstrada tanto a
respeito do modelo de suspensdo correlata quanto no modelo de autossuspensdo
correlata defendida no ambito do System der Sittlichkeit, ¢ mister pensar que a questao
do conhecimento da Ideia como vir-a-ser ¢ aqui cristalizada no processo de progressao
tanto de Logica e Metafisica, como uma parte, quanto da Filosofia da Natureza e do
Espirito, consecutivamente como duas partes. Esse movimento se clarifica quando apos
afirmar que a primeira parte, que sabemos ser Logica e Metafisica “construiu o Espirito
como ideia”, “essa ideia se desfez da forma absoluta na Filosofia da Natureza” e “na
Filosofia do Espirito, ele [o éter] existe na medida em que retoma a si na universalidade
absoluta”. Sabendo da equalizag¢do de espirito e consciéncia que Hegel empreende aqui,
podemos dizer que essa retomada do Espirito acontece na medida em que sdo dadas as

condigdes para seu surgimento, enquanto poténcia, a partir da natureza, tal qual concebia

426 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 268. Tradugio nossa: “Der erste Teil der Philosophie
konstruierte den Geist als Idee und gelangte zu der absoluten Sichselbstgleichheit, zur absoluten Substanz,
die im Werden durch die Tétigkeit gegen die Passivitét in dem unendlichen Gegensatze ebenso absolut ist
als sie wird. Diese Idee fiel in der Philosophie der Natur absolut auseinander, das absolute Sein, der Ather,
trennte sich von seinem Werden oder der Unendlichkeit, und das Einssein beider war das Innere, das
Verborgene, das im Organischen sich heraushebt und in der Form der Einzelnheit existiert, ndmlich als ein
numerisches Eins; in der Philosophie des Geistes existiert es als sich in die absolute Allgemeinheit
zuriicknehmend, das als absolutes Werden das absolute Einssein real ist”.
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a filosofia de Schelling. A questdo principal, contudo, seria verificar se esse vir-a-ser da
substancia comporta aquela esfera da finitude, que reflete o campo da Légica e que no
System der Sittlichkeit se apresentou como poténcias e a manifestacdo da negacao
intrinseca a elas para o advento da Eticidade absoluta.

Seguindo os preceitos da filosofia de Schelling, a potenciagdo da consciéncia
depende da apropriagdo de um elemento anterior, de maneira tal que todas as possiveis
determinagdes dessa nova poténcia s6 possam ser compreendidas na interpenetracao e na
concrescéncia com o proprio elemento apropriado, ou seja, s6 pode ser compreendido
como um si mesmo, diferente da poténcia originaria, de modo que esteja necessariamente
em alguma relagdo com essa poténcia originaria. Enquanto si mesmo que se diferencia,
essa forma originaria s6 pode aparecer para essa nova poténcia, diferenciada, como uma
outra, ou seja, podemos dizer que requer uma mediatizagdo, isto ¢ a capacidade de
potencializar os termos do elemento prévio. Assim, Schelling diz que “para o organismo,
a natureza, a qual ele pertence, so se torna um mundo externo quando ¢ retirada dele, por
assim dizer, e elevada a uma poténcia superior”#*’. Grosso modo, uma poténcia surge de
outra, surge a partir da concrescéncia € numa interpenetracdo com a outra, mas, desse
modo, s6 consegue afirmar a si mesma mediatizando a anterior, isto ¢, subjugando a outra
a seus proprios poderes. Tomando essa constru¢ao schellinguiana para fins explicativos,
sem qualquer tentativa mais ousada de comparagdo além daquela que a pesquisa ja
detectou, o que vemos aqui € o aparecimento da poténcia da consciéncia como elemento
mediador por principio. Podemos concluir, com isso, que o método de subsuncdo
empregado por Hegel as poténcias no System der Sittlichkeit ¢ por si muito apropriado
seguindo os preceitos da filosofia de Schelling. Mas agora, a mediagao que a consciéncia
opera ¢ bastante distinta e sua configuragao parece dar pistas se a finitude ¢ incorporada
naquele autoconhecimento da substincia como vir-a-ser. Vejamos o que Hegel apresenta

no Fragmento 18 do Systementwiirfe I

A esséncia da consciéncia ¢ ser imediatamente a absoluta identidade
dos opostos em uma identidade etérea; ela s6 pode ser isso na medida
em que ¢ imediatamente contraposta, em que ambos os membros da
oposi¢do sdo ela mesma, em que neles, como membros da oposi¢do, o
imediatamente oposto de si mesmo, a diferenga absoluta, a diferenga
que suspende a si mesma e a diferenca suspendida s@o simples. —Nessa
unidade dos opostos, o ser consciente de si € um lado dela, e aquele do

427 F W.J. Schelling, Erster Entwurf eines Systems der Naturphilosophie, SW II1, p. 154. Tradugéo nossa:
“Fiir den Organismus wird die Natur, zu der er gehort, nur dadurch eine AuBBenwelt, daf3 er aus ihr gleichsam
hinweggenommen und in eine hohere Potenz gleichsam erhoben wird”.
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qual ele ¢ consciente € o outro. Os dois sdo essencialmente os mesmos,
ambos uma unidade imediata de singularidade e universalidade. Mas
esse ser-consciente ¢ aquilo do qual ele é consciente sdo essa unidade
de consciéncia apenas para um terceiro, ndo para si mesmo; pois na
oposicao do ser-consciente e daquilo do qual ele é consciente, um nao
€ 0 que o outro ¢; a consciéncia, ¢ um ser-consciente de si, € consciente
de si como consciéncia, como a identidade negadora ativa que retorna
a si mesma a partir de seu via-a-ser consciente tomado de consciéncia

de algo outro que si mesma e suspende esse outro ao passar para um

outro*?®,

A estrutura fundamental da consciéncia, logo, do Espirito, ¢ entdo
aprofundadamente explicitada. Hegel esta trabalhando com um conceito de consciéncia
mediadora, consciente de si enquanto consciente de um outro. Quer dizer, como ele
mesmo diz, a consciéncia como um terceiro da relagdo, onde medeia os elementos da
atividade consciente ¢ de passividade objetiva. O mais promissor ¢ que Hegel atribui a
essa consciéncia um vir-a-ser que progride enquanto a consciéncia vem-a-ser através de
um outro que ndo o anterior. Contudo, Hegel diz que nessa progressdao advém um “meio
existente”, ou seja, um elemento que, enquanto um terceiro, uma racionalidade que
progrediu, ele pode se estabelecer como um existente na relagdo entre sujeito e objeto, a
saber, mesmo na concretude das relagcdes mais basais. Ele diz tratar-se do “ser da
consciéncia em geral, que estabeleceu a si mesmo aquela reflexdo que até entdo era nossa”
onde “0 modo de sua existéncia ndo ¢ uma particularidade, uma singularidade da natureza,
mas uma universalidade da natureza, um elemento da natureza”*?’. Assim, de fato
estamos falando que Hegel quer dar carne e existéncia ao elemento racional mediatizado,
de modo que, tal como o Espirito advém da natureza, ele pode estar na natureza
produzindo o progresso espiritual, como um mediador. Assim, através dele e de sua

racionalidade que se faz existente, torna-se possivel aquele vir-a-ser.

428 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 273. Tradugdo nossa: “Das Wesen des BewuBtseins ist, dal
unmittelbar in einer dtherischen Identitit absolute Einheit des Gegensatzes sei; es kann dies nur sein, indem
unmittelbar, insofern es entgegengesetzt ist, die beiden Glieder des Gegensatzes es selbst sind, an ihnen als
Glieder des Gegensatzes unmittelbar das Gegenteil ihrer selbst, die absolute Differenz, sich selbst
aufhebende und aufgehobne Differenz sind, einfach sind. — In dieser Einheit des Gegensatzes ist das sich
BewuBtseiende die eine Seite desselben, und das, dessen es sich bewuBt ist, die andre. Beide sind wesentlich
dasselbe, beide eine unmittelbare Einheit der Einzelnheit und der Allgemeinheit. Aber dies Bewultseiende
und das, dessen es sich bewuBt ist, ist nur fiir einen Dritten diese Einheit des BewuBtseins, nicht fiir sie
selbst; denn im Gegensatze des Bewultseienden und dessen es sich bewuBt ist, ist das Eine vielmehr nicht,
was [das] andre ist; das BewuBtsein ist als ein sich Bewuftseiendes aus sich als BewuBtsein als die tétige
negierende Identitit, welche aus ihrem sich eines andern, als sie ist, Bewufstwerden in sich zuriickkehrt und
dies andre aufhebt, dadurch daf} es zu einem andern libergeht”.

429 Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 276.
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Para exemplificar a passagem do meio a existéncia, Hegel compara a passagem
do ar para a terra. Complexificando mais essa existéncia, a partir do momento em que
essa terra “foi conquistada”, ou seja, “como uma terra que foi posta, por assim dizer, como
um terceiro elemento fora de seu isolamento natural, como um universal”, Hegel comeca
a falar do meio como “existéncia vinculada da consciéncia”, aparecendo, assim,
ativamente, por um lado, “como linguagem, como ferramenta e como o patriménio”, bem
como, passivamente, por outro, como “ser-um simples”, qual seja, “memoria, trabalho e
familia” **°. Entdo, por um lado, Hegel afirma que a consciéncia busca se apropriar desses

elementos, utilizando-os de forma utilitaria sob o seu ponto de vista particular, qual seja,

99431

elementos “pelo qual ele ¢ ativo contra outro”*", mas por outro lado, diz:

[...] a unidade, tanto quanto como universal, memoria, trabalho e
familia, quanto como unidade ou meio existente [linguagem,
ferramenta e patrimdnio], s@o o universal absoluto. O ultimo ¢ o
universal como existente e absolutamente existente, como tendo
existéncia permanente e universal. Os dois lados da oposi¢do, por outro
lado, o individuo ativo e o passivo contra 0 mesmo, s30 permanentes
apenas como uma oposi¢do, e essa sua universalidade como uma
oposi¢do € precisamente o meio existente. O que eles sdo por si é o
mutavel, o acidental, que pertence a necessidade empirica da natureza
como tal. O que ¢ essencial e universal a respeito deles ¢ esse meio. A
consciéncia, como existente, existe apropriadamente na oposicao do
ativo contra o passivo; mas o que nessa oposicao € o ser mesmo € o

meio da consciéncia existente**2.

Assim, “na verdade”, esses elementos enquanto meios cumprem a funcio de
mediar a oposicdo, seja se expressando através da linguagem e incrustando a memoria,
seja mobilizando aquilo pelo qual a ferramenta tem significado, ou seja, o trabalho, ou
separando a oposi¢do da familia através do patriméonio em comum. O meio seria uma
expressao da dotacdao de sentido dos elementos enquanto separados, mas Hegel faz isso

utilizando todos os possiveis sentidos que existem através da palavra “Mitte”, que

430 Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 277.

41 Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 278.

432 Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 279. Tradugdo nossa: “[...] die Einheit sowohl als allgemeine,
Gedichtnis, Arbeit und Familie, als auch als existierende Einheit oder als Mitte sind das absolut
Allgemeine. Letzteres dies Allgemeine als existierend und als absolut existierend, als dauernd, allgemeine
Existenz habend. Die beiden Seiten des Gegensatzes hingegen, das tatige Individuum und das Passive gegen
dasselbe sind nur als Gegensatz {iberhaupt dauernd, und diese ihre Allgemeinheit als Gegensatz ist eben
die existierende Mitte. Was sie fiir sich sind, ist das Wandelbare, Zufillige, das der empirischen
Notwendigkeit der Natur als solcher angehort. Was an ihnen wesentlich, allgemein, ist diese Mitte. Das
Bewulitsein, als existierend, existiert wohl in dem Gegensatze des Tétigen gegen ein Passives; aber was an
diesem Gegensatze selbst das Seiende ist, dies ist die Mitte des existierenden BewuBtseins”.
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chamamos aqui de meio, a saber, 1) como aquilo que se pde no meio e, desse modo, os
separa, dota cada um de sentido ao estabelecer a determinidade delimitada de cada
elemento, seja enquanto ativo e passivo ou sujeito, ser-consciente [das Bewuftseiende],
e objeto, aquilo do qual ¢ consciente [das, dessen es sich bewuft ist]; e 2) como aquilo
que se pde no meio e, desse modo, preenche a lacuna que os distinguia, ou seja, liga os
extremos fornecendo superacdo da diferenca e doacdo de identidade através da presenca
do ser-outro. Mas, desse modo, a metafora de um meio entre os extremos nao poderia ser
melhor concebida pois refletia exatamente a via através da qual o reconhecimento poderia
acontecer nessa fase, a saber, de modo, que o conhecimento do Absoluto nido fosse
plenamente desenvolvido progressivamente, mas fosse inserida uma estrutura desdobrada
e reconhecida em seu vir-a-ser num momento da progressao da consciéncia. Mais
especificamente, a consciéncia deveria estar lidando realmente em seu manejo especifico
com um elemento, um meio, que ja continha em si a possibilidade de abrir-lhe o sentido
verdadeiro das relagdes. A consequéncia de conceber o elemento racional concreto, como
um existente, ¢ que ele deve conter em si a potencialidade propriamente em vez de deixar
que ela surja da relagdo entre os extremos. Seria como se o campo do “para néds” [fiir uns|
da Fenomenologia se fizesse presente como um juiz em meio as relagdes antindmicas.
Melhor dizendo, ndo ocorreria tal qual esperado, onde o elemento com o qual a
consciéncia lida € o objeto e deles um mediato racional surge através do qual se torna ele
novamente uma perspectiva do todo e assim advém o progresso, mas a relacdo com o
objeto ¢ ela mesma previamente mediatizada por um terceiro racional da relagdo. Assim,
Schalhorn sabiamente atestou que “através do meio como existente produz-se uma
triplicidade da relagdo, que ndo parece ser abrangida pela dialética do [conceito de] meio
de Hegel sob a formula programética do ‘oposto de si mesmo’”**. Nesse sentido,
Schalhorn vai além e ensaia a possibilidade até de uma estrutura parecida com aquela do
Absoluto hermafrodita, tal qual asseveramos no Naturrechtsaufsatz, pois poderiamos
perguntar separadamente sobre as relacdes de unidade e diferenca pelo lado do sujeito e
também pelo lado do objeto, uma vez que a relagao que eles mantém o fazem através de
um terceiro mediador**. Além disso, o advento da verdade tampouco poderia alterar essa

configuracdo, ou seja, no ponto alto do saber deveria haver a consciéncia do

433 Christof Schalhorn, “Hegels Jenaer Begriff des Selbstbewusstseins”, 2004, p. 176. Tradugio nossa: “[...]
ergibt sich durch das Existieren der Mitte eine Drei-Gliedrigkeit des Verhéltnisses, die durch Hegels
dialektische Mittel unter der Programmformel des ,Gegentheil seiner selbst’ nicht gedeckt erscheint™.

434 Christof Schalhorn, “Hegels Jenaer Begriff des Selbstbewusstseins”, 2004, p. 176.
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reconhecimento pleno sempre transpassado por essa estrutura do meio, pois se ele € aquilo
que ¢ na verdade, tampouco o tipo de conceitualidade que ele engendra poderia ser
anulada em advento de uma outra. Grosso modo, o cerne do argumento aqui € dizer que
uma forma conceitual engendrada na existéncia deve ser a mesma que a engendrada no
campo do Espirito. Logo, se a capacidade de reconhecimento do sujeito transpassa um
elemento mediador, existente, € mister supor que essa relago estaria cristalizada na forma
conceitual de Hegel. Podemos dizer, assim, que era estabelecida apenas uma estrutura de
reconhecimento indireto entre o si mesmo e o outro. Assim, trata-se de um elemento que
diz respeito especificamente a forma conceitual de Hegel, a saber, por mais que ele
aplique o conceito do “outro de si mesmo”, conforme sua filosofia madura, existe aqui
uma diferenciacdo especifica entre 0 modo como esse outro advém e, além, como ¢
suposto a consciéncia saber que se trata de um si mesmo enquanto outro. Essa estrutura ¢
muito bem acomodada sob a configura¢ao de uma Metafisica da Substdncia, onde haveria
um sentido verdadeiro e indelével ao modo de apresentagdo da substancia tnica.

Como vimos, a relacdo com o meio deveria ser vista como tal, em sua verdade, no
ponto alto do saber, pois ndo se tratava especialmente de uma producdo finita da
consciéncia, mas sim do modo como o Absoluto advém, ou seja, da propria forma
conceitual e a maneira como Hegel entende a negacdo. Atestada essa estrutura
diferenciada da forma conceitual, podemos assim perguntar sobre a forma de sistema e
entdo sobre o modo como elas se coadunam. A partir daquela configuragdo, uma chave
sistemdtica se abre para uma possivel reconstrucdo disso. Haviamos visto como a
separacgdo entre Logica e Metafisica se coadunava com os principios de uma Metafisica
da Substancia, especificamente, de modo que os aparecimentos do Absoluto se
aniquilavam e davam lugar a verdade substancial, que conjugaria em si as relagdes
antinomicas. Nesse sentido, conjugar a separagdo entre Logica e Metafisica que aparece
aqui com a inser¢ao daquele elemento do meio como um terceiro racional entre os relata,
sO poderia resultar em uma organiza¢ao onde se mantivesse a tendéncia progressiva da
consciéncia em seu aniquilamento na Ldgica enquanto produgdo unilateral e chegasse a
Metafisica no momento enquanto conseguisse conceber-se em unidade meio aquela
estrutura triplice. Assim, uma vez que uma estrutura racional ¢ introduzida em meio as
relacdes antindmicas, um elemento substancial ¢ trazido para esfera de conhecimento da
consciéncia e essa estrutura pode preservar a mediagdo pela qual passou aquele momento
da consciéncia e tal momento ser integrado no Absoluto e visto como vir-a-ser. Hegel,

finalmente, consegue ajeitar o momento da passagem ao Absoluto e fazer como que as
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produgdes da consciéncia finita ndo resultassem apenas em abstragdes, mas tampouco
isso ocorre através da disposi¢@o inerente dos relata em resolver as antinomias as quais
eles estavam imersos. Pelo contrario, introdu¢ao de um elemento racional como um meio
entre os extremos s6 acontece porque Hegel ndo concebia o dispositivo conceitual da
negacdo especulativa pela finitude, mas era pressuposto algum nivel de racionalidade em
tal momento para que a consciéncia finita se reconhecesse e fosse preservada no momento
de passagem a consciéncia da totalidade ao Absoluto mesmo, suposto acontecer na
Metafisica. A precedéncia da Metafisica da Substdancia se faz valer de modo que nao seja
o Absoluto que luta internamente contra si mesmo e se nega, mas a negagao ocorre por
parte da finitude, cabendo a substancia fornecer o elemento positivo em meio as relagdes,
nao mais de modo arquetipico.

Sabendo que Hegel nao distingue, como faz em seu sistema maduro, a Logica
como campo do puro conhecimento do campo de experiéncia da consciéncia, ou seja, ndo
separa com a justeza posterior os campos logico e fenomenologico, tomando como
suposta a separacao entre Logica e Metafisica empreendida nessa fase, uma reconstrugao
razoavel poderia afirmar que a Logica de entdo, como havia tratado naquele momento
apenas dos elementos dialéticos e finitos, que ndo carregavam em si a marca da
especulagdo e verdadeira do Absoluto, produzindo meras abstracdes, seria atribuida o
campo da primeira consciéncia, daquela que lida com os objetos sem conceituar a si
mesma, ndo como aquela que sabe de si enquanto meio entre aquele que € consciente
aquilo do qual se ¢ consciente. Essa operacdo meramente negativa seria tipica daquele
método de sobrepor um lado por meio do qual a consciéncia vem-a-ser, ou seja, dando
énfase ora ao ideal ora ao objetivo, tal qual foi demonstrado fazer a finitude, ou seja, um
método tipico que impediria o advento do saber da atividade real do Absoluto como meio.
A Metafisica seria, portanto, o campo da consciéncia como consciente de sua atividade
mediadora, que se estabelece formando a totalidade dos momentos do Absoluto
substancial enquanto vir-a-ser, ou seja, que daria as condi¢des do vir-a-ser do Espirito e,
com isso, de sua forma de externalidade, a saber, como ele viria a existir. Seria entdo a
Metafisica a etapa final da primeira parte do sistema que “construiu o Espirito como uma
ideia e chegou a absoluta igualdade de si mesmo”.

Tomando de empréstimo uma linguagem da Fenomenologia, poderiamos dizer
que a tomada de consciéncia do Espirito como si mesmo, ou o processo de constitui¢ao
da autoconsciéncia, ocorreria na e para a Metafisica. Mas hé razdes suficientes para Hegel

preferir nessa etapa chamar o Espirito de consciéncia no lugar de autoconsciéncia e,
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adiantamos, a causa se liga diretamente com as configuragdes de sua forma conceitual e
de sistema®’. O Espirito, no momento da Metafisica, deveria conceber-se como vir-a-ser
e esse conceber-se passa por entender o Espirito como ele aparece na realidade, ou seja,
como um momento ou, como diz Hegel, “no isolamento da oposi¢do”, entdo, assim, “¢
um contraposto, ou tem a forma de sua existéncia nele”*®. O conhecimento desse
processo suposto na Metafisica, isto ¢, enquanto autoconsciéncia, € saber que a verdade
da consciéncia estd nela enquanto um meio entre aquele que € consciente e aquilo do qual
se ¢ consciente, ou seja, saber que o Espirito se revela como meio que, como tal, distingue
e também atribui a identidade de sujeito e objeto. Assim, como diz Hegel, “ao conhecer
a articulacdo da consciéncia em sua totalidade, nos a conhecemos como ¢la é em si como
um momento, como ¢ em uma determinidade, ¢ como ¢ um meio tanto em uma

determinidade como em uma contraposicio”*’.

Dessa forma, as razdes para o
aparecimento de uma racionalidade no elemento do meio podem ser explicitadas de forma
muito mais detalhadas do que ocorria no System der Sittlichkeit, e isso ocorre
especificamente porque Hegel acena para o fato que, mesmo que de uma forma
inconsciente, enquanto momento, esse meio também aparece aqui como um existente:
“aquilo que ¢ consciente de si e aquilo do qual se ¢ consciente, se estabelece nela como
um, e também se opde a ela, ou seja, a propria consciéncia €, dessa forma, um existente
afligido por uma determinagio”*®. Hegel, portanto, encena de forma arcaica aquela
diferenciagdo que estamos acostumados na Fenomenologia entre o campo do para nos e
para ela. Isso fica cristalizado na escrita hegeliana no momento em que ele diferencia a
suspensdo “verdadeira” e a suspensio meramente “empirica”**. O que ocorria era que
aqui esses momentos ocorriam sistematicamente mais separados, a saber, através das
expressoes diferenciadoras de Logica e Metafisica. Contudo, essa diferenciacao entre a
forma como a finitude aparecia e suas producdes e sua forma enquanto vir-a-ser da
substancia conseguiria resguardar Hegel do maior temor que imaginamos que ele

possuiria ao empoderar a finitude como fizera agora, qual seja, o temor de atribuir

435 Essa questdo formard o ponto-chave para a construgdo da Fenomenologia do Espirito tal qual
conhecemos, pois sabe-se que Hegel projeta como o ponto alto da ciéncia da experiéncia da consciéncia o
momento de conquista da autoconsciéncia enquanto Razao.

436 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 276.

37 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 276. Traducio nossa: “Indem wir also die Gegliederung des
Bewultseins zu seiner Totalitdt erkennen, so erkennen wir es, wie es sich als Moment, in einer Bestimmtheit
ist, und es ist als eine Bestimmtheit, als eine in Entgegengesetzten, indem es eine Mitte ist;”.

438 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 276. Tradugdo nossa: “[...] das sich BewuBtseiende und das,
dessen dies sich bewuBt ist, in ihm als Eins setzen, und sich auch ihm entgegensetzen, d. h. das Bewuftsein
selbst ist auf diese Weise ein mit einer Bestimmtheit Behaftetes, Existierendes”.

439 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 274.
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especulagdo a propria finitude e, assim, estabelecer no dmago do Absoluto uma
contingéncia que falasse contra a absolutidade da substancia. Melhor dizendo, Hegel esta
preocupado em estabelecer seu sistema de forma que a finitude seja valorizada sem que
sua forma finita manchasse a substancia enquanto tal.

A disposicao conceitual que Hegel depreende aqui € suficiente para entendermos
de que modo ele ainda pode se resguardar desse perigo. O principio do Absoluto como
meio ¢ fundamental para isso. Hegel aqui busca aplicar dinamicidade ao Absoluto ao
valorizar em seu amago o processo de seu vir-a-ser. Contudo, ao estabelecer esse
Absoluto como meio, que se equaliza e se diferencia de seus momentos, ele consegue
estabelecer uma diferenciacdo entre aquilo que se manifesta na consciéncia numa ordem
especifica enquanto finitude, e aquilo que se manifesta na consciéncia em outra ordem,
mais especificamente, entre a consciéncia enquanto aquela que ¢ consciente de algo e a
consciéncia propriamente enquanto Espirito, que medeia a relacdo com aquilo que é
conhecido. Nesse sentido, Hegel ja distingue o “ponto de vista da consciéncia [Standpunkt
des Bewufitseins], que olha apenas para a oposi¢ao da consciéncia” daquilo que consiste
“na verdade” [in Wahrheit]**°. Essa diferenciacio ndo é necessariamente expressio da
forma sistemdtica, uma vez que Hegel aprofunda na Fenomenologia a diferenciagdo do
para ela e para nds, mas, especificamente, da forma conceitual. O estabelecimento do
Absoluto como meio representa o estabelecimento de uma diferenciagdo no ambito do
sentido especulativo que Hegel conseguiria atribuir a finitude no momento sem manchar
o Absoluto substancial, a saber, através do modelo de autossuspensdo correlata, onde a
negacao ocorre através da finitude, mas a finitude enquanto tal, ao negar-se, ndo toca no
ponto primordial do Absoluto.

Como afirma Dieter Henrich, “desde meados de 1802, houve o inicio da ascensao
dos termos “oposto de si mesmo” e entdo “ser-outro” como conceitos-chave
metodoldgicos na terminologia de Hegel da Logica”**!. Mas a questdo é que agora, entre
0 ser mesmo ¢ o outro de si mesmo era incluido um mediador, um terceiro, que no ambito
especulativo servia para estabelecer uma diferenciagdo entre aquilo que a consciéncia
poderia conceber em sua relagdo, logo, até onde ela poderia acender no conhecimento do

Absoluto, enquanto negadora de si mesma, e aquilo que se apresentava como sua

40 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW6, pp. 277-278.

41 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 107. Tradugdo nossa: “Seit Mitte
des Jahres 1802 beginnt in Hegels Begriffssprache der Aufstieg des Terminus ,Gegenteil seiner selbst’ und
dann ,Anderssein’ zu methodologischen Schliisselbegriffen der Logik”.
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absolutidade no campo do verdadeiro, que aqui atribuimos, de modo reconstrutivo, a
Metafisica: “pois a consciéncia como ativa, como negadora, como suspensoria do ser de
seu ser-outro, ¢ a consciéncia como um lado dela, como consciéncia subjetiva ou
consciéncia como singularidade absoluta™**?. Mas, em vez de Hegel deixar que aquela
consciéncia subjetiva venha a consciéncia verdadeira de si através de suas proprias
relacdes, a partir de uma autorreferéncia, ele inclui aqui o elemento do meio que aparece
como um terceiro na relagdo, mas que, na verdade, sabemos constituir um pilar para a
estrutura do Absoluto substancial, a saber, que reflete aquela unidade pressuposta para a
distin¢do entre subjetivo e objetivo, qual seja, o Urseyn de Holderlin, que havia sido
chamado de ponto de indiferenca por Schelling e Hegel e que aqui podemos identificar
com aquele “elemento absoluto do éter”**3. Deste modo, Hegel atribui algum nivel de
consciéncia aquela que se da de modo puramente subjetivo, como um lado da substancia
absoluta, ainda que ndo seja o nivel desejado e proprio da substancia. A diferenciagdo
entre Logica e Metafisica se apresentaria como a transi¢do de um saber para o outro
servindo como o principio fundamentador da concepg¢ao do Absoluto como substancia,
que pode se dar ao luxo de conceber a si mesmo como vir-a-ser, causa sui, a0 Mesmo
tempo em que consegue conceber alguma de suas produgdes como seu lado ndo
verdadeiro.

A perspectiva do Espirito como meio, conforme apresentado no Systementwiirfe
1, pode ser visto, portanto, como acirramento de duas tendéncias que se digladiavam no
amago da concep¢do hegeliana: 1) a perspectiva de que as antinomias que brotam
daquelas relacdes ndo podem ser compreendidas a parte daquilo que ¢ o Absoluto
propriamente, o que ndo contradizia o principio substancial, bem como a de que 2) atribuir
realidade ontoldgica a finitude poderia manchar a absolutidade da substancia, o que, na
perspectiva da Filosofia do Espirito significaria dizer que elementos como aniquilagdo
fisica, o roubo, a escraviddo, a vinganca, etc. teriam sobrevida no amago da Eticidade
absoluta, no campo préprio da reconciliagdo entre a Eticidade natural e a liberdade
individual. Com o aparecimento desse elemento mediador, haveria a possibilidade de que
as producdes da finitude fossem transpassadas por um elemento racional, o que

legitimava algumas de suas producdes, certamente aquelas que promoviam o progresso

42 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 275. Tradugio nossa: “denn das BewuBtsein sich als titig,
als negierend, als authebend das Sein seines Anderssein ist das BewuBtsein als die eine Seite desselben, als
subjektives Bewulltsein oder BewuBtsein als absolute Einzelheit”.

43 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 277.
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do conhecimento pela consciéncia. A falta de universalidade nesse quesito deve ser vista
a luz da singularizacdo do Espirito que vem a existéncia e se singulariza. [sso tornaria
possivel dizer quais acdes eram dotadas de racionalidade com base no quesito
fundamental da presenca do mediador racional.

Além disso, ¢ mediante essa tendéncia conflituosa, onde a perspectiva negativa da
finitude ndo pode ser vista motivada exteriormente pelo Absoluto, ou seja, onde essa
tendéncia deve ser vista como um processo de autorrelacdo da propria finitude, que o
conceito de consciéncia se sobressai em detrimento do conceito de autoconsciéncia. Se
fosse desta forma, ou seja, utilizado o conceito de autoconsciéncia, dever-se-ia assumir
aquela estrutura simétrica entre sujeito e objeto que Hegel postula mais tardiamente diante
de uma outra forma conceitual, a saber, com base numa metafisica do Absoluto com
fundamento na subjetividade. O que equivaleria dizer que a verdade consistiria em
entender o proprio Absoluto ndo apenas como substancia, mas também como sujeito, e
assim fazer jus a todo o desenvolvimento posterior da filosofia hegeliana, logo, a nogao
especifica do Absoluto hegeliano, que, segundo Adorno, ndo pode ser encarada como
uma espécie de “meio termo” entre os extremos, mas “ocorre através dos extremos e neles
mesmos”**. Isso nos esclarece que o que estava em jogo era uma precariedade na
exposicdo hegeliana no que diz respeito a forma como modelos de reconhecimento
poderiam existir de forma plena sob o conceito do “oposto de si mesmo”, pois a inclusao
de um meio, existente por si mesmo, anularia a possibilidade do sujeito, ao ser absorvido
pelo Espirito do povo como sua substancia, alcangar a autorreferéncia que se pretendia.

A ideia do meio nas relagdes conceituais de reconhecimento pode ser encontrada
posteriormente mesmo na Fenomenologia, contudo, destituida desta propriedade que lhe
dava uma existéncia substancial sob a forma de um terceiro da relagdo dotado de
determinidade. Pelo contrdrio, Hegel diz que “o meio ¢ a autoconsciéncia, que se
decompde nos extremos; e cada extremo € essa troca de sua determinidade e passagem
absoluta para o contraposto”**°. Grosso modo, o meio consiste naquilo que é o oposto de
cada extremo nos quais se reconhecem como reconhecendo-se reciprocamente sem
relacdo a um terceiro determinado. Esta concep¢ao de consciéncia como meio seria entdo

a forma de assegurar o prevalecimento de ambos os extremos na unidade da igualdade e

444 Theodor Adorno, Trés estudos sobre Hegel, 2013, p. 79.

45 G.W.F. Hegel. Phinomenologie des Geistes, GW9, p. 129. Tradugido nossa: “Die Mitte ist das
Selbstbewulitsein, welches sich in die Extreme zersetzt; und jedes Extrem ist diese Austauschung seiner
Bestimmtheit und absoluter Ubergang in das Entgegengesetzte”.
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da diferenca, mas sem que com isso fornecesse a possibilidade de afirmar a génese do
Absoluto. Isto, pois sua determinidade substancial ndo permite deduzir sua génese como
um processo ativo de autogeracdo, que, diferentemente, estaria ja pressuposto naquela
estrutura fundamental do “outro de si mesmo”.*** Desta forma, o Absoluto ndo é o finito
na medida em que o conduz a sua autorrelacdo negativa € nem pode pressupor uma
espécie de terceiro, mediador recalcitrante & autoprodugio. E o finito, mas na medida em
que nado ¢ nada mais que o processo continuo, de modo que este, conforme indica Adorno,
“¢ 0 aspecto radical de Hegel, que ¢ irreconciliavel com todo moderantismo™#47,

Com isso, seria correto afirmar que o principio hegeliano formulado de forma
mais distinta na Fenomenologia do Espirito, que afirma que a verdade consiste em
entender o Absoluto ndo como substancia, mas também, precisamente, como sujeito,
brota de um problema fundamental na assevera¢do da forma de principio que Hegel

dispunha at¢ meados de 1804, que pode ser observado mediante as dificuldades

conceituais que apresentamos, a saber, diante de exigéncias internas do proprio sistema.

46 Cf. Klaus Diising, Idealistische Substanzmetaphysik. Probleme der Systementwicklung bei Schelling
und Hegel in Jenae, 1980, p. 42.
#7 Theodor Adorno, Trés estudos sobre Hegel, 2013, p. 79.
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Capitulo 111

A Metafisica da Subjetividade e a forma conceitual do outro de si mesmo

Ele quer realmente encher o universo com um monte de pequenas réplicas
repugnantes de si mesmo. Criaturas cujas vidas, numa escala em miniatura, serdo
qualitativamente como a sua, ndo porque ele as tenha absorvido, mas porque elas

desejam se conformar de livre e espontanea vontade a ele. [...] deseja um mundo cheio

de seres unidos a ele, mas que, ainda assim, continuem sendo distintos.

C.S. Lewis
Cartas de um diabo a seu aprendiz

Nossos esfor¢os até aqui se concentraram em demonstrar, tanto no primeiro
quanto no segundo capitulo, estagdes do desenvolvimento filos6éfico de Hegel em Jena
que funcionariam como periodos de amadurecimento derivado de ajustes filosoficos
tendo em vista os elementos e estrutura da filosofia madura. Fizemos isso avangando na
investigacdo a respeito da forma de principial, da forma de sistema, ¢ na forma de
conceitualidade das relagdes internas dispostas até a publica¢dao do Systementwiirfe I, de
1803/04. Isso se cristalizou a partir do desenvolvimento de uma Metafisica da Substancia,
da disposi¢cdo de uma separacdo entre Logica e Metafisica, e da presenga de modelos
conceituais recalcitrantes a plena configuragdo do conceito do “outro de si mesmo”
indicada por Henrich, como a ideia de uma relacdo arquetipica com o Absoluto e a ideia
da presenga do Espirito como meio entre sujeito e objeto. Adiante, pretendemos oferecer
algumas clarifica¢des sobre o ponto de inflexdo nesse desenvolvimento a favor da ideia
de uma aproximagao exponencial para com o arranjo posterior da filosofia de Hegel, que
aparecessem de modo mais nitido a partir da Fenomenologia do Espirito. Se até entao
seguimos o fio daquele desenvolvimento pela via negativa, adiante proporemos um
esclarecimento positivo, contudo, sem perder a contextualizagdo do momento em que eles
aparecem. De maneira geral, se podemos dizer que no Systementwiirfe II, datado de
1804/05, o desenvolvimento dos elementos sistematicos de Hegel avanga mais fortemente
para aquela configuragcdo mais familiar do sistema maduro, isso ndo ocorre sem o lastro
daquele periodo, a qual aqueles arcaismos devem se fazer ainda evidentes, ainda que

tenhamos demonstrado que os elementos para sua resolugao ja estivessem dispostos.
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Ainda ¢ influente na pesquisa hegeliana uma forte tendéncia de pdr sob do
chamado Systementwiirfe Il o ponto decisivo do amadurecimento hegeliano que levaria a
superagao da Metafisica da Substancia e a adogao real da forma conceitual do outro de si
mesmo. A luz do que construimos até entio, seria a passagem do modelo de
autossuspensdo correlata para o modelo puro de autossuspensao.

Esta tendéncia ¢ exemplificada ressaltando o que diz Dieter Henrich quando
assinala que “nos textos que chegaram até nos, a teoria do Absoluto como Espirito ¢
desenvolvida pela primeira vez em sua totalidade na Logica e Metafisica de 1804/057443,
A respeito do dito de Henrich, o que ele quer dizer como “teoria do Absoluto como
Espirito” ¢ nada mais do que a justa aplicagdo do conceito do “outro de si mesmo”
mediante o alcance da negagdo auténoma, a saber, que diz respeito ao progresso do
conhecimento finito, ndo de modo correlato como outrora, mas simultineo e enquanto
progresso do proprio Absoluto. Isso revela, portanto, a énfase significativa de Henrich a
tarefa de rastreio da forma conceitual de Hegel. Klaus Diising, por sua vez, concebe que
“o fato de Hegel ir além da Metafisica da Substincia caracterizada e estabelecer uma
filosofia da subjetividade ¢ manifestado pela primeira vez na ‘Metafisica da
Subjetividade’ no Esbogo do Sistema de 1804/05”%%. Diising estd mais interessado na
demonstragdo da transicdo de uma Metafisica da Substincia para uma Metafisica da
Subjetividade, o que reflete sua preocupacao acentuada com a forma principial.

Assim, a maior parte dos que veem naquele texto um ponto de inflexdo agudo no
desenvolvimento de Hegel tomam ambos os parametros como pontos de apoio para
sustentar suas interpretacdes. Nossos desenvolvimentos até aqui consistem numa
complexificagdo e detalhamento destas duas perspectivas: aquela a partir da forma
principial e aquela a partir da forma conceitual.

Outra contribuigdo proficua a nossos propositos, a respeito do modo de
funcionamento fundamental da Logica e Metafisica de 1804/05, surge da contribuig¢do de
Elena Ficara em seu Urspriinge des Ausdrucks >Das Logische< beim friihen Hegel, onde,
grosso modo, a autora ressalta originalmente que a utilizacdo esporadica do “das

Dialektische”, o dialético, nesse periodo hegeliano remete as mesmas razdes do uso do

48 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 117. Tradugio nossa: “In den
Texten, die uns erhalten sind, findet sich die Theorie vom Absoluten als Geist zum ersten Mal zur Génze
ausgebildet in der Logik und Metaphysik von 1804/05”.

#9 Klaus Diising, “Von der Substanzmetaphysik zur Philosophie der Subjektivitit”, p. 2004, p. 191.
Tradugdo nossa: “Dass Hegel iliber die charakterisierte Substanzmetaphysik hinausgeht und eine
Subjektivititsphilosophie begriindet, wird zum ersten Mal in der ,Metaphysik der Subjectivitit’ im
Systementwiirf von 1804/05 manifest”.
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“das Logische”, o 16gico, da filosofia madura**’. Como haviamos adiantado no capitulo
anterior “o dialético” do Systementwiirfe I pode ser classificado como uma espécie de
fossil tedrico do elemento mais promissor oriundo da unificagdo de Logica e Metafisica,
a saber, alcancar a compreensdao do modo de funcionamento autdnomo e metacategorial
da negacdo, o que ficara cristalizado na filosofia tardia de Hegel, segundo a literatura, de
acordo com a alcunha de “o l6gico”. Diferente da Ldgica, como uma parte especifica do
sistema, de acordo com o Hegel maduro, “em cada ciéncia filosofica particular, o 16gico,
como o puro saber universal, ¢, portanto, pressuposto como o cientifico em toda
ciéncia”®!.

Deste modo, alguns desafios derradeiros surgem no nosso horizonte explicativo
acerca do desenvolvimento da filosofia de Hegel em Jena. O primeiro aqui ¢ analisar de
que modo Hegel concebe a dialética nessa fase, e também, de que maneira ele substantiva
o movimento dialético empreendido na Logica indicando ja a presenca de elementos que
s6 deveriam aparecer na Metafisica, a obedecer formalmente a distin¢do sistematica
empreendida pelo autor a respeito das duas disciplinas. Ademais, embora ndo
desenvolvamos uma exposi¢ao pormenorizada da utilizacao hegeliana da expressao “o
l6gico” por sua filosofia madura, aprofundaremos as justificativas que nos permitem
defender o uso esporadico de “o dialético” como um fossil tedrico de tal, sem, contudo,
nos limitarmos as similaridades entre um e outro.

Para isso, antes de mais nada € necessario comecar essa se¢ao dizendo que a forma
sistematica empreendida por Hegel neste texto ainda ¢ aquela que separa Logica de
Metafisica. Mais especificamente, avangamos em nossa apresentacdo buscando
demonstrar que Hegel inicialmente possuia uma visdo meramente negativa da Logica,
mas que gradualmente essa visdo fora sendo alterada ao passo que ele relimava seus
elementos tedricos na busca de sua construcao sistematica. Nao acontece diferente com o
Systementwiirfe II, que, apesar de possuir elementos decisivos para a consolidagdo do
sistema maduro hegeliano, ¢ por isso afigurar como obra de fechamento de nossa
apresentacdo, deve ser compreendida também sob a oOtica de um sistema em
desenvolvimento. Certamente o fato de ainda prevalecer nestes esbogos aquela divisao

entre as duas disciplinas seja a testemunha irrefutavel disso.

430 Elena Ficara, “Urspriinge des Ausdrucks »Das Logische« beim frithen Hegel”, 2010.

41 G.W.F. Hegel, “Fragment zur Philosophie des Geistes”, GW15, p. 218. Tradugdo nossa: “In jeder
besondern philosophischen Wissenschaft ist das Logische, als die reine allgemeine Wissen schaft, hiemit
als das Wissenschaftliche in aller Wissenschaft vorausgesetzt”.
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A medida que desdobraremos nossa investigagio veremos, contudo, que as razdes
para a manutencao daquela divisdo ja ndo eram tdo profundas quanto nos fragmentos de
Logica e Metafisica de 1801/02. Isso poderia enviesar a compreensao de que Hegel
apenas mantivera um descompasso quanto a sua forma de sistema, ao passo que as formas
principais e conceituais ja estavam plenamente desenvolvidas. Nao negamos que em
parte essa seria uma leitura possivel a partir de nossos desenvolvimentos, no entanto,
nosso desafio serd demonstrar que esse descompasso na forma de sistema conserva
arcaismos na configura¢do das duas outras formas de modo a limar mais amplamente os
elementos daquele esbogo de sistema e fazer com que compreendamos muito melhor as
razdes pelas quais Hegel apresenta anos depois uma nova exposi¢ao de sua Logica.

Nesse contexto, esse sistema de 1804/05 deve ser compreendido como um
momento do desenvolvimento hegeliano, tal foi o Systementwiirfe 1. Essa postura estara
fundamentada na especificidade do elemento sobre o qual se retinem os avangos mais
promissores por Hegel no Systementwiirfe II, a saber, na especificidade do “das
Dialektische”. Apesar da forte similaridade com o modo como Hegel concebe o “das
Logische”, o estatuto e a disposicao daquele elemento também permitem que facamos
uma comparacdo com aquele elemento central para o Systementwiirfe I, a saber, o
elemento do meio. De modo geral, entender essa dupla perspectiva do “das Dialektische”
nos permite manter aquela postura para com o Systementwiirfe II periodo em

desenvolvimento do sistema.

1. A morte especulativa de Deus e o advento do Espirito a partir de Crer e Saber

Nao ¢ nenhum absurdo pensar ser comum que varios elementos concorram para a
formagao de algo sem que o proprio criador esteja consciente disso. No caso especifico
da transicdo do Systementwiirfe I, onde aparece esse elemento do meio, ao Systementwiirfe
11, ¢ perfeitamente cabivel e passivel de demonstrar que Hegel aproveita do primeiro uma
série de avancos sistematicos que estardo dispostos sob uma nova configuracdo no
segundo. Indo mais além, ousamos dizer inclusive que elementos fundamentais
apresentados nesse segundo esbogo de sistema, como a aplicagdo mais ajustada do
conceito do “o outro de si mesmo”, juntamente com todos os requisitos para uma

Metafisica da Subjetividade, s6 podem ser compreendidos na completude de sua
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complexidade através da ideia de superagao do modelo prevalecente de um meio existente
entre 0s extremos.

As consideragdes que empreendemos sobre a teoria do meio tanto no System der
Sittlichkeit quanto no Systementwiirfe I traduzem de modo certeiro a tentativa hegeliana
de fazer com que a produtividade da finitude refletisse em algum grau no Absoluto. Sua
consideracdo era, no entanto, dada paradoxalmente, uma vez que aquilo que o meio
ensejava nao poderia ser reduzido a propria finitude. Esse paradoxo era a testemunha mais
precisa de que Hegel carecia apresentar uma forma conceitual que cristalizasse no seio
do Absoluto a diferenca intrinseca de seus aparecimentos. A questdo, contudo, era como
fazer isso sem atribuir a finitude uma metodologia puramente absoluta, de modo que a
finitude se apresentasse ainda enquanto tal. Essa necessidade de representacao da finitude
enquanto tal corria o risco, por outro lado, de manchar a absolutidade do Absoluto.

Mais especificamente, o caso aqui sera como atribuir especulagdo a reflexdo sem
fazer com que uma corrompa a legitimidade da outra. Nesse sentido, o meio que aparecia
como um existente entre os extremos no Systementwiirfe I, deve ser concebido como uma
manifestagdo daquele paradoxo que se manifestava de diferentes maneiras naquele tempo
do desenvolvimento hegeliano. Concebendo o meio como a Razdo que se faz existente, o
Espirito feito carne, vemos que ndo ¢ por acaso que Hegel tematiza em seu Crer e Saber,
concebido anos antes, em 1802, esse paradoxo através do tema da morte de Deus onde
“neste processo, o proprio Logos, feito carne na pessoa de Cristo, saiu de si. Pode-se falar
entdo de uma reatualizagdo onde Deus se aliena (Entdusserung) num processo de
autodiferenciacdo. Isto, por si sO, s6 faz sentido dentro de uma versdo vivificada e

processual do proprio Logos”°2. Nas palavras de Hegel:

Mas o conceito puro, ou a infinitude, como o abismo do nada no qual
todo ser imerge, deve descrever puramente como um momento da ideia
suprema, ¢ nao mais do que um momento a dor infinita que antes era
histérica apenas na cultura e como o sentimento em que se funda a
religido da época moderna; o sentimento de que Deus mesmo esta
morto, - aquilo que era, por assim dizer, apenas empiricamente
exprimido com as expressdes de Pascal: a natureza é tal que marca em
toda parte um Deus perdido no homem e fora do homem [...]*>.

452 Luiz Filipe Oliveira, “A morte especulativa de Deus: religido e histéria a luz da primeira critica
sistematica de Hegel em Jena”, 2018, p. 18.

453 G.W.F. Hegel, Glauben und Wissen, GW4, pp. 413-414. Tradugio nossa: “Der reine Begriff aber, oder
die Unendlichkeit, als der Abgrund des Nichts, worinn alles Seyn versinkt, muf} den unendlichen Schmerz,
der vorher nur in der Bildung geschichtlich und als das Gefiihl war, worauf die Religion der neuen Zeit
beruht, das Gefiihl: Gott selbst ist todt, dasjenige, was gleichsam nur empirisch ausgesprochen war, mit
Pascals Ausdriicken: la nature est telle qu’clle marque partout un Dieu perdu et dans [’homme et hors de
I’homme, rein als Moment, aber auch nicht als mehr denn als Moment, der hochsten Idee bezeichnen”.
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Assim, a tematizacdo da figura paradoxal do Deus que morreu, de Cristo como
divindade que se esvazia — note que se esvaziar-se ¢ diferente de sair de si mesmo - a
ponto de entrar na existéncia e padecer das mesmas restricoes humanas e finitas, e,
portanto, possuir as duas naturezas, pode refletir aquela tendéncia hegeliana de estreitar

44 0 discurso da “morte de

a diferenca entre Deus e 0 homem que havia na consciéncia
Deus” em Hegel pode ser visto entdo como a primeira confissdo do filésofo da
possibilidade de se pensar que, como afirma Luis Dreher, “certas propriedades
fundamentalmente humanas, como o sofrimento, a dor, e a propria morte, sdo ditas da
natureza divina”, mas, entdo, de modo que “a morte ¢ assumida dentro de Deus, mas ndo
Deus esvaido, completamente, dentro da morte”*°. Continuando com os raciocinios
teologicos, o problema sistematico, no entanto, era que nessa fase, no momento de
reconciliacdo e reconhecimento, a doutrina hegeliana dependeria ainda da mediag¢do de
outrora, que concebia o Espirito como um terceiro mediador das relagdes. A luz das
escrituras, apos a assun¢ao de Cristo, o papel mediador teria ficado a cargo do Espirito
Santo por meio da existéncia da Igreja. Mas como deveria ser essa mediacao, quer dizer,
qual deveria ser o estatuto da propria Igreja?

Através da ideia que expomos no capitulo anterior, do Espirito enquanto meio
existente, poder-se-ia conceber que a Igreja encarnava o estatuto mediador que faria com
que as relagdes entre os extremos fossem dadas correlatamente, a saber, a luz daquele
modelo de autossuspensdo correlata, ou seja, era marcada pela livre consciéncia dos
individuos de comungarem, tipico da tendéncia moderna e protestante, ainda que essa
relacdo fosse realizada de modo mediato, correlatamente, através dos sacramentos, que
s6 poderiam ser cumpridos por meio da comunhdo com a Igreja. Assim, como era tipico

do modelo de autossuspensdo correlata, os individuos promoviam a sua comunhdo com

434 De acordo com Dreher, essa perspectiva possuia seu fundamento no seio da heterodoxia quenotica,

tipicamente pietista, que, com base principalmente em passagens biblicas como Filipenses 2.5-11
propagava em detrimento da ordem ortodoxa, “uma radicalizagdo da logica da ‘comunicagdo reciproca das
propriedades’ iniciada na ortodoxia - e de uma logica e postura nominalista e antimetafisica aplicada aos
resultados de uma livre e renovada interpretacdo das Escrituras”. De modo mais imediato o interesse
hegeliano por essa concepgdo ocorria devido ao fato de que “a teologia, mas também a mistica luterana,
gestada em boa parte na mesma terra suabia de Hegel, Holderlin e Schelling, comegaram a fornecer os
instrumentos para pensar filosoficamente a temporalidade e a transformagdo radicais no conceito e na
esséncia da divindade. O Deus da metafisica antiga e escolastica era fundamentalmente impassivel e
imutavel. Agora, porém, ha um sentido forte em que o divino mesmo pode modificar-se, entrar no tempo
de maneira ‘séria’, até a morte, e, quem sabe, no futuro, sem retomo”. Luis Dreher, “A questdo da morte de
Deus”, 2003, p. 84.

455 Luis Dreher, “A questdo da morte de Deus”, 2003, p. 83-85.
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0 Absoluto por meio de suas proprias capacidades, mas deveriam fazer referéncia a uma
mediagdo que ndo tocava no ponto do proprio Absoluto através de si mesmos.

E mister considerar, entretanto, que essa no¢do ndo tenha satisfeito Hegel
plenamente. Como luterano de berco, nascido em terras sudbias, de influéncia
consideravel da heterodoxia pietista, delegar um papel tdo necessario a Igreja em meio ao
momento mais intimo e supremo de relacdo com Deus seria instanciar para além da esfera
pessoal, portanto, para além da propria finitude, esse mesmo tipo de mediagao em tempos

436_Questionar o papel da Igreja

bem-aventurados de reconciliacdo plena com a divindade
seria questionar a natureza da mediagao.

Seguindo esse preceito, de uma mediacdo que escapava a esfera pessoal da
consciéncia, supor no céu uma unido plena e imediata com Deus seria pressupor um tipo
de ensinamento que ndo tivera sido ensinado na Terra, o que, por consequéncia, por
exemplo, iria contra todos os principios pedagdgicos de Lessing da odisseia divina como
processo educacional em sua 4 educagdo do género humano. Vemos com isso que a ideia
do Espirito como um existente em algum momento poderia ter soado estranha aos ouvidos
de Hegel, ndo cabia em seus planos conceituais de Hegel e, por tabela, ndo respeitava as
convicgdes de sua educacgdo religiosa. Deus se fez carne, mas de modo que a redengdo
humana era garantida apenas pela graca divina — e aqui hd um paralelo real com a
impossibilidade de o meio poder ser explicado unicamente pela finitude -, uma vez que a
carne ndo poderia por si se tornar divina.

Todo esse quadro ¢ uma representacdo muito exata da separacdo entre Logica e
Metafisica que Hegel ainda empreendia naquela fase. Diz respeito exatamente a
possibilidade de passagem da finitude a infinitude. Portanto, quando Shin-Hann Choi
enxerga a possibilidade de uma logica da pressuposi¢ao que ¢ tornada sem pressuposi¢ao
pelo proprio argumento, ele se refere primeiramente aquela necessidade de se tomar um
principio subjacente pressuposto como condi¢@o de possibilidade de toda parti¢do, - o que
poderia advir via revelagdo ou pelas determinagdes do entendimento - e, entdo que essa
pressuposi¢ao havia sido deposta com a vinda de Cristo, a demonstracdo de que “o
Absoluto ja é sempre inerente ao proprio homem e a natureza”*’, logo, nio é nenhum
pressuposto. De acordo com ele, “entendida dessa forma, a revelagdo também pode ser
caracterizada como uma estrutura légica imanente no homem. A revelagdo como

pressuposto se completa ao se transformar na forma de auséncia de pressuposto, €

436 Luis Dreher, “A questdo da morte de Deus”, 2003, p. 84.
457 Shin-Hann Choi, “Zur Logik Der Voraussetzung In »Glauben und Wissen«”, 2004, p. 210.
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somente os dois juntos podem preencher a condicdo de absolutidade em um mundo
finito”*8,

A questdo ¢ que isso se coaduna perfeitamente com a divisdo sistematica entre
Légica e Metafisica apresentada por Hegel naquela altura. Do ponto de vista do
entendimento finito, que dizer, do ponto de vista da Logica, o pressuposto ¢ realmente
necessario, do ponto de vista da Metafisica, em um sistema moldado por uma Metafisica
da Substdncia, o pressuposto ¢ destituido em prol da ideia da unidade que preserva em si
a multiplicidade. O que de distinto ¢ visualizado em Crer e Saber, no System der
Sittlichkeit e no Systementwiirfe I ¢ a demonstragdo da presenc¢a da unidade, da Metafisica,
em meio as relagdes da Logica. Essa unidade possuia entdo aquela caracteristica
fundamental de ndo possuir a explicagao de suas acdes com base na mesma explicagao
do lado da finitude, ou seja, possuia a distingdo de ser livre de pressupostos finitos. A
questdo aqui € provar como essa auséncia de pressupostos pode vir-a-ser compreendida
pela finitude e ela mesma incorporada enquanto tal aquela unidade sem nenhum tipo de
subjugo da finitude e nem qualquer rebaixamento de sua absolutidade. Nesse mesmo
sentido, todos os problemas empreendidos acerca da teoria do meio no Systementwiirfe I,
refletiam este choque entre a tendéncia do esvaziamento divino, o compartilhamento de
sua natureza para com os homens, a finitude, e a tendéncia de preservar a substancia
absoluta da mancha de qualquer limitagdo. Assim, em Crer e Saber Hegel nos revela esse
esvaziamento, o que ¢ demonstrado pela presenca da figura do meio como Espirito
naquele momento de sua exposicao filosofica, e no Systementwiirfe I, no momento de
aplicacao das relacdes ensejadas por ele, nos revela aquele temor do descompasso entre
liberdade e necessidade, quer dizer, a estabilizagdo da verdadeira forma conceitual.

Contudo, estava consumado. Como apontamos no capitulo anterior, o Espirito
fez-se existente e pistas primordiais para a resposta a essas indagacdes ja podem ser
encontradas naquele primeiro esbogo de sistema, de 1803/04. E o caso, por exemplo, do
vislumbre de um movimento interno ao Absoluto como vir-a-ser, chancelado
teologicamente a partir do momento em que Ele proprio veio a existéncia, virou gente €

habitou entre nds. A partir dessa existéncia apreendia-se j& ali uma maneira de fazer com

438 Shin-Hann Choi, “Zur Logik Der Voraussetzung In »Glauben und Wissen«”, 2004, p. 210. Tradugdo
nossa: “So verstanden, 146t sich auch die Offenbarung als eine dem Menschen immanente logische Struktur
charakterisieren. Offenbarung als Voraussetzung vollendet sich, indem sie sich in die Form der
Voraussetzungslosigkeit verwandelt, und nur beides zusammen kann die Bedingung der Absolutheit in
einer endlichen Welt erfiillen”
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que as resolucdes das antinomias entre sujeito consciente, esse meio que se fez existente,
e o objeto da consciéncia pudessem ensejar 0 progresso.

»439 ¢ exatamente o

Aquilo que Hegel chamou de “sexta-feira santa especulativa
advento real e efetivo da dor, quer dizer, da limitagdo finita no Absoluto e da possibilidade
especulativa de uma reconciliacdo divina pela finitude. Essa propriedade de um Deus que
se esvazia, ¢ de uma finitude que se eleva, atesta aquele movimento agora empreendido.
Shin-Hann Choi diz que em ambos os casos “¢ o poder da negatividade, que agora, no
entanto, estd voltado para dois lados, para morte da morte ou para movimento de
autossuspensio do conceito”*®. O que ele quer dizer especificamente ¢ que 0 movimento
¢ posto com o tempo do advento, mas ndo de maneira que ¢ paralisado no ato da “morte
de Deus”, mas continuado até a “morte da morte” que, em outras palavras, nada mais
significa que a “nega¢do da negacao”.

Nao resta dividas que o modelo que prevalecia naquele esboco de sistema seria
um modelo baseado numa Metafisica da Substancia. Apesar de Hegel conceber uma
dinamicidade, onde uma atividade cognoscente processual ¢ afirmada através das
consciéncias singulares, o Espirito do povo [Volksgeist] ¢ dito ser “a substancia absoluta,
simples, viva e singular”¢!. A substancialidade nessa atividade processual, consiste no
fato de que o Espirito do povo ¢ ativo e essa atividade consiste em um processo de vir-a-
ser si mesmo por meio do tragamento das consciéncias individuais: “o Espirito absoluto
de um povo ¢ o elemento absolutamente universal, o éter, que tragou todas as consciéncias
individuais em si”*2. Mas dizer que o proprio Espirito padece das limitacdes finitas,
conforme da a entender a partir de Crer e Saber, seria indicar especificamente elementos
espirituais os quais seriam impossiveis a qualquer Metafisica da Substdncia, supondo que
esta teria como principio fundamental a absolutidade preservada de qualquer mancha de
finitude. Trata-se, portanto, de elementos presentes que indicariam a supera¢do daquele
modelo. Isso indica o que Diising afirma sobre aquele esbogo: “um desenvolvimento
escalonado da consciéncia singular e da autoconsciéncia, tal como Hegel almeja, em
principio, ao assumir o programa idealista de uma histéria da autoconsciéncia dentro da

Filosofia do Espirito de 1803/04, dificilmente pode encontrar sua completude na

49 G.W.F. Hegel, Glauben und Wissen, GW4, p. 414.

460 Shin-Hann Choi, “Zur Logik Der Voraussetzung In »Glauben und Wissen«”, 2004, p. 210. Tradugdo
nossa: “[...] ist die Macht der Negativitdt, die nun aber im Tod des Todes bzw. in der sich selbst
aufhebenden Bewegung des Begriffs nach zwei Seiten hin gewendet wird”.

41 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 315.

462 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW6, p. 315. Tradugdo nossa: “Der absolute Geist eines Volkes ist
das absolut allgemeine Element, der Ather, der alle einzelnen BewuBtseine in sich verschlungen [...]”.
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consciéncia singular e na autoconsciéncia que se elevam na substancia do Espirito do
povo, entrando e submergindo nela”*3,

Além disso, que houvesse uma espécie de meio existente entre os relata ¢
sintomatico da ideia que Hegel pressentira que haveria resolugdes que brotavam das
antinomias da finitude, de modo que ndo poderiam ser compreendidas a parte daquilo que
¢ o Absoluto propriamente, ainda que sua apresentagdo sistematica descambasse nos
problemas significativos que apontamos. A partir disso, Hegel desenvolve naquele esbogo
de sistema de 1803/04 uma estrutura argumentativa parecida com a de sua filosofia
madura, distinguindo na exposicao progressiva a verdade propriamente dita e aquilo que
a consciéncia apreende. Se estendéssemos essa perspectiva apresentada entio na Filosofia
do Espirito a Légica, deveriamos dizer que Hegel distinguia o nivel de determinacao da
categoria logica para si e o nivel em-si desta categoria, e isso de uma maneira que ele
ainda ndo havia feito, a observar o material que nos restou da Logica de 1801/02464,

Aquela estrutura de uma suspencdo correlata, concebida naqueles dois anos
iniciais de Hegel em Jena, esclarece os motivos de aquela distingdo, entre o “para si”’ € o
“em-si”, ndo poder ser aplicada ali, a saber, o Absoluto era concebido arquetipicamente
a luz da finitude, ou seja, como verdade ontologicamente dada que viria a ser construida
para a consciéncia. Mas a especificidade dessa construgdo era tal que era realizada para
além das producdes do entendimento que experienciava a cada produgdo estanque e
propriamente sua a verdade do Absoluto arquetipico, que deveria dar o tom de cada nova
producdo, sempre finita e limitada.

Melhor dizendo, Hegel distinguia a verdade ontologica do Absoluto substancial,
que abarcava em si os opostos, mas apenas em referéncia a identidade primordial de
identidade e diferenga. Assim, os contetidos da Ldgica naquele momento ndo deveriam
ser a0 mesmo tempo determinagdes ontologicas, que afetavam a substincia
qualitativamente. Como afirma Palermo, “o problema reside no fato de que a instancia

ontolégica do Absoluto, interpretada como a unidade dos opostos, permanece dissociada

da instancia gnosioldgica, entendida como o caminho para alcangar o Absoluto”*%. Isso

463 Klaus Diising, “Von der Substanzmetaphysik zur Philosophie der Subjektivitit”, 2004, p. 191. Tradugio
nossa: “[...] kann eine stufenartige Entwicklung des einzelnen Bewusstseins und Selbstbewusstseins, wie
Hegel sie in prinzipieller Aufnahme des idealistischen Programms einer Geschichte des Selbstbewusstseins
innerhalb der Geistesphilosophie von 1803/04 anstrebt, schwerlich ihre Vollendung darin finden, dass das
einzelne Bewusstsein und Selbstbewusstsein sich in der Substanz des Volksgeistes authebt, darin eingeht
und sich darin versenkt”.

464 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, pp. 94-95.

465 Sandra Palermo, “Im Ather der einen Substanz. Anmerkungen zum Hegelschen Begriff des Absoluten
in den ersten Jenaer Jahren”, 2014, p. 30. Tradug@o nossa: “Das Problem liegt in der Tatsache, dass die
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responde a indagagdo fundamental de Schéfer, que questiona “como o entendimento pode
entdo ser visto como uma imagem se o arquétipo ainda niio foi desenvolvido?”46°,

Pensar o Absoluto como substancia absoluta dispensa a contribui¢do positivada
do meio para o alcance do resultado, isto ¢, dispensa as produgdes imperfeitas do
entendimento através da qual, pela reincidéncia, ela constataria sua propria limitagao e
necessidade de submersao na substancia. Neste caso, dispensa as producdes positivas do
entendimento, de modo que a relacdo verdadeira ¢ apenas aquela onde entendimento
aniquila a si mesmo. A constru¢do do Absoluto para a consciéncia ¢ feita entdo apenas de
modo ex-negativo, de maneira que a dissolucao das fixagdes do entendimento €, por sua
vez, externa as determinagdes da finitude. Deste modo, a distingdo que Hegel apresenta
entre o campo da verdade e o campo do conhecimento da consciéncia no Systementwiirfe
1 ¢ absolutamente diferente desta apresentada na Logica de 1801/02 e na Differenzschrift,
onde prevalecia aquele modelo de suspensdo correlata, mas, possui uma identificagdao
bem acentuada com aquela que Hegel apresenta Systementwiirfe 11.

Através da reconstrucdo que empreendemos da parte dedicada a Logica e
Metafisica subjacente ao Systementwiirfe I, haviamos dito que era suposto atribuir ao
campo da Metafisica, distinto sistematicamente da Logica, aquele em que seria possivel
o reconhecimento pela consciéncia de si mesma como vir-a-ser, a descoberta de si como
meio. Isso ocorria apenas mediante a subsisténcia naquela etapa do meio que perpassou
cada estagio e ensejou aquele campo especifico de reconhecimento. A questdo
fundamental ¢ que a autorreferencialidade da consciéncia estaria em risco ao ser inserido
conceitualmente um elemento mediador na sua relagdo com o seu outro. Esse desajuste
especifico na construgdo do Systementwiirfe I, certamente criou, ou teria criado - a
depender se ele chegou a esbogar ou nao qualquer l6gica subjacente a essa Filosofia do
Espirito - para Hegel problemas sérios na formula¢do de sua Logica de entdo, uma vez
que o sujeito deveria lidar com um mediador concreto antes de se referir ao objeto. Esse
tipo de relagdo da o tom do modo como Hegel compreende o desenvolvimento processual
do conhecimento pela consciéncia, o que supde que, por consistir numa relagao

verdadeira, deveria ser estendida ao campo do conhecimento do Absoluto, na Metafisica.

ontologische Instanz des Absoluten, als Einheit der Entgegengesetzten gedeutet, weiter losgeldst von der
gnoseologischen, als Weg zur Erzielung des Absoluten verstandenen Instanz bleibt”.

466 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 95. Tradugio
nossa: “Wie kann der Verstand dann aber als Abbild gesehen werden, wenn das Urbild noch gar nicht
erschlossen ist?”
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Mas, como veremos, a configuracdo apresentada no Systementwiirfe II ¢
completamente depurada desses problemas. Ali, o infinito ¢ compreendido em meio ao
desenvolvimento progressivo das categorias, mas apenas de modo que ele ndo ¢ nada
mais do que esse desenvolvimento mesmo, ou seja, ndo estd para as producdes do
entendimento dado arquetipicamente e nem € visto como meio existente entre os relata.
Tratava-se especificamente de uma concepgao onde, conceitualmente, o um e o multiplo,
identidade e nao-identidade, devem ser o mesmo que o Absoluto em devir, o que na
Loégica ocorria através das categorias onde cada uma deveria conter o oposto em
justaposicdao, de modo que a progressdo revelasse a conceitualidade da relagdo e de
maneira que esse oposto fosse concebido como o oposto de si mesmo. Em outras palavras,
as determinacdes da finitude devem ser descobertas como absolutamente completadas
pelo oposto de si mesmo e, somente assim, essas determinacdes podem ser infinitas. A
auséncia desse meio existente entre os extremos, que se coadunaria mais plenamente com
o ideal da heterodoxia pietista e mistica, tipica da suabia, de contato direto com Deus sem
uma mediagdo a parte da consciéncia humana, ocorreu com o Systementwiirfe 11, ou seja,
se esvai ali qualquer empreendimento de tentar fazer com que a finitude reflita uma forma
conceitual diferente do modo como se configurava aquela propria ao Absoluto.

Reiner Schéifer afirma que “o desenvolvimento de uma ldgica especulativa ja
comega entdo aqui no fragmento de 1804/054%7. Com a auséncia de um meio entre os
extremos, o que ocorria especificamente era a transferéncia do modelo de autossuspensdo
correlata para o modelo de autossuspensdo. Assim, abordaremos essas questdes mais
adiante, de modo que importard aqui mostrar como Hegel redesenha sua forma de
conceitualidade e, a0 mesmo tempo, abre brechas para a introdugdo de uma Metafisica
da Subjetividade. Se antes ele havia introduzido o elemento racional do meio entre os
relata finitos, de modo a fazer com que deles uma progressao fosse alcancada, ele agora
estende o campo racional para essa relacdo, da Metafisica para a Logica, mas sem que
nenhum mediador existente aparega entre eles. Isso permite explorar de um modo muito
mais apurado e em toda a sua extensao aquela divisdo que dissemos entre o campo do
“para si” e do “em-si”, tAo marcante de sua filosofia posterior.

Assim, uma vez superados os problemas derivados de um meio existente e
concebida a negatividade especulativa através dos préstimos intrinsecos a sua vinda a

existéncia, manifestada por Hegel enquanto “sexta-feira santa especulativa”, o que por si

467 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 94.
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sO torna possivel a afirmacdo de uma forma conceitual enquanto autossuspensdo, qual
seriam os empecilhos para o advento pleno da sua teoria especulativa posterior? A
compreensdo dessa questao passa entdo especificamente por compreender a dialética que
Hegel aplica a finitude naquele esbogo. Ja dissemos que o tema da “morte de Deus” havia
trazido a finitude as propriedades antes consideradas distantes, apenas arquetipicamente,
e que o objetivo final da progressdo que se sucede é a “morte da morte”, ou seja, “negagdo
da negacdo”. No entanto, sistematica e especulativamente era necessario demonstrar
como essa progressao propriamente ocorria, 0 que enseja a possibilidade de verificarmos
qudo adiantado estava a constru¢do do sistema hegeliano nessa fase. Mais
especificamente, de que forma ele consegue explorar todo o potencial especulativo, que
agora poderia ser extraido das relagdes finitas.

Toda aquela explicagdo a respeito da maneira como o tema da “morte de Deus” ¢
trabalhada por Hegel convém para que apresentemos nossa posicdo a respeito da
progressdo hegeliana naquele exato momento de seu desenvolvimento. Primeiramente
dissemos que o Absoluto veio ele mesmo a existéncia, deixando-nos a tarefa realizada
por ele mesmo de matar a propria morte, de modo que, o esvaziamento de Deus enquanto
homem, seu padecimento e vitdria sobre o finamento, deveria indicar que o proprio
homem deveria ser capaz de tal realizagdo. Em seguida, afirmamos que o Systementwiirfe
1l abandona toda e qualquer necessidade a um terceiro mediador com o risco de que essa
relagdo mediadora fosse ela mesma resquicio de representagao formal, ou seja, empecilho
para o reconhecimento dos relata, portanto, para a descoberta da autorreferencialidade
requerida. A mensagem da cruz, do Deus que se fez homem e venceu a morte, seria entao
ela mesma suficiente para a busca pela consubstanciagdo, onde o Espirito enquanto meio
existente passa para a forma subjetiva de maneira que a propria producao humana seja
considerada ela mesma uma espécie de rito pessoal que, de fato, eleva a si mesma e
imediatamente. Isso ficard mais claro posteriormente, mas, por enquanto, basta para
definirmos qual espécie de mediagdo Hegel tem em mente em detrimento daquela de
outrora antes que as justificagcdes mais especificas aparecam.

Agora, veremos o desenvolvimento de uma perspectiva sistemdtica onde o meio
se apresenta consubstanciado subjetivamente, de maneira que a propria produgdo humana

pode elevar a consciéncia ao conhecimento de “que pode haver uma autorrelagio



243

488 ou seja, ao

especulativa em que o conhecido ¢ simultaneamente o proprio Conhecer
conhecimento dessa consubstanciagdo subjetiva. A descoberta dessa consubstanciagdo
subjetiva seria, por sua vez, a vitoria sobre todo representacionalismo e simbolismo, o
momento do idealismo absoluto da Metafisica, “ndo um idealismo unilateral e finito que
abstratamente opde um objeto ao sujeito, mas um idealismo especulativo que culmina em
uma Metafisica do Espirito”*®. “O Conhecer”, diz Hegel, “como o ser-em-si, na medida
em que esta encerrado em si, é realizado no Espirito absoluto”*7°.

No entanto, para que essa realizacdo seja eficaz segundo os parametros
anunciados desde o pronunciamento do esvaziamento divino em Crer e Saber, a partir de
onde ficara ensejada a compreensdo dos atributos divinos ndo mais para além daqueles
que sao tipicos da finitude, Hegel tem que apresentar um desenvolvimento sistematico
que contemple desde a finitude o modo de autoconstituicdo do Espirito, de maneira que
as produgdes finitas possam refletir o ato de realizacdo do proprio Absoluto.

A possibilidade de Hegel alcancgar isso agora seria através da demonstragdo do
progredir das categorias da Logica ndo mais segundo um modelo onde o conhecimento
finito era aniquilado para o advento do Absoluto, tal qual foi o modelo prevalecente nos
primeiros anos de Jena, mas instaurando nelas a possibilidade de um saldo positivo, que
construisse o Absoluto positivamente para o conhecimento. S6 desta maneira estaria
demonstrada aquela consubstanciacao subjetiva, onde a progressao no conhecimento sera
concebida como uma progressao do proprio Absoluto.

E aqui que a demarcagio de um conhecimento como “nossa reflexdo” ¢
significativa no Systementwiirfe II*"'. Suposta aquela consubstanciagdo subjetiva, a inica
distingdo possivel entre o conhecimento realizado e o conhecimento que se realiza sera
aquela da autoconsciéncia desses dois enquanto si mesmo. O campo da “nossa reflexao”
seria nada mais do que o conhecimento completo, que se revela na “Metafisica”, ao qual

jé € suposto ter mediado em si mesmo as contraposi¢des que se apresentaram. Esse seria

um dispositivo novissimo no curso do desenvolvimento hegeliano. Ele ser demonstrado

468 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 100. Tradugdo
nossa: “daBl es ein solches spekulatives Selbstverhiltnis geben kann, wo das Erkannte zugleich das
Erkennen selbst ist”.

469 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 101. Tradugio
nossa: “[...] aber keinen einseitigen, endlichen, der dem Subjekt ein Objekt abstrakt gegeniiberstellt,
sondern einen spekulativen Idealismus, der sich in einer Metaphysik des Geistes vollendet”.

470 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 165. Tradugio nossa: “Das Erkennen, als das Ansichsein,
indem es das in sich Geschlossene ist, ist im absoluten Geiste realisiert”.

471 Hegel utiliza “unsere Reflexion” reiteradamente: Cf. G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 28; 76;
79;100; 107; 111.
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como tal na Logica, revelando o lado verdadeiro daquilo que ja aparecia ali sem cair num
tipo de contraposicao dura, tal qual entre reflexdo e razdo como foi nos primeiros anos,
ja depde a favor de que o conhecimento que surge daquela progressao se assomara a uma
cadeia levando, entdo, ao Espirito absoluto. Contudo, a aplicacdo sistematica de Hegel
nessa altura estava longe de contemplar plenamente todos os arranjos estruturais e
necessarios que careciam a nova perspectiva. Nesse sentido, € necessario que
apresentemos adiante uma demarcagdo sobre em que sentido aquela obra ja revelava o
sentido especulativo fundamental da filosofia de Hegel e em qual sentido ela ainda se

afastava daquele.

2. Em qual sentido a Ldgica ja é especulativa: uma analise da secio Logica do
Systementwiirfe Il e o emprego do conceito de dialética

Por mais que um texto fragmentério do periodo intermediario de Jena, quando
“Hegel ainda ndo havia se tornado Hegel”, possa parecer para o leitor contemporaneo
uma obra de menor importancia, ndo foi assim que o chamado Systementwiirfe II, de
1804/05 foi originalmente concebido por Hegel. Em uma carta de 29 de setembro de 1804
enviada a Goethe, a qual apelava pela catedra de Filosofia na Universidade de Jena, onde
trabalhava como Privatdozent fazia trés anos, a0 mesmo tempo que Hegel considerava
sua producdo até entdo “insignificantes demais” para o escrutinio publico, promete
apresentar, ainda no inverno, “um tratamento puramente cientifico da filosofia”*’?. No
ano seguinte, em carta uma carta a Voss, datada de maio, Hegel anuncia um trabalho que
seria formulado a partir de suas “Palestras sobre a ciéncia universal da filosofia”, o qual
iria “apresenta-lo no outono como um sistema de filosofia”*’*. Ndo ha davidas de que o
esboco de sistema datado de 1804/05 que hoje possuimos em maos fragmentariamente
consista em partes deste sistema anunciado, mas nunca publicado*’*. Assim, quando
dizemos que no Systementwiirfe II ha a introdu¢do de elementos suficientemente
destoantes dos intentos sistematicos anteriores de Hegel, estamos falando de um texto que
foi concebido para ser o verdadeiro sistema, aquele através do qual Hegel se apresentaria
ao publico, tendo sido prometido a ninguém menos que Goethe, aquele que detinha o

poder de abrir as portas institucionais para o emergente filosofo.

472 Briefe von und an Hegel, Hegel an Goethe, 29. IX. 1804, 1969, p. 85.
473 Briefe von und an Hegel, Hegel an Voss, Mai 1805, 1969, p. 99.
474 Cf. Walther Jaeschke, Hegel-Handbuch: Leben-Werk—Schule, 2016, p. 152.
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Além desses fatos contextuais, chama a aten¢do o modo como Hegel organiza o
referido texto. Hegel divide a Légica neste Esbogo de Sistema em 1) Relagdo simples
[Einfache Beziehung]; 2) Relacao [ Verhdltnif3]; e 3) Proporcao [ Proportion], suplantando
a antiga separagdo, notada nos fragmentos de Logica de 1801/02, entre 1) as formas
universais ou leis da finitude; 2) doutrina das formas subjetivas da finitude enquanto
conceitos, juizos e silogismos; e 3) suspensdo do entendimento pela razio*’>. Trata-se de
uma reformulagdo bastante marcante de toda a estrutura sistematica da Logica, pois
vemos a supressao de alguns elementos, a revisao de sua posicao estrutural, bem como a
revisdo do contetido de outros. Vemos que as categorias de “Qualidade” e “Quantidade”,
que outrora pertenciam a primeira parte, mantiveram-se nas primicias da Logica, estando
agora na “Relacdo simples”. Mas podemos destacar a expansao dessa primeira parte, que
inclui entdo as categorias de “Quantum e Infinitude”, a transicdo das categorias para a
segunda parte da Logica, denominada “Relacdo” [ Verhdltnif3], bem como a presenga do
grupo triplo de “Conceito”, “Juizo” e “Silogismo”. Além disso, a terceira parte da Logica
de outrora, que tratava do advento do conhecimento cientifico pela razdo, ¢
profundamente rearranjada na parte denominada “Propor¢do”, de modo que ainda possui
0 mesmo tema, mas ressignificado e dotado de uma nova aplicag¢do. Diferentemente das
poucas referéncias que tinhamos sobre o tratamento hegeliano da Metafisica naqueles
primeiros fragmentos de 1801/02, agora temos uma exposi¢do completa de seu arranjo,
sabendo que ele a divide em “Conhecimento como sistema de principios”, “Metafisica da
Objetividade” e “Metafisica da Subjetividade”.

Todos esses rearranjos mereceriam uma consideracdo mais detalhada, mas uma
especificamente chama a nossa atencao devido a centralidade que ela parece ter para a
compreensdo da demarcagdo a respeito de que em qual sentido a Logica de 1804/05 ja
carrega consigo a especulacdo. Trata-se daquela que consiste na maneira como Hegel
apresenta a transi¢do da Logica para a Metafisica, ou melhor, daquela que nos anos
iniciais foi considerada a suspensdo do entendimento pela razdo e agora se apresenta
como “Propor¢do”. Ela consistia na nova versdo da terceira parte da Logica de 1801/02.
Naquele tempo Hegel asseverou nela a presenca dos empreendimentos da razao, mas, o
cerne do nosso argumento a favor de uma progressdo correlata ao Absoluto consistia,
entre outras coisas, na percep¢ao de que se hd na Ldgica uma parte onde a razdo atua,

dois caminhos apenas poderiam ser considerados: ou a Ldgica ja deveria ser entendida

475 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, pp. 273-274.
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como especulativa, ou a atuagdo da razdo na Ldgica sé poderia ser tal que ensejava a
propria destruicdo do saber finito partindo dos proprios preceitos dele. Isso foi o que
chamamos de suspensdo correlata.

Agora, com o Systementwiirfe Il a presenca da razdo ¢ notada na Logica
principalmente devido aquilo que Hegel denomina “nossa reflexdo”, contudo, em
momento algum Hegel apresenta a diferenca entre a “nossa reflexdo” e o estado
apresentado das categorias logicas com um tipo de diferenciacao tao recrudescida quanto
aquela entre entendimento e razdo. Pelo contrério, a “nossa reflexdo” ¢ demarcada como
se soubesse a verdade imanente aqueles proprios elementos apresentados na Logica. De
outro modo, a “nossa reflexdo” nao consistia em nenhuma atividade além do que uma
reflexdo superior sobre aqueles elementos em jogo, como uma espécie propria de
background reflexivo que pressupunha dispositivos ndo aplicados a0 momento proprio
em que se passa a progressdo categorial. Esses dispositivos, por sua vez, deveriam ser
aqueles que se apresentam na Metafisica, lembrando que Hegel aqui ainda concebe aquela
divisdo desde os anos iniciais de Jena. Essa divisdo s6 teria razdo de ser se tivesse como
fundamento a distingao entre as capacidades de uma e outra. Deste modo, uma reflexao
de tal maneira ndo poderia ter sido alcancada na Loégica, que ocupa outra fun¢do
sistematica. No entanto, esse principio parece ser ligeiramente violado a partir do
momento em que Hegel parece querer atrelar uma reflexao sobre a propria reflexao tendo
sua constitui¢do na propria Logica, Melhor dizendo, ele parece querer atribuir uma feicao
tipica da subjetividade, que sistematicamente s6 aparece na Metafisica, a Logica. Esse
ponto problematico pode ser observado propriamente na “Propor¢ao”, ou seja, novamente
no momento em que Hegel pretende estabelecer a passagem da Logica para a Metafisica.

Como a distingao entre Logica e Metafisica aqui considerada nao tem como base
uma contraposic¢ao forte igual como nos primeiros anos de Jena, ndo ¢ plausivel qualquer
no¢do de um Absoluto arquetipico, logo, consideramos que a consequéncia desse
aparecimento ilicito pode dar pistas de que a charneira entre as duas partes seria
conceitualmente menos determinante do que sistematicamente parece a primeira vista.
Melhor dizendo, o aparecimento na Loégica de um elemento que sé deveria ser
apresentado na Metafisica deveria atestar que os limites das duas disciplinas ndo seriam
recalcitrantes. Isso estd em consonancia com aquele abandono de uma forma conceitual
com base em uma suspensdo correlata € o advento de uma autossuspensdo, ainda que em
alguns momentos essa tenha sido demonstrada em paralelo com aquela no¢do de uma

progressdo correlata.
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Antes de demonstrarmos de que maneira uma ilicitude sistematica se apresenta na
“Propor¢ao” precisamos aclarar sobre qual a forma conceitual que aparece no ponto alto
do saber aqui, mais especificamente, na Metafisica. Vimos até entdo que todo
empreendimento hegeliano havia sido erigido sobre as bases do calculo sistematico da
possibilidade de uma forma principial que estabelecesse qual o tipo de unidade plausivel
para abranger as determinacdes opostas. Juntamente disso advinha a necessidade de
chegar a uma forma de relagdo entre os contrapostos que justificasse aquele principio, ou
seja, a necessidade de uma nova forma conceitual. Os empreendimentos de Hegel acerca
de sua compreensdo da relacao entre contrapostos no Systementwiirfe I ainda padece de
uma perspectiva duplicada, a saber, a0 mesmo tempo em que supde o abandono hegeliano
de qualquer possibilidade de um método intuicionista, tal qual a intui¢do transcendental,
a Logica ainda ¢ atribuida uma func¢ao subordinada.

Como afirma Diogo Ferrer, “Hegel isenta explicitamente a metafisica da dialética,
0 que remete essa concepgao para o inicio do periodo de Iena, em que a dialética esta
ligada a destruicdo das oposigdes produzidas pela reflexdo e sua superagdo na
especulagio”*’®. Essa isencdo da metafisica da dialética diz respeito a0 modo como Hegel
compreende a dialética naquela fase, a saber, uma espécie de método proprio das
categorias da Logica, de maneira que toda a “Logica” ¢ vista como “o progredir e

7477 ou mesmo, como “desaparecimento na dialética”*’8. Hegel diz

suspensdo dialéticas
que “o Conhecer”, na Logica, “em sua reiteragdo nas diferentes esferas para as quais ele
passa, ¢ 0 mesmo, mas o conteido ¢ diferente e se torna diferente de si mesmo; seu retorno
a si mesmo &, antes, o galgar para outro”*’°. A Metafisica, por sua vez, consistiria numa

2480 o {50 consistia exatamente

etapa do conhecimento onde ele seria “retirado da dialética
num tipo de conhecimento onde a oposicdo ndo levasse mais a nenhum
“desaparecimento”. Isso s6 pode ser compreendido como o saber onde a unidade entre os
contrapostos na dialética estd estabelecida, ou seja, quando o progredir € a suspensdo
fossem estabilizadas em um conhecimento da totalidade dos momentos. Assim Hegel

dira:

476 Diogo Ferrer, “Hegel € a transformagao da logica em metafisica”, 2019, p. 21.

477 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 127.

478 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 137.

49 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 120. Tradugdo nossa: “Das Erkennen ist in seiner
Wiederholung in den verschiedenen Sphdren zu denen es iibergeht, dasselbe, aber der Inhalt ist ein
verschiedener, und wird sich selbst ungleich; seine Riikkehr in sich selbst ist vielmehr das Fortwilzen in

einen anderen, [...]".
480 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 132.
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O conhecido, ou o contetido do Conhecer, nada mais €é do que o fato de
que a oposicao ¢ a propria unidade. Mas aquilo que pode ser chamado
de Conhecer, nossa atividade, que acrescentariamos a esse contetido, ¢
inteiramente esse conteudo mesmo. Se refletirmos sobre essa atividade,
ela nada mais é do que isso, que estabelecemos a unidade como
oposicdo e, entdo, suspendemos essa oposicdo na unidade; esse
Conhecer ¢ a posicao da oposi¢ao como unidade, ou seja, o Conhecer ¢

o conteudo do proprio Conhecer. Por isso mesmo, ¢ o Conhecer

absoluto e a certeza absoluta®®'.

Uma vez que o que chamamos de conhecer € nossa propria atividade, quer dizer,
que o que chamamos de conhecer ¢ o contetido do préprio conhecer, podemos atestar
seguir Manfred Baum dizendo, portanto, que “o conhecimento metafisico ¢
autoconhecimento”*%?. Essa no¢do de conhecimento como autoconhecimento conseguiria
estabilizar o desaparecimento na dialética exatamente porque enxergaria que tudo aquilo
com que ele lida ¢ uma face de si mesmo. A questdo primordial da dialética seria
conseguir fazer com que da relagdo de contrapostos, um nao fosse subsumido em
detrimento de outro. Como todo conhecimento determinado depende de um outro
conhecimento em relagdo, para o qual o primeiro poderia se afirmar como um
conhecimento superior, se 0 outro conhecimento fosse concebido apenas como um que
seria subjugado para a afirmacao de um outro, esse conhecimento deveria ser visto com
um meramente formal, que ndo reconheceu o outro em seu aspecto vivido, ou seja, em
sua realidade, mas apenas o instrumentalizou.

O conhecimento que se afirma autoconhecimento, no entanto, deveria “considerar
a Ideia ndo como a Ideia disso ou daquilo”, como se fosse a verdadeira em detrimento de
outras, mas sim aquela que ¢ “a totalidade do todo e ao mesmo tempo se suspende na
realizagio”*®. Com a ideia de uma totalidade, todo conhecimento podera ser considerado
um conhecimento de si mesmo, e a Unica maneira dessa afirmacao de si mesmo nao uma
afirmagdo estanque e formal, sera reconhecendo a si mesmo como outro de seu outro, ou

seja, compartilhando um vinculo de reciprocidade e de reconhecimento. Grosso modo, o

1 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 346. Tradugdo nossa: “Das Erkannte, oder der Inhalt des
Erkennens, ist nichts anderes, als da3 der Gegensatz die Einheit selbst ist. Das, was aber Erkennen, unsre
Tétigkeit genannt werden kann, was wir zu jenem Inhalt hinzutéten, ist ganz dieser Inhalt selbst.
Reflektieren wir auf dieses Tun, so ist es nichts anderes als dies, dal wir die Einheit als Gegensatz setzen,
und dann diesen Gegensatz aufheben, in der Einheit; dieses Erkennen ist das Setzen des Gegensatzes als
Einheit, d. i. das Erkennen ist der Inhalt des Erkennens selbst. Darum eben ist es absolutes Erkennen, und
absolute Gewilheit”.

482 Manfred Baum, “Zur Methode der Logik und Metaphysik beim Jenaer Hegel”, 1980, p. 138.

483 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 184.
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contetido do conhecimento poderia ser “retirado da dialética”*%*

a partir do momento em
que ele fosse concebido como um autoconhecimento, ou um tipo de autorrelagao.

O ponto mais elevado da Metafisica deveria ser concebido como a possibilidade
de pensar o Espirito segundo o saldo que se extrai imediatamente da relacdo de oposi¢ao
entre os relata, em detrimento do modelo apresentado no Systementwiirfe I onde ele
cumpria aquela fun¢ao mediadora. Diferentemente, aqui nao ha qualquer tipo de desajuste
na capacidade explicativa do surgimento objetivo do Espirito, pois seu campo proprio ¢
0 do conhecimento. Ao mesmo tempo, também, ndo ¢ estabelecido nenhum tipo de
atuacdo do Espirito inserido com um meio existente que ensejaria a capacidade de
resolugdo de relagdes antindmicas, tal qual outrora havia sido proposto através de sua
figuragdo como um existente que se manifestava enquanto trabalho, ferramenta,
linguagem, etc.

Ele ¢ estabelecido aqui como saldo do conhecimento de ter passado pela
experiéncia através da qual uma nova forma de compreensdo enseja um novo modo de
relacdo. No Systementwiirfe 11 essa progressao do conhecimento ¢ demonstrada por Hegel
na parte dedicada a Logica. Para que essa progressao pudesse ser bem sucedida, nao
haveria nenhum outro método a ser aplicado ali que ndo a dialética e seu modo de fazer
com que um terceiro surja imanentemente da contraposi¢ao dos relata. Essa imanéncia
de um terceiro s6 podera ser concebida realmente se ele for demonstrado como resultado
necessario da relagdo entre contrapostos, o que sistematicamente deveria acontecer na
“Metafisica”. Mais especificamente, 0 modo como o conhecimento toma consciéncia
disso na “Metafisica” ¢ através do descobrimento de um terceiro derivado do
reconhecimento da alteridade como o “outro de si mesmo”, ou seja, da relagdo de um que,
diante do outro, tem sua determinidade no fato desse outro ser si mesmo. Em outras
palavras, estamos tratando especificamente do modo como Hegel empreende a negagdo
e a capacidade dela de gerar um conteudo positivo. A expressdo do modo como agia

aparece de maneira muito precisa aqui:

Ao conhecer assim a infinitude, o Espirito compreende a si mesmo, pois
sua compreensao consiste em por a si em relagdo a outro; ele
compreende a si mesmo na medida em que se pde em relagdo a outro,
isto €, a si mesmo como o outro de si mesmo, como infinito e, portanto,

igual a si mesmo. Esse ¢ o ciclo absoluto do Espirito absoluto*’.

484 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 132.
45 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 173. Tradugdo nossa: “Indem der Geist die Unendlichkeit
so erkennt, so begreift er sich selbst, denn sein Begreifen ist dies, daf3 er sich als bezogen auf ein Anderes
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Segundo Diising, “esse desenvolvimento da negatividade, de se distinguir em
momentos contrapostos € de se relacionar como a recuperacao da igualdade consigo
mesmo, forma o pensamento tardio fundamental diferenciado do desenvolvimento da
substancia ao sujeito”**®. Vemos, entdo, que o que ¢ tematizado aqui, primeiramente com
aquele esvaziamento divino como ato paradoxal, onde Deus se faz carne, ¢ agora com a
demonstragao definitiva da incorporagdo da contradi¢do, do negativo, do parcial e do
finito no ponto alto do conhecimento, ¢ nada mais do que a passagem de uma Metafisica
da Substancia para uma Metafisica da Subjetividade. Se o primeiro foi deduzido com
base em um conjunto factual, o segundo, por sua vez, ¢ aplicado nominalmente por Hegel
como ponto alto do conhecimento em seu Systementwiirfe II. Esse ponto alto consistia
especificamente na descri¢ao pela consciéncia do conhecimento que ela tem de si mesmo
apos ter perpassado pela trilha do desenvolvimento da logica da reflexdo que, por sua vez,
consistia em ser nada além do que o progredir proprio da dialética. A possibilidade de ser
considerada Espirito passa pela capacidade de ser entendida como subjetividade, isto €,
dotada de uma autorrelagdo através da qual o conhecimento se reconhece como sujeito
nos diversos momentos que ele perpassou.

Sua concepcao de dialética, entretanto, como sabemos ser tipico de Hegel, passou
longe de ser definido ou mesmo classificado. Pelo contrario, ele faz uso dela e a aplica a
toda parte da progressdao da Logica tomando como um método pressuposto e de

conhecimento geral. O mais proximo que Hegel chega ¢ descrever esse como

um tratamento dialético que desenvolveu os opostos presentes sem
desenvolvimento na posi¢do; mas a posi¢ao, ou o conteudo, ndo era tal
que se movia de si mesmo para o seu vir-a-ser-outro [Anderswerden] e
entdo fazia um retorno de volta a si mesmo, era antes algo morto cujo
movimento encontrava-se fora de si**’.

setze; er begreift sich, denn er setzt sich auf das Andere bezogen, d. h. sich selbst als das Andre seiner
selbst, als unendlich, und so sich selbst gleich. Dies der absolute Kraislauff des absoluten Geistes”.

486 Klaus Diising, “Von der Substanzmetaphysik zur Philosophie der Subjektivitit”, p. 2004, p. 193.
Tradugdo nossa: “Diese Entwicklung der Negativitit, des Sich-in-sich-Unterscheidens in entgegengesetzte
Momente und des Sich-auf-sich- Beziehens ebendarin als der Wiedergewinnung von Gleichheit mit sich
bildet den spater differenzierten Grundgedanken der Entwicklung von der Substanz zum Subjekt”.

47 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 111. Tradugio nossa: “eine dialektische Behandlung, die
die Gegensitze entwickelte, welche in dem Gesetzten unentwickelt vorhanden waren; das Gesetzte aber
oder der Inhalt, war nicht ein solches, der sich so in sein Anderswerden, und aus demselben zuriick selbst
bewegte, sondern ein totes, dessen Bewegung auller ihm war”.
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Com essa nogao sabemos, no minimo, que, de alguma forma, a dialética atua como
uma dinamica que chama os relata ao desenvolvimento, e esse desenvolvimento era tal
que promovia vivacidade, uma vez que o estado originario do contetido contra o qual o
tratamento dialético era aplicado era tal qual de um conteudo morto. Mas também nos ¢
concedido compreender o cerne desse movimento que enseja vivacidade. O estado de
morte do conteudo ao qual Hegel esté aplicando o tratamento dialético era um onde o ser-
para-si nao partia de si mesmo ao ser vir-a-se-outro e entao retornava a si mesmo. Ora, se
o conteudo que ndo perpassa por essa atividade ¢ considerado um contetido morto, o que
realiza deve ser entendido como aquele dotado de movimento, um contetido vivo, que era
suposto ser ensejado pelo tratamento dialético. Além disso, neste ponto ndo estamos nos
referindo a um tratamento da dialética tal qual era adotado pela filosofia grega, seja em
sua versdo de raiz socratica, aplicada ao desenvolvimento do didlogo, seja em sua raiz
sofistica, onde prevalecia a eristica. O que estava em jogo no tratamento hegeliano da
dialética, entre a “posicdo” e o “vir-a-ser-outro”, ¢ a contradi¢do entre o “ser da
determinidade e entdo o seu ndo-ser” [Sein der Bestimmtheit, und dann ihr Nichtsein]*®,
ou melhor, a contradicdo que habitava no proprio contetido dos relata, € ndo apenas
aquela que o parceiro de didlogo levanta.

O que Hegel nos apresenta com originalidade em seu Systementwiirfe I é a
aplica¢ao da dialética em sua face especulativa no interior da Logica, ou seja, aplicada
especulativamente no progredir das categorias. Diferentemente de sua fase anterior, agora
a propria dialética é capaz de ensejar a suspensdo das categorias a fim de que o Conhecer
possa progredir rumo a possibilidade de compreensao de todo o processo. Naquele texto
podemos ver a plena aplicagdo deste “tratamento” na se¢do “Es ist gesetzt das
ERKENNEN” da parte dedicada a “Propor¢ao”. A dialética aparece nos diferentes
momentos do progredir 16gico, no entanto, € nessa se¢do, a tltima da légica da reflexdo
antes do advento da “Metafisica”, que a reflexdo metodologica é posta como objeto
proprio pela reflexao refletida, ou seja, ¢ tematizado o proprio modo através do qual o
Conhecer acontece*®.

Por “Propor¢ao”, de acordo com Rosenkranz, Hegel entendia todo “o conceito do
método dialético”*. Até entdo era apenas a “nossa reflexdo” que demonstrava a

dindmica entre o ser-para-si e o ser-outro mediante um “tratamento dialético”, mas, entdo,

488 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 112.
489 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 127.
490 Karl Rosenkranz, Hegels Leben, 1963, p. 257.
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agora a reflexdo se torna reflexdo que tematiza esse tratamento, isto ¢, ele deixa o campo
de quem estava no saber suposto da “Metafisica” e advém para a propria reflexdo em
busca da compreensao dele para que, no final, possa advir plenamente novamente o saber
da totalidade na “Metafisica”. Melhor dizendo, ¢ nessa secdo que aquele método sera
tematizado pela reflexdo. Isso pode ser atestado de acordo com a seguinte afirmagao de

Hegel:

[...] na relagdo do pensar [...] o ser para si € definido como aquilo que
seria na medida em que seria igual ao seu oposto, ¢ nele sustentaria a si
mesmo como si mesmo; como reflexdo em si mesmo. A reflexdo pos,
como Defini¢do, uma unidade negativa determinada como aquela
reflexdo em si para a qual a universalidade, a unidade positiva, foi
restaurada na Particdo; e ambas, enquanto postas em um, sdo o
Conhecer. [...] Aqui a reflexdo descreve a si mesma™®".

Com isso, vemos que o que de fato foi trazido como conteudo da reflexdo foi
aquele proprio movimento que relaciona o ser-para-si com o ser-outro, fazendo com que
a oposicionalidade do segundo possa aparecer para o primeiro como igual a ele. O
Conhecer ¢ dito ser a propria unidade desses dois momentos, quer dizer, da unidade
negativa e da unidade positiva. Assim, a partir do momento em que a reflexdo alcanca
essa no¢ao, ela alcanca a possibilidade de falar sobre a funcionalidade do proprio
Conhecer. Deste modo, a generalidade da sentenga do Conhecer esta posta para a
reflexdo, restando a ela fazer com que sua propria capacidade de refletir se ajuste aquela
proposi¢ao.

Isso ¢ compreendido melhor quando concebemos a estrutura sistematica através
da qual essa tematizagdo pela reflexdo é possivel. A citagdo anterior revela que essa
possibilidade estard posta ja no final da “Relagdao do pensar” [Verhdltnis des Denkens],
conteudo da parte intitulada “A relagdo” [Das Verhdltnis] que antecede imediatamente a
“Propor¢ao”. Posto desse modo, a “Propor¢do” revela, na verdade, uma continuidade para
com o proprio pensar, ou melhor, um modo especifico do pensar, como se fosse um

componente dele através do qual um desdobramento dele acontece.

1 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 112. Traducdo nossa: “[...] im Verhiltnisse des Denkens
[...] definirte sich das fiir sich seyn als ein solches, das wire indem es seinem Gegentheil gleich, und in
ihm sich als es selbst erhielte; als die Reflexion in sich selbst. Sie als Definition setzte eine bestimmte
negative Einheit als diese Reflexion in sich, welcher in der Eintheilung die Allgemeinheit, positive Einheit
wiederhergestellt wurde; und beyde als in Eins gesetzt sind das Erkennen. [...] Hier beschreibt die
Reflexion sich selbst”.
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A passagem para a “Relagdo do pensar” acontece devido a uma inevitabilidade
ocasionada no interior da parte que lhe antecede, a “Relagao do ser”. Para sermos mais
especificos a passagem ocorre a partir do momento em que na “Relagdo do ser” ¢
estabelecida uma “indiferenga” da substancia para com aquilo que a negava, de modo que
ela suspendia a propria oposi¢do em si. Assim, ndo se tratava da auséncia de oposicao,
mas de um certo tipo de relagdo para com a prépria oposi¢do. Essa relacdo era tal que
uma relagdo ideal, ou seja, a negagao foi concebida idealmente, como um postulado, a
fim de que a autossuficiéncia das substancias fosse afirmada.

Essa autossuficiéncia s6 poderia ser afirmada, no entanto, se a negacao fosse
concebida nela mesma, ou seja, se ela possuisse em si realidade e possibilidade. A
“Relacdo de causalidade” se torna uma relacdo de “Acdo reciproca”, onde as
determinidades ndo sdo negativas umas as outras, mas negativas em relag¢do a si mesmas,
carregam a negacio em si**2. Essa postulagio de uma unidade ideal aparece entdo como
a primeira manifestacdo da “Relacdo do pensar”, quer dizer, ¢ uma atividade refletida. No
pensamento, as determinagdes sdo refletidas de maneira que sua negagdo contra as outras
sdo concebidas como uma negacao contra si mesmas. Isso significa a transi¢do de um
automovimento destituido de reflexdo para um onde o que constitui as determinidades
sera visto a luz de sua légica interna, portanto, sera refletido. Essa 16gica interna nao
poderia ser outra que nio a do “oposto de si mesmo” [Gegenteil seiner selbst]**. O que
estamos dizendo ¢ que essa nogao do “oposto de si mesmo” surge na relacdo como uma
no¢ao necessaria que so poderia ser posta a partir do pensamento sobre o funcionamento
das determinidades. Deste modo, vemos como a “Relagdo do pensar” surge da

necessidade de que os proprios elementos sejam observados por uma nogdo que

42 Hegel diz que a “agdo reciproca assim reconduzida a si mesma é o ser-suspenso das substincias
separadas; ela € por exceléncia uma so substancia, mas absolutamente satisfeita, a indiferenciacdo de todas
as determinagdes que nela sdo postas como suspensas”. G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 74.
Hegel fala aqui de uma indiferenciagdo, ou melhor, de uma rela¢do onde a substancialidade fosse afirmada
a0 mesmo tempo em que carregava em si a oposicao de realidade e possibilidade. Importante ressaltar com
isso ¢ a inovagdo que Hegel empreende em relagdo ao conceito de indiferenga quando comparado com o
uso e aplicacdo desse conceito na fase pregressa de seu pensamento, o que pode ja nos localizar sobre a
relacdo que Hegel nutria para com a filosofia de Schelling nessa altura. Como foi visto no curso deste
trabalho, principalmente seu no Naturrechtsaufsatz e no System der Sittlichkeit, Hegel tematizou esse
conceito buscando aproveitar dele a capacidade de unificar relagdes contrapostas resgatando-as da finitude
e pondo-as sob a perspectiva absoluta, o que funcionava também como um modo a salvar o Absoluto da
mancha da infinitude. No Systementwiirfe I ele foi concebido paralelamente ao conceito de Espirito, como
meio. Agora, com o advento da ideia da unidade através do conceito do infinito estabelecido entdo,
indiferenga passa a denotar um sentido ruim, a saber, de uma unidade meramente quantitativa, ou scja,
propriamente recalcitrante a ideia fundamental que Hegel tentava empreender agora do advento do
qualitativo na realidade do Absoluto.

493 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 71.
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propriamente escapava a “Relacdo do ser”, ou seja, a possibilidade que o pensar traz de
conceber a contradi¢io em seus empreendimentos***. Essa possibilidade da contradic3o,
como vimos, era ensejada pelo “tratamento dialético”.

A passagem do ser para o pensar, deste modo, pode ser vista como se, a partir da
propria necessidade ensejada pelo ser, o pensar fosse estabelecido como seu complemento
imediato. Toda a “Relagdo do pensar”, portanto, serd vista como a tentativa do pensar de
estabelecer uma identidade que comporte em si as diferengas. Com essa nogao trata-se
nada mais do que a tentativa de conceber uma perspectiva sobre a negacao e a contradi¢ao
que permitisse aplicar plenamente aquela nogdo do “oposto de si mesmo”. Mas isso
significa também que demarcar o momento em que a tematiza¢do surge nao significa
demarcar o ponto em que o verdadeiro conhecimento ¢ apresentado. Aqui estamos
falando sobre a complementacdo pelo pensar de estruturas pelas quais as determinidades
poderiam ser concebidas. O “Conhecer”, por sua vez, como uma extensdo da “Relacdo
do pensar”, nada mais ¢ do que um aprofundamento da tematizacdo do proprio pensar
sobre si mesmo, ou seja, sobre de que maneira o pensar comporta ele mesmo as
possibilidades de conceber verdadeiramente aquilo que foi colocado como necessidade a
partir da passagem da “Relagdo do ser” para a “Relagdo do pensar”. Se na “Relacdo” foi
concebido o pensamento sobre as determinidades, no “Conhecer”, no interior da
“Propor¢ao”, veremos nada mais do que as condi¢des fundamentais desse refletir que se
apresentou ja ali. Ou seja, veremos a tematizagdo do proprio refletir e suas condigdes,
mais especificamente, a propria dialética ¢ objeto de consideracdo. Hegel, assim,
apresenta naquela parte a progressdo do pensamento sobre si mesmo.

No entanto, haviamos dito anteriormente que aquela autorrelagdo, a descoberta do
Conhecer como autoconhecimento, seria uma exclusividade da Metafisica. Analisando
sistematicamente, uma vez que essa ¢ a ultima parte da Logica, ¢ suposto que serd um
resultado alcancado através dessa propria investigacdo que nos levard do saber da Logica
para o da Metafisica. Mas, observando a luz do estatuto proprio que é considerado na

“Proporcao”, essa deveria aparecer como o campo especial da “nossa reflexao”, uma vez

494 Mas qudo licita ¢ essa passagem da Relacdo do ser para a Relagdo do pensar? Klaus Diising vai na linha
da defesa de que Hegel ja pressupunha aquela unidade entre ser e pensar oriunda da descoberta pela filosofia
kantiana da unidade originariamente sintética da apercep¢@o na “Dedugdo transcendental das categorias”,
principio pelo qual Hegel chama aquela filosofia de “idealismo auténtico”. Esse pressuposto ¢ suficiente
para fazer que uma emerja da outra como que por consequéncia necessaria, de maneira que “[...] as
categorias do ser ¢ a relacdo do ser, que sdo, afinal, determinagdes consideradas, possam reivindicar a
realidade objetiva, e para que, por outro lado, uma explica¢do ontologica do pensar e de suas formas seja
possivel e significativa [...]”. Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 1984, p. 161.
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que se trata da tematizacdo da propria reflexdo. Mas, certamente nao foi isso que Hegel
tinha em mente quando separou as disciplinas.

Reiner Schéfer, nesse sentido, compreende a “nossa reflexdao” como o proprio
conhecimento do método dialético*®>. E agora é o proprio método dialético que é
tematizado, no entanto, na Logica. Von Urs Richli, por sua vez, explica que “o proprio
método € tematico para nds aqui como conteudo, ou seja, como uma reflexdo que €
externamente oposta ao contetido”**®. Com isso ele demarca um limite respeitado ali, a
saber, ndo se trata de uma reflexdo que ja reconhece o conteido em igualdade com a
forma, mas uma consideracdo puramente sobre a forma. Schifer, no mesmo sentido, diz
que “o ‘Conhecer’ ¢ um conteudo da Logica. Isso deixa claro que, no ‘Conhecer’, o modo
do conhecimento e o conteudo logico ainda se opdem um ao outro. O que ¢ caracteristico
desse contetido, entretanto, ¢ que o proprio modo do conhecimento ¢ tematizado nele, ou
seja, o processo do conhecimento como tal”*"7,

A “nossa reflexdo”, como pertencente a Metafisica, portanto ja deveria ser uma
reflex@o de conteudo e forma em vez de se manter aqui presa ao tratamento formalista. O
que essa interpretacdo propriamente atesta ¢ que, apds passar por todo desenvolvimento
categorial, a Logica ainda se manteve presa a um formalismo tipico que, agora, se eleva
acima de seu conteudo na busca por entender a si mesma. No entanto, uma vez que elas
sdo reflexdes exclusivas sobre o proprio método, ou seja, ou nao diz respeito aos
conteudos e nem podem ser consideradas sob a mesma perspectiva que o progredir, elas
devem ser reflexdes de alguém, quer dizer, dependem de alguém que realize, portanto, de
alguém que j& percorreu os momentos categoriais espontaneamente, COmo um processo
autorrealizavel, e agora pondera sobre o seu proprio modo de conhecer. Mas elas nao sao
espontaneas, quer dizer, nao surge no curso do desenvolvimento como necessidade. Deste
modo, para ganhar validade sistematica e seus desdobramentos terem validade no todo,
alguma necessidade deve ser estabelecida para essa reflexdo sobre o método. Essa, no
entanto, s6 pode ser oferecida a partir da Metafisica numa perspectiva reconstrutiva.

Schéfer expoe isso precisamente:

495 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 149.

496 Von Urs Richli, “Die Bewegung des Erkennens in Hegels Jenenser Logik und Metaphysik™, 1978, p.
73. Tradugdo nossa: “[...] die Methode hier selbst als Inhalt fiir uns thematisch ist, und zwar als eine
Reflexion, die dem Inhalt duBlerlich gegeniibersteht”.

497 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, pp. 137-138.
Tradug@o nossa: “Das ‘Erkennen’ ist ein Inhalt der Logik. Daran wird deutlich, daf sich auch im ‘Erkennen’
noch Erkenntnisweise und logischer Inhalt gegeniiberstehen. Charakteristisch ist an diesem Inhalt jedoch,
daB in ihm selbst die Erkenntnisweise thematisiert wird, ndmlich der ErkenntnisprozeB als solcher”.
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A Definigdo e a Parti¢do ndo sdo elas mesmas “subjetividades”, mas
métodos que a subjetividade usa para conhecer cientificamente.
Somente por meio do principio genético da Dedugado de Hegel, ao passo
que o “processo dedutivo € um retorno para o fundamento verdadeiro”,
torna-se compreensivel como Hegel pode atribuir espontaneidade a
Defini¢do e a Particdo e como elas experienciam uma “subjetivacao”:
como o Espirito absoluto, o objetivo da Dedugdo da Metafisica de
1804/05, ¢ a autoconsciéncia espontinea, Hegel também pode atribuir
uma atuacao [Aktuositdt] autorreferencial em forma rudimentar aos dois
métodos de conhecimento. Para realizar isso de forma consistente, no
entanto, a separacdo estrita entre Logica e Metafisica mantida por Hegel
ndo deveria existir verdadeiramente, pois na Ldgica, de acordo com a

concepcdo de Hegel a ¢época, ainda n3o ha nenhuma

autorreferencialidade especulativa do Espirito absoluto*®.

O que Schifer chama aqui de “Defini¢ao” e “Parti¢do” sdo faces através das quais
a propria dialética se revela para a reflexdo. Por um lado, essa reflexdo, enquanto
pertencente a Logica, como vimos, ndo deve ser tal qual aquela da Metafisica, que suporia
o contetdo do pensamento e ndo apenas a forma enquanto método do “Conhecer”, mas,
por outro lado, muito menos o tipo de reflexdo que se apresenta ali pode ser comparado
com o aquele que ¢ aplicado no progredir das categorias logicas, mesmo que ele seja
apresentado na Logica. Nenhum carater de necessidade pode ser atribuido a essa reflexao
uma vez que ela ndo segue o curso autorrealizavel das categorias. Que ela aparega,
portanto, na Logica, ndo pode ser justificado sistematicamente pelo proprio curso logico.
Ela s6 poderia ser justificada pela reconstru¢do dedutiva que seria possivel pela
Metafisica, que teria a tarefa de trazer a consciéncia a identidade inconsciente de sujeito
e objeto. Entretanto, deste modo, Hegel estaria pressupondo para a explicagdo da Logica
um conteido que s6 seria fundamentado na Metafisica, o que indica que a separagdo
sistematica entre as duas disciplinas deveria ser necessariamente violada e a Logica ja
deveria conter a especulagdo. O efeito de trazer para a Logica um tipo de reflexdo
autorreferencial serd introduzir elementos nessa reflexdo que ndo sdo explicados

categoricamente como, por exemplo, a necessidade de abandonar o principio da nao-

498 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 137. Tradugdo
nossa: “Definition und Einteilung sind nicht selbst »Subjektivitdten«, sondern Methoden, derer sich die
Subjektivitit bedient, um wissenschaftlich zu erkennen. Erst durch Hegels genetisches Deduktionsprinzip,
daf} der »Deduktionsfortgang Riickgang in den eigentlichen Grund« ist, wird verstéandlich, wie Hegel De
finition und Einteilung Spontaneitét zuschreiben kann und wie sie eine »Subjektivierung« erfahren: Weil
der absolute Geist, das Deduktionsziel der Metaphysik von 1804/05, spontanes SelbstbewuBtsein ist, kann
Hegel auch den beiden Erkenntnismethoden selbstbeziigliche Aktuositit in rudimentd rer Form
zuschreiben. Um dies aber konsequent durchzufiihren, diirfte ei gentlich nicht die von Hegel
aufrechterhaltene strikte Trennung von Logik und Metaphysik bestehen, denn in der Logik liegt nach
Hegels damaliger Konzeption noch keine spekulative Selbstbeziiglichkeit des absoluten Geistes vor”.
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contradi¢do. Ou isso s6 poderia acontecer na Metafisica ou deveriamos assumir que a
separagdo entre Logica e Metafisica ndo tinha razdo de ser e, portanto, que a Logica ja
seria especulativa. Para detectarmos o modo como essa reconstrugdo pela Metafisica
poderia ser realizada, no entanto, precisamos debrucar-nos sobre o modo como Hegel
apresenta a relagdo entre os elementos presentes na “Propor¢ao”.

Na estrutura sistematica do Systementwiirfe II, Hegel acrescenta como estagoes
fundamentais do “Conhecer”, a “Defini¢ao” e a “Divisao” que sdo, por sua vez, nada além
de métodos através dos quais o Conhecer aplica a fim de compreender a si mesmo. Uma
vez que o pensar surgiu como uma necessidade do ser, ou seja, um complemento
necessario a respeito da possibilidade de compreensdo, ¢ mister considerar que a
tematizacao das determinidades pelo proprio pensar carregava consigo a base constituida
pelo ser, portanto, nada mais natural que a reflexao sobre o método englobe em si ambos,
tanto ser quanto o pensar.

Isso quer dizer propriamente que a dialética poderia ser demonstrada para além
de seu aspecto puramente ideal, mas em conformidade com o real, ou seja, a dialética
dizia respeito a constituicao da realidade, ainda que s6 fosse concebida pelo pensamento.
Deste modo, Hegel inaugura sua apresentacdao da “Propor¢do” a partir de uma dialética
que buscava uma universalidade real, ou seja, um “real que est4d imediatamente unificado
a universalidade”*. Trata-se da dialética da “Defini¢do”, onde o sujeito da “Defini¢io”
¢, por um lado, real, um momento da “Relagao de ser” e, por outro, um universal, ou seja,
um momento da “Relacdo do pensar”. Seu ponto de partida consiste naquela ideia
fundamental de que a determinac¢do de um singular ¢ dada através daquilo que o constitui
positivamente, ou seja, sua determinidade particular, mas, também por tudo aquilo que
ele nega. Em outras palavras, ao fundo estava a ideia de que s6 ha determinagdao em
distin¢do a outras determinagdes e que, portanto, determinacao ¢ nega¢do. Deste modo, a
determinagdo daquele sujeito da “Defini¢do” ¢, a0 mesmo tempo, universal e deve incluir
as outras determinagdes em si mesma. A partir dessa concepgao ¢ caracterizada a maneira
como particularidade e universalidade estdo unidas nele. Deste modo, Hegel dira que “cle
permanece igual a si mesmo na medida em que, em seu vir-a-ser-outro, ele ndo deixa de

ser o que ¢, mas, ao contrario, suspende esse outro que nio ele mesmo”>". Essa suspensdo

499 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 106. Tradugio nossa: “[...] ein reales, das unmittelbar mit
der Allgemeinheit in seiner Bestimmtheit zusammengeschlossen ist, [...]".

590 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 107. Tradugdo nossa: “es bleibt sich selbst gleich, indem es
in seinem Anderswerden nicht aufhort zu sein, was es ist, sondern vielmehr dies Andere seiner selbst
aufthebt”.
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que ocorre se deve ao fato de que, “nesse seu ser voltado contra o outro, ele ¢ igual a si

mesmo, estd em relagio apenas consigo mesmo”>"!

, quer dizer, ao estar relacionado com
o outro ele estabelece esse outro como o outro de si mesmo e, portanto, o eleva. Ele, deste
modo, estd relacionado com esse outro na universalidade. Mesmo dotado de
determinagdes particulares ele € “em sua suspensdo como universal e se preserva como
esta determinidade”*?. Assim, com a “Defini¢do” a reflexio ¢ levada a uma concepgio
onde a unidade de particularidade e universalidade ¢ possivel, ou melhor, a partir da
particularidade do sujeito da “Definicdo” ¢ possivel alcancar a universalidade sem
desfigurar o carater proprio da particularidade, e isso acontece ao passo que a referéncia
ao ser-outro ndo acarreta na destrui¢do do sujeito da “Defini¢do”, mas leva precisamente
a sua constituicao. A elucidacao desse processo € o que ocorre na “Defini¢ao”, a saber, a
constitui¢do positiva do oposto, o que antes, no curso do desenvolvimento da Logica, foi
demonstrado apenas através de “nossa reflexdo”, aqui ja vem a tona um saber que surge
das proprias categorias.

Mas ha na dialética da “Definicdo” uma peculiaridade que ndo advém
reflexivamente a partir da interagdo das categorias, mas € reservada a “nossa reflexao”, a
saber, que ali o universal ndo foi alcancado plenamente, ou melhor, no universal
alcangado a alteridade era suprimida a favor da possibilidade de manutencao do sujeito
da “Defini¢ao”. Hegel dira que sua “autopreservacdo” era garantida “inteiramente para si
mesma segundo sua determinidade porque aniquila o que se opde a sua determinidade™>%.
O que ocorria aqui era a aplicagdo daquele método de subsungao, ou seja, onde um entre
os relata era subjugado em prol da afirmag@o de outro. Assim, Hegel claramente expde o
aparecimento da possibilidade de a subsun¢do ser nada mais do que uma aplicagdo

(1 P4

deficitaria do método dialético. Hegel assevera que aqui o universal “¢€ posto apenas como

»504  Essa universalidade da

subsumindo uma das determinagdes contrapostas
“Defini¢do”, deste modo, deve ser concebida como uma meramente ideal, pois ela ndo
abarca em si mesma o ser-outro, mas ele ¢ apenas instrumentalizado a fim de manter a
“autopreservacao” [Selbsterhaltung] do sujeito da “Defini¢ao”. Melhor dizendo, ao

subjugar o ser-outro, essa universalidade ndo pode ser o ‘“verdadeiro universal”

01 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 107. Tradugdo nossa: “[...] in diesem seinem Gekehrtsein
gegen Anderes sich selbst gleich ist, sich nur auf sich selbst bezieht”.

52 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 108. Tradugdo nossa: “[...] in seinem Autheben als
Allgemeines ist, und sich als diese Bestimmtheit erhalt”.

503 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 107.

304 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 108. Tradugdo nossa: “[...] ist nur gesetzt als subsumierend
Eine der entgegengesetzten Bestimmtheiten”.
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[wahrhafte Allgemeinheit]*®. A universalidade nio passa de um postulado que s6 seria
efetivada se o outro possuisse dignidade propria, caso contrario, ela seria nada mais que
“0 todo sob a determinidade da particularidade™%.

Deste modo, a determinidade da particularidade ¢ afirmada e o universal ¢ decaido
em fun¢do dessa particularidade, ou seja, ele mesmo ¢ um particular. Vemos muito
claramente que “a Defini¢do, portanto, expressa apenas o sentimento do ser-voltado-para-
si da realidade absoluta™®’. O que a “nossa reflexdo” sabe sobre esse processo é que a
universalidade verdadeira s6 sera plenamente alcancada quando a subsuncdo for
abandonada e conseguirmos manter a autopreservacao do particular por meio da relagdo
com um outro que também consiga manter a sua autopreservacao através dessa relagao
de alteridade.

Mas, uma vez que apenas a particularidade foi alcancada com aquela
universalidade, Hegel diz que ¢ o proprio particular que “suspende sua determinidade e
se torna universal”>%, Essa universalidade que expressa a particularidade s6 pode ocorrer
como um ser-para-si absoluto voltado para si, ou seja, que em seu ser-outro € apenas igual
a si mesmo, quer dizer, onde as determinidades opostas sdo apenas expressoes dele
mesmo. Hegel diz que “essa realidade deles ¢ essencialmente a igualdade, ou o ser-
suspenso dos dois, e o universal, como simples igualdade consigo mesmo por exceléncia,
¢ o ser-suspenso de seu ser-outro, ou sua duplicacdo, a unidade negativa de suas
partes”*?. Como a universalidade alcangada era apenas expressio da particularidade que
subsumia seu ser-outro, a afirmacdo da universalidade serd posta simplesmente de
maneira ideal, como um postulado pelo ser-para-si. A idealidade, por sua vez, vai consistir
no fato de que apenas um existe como um ser-para-si, portanto, como o essencial,
enquanto o outro estd idealmente posto nele.

Como a dialética da “Definicdo” descambava em uma universalidade que
suprimia seu ser-outro em si mesma, o proximo passo sO poderd ser partir da

universalidade concebendo uma multiplicidade nele. Isso acontece mediante a

395 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 108.

3% G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 108. Tradugdo nossa: “[...] das Ganze unter der Bestimmtheit
der Besonderheit”.

507 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 108. Tradugio nossa: “Die Definition druckt daher nur die
Foderung des in sich Zuriickgekehrtseins, der absoluten Realitét aus”.

%8 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 109.

59 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 109. Tradugdo nossa: “[...] diese ihre Realitiit ist wesentlich
die Gleichheit oder das Aufgehobensein beider und das Allgemeine ist als schlechthin einfaches
Sichselbstgleiches das Aufgehobensein seines Andersseins, oder seiner Verdopplung, die negative Einheit
seiner Teile”.
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diversificacdo dos seres subsistentes naquela universalidade, onde, portanto, ¢ suposta a
Particdo como a universalidade que se divide em diferentes determinantes particulares.
Mas esses particulares, agora, ndo concebem um ao outro com aquela indiferenga do
sujeito da “Definicdo” pois, uma vez que avancamos a uma universalidade na estacao
anterior, o proximo passo parte dela tentando aperfeicod-la. Assim, aproveita a
universalidade que se alcangou ali e, em vez daquela subsungdo de um sobre o outro,
busca compreender a coexisténcia dos diversos em uma universalidade comunal. Como
uma universalidade subsuncora ndo satisfaz, a particularidade ¢ buscada na
universalidade. Quer dizer, toda a particularidade que agora surge nao pode ser vista como
um ser-para-si, uma vez que elas surgem da universalidade que pertenceu a “Defini¢do”.

Hegel chama essa universalidade derivada do género, quer dizer, uma
universalidade que s6 ¢ expressada como um trago em comunal em relagdo a diversa
particularidade existente. Trata-se de uma universalidade que cai no ambito da
“comunalidade” [gemeinschaftliches], quer dizer, um universal que ¢ comum a todos,
mas que ocorre de maneira puramente genérica, sem compreender verdadeiramente a
todos. O universal genérico ¢ aquele que permanece o mesmo € numa postura
indiferenciada em meio a oposi¢do das espécies, ou seja, entre os diversos. A “Parti¢ao”
se revela, assim, meramente como “a distribui¢do do universal” [Vertheilung des
Allgemeinen]>'°.

Deste modo, compreendemos o universal da “Parti¢ao”, e isso ocorre de maneira
que ela surge da “Defini¢do” ao mesmo tempo que explica a propria “Definicdo” quando
concebe a universalidade em sua diversificacdo, como determinantes diversos e
particulares contidos nela. Mas, se a universalidade da “Defini¢do” era concebida através
da supressao do ser-outro pelo sujeito da “Definicao”, na “Particdo”, o que acontece ¢
uma “distribuicdo” do universal a todo particular, de maneira que surge aquela
comunalidade oriunda da ideia de que os particulares sdo eles mesmos universais. Uma
vez que cada particular pode ser afirmado por portador da universalidade, Hegel dird que
a “Particao” “pde a universalidade que, na “Defini¢ao”, havia sido subjugada, ndo havia
recebido seu direito>!!. Mas essa universalidade posta como comunalidade acaba por ser
a demonstracdo da dissolu¢do da propria universalidade em seu lado verdadeiro. Essa

universalidade concebida na “Parti¢do” ndo é sequer capaz de retornar a si mesma uma

510 G.W. F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 111.
SIUG.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 111. Tradugdo nossa: “[...] stellt die Allgemeinheit her,
welche in der Definition unterdriikt, ihr Recht nicht erhalten hatte”.
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vez que € apenas distribuida igualitariamente ao passo que cada determinante concebe a
si mesmo como ela propria. Deste modo essa universalidade nao ¢ tem sua dignidade em
si mesma, mas apenas ao passo em que cada determinante afirma a sua particularidade
como universalidade.

A dialética da “Parti¢cdo”, portanto, revela que a universalidade afirmada aqui
através da comunalidade ndo correspondia ao verdadeiro universal, que deveria conter
em si o ser-para-si de cada um como um ser-suspenso de modo que a alteridade suposta
mantivesse seu direito proprio. Assim sendo, em relacdo a “Defini¢do”, a “Parti¢do”
conseguiu apresentar uma nog¢ao de universalidade comungada para além do ser-para-si,
mas esse compartilhamento ndo permitia a universalidade se afirmar enquanto tal, pois se
tratava de um universal que se afirmava enquanto particularidade indiferente — Hegel dira

a margem do texto que “as parti¢des sdo indiferentes umas as outras™>!?

— quer dizer, uma
particularidade que mantinha o ser-para-si aniquilador alcancado na “Definicao”. Nesta,
demonstrou-se a necessidade de fazer com que a verdadeira universalidade contemplasse
a multiplicidade, quer dizer, saisse do claustro do ser-para-si. A universalidade
verdadeira, deveria, entdo, ser diferenciada em si mesma, ou seja, ser apresentada nas
suas partes e, a partir delas, retornar a si reconhecendo a si mesma ali. No entanto, isso
foi tematizado na “Particdo”, mas apenas de modo que a universalidade pudesse ser
reduzida a particularidade dos multiplos sem compreendé-los efetivamente, isto ¢, ndo
poderia haver qualquer tipo de retorno a si e ela se mantinha como instrumentalidade da
autopreservacao do particular que concebia si mesmo como universal.

A inquietude que proporciona o funcionamento dialético aplicado a “Defini¢cao”
e a “Particdo” surge do fato inescapavel de que se ha um outro com o qual o ser-para-si
se relaciona para, entdo, se autoconstituir, esse outro devera estar sempre como tal que
aponta o ser para além de si mesmo. Por mais que sejam extraidas as determinidades
proprias desse outro e subsumidas nesse um, o outro sempre estard 14 como outro e,
portanto, a possibilidade de surgimento de sua realidade. E essa possibilidade nao ha de
deixar de estar 14 enquanto o ser-para-si existir como um ser-suspenso, que
necessariamente depende da alteridade para afirmar-se. Da mesma maneira, ¢ mister
pensar que uma substincia concebida como ser-para-si estard 14 necessariamente
determinada para as outras, para cumprir ela o mesmo papel que a outra cumpriu para si.

Sobre isso, Hegel fala do “ndo-ser em virtude do ser de outro”'3. Ainda que seja dito que

512 G.W F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 111.
313 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 112.
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cada ser-para-si suspendeu eles mesmos sua existéncia, quer dizer, se voltaram como
possibilidade contra sua propria realidade, essa atribui¢ao ndo passa de um postulado que
s0 seria efetivado caso o outro possuisse efetividade propria.

Através desse duplo tratamento aplicado a “Propor¢ao”, vimos que Hegel esta
tratando aqui especificamente sobre o progredir da possibilidade de suprimento de
carecimentos  fundamentais  originados da necessidade de compreender
especulativamente a relacdo entre elementos antindmicos. Em outras palavras, o
movimento aplicado aqui buscou revelar uma face da possibilidade de que conceitos
contrapostos pudessem estar relacionados e, ainda mais, derivar um do outro. Assim foi

514

com a “Defini¢do” que, partindo da universalidade”'”, encontrou a particularidade, e com

a “Parti¢do” que, desde a particularidade™>"

encontrou a universalidade. Com a primeira
havia a consideracdo daquela universalidade consolidada a partir da ideia de que todo
determinado carregava em si as determinidades positivas e negativas. No entanto, sua
perspectiva era tal que reduzia todas as determinac¢des negativas as suas proprias, ou seja,
as determinagdes negativas deveriam ser concebidas somente a luz das suas
determinagdes positivas. Desta maneira, todo o ser-outro, constituido enquanto uma
determinagdo negativa, deveria ser visto em virtude da afirma¢do do ser-para-si positivo,
afirmado ser ele mesmo toda a universalidade. A “Parti¢do” parte dessa particularidade
que a “Defini¢do” encontrou ao tentar fundamentar a universalidade. Na perspectiva
dessa, uma universalidade que subsumia toda determinagao negativa em si foi afirmada
como universal. A partir dessa, por sua vez, a “Particdo” ¢ posta afirmando uma
universalidade que estabelecesse um mundo de seres diversos numa relacdo comunal de
um com outro, sendo essa comunalidade a universalidade que surgiu do sujeito da
“Definicao”. Assim a universalidade foi dita como uma comunalidade, ou seja, pelo fato
de todos compartilharem a mesma perspectiva, embora excludente em relagdo ao outro.
Revela-se aqui, em suma, uma dialética entre universalidade e particularidade que
demonstra a face ineludivel de um quando se esta na busca da fundamentagio do outro.
Esse caminho de um para o outro deve ser visto como estagdes do pensamento

considerando o seu proprio método do “Conhecer”, ou seja, uma reflexdo sobre a

514 Hegel inicia a parte dedicada a “Defini¢do” afirmando: “O ser-um da unidade positiva e negativa, o
sujeito como uma determinidade posta refletida em si mesma é um real que estd imediatamente unificado
a universalidade em sua determinidade, um ser-para-si absoluto que em sua determinidade ¢é para si”.
G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 106.

515 Da mesma maneira, a parte dedicada a “Parti¢do” ¢ iniciada com a seguinte afirmacio: “O universal, em
sua unidade imediata com o determinado, ¢ ele mesmo um determinado, essa unidade dos dois é um
determinado e um particular”. G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 109.



263

operacionalidade do proprio conhecimento, que aqui ja aparece como uma consideragao
propriamente dialética, a qual relaciona conceitos antindmicos, de modo que um seja
compreendido como necessidade a partir da definicdo do outro. Desta forma, depois de
ter passado por aquelas estagdes, a proxima serd o proprio “Conhecer”. Por se tratar de
uma consideragdo sobre o método, ou seja, uma reflexdo sobre a reflexdo que ja estava
em curso na “Relagdo do pensar”, devemos compreender esse momento a partir de uma
perspectiva diferenciada em relagdo ao modo como compreendemos as categorias da
Loégica até entdo. A dialética que se apresenta aqui ja ndo pode ser demonstrada a luz da
espontaneidade da autorrealizagdo categorial porque pressupde um sujeito que esta
refletindo sobre seu método do “Conhecer”. Os elementos da “Propor¢ao” ndo devem ser
vistos como elementos constitutivos de todo o “Conhecer”, de modo a seguir uma
funcionalidade complementar que enseja, entdo, uma consideragao superior sobre o modo
como elas operam, como ¢ proprio das categorias da Logica, mas, sim, como métodos de
compreender o proprio conhecimento, tal como uma consideragdo sobre aquilo que se
passa no desenvolvimento das categorias. Portanto, Schifer afirma que “no Conhecer,
nossa reflexdo, que completa a dialética das determinagdes em toda a Logica, torna-se ela
mesma objeto de consideracdo logica. Assim, o Conhecer apresenta o método
dialético>!'®. A reflexdo que se volta sobre o proprio Conhecer depois de ter passado por
todos 0os momentos categorias seria capaz de se elevar a uma reflexdo sobre o proprio
Conhecer, detectar e descrever “o processo que nossa reflexdo dialética executou
repetidas vezes sobre as categorias da Logica”>!”. Essa descri¢do utilizaria entdo aqueles
dois momentos, de “Definicdo” e “Parti¢do”, reconstruindo seu itinerario enquanto
estagios do processo de Conhecer.

O que ¢ revelado ali ¢ a transicdo do Conhecer desde uma perspectiva positiva e
indiferenciada que passa para a diferencia¢do, ou unidade diferenciada, e ¢ completada
com uma unidade de indiferenca e diferenga. O que ¢ tematizado aqui nos dois primeiros
momentos ¢ a verdade da passagem da “Defini¢do” para a “Parti¢do”, representando,
respectivamente, uma unidade indiferenciada e diferenciada. Portanto descreve-se o

processo do “Conhecer” que sai da unidade positiva da “Defini¢do” e, em seguida, através

516 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 138. Tradugdo
nossa: “Im Erkennen wird unsere Reflexion, die in der gesamten Logik die Dialektik der Bestimmungen
vollzieht, selbst zum Gegenstand der logischen Betrachtung. Das Erkennen stellt somit die dialektische
Methode dar”.

517 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 139. Tradugio
nossa: “[...] den Vorgang, den unsere dialektische Reflexion an den Kategorien der Logik immer wieder
vollzog”.



264

de nossa reflexdo dialética, a potencialidade que héa nessa se realiza em uma unidade
diferenciada, que ¢ a “Particao”. Com a “Defini¢a0” havia apenas a afirmagao pura de si
mesma abstraindo as determinacdes negativas. A universalidade da “Particao” vai
aparecer como unidade diferenciada, onde seus momentos nao sdo abstraidos. Devido a
essa diferenciacdo, havera particulares que se referem uns aos outros, quer dizer, ndo sao
cada um o ser-para-si, mas momentos que pertencem cada um ao seu outro. Hegel
assevera que isso formara uma universalidade que se relaciona com seus momentos. De
acordo com Diising, “as diferentes maneiras de estabelecer essa concordancia e unidade,
entretanto, pertencem totalmente ao método do Conhecer”>'8,

Acontece que, de acordo com a propria estrutura da “Particdo”, essa asseveragao
nao era satisfeita. Como da “Parti¢cao” resultava particulares diferenciados, a questdo se
eles formam uma unidade diferenciada carecera de uma “Prova”. O alcance dessa
“Prova”, por sua vez, deve ser uma nova “Defini¢ao”. E isso que Hegel assevera quando
afirma que o “rastreamento da particdo da construgdo [Particdo] até a unidade da
Defini¢io é a Prova™!’. A secdo dedicada ao Conhecer, deste modo, consistird em partir
daqueles momentos da “Definicdo” e “Parti¢dao” retirando deles um saldo que ensejara
uma nova “Defini¢do”. Esta, oriunda da “Prova”, surgird como o estabelecimento pelo
“Conhecer” da unidade de ambas as relagcdes. Como os momentos precedentes trataram
de uma unidade indiferenciada e a outra de uma unidade diferenciada, a nova “Defini¢ao”
s0 pode surgir como tal que ligue indiferenca e diferenca em um, a unidade tal “que em
si mesmo ¢ a suspensio das parti¢des”32°. Uma vez que estamos vendo nada mais do que
a constituicao da “nossa reflexdo”, o resultado na “Prova” ndo serd apenas que cada
categoria ¢ em cada caso uma, mas que cada uma relaciona-se com a outra, de modo que
cada uma ¢ diferenciada em si mesma, ou seja, ¢ constituida de uma unidade em si
diferenciada. Elas sdo em si mesmas e para outras, desse modo, refletem a unidade de
indiferenga e diferenca. Sendo cada uma dessa maneira, ao passo que se relacionam
reciprocamente, elas formam internamente uma rede que se interconecta constituindo
uma unidade negativa, de diferenciacdo, mas também positiva, de indiferenciagdo. Isso

corresponde exatamente a possibilidade dialética de que uma nova categoria possa surgir

318 Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 1987, p. 176. Tradugio nossa: “Die
verschiedenen Weisen der Herstellung dieser Ubereinstimmung und Einheit aber gehéren insgesamt zur
Methode des Erkennens”.

19 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 113. Tradugdo nossa: “[...] Zuriickfiihrung der Teilung der
Konstruktion zur Einheit der Definition ist der Beweis”.

520 G.W_F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 113.
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da confluéncia de categorias contrapostas, negativas, formando uma totalidade, uma nova
categoria que afirmava a si mesmo ao mesmo tempo em que se constituia negativamente
através de outras em oposicao. Ou seja, correspondia a0 movimento das categorias onde
uma surgia da contraposi¢do que uma assumia frente a outra. Aquilo que resulta desse
movimento, alcangado pela “Prova”, ¢ a “Dedu¢do”. Trata-se especificamente de um

terceiro, sobre o qual Hegel diz que “aquilo que é deduzido é outro que ndo aquele do

qual se procedeu”>?!,

Contudo, isso que se seguiu da “Defini¢do” e da “Parti¢do”, na “Prova” e na
“Dedugao”, ¢ dificil de ser demonstrado como uma contraparte reflexiva das categorias,
ou melhor, ndo ¢ uma reflexao que se segue de algum preceito conquistado nas categorias.

Schéfer exp0s isso mais precisamente:

Um problema, entretanto, ¢ a unidade negativa que Hegel chama de
“diferenca”, que a Prova supostamente revela nas categorias logicas.
Essa unidade negativa consiste tanto na relagdo reciproca do todo
determinante, que ¢ uma categoria logica, com seus momentos ou
caracteristicas, que lhe sdo proprios como suas partes, quanto na relacao
reciproca dessas caracteristicas parciais entre si. De acordo com Hegel,
as caracteristicas parciais sdo, por um lado, contrapostas umas as outras
e, por outro, estdo contidas no todo determinado. Dessa forma, os
conceitos l6gicos formam uma totalidade organica no qual as partes € o
todo se determinam mutuamente. Isso, no entanto, vai além da estrutura
da formacao de conceitos discursivos, na qual os conceitos abstratos
surgem ao desconsiderar as particularidades das caracteristicas parciais.
A formagdo organolédgica dos conceitos por Hegel, portanto, também
pressupde a lei da ndo-contradigdo como invalida, o que Hegel ndo
provou na Logica de 1804/05, nem mesmo no capitulo sobre
Propor¢des, mas apenas postula. E precisamente no estagio do
Conhecer da Prova que a relagdo das partes entre si e com o todo mostra
que a concepgdo organoldgica de Hegel de formacdo de conceitos
pressupde necessariamente a contradi¢io como algo concebivel 2,

521 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 121. Tradug?o nossa: “[...] daB das Deduzierte ein anderes
ist als das, wovon ausgegangen wurde”.

522 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 144. Tradugdo
nossa: “Ein Problem bildet allerdings die von Hegel als »Differenz« bezeichnete negative Einheit, die der
Beweis an den logischen Kategorien offenlegen soll. Diese negative Einheit besteht sowohl in dem
wechselseitigen Bezug des Bestimmungsganzen, das eine logische Kategorie ist, zu seinen Momen ten oder
Merkmalen, die ihm eignen als seine Teile als auch im wechselseitigen Bezug dieser Teilmerkmale
zueinander. Nach Hegel sind die Teilmerk male einerseits einander entgegengesetzt, andererseits sind sie
in dem Bestimmungsganzen enthalten. Die logischen Begriffe bilden auf diese Weise organische
Ganzheiten, in denen sich wechselseitig die Teile und das Ganze durcheinander bestimmen. Dies sprengt
jedoch den Rahmen der diskursiven Begriffsbildung, bei der gerade abstrakte Begriffe zustandekom men,
indem von den Besonderheiten der Teilmerkmale abgesehen wird. Hegels organologische Begriffsbildung
setzt somit auch das Gesetz des zu vermeidenden Widerspruchs als ungiiltig voraus, was Hegel in der Logik
von 1804/05 auch im Proportions-Kapitel nicht bewiesen hat, sondern ei gentlich nur postuliert. Gerade in
der Erkenntnisstufe des Beweises zeigt sich am Verhéltnis der Teile untereinander und am Verhéltnis der
Teile zum Ganzen, dafl Hegels organologische Begriffsbildungskonzeption den Widerspruch notwendig
als etwas Denkbares voraussetzt™.



266

O que Hegel tentou estabelecer foi a descoberta dessa totalidade de maneira
puramente conceitual, ou seja, como que das relagdes entre contrapostos um terceiro
derivado pode surgir. Isso estava na contramao da concepgdo apresentada anteriormente
de possibilidade de unidade de opostos a partir da concepcao intuicionista, que ficou
marcada em sua versdo hegeliana através do nome de “intuicao transcendental”.

Como vimos, para que essa concep¢ao conceitual fosse concebivel ele deveria
necessariamente demonstrar a lei de ndo-contradicdo como um elemento presente desde
as categorias, e que agora seria sintetizado pela reflexdo sobre o Conhecer. Mesmo o
“Silogismo”, a ultima categoria da “Relagdo do pensar”, antes de adentrarmos no capitulo
sobre a “Propor¢do, possui uma relacdo de equivaléncia com os desdobramentos da
“Defini¢do” e da “Particdo”%. Assim, com a categoria do Conhecer, estamos tratando de
uma reflex@o que nao possui um carater de necessidade extraido das proprias categorias,
na medida em que precisa ser a reflexdo de alguém que passou espontaneamente pelo
desenvolvimento categorial, a0 mesmo tempo em que assevera internamente um
elemento adicional que sO seria possivel ser detectavel na Metafisica, quando haveria a
possibilidade de se aclarar de modo reconstrutivo aquilo que se passou.

Klaus Diising detectou isso com precisdo: “é ainda mais surpreendente, em
primeiro lugar, que ele discuta a identidade e a contradi¢do, que ele vincula aos principios
logicos tradicionais e a axiomatica logica em geral, ndo na Logica, mas apenas no inicio
da Metafisica”?*. De modo geral, a propria categoria do Conhecer em geral, quando tenta
se colocar no nivel da nossa reflexdo, ¢ um adiantamento para a Logica daquilo que s6
seria possivel na Metafisica. E sobre isso que trata Ferrer quando afirma que “o
conhecimento, tomado especulativamente, ndo ¢ sendo a unidade diferenciada de sujeito
e objeto, unidade que define a Metafisica, conforme Hegel ja adverte desde os primeiros
textos desse periodo”*?°. Em suma, o funcionamento da categoria do Conhecer pode ser

classificado como um contetido proprio da Metafisica, sendo esse funcionamento, em

523 Goretzki é peremptoria a respeito disso ao afirmar que “aquilo que Hegel chama de ‘Proporgdo’, a
correspondéncia entre a relagdo do ser e a relagdo do pensar, portanto, s6 surge de fato no Conhecer. As
explicagdes das secdes intituladas ‘Definicdo’ e ‘Particdo’ sdo, [...], estritamente falando, reflexdes
aprofundadas sobre a realiza¢do do sujeito como singular e do predicado como universal e, portanto, ao
contrario da separagdo por Hegel, na verdade ainda pertencem a Relagdo do pensar. Catia Goretzki, Die
Selbstbewegung des Begriffs, 2011, p. 154.

524 Klaus Diising, “Identitit und Widerspruch. Untersuchungen zur Entwicklungsgeschichte der Dialektik
Hegels”, 2012, p. 20. Tradugdo nossa: “Um so erstaunlicher ist zunéchst, daf3 er Identitidt und Widerspruch,
die er an die traditionellen logischen Grundsétze zuriickbindet, und iiberhaupt die logische Axiomatik nicht
in der Logik, sondern erst am Anfang der Metaphysik erortert”.

525 Diogo Ferrer, “Hegel € a transformago da 16gica em metafisica”, 2019, p. 23.
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particular, uma espécie de dialética especulativa que, como vimos, Hegel ndo vai assumir
explicitamente aqui, limitando-se aquela concepcdo da dialética como
“desaparecimento”.

Mas, aquela inclusao ilicita na Logica de um elemento da Metafisica, pode revelar
que a barreira entre as duas disciplinas estava menos rigida do que parece. O que Schéfer
chama de “formacao organologica de conceitos”, que pode ser concebida como a maneira
através da qual uma nova categoria pode surgir, nds haviamos chamado até de entdao de
forma conceitual, que se refere exatamente a traducdo da maneira como contrapostos se
relacionavam no interior do sistema. Foi partindo de uma consideragdo sobre essa forma
conceitual que chegamos a nogdo de suspensdo correlata, autossuspensdo correlata e,
agora, tudo indica que estamos em face da compreensdo de um modelo pleno de
autossuspensdo que s6 chega a si mesmo extrapolando os limites autoimpostos
sistematicamente, qual seja, aqueles estabelecidos mediante a separacdo entre Logica e
Metafisica. Isso se deve, como vimos, ao encontro, pela Logica, daquela unidade de
determinantes que se opdem uns aos outros e, assim, daquela totalidade que eles
constituem. A prevaléncia na Logica da permanéncia dos relata numa relagao contraposta
corresponde, ainda que de modo incipiente, aquilo que serd desenvolvido na Metafisica,
aquela nocdo fundamental de negagdo da negacdo, ou, como dissemos no contexto de
Crer e Saber, de morte da morte. A instauragdo do momento negativo seria a instauragao,
no coracao da finitude, de sua efetivagao enquanto realidade espiritual, como aquele que
carrega a negacao em si mesmo, mas que nao ¢ a negag¢ao de alguém em particular, mas
tal que uma negacdo autonoma. O desenvolvimento categorial, deste modo, seria
oportunizado por sua natureza dialética.

Se nos atentarmos, veremos que o que Hegel esta tratando na se¢ao “Propor¢ao”
¢ do principio da possibilidade de formulagdo de uma forma conceitual através da qual
os relata ganhariam subsisténcia mesmo em relacdo de contraposicdo. Esses quesitos
formarao a posterior concepgao metacategorial do “Das Logische” com operante dialético
em meio as relagdes. A Logica de 1804/05, nesse sentido, ja deve ser especulativa, ou
seja, possui internamente uma configuragdo que suspende o modo como Hegel a
descreve, a saber, de maneira apenas negativa, como se demarcasse a finitude das
determinagdes do pensamento. Seguindo aquilo que nos informa Elena Ficara, estaria,
portanto, dadas as condi¢des para a reconstrucdo dessa noc¢do aplicada a presenca
constante do “Das Dialektische” como uma espécie de fossil teorico daquele, como

elemento utilizado “para descrever a dinamica de determinados conceitos e a relagdo entre
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eles Ficara demonstra, na extensdo de seu texto, uma série de aplicagdes

substantivadoras da atividade dialética, e isso aparece tanto como “Das Dialektische”
quanto como “dialektische Natur”. A descri¢ao dessa atividade, por sua vez, ocorre tal
como previra Hegel inicialmente, de acordo com uma funcao negativa e destruidora, mas

ocorre no campo reflexivo, quer dizer, uma reflex@o sobre essa fun¢ao negativa.

Assim, quando o jovem Hegel na Logica de 1804/05 fala do “dialético”
de uma relacdo logica, ele faz dessa relagdo 16gica o seu proprio objeto,
ele reflete sobre o Conhecer, exatamente como concebe que a
Metafisica deve fazer. E por isso que a Logica hegeliana de Jena (pelo
menos a do Systementwiirfe II) ja é “Metafisica”. E “Metafisica” no
sentido em que Hegel usa essa palavra nesse periodo, ou seja, como
reflex@o sobre a reflexao propria do Conhecer. No uso que Hegel faz da
expressdo “o dialético” dentro da Logica, também se vé€ que o
significado positivo/construtivo da dialética ndo € separado do
significado negativo/desconstrutivo e que a transi¢do para a Metafisica
ndo ¢ separada da Ldgica, mas ocorre na ldgica e sempre ocorreu na
Loégica. A expressao “o dialético” que Hegel usa na Logica de Jena de
1804/05 aponta, portanto, para a continuidade entre Logica e Metafisica
e traz aos olhos o fato ja mencionado acima de que a identificacao das

duas disciplinas ocorre no solo da légica, ou seja, da dialética®”’.

O que se constituia com aquela substantivagcdo do movimento da dialética, como
“o dialético”, era uma noc¢do relacional sobre o modo como as categorias se
desenvolviam, ou melhor, sobre o advento de um terceiro derivado de relatas
contrapostos. A concepgao da atividade dialética, enquanto “o dialético”, ¢ uma reflexdo
propriamente metafisica, ou seja, uma verdade sobre aquela que é demonstrada numa
espécie de compreensao reconstrutiva do processo através da qual a Logica progrediu e
adveio a Metafisica. O advento de uma nogdo de unidade que deve comportar em si a
negacdo, enquanto unidade de indiferenga e diferenca, deveria acarretar na justa

compreensdo de que tudo aquilo que se passou na Ldgica, regida pelo dialético, deveria

526 Elena Ficara, “Urspriinge des Ausdrucks »Das Logische« beim friihen Hegel”, 2010, p. 121.

527 Elena Ficara, “Urspriinge des Ausdrucks »Das Logische« beim friihen Hegel”, 2010, p. 124. Tradugéo
nossa: “Wenn der frithe Hegel also in der Logik von 1804/05 vom »Dialektischem eines logischen
Verhiltnisses spricht, dann macht er dieses logische Verhiltnis selbst zu seinem Gegenstand, er reflektiert
iiber das Erkennen, genau wie die Metaphysik es seiner Ansicht nach tun soll. Deswegen ist die Hegeische
Jenaer Logik (zumindest die der Systementwiirfe II) schon >Metaphysik<. Sie ist >Metaphysik< in dem
Sinne, in dem Hegel dieses Wort in dieser Periode benutzt, nim lich als Reflexion iiber die erkennenseigene
Reflexion. An Hegels Verwendung des Ausdrucks >das Dialektische< innerhalb der Logik sieht man
auflerdem, dass die positive/konstruktive Bedeutung der Dialektik nicht von der negativen/destruktiven
Bedeutung getrennt ist und dass der Ubergang zur Metaphysik nicht getrennt von der Logik ist, sondern in
der Logik stattfindet und in der Logik schon immer stattgefunden hat. Der Ausdruck >das Dialektische<
den Hegel in der Jenaer Logik von 1804/05 gebraucht, weist daher auf die Kontinuitdt zwischen Logik und
Metaphysik hin und fiihrt die oben schon erwéhnte Tatsache vor Augen, dass die Identifizierung der beiden
Disziplinen auf dem Boden der Logik, d.h. der Dialektik erfolgt”.
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ser compreendido em face dessa unidade que se constitui portando a propria negagao,
quer dizer, o terceiro derivado da relagdo entre contrapostos poderia ser compreendido
como tal que carregava em si as determinagdes contrapostas daqueles, portanto, uma
unidade diferenciada em si mesma. Se a Logica carrega em si essa potencialidade
especulativa, que Hegel mesmo apresenta indiretamente através de seus instrumentos
teoricos, nao haveria qualquer razao para a apresentacdo daquela divisdo entre Logica e
Metafisica, revelando a verdade implicita de que “elas ndo sdo separadas uma da outra,

nem metodologicamente nem em termos de contetido” 2%,

3. A Metafisica da Subjetividade e sua estrutura relacional

No ponto alto do Conhecer na Logica haviamos chegado a no¢do de uma unidade
de indiferenga e diferenga, ou seja, uma tal que ja carregava consigo a necessidade da
contradi¢do, bem como explicamos. O que essa necessidade supunha ¢ uma nog¢ao
especifica de unidade que fosse tal que comportasse em si esses dois momentos, ou seja,
que fosse tanto um desses dois lados quanto sua unidade. Essa capacidade representaria
a totalidade do Conhecer, ou o Conhecer como totalidade. Ou seja, estamos falando de
uma unidade que carrega em si a negacdo. A diferenga entre Logica e Metafisica ¢
estabelecida ao passo que a Logica ndo consegue tematizar essa negacao que se apresenta
no proprio Conhecer. Ela s6 lida com a negacdo do outro, mas ndo com a negacao do
outro de si mesmo. A Logica seria regida por aquilo que consiste especificamente, em
contraponto com a Metafisica, em uma relacdo cuja alteridade seria ou posta para fora de
si mesmo, ou subjugada diante do ser-para-si, quer dizer, havia uma limitacdo na
possibilidade de pensar a alteridade efetiva do outro enquanto relacionada com o ser-para-
si. A Metafisica seria o estabelecimento dessa totalidade do Conhecer como “Eu
absoluto” e o proprio “Conhecer como unidade negativa”?°. Essa unidade negativa seria
tal como uma unidade propriamente, mas que comportava em si a nega¢do capaz de
garantir a sobrevida do outro enquanto outro em relagdo com si mesmo. Ou melhor,
preserva em si o referencial negativo da determinacao oposta a fim de que a diferenciacao
essencial seja garantida. Trata-se de uma estrutura relacional, uma forma conceitual capaz

de fazer com que o ser-para-si suspenda o singular, a substancialidade perega na

528 Walter Jaeschke, Hegel-Handbuch: Leben—-Werk—Schule. 2016, p. 154.
529 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 127.
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universalidade e, entdo, confira ela mesma o proprio ser-para-si°>*’. Concebendo a
Metafisica como a consciéncia de uma forma relacional que resguarda a possibilidade de
pensar a alteridade ao mesmo tempo em que se relacione com o ser-para-si, essa forma
conceitual estaria completa na ultima se¢do apresentada ali, a saber, enquanto “Metafisica
da Subjetividade”. Ou melhor, a Metafisica da Subjetividade seria tal como a expressao
de uma forma conceitual que permitisse a plenitude daquela concepgdo. E o que atesta
mais precisamente Horstmann: “o processo de realizagdo do Conhecer, enquanto a
Metafisica da Subjetividade, tem como objeto a parte final desse processo, ou seja, a parte
em que ¢ tematizado um modo especifico de autorrelagdo dos elementos envolvidos no
fato daquilo que é chamado ‘Conhecer’>*!,

Essa concepcao sobre a relacao de alteridade pode ser entendida na contramao
daquela forma principial estabelecida como Metafisica da Substdncia no inicio de sua
producdo em Jena. Ali, a0 mesmo tempo em que haviamos dito que toda finitude se
relacionava com o Absoluto apenas ao passo em que chegava a ideia da negagdo de si
mesmo para o advento da realidade substancial, quer dizer, o modo como a finitude
poderia acender a seu espaco no Absoluto era concebendo a si mesma enquanto realidade
finita, portanto, unilateral. Ao passo que a realidade do Absoluto era substancial, o
Alleinheit, a aniquilacao daquela perspectiva finita seria o inico caminho necessario para
escapar daquele fado e conceber a diferenca sob a perspectiva da identidade. Com a
Metafisica da Subjetividade, no entanto, ndo ¢ concebido nenhum tipo de saber
verdadeiro em detrimento de um falso que deveria ser aniquilado. Vimos na Logica que,
enquanto métodos do “Conhecer”, “Defini¢do” e “Particio” sdo incorporadas na
constitui¢do fundamental que levard o proprio “Conhecer” a tematizar a si mesmo e
alcancar ao saber da Metafisica, capaz de fazer uma apresentagao do material envolvido
naquele tipo de Conhecer e estabelecer o tipo de relagdo conceitual fundamental. Assim,
a finitude, enquanto tal, deveria ser demonstrada em seu contexto absoluto a partir do
proprio saber que foi construido através das categorias da Logica e alcangou a Metafisica.

Essa pretensao da Metafisica da Subjetividade de resguardar em si o espago para

a alteridade significava nada mais do que garantir a dignidade das diferencas, portanto,

330 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 128.

331 Rolf-Peter Horstmann, “Uber das Verhiltnis von Metaphysik der Subjektivitit und Philosophie der
Subjektivitdt in Hegels Jenaer Schriften”, 1980, p. 182. Tradugao nossa: “der Proze8 der Realisation des
Erkennens, wobei die Metaphysik der Subjektivitdt den abschlieBenden Teil dieses Prozesses zum
Gegenstand hat, den Teil also, in dem eine spezifische Weise der Selbstbeziehung der Elemente thematisiert
wird, die in dem ‘Erkennen’ genannten Sachverhalt involviert sind”.
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dos determinados, da finitude. E devido a isso que o desenvolvimento do pensamento de
Hegel vai surgir estabilizando aquela tensdo entre uma perspectiva critica ¢ uma
perspectiva sistematica. A sistematicidade, se ndo quisesse recair como um elemento
subjetivo e passivel de ser sistematizavel, so seria possivel como totalidade da criticidade,
pois a estrutura fundamental da subjetividade deveria ser capaz de ser reconstruida apenas
sob a perspectiva da relacdo de diferentes pontos de vista. Nesse sentido, subjetividade,
como especificacdo da Metafisica, aparece aqui como especificacao de relagdes ou, como
afirma Horstmann, como estrutura das “condic¢des que devem ser satisfeitas para que algo
compreenda a si mesmo como idéntico a outra coisa”, ou como “uma relagdo entre
relacdes” 2.

Na Enciclopédia das ciéncias filosoficas Hegel aplica claramente essa distingao
entre dois conceitos de subjetividade com o qual ele trabalha, de maneira a deixar mais
clara a relagdo entre eles. Ele distingue a “subjetividade abrangente” da “subjetividade
unilateral”>*3. A adjetivacdo nesse caso ¢ bem esclarecedora. Enquanto uma seria uma
subjetividade parcial, envolvida, a outra seria uma subjetividade abarcante, que envolve.
O que Horstmann pretendeu dizer com “uma relagao entre relagdes” foi o fato de que essa
abrangéncia s poderia ser satisfeita se ela surgisse como uma relagdo, tal qual as outras,
mas se apresentasse como uma relacdo que comporta em si mesma relagdes. Portanto, ela
se manifestaria como singularidade e universalidade. Ademais, ele explica em detalhes o

tipo de relagdo implicita na Metafisica da Subjetividade:

[...] Hegel usa o termo “subjetividade” aqui para designar uma relagdo
que algo tem consigo mesmo quando se compreende como idéntico ou
como o mesmo que algo distinto ou o outro dele. As condigdes
necessarias para que se atribua a algo a caracteristica de “subjetividade”
parecem ser [1] que ele possa ser considerado como uma conexao de
pelo menos dois elementos autodefinidos estruturados de uma certa
maneira ¢ [2] que ele possa ser distinguido de si mesmo de tal forma
que possa se relacionar consigo mesmo como um outro de si mesmo, o
qual outro [3] deve, por sua vez, ter a mesma constitui¢ao estrutural dos
mesmos elementos dele mesmo™**.

532 Rolf-Peter Horstmann, Wahrheit aus dem Begriff, 1980, p. 67.

333 G.W.F. Hegel, Enzyklopédie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse, 1986, p. 373.

334 Rolf-Peter Horstmann, Wahrheit aus dem Begriff, 1980, p. 73. Tradugdo nossa: “[...] Hegel hier den
Terminus »Subjektivitit« zur Kennzeichnung eines Verhiltnisses verwendet, das etwas zu sich selbst dann
hat, wenn es sich als identisch mit oder als dasselbe wie etwas von ihm Unterschiedenes oder Anderes
begriffen hat. Notwendige Bedingungen dafiir, daB etwas das Merkmal »Subjektivitit« zugesprochen
werden kann, scheinen zu sein [1] daB es als ein auf bestimmte Weise strukturierter Zusammenhang von
wenigstens zwei selbst definiten Elementen angesehen werden kann und [2] daB es sich von sich so
unterscheiden kann, daf} es sich auf sich selbst als auf ein Anderes seiner selbst beziehen kann, welches
Andere [3] wiederum dieselbe strukturelle Verfassung derselben Elemente wie es selbst haben muf3”.
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O caminho para a compreensao dessa no¢do de subjetividade pode ser trilhado
com base na construcao hegeliana do conceito do Eu. No curso da Metafisica da
Subjetividade, Hegel dira que essa unidade absoluta de singularidade e universalidade ¢
o Eu teodrico. O Eu seria aquela figura que se constitui propriamente devido a sua atividade
constante de se determinar pela referéncia relacional a um outro, ou seja, sua
determinagdo aparece como posta pela demarcacao da determinidade do outro ao passo
que o outro s6 ¢ tal através das proprias capacidades do Eu. Deste modo, ele ¢ a unidade
absoluta de um modo absolutamente autorreferencial. Apesar disso, essa unidade absoluta
comporta em si uma determinidade que nio aparece “sob os olhos do eu”**. Essa pode
ser observada pelo fato ineludivel de que ele, nessa universalidade absoluta, também se
apresenta como particularidade absoluta, um tipo de indiferenca para com a
universalidade, que também seria posta por ele mesmo. Quer dizer, por mais que o Eu
reduza toda a alteridade a si mesmo, como foi com a “Defini¢do”, a singularidade de sua
perspectiva sempre o acompanha. Assim, se a singularidade de si mesmo nao se esvai, ¢
mister que a singularidade do outro também seja reafirmada a fim de que o si mesmo
pudesse aparecer como tal. Deste modo, essa singularidade que se apresenta em meio a
universalidade do Eu, que submete toda singularidade a si, ndo ¢ explicada
completamente. Isso quer dizer que aquela autorreferencialidade do Eu nao ¢ suficiente
para explicar a singularidade, a oposic¢ao absoluta no Eu. A singularidade, deste modo, se
apresenta como partes divisivas. Como vimos na “Propor¢do”, Hegel ird chamar esse

processo de “Parti¢do” que deriva da “Defini¢dao” da “Prova’:

A Prova € essa parti¢do do universal, ou seu construir, que nao € partido,
como a Definigdo, em determinagdes puras as quais a universalidade se
contrapde como ponto, mas em partes que tém a natureza do todo em
si, ¢ na Prova desse ser-para-si delas completada pela relagdo delas
umas com as outras, de modo que o universal se apresenta como sua
unidade universal, bem como sua unidade negativa, e é tdo individual
quanto universal; mas isso, no verdadeiro sentido [de ser] negativo em

relagdio as determinidades contrapostas contidas nele*.

335 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 160.

336 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 166. Traducdo nossa: “Der Beweis ist dieses Einteilen des
Allgemeinen, oder sein Konstruieren, das nicht wie die Definition, in reine Bestimmtheiten, denen die
Allgemeinheit als Punkt entgegengesetzt ist, sondern in Teile teilt, welche selbst die Natur des Ganzen an
sich haben, und im Beweise dieses Fiirsichsein derselben durch die Beziehung derselben aufeinander
erginzt, so daf sich das Allgemeine ebenso als ihre allgemeine Einheit, wie als ihre negative darstellt, und
ebenso Einzelnes als Allgemeines ist; jenes aber itzt in dem wahrhaften Sinne, negatives Eins in Beziehung
auf die in ihm enthaltenen, entgegengesetzten Bestimmtheiten [zu sein]”.
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Mas vimos que o Eu se apresenta como unidade diferenciada de particularidade e
generalidade. Na medida em que sua configuracdo consiste na manutencao dessa
diferenciagdo, seu ser-para-si, desta maneira, ja deve trazer consigo a oposi¢ao, ou seja,
essa oposi¢do ja ¢ pensada na definicdo da universalidade de modo que ensejasse a
perspectiva do ser-para-si dos relata. E isso que ndo ¢ essencialmente recursivo ao Eu
tedrico, voltado sobre si mesmo, quer dizer, que ndo ¢ explicado a partir dele. Mesmo a
atividade do Eu voltado sobre si mesmo recai numa espécie de particdo, onde o Eu
consegue fazer-se objeto para si mesmo. Hegel defendera que ¢ essa simultaneidade de
elusividade e capacidade de ser referida ao Eu da alteridade que se mostra fundamental
para a definicdo da subjetividade como principio.

Em outras palavras, do fato de que no conceito do Eu uma unidade ¢ pensada,
fazendo com que a oposicao seja cristalizada nela sem reduzir fundamentalmente o ser-
para-si dos relata a unidade do Eu, Hegel retirara a estrutura fundamental do principio
relacional. Somente uma estrutura que compreendesse a diferenca, a alteridade, a
oposicao, sem reduzi-las, poderia ser compreendida plenamente como unidade
diferenciada constituida pelo processo de suspensao dos singulares. O Eu, portanto, deve
ser concebido como unidade infinita que contém em si a contradi¢cdo de universalidade e
determinagdo. Devido a esta infinitude, Hegel estabelece a ideia da alteridade referente,
quer dizer, do objeto no Eu, que, no entanto, nao ¢ estranho, mas a propria unidade. Como
diz Hegel, “o todo ¢ absoluta unicidade; sua negacao ¢ ele mesmo, e em si mesmo, sem
relacdo excludente com um estranho”>’.

Estabelecida deste modo, essa estrutura deveria ser compreendida como
relacional. Mas como? De maneira que reconhecesse o mesmo tipo de relagao em toda
atividade de constitui¢do da singularidade. Assim, uma vez que o processo de suspensao
do Eu envolve aquela elusividade, enquanto “subjetividade abrangente”, descerrada da
perspectiva do Eu unilateral, ela poderia se mostrar com um tipo de relagdo onde a
singularidade do outro ndo fosse ela mesma redutivel aquela do ser-para-si. Assim, o
outro também deve ser visto em seu ser-para-si submetido aquela relacionalidade onde
ele mantinha sua particularidade e sua universalidade. Tomar a subjetividade como

principio ¢ conceber essa estrutura retirada da unilateralidade do Eu teodrico, ou

consciéncia, e concebé-la, a luz dos proprios termos envolvidos na atividade do Eu, como

337 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 167.
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aquilo que perfaz as relagdes, uma vez que o outro se refere e se distingue do ser-para-si.
Essa relacionalidade era tal que aquele que era concebido como o outro de si mesmo nao
poderia ser compreendido apenas como ele mesmo, tal que aparecia como um outro frente
a um outro, mas também como o proprio outro por meio do qual ele realizou a suspensao.
Dessa maneira, através da estrutura fundamental da subjetividade, Hegel acreditou
estabilizar relagdes de modo que o outro fosse compreendido como o outro de si mesmo,
a0 mesmo tempo em que ele mantinha a mesma constituigdo estrutural que a de seus
elementos.

A nocdo de Espirito, desta forma, surge do reconhecimento de que a mesma
estrutura relacional que perfaz a egoidade do ser-para-si, perfaz também a egoidade do
seu outro, quer dizer, na medida em que a no¢do do outro de si mesmo pode conferir
determinagdo e vivacidade ao Eu através de sua atividade, como ser-suspenso, ela pode
conferir a mesma capacidade a esse outro. Hegel diz que “o espiritual € este que se
encontra no outro de si mesmo”>**. Essa nogdo é o que Henrich quer afirmar quando diz
que “todo finito, incluindo este que ja é ele mesmo um resultado, tem sua contraparte,
como o outro finito daquele através do qual ele emergiu, na qual também ¢
suspendido”*°. Essa rede relacional e reciproca constitui a estrutura fundamental da
subjetividade. Seu processo, segundo Henrich, pode ser descrito como “o proprio
Absoluto como a inquietagdo de um movimento de negagdo, o processo ao qual o
Absoluto se submete na aniquilagdo e posi¢do do finito”3*°. O Absoluto pode ser
considerado a totalidade desses momentos de negacdo, enquanto sua estrutura relacional.

Mais especificamente, o Absoluto consiste na igualdade consigo mesmo que se
forma a partir da unidade diferenciada em si, quer dizer, da totalidade que se forma com
base no resultado da atividade de autossuspensdo dos seus momentos, ou melhor, “a
igualdade do Absoluto consigo mesmo nao subsiste além da autossuspensao do finito, de
modo que se encontra confirmada a partir dele como seu resultado [...] O Absoluto ¢ o

proprio processo de forma”*!. Desta maneira, o Absoluto ndo pode ser entendido para

338 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 174. Tradugao nossa: “[...] das Geistige ist dies, daB es sich
findet in dem Andern seiner selbst”.

53 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 111. Tradugdo nossa: “[...] daB
jedes Endliche, also auch dies, das selbst schon ein Resultat ist, wie das andere Endliche, aus dem es
hervorging, sein Gegenstiick hat, in das es sich dann auch selbst wiederum aufhebt”.

540 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 109. Tradugio nossa: “das
Absolute selbst als die Unruhe einer negierenden Bewegung, der ProzeB, dem sich das Absolute in
Vernichtung und Setzen des Endlichen unterzieht”.

41 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 110. Tradugdo nossa: “Die
Gleichheit des Absoluten mit sich besteht nicht jenseits der Selbstauthebung des Endlichen, so daf sie sich
aus ihr als deren Resultat zwar bestétigt findet [...] Das Absolute ist der Formprozef3 selbst”.
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além do processo através do qual é concebida a relacionalidade constitutiva da finitude,
ou seja, ndo pode ser entendido de outro modo que ndo como Espirito, € sua estrutura

como Metafisica da Subjetividade.

O Absoluto ¢, portanto, Espirito. E ¢ Espirito apenas na medida em que
se relaciona consigo mesmo em seu outro. Ele ndo ¢ imediatamente
igual e de acordo consigo mesmo. Ele é igual a si mesmo na medida em
que ao se relacionar com um outro, ele se relaciona consigo. Mas isso
pressupde, por um lado, que o outro seja realmente ele mesmo e, por
outro, que ele se relacione com esse outro como outro, mas ao passo em
que esse outro seja ele mesmo. Precisamente assim ele se relaciona
consigo, ¢ de nenhuma outra maneira pode se relacionar consigo
mesmo. Como Espirito, ele nada mais ¢ do que exatamente essa
relacio™*.

A finitude, desta maneira, pode ser descrita como o outro do Absoluto. O Absoluto
nao esta encerrado em sua simplicidade, como unidade substancial, mas relaciona-se
consigo mesmo ao mesmo tempo que carrega em si uma alteridade que possui
legitimidade, o mesmo direito de ser. Para que uma autorrelagdo do Absoluto consigo
mesmo seja concebida como uma relagdo com seu outro, mediante aquela estrutura
relacional da Metafisica da Subjetividade, pressupde-se, entdo, que 0s mesmos termos
pelos quais o Absoluto deve ser caracterizado em si mesmo se apliquem a esse outro. Em
outras palavras, para estar relacionado a outro, esse outro deve ser também o que ele
proprio €, a saber, o Absoluto. Isso ¢é satisfeito através daquela forma conceitual
demonstrada como o outro de si mesmo. O Absoluto, desta forma, seria,
simultaneamente, como a finitude, autorrelacao e relacdo diferencial com a alteridade.
Mediante esta forma de entender a relagdo entre finitude e o Absoluto se clarifica como
a forma conceitual da autossuspensdo pode afirmar que o Absoluto suspende a si mesmo
sem cair num tipo de ac¢do sobrepujante, que revogue a legitimidade da finitude, tal qual
era o caso com aquele modelo de suspensdo correlata. A autossuspensdo atesta que a
relacdo do Absoluto consigo mesmo seja aquela que o outro com o qual ele se relaciona

seja constituido da mesma maneira que ele mesmo, ou seja, como o outro de si mesmo.

42 Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 112. Tradugio nossa: “Das
Absolute ist so Geist. Und es ist Geist nur insofern, als es sich in seinem Anderen zu sich selbst verhilt. Es
ist nicht unmittelbar gleich und in Ubereinstimmung mit sich. Es ist gleich mit sich, indem es sich zu einem
Anderen verhilt, in ihm aber zu sich. Das aber setzt einmal voraus, dall das Andere wirklich es selbst ist,
und zum anderen, daf} es sich zu diesem Anderen als Anderen verhalt, aber insofern dies Andere es selber
ist. Gerade darin verhélt es sich zu sich, und auf keine andere Weise kann es sich zu sich selbst verhalten.
Als Geist ist es gar nichts als eben dies Verhéltnis”.



276

Uma vez que esse principio € ele mesmo subjetividade, fica relativamente claro
entender o porqué de Hegel conceber, no Systementwiirfe II, que uma relagdo consigo
mesmo no outro, de maneira que autorrelacao seja relagdo com um outro, s6 seja possivel
como Conhecer. Como dissemos, a atividade reflexiva do Eu sobre si mesmo ¢ capaz de
conceber um eu que reflete e um eu refletido, quer dizer, fazer a relagdo consigo ser tal
que uma relagd@o com um outro. Nesse sentido, esse outro € ao mesmo tempo referenciado
e distinguido do Eu. Assim, trata-se de um tipo especifico de relagdo. O que ocorre € que
no Eu essa identificacdo entre o eu que reflete e o eu refletido ¢ simultaneamente dada.
Do mesmo modo, como explica Henrich, “ninguém diz a si mesmo ‘Eu’ e se entende
como sujeito sem se tornar um contra todos €, a0 mesmo tempo, um como todos. A
questio é como essa unidade pode se tornar compreensivel”>*. A plena compreensio do
Espirito como o outro de si mesmo, portanto, s6 adviria se ele tivesse o conhecimento
completo de que esse tipo de relagdo ¢ a que envolve toda a realidade. Mas esse
conhecimento ndo estd dado imediatamente.

Isso se conecta diretamente com o estado a partir do qual a consciéncia pode surgir
como uma poténcia na natureza. Uma vez que a totalidade do conhecimento nao aparece
para ela imediatamente, o trabalho fundamental serd avancar no conhecimento daquele
tipo de relacdo. Para isso Hegel mobilizou todo um aparato ldgico que seria a
demonstragdo da maneira como o Conhecer da relacao fundamental advém, o que ocorre
naquela época, como diz Ferrer, como “um hibrido de Logica e Fenomenologia”>**. Esse
desenvolvimento do Conhecer, consiste, segundo Diising, em um processo de “historia

da autoconsciéncia”>*®

, mas uma que seja descerrada da subjetividade unilateral e chegue
ao conhecimento da estrutura relacional da subjetividade, ou melhor, conhecimento do
Espirito absoluto. O mesmo impulso através do qual a imediaticidade do
autoconhecimento ¢ dada ao Eu teérico faz com que o autoconhecimento seja alcancado
na estrutura espiritual. O Eu tedrico surge, assim, atribuindo-se legitimidade. A questdo
do progresso do conhecimento serd fazer com que essa legitimidade seja atribuida ao
outro ao passo que ele se torna o outro de si mesmo. Reconhecimento, entdo, aparece

como elemento fundamental pois o Espirito encontra a si mesmo, como Hegel atesta:

343 Dieter Henrich, “Hegels Logik der Reflexion”, 1971, p. 97. Tradugdo nossa: “Niemand sagt zu sich
>[ch<und versteht sich darin als Subjekt, ohne zu einem gegen alle und zugleich zu einem wie jeder andere
zu werden. Zu fragen ist, wie diese Einheit verstdndlich gemacht werden kann”.

34 Diogo Ferrer, “Hegel e a transformagao da 16gica em metafisica”, 2019, pp. 18-19.

345 Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 1987, p. 191.
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“mas a relagdo do Espirito consigo mesmo, como esse outro, ¢ imediatamente o oposto

de si mesmo, ou seja, aquilo que o Espirito encontra como si mesmo”>%°.

Por conseguinte, ¢ possivel ver também como aquele modelo de uma
autossuspensdo correlata, onde o Espirito era concebido como meio, seria improprio para
esse conceito do outro de si mesmo. A instaura¢ao de um mediador em meio a relagdo de
sujeito e objeto, do Eu com seu outro, torna complicado pensar até que ponto a estrutura
relacional deixaria explicitar o reconhecimento fundamental para pensar o outro como o
outro de si mesmo, uma vez que a relacdo ndo surgia da interagdo reciproca dos relata,
mas era estabelecida por um termo-médio. Quer dizer, faltaria uma condi¢do primordial
para a realizacdo da estrutura do outro de si mesmo.

Sera essa Metafisica da Subjetividade que fundara a possibilidade de atestarmos
sobre quais condigdes € possivel afirmar que Hegel desenvolve de fato uma ontologia.
No primeiro capitulo haviamos trazido a tona a discuss@o entre Fulda e Henrich com o
intuito de depurar essas condi¢cdes. Enquanto Fulda asseverava que nao seria possivel um
discurso ontologico que fugisse de uma perspectiva unilateral e subjetiva, ou seja, como
se fosse uma escolha entre razdes numa lista de diversas outras que possuiam razoes tao
legitimas quanto, Henrich acenava para a possibilidade inaugurada por Hegel de pensar
a subjetividade em sua estrutura fundamental de relacionar contrapostos e tomar esses
contrapostos como constituintes proprios dessa ontologia. Enquanto Fulda parecia limitar
as possibilidades de uma ontologia mediante as possibilidades do saber consciencial,
sempre contingente, Henrich defende uma estrutura que perpassa a contingéncia de cada
um deles a fim de que ela propria revele as condi¢des fundamentais da verdade. Ou seja,
Fulda limita as possibilidades de uma ontologia com base na contradi¢do entre os
elementos em jogo. Faltou entender, entretanto, que a forca da contradicdo por Hegel
seria forte o suficiente para revelar ela mesma a estrutura fundamental daquilo que € o
caso.

A Metafisica da Substancia, deste modo, parece ser a caracterizagdo especifica de
uma concep¢ao nao suficientemente especulativa a ponto de fazer com que da propria
contradi¢do adviesse a condi¢do verdadeira, principial e relacional. Ela ainda estabelecia
a aniquilagdo do saber da finitude para o advento daquilo que existia substancialmente. A

concepgao de Henrich, deste modo, em detrimento daquela, portanto, deveria crer que

546 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, pp. 174-175. Tradugdo nossa: “Die Bezichung des Geistes auf
sich selbst, als dies Andere, ist aber unmittelbar ebenso das Gegenteil seiner selbst, oder das; welches der
Geist als sich selbst findet”.
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Hegel estabeleceu um principio que acomoda uma concepg¢ao conceitual suficiente para
contemplar a contradi¢ao requerida. A Metafisica da Subjetividade trazia a possibilidade
de conceber a propria finitude determinada negativamente por uma alteridade que lhe
seria verdadeiramente reciproca. Deste modo, a Metafisica da Subjetividade deve ser
vista como a especificagdo da propria Metafisica enquanto drea abrangente, ou melhor,
trata-se de uma tomada de decis@o por um principio fundamental e excelente para aquela
grande area, mas uma decisdo que surgia espontaneamente ao passo que o principio €
demonstrado na completude dos pontos de vistas parciais.

Que a conclusdo da Metafisica seja propriamente a subjetividade, estd em
consonancia com aquilo que dissemos de uma consubstanciacdo subjetiva que permite
conceber que o que separa o conhecimento verdadeiro do conhecimento da consciéncia,
o que se consolida através do aparecimento ali do campo da “nossa reflexdo”, nada mais
¢ do que a descoberta da autorreferencialidade do conhecimento em sua totalidade. Esta
em consonancia também com o que atesta Schalhorn quando diz que aqui prevalece uma
diferenga decisiva em relagdo ao esbogo de 1803/04, a saber, “a simetria do sujeito e do
objeto é substituida pela assimetria subjetiva no conceito de Espirito”3*’. A partir dessa
apresentacdo mais completa de sua Logica e Metafisica, Horstmann entende que Hegel
opta “pela estrutura chamada ‘autoconsciéncia’ como a estrutura paradigmatica para os
fatos ontologicos basais”, onde “em geral, aquilo que pode ser considerado como uma
entidade deve satisfazer certas condi¢des formais”>*%. O desenvolvimento das categorias
nada mais empreende do que a explicitagdo dessas “condigdes formais” para a
qualificacdo de entidades — o que sé apareceria na Metafisica — de modo que, por fim,
advenha o conhecimento fundamental de que essas proprias “condigdes formais” das
entidades, enquanto determinagdes, nada mais s3o do que as condigdes do proprio
conhecimento. Em outras palavras, trata-se do advento de uma Metafisica da
Subjetividade, que ndo pode ser tratada como forma principial apartada da forma de
conceitualidade que ela engendra, ou seja, de sua forma conceitual, que ¢ desvelada por
Hegel gradualmente a partir da exposicdo do processo logico e metafisico. O que ¢
deixado de lado com essa nog¢do também ¢ a tentativa de consolidagdo de um principio

para o sistema com base num ordenamento fundado em qualquer reflexdo de primeira

547 Christof Schalhorn, “Hegels Jenaer Begriff des Selbstbewusstseins”, 2004, p. 178. Tradugdo nossa: “Die
Symmetrie von Subjekt und Objekt wird durch die subjektive Asymmetrie im Geistbegriff ersetzt”.

548 Rolf-Peter Horstmann, “Ontologischer Monismus und SelbstbewuBtsein ”, [s/d], p. 12. Tradugdo nossa:
“auf die ,Selbstbewultsein’ genannte Struktur als die paradigmatische Struktur fiir den basalen
ontologischen Sachverhalt verfallt”.
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ordem, digo subjetivo, no sentido ontologico concebido por Fulda, a partir da qual o ponto
de vista particular do autor serviria como molde para o funcionamento interno do
conteudo sistematico. Como diz Henrich, essa no¢dao de Espirito, tal qual Hegel
estabelece, ¢ a “fundamentagio para a possibilidade de um sistema filosofico”*’.

Muitas vezes, a rebeldia da novidade insurgida faz com que a dose contra aquilo
que ela combate seja mais forte do que o necessario e a possivel solugdo torna-se
problematica. Nao € o caso aqui. Dizer que a dose de subjetividade tenha sido demasiada
aqui, ¢ certamente um tanto desajustado. O que esse principio enquanto subjetividade
trazia implicitamente em si era a no¢do de uma dinamicidade de relagdes que se
estabeleciam em um, como “uma relagdo entre relagdes”. Desta defini¢do deve ser
possivel observar ja em que sentido Hegel asseverara posteriormente que a verdade
consiste em ser, simultaneamente, tanto sujeito quanto substancia. Estamos querendo
dizer que aqui ja € possivel deduzir a simultaneidade de substancia e sujeito sem que
Hegel explicitasse — isso, sim, certamente devido ao tom de novidade do novo principio.
Hegel desde ja desenvolve aquela estrutura relacional que deve estabilizar em um tanto o
aspecto universal quanto particular do sujeito. A no¢do de uma autorrelacao descerrada
do aspecto unilateral do sujeito, e ampliada como principio universal, pressupde a
compreensdo desse principio como atuagdo em um, que deve, a partir da multiplicidade
de seus momentos, sujeitos conhecedores, conhecer a si mesmo. A substancia deve ser
compreendida como sujeito devido a esse principio conhecedor, mais especificamente,
autoconhecedor. Como diz Henrich, “esse um ndo ¢ apenas cognoscivel e o fundamento
do conhecimento, mas aquele um real que ¢ constituido por sua autorrelagdo conhecedora.
Nesse sentido, ele ¢ sujeito - mas ndo apenas sujeito, mas a realidade como um todo
enquanto sujeito e, nessa medida, também substancia”>°.

O problema fundamental desse principio apresentado aqui, no entanto,
corresponde aquele derivado da estrutura sistematica disposta. Diising exp0s isso de uma

maneira bastante precisa:

A subjetividade absoluta ¢ antes de tudo o todo estrutural desenvolvido
dos diversos momentos ¢ estdgios de relacdo e autorrelagdo. - Mas a
separagdo de Logica e Metafisica por Hegel ndo pode ser justificada

5% Dieter Henrich, “Absoluter Geist und Logik des Endlichen”, 1980, p. 111.
550 Dieter Henrich, “Hegels Logik der Reflexion. Neue Fassung”, 2016, p. 205. Tradugio nossa: “Dies Eine
ist nicht nur erkenn bar und Grund von Erkenntnis, sondern jenes Eine Wirkliche, das durch sein
erkennendes Selbstverhiltnis konstituiert ist. In diesem Sinne ist es Subjekt - aber nicht nur Subjekt,
sondern die Wirklichkeit insgesamt als Subjekt und insofern auch Substanz”.
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nem por seu tratamento dos conteudos individuais da Logica nem por
seu desenvolvimento da teoria da subjetividade pura. Ela ainda se
baseia no esbogo anterior da Logica como uma introdugdo a Metafisica
da Substéancia. Mas na concepgdo de 1804/05, ele ja trata tematicamente
de conteudos metafisicos na Logica; a “Metafisica” contém a
continuacdo e a conclusdo da teoria da subjetividade. Na “Metafisica”,
Hegel também usa a posi¢cdo do “para noés” no desenvolvimento
posterior dos conteudos do Conhecer e do Eu. A validade dessa posigao,
ou seja, da subjetividade totalmente determinada, ¢ assim assumida
prolepticamente. Ha abordagens em Hegel segundo as quais ele tenta
pensar o significado dessa posi¢do na “Metafisica” por meio de
determinagdes logicas, por exemplo, por meio da unidade de
singularidade e universalidade ou por meio da infinitude do Eu. No
entanto, a introducdo do “para nds” nesse contexto s6 pode ser
realmente justificada se essa posi¢ao nao significar nada além de um
principio 16gico-metodolégico. E também a partir dessa questdo que
surge a necessidade de Hegel abandonar a separagdo de Logica e

Metafisica em sua teoria da subjetividade pura™'.

Além da presenga de elementos especulativos na Logica, conforme ja
demonstramos, o cerne da critica de Diising ¢ voltada para a tentativa de emulagdo de um
progresso do conhecimento no interior da Metafisica, onde Hegel se valeria para tal da
utilizacao de determinagdes que aparecem primeiramente na Logica, que ja deveriam ter
sido vencidas com a passagem para a Metafisica. Esse progresso consistiria no
desenvolvimento do Conhecer que gradualmente alcanca a autorrelagdo através do
conhecimento de si mesmo no outro. Esse progresso consistira na passagem do Conhecer
pela esfera do “conhecer como sistema dos principios”, quer dizer, um sistema de
principios logico-metafisicos que integraria a possibilidade do Conhecer, enquanto
“Metafisica da Objetividade”, onde o Conhecer lida relacionalmente segundo os temas
tradicionais da metaphysica specialis, a saber, alma, mundo e Deus, e, finalmente,

enquanto Metafisica da Subjetividade.

531 Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 1984, pp. 197-198. Tradugio nossa:
“Absolute Subjektivitit ist erst das entwickelte Strukturganze der verschiedenen Momente und Stufen der
Beziehung und Selbstbeziehung. - Aber Hegels Trennung von Logik und Metaphysik ist weder von seiner
Behandlung der einzelnen Inhalte der Logik her nod, von seiner Durdlfiihrung der Theorie der reinen
Subjektivitdt her hinreidlend zu begriinden. Sie beruht noch auf dem fritheren Entwurf der Logik als
Einleitung in die Metaphysik der Substanz. Aber in der Konzeptioq von 1804/05 behandelt er schon in der
Logik thematisch metaphysisdle Inhalte; die ,,Metaphysik" enthédlt die Fortsetzung und Vollendung der
Subjektivitdtstheorie. Hegel verwendet auch in der ,,Metaphysik" die Position des ,Fiir-uns" bei der
Weiterentwicklung der Inhalte des Erkennens und des Ich. Die Giiltigkeit dieser Position und d. h. der
vollstandig bestimmten Subjektivitdt wird dabei proleptisch angenommen. Es finden sich Ansétze bei
Hegel, nach denen er den Sinn dieser Position in der ,,Metaphysik" durch logische Bestimmungen, etwa
durch die Einheit von Einzelheit und Allgemeinheit oder durch die Unendlid,keit des Ich zu denken
versucht. Die Einfiihrung des ,,Fiir-uns" ist aber in diesem Zusammenhang eigentlich nur zu rechtfertigen,
wenn diese Position nichts als ein methodisch-logisches Prinzip bedeutet. Auch von dieser Frage her ergibt
sich fiir Hegel die Notwendigkeit, in seiner Theorie der remen Subjektivitit die Trennung von Logik und
Metaphysik aufzugeben”.
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A presenca daquela estrutura no “para nos”, que Hegel chamou reiteradamente de
“nossa reflexdo”, € tipica dessa tentativa de emulacdo de um progresso conforme na
Logica. Poderiamos dizer que a dindmica da subjetividade, como estrutura relacional que
obtém o conhecimento de si através de seus momentos, como uma ‘“historia da

332 como fala Diising, carrega consigo uma atuagdo que empurraria a

autoconsciéncia
exposic¢do para a continuidade progressiva conforme apresentada na Logica. Mas isso s
faria algum sentido se o principio dindmico da Logica fosse concebido também na
Metafisica, a saber, a dialética. Mas ndo ¢ isso que acontece, pelo menos nao diretamente.
A Logica ¢ separada da Metafisica, mas na Logica ocorre a presenga de uma reflexdo
puramente metafisica sobre o movimento ldgico, discriminado reflexivamente como “o
dialético”, além de que uma progressao do conhecimento, conforme acontecia na Logica
ensejada pelo “dialético” das categorias, ¢ concebida na Metafisica. Quer dizer, “o
dialético” ¢ uma reflexdo que ocorre pela Metafisica, de acordo com o comportamento
das categorias da Logica, mas que ndo deveria aparecer na Metafisica, que da
prosseguimento a progressdo do conhecimento, conforme diz Diising, utilizando
determinagdes que apareceram de algum modo na Logica, como o infinito. Quer dizer,
Hegel fala de um progresso nas duas disciplinas, trata do mesmo elemento nas duas, mas
ndo deveria sistematicamente permitir entender esse infinito da Metafisica como
resultado do metafisico da Logica a preco de que as duas disciplinas fossem
compreendidas como uma s6, em unidade. Elementos basais para a extensdo daquela
“natureza dialética” para a Metafisica estdo incipientemente dados aqui.

Essa substantivacdo do movimento dialético, como “o dialético”, casava
perfeitamente com a necessidade intrinseca ao tipo de negacao necessaria para a forma
conceitual empreendida ali, a saber, uma tal que acontecia segundo uma autossuspensdo,
que seria um tipo de negacdo que ndo fazia referéncia a nenhum outro que nio aos
proprios relata. Pensar no dialético de um tal elemento ¢ atribuir a ele mesmo uma
natureza negativa, que chegava a negacao de si mesmo com base em uma estrutura formal
que lhe seria propria. Compreender esse movimento como um sé, conforme dissemos
anteriormente, foi a descoberta fundamental para um maior controle sistematico, onde
essa negatividade daria o tom do tipo de comportamento que os elementos do sistema

deveriam ter. E dessa maneira que “o dialético” do sistema de Jena pode ser visto como

um fossil tedrico do “16gico” que Hegel apresentara em sua fase madura. A possibilidade

332 Klaus Diising, Das Problem der Subjektivitit in Hegels Logik, 1984, p. 197.
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de atuagdo do movimento de negacdo, cristalizado sob a alcunha de “o logico”, €
sintomatico de um sistema que alcangou um dominio de seus proprios elementos, pois
torna possivel, a partir de um conceito basico, resumir a operacionalidade abrangente do
sistema. O modo como essa operacionalidade esta para seus particulares, aquilo que ela
engendra, ¢ destacado por Hegel de modo que ele diz que “o logico da ideia absoluta
também pode ser denominado um modo dela; mas enquanto o modo denota uma espécie
particular, uma determinidade da forma, o 16gico €, ao contrario, o modo universal no
qual todos os modos particulares estdo suprassumidos e envoltos [aufgehoben und

eingehiill]”>>.

4. Problemas de ajuste sistematico

A logica de Jena de 1801/02 era vista como doutrina sobre as determinagdes
imanentes da forma da Ideia pura no conhecimento, organizadas mediante categorias, €
servia como uma espécie de introducdo sistematica & Metafisica mesma. A Metafisica
sucedia a Logica como exposicao de objetos em sua autossubsisténcia, ou seja, para além
da divisdo entre sujeito e objeto, forma e contetido, que s6i enviesar a sobreposi¢do para
um dos lados dos relata. Entretanto, como na Fenomenologia, na Logica de Jena, que se
centra especificamente na progressdo do conhecimento ao infinito, ha em cada passo do
progredir 16gico um momento “para nds” da exposi¢ao, que nao esta disponivel como um
saber de primeira ordem para o conhecimento, mas que € suposto para o deslindar das
determinagoes.

Ao contrario daquela circularidade que proporcionaria a justaposicdo dos
elementos do sistema, Hegel trata a razdo, campo da Metafisica, como “arquétipo”
[Urbild], ao qual a finitude, através da reflexdo do entendimento, procura copiar,
asseverando que a verdadeira descoberta para a finitude ¢ saber que as categorias do
conhecimento emergem da especulag¢do. Mais especificamente, o Absoluto era concebido
aqui como o modelo que ensejava a progressao da dissolugdo das relagcdes antinomicas
da reflexdo do entendimento. Imitar o absoluto era o dispositivo explicativo para o avango
do conhecimento na Logica de 1801/02 e isso significava especificamente a tentativa do

entendimento de se depurar de suas determinacdes, mas o problema desta concepcao €

333 G.W.F. Hegel, Ciéncia da Logica, 2018, p. 314.
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que o pensamento verdadeiro do Absoluto ndo pode ser de acesso da consciéncia finita.
Isto significa que era suposta uma reflexdo positiva, propriamente filosofica, da dialética
propriamente negativa da finitude, mas como a Logica deveria introduzir a Metafisica,
para que a separagao fosse real nenhum pressuposto metafisico deveria realmente ser
tomado, contudo, uma vez que acontece, estabelece ja dentro da Légica o principio
especulativo, tornando aquela separagdo sem justificagdo. Introduzir um campo do “para
nos” na explicacdo da finitude na Logica significaria a existéncia de um ponto do saber
que supde automaticamente uma progressao no conhecimento ao qual o filésofo teria de

34 A natureza

ter alcangado o saber absoluto previamente, atribuido aqui a Metafisica
circular €, portanto, imprescindivel para Hegel.

Implicitamente, ha desde entdo uma interdependéncia circular entre forma e
conteudo, onde o mecanismo légico disposto aqui depende ja de uma dialética ndo apenas
critica, mas constitutiva do conhecimento. Isso atesta muito claramente que a exposi¢ao
do contetido da Ideia no conhecimento requer ja uma definicdo sobre esse proprio
conteudo, tal que se realiza apenas quando se conhece a si mesmo, ¢ indica, ademais,
fundamentalmente, que a distingdo entre Logica e Metafisica ocorria de maneira
meramente descritiva. Dizemos descritiva pois o ponto que Hegel acreditava ter
alcancado na Metafisica, superando a necessidade de superagdo dialética, que era
atribuida apenas a Logica, despreza o projeto inicial que Hegel tinha para Logica, de ndo
ser nenhum manual de guia do raciocinio, mas que fosse também constitutiva do
conhecimento se ndo quisesse apenas fazer uma utilizacdo instrumental daquilo que se
alcangou no progredir, nem fazer com que esse apenas recebesse passivamente aquele
que acendeu ao conhecimento dele, quer dizer, o que estd em jogo aqui ¢ a ideia suscitada
da correspondéncia entre forma e conteido que supde a contribuicdo do meio na
constituicao do resultado.

Com isso, estamos dizendo que a relagdo l6gico-metafisica que Hegel apresenta
deveria ter a pretensdo de demonstrar a autoconstitui¢do categorial da consciéncia que
conhece, onde as determinagdes do objeto demonstram ser elas mesmas aquelas do
sujeito, quer dizer, ambos sdo constituidos numa mesma série de determinacdes fazendo
com eles se relacionem reciprocamente. Com isso, Hegel poderia oferecer um principio

relacional da totalidade com os singulares, do Absoluto com o sujeito, de modo que um

33 Reiner Schifer, Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, p. 89.
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se completava mediante a realizacdo do outro. Em outras palavras, tratava da aplicacio
do dispositivo da negacdo autdnoma na assun¢ao do conhecimento.

Isto aparece de modo bastante claro no Systementwiirfe II, de 1804/05, de modo
que Eckart Forster dird que “Hegel desenvolve aqui pela primeira vez o método do
movimento conceitual”, onde a sucessao das categorias consiste na elevagdo de cada uma
ao infinito, “de modo que a destruicao de sua respectiva finitude ndo ¢ mais necessaria de
nossa parte”>>°. Esta versdo pouco posterior da Logica continua apresentando a distingio
anterior entre Logica e Metafisica, contudo, assume que o progresso das categorias da
reflex@o na Logica ocorre devido a negatividade de suas determinagdes. No processo de
desenvolvimento do conhecimento, essas categorias progridem refletindo gradualmente
nelas mesmas a transformagao de seu significado. Isso ocorre até que, por fim, “nossa
reflexd0” e o movimento interno das categorias se fundam em um sé e o campo da
Metafisica ¢ alcancado. “Nossa reflexdo” consiste aqui no campo privilegiado daquele
que ascendeu a Metafisica, ou seja, tratava-se exatamente da aceitagdo do campo do “para
nés” pressuposto implicitamente ja no projeto de Logica anterior.

Com isso, Hegel ndo se utiliza do ato explicativo do Absoluto como arquétipo na
explicacdo do progresso logico-categorial, mas introduz no corac¢do do processo dialético
das determinacdes da finitude o método da negagdo autdbnoma, isto €, de uma dialética
nfo apenas destrutiva, mas também construtiva>*S. Entretanto, na mesma obra, Hegel fala

357 na Metafisica, quer

de um ponto que seria “resgatado do desaparecimento na dialética
dizer, Hegel pronuncia um ponto de identidade especulativa isento de dialética que
sustava a circularidade especulativa daquele principio relacional num anticlimax que nao

condizia com as consequéncias do que desenvolvera, ¢ que, como sabemos, cai no

555 Eckart Forster, “Das Paradox von Hegels Jenaer Logik™, 2018, p. 154. Tradugdo nossa: “[...] so dass
eine Destruktion ihrer jeweiligen Endlichkeit von unserer Seite gar nicht mehr nétig ist”.

5% Schifer explicita precisamente essa aplicagdo: “Nossa reflexdo, a consideracio dialética das categorias,
¢, portanto, um processo intelectual de conhecimento que se move em si mesmo. O movimento que esse
processo de conhecimento efetua com seus respectivos contetidos € uma realizagdo desses contetidos. A
realizagdo movente deve ser entendida aqui de tal forma que, por meio da reflexao dialética do filosofo,
aquilo que os contetidos sdo em si mesmos, aquilo que esta latente e potencialmente investido neles, vem a
ser efetivado. A dialética, assim, efetiva uma passagem de momentos velados e inexplorados de uma
determinacdo para a revelacdo desses momentos, o que significa a realizagdo da determina¢do como um
todo. A dialética, entdo, também ja estd, pelo menos de forma latente, nas proprias categorias da logica,
mas, para dar-lhes vida, nossa reflexdo ¢ necessaria, porque os conteidos categoriais sao eles proprios 'uma
coisa morta', sendo, portanto, incapazes de se moverem por si mesmos. As categorias da ldgica ainda ndo
sd0 capazes de se mover por si mesmas porque ainda ndo sdo subjetividade no sentido metafisico. De acordo
com essa concep¢do de Hegel na fase intermediaria de Jena, a subjetividade especulativamente
autoconsciente so ¢ alcangada na Metafisica; 14 ela é o principio da vivacidade; enquanto essa subjetividade
absoluta ndo for alcancada, os conteidos concebidos da logica sdo meramente ‘mortos’”. Reiner Schifer,
Die Dialektik und ihre besonderen Formen in Hegels Logik, 2001, pp. 95-96.

557 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 137.
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extremo oposto de seu desenvolvimento maduro na Ciéncia da Ldgica, onde a dialética
designa a especulacdo em si mesma. Hegel visa uma especulagdo sem dialética e uma
dialética sem especulagdo, nao obstante, falha em ambas.

Em Jena, um dos pontos que demarcam a separacdo entre Logica e Metafisica ¢ a
capacidade do conhecimento de refletir sobre si mesmo, de maneira que enquanto o
conhecimento que ndo reflete sobre si constitui o objeto da Logica, o conhecimento que
reflete sobre si deve constituir o campo da Metafisica. E exatamente este o ponto que se
encontra na passagem da Logica para Metafisica no Systementwiirfe II, e podemos
visualizar isso quando Hegel assinala um novo tipo de conhecimento autorreflexivo, onde
o comego do filosofar, que ocorre mediante um carecimento por ¢ da filosofia, ¢

concebido adequadamente:

A Lobgica comegou com a propria unidade, com o que ¢ igual a si
mesmo. Mas ndo justificou isso. [...] Esta unidade com a qual se comega
¢ um resultado, mas isso ndo foi de forma alguma explicitado nela; [...]
Na medida em que ndo era posta como resultado, a unidade era um
comeco arbitrario, um primeiro contingente”>*,

A Metafisica, desta forma, deveria operar como uma justificagdo do resultado
demonstrando a absolutidade do comeco, quer dizer, Hegel supde o ponto alcancado
como realizacdo de um progredir, como um resultado do conhecimento, mas susta
especificamente a mobilidade deste ponto final quando alcan¢ado, de modo que o proprio
progredir nao fosse ele mesmo plenamente integrado nesse resultado. De acordo com a
pretensdo de Hegel, neste ponto, “o dialético” ndao é coextensivo ao movimento do
conhecimento, entretanto, como vimos, a Logica mesma pressupde um campo reflexivo
de suas a¢des, que deveria ser possivel apenas na Metafisica, o que suporia, para fins de
justeza metodica, uma circularidade onde o ponto alcangado ndo deveria estar dissociado
do proprio meio, quer dizer, da estrutura dialética e logica que o possibilitou. Assim a
Logica hegeliana de Jena apresentada por volta de 1804/05 ja ¢ ela mesma especulativa e
propriamente Metafisica, quer dizer, reflexdo sobre o Conhecer, fazendo com que o
significado positivo da dialética reconstrutiva nao pudesse ser separado do significado

destrutivo, negativo, da propria Logica.

538 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe II, GW7, p. 129. Tradugdo nossa: “[...] die Logik begann mit der Einheit
selbst, als dem Sichselbstgleichen. [...] Jene anfangende Einheit ist Resultat, aber daf3 sie Resultat ist, dies
war an ihr gar nicht ausgesprochen; [...] Insofern sie nicht als Resultat gesetzt war, war sie ein willkiirlicher
Anfang, der absolut viele neben sich hatte, ein zufillig erstes;
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Deste modo, o déficit no que diz respeito a valorizagao do meio, da Logica, para
o alcance daquele ponto fundamental da Metafisica difere muito daquilo que serd um
ponto-chave da argumentacdo na Fenomenologia, a saber, que “a ‘razao’ s6 entra na

histéria a partir da sua adogdo de um ponto de vista reconstrutivo”>>’

, ou seja, o déficit
recai especificamente na ciéncia reconstrutiva que daria o tom da totalidade organica da
filosofia hegeliana. Falamos de um ponto de vista reconstrutivo que nao poderia ser
confundido com qualquer perspectiva subjetiva, que ndo toleraria pontos de vista parciais,
logo, que aquilo que seria reconstruido seria ele mesmo verdadeiro, de modo que a razao
que entrou na histéria pela via reconstrutiva, como uma espécie de rememoragao
[Erinnerung] no saber absoluto, sempre 14 esteve, desde o comego. Do ponto de vista da
Ciéncia da Logica, o que se alcancga através da rememoracao ¢ a purificagdo do ser-ai
imediato por meio de um movimento que o tornou puro, o resultado de uma abstragao
perfeita. O objeto de consideragdo entdo deve ser aquilo que se alcanga mediante o ir além
do ser finito e suas determinagdes, quer dizer, a posse da “verdade do ser”, que na Ciéncia
da Légica é identificada como “esséncia”*®’. Entramos, assim, naquele campo onde cada
determinagdo ¢, a0 mesmo tempo, a totalidade de uma relagdo, ao mesmo tempo que ¢
uma face dela. O ser, por constituir-se de suas determinagdes a0 mesmo tempo que cada
determinagdo oposta ¢ compreendida como uma contraparte essencial dele, anula a si
mesmo, de modo que, a reflexdo sobre esse processo de negatividade do ser conduz a
interioriza¢ao dele mesmo na esséncia.

Na Logica da esséncia a negacdo que passa todo ser € entdo internalizada como
um ato constante de rememoragao e tornada, ela mesma, a esséncia. Nao se trata de uma
reflexdo externa, mas interna, tornando a verdade do ser a esséncia. Com 1SS0, mesmo
respeitando a delimitacdo do escopo das duas perspectivas, fenomenologica e logica,
percebemos que a aplicagdo do conceito de Erinnerung tanto na Fenomenologia quanto
na Ciéncia da Logica corresponde exatamente ao exercicio de acomodacdo de
determinagdes opostas dentro de um contexto unificado que emerge como resultado de
um processo. Na primeira, tratava da reconstru¢ao do processo espiritual, na segunda, do
puro ser, ou Ansichsein, como resultado da internalizacdo da negatividade que fora
apresentada na Logica do ser. Vimos, assim, que em ambos 0s casos o que estava em jogo

era a producdo, em um contexto unificado, de um resultado por meio da atividade

5% Ricardo Crissiuma, “A conciliagdo entre historia e saber absoluto na primeira concepgdo hegeliana de
filosofia”, 2017, p. 228.
360 G.W.F. Hegel, Ciéncia da Logica. Doutrina da Esséncia, 2017, p. 31.
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rememorativa que supunha internalizacdo da negatividade intrinseca ao processo
relacional, tendo isso como a possibilidade da capacitacdo ao absoluto dos objetos que
cada uma perspectiva tratava.

Tanto a perspectiva da Fenomenologia quanto a perspectiva da Ldgica madura
diferem daquela concebida por Hegel no Systementwiirfe Il por estabelecer que o ponto a
ser alcangado ndo ¢ apenas passivel de ser reconhecido no final da série completa, mas
que ele mesmo apenas ¢ o que ¢ no final desta série, como um principio relacional e
dialético. Naquele escrito, Hegel concebe a Metafisica como campo reflexivo, como
internalizacdo do conhecimento, como refletir sobre si mesmo, porém, faltava
especificamente a dinamicidade da ciéncia reconstrutiva capaz de dar a liga a
negatividade das passagens e, entdo, possibilitar o reconhecimento de seus proprios atos
no momento de rememoracao e que justificasse entdo a propria reflexdao. Essa unificacdo
tornaria possivel aquele reconhecimento rememorado no final da série e suporia entdo a
deducao do processo logico como algo dele mesmo a ser alcangado. A reflexdo sobre o
logico, que tornaria possivel a elaboragdo da Logica, entdo deveria ser alcangada como
resultado da dindmica interna dos relata, no final da qual o autor em posse da exposicao
jé& chegou. Nao se tratava da consciéncia de um ponto que sempre 14 esteve e que agora
se tornou conhecido, mas de um processo vivo e ativo que produz conhecimento de si
mesmo ¢ através de si mesmo, ou seja, autoconsciéncia. Faltava-lhe entdo a
espiritualizagdo da substancia que daria o certificado de que aquilo que foi rememorado
na Metafisica, em posse da Ideia, correspondesse a um desenvolvimento que dizia
respeito as proprias determinacdes em negatividade, ndo a qualquer padrdo externo,
faltava-lhe dar dinamicidade ao proprio resultado alcancado, conferindo ele como
resultado mais consciente da atividade do movimento /ogico, e faltava-lhe “a unificacao
entre Logica e Metafisica que permitiria o discurso de que o finito, através da reflexdo,
ndo ¢ suspendido externamente pela razdo™>°!.

Nesse momento, convém um esclarecimento sobre as divisdes internas da Logica
ienense. Como ja dissemos, na Logica de 1804/05, Hegel assevera que “a Logica
comegou com a propria unidade, com o que é igual a si mesmo”*%2. A questdo ¢,
observando o desenvolvimento dos preceitos que Hegel elaborara tempos antes para seu
tratamento da Logica em Jena, ndo deve haver aqui nenhum estranhamento. De acordo

com as anotacdes de Troxler, Hegel comecara sua exposic¢ao partindo da “determinagao

36! Luiz Filipe Oliveira, “Da metafisica da substincia a metafisica da subjetividade”, 2020, p. 76.

362 G.W.F. Hegel, Systementwiirfe I, GW7, p. 129.
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da filosofia segundo Schelling”, concebendo a Loégica de acordo com as “formas da

]” 563

finitude [do entendimento que se seguem da “Ideia do Absoluto segundo Schelling”,

1554 ser e pensar>®. A “Ideia do absoluto

na medida em que se divide em ideal e rea
segundo Schelling” consistia na asseveracdo da razdo como ponto de partida da filosofia,
sendo compreendida como “indiferenca total do subjetivo e do objetivo”, do pensar e do
ser, do ideal e do real, de modo que aquilo que atribuimos a toda finitude como
determinagdes, consistia em nada mais que um descompasso quantitativo que nado dizia

respeito ao Absoluto qualitativamente®®®

. Nos escritos preparados para essas aulas que
Troxler assistira, Hegel ira dizer que “o primordial ¢ que conhecemos a simples Ideia da
filosofia mesma, depois deduzimos a parti¢io da filosofia”>®’. Essa dedugio, sob a qual
estaria assentada as formas da finitude, consistiria assim na particao da Ideia simples do
Absoluto apresentada, sendo acomodada, de acordo com o que tudo indica, segundo a
particdo schellinguiana entre real e ideal, objetivo e subjetivo. A primeira parte, real e
objetiva, consistiria naquilo que Troxler chama de “logica transcendental”, acomodando

99568

as categorias da “quantidade, qualidade e relagdo ¢ a segunda parte, suposto ser a

logica geral, ideal e subjetiva, consistiria, de acordo com o proprio Hegel, em “conceitos,
juizos e silogismos”>%.

A questdo primordial para nds aqui ¢ que essa mesma sequéncia da Logica de
1801/02 ¢ apresentada na Logica de 1804/05, de maneira que da qualidade se segue a
quantidade, seguindo dela a relagdo, seguindo dela o conceito, seguindo dele o juizo,
seguindo dele o silogismo. O que ndo aparece ¢ qualquer referéncia a apresentagao da
Ideia simples comungando aquilo que posteriormente viria a ser dividido. Contudo,

sabemos bem que Hegel assevera que “a Logica comegou com a propria unidade”, e que

o texto que hoje temos em maos da Logica de 1804/05 ¢ apresentado faltando as duas

563 G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GWS5, p. 272.

364 «“A separagdo do ideal e do real estd agora na transi¢do da inconsciéncia para a consciéncia”. I.P.V.
Troxler, Hauptideen von Hegels Vorlesung tiber Logik und Metaphysik, 1988, p. 74.

365 I.P.V. Troxler, Hauptideen von Hegels Vorlesung iiber Logik und Metaphysik, 1988, p. 63.

366 Schelling distingue no Absoluto sua esséncia de sua forma de ser, de maneira que, caso reunidos, ideal
e real formariam apenas uma identidade numérica, quantitativa, no atingindo sua esséncia imutavel e que
ndo ¢ reduzivel a reunido de suas partes. Hegel, de acordo com Troxler, concebia, nesse mesmo sentido,
que “as determinagdes que o ideal da ao real nada mais s&o do que afecgdes que o tltimo [real] transmite
ao primeiro [ideal] através da sensag@o. O Absoluto ndo pode ser afetado por isto, e a série infinita de atos
que ocorrem como posi¢ao e contraposicdo em seu escopo ndo tém significado para ele (de acordo com sua
esséncia)”. I.P.V. Troxler, Hauptideen von Hegels Vorlesung iiber Logik und Metaphysik, 1988, p. 74.

567 G.W.F. Hegel, Introductio in Philosophiam, GW5, p. 263. Tradugdo nossa: “Das Erste nun ist, daB wir
die einfache Idee der Philosophie selbst erkennen, alsdenn die Eintheilung der Philosophie deduciren”.

368 Troxler, Schellings und Hegels erste absolute Metaphysik, 1988, p. 68.

3% G.W.F. Hegel, Logica et Metaphysica, GW5, p. 273.
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primeiras paginas, que acomodariam o arco 1-3. Isso depde muito a favor da existéncia
prévia de uma parte destinada a exposi¢do da Ideia do Absoluto, tal como Hegel planejava
em seus esbocos da Logica de 1801/02, o que indicaria um vinculo possivel ao principio
schellinguiano no inicio de redagdo de tal escrito, assim como, lancgaria luz a respeito da
separagio entre Logica e Metafisica que o texto acomoda®””,

Somente o Absoluto compreendido ndo apenas como substincia, mas também
como sujeito pode acomodar a Ideia que ¢ e se desenvolve através de si mesma, que &,
portanto, ndo apenas o material do qual totalidade ¢ feita (substancia) mas também aquilo
que faz a totalidade (sujeito), ou seja, que ¢ ela mesma um resultado. Hegel em 1804/05
parece vislumbrar o abandono desse principio substancialista ao passo que atesta que o
momento dialético, ou, podemos dizer, /dgico, ¢ suposto presente em cada categoria
logica, de modo a ensejar aquele controle do sistema que Hegel alcancara mais
tardiamente.

Que esse manuscrito tenha aparecido em nossas maos sem as duas primeiras
paginas que conteriam a exposi¢do da Ideia do Absoluto também depde a favor da tese
que Hegel vislumbrou que, em algum momento onde esse escrito lhe servia de principal
exposicdo da Ldgica, tal como o Absoluto mesmo ndo poderia estar como uma espécie
de orientagdo para uma intui¢do intelectual ou transcendental, ndo poderia estar como

99 ¢6y

“solo” “igual a si mesmo” para o conhecimento”’!.

Hegel possuia de fato uma ideia razoavelmente adiantada de sua forma conceitual,
pois aplicara bem a ideia da negag¢do autdbnoma as determinagdes da finitude dentro da
Loégica ienense, ajustava aos poucos a nova forma principial, de modo que o Absoluto
concebido como principio devesse acomodar todas as consequéncias da negatividade
intrinseca das determinagdes da finitude, ndo apenas como substancia mas também como
sujeito, mas possuia ainda um déficit recalcitrante no que diz respeito a sua forma de
sistema, no modo como concebia a conjugagdo da particularidade dos elementos do
sistema com sua justaposi¢ao dentro de um contexto organico. Da perspectiva da Légica,
esse ajuste na apresentacao sistematica so seria suprido a partir do momento que Hegel
apresentasse sua logica especulativa madura, possibilitando, mais tardiamente, apresentar

de modo organizado sua versdo sistematica mais completa na Enciclopédia. De maneira

muito nitida, esse ajuste passava por uma nova configuragdo da relagdo entre a filosofia

570 Quem se debrugou sobre isso originalmente foi Eckart Forster em seu artigo “Das Paradox von Hegels
Jenaer Logik”, 2018.
37! Eckart Forster, Die 25 Jahre der Philosophie, 2018, p. 297.
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e sua introdu¢@o, bem como abria o flanco para a entrada de um elemento fundamental
do sucesso da nova logica.

No ambito desses ajustes sistematicos, o que chama atengdo aqui ¢ que essa
concepe¢do de que a propria Ideia se constitui em seu movimento elimina qualquer nog¢ao
possivel de uma separagao entre o carecimento da filosofia e a filosofia mesma, de modo
que aquela pronunciada interdependéncia, aquela referéncia circular pressuposta, mas que
se perdia na letra do texto, possa ser agora melhor resolvida devido ao carater
autorreferencial que comporta o Absoluto pensado também como sujeito. Observando
tanto a Fenomenologia quanto a Enciclopédia, vemos que aquele papel atribuido a
Filosofia do Espirito, como introducao a filosofia, permanece, mas é entdo conciliado
tanto com o preceito da Ideia do Absoluto que se desenvolve, quanto com a perspectiva
logico-metafisica da dialética, do movimento conceitual na determinagdo categorial da
finitude. Para acomodar esse desenvolvimento conceitual, Hegel havia previsto langar,
junto com a primeira versao da Fenomenologia, intitulada Wissenschaft der Erfahrung
des Bewusstseyns, uma exposi¢do da Logica, formando finalmente o conjunto daquilo
que se chamaria System der Wissenschaft’’?. Hegel concebe a Fenomenologia em 1806
como “a preparacdo para a ciéncia de um ponto de vista, pelo qual ela é uma nova,

9573

interessante, e a primeira ciéncia da filosofia”>’ e, além disso, projeta que “um segundo

volume contera o sistema da Logica como filosofia especulativa e as duas outras partes
da filosofia, as ciéncias da Natureza e do Espirito”>.

O ponto problematico e que se conecta com nossa questdo aqui ¢ que Hegel nao
previra inicialmente os adendos que faria adicionando os capitulos sobre “O Espirito”,
“A Religido”, e “O Saber absoluto” aos trés capitulo anteriores, sobre a “Consciéncia,
Autoconsciéncia” e “Razao”; ademais, muito menos cumpriu a promessa de lancar uma
segunda parte que conteria o “Sistema da Logica”. A respeito da primeira parte do
sistema, tudo nos leva a crer que sua intengao sobre ela estava ligeiramente desatualizada,

sendo necessario os suplementos adequados. No capitulo sobre “O Espirito”, que estava

fora dos planos iniciais, Hegel afirma que as figuras do Espirito “em vez de serem figuras

572 Bckart Forster, “Das Paradox von Hegels Jenaer Logik”, 2018, pp. 145-148.

573 G.W.F. Hegel. Selbstanzeige zur Phinomenologie, GW9, p. 446. Tradugdo nossa: “[...] die
Vorbereitung zur Wissenschaft aus einem Gesichtspuncte, wodurch sie eine neue, interessante, und die
erste Wissenschaft der Philosophie ist”

574 G.W.F. Hegel. Selbstanzeige zur Phinomenologie, GW9, p. 447. Traducio nossa: “Ein zweyter Band
wird das System der Logik als speculativer Philosophie, und der zwey iibrigen Theile der Philosophie, die
Wissenschaften der Natur und des Geistes enthalten”.
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apenas da consciéncia, sdo figuras de um mundo”>”

, revelando, assim, que a “Ciéncia da
experiéncia da consciéncia”, o conjunto das se¢des que previra inicialmente para a
primeira parte do sistema, conduz de fato a consciéncia natural ao saber absoluto, mas
que este ponto permanece abstrato e formal se ndo for ao mesmo tempo tratado em sua
objetividade, ou seja, localizado espiritualmente. E adequado dizer, entdo, que o
acréscimo de partes formando aquilo que hoje conhecemos como a Fenomenologia do
Espirito ocorreu mediante a tomada de consciéncia por Hegel do elemento espiritual que
constitui o Absoluto, quer dizer, consciéncia da necessidade de apresentar a Ideia do
Absoluto em seu movimento, de maneira que a negacdo pela qual passa toda
determinagdo seja parte da vida do Absoluto e que seja esse o ponto mais elevado ao qual
alcanca a consciéncia no conhecimento filoso6fico. Completava-se, assim, aquela
internalizacdo do movimento da consciéncia que antes se perdera na transicdo da Logica
para a Metafisica no Systementwiirfe I1.

Podemos dizer que quando Hegel apresenta essa identifica¢do ele apresenta,
finalmente, uma organizagao sistematica mais adequada para os principios conceituais
implicitos que lancara em Jena, que supunham a justaposi¢cdo do Absoluto com a
consciéncia que reflete, quer dizer, uma reconciliacdo do ser-em-si com o ser-para-
consciéncia no conhecimento filos6fico. Mais especificamente, Hegel demonstra como o
conhecimento da consciéncia que se elevou a substancia ética no final do capitulo Razao,
na conclusao da Wissenschaft der Erfahrung des Bewusstseyns, pode ser encontrado no

proprio conceito desenvolvido desta substincia®’®.

Mas, com isso, aquela antiga
separagio entre Logica e Metafisica na forma de sistema de Hegel se desfaz. A Logica
cabia antes mostrar a natureza dialética de todo finito, seu movimento /dgico, e conduzi-
lo ao ponto de vista infinito, contudo, se o conhecimento que eleva cada determinidade
ao infinito ¢ compreendido no progresso dialético, a Metafisica, como ciéncia do proprio
infinito, como ciéncia do Absoluto, tem de ser também dialética, portanto, tem de ser
também logica. A Logica cabia agora ser ciéncia pura do movimento /dgico de cada
determinidade, portanto, ser ela mesma metafisica, ndo apenas sua introducao, tratar ela,
por sua vez, da coisa mesma, uma vez que a perspectiva do Espirito serd demonstrar que

toda atividade ¢ sua propria determinacdo; da perspectiva do puro saber na

Fenomenologia passamos para a perspectiva do puro ser na Logica.

575 G.W.F. Hegel, Phanomenologie des Geists, GW9, p. 240.
576 Cf. Eckart Forster, “Das Paradox von Hegels Jenaer Logik”, 2018, p. 146.
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Esta teria sido a motivagdo cabal para o abandono hegeliano da Logica
apresentada no Systementwiirfe 11, pois, mesmo que Hegel tenha descartado suas partes
iniciais, que comecou “com a propria unidade” e apresentava a Ideia do Absoluto com
sua parti¢do em real e ideal de acordo a doutrina de Schelling, aquele esbogo carecia ainda
da demonstracdo de uma forma logica que acomodasse uma nova compreensdo do
processo de negagdo das determinagdes. Essa exigéncia ¢ melhor compreendida
observando o modo como as relagdes negativas sao estabelecidas no capitulo “O Espirito”
da Fenomenologia, a saber, toda determinagdo ¢ simultaneamente si mesma e o todo
compreendido espiritualmente. Ora, isso requeria um tipo de explicacdo completamente
diferente sobre a forma de relagdo das determinagdes. A Logica, como a ciéncia das
formas finitas de ser e pensar, até¢ entdo havia mostrado apenas a suspensao mutua das
determinagdes finitas na unidade absoluta mediante a passagem de uma determinagdo
para outra.

Agora, contudo, com a ideia da unidade que se diferencia, era suposta uma
explicagdo que demonstrasse simultaneamente a determinagao como parte de uma relagado
e como o todo da mesma, aquilo que Hegel apresentaria de modo mais acabado apenas
em 1813 em sua Doutrina da Esséncia. Ou seja, era necessario estabelecer um novo tipo
de mediacao logica que apresentasse a mediagdo do aparecimento e sua esséncia, o que,
por volta de 1804/05 acontecia apenas a partir da passagem da Légica para a Metafisica,
de maneira que, em posse desta ndo houvesse a internaliza¢ao de uma Erinnerung tal qual
aparece na Doutrina da Esséncia mais tarde’”’. E exatamente esta internalizagdo que
garante as condi¢des de possibilidade da passagem do ser para o pensar, da Logica
objetiva para Logica subjetiva, sem nenhum tipo de atalho, quer dizer, de uma perspectiva
realmente internalizadora do processo.

Por isso, Franz Ungler, analisando essa relacdo, afirma que “esta reflexdo
exterior”, que se alcangca na Metafisica, “por mais correta que seja sua observagdo, na
medida em que mostra a correspondéncia de um e outro [ser e pensar], ¢ igualmente
errada em vista de seu resultado, na medida em que a reflexao absoluta ¢ o fundamento

da identidade e da diferenga™’%. Tendo em vista o desajuste sistematico a respeito do

577 Eckart Forster, “Das Paradox von Hegels Jenaer Logik”, 2018, pp. 160-161. Por esses motivos
apresentados por Forster, o desenvolvimento da Doutrina da Esséncia representava um ponto de inflexao
no projeto de Hegel sobre a Logica.

578 Franz Ungler, “Das Wesen in der Jenaer Zeit Hegels”, 1980, p. 159. Tradugdo nossa: “Diese duBere
Reflexion, sosehr ihr Bemerken richtig ist, indem sie aufzeigt, was einander entspricht, ist aber ebenso in
Ansehung ihres Resultates falsch, indem die absolute Reflexion der Grund der Identitit und des
Unterschiedes ist”.
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tratamento da esséncia no periodo de Jena, ¢ sintomatico que na Logica de entdo Hegel
apresente elementos que s6 poderiam ser compreendidos na Metafisica, causando assim
o descompasso que tornava a separacao entre Logica e Metafisica apenas retorica, pois
aquilo que corresponde ao tratamento das essencialidades ¢ apresentado na se¢do
intitulada “sistema dos principios” da Metafisica, enquanto seu aparecimento ¢ tratado na
Logica, enquanto “Relacio do Ser””. Sem esse elemento légico-conceitual o que
acontece na Logica e Metafisica de 1804/05 ¢ ainda uma dificuldade de pensar a negagao
determinada, o movimento /ogico, como algo que ¢ proprio do ser, quer dizer, faltava um
dispositivo que tornasse possivel apreender o desdobramento da determinagdo finita ao
Absoluto de modo que a negacdo que lhe acometia fosse compreendida como
originalmente sua, ou seja, autodeterminagao.

A necessidade dessa exposicdo estaria compreendida por Hegel e apresentada
primeiramente a partir do momento que ele inclui na Fenomenologia a identificagdo do
saber da consciéncia com sua forma concreta, espiritual, o que sugeria um novo tipo de
compreensdo logico-especulativa do processo relacional de autoconhecimento da Ideia.
Isso remataria toda a possibilidade compreendida mais tarde, declarada no Prefacio da
segunda edicdo da Ciéncia da Logica, a saber, de uma determinagdo que opera sobre as
determinagdes, e que se situa ao nivel dos fundamentos do sistema, perpassando
livremente aquelas trés divisdes famosas da Enciclopédia, compreendendo a Logica
mesma, mas também a Natureza e o Espirito. Isto so teria sido possivel mediante a
unificacdo de Logica e Metafisica que gerou a capacidade de Hegel aplicar o dispositivo
logico no campo das passagens dos elementos que constituem o seu sistema. Pensando
na estrutura da Logica, o [dgico seria capaz de mostrar a passagem de uma categoria a
outra, como na Logica do ser, mostrar como ela estd em unidade com aquilo que ela nega,
como na Ldgica da esséncia, e também compreender todo seu vir-a-ser afirmativamente,

como faz a Logica do conceito.

57 Franz Ungler, “Das Wesen in der Jenaer Zeit Hegels”, 1980, p. 159.
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Anexos — Traducoes

I. Fragmentos de manuscritos de Prelecoes (1801/02)

Introductio in Philosophiam58

Estas prelegoes...

Estas prelegdes, nas quais prometi expor uma introdugdo a filosofia, ndo podem
comecar com nenhuma outra observagao além dessa de que a filosofia como ciéncia que
ndo carece de uma introdugdo, nem tolera uma introdug@o. Qualquer outra ciéncia ¢ uma
parte do escopo total do conhecimento cientifico, ela e seu objeto tém seu lugar
determinado neste todo, depende, como as outras, do ponto central de todas, a filosofia;
deve, portanto, ser precedida de uma introdu¢do onde serd indicado seu lugar determinado
entre as outras, onde, para que ela seja realmente uma ciéncia e ndo apenas um conjunto
de conhecimentos empiricos, sua conexao com a filosofia deve ser deduzida, [além disso]
a ajuda de que carece, as ferramentas das quais deve se valer, deverdo ser conhecidas. A
filosofia ndo carece de nenhuma outra ciéncia para sua fundagdo, assim como ndo carece
de nenhuma ferramenta externa. O filosofar ¢ de fato algo empirico, e subjetivo pode
proceder de pontos de vista subjetivos muito diferentes, e o proposito de uma introducao
a filosofia s6 poderia ser o de iluminar esses pontos de vista subjetivos sobre si mesmos
e leva-los ao entendimento do ponto de vista objetivo da filosofia, e de si mesmos, de
modo que através de suas formas limitadas eles aprendam a compreender a tarefa em um
ponto de vista mais amplo e mais universal, e aprendam a se reconhecer no objeto da
filosofia. Por outro lado, ndo had nada tanto a ser evitado quanto transformar toda a
filosofia mesma em um introduzir, ou que o introduzir seja tomado como filosofia; um
tal filosofar introdutorio, sob o nome de fundamentac¢ao da filosofia, criticismo, método
cético, precaucdo contra o dogmatismo, se faz muito na época atual em favor da seguranca
com a qual afirma trabalhar; mas se olharmos a coisa mais de perto, descobrimos que a
seguranca desta fundamentacao, este procedimento critico, na verdade, consiste em se
manter fora do verdadeiro filosofar; e do nosso ponto de vista, os sistemas filosoficos que

agora estdo na ordem do dia na Alemanha ndo podem ser propriamente divididos em

380 G.W_F. Hegel, Introduction in Philosophiam, GWS5, pp. 259-265.
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sistemas verdadeiros e falsos, mas em filosofia verdadeira e em uma aparéncia de filosofia
que, com intengdo e, a0 mesmo tempo, com grande presuncao de sua engenhosidade,
mantém a filosofia distante de si; essa maneira se caracteriza principalmente a partir de

dois/duas

uma vez que a razao ¢ sua fonte, qualquer outro carecimento pertence ao individuo
em particular, que nessa medida estd contraposto a um outro € a um mundo objetivo
infinito, mas a verdadeira ciéncia e a arte pertencem a razdo, isto ¢, ao universal e
Absoluto, que, portanto, ndo carece de outro para sua producao, nem pode precisar de um
estranho, porque fora de sua fonte, fora da razao, ndo ha nada.

Portanto, s6 pode ser minha intengdo, num sentido muito limitado, trazer a luz o
carecimento da filosofia, esclarecé-la completamente significaria produzir toda a
filosofia. Além do carecimento universal, [falarei] adiante da forma particular e da figura
que esse carecimento pode tomar, e dos meios de suspender essas formas particulares, de
modo que a filosofia possa irromper perpassando elas; dai, em outras palavras, enquanto
a filosofia é completa e circular, o filosofar, por outro lado, ¢ algo empirico, que [pode]
proceder de varios pontos de vista e diversas formas da formagdo cultural e da
subjetividade, e, tendo em vista os pontos de partida empiricos da filosofia, é possivel
uma introducdo a filosofia que faga uma espécie de meio de ligacdo e ponte entre as
formas subjetivas e a filosofia objetiva e absoluta.

Quanto ao carecimento universal da filosofia, queremos tentar esclarecer na forma
de uma resposta a pergunta: Que rela¢do tem a filosofia com a vida? uma pergunta que ¢
uma com a pergunta: até que ponto a filosofia € pratica? Pois o verdadeiro carecimento
da filosofia ¢ nada mais do que aprender a viver dela e através dela. Ela mesma, também,
pode ser considerada como uma introducdo as ciéncias, como uma espécie de formacao
externa do entendimento, mas queremos, por enquanto, deixar este proposito subordinado
fora de vista, ou crer melhor que apenas se compreende mal o carecimento da filosofia
quando se acredita so ter ele este proposito, que também ¢ alcangado através do estudo

da filosofia, e que, no fundo, tem uma meta mais abrangente e valiosa diante dele.

A ideia do ser Absoluto...
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A ideia do ser Absoluto, apresentada como uma ideia especulativa, e depois como
um universo; passamos agora ao conhecimento dela na propria filosofia. O que foi
mencionado anteriormente tinha apenas a intencdo de apresentar antecipadamente o
conteudo da filosofia, uma imagem pouco determinada de seu todo orgénico; o que foi,
assim, rapidamente mencionado em sequéncia sera agora conhecido em sua separagao.
Como o proprio Ser Absoluto projeta sua imagem na ideia, por assim dizer, se realiza na
natureza, ou cria nela seu corpo desdobrado, e entdo se resume em Espirito, retorna a si
mesmo e se conhece, e como este movimento ¢ precisamente o ser Absoluto, assim
também o conhecer tem primeiro de apresentar a ideia como tal, e se até agora
apresentamos a intuicao, desdobraremos agora essa ideia para o conhecimento, e esse
conhecimento dispersara igualmente na diferenga, mas sempre sob o dominio e de acordo
com a necessidade da propria ideia, a fim de que ndo percamos a unidade nesta separagao,
mas preservemos, na amplitude a que se expande, sempre a unidade, de modo que quanto
mais amplo o conhecimento, mais profundo ele também se torna, e finalmente reunindo
toda a sua amplitude em sua profundidade, e reunindo todo o desdobramento da natureza
¢tica e espiritual na ideia unica, ou melhor, fazendo no fim apenas a reflexao sobre o fato
de que sempre permaneceu reunida na ideia Unica.

brevemente o contetido

O primeiro, ¢ a ideia simples da propria filosofia a ser conhecido, bem como
deduzir a particao da filosofia. A ciéncia ampliada da ideia como tal sera o idealismo ou
a Logica que ao mesmo tempo compreende em si como as determinagdes da forma, que
a ideia em si inclui, tentam se constituir como absolutas; isto €, sendo [ela] a propria
Metafisica como ciéncia da ideia, destruira a falsa Metafisica dos sistemas filosoficos
limitados; entdo a ciéncia passara para a ciéncia da realidade da ideia, apresentando de
fato, primeiramente, o corpo real da ideia; primeiro esse corpo conhecera o sistema do
céu; entdo descerd a Terra, ao organico ou a individualidade, depois de ter compreendido
os momentos ideais do conceito do orgénico, ou seja, 0 mecanico de como ¢ posto na
Terra, € o quimico; a propria ideia do organico se realizard no sistema mineral da Terra,
no vegetal e animal; mas a partir daqui se arrancard da Natureza como Espirito e se
organizard como Eticidade absoluta; e a Filosofia da Natureza passara para a Filosofia do
Espirito; a ideia reunira seus momentos ideais, o representar e o desejo que correspondem
a0 mecanismo € ao quimico da natureza, € subjugara a si o reino do carecimento e do
direito a serem para si reais como povo livre, que finalmente retorna a ideia pura na quarta

parte da Filosofia da Religido e Arte, e organiza a intui¢cdo de Deus.
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Comegamos com a propria ideia que depois se dividird a si mesma. No tocante a
exposicao desta ideia, especialmente que relagdo ela tem com o saber Absoluto, resultara
de sua propria apresentacao; uma vez que ela mesma € o essencial por exceléncia, ao qual
toda exposicao se refere.

Ditarei a seguir proposigdes sobre a ideia do Absoluto e lembro previamente
apenas que esta ideia sera apresentada em sua mais elevada simplicidade e, por causa
desta simplicidade, sua apresentacao sera inconspicua; ndo parecera ter importancia, seu
significado completo ¢ toda a filosofia e a propria vida; também esta inteiramente retirado
de seu conhecimento a busca de um outro significado para ela que ndo aquele que ela tem
imediatamente em sua simplicidade; esta abstragdo de qualquer outro, esta intui¢ao firme
e clara ¢ a primeira condi¢ao do filosofar em geral; e ¢ apenas o estudo completo da
filosofia que pode nos convencer de que esta ideia simples inconspicua ¢ a mais elevada,
um pensamento sagrado.

Também poderia parecer que a prova do contetido da ideia cai na reflexdo, mas
eu me explicarei sobre esta relagdo da reflexdo em seguida; apenas isso, por enquanto: a
ma reflexdo ¢ subsistir das determinidades da oposi¢ao; a reflexao absoluta ¢ a suspensao
desta ultima, e o conhecer absoluto ¢ precisamente esta reflexdo que estira na oposi¢ao,
mas a recolhe e a aniquila absolutamente. Sem ir para a oposi¢do, sua suspensao nao ¢

possivel. Suspendé-la, ndo a ignorar, ndo abstrair dela, é o conhecer absoluto.

Logica et Metaphysica

O fato de a filosofia...

O fato de a filosofia abrir o mundo interior do homem e o fazer suportar as
limitagdes da realidade, mas nao se satisfazer nele, ndo exclui a possibilidade de que este
mundo interior possa, a0 mesmo tempo, tornar-se uma determinada eticidade. O mundo
exterior e seu mundo interior, o da filosofia, ndo sdo, seguramente, mundos separados,
mas o mundo exterior pode ser compreendido como separado e em hostilidade; a
desarmonia dele se dissolve em harmonia para o filésofo; mas ndo para si mesmo; a razao
se intui nele; mas este mundo em movimento ndo esta consciente da harmonia; é uma
harmonia apenas para o espirito do filésofo; mas o0 mundo mesmo ndo conhece esta

unidade; - entretanto, ¢ ainda possivel que esta desunido externa possa ser trazida da
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identidade inconsciente para a identidade consciente. Foram dados exemplos
anteriormente de Solon e outros que estabeleceram a identidade em seu mundo; longos
periodos podem passar antes que uma velha forma de eticidade possa ser completamente
superada pela nova; nesses periodos de transi¢do se ocasiona as épocas da filosofia - entre
0s pequenos povos a nova eticidade germinal penetrou toda a massa mais cedo do que
entre os maiores, especialmente mais cedo do que os povos colossais dos tempos mais
recentes. Mas, uma vez atingida esta maturidade no Espirito do povo, e o carecimento
encoberto dela penetrado todos os coracdes, entdo a multiddo ndo mais estara bem, mas
ndo saberd o que a oprime, nem o que ademais ela deseja; a natureza ética em progresso
foi capaz de empurrar sua nova formagao sob a casca da velha, que s6 precisara de uma
leve pressao para ser rompida e dar espago e luz para o desdobramento da nova; sdo os
grandes homens que entendem a natureza nisto, eles captam vivida e verdadeiramente o
ideal do estdgio ao qual a natureza ética do homem pode agora aceder; basta estas
naturezas sensatas proferir a palavra que os povos logo irdo aderir a elas. Os grandes
espiritos que sdo capazes de fazer isso devem, para poder fazé-lo, ser purificados de todas
as peculiaridades da figura anterior; se quiserem realizar a obra em sua totalidade devem
abragar ela, assim como a natureza em toda a sua totalidade; eles podem apreendé-la
apenas em parte, e fazé-la avangar, mas como o poder de seu espirito a apreendeu apenas
em parte, e a natureza deseja o todo, ela os empurra do topo no qual [eles] se colocaram,
e coloca outros homens 14, e se estes ainda forem unilaterais, colocara uma sucessao de
individuos até que toda a obra seja realizada; mas para ter sido o ato de um homem; ele
deve ter se afastado dos terrores do mundo objetivo, assim como de todos os grilhdes da
realidade ética, e com isso de todos as escoras estranhas que o prendem a este mundo,
assim como de toda a confianga em um vinculo firme nele, em outras palavras, ele deve
ter sido formado na escola da filosofia; a partir disto ele pode trazer a tona a figura ainda
adormecida de um novo mundo ético, despertd-lo e ousadamente entrar em batalha com
as velhas formas do Espirito do mundo, como Isaque lutou com Deus; certo de que aquela
que pode destruir ¢ uma figura obsoleta, € a nova ¢ uma nova revelagao divina que lhe
apareceu num sonho como um ideal, que ele agora traz a luz do dia e promove existéncia;
ele pode considerar todo o ser humano presente como uma matéria do qual ele se apropria
e do qual sua grande individualidade forma seu corpo, uma matéria ela mesma viva que
forma os orgdos inertes ou vivos desta grande figura. Assim, como melhor exemplo do
homem que teceu sua individualidade no destino e lhe deu uma nova liberdade, citamos

Alexandre da Macedonia, que passou da escola de Aristoteles para a conquista do mundo.
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Levarei em conta este carater do filosofar que geralmente procede de comegos
finitos; no seminario sobre Logica e Metafisica que proponho apresentar-lhes neste
inverno, tomarei ao mesmo tempo esta consideracao propedéutica e comecarei do finito
nela a fim de proceder a partir dele até o infinito, ou seja, na medida em que o finito for
aniquilado de antemao.

O curso de filosofia costumava ter a forma de Logica e Metafisica; eu sigo esta
forma em meu curso, ndo tanto porque uma longa autoridade a precede, mas porque ela
se enquadra bem no propdsito que se segue.

A filosofia, entdo, como o saber da verdade, tem como objeto o conhecimento
infinito, ou o conhecimento do Absoluto; mas este conhecimento infinito, ou especulagao,
¢ oposto ao conhecimento finito, ou reflexdo, ndo como se os dois fossem absolutamente
opostos um ao outro, o conhecimento finito, ou reflexdo, apenas abstrai da identidade
absoluta aquilo que no conhecimento racional esta relacionado um ao outro, ou igualado
um ao outro, e através desta abstracdo vem a ser apenas conhecimento finito; no
conhecimento racional, ou filosofia, a questdo ¢ de fato este conhecimento finito, suas
formas sao de fato também postas como formas finitas, mas ao mesmo tempo sua finitude
também ¢ aniquilada, uma vez que na especulacgao elas estdo relacionadas entre si; o que
elas sdo, sdo simplesmente através da oposi¢do, assim como a oposi¢do €, portanto,
suspendida, ao passo que sdo postos como idénticos, sua finitude também ¢ ao mesmo
tempo suspendida. Mas a mera reflexdo os reconhece apenas em oposi¢ao, € assim os tem
apenas na forma de sua finitude

Agora, na Logica, as formas do pensamento especulativo sdo tomadas como tais
formas da finitude; como se costuma dizer, na légica todo conteudo do pensamento é
abstraido e apenas o subjetivo do pensamento ¢ considerado.

Ao mesmo tempo, o entendimento, ou reflexdo, ¢ a faculdade do pensamento
finito impulsionado secretamente pela razdo para chegar a uma identidade; o
entendimento, em sua finitude, imita a razao, esfor¢ando-se para levar suas formas a uma
unidade; mas a unidade que ela ¢ capaz de produzir ¢ apenas uma unidade formal, ou
mesmo uma unidade finita, pois se baseia na contraposi¢do absoluta, na finitude.

O objeto de uma verdadeira Logica sera, portanto:

I. estabelecer as formas da finitude, ndo recolhidas empiricamente, a medida que
elas emergem da razao, mas como, privadas da razao pelo entendimento, aparecem apenas

em sua finitude.
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II. apresentar o esforco do entendimento, como ele imita a razao na produgdo da
identidade, mas s6 pode produzir uma identidade formal; - mas para reconhecer o
entendimento como imitador, devemos ao mesmo tempo manter sempre diante de nds o
arquétipo que ele copia, a expressao da propria razao.

III. Finalmente, devemos suspender as proprias formas do entendimento através
da razdo e mostrar o significado e o contetdo que as formas finitas do conhecer tém para
arazao; o conhecimento racional, na medida em que pertence a Logica, sera entdo apenas
um conhecimento negativo dessas formas.

Creio que ¢ somente por este lado especulativo que a Légica pode servir de
introdugdo a filosofia, na medida em que fixa as formas finitas como tais, reconhecendo
completamente a reflexdo e a remova [rdumt] do caminho de modo que nao coloque
obstaculos no caminho da especulacdo; e a0 mesmo tempo, preserve sempre, Como em
um reflexo, a imagem do Absoluto fazendo com que nos familiarizemos com ele.

De acordo com este conceito geral da Logica, procederei na seguinte ordem, cuja
necessidade procedera da propria ciéncia;

I. apresentarei as formas universais ou leis da finitude, tanto no aspecto objetivo
quanto no subjetivo, ou abstraidas de serem essas formas subjetivas ou objetivas; aqui
apresentarei sempre sua finitude, e elas como um reflexo do Absoluto.

II. Considerarei as formas subjetivas da finitude, ou pensamento finito, o
entendimento; pois o entendimento pertence apenas a organizagdo da mente humana,
[n6s] logo o construiremos e o trataremos de acordo com essas mesmas consideracdes, e
em seu progresso gradual através de conceitos, juizos e silogismos; no que diz respeito
aos silogismos, ¢ preciso observar que se neles a forma racional é mais claramente
indicada e, portanto, sdo geralmente atribuidos a razdo como pensamento racional,
mostramos [que] na medida em que sdo silogismos meramente formais, eles pertencem
ao entendimento; [e que] o que se atribui a razao ¢ meramente uma imitacao da razao pelo
entendimento.

III. Em terceiro lugar, sera mostrada a suspensao deste conhecimento finito pela
razao; aqui serd em parte o lugar para examinar o significado especulativo dos silogismos,
em parte para mostrar a suspensdo das formas de entendimento ou leis da finitude
apresentadas no precedente, ¢ em parte para indicar em geral os fundamentos de um
conhecimento cientifico; - as leis verdadeiras da razdo, na medida em que pertencem a

Légica, ou seja, o negativo da especulagdo.
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A esta Logica pura é costumeiramente anexada uma logica aplicada; mas, por um
lado, o que ¢ verdadeiramente cientifico desta logica aplicada incidiré na terceira parte do
conhecer, e, por outro lado, o que deve ser tratado ali ¢ demasiado comum e trivial para
merecer qualquer atengao.

A partir desta terceira parte da Logica, ou seja, o lado negativo ou aniquilador da
razdo, sera feita a passagem para a filosofia propriamente dita ou para a Metafisica;
devemos aqui, em primeiro lugar, construir para nés mesmos de maneira completa o
principio de toda filosofia e esclarecé-lo de acordo com seus varios momentos; do
verdadeiro conhecimento dela, emergird a convic¢do de que desde sempre houve apenas
uma e precisamente a mesma filosofia; prometo-vos, portanto, ndo apenas nao produzir
nada de novo, mas em meus esforcos filoséficos, na verdade, produzir o velho mais
antigo; e purificd-lo do mal-entendido em que os novos tempos da ndo-filosofia o
enterrou; ndo faz muito tempo que até mesmo o conceito de filosofia foi inventado
novamente na Alemanha, mas sua inven¢do também ¢ nova apenas para o nosso tempo;
se quisermos conhecer, deve o conhecimento de nés mesmos na verdadeira filosofia ser
a pedra de toque de uma filosofia genuina.

A partir deste principio supremo da filosofia, vamos poder construir os sistemas
filoso6ficos possiveis, vamos ver nos varios sistemas, ainda que sejam mera filosofia, o
esfor¢o de apresentar um Unico € mesmo principio; um destes sistemas s6 dard mais
énfase a um dos fatores da totalidade, enquanto outro, ao outro. Em particular,
mostraremos o espectro do ceticismo, com o qual se tentou assustar a filosofia, e que nos
tempos atuais alguns ainda quiseram fazer passar por um formidavel adversario, e
reconheceremos sua nudez; entdo continuarei com a apresentagao desses sistemas, como
o de Kant e Fichte, que mais afetam nossa cultura, dos quais o primeiro em particular,
mesmo que ndo tenha mais seguidores significativos, ainda estd fortemente arraigado em

outras ciéncias.
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II. Anotacdes de Troxler sobre as Prelecdes sobre Logica e Metafisica (1801/02)8!

1. Determinacdo da filosofia segundo Schelling.
a. A logica ¢ a ciéncia das formas da finitude (do entendimento)
b. a metafisica da destrui¢do dessas formas, ou do Infinito.
2. A ideia do Absoluto segundo Schelling.

Comparacdo com a Egoidade de Fichte.

Loégica

O entendimento vé€ apenas oposi¢des, ¢ condicionado. Ele se esfor¢ca para imitar o
Absoluto na identidade e se entrelaga em contradigdes. O comeco de toda filosofia é sua
destruicao [de contradi¢oes].

A identidade, como ele a coloca, ¢ apenas negagdo, exclusdo das contraposi¢des,
mas esta tentativa sempre falha - e a identidade, portanto, nunca ¢ identidade.

A Logica se divide em duas partes, a analitica e a sintética - & qual se acrescenta

a terceira ou dialética.

A oposi¢do Unica na consciéncia € o objeto que intuimos na matéria. Ele € posto
como identidade e ndo-identidade.

A questao (da reflexao): A matéria ¢ criada ou apenas moldada? - Se ¢ criada, ¢
um produto de um criador, agora surge a questdo, a partir do que ele o criou? - Do nada -
¢ incompreensivel - ex nihilo nihil fit. Se for moldada, sua esséncia ja existia, entdo esta
em oposi¢do com a formacao.

Portanto, esta questao nao pode ser resolvida pela reflexao!

Segunda [questdo]: Matéria e forma sdo um s6?

81 [.P.V. Troxler, Hauptideen von Hegels Vorlesung iiber Logik und Metaphysik, 1988, pp. 63-77.



315

Terceira [questdo]: A matéria é simples ou multipla, ou seja, € um todo ou sdo
partes? A reflexdo s6 pode admiti-la como um todo na medida em que consiste no ultimo.

Portanto, as partes sao a esséncia e a identidade ¢ destruida.

Quarta [questdo]: Ela ¢ animada ou morta? A reflexdo ndo pode admitir a matéria
de outra forma [que ndo seja] como morta. Entretanto, os fisicos supdem forgas para
explicar seus fendmenos. Por exemplo, eles dizem que o balango do péndulo ¢ mais
frequente nos polos do que sob o equador, ora, porque hd mais gravidade 14 do que ha
mais proximo do centro; - portanto. Mas posso dizer o contrario com igual justificagao.

Assim, Kant assume uma forga atrativa e repulsiva. O primeiro ¢ pressuposto; mas
como se V€ que enfraquece ao atravessar seu espago, o contraposto foi posto. Se for mais
forte, ele o domina; se forem iguais, eles se suspendem.

Em geral, a for¢a ndo pde nada, ¢ uma transformacdo do externo em interno, do
acidental em necessario, mas com o qual nada ¢ explicado, como por exemplo, a forca de
refragdo do prisma. - Como os antigos, deve-se procurar a conexao entre as coisas € nao
perguntar por qué, apenas como?

Os modos de todo ser da finitude sdo tempo e espago.

O ultimo deve ser pensado como um ponto com continuidade, assim como o
primeiro. Em primeiro lugar, o ponto deve por-se para fora de si, e de modo tao continuo
que sempre um segue o outro sem passar ao mesmo. Nele, entdo, ha sempre algo
contraposto. O presente ¢ um ponto, um momento, o que estd antes deste ¢ passado, o que
esta depois deste, futuro. E o real, o futuro o possivel, e o passado sua relagdo. Se a
reflex@o agora exige um infinito, ela pde o passado sem um inicio, o futuro sem um fim -
e assim surgem dois assim chamados infinitos!

Ela se envolve nas mesmas contradicdes por meio da particdo. Por exemplo, o
matematico determina seu movimento como o tempo posto no espago € diz do momento
que o corpo comega a se mover ¢ do momento que ele para. Mas se o corpo ja estd em
movimento no momento dado, ele ndo comeca; se comeca, ele ainda nao se move.

Através da solicitagdo do primeiro movimento em partes infinitesimais do tempo,
a contradi¢cdo s6 ¢ empurrada para mais longe.

Mas a razao absoluta ndo conhece um momento individual, nenhum ponto de
fluxo que tenha outros ao seu lado ou que saia de si mesmo, e por isso tem eternidade.

O espago deve ser considerado com continuidade como pontos que se fundem uns

nos outros, como uma linha. Mas isto ja a limita, a posi¢do de qualquer coisa ¢ algo que
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ndo € espago. A geometria destrdi o espaco absoluto e depois procura construi-lo
novamente, assim como a aritmética como a ciéncia do tempo. Sao ciéncias do finito, da
reflexdo, e estdo em propor¢do inversa, ja que a aritmética procura ir das partes para o
todo, a geometria do todo para as partes. Ambas as ciéncias t€m tanta certeza porque se
baseiam em conceitos muito determinados. A aritmética sempre lida com a unidade
sintetizando-a. Nisso se sustenta a adi¢do, multiplicagdo e elevagdo a poténcia. Procura
sempre um numero no qual a identidade dos outros possa ser encontrada, e falha, ja que
um padrao tao geral ndo pode ser definido. Mesmo o nlimero decimal ¢ imperfeito a este
respeito.

A geometria trata o circulo como o mais simples e procura desenvolver tudo a
partir dele. Ela falha por ter que transformar a circunferéncia em linhas retas
infinitesimais. A incomensurabilidade também, j& que em uma figura ela ndo consegue
encontrar uma determinada linha no padrdao de duas outras, prova sua imperfeicdo.
Reconheceu-se isto e criou-se a geometria superior de andlise (fiat circulus ex quadrato).
E assim que as mais altas abstragdes da finitude - espago e tempo - se comportam.

O tempo posto no espago ¢ movimento (nao mudanga de lugar, que ndo expressa
nada em relagdo ao tempo). Os fisicos distinguem entre 0 movimento da matéria, onde
ndo apenas um se move, mas sempre dois com a mesma atividade, e o mecanico, para o
qual vis inertiaec € lei - ja& que fundamenta ou o descanso eterno ou o movimento;
finalmente, o arbitrario, no qual o movente vai em direcdo a outro por seu proprio
impulso. O movimento mecanico surge de um impulso externo - ha muito tempo deveria
ter sido descartado da fisica, j& que tem principios totalmente diferentes. - Seu principio
supremo € o impacto.

O movimento da natureza ¢ um esforco, um anseio dos diferentes se tornarem
idénticos. A parte que se atribui a um corpo em um movimento € apenas relativa, apenas
em relacdo ao individuo. Isto é claramente demonstrado pela forma como se imagina o
movimento dos chamados corpos celestiais. A matematica apresenta duas visoes, ja que
de acordo com uma os planetas se movem ao redor do sol em orbitas elipticas, de acordo
com a outra eles se movem ao redor da terra. Em relacdo ao espago, ambos sdo corretos,
e para o primeiro a Unica recomendacdo era que as relacdes fossem mais simples e que
fosse provavel que o corpo menor se movesse em torno do corpo maior.

A fisica assumiu isto, mas nela ¢ tanto quanto nada; - pois a gravidade dos corpos
também deve ser considerada, e isto ndo ¢ menos hipotético do que o tamanho. - Isto,

portanto, ndo pode satisfazer o filosofo da natureza.
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O movimento organico ¢ um afastamento da massa geral e uma tendéncia a se
reunir com ela. Arbitrario. - O movimento real e s6 pode ser distinguido do aparente pela
razao; a reflexdo ndo pode penetrar de forma alguma na decisdo, isto ¢ mostrado no
surgimento da questdo de qual dos corpos celestes estd se movendo, frequentemente ja
sobre momentos individuais, quando se falha.

Agora, Hegel chega a consideragdo da identidade e ndo-identidade - do ser e do
conhecer.

O Ser puro (o ser, (ndo o absoluto), que aparece a nds apenas através da negagao
de um oposto) pode ser considerado ou como um todo Unico autossubsistente ou como
partes Unicas autossubsistentes. Esta ultima € a visdo do entendimento, segundo a qual o
objetivo se decompde em determinidades. H4 muito ele havia levantado a questdo de
como as coisas-em-si sao e, e assim reconheceu, como prova a filosofia critica, que esta
forma de ser ndo era objetiva, mas apenas subjetiva. Surgiu o conceito do indeterminado
(da matéria, capaz de todas as determinag¢des) e do conhecimento condicionado. O
absoluto (ndo o verdadeiro) estava em oposi¢do a este, e, portanto, nenhuma identidade
era possivel, também, pelo mesmo motivo, nenhum conhecimento das coisas em si, pois
através do condicionado sempre foi perseguido apenas o condicionado. No entanto, vé-
se nele a exigéncia de um Em-si, do qual nem a determinacdo nem a determinidade podem

ser separadas.

Assim, as categorias surgem como determinidades: Quantidade, qualidade,
relacdo.

Qualidade. Em oposi¢ao a ela esta o absoluto, que é excluido, no entanto, através
do qual ela alcanga a identidade. Portanto, permanece sempre finita em si, embora na
reflexdo se ponha como infinito ao se instalar no lugar do absoluto; ela procura
identificar-se novamente com este ultimo, dividindo-se em graus infinitos. Mas estes
graus nao determinam uma diferenga do objetivo. Como nao estdo na razao, ndo poderdo
ser retidos como dimensdes nas ciéncias, como tem acontecido até agora na fisica e na
doutrina do direito - objetivamente, na doutrina ética da natureza. Quanto mais eles se
expandirem em tais trajetdrias, mais cedo eles derrubardo si mesmos.

A quantidade também ¢ uma nao-identidade pura. Ou é um por infinito, e por isso
anula a si, ou [0 por] de um individuo em oposi¢ao a outro, e, portanto, nada de idéntico.
A quantidade ndo ¢ nada objetiva, porque a matéria ndo ¢ afetada por ela. Sua dimensao

exterior vai até o infinito; a dimensdo interior s6 existe através da diferenga (como
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aquelas), mas em graus proporcionais. Ela esta inteiramente sob a reflexdo e se exprime
através do sistema numérico. E apenas uma infinita repetibilidade da unidade. A forma
como se relaciona com isto € incerta, na medida em que um padrdo proprio parece estar
nele. Os pitagdricos também procuraram se sujeitar a esta forma de razao.

Na relacdo, exige-se que a qualidade seja posta na quantidade. A identidade que
surge a partir disto, no entanto, ndo ¢ uma identidade real, uma vez que tal posi¢cdo da
necessariamente origem a uma contraposi¢ao.

Portanto, na reflexdo, o conceito de substancialidade se confunde com o de
acidentalidade. Eles ndo podem ser identificados. Um ¢ o real, o outro o possivel. O Em-
si permanece eterno e nao surge nem passa; o que nos aparece desta forma ¢é acidental e
¢ meramente possivel, exterior ao momento de sua existéncia. - Mas B nao ¢ nada além
de A e ¢ apenas na medida em que A=A.

A lei da causalidade ndo tem outro fundamento a ndo ser este. Pensa-se que um
singular € a causa e outro € o efeito; surge uma relacdo e uma sucessao. Isto, entretanto,
¢ em si mesmo nulo, pois a causa nao pode ser se o efeito ndo for imediato e simultaneo
aele.

Mas efeito e causa sdo dois diferentes que nunca podem se fundir um no outro se
forem pensados sob a relagdo de causalidade.

Na interacdo reciproca, porém, eles sao identificados, e aquilo que é causa também
¢ efeito e assim por diante, assim como a série infinita de causas retorna a si mesma e

persiste como uma e a mesma; et cet. - mais algumas observagoes dialéticas.

A reflexdo pde dois opostos como determinados e depois procura sintetiza-los
novamente. Desta forma, ela expressa o esfor¢o da razao, somente por nao reconhecer a
nulidade de seus opostos e sinteses, ela se entrelaca em contradi¢des. Apenas a razdo ¢
capaz de eleva-los estabelecendo um absoluto idéntico. Ao considerar as formas da
finitude ou reflexdo, temos que considerar como suas mais altas abstra¢des as duas nao-
identidades puras, o Eu ¢ o ndo-Eu. Até entdo, haviamos posto a matéria como o
indiferente entre identidade e ndo-identidade e como a sintese de ambas.

Foi assim que surgiu a forga atrativa e expansiva e o conceito primeiro de todo e
partes. - Ambas sdo em si uma e a mesma e s surgem como diferentes na medida em que
a reflexdo quer compreendé-las. Além disso: identidade e nao-identidade, mas sem

referéncia um ao outro, sdo tempo e espaco, ponto e linha, o primeiro infinitamente fora
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de si, o segundo infinitamente dentro de si. - Cada ponto ou cada parte individual desta
linha parece como idénticos da reflexdo, e ela chama o antes e o depois de infinitos.

A terceira contraposi¢cdo ¢ qualidade e quantidade, o primeiro como idéntico, o
segundo como nao-idéntico, sob substancialidade e causalidade, sua relagao de sintese ou
interagdo. - O fato de que estas formas da reflexdo aparecem como partes, como
incompletas, deve-se ao fato de que o todo foi dilacerado nelas, ¢, portanto, pressuposto.
Toda determinagao ¢ fundada pelo fato de que ela emerge de uma posi¢do, contraposi¢ao
e relacdo. Em nossa consideragdo anterior, elegemos identidade e ndo-identidade como
expressoes que ndo designam nada determinado, mas apenas servem como numeros para

fins aritméticos; elas nos aparecem como as mais altas abstragdes.

Indiferenca + O todo é o Absoluto em
) Totalidade objetiva

Identidade N3ao-identidade

>

Reconstrugio ——" + Ser condicionado

Apenas as trés primeiras dimensdes como um tridngulo s3o as mesmas na totalidade
subjetiva, ou seja, posi¢do, contraposicao e relagcdo. Esta ¢ uma necessidade interna e ndo
uma determinagdo; mas ao reconhecer sua condicionalidade, a razdo também exige sua
suspensao - ou seja, as duas infinitudes que se contrapde na reflexdo, ela declara falsa,
que sdo separadas apenas por um limite nela posto. (Ademais, na Metafisica). Toda
intui¢do sensual, portanto, existe novamente sob as trés dimensdes. A intui¢do, entretanto,
sO pode se tornar uma ciéncia através do conceito da intuigdo. O esquema da ciéncia da
reflexdo ¢, portanto, o de todos os outros.

Todas estas determina¢des do individuo pressupdem que um subjetivo ¢
contraposto a um objetivo. A questdo da relacdo entre eles era o problema da filosofia

anterior.
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Locke estabeleceu o a priori e o a posteriori em relagdo causal um com o outro.
Leibniz o contestou por sua suposi¢cao de uma monada intuindo todo o universo; - Kant
procurou resolver esta questao perguntando se os juizos sintéticos a priori eram possiveis?
Mas como ha sempre um pensar que ¢ subjetivo e um mundo fora dele, nenhuma a
investigacdo tem qualquer outro interesse do que a perspectiva comum do entendimento
humano. - Ela se reduz ao fato de que a priori ¢ um compreender, mas a posteriori ¢ um
sentir - ou seja, a matéria dada para as representacdes. Fichte nem mesmo pode resolver
isto suficientemente, pois sua identidade permanece sempre apenas postulada, pois ele s6
quer construi-la através de atividades pressupostas. O principio ideal, do qual ele parte
como o primeiro, se contrapde ao real, e ambos se encontram condicionados um pelo
outro, de modo que se exige um terceiro que paira sobre eles, que os mantém unidos, mas
isto sempre permanece uma exigéncia.

Ambos s3o em si infinitos, mas porque precisamente se contrapde um ao outro,
sdo também finitos. Quando o limite entre os dois ¢ levantado, surge a inconsciéncia - €
somente quando ele € posto, a consciéncia.

Schelling evita esta imperfei¢cdo ao estabelecer o Absoluto, que, no entanto, deve
ser posto como a identidade da identidade e da ndo-identidade. A oposi¢do permanece
sempre inexplicavel e nunca pode ser suspendida, mas ndo menos necessaria ¢ a admissao
da unidade. O principio ideal ¢ o fundamento (ponto) e o real o fundamentavel (linha).

Este ¢ o produto da ida do ideal para o real e do relacionar. Estes sdo postos
inconscientes pela imaginacdo produtiva, mas apenas objetivamente. A imaginagdo
produtiva se difere da inteligéncia porque a subjetividade e a objetividade emergem nesta
ultima, enquanto a imaginagdo produtiva pde o proprio ideal no real e vice-versa.

Agora, ao construir a inteligéncia, partimos deste ponto e determinamos os
contrapostos como identidade e ndo-identidade.

A reprovagdo de que também na filosofia ndo se deve ir além da consciéncia nao
¢ reprovagdo para nos, pois o principio de nossa filosofia é sempre uma consciéncia
artificial, uma consciéncia na qual as relagdes sdo os opostos da inteligéncia em si e entre
si. Se o aviso significa que ndo devemos tentar explicar a necessidade da relagdo entre o
subjetivo e o objetivo, entdo ¢ apenas um ditame do dualismo e ndo significa nada além
do que a morte de toda filosofia por exceléncia, uma vez que sua visdo ndo ¢ outra que a
do entendimento comum.

Tal suposta filosofia nada mais ¢ do que negacdo; ao inserir um limite entre o

subjetivo e o objetivo, ela sempre apenas nega o infinito deste Gltimo, rompendo assim
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com a especulacdo e, através da admissdo de um além, de uma coisa-em-si, da intui¢ao
com o entendimento comum. E claro que todo compreender ocorre somente na
consciéncia e isto somente através dela na medida em que ¢ apenas uma limitagdo ou
exclusdo. - O Absoluto ndo pode ser alcangado desta forma, mas esta ¢ a base da
inteligéncia, que também podemos fundamentar na sensacdo ou em uma posi¢ao de si.
(A sensagdo ndo ¢é, portanto, tdo proxima do objetivo quanto o sentimento, o que
esclarecido, por exemplo, pela sensacao de um céu sem forma, [por um lado] e pelo toque
de um corpo [por outro]).

Acima j& determinamos os opostos como identidade e nao-identidade, mas
precisamente através disso ndo estabelecemos nada de objetivo. Eles - sdo para nds o que
0 espago € o tempo eram para nds em outro aspecto - ponto e linha, um infinito fora e
dentro de si; toda [oposicdo] [é] em si, portanto, apenas uma imagem imperfeita do
absoluto. Agora, ao fixar apenas um dos dois opostos, a inteligéncia cria uma identidade
de reflexdo, que, no entanto, ¢ sempre apenas condicionada por um oposto e € por isso
que ¢ falsa.

A separagao do ideal e do real estd agora na transicdo da inconsciéncia para a
consciéncia. O idéntico se poe diferente e relaciona os diferentes uns aos outros, mas esta
relacdo € em si a primeira, ainda que aparega apenas como a terceira. O que ¢ externo,
que emerge, ¢ um produto de si mesmo, e as determinagdes que o ideal da ao real nada
mais sao do que as afeccdes que o ultimo transmite ao primeiro através da sensagdo. O
Absoluto ndo pode ser afetado por ele, e a série infinita de atos que ocorrem como posi¢ao
e contraposi¢do em sua circunferéncia ndo significa nada para ele (de acordo com a sua
esséncia).

A razao, portanto, ndo tolera nenhuma substancia reflexiva tao diferente do mundo
externo; a psicologia racional deve, portanto, aparecer diante dela sob uma luz
completamente diferente da que tinha até entdo antes do entendimento. A alma se
comporta diante dela como identidade, como imaterial e simples. O Espirito, que aparece
como uma substancia reflexiva, € colocado em trés dimensoes, primeiro como identidade,
depois em relacdo com o real, e finalmente como em agdo reciproca. A primeira
[identidade] deve nos dar simplicidade, a segunda [relagdo com o real] personalidade e a
terceira [acdo reciproca] a comunhdo da alma com o corpo. As chamadas provas
metafisicas da imortalidade da alma procedem do primeiro fundamento. Elas tomam a
alma como oposto ao composto - como simples - e afirmam que como tal ela ndo pode

ser dissolvida, porque a dissolugdo, a destrui¢do, ndo ¢ nada mais que a decomposi¢do do
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todo em partes. Mas a metafisica ndo prova isto aqui; ¢ apenas a reflexdo que faz esta
afirmacdo sobre uma questao que nao pode resolve. Mas a propria pergunta aponta para
um prenuncio de que o Espirito ou a razdo poderia resolvé-la; pois a pergunta nunca
poderia surgir se o proprio entendimento ndo sentisse a condicionalidade dessa identidade
e reconhecesse vagamente sua inadequacao.

A segunda dimensao visa nos dar a relagdo da personalidade e independéncia de
algo externo, ja que aqui a alma aparece em oposicao a um exterior. Desta forma,
autossubsisténcia e a liberdade da causalidade sdo assim afirmadas. Assim, a liberdade é
apenas uma negacdo de ser determinada por algo exterior e, portanto, uma completa
suspensao da relagdo. Kant sentiu inconsisténcia e limitou a liberdade a sensualidade, mas
1sso seria apenas uma ingeréncia das duas legislacdes que em si mesmas sao consideradas
independentes uma da outra e, portanto, apenas uma confusdo dos dois mundos. Assim,
uma semente de milagres seria plantada, uma ou outra vingaria, e sua realiza¢cdo seria a
morte do contraposto.

A comunhio da alma com o corpo ndo pode ser compreendida pelas filosofias da
reflexao; pois os dois opostos se contrapdem um ao outro como absolutamente diferentes.
E um péssimo procedimento inserir membros intermedidrios, enquanto sedativos
[Nervensaft], que deveriam, por assim dizer, homogeneizar as duas substiancias. Também
nao melhora se transformar essas expressdes [alma e corpo] nas expressoes Eu e nao-Eu
ou razao e sensibilidade, porque isso nao ¢ assimilagdo.

O Espirito ou o idéntico deve necessariamente ser pressuposto na inconsciéncia,
este reconhece que a reflex@o ndo surge sem impulso, e sdo eles mesmo ativos na posi¢ao
€ na contraposicao.

O primeiro ¢ concebido sob o carater da identidade, o outro sob o da nao-
identidade. A doutrina desta ultima ¢ chamada cosmologia. Essa variedade sera
novamente posta em trés dimensdes.

A primeira [dimensdo] ¢ a identidade que suspende a si mesma simplesmente
porque se baseia apenas em uma diferenca, no tempo € no espago, pois Sa0 OS
condicionadores de todos os singulares e tudo construido a partir do singular.

A segunda sdo as dos contrapostos que se defrontam; a terceira ¢ finalmente a
sintese dos ambos, mas esta relagdo ¢ antes uma suspensdo, ja que ambos sio
estabelecidos como absolutos. Todas as filosofias da reflexao encontraram seu Deus aqui,
evidentemente, entdo, ele é nelas o terceiro, o derivado, o condicionado. Os modernos

procuraram a salva¢do em uma ordem moral do mundo. Eles estatuiram a harmonia do
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mundo como um todo e da razdo na unidade da moralidade e da felicidade, que eles
entenderam como o supremo proposito da razao. Assim, surge apenas uma unilateralidade
e nenhuma identidade. Pois a razdo existe apenas como subjetividade, e esse proposito ¢
apenas uma ideia, apenas um postulado dessa subjetividade.

Se procedermos do Absoluto como o primeiro, essa falha é evitada e Deus, razao
e sensibilidade se tornam reais.

Agora estas sao as formas das determinidades objetivas que, como as
determinidades subjetivas, surgiram a partir de trés dimensdes; ambas podem ser

representadas em um triangulo, ao qual o Absoluto ¢ expresso no quadrado dado acima.

Fim da l6gica transcendental
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IIL. Fragmentos de Filosofia do Espirito (1803/04)%2

Fragmento 15
FILOSOFIA DO ESPIRITO

No Espirito, o éter absolutamente simples retornou a si mesmo através da
infinitude da terra; na terra em geral este ser-um da simplicidade absoluta do éter e da
infinitude existe propalado na fluidez universal, mas em seu propalar se fixa como
singularidade; e a unidade numérica da singularidade, que ¢ a determinagao essencial para
o animal, vem-a-ser em si um ideal, um momento. O conceito de Espirito assim
determinado ¢ a consciéncia como o conceito do ser-um do simples e da infinitude; mas
em espirito ela existe por si mesma ou como verdadeira infinitude; o contraposto nela, na
infinitude, ¢ esta propria simplicidade absoluta de ambos>®*. Este conceito do Espirito ¢
o que se denomina consciéncia; [para ela] o que se contrapde a si mesmo ¢ algo simples,
infinito em si, um conceito, cada momento ¢ em si mesmo perfeitamente o simples e
imediatamente oposto de si mesmo®®*, do singular incluido na universalidade sem
contradi¢do; mas, da mesma maneira, a consciéncia mesma € o simples oposto imediato
de si mesma, por um lado, o contraposto daquilo de que é consciente, separando-se em
ativa e passiva, e, por outro lado, o oposto dessa separacdo, o ser-um absoluta da

diferenca, a unidade da diferenga existente e suspendida.

Fragmento 16
I1I. Filosofia do Espirito

I11. Filosofia do Espirito. A primeira parte da filosofia construiu o Espirito como
uma ideia e chegou a absoluta igualdade de si mesmo, a substancia absoluta, que no vir-
a-ser mediante a atividade contra a passividade na oposi¢ao infinita ¢ tdo absoluta quanto
vem-a-ser. Essa ideia se desfez da forma absoluta na Filosofia da Natureza, o ser
Absoluto, o éter, separou-se de seu vir-a-ser, ou da finitude, e o ser-um de ambos era o

interior, o oculto, que no organico se destaca e existe na forma de singularidade, ou seja,

582 G.W.F. Hegel, Jenaer Systementwiirfe I, GW6, pp. 265-279.
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como um numérico; na Filosofia do Espirito, ele existe na medida em que retoma a si na

universalidade absoluta, que, como vir-a-ser absoluto, ¢ o ser-um absoluto real.

Fragmento 17
A multiplicidade essencialmente simples...

A multiplicidade essencialmente simples ¢ o conceito agora determinado, o
singular imediatamente incluido na universalidade positiva, o singular que se faz como
um que ¢ igual a si mesmo ou que se faz como igual a seu ser outro, a sua desigualdade.
O contraposto a ele ¢ a unidade como absolutamente desigual, como absolutamente
excludente, o um numérico; igual a si mesmo, mas em sua igualdade consigo mesmo,
nega absolutamente o imediatamente outro de si mesmo, ou [¢] a absoluta singularidade.

Na medida em que o conceito de Espirito ¢ o ser-um absoluto da singularidade
absoluta, para a multiplicidade ¢ como um negado, e para a absoluta multiplicidade ¢ a
positiva ou mesmo a multiplicidade em si mesma universalmente simples, entdo assim
esse conceito de [de Espirito] tem que se realizar.

A consciéncia completa, essa unidade da singularidade, da unidade negativa e da
multiplicidade universal em si posta, do conceito determinado, deve elevar-se a
singularidade absoluta, elevar-se como tal a totalidade e, dessa autoformagdo do
individuo, passar igualmente ao seu oposto; € como o conceito absoluto da consciéncia
existe como singularidade absoluta, [ele tem que] existir aqui como um conceito
determinado, ou como um multiplo em si essencial, exterior, e se resumir a partir de
ambos a totalidade absoluta, de modo que ele também exista, tanto como um grande
individuo universal, quanto como o Espirito de um povo, que esta absolutamente nos
individuos como existéncia, onde os singulares sdo seus o6rgdos, e enquanto tal, se
contrapde a eles. Ele existe como objeto de sua consciéncia singular, como um exterior
no qual eles, como sdo absolutamente um nele, também se separam e sdo para si mesmos.
E a unidade universal e o meio absoluto delas [das consciéncias singulares] no qual elas
estdo situadas de maneira ideal, como suspendidas, e esse seu ser-suspendido ¢ a0 mesmo
tempo para elas mesmas; em seu ser suspendido hé apenas o Espirito vivo do povo, seu
ser-suspendido ¢ para elas mesmas, ¢ em si a consciéncia de cada um, mesmo na medida
em que ele ¢ um singular e assim aparece. Ele existe ao mesmo tempo como algo diferente
deles, algo intuivel, como um ser-outro dos individuos em relagdo a eles, mas de tal forma

que esse ser-outro deles € para eles absolutamente seu proprio si mesmo universal.
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Ao conhecer a organizagdo do Espirito, ndo conhecemos a consciéncia como o
mero “interior dos individuos” ou como os momentos de oposi¢ao que nos individuos
aparecem como tais, como diferentes faculdades, inclinagcdes e paixdes, etc., que se
relacionam com objetos particulares bem como a conceitos determinados, mas que, ao
conhecer a consciéncia em geral de acordo com seu conceito, como o absoluto ser-um do
singular e do conceito determinado, conhecemos precisamente os momentos de sua
organiza¢do, como eles sdo para si mesmos como momentos da consciéncia absoluta e
ndo como algo que estaria meramente em um lado da consciéncia na forma do individuo
absoluto, como paixdo, impulso, inclinagdo etc., mas como ela é absolutamente para si e
se organiza para si e, portanto, esta de fato nos individuos, mas imediatamente como seu
outro lado, aquele ao qual se contrapde a eles como individuos; mas a consciéncia ¢ a

esséncia de ambos.

Fragmento 18

A esséncia da consciéncia...

A esséncia da consciéncia ¢ ser imediatamente a absoluta identidade dos opostos
em uma identidade etérea; ela s6 pode ser isso na medida em que ¢ imediatamente
contraposta, em que ambos os membros da oposi¢@o sdo ela mesma, em que neles, como
membros da oposi¢cdo, o imediatamente oposto de si mesmo, a diferenga absoluta, a
diferenca que suspende a si mesma e a diferenca suspendida sdo simples. - Nessa unidade
dos opostos, o ser consciente de si ¢ um lado dela, e aquele do qual ele é consciente ¢ o
outro. Os dois sdo essencialmente os mesmos, ambos uma unidade imediata de
singularidade e universalidade. Mas esse ser-consciente e aquilo do qual ele ¢ consciente
sdo essa unidade de consciéncia apenas para um terceiro, ndo para si mesmo; pois na
oposic¢do do ser-consciente e daquilo do qual ela é consciente, o um ndo € o que o outro
¢; a consciéncia, € um ser-consciente de si, € consciente de si como consciéncia, como a
identidade negadora ativa que retorna a si mesma a partir de seu via-a-ser consciente
tomado de consciéncia de algo outro que si mesma e suspende esse outro ao passar para
um outro. A consciéncia mesma, em sua esséncia também o ser-suspendido de ambos,
aparece apenas de lado, que é determinado como o ativo e, portanto, como o que
suspende; ele apenas pde a si como consciéncia, ndo como aquilo do qual € consciente, e
¢, portanto, apenas uma consciéncia singular, formal, negativa, ndo absoluta. Pois aquilo

do qual ela tem consciéncia ndo ¢ igual a si mesmo; ela tem essa igualdade consigo mesma
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apenas de maneira negativa, pois suspende aquilo do qual é consciente como um desigual
a ela; mas ela s6 ¢ consciéncia na medida em que se contrapde a si como um outro.
Portanto, deve permitir que outro, desigual a ele, tome o lugar do outro; ela suspende cada
um desses desiguais, mas, ao fazer isso, s alcanca esse infinito externo empirico, que
sempre tem o outro de si mesmo fora dele. Mas essa consciéncia empirica deve ser
consciéncia absoluta, ou imediatamente o outro que nao ela mesma deve ter seu ser-outro,
sua igualdade positiva com a consciéncia em si mesma; ela ¢ consciéncia absoluta na
medida em que esse outro que ndo ela mesma ¢ sua consciéncia perfeita verdadeira; sem
todo ser-para-si-mesma, sem toda diferenga verdadeira, mediante apenas a diferenca dela
por meio da forma vazia e sem conteido do mero ser-outro, carente de contetido e forma,
ela ¢ em geral em si mesma também ideal. - Essa ¢ a meta, a realidade absoluta da
consciéncia, para a qual temos de elevar seu conceito. E a totalidade que ela tem como
Espirito de um povo, que ¢ absolutamente a consciéncia de todos, o Espirito que eles
intuem e ao qual se contrapdem como consciéncia, mas conhecem imediatamente seu
contraposto, sua singularidade nela como suspendida, ou sua consciéncia como uma coisa
absolutamente universal.

A consciéncia segundo seu conceito, surgiu imediatamente da organizagdo
animal; nés a libertamos da mesma suspendendo a oposi¢do como um ser, como uma
subsisténcia, ndo ideal em si, ou como ela é na natureza, conhecendo, em geral, que todo
diferente, contraposto em sua diferenga, esta imediatamente em si em seu oposto € entao
ndo ¢ nada. A consciéncia € o ser-simples da infinitude, mas ela tem que, por ser
consciéncia, ser para si mesma essa suspensao do oposto; ela tem que primeiro vir-a-ser
consciéncia real a partir de seu conceito. Até agora, na natureza, na qual o Espirito ndo
existe como tal, temos sido em nosso conhecer o Espirito existente da natureza, que nao
existe na natureza como Espirito, mas permanece nela como oculto, como outro de si
mesmo. O que estd na esfera do Espirito ¢ sua propria atividade absoluta; e nosso
conhecimento de que ele surge da natureza, de que os opostos subsistentes nele sdo
idealmente suspendidos, tem que ser conhecido como um conhecimento do proprio
Espirito ou como seu vir-a-ser, ou seja, sua relagdo meramente negativa com a natureza.
E essa relagdo negativa com a natureza que ¢ o lado negativo do Espirito em geral, ou
como ele se organiza em si mesmo como esse negativo, ou seja, como ele se torna a
totalidade da consciéncia do singular; pois a consciéncia como ativa, como negadora,
como suspensoria do ser de seu ser-outro, ¢ a consciéncia como um lado dela, como

consciéncia subjetiva ou consciéncia como singularidade absoluta.
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A consciéncia ¢ a idealidade da universalidade e a infinitude do simples na forma
da oposicao; como o universal, ela ¢ a unidade absolutamente indiferenciada de ambas,
mas como infinitude ¢ a idealidade na qual estd sua contraposicao; ¢ os dois lados
diferenciados na consciéncia estdo afastados um do outro, eles se separam; sua unidade,
portanto, aparece como um meio entre eles, como a obra de ambos, como um terceiro a
qual eles se referem, na qual eles sio um, mas também [como] aquilo em que eles
igualmente diferem. O ser-consciente diferencia esse meio de si mesmo, assim como se
diferencia do que ¢ diferente na consciéncia, com a diferenca de que também ambos os
lados se referem a esse meio. A universalidade absoluta vem-a-ser meio apenas em um
sujeito, no isolamento da oposi¢do. Enquanto ela mesma ¢ esse meio, ¢ um contraposto,
ou tem a forma de sua existéncia nele; pois sua existéncia ¢ aquela em que ela ¢ como um
contraposto. Entdo, ao conhecer a articulagdo da consciéncia em sua totalidade, nés a
conhecemos como ela é em si como um momento, como € em uma determinidade, € como
¢ um meio tanto em uma determinidade como em uma contraposi¢ao; € a organizagao
dela na realidade de seus momentos ¢ uma organizagao de suas formas como meios. Ela
tem que, por si, como absolutamente universal e simples, também vir-a-ser o oposto de si
mesma, passar pela oposi¢do ou tem que ser [em] seus produtos, a sintese dos
contrapostos; ¢ na medida em que ela € apenas nessa oposicao, ¢ apenas um determinado,
posta como um momento de sua totalidade; ou ela existe na medida em que aquilo que ¢
ambos, aquilo que ¢ consciente de si e aquilo do qual se ¢ consciente, se estabelece nela
como um, ¢ também se opde a ela, ou seja, a propria consciéncia ¢, dessa forma, um
existente afligido por uma determinagao.

O ser da consciéncia em geral, que estabeleceu a si mesmo aquela reflexdo que
até entdo era nossa, consiste primeiramente em ser a idealidade da natureza ou esté
primeiramente em relagdo negativa com a natureza; e nessa relacdo negativa ele existe
como referido a propria natureza dentro dela, e 0 modo de sua existéncia nao ¢ uma
particularidade, uma singularidade da natureza, mas uma universalidade da natureza, um
elemento da natureza. Os elementos nos quais ele existe como meio sdo apenas 0s
elementos do ar e da terra, como elementos indiferenciados e iguais a si mesmos, € ndo a
inquietude do fogo e da dgua; pois ele ¢ apenas absolutamente igual a si mesmo e, como
meio existente, ¢ ele mesmo posto como um meio quieto e indiferente.

Como seu conceito, esse meio estd naquele elemento que, entre os elementos, € o

mais simples e igual a si mesmo; seu meio [Medium] externo € o ar.
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Os trés primeiros momentos da existéncia da consciéncia sdo, portanto, [1] que
ela existe como um ideal no elemento ar, como algo que nao ¢ solido, mas que em seu
aparecimento desvanece. [2] Depois, que ela afunda do ar na propria terra como uma
singularidade, como [um] elemento exterior e mutavel, [3] se fixa nela e, ao se tornar
pratica a partir de seu conceito, a forma de sua simplicidade, vem-a-ser um meio no qual
os contrapostos da consciéncia se relacionam como reais; e esse modo de sua existéncia
como uma terra isolada, como uma terra que veio-a-ser ou foi conquistada, emerge como
uma terra que foi posta, por assim dizer, como um terceiro elemento fora de seu
isolamento natural, como um universal. Mas enquanto a consciéncia ¢ absolutamente
livre para si mesma, ela se separa dessa sua existéncia nos elementos determinados, e seu
elemento ¢ apenas o elemento absoluto do éter.

Essa primeira existéncia vinculada da consciéncia como meio € seu ser como
linguagem, como ferramenta e como o patrimonio. Ou, como ser-um simples: memoria,
trabalho e familia. Para o ponto de vista da consciéncia, que olha apenas para a oposi¢ao
da consciéncia, esses dois [lados] da propria consciéncia aparecem nos dois lados da
oposi¢ao; a memoria aparece no lado daquilo que € consciente, a linguagem no outro
lado; assim, o trabalho naquele lado, a ferramenta neste; da mesma forma, a familia
naquele, os patrimdnios da familia neste. Mas, na verdade, a linguagem, as ferramentas,
os patrimonios da familia ndo s3o meramente um lado da oposi¢do, aquilo que se
contrapode aquilo que se pde como consciente, mas estdo igualmente relacionados a ele; e
o meio ¢ aquilo em que ele se separa de sua verdadeira oposi¢do, na linguagem, com os
outros a quem ele fala; na ferramenta, daquilo contra o qual ele ¢ ativo com a ferramenta;
por meio dos patrimdnios da familia, [separa a oposi¢do] dos membros de sua familia.
Ele ¢ como ativo. Esses meios ndo sdao aquilo contra o qual ele ¢ ativo, ndo contra a
linguagem, as ferramentas como tais, os patrimoénios da familia como tais, mas o meio
ou, como ¢ chamado, o termo-médio [Mittel] pelo qual ele ¢ ativo contra outro.

Da mesma forma, ele s6 ¢ ativo por meio do outro lado do meio: memodria,
trabalho e familia; a atividade do individuo pode ser dirigida contra ambos os lados e seus
momentos singulares e estabelecé-los ela mesma idealmente. Mas ndo de modo que ele
pode idealmente estabelecer as coisas singulares e aniquilé-las, pois elas sdo universais
absolutamente necessarios; e da mesma forma que elas aparecem nele como aquilo que ¢
dele, idealmente posto nele, elas também sdo absolutamente necessarias em si, € 0
individuo, como singular, estd muito mais sob o dominio delas do que elas estdo sob o

dele. Mas aqui ndo ha nenhuma relagdo de dominacao do individuo ou contra o individuo,
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mas o individuo ¢ apenas um lado formal da oposi¢do, mas a esséncia ¢ a unidade de
ambos os lados, e essa unidade € a consciéncia, que como tal se apresenta como universal
nos dois lados de sua universalidade, que ambos os lados em sua contraposi¢ao sao a
unidade dos dois lados dessa oposicao ideal do individuo consciente e daquilo que se
contrapde a ele; a unidade, tanto quanto como universal, memoria, trabalho e familia,
quanto como unidade ou meio existente, sao o universal absoluto. O ultimo ¢ o universal
como existente e absolutamente existente, como tendo existéncia permanente e universal.
Os dois lados da oposigao, por outro lado, o individuo ativo e o passivo contra 0 mesmo,
sdo permanentes apenas como uma oposi¢do, € essa sua universalidade como uma
oposic¢do ¢ precisamente o meio existente. O que eles sdo por si € o mutavel, o acidental,
que pertence a necessidade empirica da natureza como tal. O que ¢ essencial e universal,
a respeito deles ¢ esse meio. A consciéncia, como existente, existe apropriadamente na
oposic¢ao do ativo contra o passivo; mas 0 que nessa oposi¢ao € o ser mesmo ¢ o meio da
consciéncia existente. Aqueles lados ideais da oposi¢cdo da consciéncia sdo, por assim
dizer, o fogo e a d4gua em constante mudanca e perecimento, mas a consciéncia enquanto
universal e meio [€ como] ar e terra. Nesse meio, no qual a consciéncia vem-a-ser, ela
recebe a existéncia; ela alcanga um produto absoluto permanente, uma vez que, por outro
lado, a natureza ndo poderia chegar a nenhum produto permanente, nunca alcanca
qualquer existéncia verdadeira propria, mas € sempre apenas na diferenga e, portanto,
também nao alcanga o quinto elemento; apenas no animal alcanga o sentido da voz e da
audicdo, como existéncia formal do interior, que veio-a-ser de modo simples e desvanece

imediatamente outra vez.
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