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Hoje e todos os dias,

sou grata pelas mulheres negras

gue amam/escrevem/criam/se emocionam
a partir de suas raizes

e nunca

pedem desculpas por sua magia.

- Upile Chisala
(eu destilo melanina e mel, 2020)



RESUMO

Este trabalho apresenta a importancia da literatura feminina africana como uma forma de
"quebrar" o canone literario ocidental dentro das institui¢fes, destacando a necessidade de se
revisar esteredtipos femininos e 0 modo que enxergamos as mulheres. Através da literatura, é
possivel refletir sobre a multiplicidade feminina encontrada na literatura africana, levando em
conta a riqueza étnica existente no continente africano. Os romances Niketche e As Alegrias da
Maternidade permitem reflexdes sobre a multiplicidade feminina e as transformacdes
vivenciadas pelas mulheres africanas, essas obras sdo uma fonte rica de reflex&o e debate para
entendermos melhor a sociedade os feminismos, e assim, quebrar paradigmas e preconceitos
ainda presentes no mundo literario e académico. Por meio de suas personagens, as escritoras
Chiziane e Emecheta conseguem dar voz e representacdo para aqueles que historicamente
tiveram poucas oportunidades de se expressar, reafirmando o direito a fala e a auto
representacdo dessas mulheres nas suas respectivas sociedades. Embora a colonizacao politica
tenha acabado, suas raizes culturais ainda estdo presentes e em ambos 0s paises € possivel
perceber uma hierarquia da supremacia masculina, uma heranca da colonizacéo, na qual as
mulheres sofrem tripla opresséo por raca, classe e identidade de género. A pesquisa também
apresenta a contextualizacao historica dos paises Nigéria e Mocambique, incluindo o impacto
duradouro da colonizagdo/imperialismo na formacéo identitaria e racial, e analisa o feminismo
e como ele é entendido por autoras africanas do sul global e autoras ocidentais. O objetivo da
pesquisa é apresentar que por meio da literatura escrita por mulheres é possivel se colocar no
lugar delas, pois as obras literarias abordam temas que estdo em sintonia com a realidade
vivenciada em suas sociedades, demonstrando possibilidades alternativas de analises que
podem ser elaborados a partir do entrelagamento entre histdria e literatura. A importancia dessas
narrativas nao se limita apenas a representacdo de grupos historicamente silenciados, mas
também na construcdo de novos horizontes sociais e culturais. Em resumo, a literatura feminina
africana e o estudo da literatura afro-brasileira é uma ferramenta valiosa para promover a
reflexdo e o debate sobre a multiplicidade feminina e a cultura africana, a fim de superar

preconceitos e esteredtipos presentes na sociedade e no meio académico.

Palavras-chave: Niketche. As Alegrias da Maternidade. Feminismos. Identidade. Literatura

Africana.



ABSTRACT

This work presents the importance of African women's literature as a way to 'break’ the Western
literary canon within institutions, highlighting the need to revise female stereotypes and the
way we perceive women. Through literature, it is possible to reflect on the female multiplicity
found in African literature, taking into account the ethnic richness existing on the African
continent. The novels Niketche and The Joys of Motherhood allow for reflections on female
multiplicity and the transformations experienced by African women. These works are a rich
source of reflection and debate to better understand society, feminisms, and thus break
paradigms and prejudices still present in the literary and academic world. Through their
characters, writers Chiziane and Emecheta manage to give voice and representation to those
who historically had few opportunities to express themselves, reaffirming the right to speech
and self-representation of these women in their respective societies. Although political
colonization has ended, its cultural roots are still present, and in both countries, it is possible to
perceive a hierarchy of male supremacy, a legacy of colonization, in which women suffer triple
oppression based on race, class, and gender identity. The research also presents the historical
context of Nigeria and Mozambique, including the lasting impact of colonization/imperialism
on identity and race formation, and analyzes feminism and how it is understood by African
authors from the global South and Western authors. The objective of the research is to
demonstrate that through literature written by women, it is possible to put ourselves in their
shoes, as literary works address themes that are in tune with the reality experienced in their
societies, demonstrating alternative possibilities of analysis that can be developed through the
intertwining of history and literature. The importance of these narratives is not limited to the
representation of historically silenced groups but also in the construction of new social and
cultural horizons. In summary, African women's literature and the study of Afro-Brazilian
literature are valuable tools for promoting reflection and debate on female multiplicity and
African culture, in order to overcome prejudices and stereotypes present in society and the

academic sphere

Keywords: Niketche. The Joys of Motherhood. Feminisms. Identity. African Literature.
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INTRODUCAO

Em 2019 comecei a minha segunda graduacéo, seguindo meu encanto pela literatura:
escolhi Letras (Licenciatura em Inglés), na Universidade Federal do Rio Grande do Sul. No
segundo semestre escolhi cursar como eletiva a disciplina Literatura Africana de Lingua
Portuguesa, e tive meu primeiro contato com Pepetela, José Eduardo Agualusa, Noémia de
Souza, Paulina Chiziane e diversos outros. Esta disciplina permitiu que meu encantamento
inicial 14 de 2014, na graduacdo de Histéria, se tornasse uma paixdo e vontade de estudar,
aprender e ensinar sobre a histdria cultural, social e literaria dos paises africanos. Pode parecer
um pouco presuncoso querer estudar um continente por inteiro, ainda mais do tamanho do
continente africano. Mas ao adentrar nos conceitos pos-coloniais, decoloniais, literarios,
feministas, etc; uma inquietacdo comecgou.

Historiadores buscam nas obras literarias fontes que representam a sensibilidade e a
visdo da sociedade em dito periodo historico, para entdo debater com a veracidade histérica ja
existente, pois a narrativa elabora a realidade e traz reflexdo sobre a Histéria. Mas, quando
vozes sdo retratadas como subalternas e inferiores aos homens europeus, um periodo histérico
ndo pode ser representado por completo. Partindo deste desconforto: seja pela falta da literatura
africana e feminina nas aulas de Letras, ou pela falta de teorias e conceitos ndo eurocéntricos
na Historia, decidi desenvolver um projeto para 0 Mestrado.

Com esta dissertacdo defendo o estudo da literatura feminina africana como uma forma
de “quebrar” o canone literario ocidental dentro das instituigdes, pois apesar de lermos cada vez
mais mulheres em nossas aulas, ainda € muito pouco ao compararmos com autores homens. E
menor ainda quando tratamos de autoria negra. Escolhi o termo “quebrar” o canone literario
ocidental partindo da concepcdo de Edward Said (2011), pois ainda seguimos interpretacoes
narrativas imperialistas, que nos apresentam parte do mundo através da visao do colonizador.
O discurso imperialista esta enraizado em romances classicos e nossa visdo de mundo parte
destas leituras colonialistas, pois a forma que os classicos retratam regiées do mundo ou nativos
criaram uma identidade que carregamos até hoje. Ou seja, como podemos ler Jane Austen e
Joseph Conrad sem conhecer os textos teoricos de Fanon ou Mbembe? Ler apenas uma forma
interpretativa, sendo esta a colonialista ocidental, é negar a existéncia do outro, negar sua
humanidade, legitimando uma opressao.

Dito isso, esta dissertagdo tem o intuito de desenvolver uma reflexdo acerca da

multiplicidade feminina encontrada na literatura africana. Levando em conta a riqueza étnica
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existente no continente africano, concentro meus estudos na literatura de dois paises: Nigeéria e
Mocambique. A principio parecem ser paises distantes entre si, separados por milhares de
quildmetros, colonizados por paises europeus diferentes, mas sao estas mesmas diferencgas que
0s aproximam, pois ao serem colonizados foram modificados em suas culturas e tradigdes.
Antes da era moderna os individuos encontravam a suas identidades em tradi¢cdes seculares,
apoios estaveis, com a chegada do ocidente emerge uma nova concepcdo de individuo,
mudando a percepcdo social. A colonizagdo politica acabou, mas suas raizes culturais
continuaram no cotidiano dos africanos, tanto na Nigéria como em Mocambique. As
interferéncias portuguesas e britanicas permanecem vivas até hoje, desde as imposicoes de um
novo modo de viver, valores morais e nas relacées entre homem e mulher. Nos dois paises é
possivel perceber uma hierarquia da supremacia masculina, heranca da colonizagéo, pois se 0s
homens brancos menosprezavam e usavam 0s homens negros, eles encontravam o pouco de
liberdade e poder sobre as mulheres. A hierarquia é visivel: europeus brancos — africanos negros
— africanas negras.

Ao longo do periodo colonial e pés-colonial, nestes paises, as mulheres sofreram uma
tripla opressdo: por raca, classe e identidade de género. As mulheres eram vistas como
inferiores, sem capacidade de nada além de serem mées e cuidadoras de seus lares. T&o julgadas
e inferiorizadas em seu género que quando incapacitadas de se tornarem maes eram ignoradas
pela sociedade, sendo vistas como apenas “meio” mulher. A poligamia ¢ outra questao, no qual
0s homens poderiam casar-se novamente, criando uma hierarquia desgastante entre as mulheres
da casa, enquanto o homem era disputado pelas mulheres. Com o choque entre a cultura rural
e a urbana, e a ruptura com os paises europeus a mulher africana passa a moldar uma nova visao
de ser, passando a buscar sua individualidade. A nova visdo feminina € escolher seu préprio
rumo, se permitindo uma existéncia além da sombra masculina, seja paterna, fraterna ou
marital. Uma das maneiras de obter certa liberdade é firmar-se economicamente e entdo buscar
0 estudo, escolhas que colocam a mulher como traidora da tradigcdo patriarcal.

Através da literatura escrita por mulheres é possivel se colocar no lugar delas, as
nacionalidades das escritoras se tornam irrelevantes, pois mulheres sempre se reconhecem
quando leem outras mulheres, sendo por suas vivéncias similares ou empatia. Na literatura
africana ndo é diferente; sdo apresentados temas como poligamia, maternidade e tantos outros
que sdo reconhecidos mesmo que inicialmente parecam distantes do nosso mundo. A literatura
africana apresenta a necessidade de se revisar esteredtipos femininos e 0 modo que enxergamos

as mulheres. Os romances africanos sdo permeados por mitos, culturas, tradicdes orais, mas
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também pelas opressbes e o Ser feminino, representando a0 mesmo tempo um pais e a
multiplicidade que é ser mulher em qualquer lugar do mundo.

Desde o inicio, o Feminismo representa diversas vertentes e meios de perceber o mundo,
ja foi interpretado como forma de oportunismo, de “vinganga” contra os homens, meio de
conquistar direitos, como algo positivo para conquistar carreiras, etc. Contudo, apesar dos
direitos conquistados, o Feminismo ocidental é visto como excludente, sendo muitas vezes
racista com as mulheres das outras areas geograficas - ndo europeias. Através da literatura é
possivel reconhecer a voz dessas mulheres, e assim, criar um instrumento de luta, permitindo
que a perspectiva feminina apresente a sua narrativa de acordo com as suas Vvivéncias,
experiéncias e visdes de mundo, como engajamento sociopolitico. Autoras como Buchi
Emecheta e Paulina Chiziane utilizam da escrita como arte e meio de conquistar melhorias de
vida para elas e suas companheiras de género.

A literatura de autoria feminina € um grande marco para as vitorias sobre 0s estigmas
culturais e sociais, pois sao textos que permitem que a perspectiva da mulher seja representada
com veracidade, através de sua voz. Contudo, apesar das conquistas femininas, a corrida ainda
estd desigual, pois as escritoras brancas conseguem mais espaco na critica e nas instituicdes.
Através desta dissertacdo defendo o estudo da literatura feminina africana como uma forma de
“quebrar” o canone literario ocidental dentro das instituigdes, pois apesar de lermos cada vez
mais mulheres ainda € muito pouco ao compararmos com autores homens. E menor ainda
quando tratamos de autoria negra. Levando em consideracdo a forma de pensar do continente
africano, desenvolvo um dialogo tedrico critico com a identidade cultural africana.

A literatura africana feminina tem seu marco na década de 70, quando se inicia no
continente africano uma tomada de consciéncia P6s-Colonialismo e das condi¢des desiguais no
qual as mulheres viviam em sociedade. A partir de entdo, as mulheres passaram a reivindicar
seus direitos até entdo negados pelo patriarcado colonial nos paises de coldnia europeia.

Segundo Pierrete Herzberger-Fofana:

A expressio literatura feminina em Africa nasceu relacionada aos movimentos de
emancipac¢io feminina dos anos 70 na Europa e nos Estados Unidos. [...] Um dos
tracos caracteristicos dessas obras femininas é o carater engajado da narrativa que
busca destruir algumas faces do muro patriarcal (FOFANA, 2000, apud ROBERT,
2010, p.10).

Partindo desta quebra na cultura surgem escritoras como Paulina Chiziane e Buchi
Emecheta, que através de seus textos expGem os olhares femininos como protagonistas,
transformando cronicas cotidianas, com seus pequenos acontecimentos, em narrativas no qual

as vidas dessas mulheres africanas representam um coletivo. Contudo, para compreender as
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trajetérias femininas no continente africano é necessario levar em consideragdo as diversas
formas e vertentes de feminismo existentes.

Nas culturas tradicionais africanas, antes da interferéncia colonial europeia, algumas
comunidades eram centradas no matriarcado, o centro da sociedade estava na mulher. Segundo
Ifi Amadiume, “Noés ja temos uma histéria ¢ um legado de uma cultura de mulheres - um
matriarcado baseado nas relacdes afetivas - e isto deve ter um lugar central na analise e pesquisa
social" (1997, p. 23). Na viséo eurocéntrica dos colonizadores as criagdes culturais africanas
foram apagadas ou inferiorizadas, seu conhecimento, filosofia, tradicdo oral foram
menosprezadas e seus povos escravizados. Mbembe (2014) defende que isso € o cerne do
racismo estrutural, é negar a existéncia do outro, negar sua humanidade a ponto de se tornar
algo legitimador, a opressdo se torna a verdade. Chimamanda Ngozi Adiche, em seu TED Talk
de 2009, exemplifica que ao contarmos a mesma historia mil vezes, sem a chance de outra
visdo, esta historia se torna a Unica, a verdade absoluta. E este é o perigo do apagamento.

Stuart Hall (2016) utiliza o conceito de estereotipagem, no qual a cultura de uma
sociedade é reduzida a caracteristicas simplificadas como modo de controla-los e enfraquecé-
los, algo comum em lugares com grande desigualdade de poder. Em sociedades com tradi¢Ges
seculares e tradicionais, Spivak exemplifica que estas acBes séo realizadas com o intuito de
violar os direitos, tornando estas culturas cada vez mais inferiorizadas e subalternas, “se, no
contexto da producdo colonial, o sujeito subalterno ndo tem historia e ndo pode falar, o sujeito
subalterno feminino esta ainda mais profundamente na obscuridade” (SPIVAK, 2010, p.16).
Hall e Spivak defendem a necessidade de se reverter este processo de representacdes erroneas
e é permitindo um lugar de fala (RIBEIRO, 2019) a essas pessoas que sua humanidade sera
restaurada.

Esta dissertacdo aborda questdes relacionadas a representacdo da mulher em diferentes
contextos historicos e culturais, com foco em Mocambique e Nigéria. No primeiro capitulo
ofereco uma contextualizacdo sobre a histéria, as culturas e a sociedade desses paises, bem
como os desafios enfrentados pelas mulheres nesses contextos. Além disso, também exploro
questdes mais amplas de identidade, imperialismo e literatura como uma forma de
representacdo cultural e social. No segundo capitulo desenvolvo um dialogo entre os diferentes
tipos de feminismo, incluindo o feminismo ocidental e africano, bem como o feminismo
interseccional. Com isso em mente, desenvolvo uma analise do feminismo pés-colonial, no qual
pensadoras do continente africano comegaram a desenvolver um conceito que englobasse as
dificuldades da mulher africana. Explorando como esses movimentos podem ajudar a capacitar

as mulheres e a promover a igualdade de género. Finalizo destacando a importancia da autoria
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feminina como uma forma de representacéo cultural e social, usando como exemplos Niketche,
de Paulina Chiziane, e As Alegrias da Maternidade, de Buchi Emecheta. Essas obras oferecem
um ponto de vista poderoso sobre a experiéncia das mulheres e podem ajudar a dar voz e
visibilidade as questdes que afetam suas vidas.

De fato, a mensagem transmitida por essas autoras ecoa como a representacdo de
mulheres negras de diversas nacionalidades, que s6 recentemente tém tido a oportunidade de
expressar suas experiéncias por meio da escrita. Até entdo as suas experiéncias eram
frequentemente narradas por outras pessoas de uma maneira que as universaliza, como se elas
nao tivessem suas préprias individualidades e modos de ser que s&o consistentes com o contexto
historico, social e cultural em que vivem. Reflexes como essas, que propdem uma nova
perspectiva sobre a experiéncia das mulheres negras, sdo importantes, uma vez que, embora se
saiba que a histéria das mulheres tenha sido marcada por siléncios, a presenca das mulheres
negras na producéo de conhecimento ainda é consideravelmente invisivel em comparacdo com
as conquistas alcancadas pelos estudos dominantes, ja que elas enfrentam duas grandes
barreiras: o preconceito devido a sua cor e a marginalizacdo por serem mulheres.

Nesse contexto, € importante defender o direito de autodeterminagédo de todos aqueles
que durante muito tempo tiveram suas individualidades desrespeitadas em prol de uma
identidade coletiva. A escrita feminina africana e de outros paises do Sul Global encontra
espaco para o seu desenvolvimento tardio, porém, altamente significativo. Surge como resposta
a um siléncio que ndo pode mais ser mantido, como uma brecha de autorrepresentacdo para
gquem até entdo nunca pode falar. Ao pertencerem a diferentes contextos culturais e historicos,
as escritoras selecionadas para analise nesta dissertacdo permitem uma reavaliacdo da condicéo
feminina a partir de suas subjetividades. Pois quando mulheres como Buchi Emecheta e Paulina
Chiziane, primorosas contadoras de historias, colocam suas palavras no papel elas lancam luz

a mulher africana.
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1. CONTEXTO HISTORICO

1.1 Panorama Histérico mogambicano

Mogambique é descrita por José Luis Cabago (2009) como um local que permanece
no passado, pois ainda ndo enfrentou o processo de cura do pés-colonialismo. As cicatrizes
permanecem abertas e por isso, “Em Mogambique, o passado € presente”. A historia do pais €
contada atraves de quatro fases: o tempo antes da chegada dos portugueses, o tempo colonial,
0 periodo socialista e o tempo atual.

Antes da chegada portuguesa a Mogcambique, a costa do leste africano era formada por
entrepostos comerciais, no qual mercadores arabes e indianos praticavam a troca de ouro e ferro
por algod&o, seda, migangas etc. (HERNANDES, 2008), ocorrendo também, atraves deste
contato, a troca social e cultural. Em 1498, as primeiras embarcacgdes portuguesas chegaram a
costa sul de Mocambique, e pelo grande interesse que havia na rota do Oriente, Portugal se fez
presente. Com a busca pelo poder capital e hegemdnico, neste periodo inicia-se a cultura do
colonizador, no qual a religido tornou-se efetiva na manobra da submisséo dos povos africanos.

Em 1455, ¢ imposto o direito de “expandir a f&” nos territdrios portugueses
ultramarinos, e no século XV1 os primeiros missionarios chegam a Mocambigue com o objetivo
de evangelizar os povos e batizar os homens que seriam enviados a outros territérios, ou seja,
uma “ungdo ao trafico humano”. No periodo escravista e colonial enraizaram-se relagdes de

poder no qual o dualismo se faz presente, Cabaco exemplifica algumas dessas dualidades:

A sociedade colonial na Africa concebe-se e estrutura-se em consegiiéncia de
uma multiplicidade de dualismos: frente a frente, bem demarcados, estardo
nao apenas “branco e preto”, “indigena e colonizador”, mas também
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“civilizado e primitivo”, “tradicional e moderno”, “cultura e usos e costumes”,
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“oralidade e escrita”, “sociedade com historia e sociedade sem historia”,

“supersticao e religido”, “regime juridico europeu e direito consuetudinario”,
29 (13

“codigo do trabalho indigena e lei do trabalho”, “economia de mercado e
economia de subsisténcia” etc., todos eles conceitos marcados pela
hierarquizagdo, em que uns se apresentam como a negacao dos outros e, em
muitos casos, como a sua razdo de ser. (CABACO, 2009, p.35)

Enquanto para o Ocidente as técnicas de colonizacdo eram vistas como meios de
salvagdo e civilidade aos “perdidos de Deus”, para os nativos o processo foi violento em todo
o territorio e com seus povos e culturas africanas. Como Aimé Césaire resume a questdo
colonial em poucas palavras: “Estou falando de milhdes de homens em quem foram

inteligentemente inculcados o medo, o complexo de inferioridade, o tremor, o ajoelhar-se, 0
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desespero, servilismo.” (CESAIRE, 2020, p. 25). A Europa foi a responséavel pela formacéo de
nacOes divididas, tanto por fronteiras internas quanto externas, em que linguas, culturas, povos
foram separados ou unidos com outros, que até entdo ndo conviviam de modo algum, evento
esse em que os africanos foram objeto e 0 mapeamento do continente foi feito e repartido
desigualmente entre os paises “brancos”.

No momento da chegada da lingua, da cultura, da religido etc., europeia, mesmo sem
sair de sua terra natal, os africanos encontravam-se fora de seus lares. Pois, ao ser obrigado a
utilizar da lingua do colonizador no momento da fala e escrita, o colonizado transformou-se em
estrangeiro na prépria terra de origem. E essa constante violenta interferéncia continuou
presente com o passar dos séculos, modificando as estruturas sociais e culturais dos povos
nativos mogambicanos. Comprovando que a colonialidade sobreviveu ao fim do colonialismo,
mesmo apds o fim das coldnias, as relagdes politicas e sociais ainda sdo orientadas pelos antigos
cddigos criados durante o periodo colonial, sustentado principalmente pela classificagéo racial.

Em 1962, a Frente de Libertagio de Mocambique (FRELIMO) é criada pela
independéncia mogcambicana, sob a lideranca de Eduardo Mondlane. Apds diversos anos de
luta armada, cessar fogo, negociacfes, Mocambique conquistou sua liberdade cinco séculos
apos a chegada dos portugueses, em 1975. Contudo, a FRELIMO entrou em conflito com o
grupo de oposicdo, chamado de Resisténcia Nacional Mocambicana, iniciando uma guerra
civil, finalizando os conflitos em 1994 com a elei¢cdo democrética de Joaquim Alberto Chissano,
membro da FRELIMO, como presidente do pais. Neste contexto viveu Paulina Chiziane.

A primeira mulher a publicar um romance em Mocambique foi Paulina Chiziane, em
1990. A autora nasceu em Manjacaze, mas cresceu nos suburbios de Maputo, em Mocambique.
Estudou linguistica na Universidade Eduardo Mondlane, e na juventude, participou ativamente
da FRELIMO, e trabalhou na Cruz Vermelha Internacional durante a guerra civil. Atualmente
presta consultoria no desenvolvimento de projetos internacionais, com foco em conflitos e
defesa dos direitos das mulheres.

Chiziane escolheu afastar-se da politica, pois segundo ela, os rumos assumidos pelo
partido que ascendeu ao poder ap0s a independéncia do pais iam contra os desejos dela por uma
Mocambique mais igualitaria a todos. E justamente por ter encontrado sua voz na literatura,
procura denunciar através dela a marginalizacdo das mulheres mocambicanas, contemplando
as diferentes esferas culturais mogambicanas, tornando sua escrita universal dentro de seu
contexto.

Elas (as personagens) séo tdo diferentes de mim e t&o distantes, apesar de eu
escrever na primeira pessoa. E eu gosto de escrever na primeira pessoa porque
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me permite participar mais na histéria. E nds como mulheres temos as coisas
que falamos s6 entre n6s mulheres e em voz baixa; meio sagrado... 0 que é
que as mulheres dizem do seu marido quando estdo entre elas? Entdo sao estes
pequenos nadas que eu junto para fazer a teia desta histéria (CHIZIANE, 2002
- Entrevista)

Chiziane define-se como “contadora de historias”, e ndo uma romancista e escritora.
Ela estreou na literatura em 1984, quando publicou cronicas nas revistas Domingo e Tempo.
Escreveu diversos romances, como Balada de amor ao vento (1990), Ventos do apocalipse
(1993), O sétimo juramento (2000) e O alegre canto do perdiz (2008). O livro Niketche: uma
histéria de poligamia (2002) garantiu-lhe o Prémio José Craveirinha como melhor romance do
ano. Em 2021 ganhou o Prémio Camdes, tornando-se a primeira mulher africana a vencer o
prémio. Através de sua narrativa, Paulina Chiziane reforca o que a tradicdo mocambicana

coloca como papel cultural da mulher, seja de mée ou de esposa.

A escola ensina e prescreve obediéncia e submissdo, demonstrando
“harmoniosa” convivéncia entre os valores tradicionais mocambicanos e
outros provenientes da tradicdo européia, validados, sobretudo, pelos
principios cristdos que reforcam a condicdo de subalternidade e, até mesmo, a
maldi¢do feminina. (MENDES, 2009, p. 59)

As conquistas femininas foram debatidas ao longo dos anos pela FRELIMO,
compreendendo-se que era necessaria uma maior equidade entre os géneros na formacéo de
uma nacdo que tentava dissociar-se do Ocidente. A primeira Conferéncia da Mulher
Mocambicana aconteceu em 1973, em que o presidente da FRELIMO discursou “A Libertacéo
da mulher mocambicana é uma necessidade da revolugdo, garantia da sua continuidade,
condi¢do do seu triunfo”. No mesmo ano foi criada a Organizacdo da Mulher Mocambicana,
que futuramente oportunizou a criagdo do Departamento de Estudos da Mulher e do Género. E
apesar de grandes melhorias frente a legislacdo, na préatica varios costumes de subalternidade
permaneceram, como a poligamia.

A poligamia, um costume herdado do islamismo, tornou-se ilegal com a conquista da
independéncia de Mocambique, e a monogamia, uma heranga do catolicismo portugués, tornou-
se oficial. Como Mocambique é um pais dividido em dez provincias, algumas aceitam a
poligamia (as areas com maior influéncia islamica) como parte de sua cultura africana, que deve
ser compreendida como uma celebracdo da familia, enquanto outras areas (predominante
sulista) a poligamia é vista como um pecado catélico/ocidental.

A obra Niketche: uma historia de poligamia apresenta a perspectiva social do
feminino, exemplificando a marginalidade do género em uma sociedade patriarcal colonial. A

voz feminina nessa obra ¢ plural, no qual a mulher negra fala por si e a partir de suas
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experiéncias. Paulina Chiziane comeca sua histéria apresentando uma mulher negra presa as
amarras de um homem, mas que aos poucos subverte-se dentro das tradigdes junto a outras
mulheres previamente subjugadas pela mesma sociedade. A obra retrata um pais no periodo
pos-colonial, mas que ainda possui fortes raizes em sua estrutura social, marcada
principalmente pela opressdo de género ocidental em Africa.

E apesar da poligamia ser o tema que envolve toda a obra, guiando a protagonista por
todo seu desenvolvimento, a obra desenvolve paralelamente as personagens femininas através
de um desenvolvimento pessoal em grupo. No qual, juntas, apesar dos diversos conflitos
envolvendo as percepgdes culturais fronteiricas do norte e sul, trabalham em conjunto pelo bem

estar mental, emocional e financeiro de todas. Abrindo a porta para um feminismo pds-colonial.

1.1.1.A Mulher mogambicana e suas representacoes

Segundo Luis Bernardo Honwana (2006), durante o periodo de colonizacao, a cultura e
a lingua portuguesas foram impostas e houve o preconceito racial, resultando na supressao das

linguas, tradigcdes e costumes do povo de Mocambique:

Em muitas circunstancias o guotidiano do meu préprio pais, Mocambique, 0
dominio da lingua portuguesa é, por si s6, uma qualificacdo considerada
superior ao dominio de todos os conhecimentos tradicionais e quaisquer outras
competéncias nas linguas vernaculas. Essa situacdo acarreta inevitavelmente
tensBes e ressentimentos, como os que foram acentuados pelo conflito civil
que dilacerou o pais durante quase duas décadas. (HONWANA, 2006, p. 23)

Verificou-se que esses aspectos tém grande importancia na formacdo da identidade dos
mocambicanos, especialmente das mulheres que foram duplamente colonizadas. Elas sofreram
violéncia sexual dos colonizadores, perderam maridos e filhos durante as migracGes e fugas da
escraviddo, foram exiladas e submetidas a castigos e acoites severos, além de enfrentarem lutas
e conflitos armados pela independéncia nacional.

Apos perderem seus filhos e maridos durante o periodo de dominacao portuguesa, as
mulheres passaram a desempenhar o papel central de “chefes” da casa e da familia, trabalhando
na agricultura, no comércio e em outras atividades. Com o tempo, elas foram conquistando
espaco nas questdes politicas de suas casas e, posteriormente, de seu pais. Consequentemente,
Mogambique se tornou uma nagdo cujo sistema de suporte principal é baseado no matriarcado,

em vez do patriarcado. Em suas reflexdes, Iglésias aborda
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a promocao do papel das mulheres no desenvolvimento econémico e social,
através do reforco da sua capacidade nos dominios de educacgéo e formacao;
desenvolvimento das actividades geradoras de rendimento, através da
facilitacdo do acesso ao crédito; e garantir a sua participacdo na vida politica
e econdmica dos paises africanos (IGLESIAS, 2007, p. 145)

Gradualmente, essas mulheres adquiriram forca e desenvolveram suas habilidades para
conquistar o que Ihes era de direito, mesmo diante de circunstancias adversas. Elas passaram a
assumir a lideranca das familias com destreza, uma vez que 0s homens estavam ausentes por
diversos motivos.

Sobre as mulheres, Kwame Appiah aconselha que: “Jamais confunda uma sociedade
matrilinear com uma sociedade em que as mulheres detém o controle. [...] Jamais presuma que
as mulheres isoladas ndo possam conquistar o poder no patriarcado.” (APPIAH, 1997, p. 257).
Dessa forma, as mulheres tém assumido cargos e posicdes na sociedade que antes eram
predominantemente ocupados por homens, conforme observado por Inocéncia Mata: “... as
proprias mulheres se foram posicionando ao longo dos tempos em relacdo a questfes nacionais
¢ especificas, locais ¢ universais” (MATA, 2007, p. 422).

Ao longo do tempo, as mulheres que permaneceram em Africa testemunharam a partida
forcada de seus filhos, especialmente devido ao trafico de escravizados. Embora as mulheres
também estivessem presentes nessas situacdes, elas geralmente eram separadas de seus
familiares e ndo compunham a maioria dos cativos nos navios negreiros. Em contrapartida, os
homens eram mais visados pelos traficantes, pois eram vistos como mao-de-obra bracal para
trabalhar em terras estrangeiras.

No contexto historico, é possivel observar que a partir de 1762 houve o inicio do fluxo
de saida de cerca de 1.100 escravizados de Mocambique, enquanto em 1799 esse nimero subiu
para quatro a cinco mil escravos mogambicanos por ano. Entre 1815 e 1820, esse ndmero
aumentou ainda mais, chegando a cerca de 15 a 20 mil trabalhadores escravizados. Apos a
abolicdo da escravatura em 1836, a exploracdo colonial portuguesa forcou muitos homens que
migraram para outras partes do pais em busca de trabalho, uma vez que ndo era mais permitido
escraviza-los. Contudo, as mulheres, mesmo diante dessa perda, continuaram a seguir em frente
nas terras mocambicanas (SERRA, 2000).

As mulheres sdo consideradas guerreiras, ndo pelo uso de armas de fogo ou da violéncia
cruel que causa destruicdo, mas sim pela forca interior que possuem. Elas sdo capazes de
assumir habilmente papéis que muitas vezes ndo lhes sdo designados, transformando o

infortunio e a desgraca em uma habilidade que as impulsiona a lutar contra qualquer
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adversidade. Em sua obra Niketche (2004), Paulina Chiziane narra uma histéria na qual

mulheres conspiram contra um rei em decorréncia da perda de seus entes queridos masculinos:

Era uma vez um rei africano. Déspota. Tirano. Os homens tentaram combaté-
lo. A rebelido foi esmagada e os homens espalmados como piolhos. As
mulheres choraram o infortinio e conspiraram. Marcharam e foram
manifestar o seu descontentamento junto do rei. O rei respondeu-lhes com
palavras arrogantes. Elas viraram as costas, curvaram as colunas, levantaram
as saias, mostraram o traseiro a Sua Majestade e bateram em retirada,
deixando-o0 no seu discurso de maldade. O rei ndo suportou tamanho insulto.
Sofreu um ataque cardiaco e morreu no mesmo dia. O alvo que as balas dos
guerreiros ndao conseguiram atingir, foi alcangado por uma multiddo de
traseiros (CHIZIANE, 2004, p. 148-149)

Nesta breve e concisa narrativa, é possivel testemunhar a resiliéncia da mulher,
simbolizada pela sua nudez, a qual é desejada pelos homens em varias situacoes,
independentemente de sua etnia, nacionalidade ou lingua. De fato, mesmo uma nudez parcial
teve o poder de abalar o prestigio da realeza. E dificil imaginar a extensdo do que uma mulher
é capaz de realizar quando esta desolada, ameacada ou subestimada. Em consonancia com o
conselho de Kwame Appiah, as mulheres ndo devem ser subjugadas. Neste contexto, a seducao
por meio de seus atributos sexuais foi empregada como uma arma para o dominio da esfera
masculina. No romance Niketche de Paulina Chiziane, hd uma distingcdo entre duas categorias

de mulheres mogambicanas, a saber, as do norte e as do sul.

As mulheres do sul acham que as do norte sdo umas frescas, umas falsas. [...]
No norte, as mulheres enfeitam-se como flores, embelezam-se, cuidam-se. No
norte a mulher é luz e deve dar luz ao mundo. No norte as mulheres séo leves
e voam. Dos acordes soltam sons mais doces e mais suaves que o canto dos
passaros. No sul as mulheres vestem cores tristes, pesadas. Tém o rosto
sempre zangado, cansado, e falam aos gritos como quem briga, imitando os
estrondos da trovoada. Usam o lenco na cabega sem arte nem beleza, como
guem amarra um feixe de lenha. Vestem-se porque ndo podem andar nuas.
Sem gosto. Sem jeito. Sem arte. O corpo delas é reproducgdo apenas. [...] A
mulher do sul é econdmica, ndo gasta nada, compra um vestido novo por ano.
A nortenha gasta muito com rendas, com panos, com ouro, com cremes,
porgue tem que estar sempre bela (CHIZIANE, 2004, p. 36-37)

Na obra ficcional, as mulheres mocambicanas do norte e do sul sdo retratadas através
de uma perspectiva feminina que busca descrevé-las como seres auténticos, dotados de
caracteristicas femininas, como feminilidade, delicadeza, sensibilidade, esséncia, beleza
propria e vaidade. Dado que as mesmas provém de extremos distintos do territorio
mog¢ambicano, cada uma carrega consigo uma representacdo cultural singular. Desta forma,
assim como existem vérias Africas, existem também diversas concepcdes de mulher em

Mocambique.
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Rosilda Bezerra examina, em sua perspectiva, a constru¢do identitaria presente no

romance Niketche

[...] em Niketche estas diversas construc@es identitarias, principalmente a que
recai na identidade legitimadora, responsavel pela permanéncia das tradi¢6es
e costumes tribais, além de uma influéncia da colonizacdo européia que
auxiliou na carga da mulher o estatuto de submissdo e obediéncia. A
passividade na qual ela esta centrada dar vazdo ao sistema da poligamia, que
é uma realidade em varias regides, e ndo deixa de retratar a soliddo feminina
ocasionada pela divisdo do esposo. Ha uma queixa constante de ser o
colonizador o vildo da poligamia, de ter acrescentado a cultura mogambicana
esta realidade (BEZERRA, 2008, p. 187)

Ao final do romance Niketche (2004), Paulina Chiziane apresenta uma definicdo mais
aprofundada acerca da "mulher”, destacando-a como a fonte de todos os problemas que assolam
0 universo. Esta visdo ndo é de teor machista ou de reprovacéo a figura feminina mogambicana,
mas sim de indignagéo diante do sofrimento imposto as mulheres, denotando um sentimento de
reivindicagdo.: “De repente comego a chorar todas as lagrimas do mundo. Deus meu, porque
me fizeste mulher?” (CHIZIANE, 2004, p. 307).

A revolta de Chiziane € intensificada pelo aumento do conceito de “colonizado™, o qual
inclui em um mesmo grupo mulheres, classes oprimidas e subjugadas, minorias étnicas e
marginalizadas e incorporadas como unicas (SAID, 2011). Definir a identidade da mulher
mocambicana ndo é uma tarefa facil, mas identifica-la ¢ algo simples, dado que sua
singularidade € inegavel.

Afirmar sua identidade é um processo complexo, pois a defini¢ao de identidade implica
na delimitacdo de fronteiras, na realizacdo de distin¢cbes entre o que pertence ou ndao a um
determinado grupo ou categoria. A nocdo de identidade ndo é considerada como algo definitivo
ou imutavel, mas sim como um processo continuo e inacabado, que é influenciado pelo contexto

especifico de cada periodo historico vivenciado em seu pais. Stuart Hall defende que:

A abordagem discursiva vé a identificagdo como uma construgdo, como um
processo nunca completado — como algo sempre em “processo”. Ela néo ¢,
nunca, completamente determinada — no sentido de que se pode sempre ganha-
la o perdé-la; no sentido de que ela pode ser sustentada ou abandonada.
Embora tenha suas condi¢Bes determinadas de existéncia, o que inclui os
recursos materiais e simbolicos exigidos para sustenta-la, a identificacéo é, ao
fim e ao cabo, condicional; ela esta, ao fim e ao cabo, alojada na contingéncia
(HALL, 2009, p. 106)

A construcdo de uma identidade s6 pode ser afirmada quando ha recursos que a
sustentem, mesmo que esta nunca seja determinada ou considerada completa. O processo de

construcdo identitaria é continuo e dependente de varias condi¢des, e ocorre quando o sujeito
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se identifica com recursos materiais e simbdlicos que estéo disponiveis. O intelectual Homi K.
Bhabha destaca este processo como um encontro do sujeito consigo mesmo: “A identificagdo,
como ¢é pronunciada no desejo do Outro, € sempre uma questdo de interpretacdo, pois ela é um
encontro furtivo entre mim e um si-proprio, elisdo da pessoa e do lugar” (BHABHA, 2013, p.
87).

As mulheres mogambicanas séo aquelas que passaram por um processo de identificacdo
e, por meio de condigdes situacionais, afirmaram suas identidades como um posicionamento
politico-social de carater nacional hibrido, tanto antes quanto depois da colonizacéo portuguesa.
Esse processo de construgdo identitaria envolveu a influéncia do passado, do presente e do
futuro, que se reflete na identidade e sua representacdo. Nesse sentido, as mulheres
moc¢ambicanas perceberam o que poderiam se tornar e se tornaram donas de seus proprios
mundos, onde: " A alegria e a liberdade sao filhas do matriarcado” (CHIZIANE, 2004, p. 271).

1.1.2.0 Lobolo mocambicano

Nos estudos realizados por Henri Junod no inicio do século XX, uma das primeiras
interpretacdes sobre essa pratica, o antropologo afirmou que o bridewealth/lobolo era
necessario para que a ceriménia de casamento fosse considerada completa. Dessa forma, o
pagamento era considerado um elemento importante na cerimdnia e seu valor variava de acordo
com o contexto histérico em que a sociedade estava inserida.

Discutir o lobolo, uma pratica cerimonial tradicional que une duas pessoas, envolve a
consideracdo de fendmenos que transcendem os esforcos e acGes que procuraram destrui-la, €
falar de fendmenos que se sobrepéem como o impacto do colonialismo que impds sua influéncia
na regido. E notavel que a dinamicidade e adaptabilidade da pratica permitiram que ela se
mantivesse viva, por meio da criacdo de alternativas pelas comunidades locais para contornar
os efeitos de acontecimentos histéricos.

Alcinda Honwana, antropdloga mogambicana, em seu estudo sobre as possessdes
espirituais no Sul de Mocambique em 2002 apresenta o conceito de "tradicbes modernas”. Ela
argumenta que é insustentavel manter a dicotomia entre tradicdo e modernidade, pois essas
dimensdes estdo interligadas no mundo contemporaneo. Honwana (2002) argumenta que a
nogdo de tradigdo, tal como foi concebida pelos tedricos europeus no projeto colonial, € uma
construgdo que tem por objetivo desqualificar outras formas de saberes ndo-ocidentais que ndo

foram reconhecidas como modernas. Dessa forma, estabeleceu-se uma dicotomia entre tradicdo
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e modernidade, em que a modernidade é vista como algo mais eficaz e avancado, capaz de lidar
com os desafios do mundo e resolvé-los. Por outro lado, a tradi¢do é vista como algo estético e
conservador, incapaz de lidar com mudancas e interpretada como um conjunto homogéneo e
imutavel de conhecimentos transmitidos de forma inalterada ao longo das geragcdes, mesmo
quando aplicados em contextos diferentes.

Segundo a autora, nenhuma prética tradicional pode ser considerada uma copia exata de
praticas anteriores, pois elas sdo criadas e recriadas por meio de processos sociais e historicos
de interacdo. Ela argumenta que a forma como respondemos as situagdes contemporaneas é
moldada pelas referéncias que temos do passado. No entanto, a ideia de tradicdo desaparece
quando consideramos como utilizamos essas referéncias no presente, pois ndo ha repeticdo
exata. Em vez disso, as tradi¢Ges sdo reprocessadas como respostas a novas situagdes, ganhando
novas formas e contornos em um mundo cada vez mais fragmentado.

Assim sendo, é necessario abandonar a percepcdo limitada de que a tradicdo € um
conceito fechado no passado, uma vez que esta perspectiva é marcada pelo etnocentrismo. Na
verdade, a tradicdo se conecta ao nosso presente e é constantemente disputada e reformulada
pelos atores sociais. Dessa forma, torna-se evidente que a reproducéo de uma categoria cultural
ndo ¢é uniforme e pode variar de acordo com as situacdes sociais enfrentadas pelos individuos,
visto que a reproducéo cultural implica em uma transformacao daquilo que foi assimilado pelos
proprios individuos anteriormente.

Ao iniciar a descricdo do lobolo, Junod (1974) define-o como um ato de “comprar
casamento™ e explica que ocorre quando o pai da noiva pede uma quantia especifica ao
pretendente para permitir que ele a leve para fora de casa. No entanto, é importante ressaltar
que este termo ndo deve ser confundido com o conceito de "dote™, que possui um significado
distinto. Quando um homem decide que é hora de se casar, ele anuncia aos seus amigos e viaja
pelas aldeias em busca de uma mulher. Quando encontra a sua pretendente, ele retorna a casa
dos pais dela e declara o seu interesse em se casar com ela. O homem mais velho da familia
entdo se dirige a familia da mulher e pede a sua mao em casamento, embora ela possa recusar
a proposta caso ndo esteja satisfeita.

Junod (1974) realiza uma genealogia do lobolo, abordando desde o periodo anterior a
presenca dos portugueses até os impactos da colonizacdo. O autor destaca as mudancas
presentes ao longo do tempo e as novas formas que o lobolo foi assumindo. Antes da chegada
dos portugueses, 0s presentes mais comuns eram objetos de vime, esteiras, cestos e anéis de
ferro, obtidos através de trocas com os marinheiros que visitavam a costa oriental de

Mocambique. Além disso, eram utilizadas contas (mi¢angas) como pagamento. Ao longo do
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século XVIII, o gado bovino tornou-se a moeda mais recorrente no lobolo, sendo intensamente
utilizado nessa prética. 1sso ocorreu porque 0 gado representava ndo s6 um valor monetario,
mas também o valor que a mulher tinha para a familia que exigia o lobolo e para 0 homem que
estava disposto a paga-lo. E importante destacar a questdo econdmica envolvida, ja que o gado
era o recurso mais valioso na época e sua reproducao era fundamental para garantir a existéncia
de familias e comunidades.

Ainda segundo Junod (1974), o lobolo € entendido como uma busca por equilibrio e
compensacdo entre familias. Ao ceder uma mulher para outro grupo, a familia sofre uma perda
que é compensada pelo lobolo, permitindo que possam arranjar outra esposa. Nessa perspectiva,
0 lobolo ndo deve ser encarado como a venda de uma mulher, mas sim como uma compensacao
pela perda que a familia sofre ao se separar de uma de suas integrantes. Junod condena a
interpretacdo de que a noiva seja propriedade do marido ou vista como um produto a venda.

Junod (1974) considera que o lobolo & um mecanismo de equilibrio entre diferentes
unidades coletivas em que um grupo ganha um novo membro enguanto o outro se sente
diminuido. O autor destaca a dificuldade do divdrcio nesse contexto, pois a mulher que deseja
se separar deve restituir o lobolo que foi pago pelo marido e, em alguns casos, o lobolo ja foi
usado na "compra” de outra mulher pelo irmdo da mulher, o0 que torna a tarefa ainda mais
complicada. Em resumo, Junod enfatiza que o lobolo ndo deve ser considerado como venda de
mulher, mas sim como uma compensacao que Visa restabelecer o equilibrio entre as unidades
coletivas envolvidas.

Em termos gerais, 0 colonialismo consiste em um processo de exploragdo econémica,
dominacéo politica e cultural que, por meio de diversas formas de violéncia severa, multipla,
diversa, reiterada, cumulativa e soberana, impde uma morte atmosférica e asfixiante ao
colonizado. A existéncia animal vivida por este Ultimo, criada pelo colonizador, resulta em uma
morte ontoldgica incompleta e uma célera interior enclausurada, na qual ele é forcado a viver e
contemplar com o seu préprio espirito sua realidade e existéncia oca.

Frantz Fanon (2015) discutiu a situacdo colonial e destacou como o colonizador molda
continuamente a identidade do colonizado através do racismo, submetendo-o a opressao e a
dominacdo. O colonizado é estereotipado como preguicoso, impulsivo e selvagem, o que o leva
a negar a prépria humanidade negra e buscar se assimilar ao "negro-branco”. Fanon (2015)
mostra que, ao abordar a violéncia colonial, € necessario levar em conta uma série de formas
de violéncia, incluindo o epistemicidio, as categorias, sistemas e modelos de representacéo, a
subjetividade, a direcdo e a organizagdo geopolitica metropolitana sobre os territdrios

colonizados.
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Meneses (2018) discute o colonialismo e destaca a importancia da Conferéncia de
Berlim como um momento chave para a politica colonial. Nessa ocasido historica, foi
estabelecida a linha divisoria entre o Norte e o Sul global, com o continente africano sendo
considerado um territério sem conhecimento, organiza¢do politica ou cultura. Ao mesmo
tempo, 0s europeus reconheceram a Africa como uma fonte de riquezas naturais, mdo de obra
abundante e mercado consumidor favoravel. Assim, por tais motivos, a ideia de colonizagédo
passou a ser defendida e justificada como um ato filantropico dos europeus em relacdo aos
africanos, alegando que eles teriam a responsabilidade de levar o dom da civilizacdo, o que
evidencia a mentalidade de inferioridade racial sustentada pelo racismo cientifico. Conforme
afirmado por Meneses (2018), é preciso interpretar o colonialismo como uma forma complexa,
sofisticada e dindmica de violéncia que afetou e subjugou a humanidade de muitos povos
africanos.

No territrio mogambicano, os povos foram subjugados e categorizados como néo-
cidaddos, submetidos a um regime repressivo que buscava eliminar suas préaticas tradicionais.
Honwana (2002) examina as politicas culturais do colonialismo portugués no sul, destacando
dois aspectos importantes na extin¢do da tradicdo e da cultura local: o projeto missionario
cristdo e o regime do indigenato, representado pela criacdo de regulados e pelo sistema de
assimilacdo. Em sua analise, ambas as formas buscavam estabelecer um regime de poder/saber
para avancar o colonialismo, no qual o conhecimento das populacées locais era considerado um
obstaculo.

Segundo a autora, o uso da forca nédo era a Unica forma de pacificar a colénia. Por isso,
a ocupacdo portuguesa exigia medidas persuasivas de natureza religiosa e psicologica para
convencer os "nativos" da superioridade dos portugueses. Isso implicava desvalorizar tudo o
que fosse local, enquanto o moderno, associado aos europeus, era assumido como um valor
supremo de progresso. Por outro lado, o termo "tradicional™ era atribuido aos africanos,
associado a conceitos como barbaro, atrasado ou incivilizado. A missdo dos povos avancados

(europeus) era supostamente civilizar os povos "atrasados" (africanos).

Nas primeiras décadas de colonizacdo, houve um esforgo para reprimir o
funcionamento de instituicGes religiosas tradicionais. Os valores sociais e
culturais da populacdo nativa, considerados retrogrados e incivilizados, foram
reprimidos na tentativa de introduzir novos valores ligados ao cristianismo.
Alvos principais a abater foram, particularmente, as préaticas ligadas aos cultos
de possessdo pelos espiritos, o casamento tradicional (lobolo) e a feiticaria. A
realizacdo de rituais de possessdo, como a adivinhacdo, os exorcismos e 0s
rituais de cura espiritual, foram desencorajados e reprimidos pelo aparelho
colonial. Os colonialistas portugueses tentaram banir a realizacdo destes
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rituais, dos seus batuques, dancas, cangdes e rezas dirigidas aos espiritos dos
antepassados (HONWANA, 2002, p 122)

Se as pessoas tivessem a audacia de fazer referéncia a tradicdo, enfrentaram trés
possiveis consequéncias: detencao, trabalho forcado em minas (conhecido como xibalo) ou
deportacdo para outras provincias ultramarinas portuguesas sem permissdo para ver suas
familias. Com o tempo, as puni¢cdes se tornaram mais severas, ja& que 0S portugueses
acreditavam que as medidas anteriores ndo estavam sendo eficazes em dissuadir a populacéo
de continuar praticando os costumes tradicionais (HONWANA, 2002). Como resultado, a
mutilacdo, tortura e desaparecimento de membros de diversas familias passaram a ser
frequentes.

Além dos fatores econdmicos mencionados e seus efeitos, 0s portugueses buscavam
exercer influéncia cristd sobre o lobolo. Aqueles que desejavam se casar eram obrigados a
realizar um casamento candnico na Igreja Catolica e batizar seus filhos na mesma instituigcéo.
Isso promoveu a evangelizacdo do casamento tradicional, que passou a incorporar elementos
cristdos a partir desse momento. E possivel observar que o lobolo passou por mudancgas
significativas devido a fatores externos, especialmente de natureza econdmica, que acarretaram
grandes transformacfes na cerimonia. Durante o periodo pré-colonial, eram usados certos
objetos, enquanto no periodo colonial outros foram acrescentados. Para realizar o lobolo, era
necessario pagar uma taxa para a administracédo colonial, ja que nesse periodo o gado era visto
como a moeda de maior valor. Desse modo, havia um controle rigoroso sobre o lobolo, pois era
do interesse dos portugueses, tanto em termos econdmicos quanto religiosos.

A tradicdo do lobolo se adaptou as mudancas sociais, politicas e violentas do novo
mundo, mas permaneceu em vigor. 1sso mostra que a ceriménia é flexivel e ndo esta fixa em
um sistema rigido. Por outro lado, é importante examinar o conflito colonial com o lobolo a
partir da perspectiva argumentativa dos portugueses em Mogambique, que adotaram uma
politica "multirracial™ com uma visao evolucionista que considerava os africanos naturalmente

inferiores e via a colonizacao europeia como a Gnica maneira de desenvolver a civilizagéo.

1.2. Panorama Histérico Nigeriano

Os trés autores de Africa and the Victorians (1965) descrevem como o mundo dos
vitorianos estava impregnado de um senso de superioridade e autopercepgédo de justica. Eles

relatam que os primeiros vitorianos...“[...] were sure that their ability to improve the human
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condition everywhere was as tremendous as their capacity to produce wealth.” {(ROBINSON
et al., 1965, p 1). Essas palavras provocam ao leitor pensar sobre os aspectos da empreitada
colonialista, e como o império conseguiu se expandir pelo mundo, deixando marcas
permanentes de seu dominio. Neste caso especifico, 0 Reino Unido, esta ligado a histéria de
mais de um século de dominag&o ao redor do mundo.

Os briténicos eram impulsionados por um espirito imperialista de progresso que 0s
levava a expandir seu territorio, segundo Robinson et al. (1965) a expansdo ndo era
simplesmente uma necessidade sem a qual o crescimento industrial poderia cessar, mas um
dever moral para com o resto da humanidade. No entanto, como comenta Said (2011, p. 12), 0
contato imperial nunca consistiu na relagdo entre um invasor ocidental ativo e um nativo
ocidental inerte ou passivo; sempre houve algum tipo de resisténcia ativa e, na maioria
esmagadora dos casos, essa resisténcia acabou prevalecendo.

De acordo com Falola e Heaton (2008), na segunda metade do século XIX, existiam trés
categorias de pessoas que conduziram 0 movimento colonialista na Nigéria: 0s missionarios
cristdos, os comerciantes e os oficiais politicos. Os autores explicam que a nao resisténcia das
comunidades nativas a entrada dos imperialistas em seus territorios pode ser atribuida a diversos
motivos. Mas, gradualmente, os nativos perceberam uma conexdo entre o poder militar e 0s
missionarios cristdos, e assim seu envolvimento com a religido cristd representava um maior
apoio militar em seu favor.

Segundo Falola e Heaton (2008), outra razdo pela qual os missionarios cristdos foram
bem-sucedidos em suas missdes na Nigéria foi o fato de terem demonstrado interesse na lingua
e cultura local, estabelecendo uma comunicacdo mais equilibrada com as comunidades locais.
Os missionarios produziram dicionarios e biblias em linguas nativas, especialmente para 0s
povos Yoruba e Igbo. Esse interesse cultural gerou muitos nativos convertidos, que trabalhavam
como novos missionarios em suas préprias comunidades, aumentando a credibilidade do
cristianismo nas comunidades nigerianas. A missdo evangelica também visava combater a
escraviddo, e muitos ex-escravizados libertados pelas expedicGes antiescravistas se
converteram ao cristianismo e voltaram para evangelizar suas comunidades, fortalecendo ainda

mais a influéncia dos missionarios.

! "tinham certeza de que a sua capacidade de melhorar a condi¢do humana em todo lugar era tio grande quanto a

sua capacidade de produzir riqueza." (Tradugdo minha)
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Esses missionarios eram como propagandistas do colonialismo, uma vez que sua
influéncia nas comunidades locais favorecia 0s negdcios entre as comunidades e 0s britanicos,
0 que acabava patrocinando o avango das missdes em territérios mais distantes e dificeis de se
alcangar.

Com a diminuicdo do comércio de escravizados na regido, houve um aumento na
dependéncia econdmica da producdo e extracdo de azeite de dendé. Esse produto era facil de
obter e produzir, 0 que tornava os antigos escravizados concorrentes diretos para 0s negocios
lucrativos desses negociantes. A maioria das empresas britanicas dependia de intermediarios
locais que conheciam bem o interior das terras exploradas e faziam o trabalho de encontrar
matérias-primas e extrai-las. Esses intermedidrios eram importantes por causa da sua
familiaridade com os rios e corregos que formavam o delta do rio Niger e por serem mais
resistentes a malédria do que os exploradores europeus. No entanto, a medida que oS
exploradores britanicos comecaram a descobrir os desenhos dos rios, e a explorar ainda mais a
geografia do territorio, uma tensdo de interesses comecou a surgir. (FALOLA; HEATON,
2008).

Os avancos dos impérios francés e germanico na Africa preocupavam os lideres
britanicos, que temiam a perda do controle sobre o delta Niger. Por essa razéo, a Gra-Bretanha
agiu rapidamente para garantir sua participacdo na partilha da Africa, que foi oficializada na
Conferéncia de Berlim em 1884-1885. As intervencGes mencionadas anteriormente prepararam
o0 terreno para o estabelecimento do Protetorado Sul da Nigéria, em 1901. No entanto, a
colonizacdo ndo foi realizada sem resisténcia. De acordo com Falola e Heaton (2008), os
britanicos tiveram que usar a violéncia armada para estabelecer suas fronteiras, especialmente
no norte da Nigéria, que era majoritariamente muculmano. Os autores enfatizam que, embora
as incursdes anteriores tenham preparado o terreno para a colonizacdo, os reinos subjugados
pelo império britanico foram conquistados pela forca.

A economia da Nigéria se baseava na exportacdo de matéria-prima para a producao de
bens de luxo e produtos importados da metropole. Embora o Reino Unido néo tenha governado
a nova coldnia de forma unificada, tinha como objetivo levar o progresso e a civilizacdo aos
nigerianos, beneficiando ambas as partes. Os principios de civilidade incluiam a erradicacdo da
escravatura, promocdo do comércio legitimo, eliminacdo da corrup¢do nas relacGes locais e
educacdo da populacdo nas concepgdes britanicas. A estratégia utilizada para governar esses
territorios era conhecida como governo indireto, que envolvia a manipulagdo dos reinos locais

existentes. Assim, a metropole se aproveitava do poder que os lideres das comunidades ja
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possuiam e Ihes atribuia a responsabilidade de levar suas comunidades ao progresso, adotando
os valores britanicos (FALOLA; HEATON, 2008).

Em raz&o de interesses econdmicos, o Protetorado do Norte se juntou ao Protetorado do
Sul, em 1914. Entretanto, apesar dos principios de civilizacdo visarem o beneficio matuo entre
colonizador e colonizado, as manobras econdmicas da metropole acabaram por enriquecer a
prépria metrépole, prejudicando significativamente a economia local. Os avancos tecnoldgicos
em transporte e comunicacdo favoreceram mais os proprietarios europeus do que a vida dos
nigerianos. A economia da metrépole era baseada na moeda britanica, o que obrigava 0s
trabalhadores a aceitarem essa moeda como pagamento, e com o tempo, a troca de matéria-
prima por bens industrializados tornava as empresas locais cada vez mais dependentes,
incapazes de competir com as empresas britanicas. N&o havia, portanto, um investimento a
longo prazo no desenvolvimento da Nigéria como nacdo, uma vez que os lucros exorbitantes
eram sempre enviados de volta para a metropole (FALOLA; HEATON, 2008).

De acordo com Falola e Heaton (2008), o colonialismo teve um impacto significativo
nas mudancas sociais e culturais da Nigéria. O aumento das areas urbanas foi influenciado pelo
movimento de pessoas que migraram do interior para trabalhar para a metrépole nas cidades. A
maioria desses migrantes eram homens, 0 que deixava o0 sustento diario dependente das
mulheres. 1sso acabou transformando a cultura local, fazendo com que elas passassem a cultivar
mandioca, que era facil de ser plantada e podia ser facilmente extraida.

A influéncia dos missionarios cristdos, principalmente protestantes, mas também
catdlicos, teve um impacto social significativo na col6nia. Os nigerianos aproveitaram as
oportunidades que uma educacdo europeia oferecia em escolas missionarias, o que lhes
proporcionou habilidades de leitura e escrita em inglés e contribuiu para o surgimento de uma
classe média na populacdo. Essa classe média nigeriana, formada em gostos e valores europeus,
assimilou fortemente a cultura europeia, transformando novamente o quadro social da Nigéria.

Mas apesar da educacao formal ter permitido a ascenséo da classe média nigeriana, 0s
europeus ainda mantinham uma distingdo sutil entre a raca da metropole e a da coldnia,
reforcando a ideia de inferioridade dos africanos em relacao aos brancos europeus.

Além disso, o aumento constante dos impostos sobre a populacdo do sul gerava
insatisfacdo com a intervencdo britanica. Essas tensdes contribuiram para o surgimento dos
movimentos africanistas, que se intensificaram ap6s a Segunda Guerra Mundial. A nova elite,
formada pelos nigerianos educados sob o Protetorado, usou sua educagao para criar um jornal
e dar voz ao corpo intelectual nigeriano, confrontando o Império Britanico (FALOLA,
HEATON, 2008).
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Assim como argumentado por Said (apud FALOLA; HEATON, 2008), o governo
colonial na Nigéria desencadeou um movimento anticolonialista desde o inicio. Os movimentos
nacionalistas organizados surgiram na década de 1930 e incentivaram 0s nigerianos a ter uma
maior participagdo no governo da col6nia. A crise econdmica que atingiu a Nigéria entre os
anos 1930 e 1940, seguida pela Segunda Guerra Mundial, intensificou 0s movimentos
nacionalistas, sendo o Nigerian Youth Movement (NYM) um dos mais importantes deles.

O processo rumo a independéncia foi influenciado pela postura adotada pela metrépole
ap6s a Segunda Guerra Mundial, em que houve um investimento no desenvolvimento da
Nigéria. Além disso, os africanos-europeus conquistaram cada vez mais espaco em cargos
publicos, aumentando o desejo pela emancipacdo. A primeira constituicdo foi criada em 1945,
porém, gerou mais insatisfacdo entre os nacionalistas. A independéncia da col6nia foi
conquistada em 1960, mas a economia ainda era dependente e o pais permanecia dividido em
diversos aspectos."

Uma das caracteristicas da Nigéria independente era a presenca de trés grupos étnicos:
0s Hausa-Fulani no Norte, os Yoruba no sudoeste e os Igbo no sudeste, aléem de outros grupos
menores. No entanto, a identidade regional era mais forte do que a identidade nacional, o que
gerava um clima de instabilidade entre os grupos. Essa crise resultou em uma guerra civil que
durou entre 1967 e 1970, quando a regido sudeste tentou se separar da Nigéria e estabelecer o
Estado de Biafra?, como forma de evitar a dominacdo por outros grupos étnicos (FALOLA;
HEATON, 2008).

Embora esforgos foram feitos para cultivar um "espirito nacionalista” na arte e literatura
da Nigeria, tensdes étnicas persistiam e a disputa politica por poderes regionais e federais era
acirrada. O medo da dominacéo regional era um grande obstaculo para a unidade politica na
primeira republica, e contribuiu para uma onda de golpes politicos, que comecaram em 1966.
A guerra civil deixou varias consequéncias marcantes, entre as quais se destacam a perda de
aproximadamente 3 milhGes de vidas durante o combate, quase eliminando a etnia Igbo do pais.
Apos a guerra, 0s militares se tornaram a principal forca da nacdo, afetando ndo apenas a

politica, mas também a economia.

20 livro Meio Sol Amarelo (2006) narra o contexto da guerra civil que fragmentou a Nigéria com a fracassada
tentativa de criacdo do estado independente de Biafra, um conjunto de individuos busca ndo apenas sobreviver,
mas também defender seus ideais e integridade moral. Eles enfrentam desafios incalculdveis, mas estdo
determinados a demonstrar a0 mundo e a si mesmos que sdo capazes de perseverar e proteger seus sonhos. Este
romance da renomada escritora nigeriana Chimamanda Ngozi Adichie é uma representacdo de eventos reais que
ocorreram na década de 1960.
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1.2.1 A mulher nigeriana em foco: aspectos culturais e sociais

Desde que a Nigéria foi invadida pelo imperialismo Inglés, o colonialismo, o racismo e
seus efeitos sobre as pessoas negras foram temas recorrentes em muitas escritas nigerianas.
Buchi Emecheta é conhecida por ser uma escritora nigeriana negra que fala sobre a dominagéo
e a marginalizacdo das mulheres nigerianas dentro da sociedade Igbo. Ela percebe como as
mulheres Igbo sdo tratadas diferentemente nos periodos pré-colonial, colonial e pds-colonial —
algo que foi ignorado e desconsiderado por anos.

Assim, juntamente com a critica ao colonialismo e ao racismo, ela destaca a questédo de
género como base para os direitos das mulheres. Como na maioria de suas obras, em As Alegrias
da Maternidade, Emecheta documenta a marca da opressao de género, diferenca sexual e
desigualdade de género. No entanto, Emecheta evita ser chamada de feminista pelo viés
ocidental. Nesse caso, a autora sempre se encontrava na defensiva e indignada ao ser referida
como feminista. Na verdade, Emecheta afirmava que seu tipo de feminismo é um tipo de
feminismo africano chamado Mulherismo (Womanism em lingua inglesa) — a escritora Alice
Walker € da opinido de que, devido a sua dupla identidade, as mulheres negras sdo vitimas tanto
do sexismo (discriminacdo sexual) quanto do racismo (discriminacdo racial), e por isso a
necessidade de um feminismo especifico. Algo que serd melhor abordado no capitulo 2 desta
dissertacéo.

Relatando a histéria de invisibilidade e marginalizacdo das mulheres, As Alegrias da
Maternidade visa reescrever uma parte complementar da histéria que foi descartada. De fato,
Emecheta procura falar em nome das mulheres Igbos que estdo sendo marginalizadas e
oprimidas por uma sociedade patriarcal colonial e nativa.

Mohanty (2003) enfatiza que € necessario que as mulheres do Terceiro Mundo 3falem
por si mesmas, reescrevam sua historia e produzam conhecimento sobre si mesmas. Ela sugere
que a questao importante ¢ “quem esta falando pelas mulheres do Terceiro Mundo e de que
localizagdo geografica elas estdo fazendo isso?” (2003, p. 52). Assim, Emecheta, como uma
mulher nigeriana, € a melhor voz para reescrever a histéria de marginalizacdo e sofrimento das
mulheres nigerianas, sendo seu romance uma fonte essencial de conhecimento sobre elas.

No romance, as figuras femininas sdo multiplicadas por forcas opressivas de raca,

género e classe, embora ndo se possa referir a elas como um grupo homogéneo. No argumento

3 0 termo “mulheres de terceiro mundo” foi mantido com o intuito de respeitar a terminologia escolhida pelas
autoras usadas como referéncia, de acordo com seus anos de publicacdo. Visto que hoje em dia o termo ja se
encontra em desuso.
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de Mohanty, feministas ocidentais, em suas discussdes problematicas sobre as mulheres do
Terceiro Mundo, ignoram a diversidade entre as mulheres, considerando todas as mulheres
como um grupo homogéneo. No entanto, as mulheres tém identidade, historias, lutas e vidas
diferentes. De fato, "as mulheres ndo sdo como um sujeito monolitico singular. Mesmo quando
compartilham a mesma cultura, ainda séo diferentes" (Emecheta, 2017, p. 2).

E por isso que a autora afirma que as mulheres do Terceiro Mundo devem reescrever a
sua histéria com base na localizacdo especifica das mulheres e nas suas lutas. A este respeito,
Emecheta delineia cuidadosamente a diversidade entre as figuras femininas presentes em sua
obra, através de sua resisténcia contra a opressdo e o dominio patriarcal.

As Alegrias da Maternidade desdobra os eventos na Nigéria durante o periodo de tempo
em que foi invadida e colonizada pelo imperialismo britanico “in 1930 and moving forward to
the time of independence from colonial rule”* (KILLAM, 2004, p.42). Killam (2004) afirma
que até o final do século XVIII o contato entre a Europa e a Africa era limitado ao trafico de
escravizados, mas desde 1780, um novo interesse apareceu. Eles procuraram um mercado para
oferecer seus bens e desenvolver sua religido na Africa. Através do desenvolvimento da teoria
do darwinismo social, eles eram “capazes” de dar aos africanos identidade, civilizacéo, religido
e governo. Foi assim que justificaram a expansdo colonial em Africa. Como resultado, a
colonizacdo formal comecou a partir de 1885.

Os paises ocidentais estabelecem-se como 0s governantes legitimos do oriente.
Consequentemente, eles tinham o direito de criar leis e regras para 0s nigerianos , controlando
suas vidas e opinides (Mohanty, 2003). A invasdo europeia e a colonizacao da Africa no século
XIX tiveram um enorme impacto na historia nigeriana, pois assim como em outros paises,
provocaram uma serie de mudancas sociais, culturais, econdmicas e politicas na Nigéria. Ao
revelar os comportamentos abusivos com o0s quais a sociedade patriarcal e colonial tem
oprimido e silenciado as figuras femininas em Lagos, Emecheta critica os efeitos que o discurso
patriarcal colonial tem sobre o patriarcado nativo. Loomba (2007) menciona que o
“Colonialism intensified patriarchal oppression, often because native men increasingly
disenfranchises and excluded from the public sphere, became more tyrannical at home” °(p 64).
Essa citacdo pode ser observada na obra quando o marido de Nnu Ego, Nnaif, é constantemente
humilhado pelo mestre britanico. Aqui, Emecheta (2011) tenta questionar o humanismo

ocidental: Nnaif ndo percebe que o riso do mestre britanico é inspirado em um tipo de crueldade

# "comegando em 1930 e se estendendo até o momento da independéncia do dominio colonial." (Tradug&o minha)

> "0 colonialismo intensificou a opressdo patriarcal, muitas vezes porque os homens nativos, cada vez mais
privados de direitos e excluidos da esfera publica, se tornaram mais tirdnicos em casa." (Tradugdo minha)
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que pretende reduzir qualquer homem a uma nova categoria inferior aos animais. Nnaif, ao
perceber sua inferioridade na sociedade colonial branca, descarrega suas frustragdes em Nnu
Ego na esfera doméstica.

Descrever tais comportamentos abusivos que Nnu Ego experimenta permite que
Emecheta critique a maneira pela qual a politica patriarcal colonial intensifica a marginalizago
e a opressdo das mulheres. Com efeito, as mulheres desta sociedade colonial sofrem uma dupla
colonizacdo, como ela refere através de suas personagens femininas.

O regime patriarcal colonial em Lagos torna as mulheres ainda mais silenciosas e
oprimidas do que antes. Desta forma, ao delinear diferentes formas de opresséo que as mulheres
experimentam nesta sociedade, Emecheta revela a exploracdo e marginalizacdo das mulheres
ou, em outras palavras, a “recoloniza¢do” das mulheres em Lagos. Em tal cidade colonizada,
as mulheres sdo subjugadas a sociedade patriarcal colonial. Elas ndo podem tomar uma deciséo
por si mesmas, elas ndo tém direito de exigir dinheiro, nem de serem escolarizadas. N&o
merecem um nome proprio, pois sdo consideradas inferiores. Dessa forma, Emecheta esta
retratando uma sociedade em que é o género que determina o valor do ser humano. As
personagens femininas sdo consideradas como objeto de dupla opressdo pela intersecdo de
forcas opressoras - elas séo criadas apenas para servir aos homens.

Mohanty (2003) acredita que, ao construir regras sobre a familia, a sexualidade, o lar, a
divisdo do trabalho, a educacéo e assim por diante, as relagdes coloniais, raciais e patriarcais
aumentam as desigualdades na sociedade. Isso, de forma alguma, leva as mulheres do Sul
Global a compreender o posicionamento contraditorio de sexo, raga, classe e casta de si mesmas
em relacdo a sociedade patriarcal e, portanto, ao surgimento de suas lutas feministas.

Como foi mencionado anteriormente, As Alegrias da Maternidade desdobra os eventos
no periodo em que a Nigéria foi colonizada e avanca para o tempo da descolonizagdo. Com
isso, Emecheta, de fato, tenta mostrar como a posi¢do das mulheres mudou desde a época da
independéncia. Considerando Nnaif, o seqgundo marido de Nnu Ego, como uma representacao
do regime patriarcal colonial, e Oshia e Adim, os filhos homens, como representacGes da nova
geracdo pos-independéncia.

Até certo ponto, Emecheta, em seu romance, esta falando das personagens femininas
que perderam suas vozes para 0s discursos patriarcais. Ao fazer isso, ela também representa
suas experiéncias e opressdes no patriarcado nativo, que mais tarde é reforgado pelo regime
colonial racial. A opresséo e a marginalizacdo das mulheres pelas relagdes patriarcais nao
devem nos levar a considerar as mulheres do Terceiro Mundo como vitimas passivas dos

homens, dominadas pelos homens sociedade. De acordo com Spivak (2010), tal atitude
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problematica ignora todas as dimens@es do social e do politico. Este €, para ela, 0 engajamento
feminista pds-colonial com o feminismo ocidental, que considera as mulheres subalternas do
Terceiro Mundo como vitimas de sua propria sociedade patriarcal, independentemente do
contexto historico e social especifico.

Assim, a protagonista feminina ndo empoderada de Emecheta, Nnu Ego, desafia essa
ideia feminista ocidental de "mulheres como categoria de analise”. E nesse contexto que
Mohanty afirma que "a homogeneidade das mulheres como grupo é confundida com a realidade
material historicamente especifica dos grupos de mulheres" (2003, p. 22). Assim, as mulheres
ndo devem ser consideradas como "um grupo singular" (p.23) baseado na opresséo
compartilhada. A experiéncia e a opressdo das mulheres devem ser teorizadas no contexto
historico e social particular. E por isso que a experiéncia de maternidade das mulheres do
Terceiro Mundo é diferente da das mulheres do norte global.

Mohanty (2003) é da opinido de que o desenvolvimento do capitalismo nos paises
industrializados seguido pela "politica sexual racial de dominagdo e exploracdo capitalista
global” (p. 168) leva a uma demanda por trabalhadores baratos para o objetivo de mais lucro,
acumulacdo e exploracdo. Esta estratégia é central para o desenvolvimento do capitalismo. Em
sua historia, Emecheta questiona essa politica capitalista que leva a imigracdo de muitos
moradores rurais, sem profissdo, para Lagos - uma cidade colonizada - para encontrar emprego.

Assim, a historia procura mostrar a sugestdo de Mohanty de que "o grupo nao
empoderado tem se concentrado em empregos com salarios mais baixos, menos seguranca no
emprego e condicdes de trabalho mais dificeis” (AMOTT & MATTHAEI, 1996 apud
MOHANTY, 2003, p. 148). O Estado colonial sabe que se quiser governar um pais e ter o
poder sobre ele, deve colonizar e controlar a economia, a cultura, a politica e a lingua desse
local. O Oriente deve ser dependente do Ocidente em todos 0s meios.

Mohanty (2003) declara que o governo colonizador hegeménico sabe que a
consolidacdo de sua condicao de governante no Oriente depende da construcdo de hierarquias
nesses paises. Assim, constroem fronteiras imaginarias através de discursos raciais, sexuais, de
classe e de castas. Ao construir tais diferencas, eles consolidam seu poder e governam o Oriente
como desejam. Essa exploracdo econémica pelo Estado colonial tem um enorme efeito na vida
e nas experiéncias das mulheres nigerianas, tornando-as mais oprimidas e exploradas pela
sociedade patriarcal do capitalismo.

O romance desdobra o sofrimento e a opressdo de Nnu Ego, uma mulher da area rural
que se muda para Lagos, uma cidade colonizada. Em lbuza, a area rural, uma divisdo sexual

particular de trabalho foi definida. Os homens eram definidos como breadwinner - trabalhavam
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na fazenda, cagavam, etc. Enquanto as mulheres “were chattels and their principle role is to
attend to the needs of their men and to produce children”® (KILLAM, 2004, p. 44). Estas eram
as definicdes de trabalho para homens e mulheres na sociedade patriarcal tradicional.

Lagos, por outro lado sofria mudancas politicas, econdmicas, sociais, como resultado
da dominacdo colonial, Nesta situacdo, foi oferecida uma nova definicdo de trabalho as
mulheres, a fim de explorar as mulheres - originada na cultura opressiva da sociedade patriarcal
ja existente; no entanto, o capitalismo reproduz e troca essas hierarquias locais (MOHANTY,
2003). Com a nova diviséo patriarcal do trabalho, as mulheres recebem ainda mais trabalho -
além de seu trabalho doméstico, espera-se que ela faca de tudo para ser uma boa mae. Como
resultado, Nnu Ego, nessa sociedade colonial, tem que criar um pequeno negécio a fim de
alimentar seus filhos e até mesmo seu marido. E ela sabe, de acordo com a tradicao de Ibuza,
que ela é responsavel por seus filhos. Mas nessa nova realidade urbana, Nnu Ego se reconhece
como uma prisioneira, aprisionada ao amor por seus filhos, e aprisionada em seu papel como
esposa sénior.

Outro conceito importante é a solidariedade das mulheres nesses espagos urbanos,
podendo ser identificado no romance de Emecheta. Ao considerar que a vida das mulheres
africanas é colonizada e explorada por diferentes fatores, como capitalismo, colonialismo e o
patriarcado, Emecheta ecoa o sinal da solidariedade das mulheres africanas baseada nos
"interesses comuns, localizacdo histérica e identidade social® (MOHANTY, 2003, p.12).
Mohanty acredita que a solidariedade ou a unidade das mulheres é baseada no contexto comum
de luta contra as estruturas de poder e nos discursos de racismo, nacionalismo, imperialismo e
patriarcado, determinando uma alianga politica de oposicdo entre elas. Ao descrever o termo
"mulheres de cor", Mohanty (2003) conclui que "esse termo designa uma consisténcia politica,
ndo bioldgica ou mesmo sociologica” (p. 49). No romance de Emecheta, as mulheres tém o
encontro mensal em Lagos que marca a solidariedade construida entre elas. Eles se ajudam, a
fim de tornar a vida mais facil para si mesmos e ter uma identidade propria. Esse contexto
comum de luta, como descrito, determina sua alianca politica oposicionista (MOHANTY,
2003).

Além de criticar o colonialismo e o racismo, As Alegrias da Maternidade aponta a forma
como as mulheres sdo silenciadas e oprimidas pelo patriarcado e como essa opressdo nao é

mediada por raga e/ou classe. Emecheta tenta destacar a opresséo das mulheres negras dentro

® "eram consideradas como bens e sua principal fungo era atender as necessidades de seus homens e produzir

filhos." (Tradugdo minha)
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da sociedade patriarcal Igbo também. Ela também critica a maneira como a tradicéo patriarcal
vé as mulheres Igho através de sua dominagdo. Sobre a viséo critica de Emecheta, Bazin (1985)

afirma que

Emecheta’s heroin Nnu Ego in The Joys of Motherhood ventures into feminist
consciousness, the awaking of self to the inequities in Igbo cultures, such as
son preference, polygamy, rigid sex roles, and a glorification of motherhood,
which all render women powerless '(BAZIN, 1985, p. 155).

Observando o sofrimento e a marginalizacdo das mulheres devido a opressdo sexual e a
desigualdade de género na sociedade Igho, Emecheta critica a violéncia patriarcal tradicional.
A este respeito, ela revela as mulheres Igbo como vitimas do patriarcado social e os homens
como os opressores. Emecheta nos oferece uma representacdo de uma sociedade em lbuza, em
que 0 género determina quem é superior e quem € considerado inferior como sujeito. Ela
questiona o poder do discurso patriarcal sobre a liberdade feminina, retratando uma sociedade
em que as mulheres sdo consideradas como cidadas de segunda classe, na parte inferior das
hierarquias patriarcais.

Ao representar a questdo da poligamia em As Alegrias da Maternidade, Emecheta
destaca até que ponto as mulheres sdo sexualmente oprimidas, elas sdo privadas de
desejos/direitos sexuais quando s@o substituidos por uma esposa mais jovem. A representacao
da posicao das mulheres africanas na familia poligama langa uma perspectiva diferente sobre a
questdo da opressdo de género no estudo feminista africano. Emecheta, de fato, critica a forma
como uma mulher é desumanizada pela violéncia masculina, como uma mercadoria, ela pode
ser desconsiderada depois de um tempo. As varias representacdes neste romance confirmam
esse fato. Emecheta demonstra como o patriarcalismo europeu influenciou na manutencao desta
opressao, reforcando o enfraquecimento e a marginalizacdo das mulheres.

Os romances subsequentes de Emecheta carregam esse tema e enfatizam a necessidade
de reformar a posicdo das mulheres na sociedade nigeriana. As obras de Emecheta, portanto,
iniciam um ponto de virada na literatura nigeriana pois, ao falar pelas mulheres Igbo, a autora
aplica uma consciéncia politica em todas as mulheres, desafiando a marginalizacdo das
mulheres em todos os sistemas sociais. Com a independéncia politica e as mudancas sociais, a
posicao das mulheres comecou a ser modificada, no entanto, Emecheta permaneceu explorando

até que ponto o colonialismo e o racismo dominaram as mulheres do Sul Global.

7 “A heroina de Emecheta, Nnu Ego, em "As Alegrias da Maternidade", explora a consciéncia feminista, o
despertar do eu para as desigualdades nas culturas Igho, como a preferéncia pelo filho homem, a poligamia, os
papéis sexuais rigidos e a glorificacdo da maternidade, que tornam as mulheres impotentes. (Traducdo minha)
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1.3. Imperialismo e a Identidade

1.3.1. Racismo

O racismo e o colonialismo deveriam ser entendidos como modos socialmente
gerados de ver o mundo e viver nele. (Frantz Fanon)

Achille Mbembe, originario dos Camardes, consolidou-se como uma figura de destaque
no campo académico do pds-colonialismo. Em seu livro Critica da Razdo Negra (2014),
Mbembe convida seus leitores a refletir sobre as diferencas e a propria vida a partir da
perspectiva da experiéncia negra no mundo contemporaneo. Ele aponta que a visao atual do
negro no mundo foi moldada pelo sistema escravista do inicio do colonialismo, e que a
definicdo de negro como uma categoria social confunde-se com os conceitos de escravidao e
raca. Segundo Mbembe, o conceito de negro como uma construcgéo social designa a imagem de
uma existéncia subalterna e de uma humanidade castrada, com inicio na fase mercantilista do
capitalismo - quando o negro era tratado como mercadoria, e perpetuando-se no neoliberalismo.
Ele argumenta que o termo "negro” foi criado para significar exclusdo e nunca foi dissociado
da categoria de escravo. O intelectual sugere que, observando o contexto historico, percebe-se
gue os conceitos de negro e escravo foram fundidos. Ele afirma que "Negro" € aquele que vemos
quando nada se Vvé, quando nada compreendemos e, sobretudo, quando nada queremos
compreender. Para Mbembe, o racismo € o0 exercicio maximo do biopoder e representa a escolha
de quem deve ser eliminado, seja fisicamente, politicamente ou simbolicamente.

Ja que a raca ndo existe como um fato natural fisico, antropolégico ou genético, a
utilizacdo desse conceito acaba por reduzir 0 corpo e 0 ser humano a uma questao de aparéncia,
pele ou cor, transformando a pessoa em um objeto, mercadoria ou coisa. Essa contradi¢do
essencial do conceito de raca é agravada pela sua capacidade de apaziguar por meio do édio,
mantendo o terror e promovendo o alterocidio, termo cunhado por Mbembe que descreve a agdo
de "constituir o outro ndo como semelhante a si mesmo, mas como objeto intrinsecamente
ameacador, do qual é preciso proteger-se, desfazer-se, ou destruir (quando ndo se pode
controlar)” (MBEMBE, 2014, p. 26).

A Africa, por sua vez, é vista como um "ndo-lugar”, um sinal de atraso, falta de
civilizagdo e sem contribuigdo para a humanidade. Na visdo eurocéntrica do colonizador, todas
as contribuicdes africanas, conhecimentos, obras e lutas de seus povos na didspora, bem como
suas contribuigdes para o desenvolvimento historico das Américas, foram desconsideradas,

desconstruidas, ocultadas ou simplesmente apagadas. Somente quando a Europa deixou de ser
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0 centro da civilizag&do e da producgdo do saber é que um pensamento critico em torno do negro
pode ser formatado.

A construcdo da identidade negra durante o periodo colonial, a partir do século XVI, se
deu através da instituicdo da escraviddo. Essa instituicdo tratava o negro como mercadoria e
submetia-o a descaracterizacdo de sua cultura. O conceito eurocéntrico de civilizagdo foi
responsavel pela criacdo da ideia de inferioridade do negro, tornando-o um objeto de perigo e
justificando as politicas de segregacdo e os mitos de superioridade racial, como o Apartheid.
Algumas elites se apropriaram da ideologia da mesticagem para negar e desvalorizar a questéo
racial, como no caso brasileiro do Mito da Democracia Racial.

A associacdo da cor da pele negra a escuriddo e invisibilidade foi facilmente
estabelecida, sendo que na logica colonialista, 0 negro so existia se houvesse um senhor. Essa
relacdo senhor/escravizado impds ao negro uma identidade de subalternidade, sinbnimo de
maldigdo. O desafio de reconstruir a identidade negra passa pela superacéo do ideario escravista
e pela busca de justica, restituicdo e reparacdo. Mbembe (2014) aponta para um futuro livre do
peso da "raca” e do ressentimento, mas isso sé sera possivel com agdes concretas em busca da
igualdade racial.

De acordo com Silvio Almeida (2019), o conceito de raga teve sua origem nas ciéncias
naturais como forma de classificar especies de plantas. No entanto, a partir do século XVIII,
filosofos iluministas se apropriaram desse conceito para classificar as pessoas em grupos,
baseados na cor da pele, separando-as em trés ragas: negra, amarela e branca. Ao longo do
século XIX, as caracteristicas fisicas e tipos sanguineos também se tornaram elementos
utilizados para categorizar as pessoas em racas. Essa categorizacdo contribuiu para as
hierarquias raciais e imaginarios presentes até os dias atuais, em que as pessoas sao julgadas e

tratadas de forma diferente com base em sua cor de pele.

Assim, os individuos da raga ‘branca’, foram decretados coletivamente
superiores aos da raga ‘negra’ e ‘amarela’, em funcdo de suas caracteristicas
fisicas hereditarias, tais como a cor clara da pele, o formato do crénio
(dolicocefalia), a forma dos labios, do nariz, do queixo, etc. que segundo
pensavam, 0s tornam mais bonitos, mais inteligentes, mais honestos, mais
inventivos, etc. e conseqlientemente mais aptos para dirigir e dominar as
outras racas, principalmente a negra mais escura de todas e consequentemente
considerada como a mais estlpida, mais emocional, menos honesta, menos
inteligente e portanto a mais sujeita a escraviddo e a todas as formas de
dominagdo. (MUNANGA, 2003, p. 5)

A classificacdo de pessoas em racas € uma das consequéncias das colonizagfes, em que

0S europeus, ao invadirem outros territérios, deparam-se com diferentes culturas, idiomas,
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religibes e pessoas, gerando um choque cultural e uma sensacdo de estranhamento e ameaga
diante das diferencas. Para controlar e dominar o diferente, os europeus iniciaram as
classificagdes raciais como uma forma de defesa, supremacia racial, poder e exploragao.

E importante ressaltar que esses estere6tipos sociais e midiaticos sobre pessoas negras
ainda estdo presentes na atualidade em diferentes contextos. Como Almeida destaca, por tras
da raca, existe um sistema de dominacgdo que perpetua a desigualdade e a discriminacéo racial,
pois “Assim, a historia da raga ou das ragas ¢ a historia da constituicdo politica e econdmica
das sociedades contemporaneas” (ALMEIDA, 2019, p. 18).

A classificacdo das pessoas em diferentes racas também serviu como justificativa para
a exploracdo, escravidao, desumanizacdo e morte de pessoas ndo-brancas, além de permitir que
0S europeus enriquecessem com base no capitalismo. E importante notar que essas
classificagdes foram criadas por cientistas brancos europeus, cujas imagens positivas de si
mesmos tiveram um impacto significativo nas relagcdes étnico-raciais atuais. Muitas pessoas
brancas ndo se veem como pertencentes a uma raga ou grupo racial, mas usam a raca para
classificar o "Outro", sendo algo extremamente problematico e violento, pois reproduz a mesma
l6gica de classificagdo de povos em diferentes racas durante o periodo iluminista. E comum
ouvir pessoas brancas afirmarem que o racismo é um problema das pessoas ndo-brancas, o que
reflete novamente um pensamento racista e colonial.

O conceito de modernidade é frequentemente associado a ideia de progresso,
desenvolvimento tecnoldgico, aceleracao e paises desenvolvidos. No entanto, ao se aprofundar
na origem desse conceito, fica claro que ha uma forte ligacdo com o colonialismo. Segundo
Nelson Maldonado-Torres (2007, p. 132), a modernidade “como discurso e pratica ndo seria
possivel sem a colonialidade e a colonialidade constitui uma dimensao inescapavel de discursos
modernos”. Ainda segundo o autor, para compreender a relacdo entre modernidade e
colonialidade, ¢ importante saber que esta tltima surgiu “em um contexto socio-historico em
particular, o descobrimento e conquista das Américas” (2007, p. 131).

Durante esse periodo, o capitalismo, que existia em uma configuracao histérica diferente
da atual, se converteu em uma forma de dominacdo e subordinacdo, que foi central para manter
e justificar o controle sobre os sujeitos colonizados. A ldgica do sistema capitalista modernizou
a Europa a custa da exploracdo e morte de pessoas nao-brancas. O progresso foi reservado
apenas para 0s paises europeus, enquanto os paises da América Latina e Africa, por exemplo,
eram chamados de "subdesenvolvidos", com altos indices de pobreza, fome e genocidio. E
importante lembrar que essas regides e seus habitantes nunca deixaram de ser explorados pelos

europeus e norte-americanos, pois o desenvolvimento e a acumulagdo de riquezas dessas
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poténcias ainda sdo obtidos a custa da exploracdo de terras, como na mineracdo. Maldonado-
Torres (2007) ressalta que tudo isso era justificado pela ideia de modernidade, que introduziu
0 conceito de "raga" e, consequentemente, o racismo e a inferiorizagdo dos corpos ndo-brancos.

O racismo, por sua vez, € uma das principais ferramentas utilizadas para sustentar e
justificar esse processo, e atualmente, o racismo continua presente e atuante, muitas vezes
disfarcado, mas normalizado, e sempre se adaptando e se atualizando. Além de escravizar e
assassinar corpos ndo-brancos, também ocorreram outras formas de violéncia, como estupros
de mulheres negras e indigenas, violéncias, assédios, estupros de homens negros e indigenas, e
outras violagcdes desses corpos. Muitas dessas violagdes séo justificadas e reproduzidas em
mitos e esteredtipos sobre esses corpos, sendo muitas vezes desumanizados e negados protecao.
Assim como as mortes fisicas desses corpos, as mortes por violagbes sexuais também séo
naturalizadas.

O racismo é um sistema complexo e bem organizado, que se manifesta de maneiras
variadas e de forma naturalizada na sociedade. Para reconhecé-lo, é importante entender que
ele se apresenta em diferentes formas, como o racismo estrutural, institucional, individualista,
académico, cientifico, cultural, ambiental, religioso, recreativo, linguistico, corporativo,
miditico e cotidiano, entre outras.

De acordo com Almeida (2019, p. 22), o racismo consiste em uma forma sistematica de
discriminagao que se baseia na “raga como fundamento, e que se manifesta por meio de praticas
conscientes ou inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios para individuos, a
depender do grupo racial ao qual pertencam”. Segundo o autor, ¢ crucial distinguir o racismo
do preconceito e da discriminacéo racial, o preconceito refere-se a estere6tipos, como a crenga
de que pessoas negras sdo perigosas, amarelas (orientais) sdo inteligentes e indigenas sao
preguicosas.

Ainda conforme Almeida (2019, p. 23), o termo discriminacdo racial refere-se ao
tratamento diferenciado dado a membros de grupos identificados racialmente. Esse tipo de
discriminacdo pode se manifestar de forma direta, quando pessoas negras e indigenas séo
impedidas de acessar determinados espacos, ou de forma indireta, quando as particularidades
de um grupo racial ndo sdo levadas em conta - como, por exemplo, a exigéncia de proficiéncia
em inglés avancado ou fluente para se candidatar a algo. Devido ao racismo estrutural, que
historicamente tem empurrado muitas pessoas negras e indigenas para as camadas mais pobres
da sociedade, muitas delas ndo tém condicOes financeiras para fazer cursos de idiomas e

intercambios.
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Considerando os dois tipos de discriminagéo racial - direta e indireta - ambas afetam a
vida das pessoas ndo-brancas e de suas geragoes futuras ao longo do tempo, o que pode resultar
em “estratificacdo social, um fendmeno intergeracional, em que o percurso de vida de todos os
membros de um grupo social — o que inclui as chances de ascenséo social, de reconhecimento
e de sustento material — é afetado” (ALMEIDA, 2019, p. 23).

De acordo com Almeida (2019), a discriminacao racial ndo deve ser vista apenas como
uma atitude discriminatdria do cotidiano, mas sim como algo que faz parte de um sistema mais
amplo. Nesse sentido, é importante compreender que o racismo esté diretamente relacionado a
segregacao racial, que consiste na divisao espacial de racas em localidades especificas, como
bairros, guetos e periferias, bem como a definicdo de estabelecimentos comerciais e servicos
publicos. Exemplos disso séo os regimes segregacionistas dos Estados Unidos, o apartheid sul-
africano e, para autoras como Michelle Alexander e Angela Davis, 0 atual sistema carcerario
dos Estados Unidos.

Para Grada Kilomba (2019, p.71), o “racismo ¢ uma realidade violenta. Por séculos, ele
tem sido fundamental para o fazer politico da Europa, comegcando com 0s projetos europeus de
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escravizacao, colonizacdo, e para a atual ‘Fortaleza Europa’”. A autora destaca que o racismo
tem sido visto apenas como “uma ‘coisa’ externa, uma ‘coisa’ do passado, algo localizado nas
margens € nao no centro da politica europeia” (p. 71). Kilomba também ressalta que o racismo
por muito tempo ndo foi considerado um tema importante em muitos trabalhos académicos e
ndo era visto como um problema para as pesquisas. De acordo com a autora, 0s estudos sobre
o tema geralmente se concentram nos agressores em vez das vitimas, que sao esquecidas. “Esse
desrespeito, ou melhor, essa omissdo espelha a desimportancia dos negros como sujeitos
politicos, sociais e individuais na politica europeia” (2019, p.72).

Ampliando a discussdo levantada por Kilomba, é possivel perceber uma minimizagao
do impacto do racismo nas sociedades. Muitas vezes, um crime de racismo cometido contra
uma pessoa negra ou indigena € considerado como mera vitimiza¢do, sendo minimizado,
principalmente por pessoas brancas. A violéncia do racismo € histérica e cultural e,
frequentemente, é tratada como algo sem importancia, uma reclamacdo ou brincadeira,
desconsiderando os impactos sociais, econdmicos, fisicos, emocionais e mentais que causam
em pessoas negras e indigenas. E um processo de desumanizacdo e morte colonial, no qual
muitas vezes elas ndo sdo consideradas pessoas, nem mesmo humanas, e suas dores s&o

ignoradas.
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O racismo estrutural € um problema que esta profundamente enraizado na sociedade e
suas construcgdes raciais criaram mecanismos para a manutencdo da discriminagéo racial ao

longo do tempo. Segundo Silvio Almeida (2019, p. 33),

0 racismo € uma decorréncia da propria estrutura social, ou seja, do modo
‘normal’ com que se constituem as rela¢des politicas, econdmicas, juridicas e
até familiares, ndo sendo uma patologia social e nem um desarranjo
institucional. O racismo é estrutural. Comportamentos individuais e processos
institucionais sdo derivados de uma sociedade cujo racismo é regra e ndo
excecao.

Segundo Almeida , compreender que o racismo é estrutural ndo deve ser utilizado como
uma justificativa para evitar agdes efetivas de combate ao racismo. O siléncio também é uma

forma de perpetuar o racismo.

Consciente de que o racismo é parte da estrutura social e, por isso, ndo
necessita de intencdo para se manifestar, por mais que calar-se diante do
racismo ndo faca do individuo moral e/ou juridicamente culpado ou
responsavel, certamente o siléncio o torna ética e politicamente responsavel
pela manutencdo do racismo. A mudanca da sociedade ndo se faz apenas com
denuncias ou com o repddio moral do racismo: depende, antes de tudo, da
tomada de posturas e da adocdo de praticas antirracistas. (ALMEIDA, 2019,
p.34)

Para Almeida (2019), o racismo € um processo politico e historico, alem de ser
estrutural. Ele influencia a organizacdo da sociedade e depende do poder politico para
discriminar sistematicamente grupos sociais inteiros. E um fendmeno histérico que assume
caracteristicas especificas em cada contexto. Para ter uma compreensdo mais profunda de como
0 racismo esta presente na estrutura social, € importante entender que 0 mesmo se manifesta
em diversas dimensdes, como nas relaces pessoais, nas politicas publicas, nas instituicdes e
nas praticas cotidianas, o “Estado ¢ a forma politica do mundo contemporaneo” (ALMEIDA,

2019, p. 54), complementa que a:

classificagcdo de pessoas e a divisdo dos individuos em classes e grupos é
realizada. Os regimes colonialistas e escravistas, 0 regime nazista, bem como
o regime do apartheid sul-africano ndo poderiam existir sem a participacéo do
Estado e de outras institui¢bes como escolas, igrejas e meios de comunicacéo.
O Estado moderno é ou Estado racista — casos da Alemanha nazista, da Africa
do Sul antes de 1994 e dos Estados Unidos antes 1963 —, ou Estado racial —
determinados estruturalmente pela classifica¢do racial —, ndo havendo uma
terceira opgcdo. Com isso, quer dizer Goldberg que o racismo ndo é um dado
acidental, mas é um elemento constitutivo dos Estados modernos.
(ALMEIDA, 2019, p. 54)
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O racismo esté presente em todos os detalhes, como em instituicGes que possuem uma
maioria de funcionarios brancos, e que se afirmam antirracistas nas redes sociais, mas contratam
pessoas negras e indigenas somente para cargos temporarios. Além disso, instituicGes publicas
que evitam falar sobre cotas raciais em seus concursos ou que dificultam o acesso de
profissionais por meio da reserva de vagas pelas cotas raciais; instituicbes que dificultam as
dendncias de racismo, instituicbes que silenciam e invisibilizam pessoas negras e indigenas,
instituicbes que exigem que mulheres negras alisam seus cabelos crespos, instituicbes que
perpetuam violéncia contra pessoas negras e indigenas de diversas formas, instituicdes que
eliminam os conhecimentos dessas populagdes, instituicdes que ndo atendem mulheres negras
gravidas, instituicGes publicas com pouca representatividade de pessoas negras ou indigenas,
instituicbes que aplicam padrdes distintos para pessoas brancas e negras, como a policia e 0
sistema penal. Tais instituicdes podem ser publicas, privadas ou sem fins lucrativos.

O racismo esta nas instituicGes e e construido, reforcado e reproduzido nelas.

Para ilustrar ainda mais, & importante observar a dindmica da branquitude nas
instituicbes. A maioria delas ainda é predominantemente composta por pessoas brancas em
diversos cargos e niveis salariais. O racismo institucional tem como objetivo manter as
organizacgdes apenas com pessoas brancas e impedir a entrada e ascensdo de pessoas negras ou
indigenas. Quando estas conseguem entrar, muitas estratégias institucionais contribuem para
que esses COrpos ndo-brancos ndo permanecam por muito tempo ou que Ssejam mais
penalizados, vistos como suspeitos ou ameacados. Tudo isso € problematico, uma vez que o
racismo institucional reflete na sociedade, causando desemprego, exploracdo, adoecimento
mental, fome, morte, encarceramento em massa, entre outros problemas, enquanto muitas
pessoas brancas sdo beneficiadas com empregos, altos salarios, satde, alimentacao, beneficios,
seguranca, lazer, educacdo e vida. A politica de morte tem cor e a de vida também.

O racismo institucional também se faz presente no contexto académico e ndo podemos
ignorar isso. bell hooks, feminista negra estadunidense, demonstra como é possivel desafiar as
normas académicas com narrativas, especialmente através da escrita. Em seus livros, hooks
adota uma abordagem simples, no qual abre espaco para outras formas de producdo de
conhecimento. Embora seja um movimento importante que aproxima teorias e discussdes sobre
raca e feminismo de diferentes publicos, essa abordagem ndo é bem vista pela academia, como

relatado pela prépria autora:

No comego, houve muitas vezes em que minha obra foi sujeita a formas de
rejeicdo e desvalorizacdo que criaram um desespero profundo dentro de mim.
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Acho que esse desespero foi sentido por toda tedrica/pensadora negra ou de
cor cuja obra é de oposi¢do e nada contra a corrente. (hooks, 2019, p. 100)

O conceito de epistemicidio, mencionado por Aparecida Sueli Carneiro (2005, p. 97), é
fundamental para entender a desvalorizacéo do trabalho de bell hooks e de outras pessoas negras
e indigenas na academia. O epistemicidio é uma forma de apagar os saberes e conhecimentos
dessas pessoas, reforgando discursos racistas que duvidam de sua intelectualidade e subestimam

sua contribuicdo para a produgéo de conhecimento.

persistente de producdo da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a
educacdo, sobretudo de qualidade; pela producéo da inferiorizacdo intelectual;
pelos diferentes mecanismos de deslegitimagdo do negro como portador e
produtor de conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela
caréncia material e/ou pelo comprometimento da auto-estima pelos processos
de discriminacdo correntes no processo educativo. Isto porque nao é possivel
desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem
desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a condi¢do para alcancar o
conhecimento ‘legitimo’ ou legitimado. Por isso o epistemicidio fere de morte
a racionalidade do subjugado ou a sequestra, mutila a capacidade de aprender
etc. (CARNEIRO, 2005, p. 97)

E fundamental discutir como a academia pode apagar, desvalorizar e desqualificar
pessoas negras e indigenas e seus conhecimentos, muitas vezes por desafiarem teorias
estabelecidas por homens brancos, que ainda s@o legitimadas e referenciadas no meio
académico. No entanto, esses autores ainda sdo pouco conhecidos, tanto social quanto
academicamente, 0 que evidencia o epistemicidio e o racismo estrutural, que resultam em
apagamentos e desqualificacdo de varias intelectualidades negras, muitas vezes baseadas em
ideias racistas de que seu trabalho é "muito militante™, que "nédo escrevem muito bem/nédo sao
criativos” e ndo sdo referéncias para a academia.

A academia apresenta diversas barreiras para impedir a entrada e a permanéncia de
pessoas ndo-brancas que desafiam, com suas presencas, um espaco que historicamente foi
reservado para servicais, € ndo para o estudo, o ensino, a producao de conhecimento e teorias.
Ocupar esses espacos € transgredir e provocar o racismo estrutural, que responde criando
estratégias para impedir a ocupacdo desses corpos nesses lugares. Reivindicar os direitos
epistémicos € viver, é recuperar saberes ancestrais perdidos, se reconectar com suas identidades
e experiéncias.

Se considerarmos as dindmicas das relagdes académicas, muitas delas s&éo moldadas por
sentimentos de superioridade e inferioridade, ciéncia versus a ndo ciéncia, quem é capaz de

produzir conhecimento e quem ndo é, quais tipos de conhecimento sdo vistos como teorias e
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quais ndo sdo, entre outras dualidades. Esse conjunto de dualidades frequentemente privilegia
as pessoas brancas, deixando as pessoas ndo-brancas em desvantagem racial, criando um campo
de pesquisa e producao de conhecimento como uma disputa constante pelo poder. No entanto,
quando pessoas negras e indigenas estdo presentes no ambiente académico, elas podem trazer
e produzir conhecimentos que ajudam a entender o0 mundo de uma forma ampla e diversa,
mostrando que ele ndo é Unico e universal.

Nessa concepcdo, 0 racismo é percebido como um conjunto de agdes e atitudes
discriminatorias realizadas por individuos brancos em relagdo a pessoas ndo-brancas, como
frases, comportamentos, piadas, exclusdes de espagos, entre outras formas de discriminacao

racial. Essas atitudes sdo consideradas como formas de racismo individual:

uma espécie de ‘patologia’ ou anormalidade. Seria um fenomeno ético ou
psicoldgico de carater individual ou coletivo, atribuido a grupos isolados; ou,
ainda, seria o racismo uma ‘irracionalidade’ a ser combatida no campo
juridico por meio da aplicacdo de san¢des civis — indenizacGes, por exemplo
— 0u penais. Por isso, a concepc¢do individualista pode ndo admitir a existéncia
de ‘racismo’, mas somente de ‘preconceito’, a fim de ressaltar a natureza
psicoldgica do fenbmeno em detrimento de sua natureza politica. (ALMEIDA,
2019, p. 25)

A problematica do racismo individual reside no seu uso frequente para minimizar e
naturalizar o racismo, tratando-o como um simples preconceito. Esse processo simplista
obscurece a complexidade do fendmeno do racismo, como ja discutido anteriormente, além de
ignorar o fato de que as piores consequéncias do racismo sdo frequentemente estruturais e
sistémicas: “foram feitas sob o abrigo da legalidade e com o apoio moral de lideres politicos,
lideres religiosos ¢ dos considerados ‘homens de bem” (ALMEIDA, 2019, p. 25).

Moreira (2019, p. 17) observa que a dindmica da branquitude utiliza o racismo
recreativo no mercado de trabalho como uma forma de excluir pessoas pertencentes a grupos
raciais minoritarios. Nesse sentido, o autor exemplifica que, quando uma pessoa negra comeca
a trabalhar em uma instituicdo de maioria branca, sejam elas publicas, privadas ou sem fins
lucrativos, diferentes mecanismos da branquitude podem ser acionados para impedir que a
pessoa permaneca no local. Esses mecanismos incluem piadas sobre o cabelo ou perguntas
invasivas sobre como a pessoa lava o cabelo, exclusdo de reunides, silenciamento,

invisibilizacdo, invalidacdo, entre outras atitudes discriminatdrias.

[...] mais do que simples mensagens que fazem as pessoas rirem, o humor
assume a forma de um mecanismo responsavel por medidas que legitimam
arranjos sociais existentes. Os estere6tipos derrogatorios sobre minorias
raciais expressam entdo entendimentos sobre os lugares que os diversos
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grupos sociais devem ocupar, as supostas caracteristicas dessas pessoas, 0s
limites da participacdo delas na estrutura politica, a valoragdo cultural que eles
podem almejar e ainda as oportunidades materiais as quais podem ter acesso.
(MOREIRA, 2019, p. 59)

Além desse tipo de racismo, hd também o racismo cotidiano, que é discutido pela autora
Grada Kilomba em seu livro Memérias da Plantacdo: Episddios de Racismo Cotidiano,

referindo-se a:

todo vocabulario, discursos imagens, gestos, acdes e olhares que colocam o
sujeito negro e as Pessoas de Cor ndo s6 como o ‘Outro/a’ - a diferenca contra
0 sujeito branco é medido - mas também como Outridade, isto é, como a
personificacdo dos aspectos reprimidos da sociedade branca. Toda vez que
sou colocado como ‘outra’ - seja a ‘outra’ indesejada, a ‘outra’ intrusa, a
‘outra’ perigosa, a ‘outra’ violenta, a ‘outra’ passional, seja a ‘outra’ suja, a
‘outra’ excitada, a ‘outra’ selvagem, a ‘outra’ natural, a ‘outra’ desejavel ou a
‘outra exdtica -, estou inevitavelmente experienciando o racismo, pois estou
sendo forcada a me tornar a personificacdo daquilo que o sujeito branco ndo
quer ser reconhecido. Eu me torno a/o ‘Outro/a’ da branquitude, ndo o eu - e,
portanto, a mim é negado o direito de existir como igual. (KILOMBA, 2019,
p. 78)

E fundamental ressaltar uma das taticas empregadas pelos racismos: a desumanizacao
de individuos ndo-brancos. Ao afirmar que "me é negado o direito de existir como igual”,
Kilomba destaca como pessoas nao-brancas frequentemente sdo despojadas de sua humanidade
e tratadas como algo inferior. Essa linguagem € moderna e colonial, com a morte sendo uma
parte integrante desse processo. Os assassinatos ndo sao necessariamente fisicos, mas também
podem ser simbdlicos e normalizados.

Em sua obra, Silvio Almeida levanta uma questdo crucial a ser considerada ao se refletir

sobre o racismo midiatico e sua influéncia no imaginario e nas relagdes sociais:

O racismo constitui todo um complexo imaginario social que a todo momento
é reforgado pelos meios de comunicacéo, pela industria cultural e pelo sistema
educacional. Apds anos vendo telenovelas brasileiras, um individuo vai acabar
se convencendo de que mulheres negras tém uma vocacgdo natural para o
trabalho doméstico, que a personalidade de homens negros oscila
invariavelmente entre criminosos e pessoas profundamente ingénuas, ou que
homens brancos sempre tém personalidades complexas e sdo lideres natos,
meticulosos e racionais em suas acdes. E a escola reforca todas essas
percepcOes ao apresentar um mundo em que negros e negras nao tém muitas
contribuicbes importantes para a historia, literatura, ciéncia e afins,
resumindo-se a comemorar a propria libertacdo gragas a bondade de brancos
conscientes. (ALMEIDA, 2019, p. 41)

Lia Vainer Schucman (2020) afirma que a branquitude esta relacionada a hegemonia

branca e a cultura branca, que é vista como o padrdo de humanidade. Esse conceito se reflete
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em uma maior valorizacdo da beleza branca e em padrdes de vida brancos sendo considerados
como referéncia para a humanidade como um todo. A autora aborda também que a branquitude
¢ uma posi¢ao em que sujeitos que a ocupam foram sistematicamente “privilegiados no que diz
respeito ao acesso a recursos materiais e simbdlicos, gerados inicialmente pelo colonialismo e
pelo imperialismo, e que se mantém e sdo preservados na contemporaneidade” (2012, p. 23).
Nesse sentido, é importante retomar as dindmicas do Pacto Narcisico da Branquitude,

que representa um acordo

entre iguais que ndo é um pacto verbalizado, mas que brancos sempre
asseguram para outros brancos os lugares mais qualificados. [...]. Esse
processo de selecdo, de escolha, de julgamento, ele é marcado pelo pacto
narcisico que é: confio mais nos meus iguais. 3(BENTO, 2020)

Sera que as pessoas brancas ndo reconhecem seus privilégios raciais?

Essa € uma questdo importante, especialmente porque muitas delas afirmam, ao
tomarem conhecimento sobre assuntos relacionados as relagdes raciais: "Eu ndo sabia que tinha
privilégios por ser branca”. Na verdade, elas sabem, mesmo que ndao conhecam o termo
"branquitude”.

Por exemplo, uma crianca branca que cresce assistindo a desenhos animados com
representatividade em diversas profissdes, v& mais personagens brancos interpretando varios
papéis na televisdo, tem professoras brancas na escola, herois e heroinas brancas nos livros
infantis. Qual é a ideia sobre branquitude que essa crianca esta formando? Ela ja aprende a se
ver em posicoes especificas nas telas e em ambientes, o que pode leva-la a agir de forma racista
com pessoas ndo-brancas, especialmente outras criancgas, tratando-as mal por se considerar
superior (SCHUCMAN, 2020).

Existe um desconforto e incOmodo quando pessoas brancas ndo se veem no centro ou
no protagonismo. No entanto, na maioria das vezes, essas mesmas pessoas brancas nao sentem
0o mesmo desconforto quando veem representacdes de pessoas negras em papéis de
subordinacdo, como servos ou faxineiros, ou de pessoas indigenas como sujeitos que ndo sabem
nada e vivem isolados na floresta.

Schucman aborda que, além da midia, pessoas negras precisam estar representadas em

todos 0s espacos, sendo papel das pessoas brancas antirracistas cobrarem das instituicdes e da

& Disponivel em: https://canaisglobo.globo.com/assistir/futura/entrevista/v/8858542/. Acesso em: 10 jul. 2022.
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sociedade. Para ela, os “negros precisam ser representados para os brancos pararem de ser o
centro do mundo™® (SCHUCMAN, 2020)

O termo "fragilidade branca" foi criado pela escritora e professora estadunidense Robin
DiAngelo em seu livro N&o Basta Nao Ser Racista: Sejamos Antirracistas (2020). Segundo a
autora, o conceito diz respeito a tendéncia das pessoas brancas de se sentirem defensivas e
desconfortaveis quando confrontadas com questdes de racismo, e a reagirem de maneira a
proteger sua identidade racial. A autora argumenta que essa fragilidade se origina da
socializacdo das pessoas brancas em uma sociedade que as coloca no centro e as ensina a negar
ou minimizar a existéncia do racismo. Essa negacdo do racismo acaba por criar uma
vulnerabilidade quando as pessoas brancas sao confrontadas com a realidade da desigualdade

racial:

a hipersensibilidade da branquitude quando confrontada com questdes de raga,
que as faz reagir ficando chateadas, bravas ou defensivas. Mas o impacto dessa
fragilidade ndo tem nada de fragil. E bastante poderosa porque vem amparada
na autoridade legal e no dominio institucional. Funciona como um
policiamento racial. Tornamos tdo punitivo para pessoas negras nos
desafiarem e nomearem essas dindmicas que, na maior parte das vezes, eles
simplesmente decidem n&o falar. E mais um jeito de silenciar pessoas negras
(DIANGELO, 2020, p. 6)

Para a autora (2020, p. 2), a “identidade branca tem sido usada para desprezar a analise
racial, rotulando tudo como ‘politicamente correto’, e interditando o debate ao acusa-lo de
identitario, alegando que ¢ preciso falar de todos, de maneira inclusiva”. Aqui, € relevante trazer
para o debate o conceito de privilégio branco que ¢ “a vantagem automatica que as pessoas
brancas tém por viverem numa sociedade em que elas sdo valorizadas e, na maior parte dos
casos, controlam e dominam” (DIANGELO, 2020, p. 3).

Uma pessoa branca pode ndo precisar pensar sobre os privilégios que possui, além de
ndo ter medo de entrar em estabelecimentos com sacolas, mochilas ou malas sem ser barrada
ou revistada. Além disso, muitas ndo precisam se preocupar com o desemprego ou andar com
notas fiscais para comprovar suas compras, nem ir para entrevistas de emprego pensando em
como devem se vestir ou arrumar o cabelo. Essas situacfes sdo privilégios concedidos pela
branquitude, que oferece liberdade para as pessoas brancas, mas aprisiona outras pessoas nao-
brancas, impedindo-as de serem auténticas em todas as ocasifes. E importante lembrar que a

liberdade tem cor, assim como a prisdo e o controle social.

° Disponivel em: https://globoplay.globo.com/v/9081615/. Acesso em: 10 jul. 2022
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Segundo Robin DiAngelo, existem algumas ideologias que impedem que pessoas

brancas percebam seus privilégios, tais como a

meritocracia: somos ensinados que temos o que temos porque trabalhamos pra
isso e merecemos. Ninguém nega que pessoas negras estejam em pior situacéo
a partir de qualquer dado que se observe. E s6 existem dois jeitos de explicar
essa situacdo. Ou as pessoas negras sdo inferiores e somos, 0s brancos, uma
chave explicativa racista. A outra ideologia que incide nessa dificuldade de
reconhecer privilégios € o individualismo. (DIANGELO, 2020, p. 4)

A partir das discussfes apresentadas pela autora, € perceptivel que na sociedade ha um
medo entre muitas pessoas brancas pobres de serem classificadas como negras ou indigenas.
Em alguns casos, essas pessoas utilizam nomes e sobrenomes de origens portuguesas para
enfatizar sua ancestralidade europeia e mostrar que sao pobres temporariamente, mas que um
dia, através de seus esforcos e méritos, irdo se tornar ricas e morar/viajar para a Europa. Nesse
ponto, é importante observar como a ideia de classe tenta apagar e esconder a ideia de raca por
trés da dindmica capitalista e da ascensdo social, que pode ser significativamente diferente para
pessoas brancas e ndo-brancas, ja que as primeiras nao enfrentam as barreiras raciais e muitas
vezes sdo beneficiadas por elas.

Audre Lorde (2009) apresenta uma perspectiva transgressora e importante para quebrar
o silenciamento historico intencional, transformando-o em acao e linguagem. Para Lorde (2015,
p. 16), é crucial falar, mesmo que as pessoas ndo compreendam, ja que o siléncio ndo protege
ninguém. Por exemplo, o fato de uma pessoa negra se expressar, ou ndo, ndo a protege de ser
morta, na verdade, o siléncio em si a mata e a sufoca.

De acordo com Frantz Fanon, a colonizagcdo europeia teve e ainda tem um impacto
significativo na salde mental das pessoas negras e em suas maneiras de ser, estar, existir, se
relacionar e viver no mundo, ja que a "civilizacdo branca, a cultura europeia, imp8s um desvio
existencial ao negro(2008, p. 30). Argumentando que toda a experiéncia colonial deixou
marcas profundas na psique coletiva das pessoas negras, que passaram a internalizar o racismo

e a inferioridade cultural como uma parte intrinseca de suas identidades:

povo colonizado — isto é, todo povo no seio do qual nasceu um complexo de
inferioridade devido ao sepultamento de sua originalidade cultural — toma
posicdo diante da linguagem da nacdo civilizadora, isto é, da cultura
metropolitana. Quanto mais assimilar os valores culturais da metrépole, mais
o colonizado escaparé da sua selva. Quanto mais ele rejeitar sua negriddo, seu
mato, mais branco sera. (FANON, 2008, p. 34)

De acordo com Fanon, "falar uma lingua é assumir um mundo, uma cultura” (2008, p.

50). Ele argumenta que a linguagem desempenhou um papel crucial nas relagdes coloniais,
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levando muitas pessoas negras a rejeitar suas linguas nativas, seus sotaques, suas maneiras de
falar e suas terras, a fim de se aproximarem das linguas europeias e se distinguirem socialmente
de outras pessoas negras, se aproximando cada vez mais do ideal de serem brancas. Geralmente,
h& um prestigio social associado aqueles que falam linguas europeias e se comportam como
brancos. Fanon (2008, p. 34) observa que, nesse caso, essas pessoas negras sao consideradas
"civilizadas" e exemplos a serem seguidos por outras pessoas negras consideradas "selvagens”
por ndo estarem tdo préximas do ser e existir no mundo como uma pessoa branca.

Fanon apresenta uma abordagem fundamental em sua obra que é relevante para esta
pesquisa: 0 poder das representacdes em obras literarias e cinematograficas, especialmente na
infancia, uma vez que ele acredita que "se ha traumatismo, ele se situa neste momento da vida"
(2008, p. 132). Quando pessoas negras ascendem socialmente em espacos brancos, elas teréo
que escolher entre a familia branca/civilizada e a negra/selvagem, muitas vezes rejeitando sua
propria familia. Essa escolha é influenciada por fatores sociais, ambientais e pelas
representacdes aprendidas na infancia, nas quais as criangcas aprendem quem s@o 0s herdis
(civilizados e brancos) e os vildes (selvagens e negros) (FANON, 2008).

A cultura pode afetar a imagem que as pessoas negras tém de si mesmas, especialmente
quando veem pessoas brancas frequentemente retratadas na midia como heroinas e salvadoras,
enquanto as pessoas negras sao retratadas como selvagens e perigosas. E por essa razdo a
importancia de se quebrar as barreiras invertendo essas narrativas por meio da producdo negra.
Ha um trecho de Memorias de Plantacdo (2019), de Grada Kilomba, no qual ela descreve o
movimento revoluciondrio de escrita como uma forma de transformacéo, pois através da escrita
€ possivel se escrever e se inscrever como sujeito, em vez de ser objeto de descricao.

Para Kilomba, "Escrever, portanto, emerge como um ato politico” (KILOMBA, 2019,
p. 27). A autora também enfatiza que a linguagem tem o poder de manter relacdes de poder,

humanizar ou desumanizar:

N&o posso deixar de escrever um Gltimo paragrafo, para lembrar que a lingua,
por mais poética que possa ser, tem também uma dimensao politica de criar,
fixar e perpetuar relagdes de poder e violéncia, pois cada palavra que usamos
define o lugar de uma identidade. No fundo, através das suas terminologias, a
lingua informa-nos constantemente de quem é normal e de quem é que pode
representar a verdadeira condigdo humana. (KILOMBA, p.14, 2019)

Em minha jornada académica, tenho buscado me expressar por meio das palavras,
incorporando outras perspectivas em minha fala, pesquisa e estudos, expandindo meus

horizontes e os daqueles que compartilharam do meu trabalho. Como Kilomba afirmou, "Ao
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escrever, eu me torno a narradora e escritora de minha propria realidade, a autora e autoridade
de minha propria histéria. Nesse sentido, me torno a oposicdo absoluta do que o projeto colonial
predeterminou” (KILOMBA, 2019, p. 27).

O poder de escrever significa ter a chance de romper com a mascara € com 0
silenciamento historico imposto a outros, o ato de escrever possibilita descortinar outras
narrativas e viver plenamente o que o mundo tem a oferecer. Além disso, tenho notado que a
escrita € mais do que apenas um ato politico, sempre que escrevo ou leio, sou levada a relembrar
tantas outras autoras que me possibilitam (re)aprender e compreender o que é pertencer e

ressignificar o ser e viver.

1.3.2. A ldentidade Cultural e suas representacdes

Um outro contexto em resposta ha como essas identidades nacionais sao formadas é que
ha uma “énfase nas origens, na continuidade, na tradi¢cdo, e na intemporalidade. A identidade
nacional é representada como primordial — esta 14, na verdadeira natureza das coisas [...]”
(HALL, 2006, p. 53). A partir desse ponto, Benedict Anderson argumenta em sua obra
Comunidades Imaginadas (2009) que esse mesmo conceito da atemporalidade humana faz
parte da estrutura imaginada de uma comunidade. A ideia de Anderson é que, antes de as nacoes
serem inventadas, elas sao primeiro imaginadas. Para o autor “uma nagdo ¢ uma comunidade
politica imaginada — e imaginada como sendo intrinsecamente limitada e, ao mesmo tempo,
soberana” (ANDERSON, 2009, p. 32).

No capitulo Patriotismo e Racismo (2009), Anderson aprofunda a discusséo sobre esses
modelos de comportamento e compartilha sua posicdo sobre a construcdo do nacionalismo,
motivado pela questdo sobre o que leva um individuo a praticar o patriotismo e qual o efeito
dessa nacdo imaginaria sobre o comportamento racista. Na opinido do autor, o principio da
assimilacdo funciona em conjunto com o raciocinio patriético. 1sso significa que o status
nacional geralmente se refere a lagos naturais que ndo sdo opcionais, ou seja, cor da pele,
parentesco, ano de nascimento. Essas perguntas aleatérias ddo a nacdo uma aura de
distanciamento, no sentido de que o individuo ndo escolheu isso ou aquilo, mas os dois estéo
unidos por um vinculo permanente.

Anderson (2009) destaca trés aspectos relacionados a construcéo do nacionalismo.
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A primeira é a aproximagdo desse comportamento a religido; embora o autor vincula a
ascensdo das nagGes modernas ao declinio da influéncia religiosa durante o imperialismo
europeu, o autor ndo afirma que o nacionalismo substituiu a religido. No entanto, Anderson
sugere que a ideologia nacionalista emprestou alguns elementos do seu discurso religioso,
explorando seu declinio. Para ele, todas as comunidades religiosas compartilham um passado
sagrado em uma linguagem sagrada. A crenca religiosa cria associagdes a partir de seus
simbolos, muitas vezes relacionados a uma linguagem morta, mas pura (ANDERSON, 2009).
Assim como uma fé ndo exige explicacdes de seus adeptos, uma na¢do também ndo precisa
justificar a lealdade de seus cidadaos.

Anderson aborda em sua analise um segundo aspecto, que € a relacdo entre o racismo e
o0 nacionalismo, ou melhor, a auséncia de relacdo entre os dois. Ele refuta a ideia de que o amor
ao nacionalismo esteja ligado ao ddio pelo outro e que possua semelhangas com o racismo. As
manifestacdes artisticas, como a musica, prosa, pintura, entre outras, sdo evidéncias de que o
racismo ndo tem sua origem no espirito nacionalista, ja que a maioria delas ndo contéem
elementos que estimulam o édio.

Desse modo, Anderson (2009) dissocia 0 amor a invencéo da patria do odio em relagéo
ao que € externo a nacdo. Para ele, o racismo nao pode ser considerado um problema nacional,
mas sim uma consequéncia do espirito imperialista. Nesse sentido, o autor relaciona o
comportamento racista a questdo da classe social. No contexto do século XX, essa afirmacéo
parece ainda mais evidente. A hostilidade ou o sentimento de superioridade em relacéo a outra
raca significava a aproximacéo de uma classe inferior aos membros da elite por compartilharem
a mesma cor de pele. Mesmo que o individuo soubesse de sua posi¢do em comparacéo a classe
rica, o racismo permitia aos membros da classe baixa um certo nivel de ascensdo quando
comparado ao negro, ao asiatico e ao indio, ainda que puramente fantasioso.

Enguanto no terceiro aspecto, Anderson indica qual é o papel da lingua na formacao da
comunidade imaginada. Segundo o autor, a nacdo € construida através da lingua, e ndo do
sangue, tornando-a um sistema que é simultaneamente aberto e fechado. E aberto no sentido de
que pessoas de diferentes origens podem entrar nesse sistema, seja ao nascer em um territorio
diferente dos pais ou ao aprender uma lingua diferente, como em paises coldnias.

No entanto, a propria natureza da lingua também funciona como um fator de exclusédo
dentro de uma comunidade. Embora qualquer lingua possa ser aprendida, a mortalidade humana
impede que se possa aprender todas as linguas do mundo. O fato de que a lingua ndo é um

produto que pode ser adquirido confere a nagdo um carater de privacidade. Dessa forma, a
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lingua tem o poder de manter a comunidade e dar a ela uma identidade nacional (ANDERSON,
2009).

Continuando na discussdo de qual forma as nacdes modernas sdo construidas, Hall
(2006) destaca a importancia da ideia de tradicdo na construcdo identitaria. No entanto, a
reflexdo do autor Terence Ranger em The Invention of Tradition in Colonial Africa é crucial
para esse debate. Ranger (1997) argumenta que os colonizadores utilizaram tradicdes europeias
inventadas para definir seus préprios papéis e justifica-los durante o imperialismo, fornecendo
modelos de subsisténcia tanto para europeus quanto para africanos. Segundo Ranger, 0 uso
dessas tradicfes € uma questdo de comando e controle, que teve mais sucesso nas coldnias do

que na prépria Europa. O autor acredita que

the concept of Empire was central to the process of inventing tradition within
Europe itself, but the African Empires came so late in the day that they
demonstrate the effects rather than the causes of European invented tradition
9(RANGER, 1997, p. 59)

Enquanto na india, onde havia uma estrutura imperial estabelecida e rituais de honra
que poderiam ser utilizados para justificar o dominio britanico, a Africa ndo apresentava uma
estrutura semelhante, exceto pelo nivel da monarquia. No entanto, mesmo a ideologia da
monarquia ndo era suficiente para justificar a presenca e governanca do império nas col6nias
africanas. Como resultado, o império britanico precisou inventar tradicGes africanas para os
proprios africanos, uma vez que foi dificil estabelecer conexdes auténticas com o continente
(RANGER, 1997).

Dessa forma, os europeus utilizaram das suas tradi¢fes inventadas para transformar e
"modernizar” o pensamento e comportamento africano de duas maneiras: primeiramente, por
meio do poder de seducdo. Foi proposto que alguns africanos poderiam se tornar membros da
classe governante da Africa colonial. Em segundo lugar, foi através da nogdo de orgulho e
lealdade. A organizacdo de uma hierarquia definida claramente redefiniu a relagdo entre
lideranca e liderados, principalmente a tradicdo regimental. Essa organizagdo causou uma
impressdo de seguranca e confianca na forma de governo (RANGER, 1997).

Assim, tais tradicGes ofereciam aos africanos muitas possibilidades de participarem da
empreitada colonialista. Um dos ideais colonialistas era a missdao de modernizar e civilizar as

coldnias através da intervencdo da metrépole. Nesse sentido, as tradi¢des inventadas serviram

10 g conceito de Império foi fundamental no processo de invencao da tradigio na prépria Europa, mas os Impérios

africanos surgiram tao tarde que eles mostram os efeitos, e néo as causas, da tradi¢do inventada pelos europeus.”
(Tradugdo minha)
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para separar os africanos em categorias especializadas. Dessa forma, uma caracteristica bastante
presente nessas tradicOes era a inflexibilidade, que envolvia conjuntos de procedimentos e
regras gravadas. Tal inflexibilidade mostrou-se bem aceita no contexto africano, pois a ideia de
fazer parte de uma tradicéo esta ligada a obtencédo de respeito (RANGER, 1997).

Assim, Ranger argumenta que os africanos viam nas tradi¢des inventadas pelos
europeus uma maneira de se beneficiarem na organizacdo de suas proprias sociedades. Eles
acreditavam que, ao adotar essas tradi¢oes, teriam uma chance maior de se tornarem membros
da classe governante da Africa colonial e de redefinir a relagdo entre lideranca e liderados por

meio de uma hierarquia claramente definida, baseada em tradigdes europeias:

[...]nineteenth-century Africa was not characterized by lack of internal social
and economic competition, by the unchallenged authority of the elders, by an
acceptance of custom which gave every person — young and old, male and
female — a place in society which was defined and protected. (RANGER,
1997, p. 603)*

Dessa forma, os africanos foram lentamente se apropriando dessas tradicOes, as
adaptando para atender aos seus proprios interesses. Os ancidos frequentemente recorriam a
"tradicdo™ para proteger seus dominios na producéo rural contra ameacgas dos mais jovens ou
intrusos. Os homens também usavam a "tradicdo™ para manter suas posicdes e vantagens sobre
as mulheres que estavam desenvolvendo habilidades na producdo rural. Como resultado, o
imperialismo britanico deixou dois legados ambiguos, tanto para a metropole quanto para as
colénias: o conjunto de tradicdes que a Europa criou para si mesma para justificar o
colonialismo e a "cultura tradicional africana™, que ndo tem suas origens no passado africano,
mas sim nas intervencgdes dos missionarios e administradores da metropole (RANGER, 1997).

A conexdo entre a ideia de uma tradi¢do inventada e a nocdo de uma comunidade
imaginada parece reforcar o argumento de Hall (2006) de que as identidades nacionais
representadas em esteredtipos na literatura e nas artes sdo, em si, um mito. Esse fenémeno é
especialmente presente em Africa. Hall destaca que novas nagdes sdo criadas com base nesses
mitos, porque antes da colonizacdo, muitas culturas e sociedades tribais distintas coexistiam, e
ndo havia uma Unica na¢do ou povo (HALL, 2006, p. 55). No contexto da discussdo sobre a
desconstrucdo da identidade na modernidade tardia, o autor propde a desconstrucdo da

compreensdo das identidades como entidades fixas e homogéneas. Em dltima andlise, o autor

11 3 Africa do século XIX ndo se caracterizava pela auséncia interna de competicao social e econdmica, nem pela

autoridade incontestada dos mais velhos, tampouco pela aceitacdo dos costumes, que garantia a cada pessoa -
jovem ou velha, homem ou mulher - um lugar definido e protegido na sociedade." (Tradug¢do minha)
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argumenta que tal reconstrucdo critica é fundamental para uma compreensdo mais abrangente

e inclusiva das identidades na sociedade contemporanea.

O discurso da cultura nacional ndo é, assim, tdo moderno como aparenta ser.
Ele constrdi identidades que sao colocadas, de modo ambiguo, entre o passado
e o futuro. Ele se equilibra entre a tentacdo por retornar a glorias passadas € o
impulso por avangar ainda mais em direcdo & modernidade. As culturas
nacionais sdo tentadas, algumas vezes, a se voltar para 0 passado, a recuar
defensivamente para aquele “tempo perdido” [...]; sdo tentadas a restaurar as
identidades passadas. Este constitui 0 elemento regressivo, anacrénico da
estéria da cultura nacional. Mas frequientemente [sic] esse mesmo retorno ao
passado oculta uma luta para mobilizar as “pessoas” para que purifiquem suas
fileiras, para que expulsem os “outros” que ameacam sua identidade e para
gue se preparem para uma nova marcha para a frente. (HALL, 2006, p. 56)

O autor questiona a afirmacdo de que as culturas nacionais buscam unificar seus
membros em uma identidade cultural comum, independentemente de suas diferencas de classe,
género ou raca. Ele contesta essa ideia, argumentando que a maioria das na¢des é composta por
culturas distintas que foram unificadas por meio de um processo violento de conquista, que
forcadamente suprimiu a diferenca cultural (HALL, 2006, p. 59).

Portanto, Hall prop6e uma desconstrucdo da ideia de identidades nacionais como
unidades coesas e fechadas, ao invés disso, ele argumenta que elas devem ser pensadas como
potencialmente enunciativas, que enunciam a diferenca como identidade unificada. Ele destaca
que as culturas nacionais sdo compostas por culturas separadas que foram unificadas por um
longo processo de conquista violenta, ou seja, pela supressdo forcada da diferenca cultural. E
no cruzamento dessas diferencas que as culturas se unificam, mas nunca se mantém fixas. Por
conseguinte, o autor defende que as nagdes modernas sdo hibridos culturais, e que as posicdes
gue o sujeito ocupa em cada divisdo interna da sociedade sdo cruciais para entender a sua
identidade (HALL, 2006).

Assim sendo, Hall concorda que o processo de globalizacdo é responsavel pelo

deslocamento das identidades nacionais na modernidade tardia:

[...Jatuantes numa escala global que atravessam fronteiras nacionais,
integrando e conectando comunidades e organiza¢cdes em novas combinagdes
de espago-tempo, tornando o mundo, em realidade e experiéncia, mais
conectado. (HALL, 2006, p. 67)

Hall observa que quanto mais intervencfes ocorrem nas dimensdes espaco-temporais,
mais as identidades se tornam desvinculadas de tradi¢Ges, lugares e historia (HALL, 2006).
Nesse sentido, o autor destaca que na modernidade tardia ha uma tensdo entre o "global” e o

"local" em relacdo as identidades. Nas palavras do autor, “ao lado da tendéncia em diregdo a
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homogeneizacdo global, ha também uma fascinagdo com a diferenca e com a mercantilizacdo
da etnia e da alteridade” (HALL, 2006, p. 77).

Diante disso, Hall argumenta que ndo devemos pensar em uma simples substituicdo ou
inversdo entre o global e o local, mas sim em uma nova articulagdo entre esses dois espacos.
De acordo com o autor, é nessa interacdo que novas identidades emergem, uma vez que as
identidades ndo sdo fixas ou predefinidas, mas sdo construidas e negociadas em contextos
sociais especificos:

[...] a globalizagdo tem, sim, o efeito de contestar e deslocar as identidades
centradas e “fechadas” de uma cultura nacional. Ela tem um efeito pluralizante
sobre as identidades, produzindo uma variedade de possibilidades e novas
posicdes de identificagdo, e tornando as identidades mais posicionais, mais
politicas, mais plurais e diversas. (HALL, 2006, p. 87)

No contexto pos-colonialista, o professor Homi Bhabha tambem € uma referéncia na
questdo da identidade na modernidade tardia. Segundo ele, estamos em um momento de
transicdo em que espaco e tempo se interconectam para produzir figuras complexas de diferenca
e identidade, passado e presente, interior e exterior, inclusdo e exclusdo (BHABHA, 2013, p.
19). Bhabha compartilna com Hall (2006) a ideia de que a noc¢do de que as identidades estéo
enraizadas em estruturas fixas e geralmente binarias, como "classe" e "género”, foi abandonada
em favor de uma visdo mais posicional do sujeito, descentralizada.

De acordo com o intelectual,

O que é teoricamente inovador e politicamente crucial é a necessidade de
passar além das narrativas de subjetividades originarias e iniciais e de
focalizar agueles momentos ou processos que sao produzidos na articulacao
de diferencas culturais. Esses “entre- lugares” fornecem o terreno para a
elaboracdo de estratégias de subjetivacdo — singular ou coletiva — que dao
inicio a novos signos de identidade e postos inovadores de colaboracédo e
contestac&o, no ato de definir a propria ideia de sociedade. (BHABHA, 2013,
p. 20)

Assim, o autor é creditado pela introducao do conceito de "terceiro espaco™ no contexto
das identidades. Esse "terceiro espaco" refere-se as posicdes de fronteira que distinguem o0s
sujeitos (geralmente manifestadas em género, raca etc.). Para Bhabha, é na articulacdo e
negociacdo dessas fissuras, nas fronteiras das estruturas, que 0s sujeitos se apresentam. Essa
combinacdo de identidades nunca é essencial, mas sim performatica, estando no dominio da
representacdo e ndo da esséncia do sujeito. Assim, "a articulacdo social da diferenca, da
perspectiva da minoria, € uma negociagdo complexa, em andamento, que procura conferir
autoridade aos hibridismos culturais que emergem em momentos de transformacéo historica™

(BHABHA, 2013, p. 21).
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Assim como Hall (2006), Bhabha (2013, p 24) concorda que "os proprios conceitos de
culturas nacionais homogéneas, a transmissdo consensual ou contigua de tradigdes historicas,
ou comunidades étnicas, organicas [...] estdo em profundo processo de redefinicdo"”. O autor
reforca essa afirmacéo ao citar exemplos de obras de Toni Morrison, Salman Rushdie e John
M. Coetzee, que demonstram processos de deslocamento e disjuncdo que ndo totalizam a
experiéncia. Para Bhabha (2013), as identidades estdo em constante negociacao e articulacao,
e € na complexidade desses processos que emergem os hibridismos culturais que caracterizam
a modernidade tardia.

De acordo com Bhabha (2013, p.25), ha uma crescente producdo de culturas "nacionais"
a partir da perspectiva de minorias marginalizadas. No entanto, o efeito mais significativo desse
processo ndo é a proliferacdo de "histdrias alternativas dos excluidos”, que alguns acreditam
que possa resultar em uma anarquia pluralista. Em vez disso, Bhabha argumenta que essa
producdo cultural alterada estabelece uma nova base para conexdes internacionais. O autor
revisita o lugar da cultura na poés-modernidade e comeca por questionar o prefixo "pos”,
afirmando que ndo se trata de uma superacdo do conceito-chave, mas sim de uma
descontinuidade que ndo estd em uma das extremidades dos binarismos. Para ele, 0 "pds™ (como
em pos-colonialismo) deve ser entendido como uma expansédo do presente, para além do centro.

Bhabha (2013) discute a narrativa colonial e sustenta:

A poés-colonialidade, por sua vez, é um salutar lembrete das relagdes
“neocoloniais” remanescentes no interior da “nova” ordem mundial e da
divisdo do trabalho multinacional. Tal perspectiva permite a autenticacdo de
historias de exploracdo e o desenvolvimento de estratégias de resisténcia.
Além disto, no entanto, a critica pds- colonial da testemunho desses paises e
comunidades — no norte e no sul, urbanos e rurais — constituidos, se me

permitem forjar a expressdo, “de outro modo que ndo a modernidade”.
(BHABHA, 2013, p. 26)

Ao mobilizarem o hibridismo cultural em suas representacdes, as narrativas pos-
coloniais possibilitam uma reinsercdo do imaginario tanto da colénia quanto da metrépole, que
surgem das condic@es de fronteira presentes. Assim, a leitura, o compartilhamento e a analise
dessas narrativas resultam em uma revisdo ndo s6 do passado, mas também do presente,
permitindo a reinsercdo de um reconstruido contexto historico.

Bhabha (2013) retoma a concepc¢do de uma literatura mundial, anteriormente proposta
por Goethe, para argumentar que, se essa literatura de fato existe, ela se encontra nas condic¢des
de fronteira — nas histdrias transnacionais de migrantes, colonizados, refugiados politicos, entre

outros. Portanto, o foco de estudo deve estar centrado nos deslocamentos sociais e culturais
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anormais, nas ficcBes "estranhas"”, como as obras po6s-coloniais de escritoras como Toni
Morrison e Nadine Gordimer .

De acordo com o autor, o papel da ficcdo no processo de reinser¢do do imaginério,
especialmente o imaginario colonial, se d& por meio de um movimento que transita do particular

para o publico e do passado para o presente:

E uma intimidade que questiona as divisdes binarias através das quais essas
esferas da experiéncia social sdo frequentemente opostas espacialmente. Essas
esferas da vida sdo ligadas através de uma temporalidade intervalar que toma
a medida de habitar em casa, a0 mesmo tempo em que produz uma imagem
do mundo da histéria. Este € 0 momento de distancia estética que da a narrativa
uma dupla face que, como o sujeito sul-africano de cor, representa um
hibridismo, uma diferenca “interior”, um sujeito que habita a borda de uma
realidade “intervalar”. E a inscri¢do dessa experiéncia fronteiriga habita uma
quietude do tempo e uma estranheza de enquadramento que cria a “imagem”
discursiva na encruzilhada entre a historia e a literatura, unindo a casa e o
mundo. (BHABHA, 2013, p. 35)

As ideias mencionadas causam, no minimo, certo desconforto ao se tentar relacionar a
teoria critica com uma nocdo descentralizada e fragmentada do sujeito. Sobre esse tema,
Bhabha (2013) afirma que a teoria passou a operar no polo inferior da estrutura hierarquica,
focando definitivamente no Outro. Para o autor, essa inverséo é relevante e funciona no discurso
politico, econdmico e até mesmo na histdria. No entanto, no contexto pds-colonial, estabelecer
valores a partir de uma Unica perspectiva, no caso a do colonizado, seria reforcar a propria
ideologia colonialista.

Nesse sentido, o autor sugere uma aproximacao entre teoria e politica. Sobre a vantagem

da contribuicdo da teoria para o campo politico, Bhabha argumenta que:

A linguagem da critica é eficiente ndo porque mantém eternamente separados
0s termos do senhor e escravo, do mercantilista e do marxista, mas na medida
em que ultrapassa as bases de oposi¢do dadas e abre um espago de traducéo:
um lugar de hibridismo, para se falar de forma figurada, onde a construgdo de
um objeto politico que é novo, nem um nem outro, aliena de modo adequado
nossas expectativas politicas, necessariamente mudando proprias formas de
nosso reconhecimento do momento da politica. (BHABHA, 2013, p. 51)

O autor introduz a ideia da necessidade de negociacdo em vez de negacdo entre as
esferas politica e discursiva. Essa negociacao ¢ vista como fundamental no sentido de que “abre
lugares e objetivos hibridos de luta e destroem as polaridades negativas entre o saber e seus
objetos e entre a teoria e a razdo pratico-politica” (BHABHA, 2013, p. 52). Essa negociagao
permite reconhecer a complexidade e a interconexdo entre as esferas politica e discursiva,

promovendo um diélogo construtivo entre ambas e possibilitando a criacdo de solu¢fes mais
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efetivas e justas para as questdes sociais e politicas em pauta, pois “a ligagdo historica entre o
sujeito e o objeto da critica, de modo que ndo possa haver uma oposicao simplista, essencialista,
entre a falsa concepg¢ao ideoldgica e a verdade revolucionaria” (BHABHA, 2013, p. 52).

A teoria pode rearticular, na esfera politica, elementos que sdo hibridos e ndo podem
mais ser considerados como extremidades fixas de uma determinada estrutura. Conforme as
palavras de Bhabha (2013), trata-se de um "algo a mais™ que questiona os termos e o0s limites
dessas mesmas estruturas. Dessa forma, Bhabha estabelece uma distingdo na histéria da teoria
critica, que mesmo ao mudar seu foco para o estudo do Outro, ainda mantém sua posicdo
dominante na narrativa, sendo predominantemente ocidental. No entanto, o autor argumenta
que a teoria critica contém um potencial conceitual para mudanca e inovacdo. Ele identifica
uma tensao entre sua delimitacdo institucional e sua for¢a “revisionaria”. Bhabha sugere que o
caminho para essa transformacao da teoria esta em mudar as referéncias e exigéncias no campo
da diferencga cultural. (BHABHA, 2013).

Em seu texto, Bhabha aborda a questdo da ambivaléncia do sujeito no contexto pos-
colonial e explora o conceito de "alteridade", que se refere a uma diferenca contida dentro da
origem da identidade. O autor aponta que essa ambivaléncia é caracterizada pelo fato de que o
sujeito é simultaneamente um objeto de desejo e escarnio, e que a identidade é definida pela
diferenca em relacéo a algo que também ndo é considerado puro.

No contexto pos-colonial, a ambivaléncia do sujeito é evidente, uma vez que tanto a
identidade do colonizador quanto a do colonizado sdo construcbes feitas no campo da
representacdo. Definir-se no campo da diferenca entre elas seria "cair na armadilha” da légica
imperialista (2013). Portanto, o autor propde um atravessamento das diferencas, uma nova
articulacdo das identidades como posi¢des que nunca se ddo na esséncia. Nesse sentido, as
identidades sdo ambivalentes por se afirmarem na diferenca entre algo que também néo é puro.

Complementando essa ideia, parafraseio as palavras do tedrico mencionado no
segmento seguinte deste capitulo, Said (2011), quando ele sugere que o colonialismo teve um

impacto permanente em ambas as partes da estrutura - nenhum dos lados sai imune.

1.3.3. Os Estudos Culturais

A contribuicéo de Stuart Hall para os estudos culturais foi crucial, pois moldou a direcéo
tedrica e politica do campo a partir da década de 1970. Nesse sentido, parece importante abordar

como a cultura, por meio de suas diferentes manifestacOes, gera novas subjetividades e novas
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formas de ser, viver e compreender o mundo. Pois modos de ser ndo surgem por meio de certas
instituicGes, mas de dispositivos sutis e plurais espalhados pela estrutura social, através dos
quais eles nos governam sem que tenhamos consciéncia de suas agdes. As ligacdes entre cultura
e discurso desenvolvidas no campo dos estudos culturais sdo, portanto, valiosas porque a cultura
é entendida como a pratica do sentido e 0 mundo social construido a partir desses discursos.

Embora os trabalhos dos Estudos Culturais ndo sejam precisos em suas perspectivas de
reflexdo, eles se unem por uma abordagem cuja énfase reside na importancia de analisar a
totalidade da producéo cultural e das praticas de uma sociedade que carrega e produz 0s seus
significados, para entdo, chegar a compreensdo dos padrées de comportamento e do conjunto
de ideias compartilhadas pelas pessoas que ali vivem. Para Stuart Hall, considerado um dos
mais conhecidos criticos culturais contemporaneos, os Estudos Culturais constituiram-se como
um projeto politico de oposicéo, e suas manifestacGes foram sempre acompanhadas de debates,
ao mesmo tempo de um siléncio inquietante.

Ao questionar a centralidade da cultura, Stuart Hall (1997), além de enfatizar sua
importancia na explicacdo da realidade e do comportamento, reconheceu que tudo o que lhe foi
associado desde a segunda metade do século XX teve uma enorme expansdo. Com um papel
caracteristico em todos os aspectos da vida social, na constituicdo da subjetividade e da prépria

identidade do ser humano como ator social. De acordo com Hall,

[...] aacdo social é significativa tanto para aqueles que a praticam guanto para
0S que a observam: ndo em si mesma, mas em razdo dos muitos e variados
sistemas de significado que os seres humanos utilizam para definir o que
significam as coisas e para codificar, organizar e regular sua conduta uns em
relacdo aos outros (HALL, 1997, p. 16)

A énfase de Stuart Hall na importancia da cultura carrega uma profunda dimenséo
epistemoldgica, conhecida como "virada cultural™ (HALL, 1997, p. 17). Hall, em sua obra,
refere-se ao poder transformador dos discursos que circulam no circuito da cultura — pois esses
discursos desempenham um papel crucial na formacdo de nossa compreensdo do mundo,
alterando nossos modelos e explicacdes teodricas (1997). Hall postula que os discursos sao
criados como redes de significados e sdo adotados pelos individuos para auto interpretacdo, em
ultima andlise, produzindo seus “Eus”. Quando o sujeito se reconhece nas falas, ocorre a
interpelacdo. O sujeito leva a sério essas afirmacdes, se identifica e se constitui como sujeito,
explica a si mesmo e ao mundo de acordo com o regime de verdade vigente.

De acordo com Hall, a luta pelo significado esta centrada na cultura, e € por meio dos

textos culturais que os significados s@o estabelecidos e contestados. 1sso faz da cultura uma
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arena importante para lutas simbdlicas pelo poder estrutural. Do ponto de vista de Hall, a cultura

é um dos aspectos mais volateis e imprevisiveis da evolucgdo histérica do novo milénio:

[...] ndo devemos nos surpreender, entdo, que as lutas pelo poder deixem de
ter uma forma simplesmente fisica e compulsiva para serem cada vez mais
simbdlicas e discursivas, e que o poder em si assuma, progressivamente, a
forma de uma politica cultural (HALL, 1997, p. 20)

Nas analises do autor, a cultura tem uma importancia sem precedentes na estrutura e
organizacdo das sociedades da modernidade tardia como parte integrante de toda andlise social
(HALL, 1997). A reflexdo de Hall sobre a funcdo da linguagem como um processo de
significacdo surgiu de sua nogdo de cultura como um grupo de significados compartilhados
(HALL, 1997). De acordo com Hall (2002), se a linguagem confere significado, entdo o
significado s6 pode ser compartilnado por meio do acesso comum a linguagem como um
sistema de representacdo de dito povo. A representacdo por meio da linguagem &, portanto,
central para o processo de geracéo de significado.

Segundo Hall (2002), é por meio do uso que fazemos das coisas, do que dizemos,
pensamos e sentimos — Como as expressamos na escrita — que atribuimos significado. Em parte,
damos significado a objetos, pessoas e eventos por meio das estruturas interpretativas que
utilizamos. A critica da representacdo feita por Hall decorre de uma investigacdo sobre a
construcdo do significado. Ele postula que os significados culturais possuem poder tangivel,
moldando e regulando as normas sociais. Nosso senso de identidade estd enraizado em um
sentimento de pertencimento e estd intimamente relacionado a nossa capacidade de identificar
e interpretar o significado compartilhado. Assim, a linguagem opera representando, criando e
mantendo sistemas de significado. Essa perspectiva é consistente com a "virada cultural™ nas
ciéncias sociais e humanas, que adota uma abordagem socioconstrucionista e enfatiza o papel
critico da representacdo na formacao de nosso mundo.

Em apenas algumas décadas, 0 mundo mudou dramaticamente. A sociedade tornou-se
mais complexa e tecnoldgica, exigindo novas formas de pensar, viver e conviver. Os meios de
producdo, circulacdo e intercambio cultural se expandiram especialmente por meio da
revolucdo tecnoldgica e da informacdo. E, como vimos, é inegavel que a analise da
contemporaneidade se caracteriza pela flexibilidade e dinamismo, dificilmente deixando de
apontar para a exuberancia das tecnologias de comunicacdo e a centralidade adquirida pelos
produtos midiaticos em nosso tempo.

A midia, em sua maioria, forneceu representagdes hegemoénicas para resolver o

problema da diferenca e garantir que certos modelos de ser fossem produzidos e disseminados
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socialmente, o que sustenta a comercializacdo de produtos e ideias (HALL, 1997). Algo que
acompanhamos desde o imperialismo e a colonizagdo. O imperialismo britanico modificou a
“organizacao” do mundo, especialmente no século XX. A sua invasdo em quase um terco do
mundo teve, sem duvida, efeitos duradouros que marcaram a segunda metade do século e
influenciaram o que hoje denominamos de globalizacdo. Esta €, talvez, a maior caracteristica
de nossa modernidade tardia, e um de seus efeitos é a constante sensacdo de descontinuidade,
fragmentagdo e descentralizacdo das estruturas.

As revolugdes culturais tém impacto nos estilos de vida, no sentido que as pessoas dao
a vida, nas suas aspiracdes para o futuro. E, neste contexto, a representacdo assume a
centralidade, o seu sentido reside no fato de “[...] usar a linguagem para dizer algo com sentido
sobre, ou para representar de maneira significativa o mundo a outras pessoas” (HALL, 2002,
p.2). Além disso, as representacdes tém sérias implicacdes sobre as identidades, pois elas tém
a ver como temos sido representados e como essa representacdo afeta a forma como ndés
podemos representar a n0s mesmos, surgindo das préprias narrativas do eu (HALL, 2000,
pag.109).

Edward Said apresenta uma reflexdo partindo da interpretacdo que as narrativas
imperialistas nos apresentam parte do mundo, através da visdo do colonizador. O discurso
imperial esta enraizado em romances classicos e nossa visao de mundo parte destas leituras
colonialistas, pois a forma que os classicos retratam regides do mundo ou nativos criaram uma
identidade que carregamos até hoje.

Voltando seus pensamentos para o Oriente, Edward Said analisa o estudo académico
chamado Orientalismo, na tentativa de mostrar que as narrativas dos povos orientais foram
centrais para o desenvolvimento da propria identidade ocidental e para a legitimacdo dos
colonizadores - o concorrente foi constituido e estabelecido como "o outro”. O orientalismo ¢é
composto por uma estratégia imagética narrativa, reflexiva, semantica, que inventa o Oriente
para o0 Ocidente. Nesse sentido, o autor examinou as configuracdes de poder, tornando evidente
que esse modo de falar sobre o Oriente consiste em apresentar descri¢ces "naturais”, quando na
verdade é uma das representacdes do "outro".

Ideias, culturas e histérias ndo podem ser seriamente compreendidas ou estudadas sem
também se estudar a sua forca estrutural, e mais precisamente, suas configuracdes de poder.
Seria incorreto acreditar que o Oriente foi criado, ou “orientalizado”, e acreditar que tais coisas
acontecem simplesmente como uma necessidade da imaginagdo: “A relacdo entre o Ocidente e
0 Oriente é uma relacdo de poder, de dominacdo, de graus varidveis de uma hegemonia
complexa” (SAID, 2007, p.32).
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Said cita obras de Joseph Conrad, Charles Dickens, Jane Austen como obras que
apresentam o colonialismo enraizado em suas obras, mas que ndo sdo lidos como formas
interpretativas de dito periodo histérico. Em seu livro Cultura e Imperialismo, Said foca sua
pesquisa na Inglaterra, Franca e EUA, contudo, é possivel levar esta interpretacdo a outras
nacOes imperialistas e paises colonizados.

Em Cultura e Imperialismo, Edward Said estabelece a importancia que a narrativa, ou
seja, a tradicdo literéaria , sustenta a nocao de cultura e imperialismo, nesse sentido a literatura
oferece um corpus riquissimo que abarca as hipéteses imperialistas em relacdo as coldnias. Para
0 autor, as nogdes de propriedade, direitos patrimoniais, organizacdo e futuro dessas
propriedades sdo discutidas e decididas nas narrativas. Segundo ele:

Como sugeriu um critico, as préprias nacoes sao narrativas. O poder de narrar,
ou de impedir que se formem ou surjam outras narrativas, € muito importante
para a cultura e o imperialismo, e constitui uma das principais conexdes entre
ambos. Mais importante, as grandiosas narrativas de emancipacdo e
esclarecimento mobilizaram povos do mundo colonial para que se erguessem
e acabassem com a sujeicdo imperial; nesse processo, muitos europeus e
americanos também foram instigados por essas histdrias e seus respectivos
protagonistas, e também eles lutaram por novas narrativas de igualdade e
solidariedade humana. (SAID, 2011, p. 13)

Descrevendo as experiéncias de interacdes que unem tanto os imperialistas quanto 0s
colonizados, o autor acredita que o estudo da relacdo do Ocidente com 0s outros € uma porta
de entrada para a compreensdo das praticas culturais dos proprios ocidentais. Nesse sentido,
Said admite a impossibilidade de neutralidade dos estudos culturais, uma vez que o estudo da
cultura e do préprio imperialismo ja é concebido por uma cultura dominante. Entretanto, o autor
ndo opta por operar em um pdlo de estrutura binaria. Desta forma, ele procede assumindo que
"o todo cultural ndo € coerente”, mas que muitas partes importantes dele trabalham juntas.

Said (2011) utiliza das palavras de T.S.Eliot para exemplificar que a maneira com que
representamos o passado molda, até os dias de hoje, como compreendemos o passado e 0
presente. Ou seja, a forma que narrativas literarias apresentaram povos, regides, culturas,

através de uma narrativa colonial/ocidental:

[...] se ndo conseguirmos compreender como o grande romance realista
europeu cumpriu um de principais objetivos — sustentando de maneira quase
imperceptivel o consentimento da sociedade com a expansdo ultramarina.
(2011, p.47)

O imperialismo é sustentado por um discurso politico que menospreza 0 nativo,

diminuindo-o como forma de apaga-lo. E umas das formas que o discurso encontrou de
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propagar esse ideal, foi através da literatura. Cada obra literaria aborda uma visdo de mundo,
de um determinado periodo histérico e por este motivo é fundamental o exercicio de
interpretacdo. Said exemplifica que: “Ler Austen sem ler tambem Fanon e Cabral - e assim por
diante - € separar a cultura moderna de suas ligacdes e comprometimentos. E um processo que
deve ser invertido” (2011, p.97). Assim, Said trata essencialmente das representacdes que a
Europa tem de suas coldnias, mais especificamente da Africa e da India, utilizando do romance
e das formas culturais dos séculos XIX e XX, inclusive o autor acredita que estes escritos
tiveram uma importancia na formagéo de atitudes, referéncias e experiéncias imperiais.

Said acredita que certos discursos ainda apresentam residuos do imperialismo, com certa
generalizacdo estereotipada sobre as ex-colénias. O ocidente mantém o dominio de uma
narrativa exclusiva das realizagbes culturais, apesar dos colonizadores terem saido dos
territorios, a divida cultural, social e econdbmica ainda ndo foi paga. O teorico palestino
apresenta a reflexdo que a partir das experiéncias divergentes de colonizador e colonizado,
atraves da literatura, é possivel interpreta-las em conjunto. “cada qual com sua pauta e ritmo de
desenvolvimento, suas formacgdes internas e seu sistema de relagcdes externas, todas elas
coexistindo e interagindo entre si.” (2011, p.75).

Segundo Hall, a chamada “crise de identidade” ¢ vista como parte de um processo maior
de mudanca, que desloca estruturas e processos fundamentais das sociedades modernas e

quadros de referéncia que deram estabilidade dos individuos no mundo social:

[...] O que denominamos “nossas identidades” poderia provavelmente ser
melhor conceituado como as sedimentacbes através do tempo daquelas
diferentes identificagdes ou posigdes que adotamos € procuramos “viver”,
como se viessem de dentro, mas gque, sem duvida, sdo ocasionadas por um
conjunto especial de circunstancias, sentimentos, histérias e experiéncias
Unica e peculiarmente nossas, como sujeitos individuais. Nossas identidades
sdo, em resumo, formadas culturalmente (HALL, 2000, p. 7)

Atualmente, identidade é um conceito muito discutido pelas teorias sociais, que buscam
essencialmente demonstrar que 0s antigos responsaveis pela estabilidade do mundo social,
estdo em declinio e substituidos por novas identidades , caracterizada, entre outras coisas, pela
fragmentacdo do individuo moderno , fato que, segundo o autor, favoreceu uma grande
mudanca estrutural nas sociedades. Para o autor, as identidades sociais devem ser pensadas
como na representacdo, através da cultura, resultante de uma identificacdo que permite situar-

se nas defini¢des dos discursos culturais:

[...]Jas culturas nacionais sdo compostas ndo apenas de instituigfes culturais,
mas também de simbolos e representacdes. Uma cultura nacional é um
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discurso — um modo de construir sentidos que influencia e organiza tanto
nossas a¢des quanto a concepcdo que temos de nés mesmos (HALL, 2006, p.
50)

Stuart Hall ao desenvolver a viséo de identidade, argumenta que na modernidade tardia,
as identidades sdo cada vez mais fragmentadas e fraturadas e construidas por meio de discursos,
praticas e posi¢des sociais. Nessa perspectiva, a identidade emerge do didlogo entre conceitos
e definigdes que os discursos da cultura representam para nds e nosso desejo de responder aos
apelos desses significados (HALL, 2006). Entdo, apesar de seu efeito contraditorio, a
globalizagéo acaba por ter um efeito de deslocamento das identidades centradas, exercendo uma
influéncia pluralizada sobre as identidades, tornando-a mais diversificada. Embora as
identidades possam ser representadas como unificadas, as identidades sdo marcadas por
diferencas, sendo justamente essa a identidade cultural/nacional que a contemporaneidade

evidencia

13

[...] quanto mais a vida se torna mediada pelo mercado global de estilos,
lugares e imagens, pelas viagens internacionais, pelas imagens da midia e
pelos sistemas de comunicagdo globalmente interligados, mais as identidades
se tornam desvinculadas — desalojadas — de tempos, lugares, histérias e
tradigOes especificos e parecem ‘flutuar livremente’. Somos confrontados por
uma gama de diferentes identidades (cada qual nos fazendo apelos, ou melhor,
fazendo apelos a diferentes partes de nés), dentre as quais parece possivel
fazer uma escolha. (HALL, 2006, p. 75)

Obviamente, todo esse processo ndo ocorre sem uma moralidade critica, ou seja, essas
identidades diversas sofrem retaliacdo pelas tendéncias conservadoras que defendem a
homogeneizacdo, portanto, sdo contrarias a chamada fragmentacao global. Porém, o conceito
da identidade ndo pode ser definido ou decidido como um bloco Unico e homogéneo, segundo
Hall “as nagdes modernas sao, todas, hibridos culturais” (HALL, 2006, p. 62). E a literatura
assume, assim, um papel essencial na criacdo de identidades nacionais, uma vez que as
representacdes existem na e pela linguagem. Especificamente no contexto imperialista, as
narrativas produzidas pelos impérios forneceram e fornecem uma imagem absoluta e
completamente dispar dos povos de fora do continente europeu. Sendo tais representacdes as
imagens reconhecidas e interpretadas como reais, até muito recentemente, dos povos orientais,
africanos e indigenas.

Refletindo sobre os conceitos e interpretacdes de Hall e Said fica cada vez mais explicito
a necessidade de se ler e compreender obras com perspectivas culturais ndo europeias. A forma
que podemos compreender periodos historicos é nos informando sobre 0s mesmos através de

outras narrativas, para conhecer as diversas visdes que existem. Sendo necessaria a leitura da
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visdo do colonizador como forma de contextualizar sua participacdo, mas também, e

principalmente, a do colonizado que teve e ainda tem a sua voz apagada.

1.3.4. Canone Literario como parte de uma identidade cultural

A formacdo do canone literdrio parte de uma identidade cultural, sustentada pelo
monopolio cultural de alguns que controlam o poder, as normas e os valores universais. Ou
seja, 0 conjunto de obras reconhecidas como canones séo representativas de um determinado
local, cultura e sociedade. Durante séculos 0 monopdlio cultural e as instituicdes académicas
foram representadas por um Unico grupo; homens brancos e de classe média/alta. Esse grupo
excluia as formas de pensar e agir diferentes das suas, ou seja, sO se receberia o privilégio de
ser lido ou ouvido se representasse e preservasse as verdades que este grupo queria transmitir.

Levando em conta a forma que as listas candnicas eram idealizadas, ndo é de se estranhar
que mulheres brancas, negros, negras, indigenas etc. tivessem pouco espaco ou quase nenhum
dentro das instituicdes. Enquanto criticos e académicos continuarem desmerecendo escritos,
vozes e pessoas que fogem do padrdo de valores esperados, o debate e o estudo de obras,
apagadas da Historia, continuara sendo essencial.

O mundo moderno/colonial nasce da subalternizacdo do outro - vivendo o Outro sem
escrita, sem histdria, sem desenvolvimento e sem democracia. Este sistema classifica estes
povos, vistos como "os outros”, ao silenciar as formas de conhecimento destas sociedades. Os
sujeitos que estdo na fronteira da modernidade e subalternidade sdo os que permitem o
surgimento de novas formas de se pensar, pois "O pensamento de fronteira é a resposta
epistémica dos subalternos ao projeto eurocéntrico da modernidade” (GROSFOGUEL, 2009,
p. 18).

Ribeiro (2019) dialoga com diversas outras autoras com o intuito de descolonizar o
conhecimento, académico ou de senso comum, que segundo Lélia Gonzalez sofreu uma
hierarquizacdo que legitimou o homem branco como superior na narrativa. Enquanto Linda
Alcoff descreve a necessidade de se pensar outros saberes, Djamila Ribeiro exemplifica a
importancia de se apresentar outras identidades, estas que tém sido historicamente silenciadas
no sentido epistémico.

Em Memodrias da Plantacao, Grada Kilomba (2019) exemplifica os espacos de excluséo

criados ao sujeito negro no mundo moderno, na politica, economia, sociedade, etc. No capitulo
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Mascara, Kilomba utiliza a mascara da Anastacia como uma analogia para os dias de hoje,

trazendo as relagdes e consequéncias do colonialismo, memoria e trauma.

Tal méascara foi uma pega muito concreta, um instrumento real que se tornou
parte do projeto colonial europeu por mais de trezentos anos. [...] sua principal
funcédo era implementar um senso de mudez e de medo, visto que a boca era
um lugar de silenciamento e de tortura. Neste sentido, a mascara representa o
colonialismo como um todo. Ela simboliza politicas sadicas de conquista e
dominag&o e seus regimes brutais de silenciamento (KILOMBA, 2021, p. 33).

A analogia da méscara se refere ao constante silenciamento que homens e mulheres
negras continuam sofrendo, suas vozes sdo apagadas por quem tem o poder da narrativa. E
como forma de manter o status quo as estruturas violentas do colonialismo sdo propagadas,
atraves da segregacéo racial, do apagamento de narrativas e a negacao dos ocorridos, mantendo
0 colonizado em sua subalternidade.

Para Adichie (2019) os silenciados sé terdo a oportunidade de serem as vozes de suas
proprias histdrias quando comecarem a ter a oportunidade de conté-las, apenas desta forma sera
possivel desmistificar aquilo que é contado sobre seu povo, redirecionando a histdria para uma
narrativa mais inclusiva, e ndo apenas com a voz dos colonizadores brancos.

Historiadores buscam nas obras literarias fontes que representam a sensibilidade e a
visdo da sociedade em dito periodo historico, para entdo debater com a veracidade historica ja
existente. Mas, quando vozes sdo perdidas, escondidas ou retratadas como subalternas e
inferiores, um periodo histérico e social ndo pode ser representado por completo. Dentro do
canone literario existe a divisao por género, como exemplificado por Lucia Osana Zolin (2009,

p. 226):

[...] é recorrente o fato de as obras literarias candnicas representarem a mulher
a partir de repeticbes de esteredtipos culturais, como, por exemplo, o da
mulher sedutora, perigosa e imoral, o da mulher como megera, o da mulher
indefesa e incapaz e, entre outros, o da mulher como anjo capaz de se sacrificar
pelos que a cercam.

A literatura de autoria feminina é o grande marco para as vitdrias sobre 0s estigmas
culturais e sociais, pois sdo textos que permitem que a perspectiva da mulher seja representada
com veracidade, através de sua voz, pois segundo Shirley Campbell Barr “Ninguém é melhor
do que eu mesma para contar a minha histéoria”?. Existem estruturas raciais de poder entre as

mulheres, e 0 modo como o0 género é construido para mulheres negras difere das construcdes

12 Dialogos literarios na Améfrica | As paginas vibrantes da América Latina. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=gAqUMX_MGNg&t=1s
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da feminilidade branca. Enquanto Simone de Beauvoir vé& a mulher como o Outro do homem,
Grada Kilomba exemplifica que a mulher negra sofre uma diferenciacdo maior, ao ser o Outro
do Outro. As mulheres negras sdo oprimidas ndo somente por homens (brancos e/ou negros) e
mulheres brancas, mas também por formas institucionais, estruturadas nas nossas sociedades,
dessa forma criando um local de subalternidade mais dificil de ser ultrapassado.

Marisa Lajolo (1988) exemplifica que a literatura, a Arte, expressa a vida humana,
acontecimentos simples ou requintados denunciam situa¢des humanas e desumanas. E séo as
narrativas que expressam as vivéncias do ser humano através da escrita que os silenciados

podem encontrar uma forma de enfrentar o esquecimento e a negagé&o.

1.3.5.Escritas de Si: representacao atraves da literatura

De acordo com a feminista Audre Lorde (1984), precisamos reconhecer as diferencas
que nos distinguem de outras mulheres que séo nossas iguais, nem inferiores, nem superiores e
desenhar os meios que nos permitam utilizar as diferencas para enriquecer nossa Vvisao e nossas
lutas comuns . Para a autora, diferencas de raca, idade, sexo, entre outras, ndo separam as
mulheres. O que separa é a nossa recusa em reconhecer as diferencgas e a examinar as distor¢oes
que resultam de rotular erroneamente essas diferengas. Racismo, a crenga em uma superioridade
inerente de uma raca em relacdo as demais e, portanto, em seu direito de dominagdo. Sexismo,
crenca na superioridade inerente de um sexo e, por tanto, em seu direito de dominar. Assim
como etarismo, heterossexismo, elitismo.

Nesse processo de reconhecimento das diferencas, cabe abordar a Teoria da
Interseccionalidade. Desde o século XIX, muitas feministas negras tém liderado questfes
interseccionais de raca, diferentemente do feminismo branco, que ndo incluiu as mulheres
negras em suas agendas, bem como o movimento “antirracista, a rigor, focado nos homens
negros” (AKOTIRENE, 2018, p. 14). Porém, foi em 1989 que a feminista negra, Kimberlé
Crenshaw nomeou as opressdes da Teoria da Interseccionalidade de raca e género, em sua tese
de doutorado intitulada: Demarginalizing the Intersection of Race and Sex: A Black Feminist
Critique of Antidiscrimination Doctrine, Feminist Theory, and Antiracist Politics, como
veremos no Capitulo 2 desta dissertacéo.

Conforme Crenshaw (2002, p. 177), a Teoria da Interseccionalidade é:

uma conceituacdo do problema que busca capturar as consequéncias
estruturais e dindmicas da interacao entre dois ou mais eixos da subordinag&o.
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Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a
opressdo de classe e outros sistemas discriminatorios criam desigualdades
bésicas que estruturam as posicdes relativas de mulheres, racgas, etnias, classes
e outras.

Para entender a Interseccionalidade, a autora explica, por meio de metaforas, as
diferengas presentes, pois os “eixos de poder, isto ¢, raca, etnia, gé€nero e classe constituem as
avenidas que estruturam os terrenos sociais, econdmicos e politicos. E através delas que as
dindmicas de desempoderamento se movem.” (CRENSHAW, 2002, p. 177). Essas avenidas
sao diferentes, mas excludentes e se “sobrepdem e se cruzam, criando intersec¢des complexas
nas quais dois, trés ou quatro eixos se entrecruzam.” (CRENSHAW, 2002, p. 177). Por
exemplo: as mulheres ndo-brancas “frequentemente estdo posicionadas em um espaco onde o
racismo ou a xenofobia, a classe e 0 género se encontram. Por consequéncia, estdo sujeitas a
serem atingidas pelo intenso fluxo de trafego em todas essas vias.” (CRENSHAW, 2002, p
177).

Como exemplificado acima, uma mulher ndo-branca é atravessada por diversas castas
de raca, territorio, classe e género, de forma mais intensa, do que uma mulher branca, por
exemplo. Esta também ¢é atravessada por suas realidades, mas de forma menos intensa e que
podem utilizar de seus privilégios da branquitude, conscientemente ou ndo, a ajudar manter
seus privilégios e, consequentemente, o fluxo menos intenso advindos dessas castas. Tendo
consciéncia ou ndo dos seus privilégios raciais, conforme abordado na sec¢éo sobre Racismos e
Branquitude, essa mulher pode contribuir para a manutencéo deles, por exemplo, quando diz
que: “mulheres sdo todas iguais”, invisibilizando as demais opressdes para as outras mulheres.
E contribuindo, muitas vezes, para que os fluxos de raca sejam cada vez mais intensos para
mulheres ndo-brancas, e mulheres trans.

Digo intenso porque ao ocultar os diferentes tipos de opressdo, seus efeitos e seus
desvios podem exacerbar, ou entdo, nao retificar totalmente a desigualdade racial por meio de
legislacdo e politicas publicas. E como dizer que eles ndo existem. Em consonancia com 0s
assuntos discutidos acima, é possivel incorporar e explicar que a opressdo é estrutural e
intrincada. Para, de fato, realizar mudancas, muitas vezes, é necessario modificar as estruturas.
Contudo, é preciso comecar.

Se for necessario utilizar da metafora para total compreensédo, pense em um veiculo com
varias complexidades de opressdo: racismo, violéncia de género, vulnerabilidade, acesso a
oportunidades, exclusdo social, desemprego, fome, silenciamento, LGBTQIA+fobia e outras
mais. Mas quando a via em que esse carro se encontra se alarga, e outras formas ativas de

opressdo podem impactar identidades diferentes. Seja por género, deficiéncia ou crencas, entre
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outros, todos podem atravessar essas opressoes, mas com fluxos mais ou menos intensos. Por
exemplo, mulheres léshicas, mulheres cis heterossexuais, homens trans e homens cis
heterossexuais receberdo diferentes fluxos de género. Qualquer pessoa pode ocultar as
identidades de outras pessoas, mantendo seus privilégios ou escolhendo participar das
alteracOes. Pensando nisso, é importante pensar a mulher negra como plural e interseccional.
Somos diferentes em corpo, sexualidade, localizacdo, idade, territorio, classe, deficiéncia e
outras diferencas. No entanto, ainda 0s consideramos Unicos e iguais. que nega nossa
identidade.

Assim, Crenshaw (2004) observa que o apagamento interseccional ndo é exclusivo das
mulheres negras. Pessoas negras ou de outros grupos raciais/étnicos, movimentos LGBTQIA+;
ONGs na luta contra um sistema que leva jovens da escola para a prisdo; mulheres no
movimento de imigrac¢do; mulheres trans em movimentos feministas; e pessoas com deficiéncia
que lutam contra o abuso policial - todos sofrem de vulnerabilidades que refletem as intersecées
de racismo, sexismo, opressdao de classe, transfobia, incapacidade e muito mais. A
interseccionalidade empoderou muitas dessas pessoas para destacar suas circunstancias e lutar
por visibilidade e inclusdo.

Segundo a feminista negra brasileira Carla Akotirene (2018, p. 14), a Teoria da
Interseccionalidade apds a Conferéncia Mundial contra o Racismo, Discriminacdo Racial,
Xenofobia e Formas Conexas de Intolerancia, em Durban, na Africa do Sul, em 2001,
conquistou popularidade académica. Akotirene (2018, p. 17) adverte que a Teoria da
Interseccionalidade ndo pode ficar sem as mulheres negras nem ser utilizada academicamente
sem a sua participacdo, tonando-se apenas um modismo académico, sem contar com os/as
intelectuais negros/as que criaram essa metodologia tedrica analitica. Uma vez que € “da mulher
negra o coragdo do conceito de interseccionalidade” (AKOTIRENE, 2018, p. 17). Usar a
interseccionalidade sem as mulheres negras € uma outra forma de apagamento, que contribui
também para coloca-las em um Unico bloco homogéneo. Para mim, isso é uma estratégia de
epistemicidio e de violéncia académica, reduzir e apagar uma intelectualidade negra e renomea-
14, a tornando outra. Novamente, a “mascara”, abordada por Grada Kilomba (2016) se faz
presente nas disputas académicas-coloniais sobre quem pode criar uma teoria, academicamente
legitimada, e quem pode julga-la, apaga-la, renomea-Ia, reduzindo-a a opinides pessoais.

Outro ponto levantado por Akotirene refere-se a descolonizacdo das perspectivas
hegemonicas: “sobre a teoria da interseccionalidade e adotar o Atlantico como locus de
opressdes cruzadas, pois acredito que esse territorio de aguas traduz, fundamentalmente, a
histéria e migragdo for¢ada de africanas e africanos” (AKOTIRENE, 2018, p. 15). Para a
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feminista negra, essas dguas permitem que, “além disto, cicatrizam feridas coloniais causadas
pela Europa, manifestas nas etnias traficadas como mercadorias, nas culturas afogadas, nos
binarismos identitarios, contrapostos humanos ¢ ndo humanos” (AKOTIRENE, 2018, p. 15).
Esse territorio diasporico carrega uma memoria, € ndo sO: traz também as perspectivas,
sabedorias, teorias e metodologias, que se encontram e interseccionam em diferentes
localidades no mundo. Ao problematizar a interseccionalidade, Akotirene também aborda os
acasos causados as pessoas pelos cruzamentos e a ajuda que recebem através dos feminismos
negro. Para a autora, a “nica cosmovisao a usar apenas 0s olhos é a ocidental e esses olhos nos
dizem que somos pessoas de cor, que somos Outros” (2018, p.17).

Akotirene (2018, pag. 16) exemplifica a interseccionalidade ainda mais ao mostrar que,
apos travar os caminhos de identidade, ndo ha ajuda epistémica as mulheres negras. Dado que
grande parte da sociedade exige que as mulheres se “levantem sozinhas depois dos impactos da
colonizagdo”. Refor¢ando os mitos e esteredtipos sobre as mulheres, em especial as negras, por
exemplo, a “mae preta, sobrenatural, matriarca, guerreira, que tudo aguenta e suporta.”
(AKOTIRENE, p. 16). Sendo possivel reconhecé-las nas obras de Emecheta e Chiziane, que
alem de suas protagonistas precisarem levantar sozinhas sempre que necessario, também
apresentam uma gama de realidades femininas solitarias. O levantar sozinha é estrutural.

Existem inUmeras situacdes em que meninas e mulheres negras sdo abandonadas por
politicas publicas, Estado, auxilio, protecdo social, entre outros. O fato € que tudo isso também
afeta 0 mental delas e ninguem é forte o suficiente, ou deveria ser forte, para resistir as estruturas
coloniais e racistas. O conceito criado por Maria Aparecida Bento (2002), Pacto Narcisico da
Branquitude, diz respeito a uma alianca entre pessoas brancas para se apoiarem e protegerem
0s seus privilégios raciais, essa realidade acima € um exemplo de como o Pacto acontece e é
naturalizado. Conforme Bento (2002, p. 7), tudo se passa como se houvesse um pacto entre
brancos, aqui chamado de pacto narcisico, que implica na negacéo, no evitamento do problema
com vistas a manutencdo de privilégios raciais. O medo de perder esses privilégios, e de ser
responsabilizado pelas desigualdades raciais, constitui o substrato psicolégico que a projecédo
dos brancos sobre 0s negros, carregada de superioridade. O negro ¢ inventado como um ‘outro’
inferior, em contraposi¢cao ao branco que se tem e € tido como superior; e esse ‘outro’ € visto
como ameacador.

Ressalto novamente que a opresséo faz parte da estrutura social, mas isso ndo impede
acOes e iniciativas acontecerem. Chamar-se de feminista vai além de falar apenas de mulheres
brancas, heterossexuais, de classe média, deficientes, que vivem nos centros urbanos, ou da sua

realidade excludente. E falar e problematizar a Teoria da Interseccionalidade para as diferencas.
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E, a partir delas, criar mecanismos de equidade e reparacdo social. Nesse sentido, a
interseccionalidade “se refere ao que faremos politicamente com a matriz de opressiao
responsavel por produzir diferencas, depois de enxerga-las como identidades” (AKOTIRENE,
2018, p. 30). Mas, ao pensar a interseccionalidade, é preciso ter atencdo e cautela para ndo
realizar uma hierarquia de opressoes e sofrimentos, uma vez segundo Audre Lorde (2009, p.
2), “nao ha hierarquias de opressdo”, pois na “heterogeneidade de opressdes conectadas pela
modernidade, afasta-se a perspectiva de hierarquizar sofrimento, visto como todo sofrimento
esta interceptado pelas estruturas” (AKOTIRENE, 2018, p. 30).

Além disso, quando se fala de interseccionalidade e diferencas de identidades, é
importante entender as representacdes. De acordo com Stuart Hall, (1997, p. 6), a representagéo
“conecta significado e linguagem a cultura”. Ou seja, ela € uma “parte essencial do processo
pelo qual o significado é produzido e trocado entre os membros de uma cultura. Envolve o uso
da linguagem, dos sinais e imagens que representam as coisas” (HALL, 1997, p. 6). Segundo o
autor, existem dois sistemas de representacdo que séo significado e linguagem. O primeiro
depende do “sistema de conceitos e imagens formadas em nossos pensamentos que podem
representar 0 mundo, permitindo-nos referir-nos a coisas dentro e fora de nossas cabegas”
(HALL, 1997, pag. 17). O segundo se refere a linguagem, uma vez que nosso mapa mental
“compartilnado deve ser traduzido em uma linguagem comum, para que pOSSamos
correlacionar nossos conceitos e ideias com certas palavras escritas, sons falados ou imagens
visuais” (HALL, 1997, p. 19). A relacao entre “coisas”, conceitos e signos esta no coragao da
producdo de sentido na linguagem, o processo que liga estes trés elementos juntos € o que
chamamos de representacao.

Importante reforcar as formas com que a sociedade, 0s tempos e 0s contextos interferem
nas imagens representam grupos sociais, e em gque muitas vezes refletem as interacdes sociais,
reforcando e criando ideias e estereotipos. Quando o autor aborda as representacfes na midia,
ele diz que a palavra representacdo “ou reapresentacdo leva consigo a nocao de que algo ja
estava la e, através da midia, foi reapresentada” (HALL, 1997, p. 6). A partir disso, ficam
evidentes as relagdes de poder, em que € preciso questionar quem tem “o poder, em que canais,
para circular quais significados para quem? E por isso que a questdo do poder nunca pode ser
excluida da questdo da representagdao” (HALL, 1997 , p. 14), uma vez que o poder cria a
linguagem com o objetivo de criar representacGes fixas sobre grupos sociais.

Esses ideals racistas e coloniais ainda estdo presentes na sociedade e nas producdes
literarias e visuais, pelo motivo de serem organizados e regulados por diferentes discursos que

circulam e se articulam dentro de determinado tempo e lugar. Entdo, quando os estereo6tipos sao
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desafiados é uma maneira de aumentar as “possibilidades de identidades que as pessoas nao
viram representadas antes [...]” (HALL, 1997, p. 20), j4 que a identidade “esta profundamente
envolvida no processo de representacdo” (HALL, 2006, p. 71). Além do mais, quando
abordamos as imagens midiaticas, é valido pensar também nas representacfes cinematogréficas
e literérias, que influenciaram a midia, contribuindo para criar e reforcar imagens e ideias sobre
mulheres negras. Entretanto, quando varias mulheres negras criam novas representacées de si
€ uma maneira de tentar romper com as ideias e visdes coloniais. E também uma critica aos
discursos hegemdnicos, em que elas propdem “uma releitura de tudo que outrora havia sido
imposto como a verdade absoluta” (AZEVEDO; SILVA, 2014, p . 9).

A cantora estadunidense Beyoncé respondeu em sua conta de Instagram, enquanto
promovia o album visual Black is King (2020): “Creio que quando nds negros contamos nossas
proprias histérias podemos mudar o eixo do mundo e narrar a verdadeira histéria da
prosperidade geracional e da riqueza da alma que n4o se conta em nossos livros de historia”?2,

A partir dessa perspectiva, a feminista negra estadunidense, bell hooks diz (2019, p. 32)
que é importante olhar para a negritude do outro para transformar as proprias imagens que
temos em nosso imaginario, criando alternativas para quais tipos de imagens devemos subverter
e criticar, transformando as nossas visdes de mundo. hooks também aponta que ainda existem
muitas imagens de negros na midia que sdo “construidas por pessoas brancas que nao se
despiram do racismo, ou por pessoas ndo-brancas ou negras que vejam o mundo pelas lentes da
supremacia branca — o racismo internalizado” (2019, p. 28). Por isso, ¢ interessante retomar
que, como apresentado ao longo dos proximos capitulos, a diversidade e pluralidade das
mulheres negras é fundamental para se refletir sobre as representacdes que elas constroem de
si, na maioria das vezes sdo bem diferentes da imagem vendida pelo poder da branquitude.

Todorov (2009) defende que a literatura apresenta a experiéncia humana, e desta forma
permitindo que o leitor se coloque no lugar da personagem, criando um laco de empatia e de
humanidade. Lajolo (1988) exemplifica que a literatura, a Arte, expressa a vida humana, através
de acontecimentos simples ou requintados, denunciando situa¢fes humanas e desumanas.

Considerando os lugares de fala e de escuta, nota-se que ha uma discrepancia na
narrativa quando falamos da autoria negra a partir de dois lugares. 1sso decorre do fato que no

lugar de fala, em que o0 negro é o autor/protagonista ha uma escrita que vai para além de uma

3Disponivelem: https://www.geledes.org.br/a-importancia-de-black-is-king-e-aquilo-que-podemos-considerar-
uma-critica-construtiva/. Acesso em 20 de jan. 2023.
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narracdo de fatos, caminha em direcdo de uma Escrevivéncial®, ou seja, a escrita de si. Outro
ponto importante nestas autorias € o de se colocar no local de riqueza cultural, nobreza,
dignidade e soberania, denunciando os contextos racistas e violentos a que foi condicionado
estar.

A escrita de autoria negra se transforma em um espaco de fala, onde as denuncias
politicas e sociais, singulares ou coletivas sdo capazes de serem reconhecidas por quem as
enfrenta, independentemente de seu territério. A autora Lélia Gonzalez relata a importancia de
se fazer um recorte para além da raca e do género, pensar a questdo classe, e como o fato de ser

mulher negra e favelada se torna um componente a mais de opressao e desumanizagao:

Mas € justamente aquela negra andnima, habitante da periferia, nas baixadas
da vida, quem sofre mais tragicamente os efeitos da terrivel culpabilidade
branca. Exatamente porque € ela que sobrevive na base da prestacdo de
servigos, segurando a barra familiar praticamente sozinha (GONZALEZ,
1984, p. 231).

E é a partir desses contextos que surge uma literatura real e crua, em que a necessidade
de se pontuar as relacfes desiguais de poder, a inequidade de género, auséncias de direitos, as
demandas especificas referentes as mulheres se tornam presentes na literatura como uma forma
de levantar a sua voz oprimida. As duas obras apresentadas nessa dissertacdo tratam de
momentos histéricos, ao mesmo tempo em que relatam a historia familiar de mulheres
negligenciadas pela sociedade patriarcal. E segundo Sandra Pesavento, literatura e histdria

podem estar juntas, quando

Historia e literatura correspondem a narrativas explicativas do real que se
renovam no tempo e no espaco, mas que sdo dotadas de um traco de
permanéncia ancestral: os homens, desde sempre, expressaram pela
linguagem o mundo do visto e do néo visto, através das suas diferentes formas:
a oralidade, a escrita, a imagem, a masica. (2006, p.2)

Todorov (2009) exemplifica que a literatura vai além da leitura, pois a literatura é o
pensamento e 0 conhecimento do mundo. A literatura permite que se recupere a perspectiva
humana em tempos conturbados, como por exemplo, nestas duas obras escolhidas podemos
observar a recriacdo de periodos historicos, e de movimentos sociais a partir de vozes
negligenciadas. E um género narrativo que veicula diversos temas, desde realidade social,
sociopolitica, econdmica e cultural, propiciando aos leitores uma reflexdo globalizante. Aléem

de apresentar um teor narrativo, com estilos e tradi¢cdes Unicos da literatura africana, estas obras

% Termo cunhado pela escritora Conceicdo Evaristo. Trata-se da escrita através da vivéncia e realidade subjetiva
de cada escritor/a.
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propiciam aos seus leitores uma compreenséo acerca do ser uma mulher nessas realidades,
permitindo outras interpretacdes que vao além da linguagem escrita.

Com a leitura de mulheres, como Buchi Emecheta e Paulina Chiziane, surge uma ruptura
nos silenciamentos, pois quando uma mulher excluida da sociedade se mostra como escritora,
no qual escreve sobre as suas vivéncias, e indiretamente sobre a vida de tantas outras que
compartilham deste mesmo local de fala, suas vozes além de comecgarem a ser escutadas,
passam a ser reconhecidas.

Escrever torna-se 0 meio de reafirmar sua presenca no mundo, utilizando das palavras
como forma de participar de uma coletividade e ao mesmo tempo marcar-se como individuo.
Além de descrever estas obras como parte das Escrevivéncias fundamentais para conhecermos
estas mulheres, estes escritos sdo também uma forma de reflexdo sobre as sociedades e a

subjetividade das mulheres diasporicas.
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2. FEMINISMOS

2.1. Feminismos e suas representatividades

Feminismo € um termo utilizado para se referir aos varios movimentos e ideologias
dentro da area de estudos de género que surgiram ao longo do tempo, englobando uma vasta
gama de movimentos. Estes feminismos tém o objetivo de alcancar a igualdade de género e de
desafiar sistemas e estruturas patriarcais.

Dentro desta vasta gama de movimentos é possivel incluir: o feminismo liberal,
feminismo radical, feminismo socialista, feminismo interseccional, feminismo negro,
feminismo africano e muitos outros. Estes feminismos, tdo diferentes por terem abordagens
dispares, a0 mesmo tempo partilham da crenca de que as mulheres e 0s outros generos
marginalizados pela sociedade branca hétero “padrdao” devem ter os mesmos direitos e
oportunidades que todes.

Algumas questbes-chave que os feminismos abordam incluem (ONU Mulheres, 2023):

= Violéncia baseada no género: Os feminismos trabalham para p6r fim a violéncia contra

as mulheres e outros géneros marginalizados, incluindo violacao, violéncia doméstica e

assédio sexual.

= Direitos reprodutivos: Os feminismos apoiam os direitos das mulheres a controlar os
seus proprios corpos e as suas escolhas reprodutivas, incluindo o acesso ao aborto
seguro e legal.

= Desigualdade economica: Os feminismos trabalham para reduzir as disparidades
salariais entre géneros e assegurar que as mulheres tenham acesso as mesmas
oportunidades e recursos que os homens na forca de trabalho.

= Representacdo politica: Os feminismos trabalham para aumentar a representacdo das
mulheres e de outros géneros marginalizados na politica e nos papéis de tomada de
decisdo.

= Interseccionalidade: Os feminismos reconhecem que diferentes formas de opressao, tais
como o racismo, homofobia, transfobia se cruzam, criando experiéncias e desafios

Gnicos para esses grupos marginalizados.

Estes s@o apenas alguns exemplos de um trabalho longo e persistente que esses diversos
movimentos feministas organizam de forma exaustiva. O feminismo é um movimento continuo,

sempre evoluindo e adaptando-se a novos contextos sociais e politicos.
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Desde o inicio, 0 Feminismo representa diversas vertentes e meios de se perceber o
mundo, mas apesar dos direitos conquistados ainda é visto como excludente por apresentar um
discurso ocidental, e muitas vezes racista com as mulheres de outras areas geograficas nao
europeias. Diversas mulheres africanas ndo se consideram feministas, ndo por serem “ndo
feministas”, mas porque elas ndo se enxergam como incluidas neste dito feminismo ocidental.

As autoras Buchi Emecheta e Paulina Chiziane, por exemplo, ndo se consideram
feministas, pois ndo defendem tudo que é feito no Ocidente. Buchi Emecheta se considerava
uma feminista de “f” mindsculo, pois preferia seguir um feminismo africano. Enquanto
Mariama B4, escritora senegalesa, defendia que as mulheres necessitavam ter a mesma atengédo
e respeito que outros pertencentes das sociedades — contudo, Ba se considerava distante do
feminismo ocidental. Exemplificando que africanos deveriam escrever sobre as calamidades
que os afligiam, e as africanas deveriam fazer isto também, mas sempre salientando os males
que as mulheres africanas sofrem (ROBERT, 2010). Através da voz e de suas narrativas,
algumas mulheres desenvolveram um instrumento de luta, permitindo que a perspectiva
feminina apresentasse a sua narrativa de acordo com as suas vivéncias, como um engajamento
sociopolitico.

O feminismo ocidental é visto como incompleto dentro da realidade africana, as
necessidades femininas na Europa ou nos Estados Unidos ndo corroboram com o que €
necessario nas comunidades femininas africanas. Nas culturas tradicionais africanas, antes da
interferéncia colonial europeia, as comunidades eram centradas no matriarcado, o centro da
sociedade estava na mulher. Segundo Ifi Amadiume, “Nos ja temos uma historia e um legado
de uma cultura de mulheres - um matriarcado baseado nas relac6es afetivas - e isto deve ter um
lugar central na analise e pesquisa social” (1997, p. 23). A autora apresenta em sua obra um
“micro estudo” dentro de uma comunidade Igbo, na Nigéria. Nesta sociedade os papéis sociais
ndo eram divididos por género, como observamos no Ocidente, mas sim uma dualidade sexual
nas atividades econémicas e politicas.

Ifi Amadiume (1997), antrop6loga nigeriana, caracteriza a mulher como a provedora da
familia, a mulher que decide e organiza toda producdo alimentar, criacdo e sustento de seu lar .
Estes sdo 0s postos mais altos dentro destas comunidades e a mulher é quem assume esse papel.
Assim como Amadiume, a nigeriana Oyeronké Oyéwumi também estuda o conceito de
feminismo nas comunidades africanas e 0 modo que elas diferem de um feminismo ocidental,
e ainda é visto como mundial por varios.

As duas pensadoras corroboram que é necessario estudar estas comunidades

anteriormente a chegada dos europeus e no Pds-Colonialismo como forma de recriar uma visao
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ndo europeia das formas de se viver. O eurocentrismo tem “contaminado” a visdo de mundo
durante séculos, segundo Oyéwumi “Um dos efeitos desse eurocentrismo ¢ a racializagdo do
conhecimento: a Europa é representada como fonte de conhecimento, e 0s europeus, como
conhecedores.” (2004, p.1).

Se for questionado do porqué o feminismo (branco e/ou ocidental) ndo ser visto como
parte do universo das mulheres africanas, é possivel responder a essa pergunta facilmente, pois
este feminismo ndo se configura como parte do discurso de autenticidade cultural africana. Ou
seja, o feminismo ocidental ndo engloba a essencialidade africana, suas necessidades ou
trejeitos, assim como “‘um lastro comum das tradigdes e culturas africanas onde germinam
variadas praticas culturais, que em termos historicos, tém prevalecido no continente”
(BAMISILE, 2013, p. 258). Resultando em uma incompatibilidade, pois este feminismo
“vendido” como universal, ndo foi criado em territério africano, sendo assim, ndo representa as
mulheres ocidentais e africanas 0 mesmo sentido geral.

A escritora nigeriana e pesquisadora de Estudos Africanos de Cultura e Género
Catherine Obianuju Acholonu alega que para muitas o feminismo ocidental adentrou a Africa
de uma forma similar ao colonialismo. Impondo seus preceitos, vontades e realidades muito
distantes do que j& la habitavam, e desta forma destruindo a esséncia dos valores africanos.
Harding (1993) exemplifica que, para as estudiosas dessa tematica, as questdes do feminismo
ocidental ndo representam as mulheres africanas, partindo de um exemplo bem didatico. As
feministas ocidentais refutaram diversos discursos tedricos que exemplificavam um homem
universal, sendo o sujeito e objeto de todas as areas e teorias aplicadas no mundo. Mas ao
desenvolver teorias que expusessem a experiéncia feminina, por mais validas e necessarias que
fossem, acabaram também desenvolvendo uma mulher universal, que ao analisarmos € muito

semelhante a mulher branca europeia e/ou estadunidense.

Uma vez entendido o carater arrasadoramente mitico do "homem* universal e
essencial que foi sujeito e objeto paradigmaticos das teorias ndo feministas,
comegamos a duvidar da utilidade de uma analise que toma como sujeito ou
objeto uma mulher universal - como agente ou como matéria do pensamento.
Tudo aquilo que tinhamos considerado (til, a partir da experiéncia social de
mulheres brancas, ocidentais, burguesas e heterossexuais, acaba por nos
parecer particularmente suspeito, assim que comeg¢amos a analisar a
experiéncia de qualquer outro tipo de mulher. (HARDING, 1993, p. 8-9)

E necessario compreender em qual momento as feministas ocidentais comegaram a
“bater de frente” com o patriarcado. Harding (1993) alega que estas mulheres somente se

rebelaram por ja serem extremamente privilegiadas, com acesso a educacdo e muitas
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pertencentes a elite. E no momento de suas reivindicac6es, fosse por mais espaco na sociedade
ou igualdade perante os homens, diversas “outras” mulheres foram esquecidas.

Essas “outras” mulheres, que certamente eram as negras, pobres, indigenas, colonizadas
etc., que foram deixadas de lado no momento de luta ndo se sentiam representadas, pois suas
dores, necessidades, vivéncias ndo eram partilhadas com as mulheres pertencentes ao alto
escaldo. Por ndo se sentirem representadas, muitas passaram a renegar a teoria ocidental,
algumas depreciam o termo feminismo, com o intuito de elas pensarem em teorias mais
inclusivas as suas realidades. Pois, para as “outras”, o feminismo ocidental s6 se concentrava
na luta contra o patriarcado, excluindo todo um debate sobre raca, colonialismo, classe, lingua
e outras questdes relacionadas as realidades e preocupacfes das ndo mulheres — brancas —
elitizadas.

Spivak (2010) reconhece que as feministas ocidentais tém o costume de se considerarem
aptas a falar sobre os problemas enfrentados pelas “outras” mulheres (negras, asiaticas, latino-
americanas, indigenas) sem antes as escutarem. E por esse motivo a pesquisadora reforca que
todos e todas devem olhar para as especificidades de seus lugares de fala, reconhecendo os
contextos politicos, culturais, institucionais ¢ sociais no qual esta inserida: “the space of which
one speaks is always crossed by conflicting discourses and changes of appearance according to
social class, education, genre, sexuality and ethnicity” **(SPIVAK, 2010, p. 167).

As primeiras mulheres a contestarem a teoria feminista ocidental foram as afro-
estadunidenses. cito Alice Walker (1983) que se manifestou contra o termo “feminismo” ao
propor o conceito womanism. Para Walker, esse termo ou conceito, representaria toda pessoa
que esta envolvida e preocupada com a harmonia entre homens e mulheres, que segundo ela
seria 0 oposto do feminismo, que procura o alcance dos direitos iguais entre homens e mulheres.
Segundo Patricia Collins (1991), o pensamento ou movimento das feministas negras esta muito
mais proximo a projetos de justica social e dignidade humana, questdes que abarcariam assuntos
bem mais amplos que apenas a equiparacdo entre homens e mulheres.

Frangoise Verges segue a mesma racionalidade usada na construcdo do pensamento
feminista negro, ressaltando uma critica constante ao colonialismo e racismo. Partindo dessa
ideia, Verges nomeia a tentativa de libertacdo e emancipacdo, na busca de uma igualdade de
género da teoria ocidental, como um feminismo civilizatério. O feminismo civilizatorio

representa, para Verges (2020), uma universalizacdo da mulher, no qual se retira toda a

150 espago do qual se fala é sempre atravessado por discursos conflitantes e mudangas de aparéncia de acordo
com a classe social, educagao, género, sexualidade e etnia."(Traducdo minha)
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experiéncia e diferentes opressdes - como raca, religido, nacdo, classe — no qual acabam
inviabilizando e excluindo os corpos das mulheres que se encontram fora do escopo branco,
europeu, cristdo. Verges busca trilhar um alinhamento com um feminismo decolonial que lute

pelo direito das mulheres do Sul Global de existir com dignidade:

Os feminismos de politica decolonial se inscrevem no amplo movimento de
reapropriacgdo cientifica e filos6fica que revisa a narrativa europeia do mundo.
Eles contestam a economia ideologia da falta, essa ideologia ocidental-
patriarcal que transformou mulheres, negros/as, povos indigenas, povos da
Asia e da Africa em seres inferiores marcados pela auséncia da razdo, de
beleza ou de um espirito naturalmente apto a descoberta cientifica e técnica.
Essa ideologia forneceu o fundamento das politicas de desenvolvimento que,
grosso modo, dizem: “vocés sdo subdesenvolvidos, mas podem se tornar
desenvolvidos, desde que adorem nossas tecnologias, nossos modos de
resolver problemas sociais e econdmicos. Vocés devem imitar nossas
democracias, o melhor dos sistemas, pois ndo sabem o que é liberdade,
respeito pelas leis, separacdo de poderes (VERGES, 2020, p. 39)

A recuperacdo da dignidade a partir da reescrita da histéria do feminismo € essencial
para que se possa incluir as “outras” vertentes e realidades do mundo. Reescrever e recuperar
sdo parte do estudo da politica decolonial, e a histéria dos feminismos devem estar presentes.
Mas antes de apresentar algumas teorias feministas africanas, e relacionadas as mulheres
negras, € necessario exemplificar algumas informacdes sobre o feminismo ocidental.

Partindo desta breve reflexdo, pretendo apresentar ao longo deste capitulo as diversas
vertentes, visdes e interpretagdes feministas, exemplificando as diferentes vozes africanas que

precisam ser ouvidas a partir de sua propria realidade.

2.1.1. Feminismo Ocidental

Para alguns, o feminismo é uma teoria e pratica politica para a libertacdo das mulheres,
independentemente de sua cor, classe, habilidades, sexualidade ou idade, de toda forma de
opressdo. Ja para outros, o feminismo se concentra na luta contra as injusticas sistematicas,
econbmicas e politicas que as mulheres enfrentam devido ao seu sexo e/ou género. O que se
pode considerar, independentemente de seu verdadeiro significado, o feminismo evidencia e
problematiza os direitos femininos.

O feminismo ocidental refere-se ao movimento feminista e as ideologias que se
desenvolveram nas culturas ocidentais, particularmente na Europa e na América do Norte. Tem

uma longa historia, com raizes no movimento de sufragio do século XIX, e tem sido
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caracterizado por uma abordagem em questdes como o direito de voto, os direitos reprodutivos
e a igualdade no local de trabalho.

E importante, e necessario, perceber que o termo feminismo pode ser problematico, pois
implica uma universalidade do movimento feminista, enquanto suas questdes sdo especificas
de um determinado contexto cultural e geografico. E fundamental compreender que existem
diferentes feminismos que sdo moldados por diferentes contextos culturais e experiéncias, e é
também importante reconhecer e incluir essas vozes marginalizadas. O feminismo ocidental
foi, principalmente, centrado nas experiéncias das mulheres brancas de classe média, ndo
incluindo a experiéncia de mulheres de origens raciais e setores socioecondémicos diversos.

O feminismo ocidental tem abordado vérios temas importantes ao longo dos séculos,
alguns exemplos incluem (ONU Mulheres, 2023):

. A luta pela igualdade salarial, onde as mulheres ainda ganham menos do que os homens
em muitos setores e posicoes de trabalho.

. As diversas violéncias contra as mulheres.

. A representacdo das mulheres na midia e na cultura, incluindo a falta de representagéo
de mulheres em posicdes de lideranca e papéis estereotipados e desfavoraveis nas historias
contadas.

. O acesso a saude reprodutiva e os direitos das mulheres sobre seus proprios corpos.

. A luta pela igualdade de género e direitos dos LGBTQ+.

. A questdo da maternidade e da criacdo dos filhos, incluindo a falta de licenca-
maternidade paga e cuidados infantis acessiveis e de qualidade.

Mas a questdo a se lembrar é que esses temas ndo sdo exclusivos do feminismo
ocidental, mas também sdo abordados por feminismos em todo o mundo. Além disso, é
importante reconhecer que esses temas também estdo interconectados, como conhecido pela
teoria da professora e intelectual afro-estadunidense Kimberlé Crenshaw (1989), sdo
interseccionais. E importante reconhecer e incluir as vozes de feministas de comunidades
marginalizadas e entender que a luta pelos direitos das mulheres ndo deve ser vista de forma
isolada, e sim com parte das lutas por igualdade e justica.

A primeira onda, que teve lugar no final do século XIX e inicio do século XX, centrou-
se na conquista do sufragio e dos direitos politicos para as mulheres. A segunda, que teve lugar
nas décadas de 1960 e 1970, centrou-se em questdes como os direitos reprodutivos, a igualdade
no local de trabalho ¢ o “fim” da discriminagdo. A terceira onda enfatizou a interseccionalidade

e a ideia de que diferentes formas de opressdo, como o racismo e a luta de classes, interagem e
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se sobrepdem ao sexismo. O feminismo ocidental é criticado por ndo incluir as experiéncias de
mulheres de cor'®, mulheres LGBTQIA+, e mulheres de outros grupos marginalizados.

A histéria do feminismo ocidental tem raizes que remontam ao século XVII, com as
primeiras demandas por igualdade de direitos politicos e educacionais para as mulheres. No
século XVIII, movimentos feministas surgiram na Inglaterra e nos Estados Unidos, liderados
por figuras como Mary Wollstonecraft e Susan B. Anthony, que lutavam pela igualdade de
direitos politicos, educacionais e econdmicos para as mulheres.

Na visdo ocidental, o feminismo conta um longo trajeto de luta e defesa contra a
opresséo feminina, principalmente baseada no controle patriarcal. Diversas obras esbogaram
esses questionamentos levantados ao longo dos séculos, como Mary Wollstonecraft, em Uma
Reivindicacgéo pelos Direitos da Mulher (1792), Hubertine Auclert, no periddico feminsita La
Citoyenne (1882), Virginia Woolf, com Um Teto Todo Seu_(1929), e Simone de Beauvoir, com
O Segundo Sexo (1949). Todas essas obras retratam as diferentes opressdes sofridas pelas
mulheres, em cada época retratada, reivindicando uma melhor educagéo, alternativas para
maternidade e casamento, a necessidade da mulher ter seu proprio sustento financeiro, etc.

Ao se analisar os periodos historicos no Ocidente é perceptivel a constante invisibilidade
feminina por parte do poder patriarcal e social, e a partir dos ideais iluministas que seus
interesses passam a ganhar representatividade. Na Franca, é possivel localizar as primeiras
autoras a se manifestarem socialmente por melhorias femininas: Marie Olympe Gouges (1748-
1793) apresentou a Assembléia Nacional da Franca, em 1791, a Déclaration des droits de la
femme et de la citoyenne, reivindicando direitos iguais para homens e mulheres; e Mary Astell
escreveu Some reflections upon marriage, em 1730, questionando o casamento. Desde entéo, o
movimento feminista europeu se tornou uma das maiores forcgas politicas, sendo extremamente
ativo no século XX. Contudo, apesar do termo feminismo ter por base o fim da opressao as
mulheres, existem varias vertentes e variaces deste movimento. N&o sendo possivel classifica-
lo como unico, sendo o mais adequado falar “feminismos”, uma vez que ha uma extensa
variedade de defini¢bes para 0 mesmo movimento.

No século XIX, o movimento sufragista ganhou forca nos Estados Unidos e na Europa,

liderado por figuras como Elizabeth Cady Stanton e Susan B. Anthony nos EUA e pelo

' Em 2000, a Revista Estudos Feministas—REF publicou uma traducio da tedrica negra feminista Kia Lilly
Caldwell chamada “Fronteiras da diferenca: raga e mulher no Brasil”. A tradugio escolheu o termo “mulheres ndo
brancas” para traduzir a expressdo ‘“women of color”. Contudo, pesquisadoras dos feminismos pods-colonial
utilizam o termo "mulheres de cor" para se referir a mulheres que pertencem a grupos étnicos minoritarios ou que
tém uma aparéncia fisica diferente da maioria da populagdo, incluindo mulheres negras, latinas, asiaticas,
indigenas, entre outras. O termo "mulheres de cor" refere-se a constituigdo coletiva e racializada de suas
identidades e os processos politicos em torno disso.
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movimento sufragista britanico liderado por figuras como Emmeline Pankhurst. Este
movimento lutou pela extensdo do direito ao voto para as mulheres, sendo a primeira grande
luta ganha pelas mulheres, em sua grande maioria, brancas.

O movimento feminista ocidental tem sido historicamente dominado por mulheres
brancas, resultando em casos de discriminacgdo dentro do movimento. O feminismo negro, por
exemplo, surgiu como uma resposta a exclusdo das mulheres negras do movimento feminista
branco, escolhendo focalizar em questdes relacionadas ao racismo e a discriminagédo racial
dentro do movimento feminista.

Em 1852, a autora Sojourner Truth (ex-escravizada, abolicionista e ativista dos direitos
das mulheres afro-americana) proclamou o discurso que viria a se tornar o marco inicial do
feminismo negro nos Estados Unidos: Por acaso ndo sou uma mulher?. Neste pronunciamento,
Truth focou sua fala nos problemas especificos as mulheres negras, utilizando de suas vivéncias
como exemplo do que a sociedade negra feminina enfrentava, sendo duplamente excluidas por
serem mulheres e por serem negras.

Ao longo do tempo, o movimento feminista ocidental tem evoluido e se desenvolvido,
incorporando novas questdes e perspectivas, como o feminismo queer, o feminismo
interseccional e o feminismo geracional. Hoje, 0 movimento feminista continua a lutar por
igualdade de direitos e oportunidades para as mulheres, bem como pela desconstrucdo das
estruturas de opressdo de género que ainda existem na sociedade. Mas apesar dos grandes
avancos, o movimento feminista ocidental ainda é criticado por ndo ser suficientemente
inclusivo para as mulheres de diferentes etnias, orientagcdes sexuais, identidades de género,
deficiéncias e classes sociais. Essas criticas levaram a uma maior conscientizacao e discussao
sobre a importancia da diversidade e da inclusdo dentro do movimento feminista, mas ainda
recebe muitas resisténcia das partes mais conservadoras dos feminismos.

Collins (2021) reafirma o conceito de interseccionalidade, no qual raca, género e classe
s80 0s principais eixos da opressdo que afetam as mulheres negras nas sociedades pds-coloniais,
e assim estabelecendo quem pertence as categorias de superioridade e inferioridade dentro das
ideias de dominacéo das sociedades modernas. A autora ressalta que a luta das mulheres negras
deve se pautar em alguns aspectos fundamentais, como por exemplo, o legado da escravidao, a
intersecdo entre raca, género e classe, e 0 combate aos esteredtipos (COLLINS, 1991).

Na atualidade, os principais nomes do feminismo negro estadunidense séo bell hooks,
Patricia Hill Collins, Angela Davis, Kimberlé Williams Crenshaw, Audre Lorde. etc., que
propdem desenvolver uma ampla teoria, denunciando e desconstruindo os saberes do

feminismo ocidental branco. hooks (2019) afirma que para a luta feminista funcionar € essencial
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que as mulheres negras reconhe¢cam o seu ponto de vista, que seria a marginalidade, e que usem
dessa perspectiva para criticar as classes dominantes racistas, € que muitas vezes se encontram

dentro do feminismo ocidental da atualidade.

2.1.2. Feminismos Africanos

A histéria dos feminismos africanos € uma histéria complexa e diversa, que abrange
muitas décadas e varios paises. Os movimentos feministas africanos tém raizes profundas na
luta contra a opressdo colonial e racial, e muitas vezes se concentram em questdes especificas
relacionadas as mulheres negras e as comunidades marginalizadas.

Segundo Pereyra y Mora (1998), em 1985, se iniciou o0 Movimento das Mulheres
Africanas na Conferéncia das Nagdes Unidas, em Nairobi, Quénia. Nesta Conferéncia, um
grupo de ativistas, escritoras e pesquisadoras tinham como propésito pensar um feminismo que
englobasse e se relacionasse com as realidades das mulheres africanas, afastando-se do
feminismo ocidental pela falta de representatividade. As reivindicacdes das mulheres africanas
demoraram mais que algumas partes do mundo para serem pautadas, pois entre as decadas de
60 e 70, muitos estados africanos estavam em luta pela independéncia, e assim, homens e
mulheres africanas tinham como prioridade tornar seu povo independente de sua metrépole
colonial. Mas, no momento em que a pauta feminismo entrou em debate, muitas questionaram
a dicotomia homem/mulher e como essa premissa ndo fazia parte de suas realidades. Grande
parte dos paises africanos ndo concebeu a incompatibilidade entre homens e mulheres, do
feminismo ocidental, como uma categoria relevante para si. Para 0os feminismos africanos as
questdes fundamentais, saindo de lutas por independéncia, seria o enfrentamento as opressoes
de géneros, politicas, econémicas e sociais, assim como racismo, neocolonialismo,
imperialismo e sistemas politicos corruptos.

Enguanto o ocidente enfatizava uma luta pela individualidade feminina, assim como sua
igualdade perante os homens, o discurso feminino africano enfatizava o coletivo, a necessidade

de projetos de justica social e dignidade humana.

[...] las mujeres africanas tienen como objetivo Ultimo conseguir el bien del
grupo, mas que su propria promocién individual, a través de sus asociaciones.
Mediante formas novedosas de cooperacion las africanas han transformado su
marginalizacion en una nueva puerta para ampliar sus alternativas y proponer
una cooperacion que reformule los valores que rigen sus sociedades.
(PEREYRA y MORA, 1998, p. 30)
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Apesar de existirem muitos desafios e obstaculos para os movimentos feministas
africanos, eles tém tido um impacto significativo na promogéo da igualdade de género e dos
direitos das mulheres africanas. Eles continuam lutando para mudar as estruturas de poder e as
desigualdades sociais que afetam as mulheres africanas. Os movimentos feministas africanos
tém enfrentado desafios Unicos devido as diferencas culturais e historicas existentes em cada
pais africano, com uma diversa heranga colonial. Muitos movimentos feministas enfrentam a
oposicao de tradigdes e crengas sociais que perpetuam a desigualdade de género, além disso, 0s
movimentos feministas africanos tambeém enfrentam desafios relacionados a falta de recursos e
a falta de apoio governamental, tudo fruto do colonialismo e imperialismo.

Um dos principais pontos na luta histdrica dos feminismos africanos é a relacdo entre
esses movimentos e os movimentos de libertagdo nacional e anticolonialistas, que ocorreram
em muitos paises africanos no século XX (LENINE; ALVEZ, 2022). Muitos movimentos
feministas africanos argumentam que a luta pela independéncia politica e a luta pelos direitos
das mulheres eram inseparaveis, no entanto, muitos movimentos de libertacdo nacional ndo
incluiram as lutas das mulheres em suas agendas politicas, sendo ignoradas ou marginalizadas
dentro desses movimentos de independéncia.

A relacdo entre os movimentos feministas africanos e as politicas e organizagdes
internacionais, como a ONU e a Unido Africana, é estremecida pois alguns movimentos
africanos argumentam que as politicas internacionais ndo sdo suficientemente sensiveis as
necessidades e desafios das mulheres africanas. Algo que resvala na relacdo entre o0s
movimentos feministas africanos e 0s movimentos feministas ocidentais.

Muitos movimentos feministas africanos argumentam que as lutas das mulheres
africanas sdo Unicas e devem ser lidas e compreendidas dentro de seu proprio contexto histérico.
Isso tem levado os movimentos feministas ocidentais criticaram a falta de ajuda em pautas
feministas universais, levando os movimentos africanos a acusarem as mesmas de ndo

considerarem as nuances e particularidades da luta das mulheres africanas:

embora em divida com o movimento feminista global, o discurso feminista
africano tem o cuidado de delinear aquelas preocupagdes que séo peculiares a
situagdo africana. Também questiona caracteristicas das culturas africanas
tradicionais sem rebaixa-las, entendendo que estas podem ser vistas de forma
diferente pelas diferentes classes de mulheres. Uma esfera que tem atraido
cada vez mais a atengdo de tedricos (...) € a questdo do envolvimento dos
homens. O raciocinio é que, se o feminismo africano deve ter sucesso como
um projeto de reforma humanitéria, ele ndo pode aceitar o separatismo do sexo
oposto. Evitar a exclusdo masculina, portanto, torna-se uma caracteristica
definidora do feminismo africano que o diferencia do feminismo conforme é
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conceituado no Ocidente. (MEKGWE, 2006, p. 16 apud LENINE;ALVES,
2022)

Outra critica por parte do feminismo ocidental se refere aos movimentos feministas
africanos ndo incluirem suficientemente mulheres trans e ndo-binarias em suas pautas.

Para além das questdes internacionais, 0s movimentos feministas africanos também tém
enfrentado desafios relacionados as questes econdmicas e sociais. Muitas mulheres africanas
enfrentam desigualdades econémicas e sociais graves, incluindo discriminagdo no emprego e
acesso limitado a educacdo e servicos de salide (DOVE, 1998). Os movimentos feministas
africanos tém trabalhado para mudar essas desigualdades e fornecer as mulheres ferramentas e
recursos para alcancar sua independéncia financeira.

Os movimentos feministas africanos tém trabalhado para promover a representacéo
politica e a lideranca das mulheres em organizacGes sociais e politicas. Embora muitos paises
africanos tenham leis que garantem os direitos das mulheres, a representacéo real ainda é baixa
em muitos paises. Os movimentos feministas africanos tém promovido a lideranca politica das
mulheres e garantindo que suas vozes sejam ouvidas em niveis nacionais e locais. Em resumo,
0s movimentos africanos tém uma historia rica e diversa, mas ainda enfrentam muitos desafios,
incluindo oposicao cultural, falta de recursos e apoio governamental, e violéncia de género. Os
feminismos africanos tém uma longa histéria de colaboracdo e solidariedade entre si,
compartilhando conhecimentos, estratégias e recursos. 1sso tem permitido a construcdo de uma
rede de apoio e solidariedade entre os movimentos feministas africanos e ¢ uma forca
importante na luta pela igualdade de género e pelos direitos das mulheres africanas, em direcao
a uma sociedade mais justa e igualitaria (LENINE; ALVES, 2022).

O feminismo africano se aproxima, ou inclusive, pode ser interpretado como uma
vertente do feminismo negro, exemplificado por Truth, hooks, Collins e Davis. Contudo, apesar
de apresentar encontros tedricos, ainda existem diversas diferencas de acordo com cada
localizacdo geogréfica, histérica, social e cultural. Podendo-se subdividir em feminismo
afrolatinoamericano; feminismo afrocaribenho; feminismo afro-americano; feminismo
africano; e feminismo das mulheres negras britanicas.

A seguir, exemplifico algumas teorias dos feminismos africanos, para melhor

exemplificar os pontos de encontro e desencontro.
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< Motherism (Catherine Acholonu)

O conceito de Motherism foi criado pela escritora, pesquisadora e ex-professora de
Estudos Africanos de Cultura e Género, a nigeriana Catherine Acholonu. Este conceito
apresenta que nas sociedades africanas as mulheres nunca viveram em desvantagem em relacéo
ao homem. Segundo a pesquisadora (1995), a ideia patriarcal de que as mulheres seriam
inferiores chegou a Africa através do colonialismo europeu e arabe, pois nestas ideologias e
religibes a premissa de inferioridade feminina tem valor.

Achonolu (1995) exemplifica que a submissdo das mulheres foi uma das formas que o
colonialismo encontrou para deslegitimar o poder das mulheres nas sociedades africanas. O
Motherism esta diretamente ligado a importancia da mulher na sua condicdo de mae, a
pesquisadora estabeleceu que a maternidade é uma esséncia da mulher e da cosmologia
africana, e foi por esse motivo que as sociedades se desenvolverem sadiamente: (...) a
cooperacdo com aquilo que é a natureza essencial para o entendimento do que é o Motherism e
que a tarefa do Motherism € a de cuidar e proteger a coesdo natural e essencial da familia, da
crianca, da sociedade e do ambiente onde ela coexiste (ACHONOLU, 1995, pag. 93).

A partir deste conceito, a teoria feminista africana precisa estar associada a maternidade,
pois € por meio dela que as mulheres africanas alcancam a liberdade psicoldgica e social, a
concepcao de mdo do Motherism representa o amor, a tolerancia, e a cooperacao entre homens
e mulheres. Pois, segundo Achonolu, tanto homens como mulheres podem ser Motherist, basta
que sejam preocupados com as ameacas que a Africa enfrenta, desde guerras, fome, exploracéo
politica e econdmica. Sendo assim, um/a Motherist € quem busca cuidar e resguardar seu povo,
baseado em preceitos humanistas.

Achonolu defende que as mulheres africanas ndo devem buscar uma igualdade, como a
buscada no feminismo branco ocidental, pois segundo a tedrica homens e mulheres devem
conviver em complementaridade, a igualdade entre os sexos na cosmologia africana é
“confrontacional e autodestrutiva” (ACHONOLU, 1995, pag. 106), sendo assim 0s homens
devem permanecer dominantes nos segmentos socio-politicos, enquanto as mulheres nos
segmentos espirituais e metafisicos, acdo essa que é mais compativel com a esséncia cultural

africana.
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< Womanism (Chikwenye Okonjo Ogunyemi)

A critica literaria nigeriana Chikwenye Okonjo Ogunyemi defende o conceito
Womanism?’, semelhante a vertente cunhada pela escritora estadunidense Alice Walker.
Enquanto Walker (1983) defende que o feminismo deve englobar mulheres brancas e negras,
de qualquer contexto econdmico, ou sexualidade, como forma de engrandecer a todas dentro
da condigdo que é ser mulher. O Womanism defendido por Ogunyemi (1988) procura promover
a complementaridade entre homens e mulheres na luta contra a discriminacdo da raca negra, e
todas as suas formas de exploracao.

Também é essencial que as Womanists africanas devem buscar sua auto-realizagéo
feminina, de acordo com cada contexto cultural em que se encontra inserida. Para Ogunyemi,
cada mulher africana vive através do dialogismo e da colabora¢do com 0s homens, mas devem
lutar pelo respeito, por papéis ativos e uma participacdo em todos 0s aspectos sociais, dividindo
uma vida digna com os homens como seus aliados na constru¢do de uma sociedade pos-
colonial. Ogunyemi apresenta alguns fatores principais que devem ser enfrentados por toda
mulher africana Womanists, como por exemplo: o capitalismo global e 0 consumo que
empobrece 0s pobres; as questdes da politica de raca e da economia; as restricdes impostas pelo
género; feminismo e outras formas de imperialismo, etc. Fatores especificos da realidade das
mulheres africanas que devem ser preocupacdes junto as questdes familiares.

Apesar das semelhancas ao conceito de Alice Walker, existem algumas diferencas como
a necessidade da maternidade na realidade africana, ou a contrariedade ao relacionamento
homossexual, e as leis tradicionais africanas familiares que devem ser mantidas, segundo
Ogunyemi, estas situacGes devem ser respeitadas no contexto africano, mas nao seriam

toleradas dentro do Womanism de Alice Walker.

% Stiwanism (Molara Ogundipe-Leslie)

A nigeriana Molara Ogundipe-Leslie propde mais uma alternativa ao feminismo
ocidental, o Stiwanism, acronimo de STIWA (Social Transformation Including Women In
Africa). Essa proposta (1994) defende que é necessario lutar pela satisfacdo das necessidades

femininas na atualidade, contudo, mantendo o respeito pelas tradi¢Ges africanas. Os homens e

7 Em portugués brasileiro o conceito ficou conhecido por Mulherismo ou Mulherista. Como utilizado na obra Em
busca dos jardins de nossas maes, de Alice Walker, com traducdo de Stephanie Borges.
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as mulheres devem construir uma sociedade harmoniosa, no qual as mulheres possam ser
incluidas nos processos de transformacgéo social e politicas de seus paises.

E para isso, segundo Ogundipe-Leslie (1994), as mulheres africanas precisam ter papeéis
ativos nas diferentes esferas sociais, caso isso ndo aconteca uma sociedade nunca alcangard um
processo de transformacdo necessario a todos. Os homens e mulheres devem seguir papéis
complementares, em que trabalham juntos pelo bem da transformacdo social. A estudiosa
também defende o casamento e a vida familiar, no qual raizes sdo constituidas, porém é
essencial que a mulher africana se reconheca como parte de um continente subdesenvolvido,

no qual suas lutas serdo diferentes comparadas as lutas de mées brancas ou afro-americanas.

<> Africana Womanism (Clenora Hudson-Weems)

A professora Cleonora Hudson-Weems desenvolveu o conceito Africana Womanism?*®
como uma ideologia exclusiva para todas as mulheres de descendéncia africana,
independentemente de seu lugar geogréafico. Apesar de este conceito ter sido fundamentado por
uma intelectual mulher afro-americana, a teoria tem por base a cultura africana e concentra-se
nas experiéncias, dificuldades e anseios das mulheres africanas.

O intuito deste conceito sempre foi de apresentar que as teorias feministas oriundas da
Europa ndo sdo compativeis com as mulheres negras, ja que tais teorias sdo incapazes de
compreender os valores da cultura africana, que incentivam a compatibilidade e a harmonia
entre homens e mulheres, assim como também reforca a centralidade da familia. E por essa
razdo, as africanas devem buscar reencontrar a sua ancestralidade, que é baseada em uma teoria
matriarcal e afrocentrada. Para Hudson-Weems (1993), de acordo com a cosmologia africana,
a mulher é igual ao homem, pois surgiram no mundo da mesma maneira, diferentemente da
cosmologia europeia que vé a mulher como inferior ao homem.

As mulheres, segundo o Africana Womanism, devem enfrentar os obstaculos e
preocupar-se com questdes relacionadas a falta de acesso igual a oportunidades de trabalho,
direito a saude, direito a educacao de seus filhos, mas principalmente, a mulher africana deve
lutar contra o racismo.

Seguindo a cosmovisao africana, Hudson-Weems (1993) exemplifica que as mulheres

devem se compreender como parte da cultura africana, ou seja, questdes que para as feministas

18 Wanessa Yano é a responsavel pela primeira traducio da obra para o nosso idioma. Publicado em 1993, ganha
uma edicdo pela Editora Ananse, com o titulo de Mulherismo Africana: Recuperando a nés mesmos (2021)
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ocidentais podem ser interpretadas como submissdo, para as mulheres africanas torna-se
empoderamento.

Ao analisar, por exemplo, essas quatro correntes do feminismo africano é possivel
perceber que apesar de suas particularidades, todas as correntes ou vertentes apresentam a
importancia de se caracterizarem como opostas ao feminismo ocidental. Defendem que as
mulheres africanas devem tratar as questdes de género diferentemente ao modo que as mulheres
ocidentais tratam, pois a premissa destas correntes tem por finalidade aproximar as africanas
das suas culturas, resgatando as tradi¢cdes, e assim afasta-las da realidade ocidental.

Nas sociedades africanas o papel da mulher sempre foi visto como primordial e
fundamental anteriormente ao colonialismo europeu. Sendo vista como a responsavel pela vida,
na dinamica do viver em comunidades, e na continuidade das tradi¢des e culturas de seu povo.
Mas, ap0s a chegada dos brancos, a condicdo social da mulher africana foi limitada e
considerada insignificante, contribuindo para a dupla marginalizacdo, iniciada no periodo
colonial: mulher e negra.

Partindo dessa situacao opressora, 0s estudos feministas ganham forca com o objetivo
de entender toda conjuntura da mulher, e nesse caso, da mulher negra africana, tanto no periodo
passado quanto no presente. Junto aos estudos feministas, os estudos culturais, como a
sociologia, historia e literatura tém corroborado como grandes aliadas ao tentarmos

compreender as diversas realidades africanas.

2.1.3. Feminismos e Interseccionalidade

A interseccionalidade é uma teoria que reconhece que as pessoas sdo afetadas por
multiplas formas de opressdo, como raca, género, orientacdo sexual e classe social, e que essas
formas de opressdo se relacionam e se somam no contexto socio-historico. A
interseccionalidade é frequentemente usada para entender como a opressao de género afeta

diferentes grupos de mulheres de maneiras Unicas e diferentes.

Em 1989, Kimberl¢ Crenshaw publicou em inglés o artigo “Demarginalizing
the Intersection of Race and Sex: A Black Feminist Critique of
Antidiscrimination Doctrine, Feminist Theory and Antiracist Politics”,
inaugurando o termo interseccionalidade. Posteriormente, em 1991, reaplicou
na publicagdo “Mapeando as margens: interseccionalidade, politicas de
identidade e violéncia contra mulheres de cor” para descrever a localizagédo
interseccional das mulheres negras e sua marginalizacdo estrutural, aportada
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a teoria critica da raca e conceito provisorio de interseccionalidade.
(AKOTIRENE, 2019, p. 35)

Por exemplo, uma mulher negra ndo apenas enfrenta a opressdo de género, mas também
a opressdo racial e de classe, podendo amplificar as desigualdades e dificuldades que ela
enfrenta em sua experiéncia de vida. A interseccionalidade ajuda as teoricas/os a reconhecer
essas multiplas camadas de desigualdade, e a compreender como elas se relacionam ao criarem
desvantagens ainda maiores dentro da sociedade.

Algumas feministas argumentam que 0 movimento precisa incorporar uma abordagem
interseccional para ser verdadeiramente inclusivo e eficaz. Isso significa considerar como as
diferentes formas de opressédo se relacionam e como elas afetam diferentes mulheres de
maneiras diferentes. 1sso tambem significa trabalhar para desmantelar todas as formas de
opressao e ndo apenas a opressao de género.

A interseccionalidade € uma abordagem importante porque ajuda a reconhecer que as
mulheres ndo sdo um grupo homogéneo e que as desigualdades de género se sobrepdem e se
somam com outras formas de opressdo: como raga, orientacdo sexual, identidade de género e
capacidade. Isso significa que as mulheres de diferentes grupos étnicos, orientacdes sexuais,
identidades de género enfrentam desafios Unicos e diferentes e precisam de solucgdes especificas

para suas necessidades para além de ser “apenas” mulher:

se alguém ‘¢’ uma mulher, isso certamente ndo é tudo o que esse alguémé(...)
0 género estabelece intersecdes com modalidades raciais, classistas, étnicas,
sexuais e regionais de identidades discursivamente constituidas (...) [e] se
tornou impossivel separar a nogdo de ‘género’ das interse¢Bes politicas e
culturais em gue invariavelmente ela € produzida e mantida (BUTLER, 2003,
p. 20)

A interseccionalidade ajuda a desmantelar a opressdo de género de maneira mais
completa e eficaz. Ao considerar as multiplas formas de opressdo e como elas se relacionam, é
possivel identificar e desafiar as estruturas e sistemas que mantém a opressdo em vigor. Além
disso, ao abordar as desigualdades de género de maneira interseccional, é possivel construir
uma sociedade mais justa e igualitaria para todas as pessoas, independentemente de sua raca,
orientacdo sexual, identidade de género ou capacidade fisica.

Também sendo aplicada em outras lutas por direitos, como a luta pela igualdade racial,
direitos LGBTQIA+ e direitos das pessoas com deficiéncia. Além disso, € importante ressaltar
que a interseccionalidade é uma abordagem dindmica e inovadora que continua a evoluir e se

desenvolver a medida que as pessoas continuam a se engajar em lutas por direitos e igualdade.
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Sendo fundamental seguir se educando e se atualizando sobre essa abordagem para poder

contribuir para a construcao de uma sociedade mais justa e igualitaria para todas as pessoas.

A proposta de trabalho com essas categorias [interseccionalidade, categorias
de articulacdo] é oferecer ferramentas analiticas para apreender a articulagao
de multiplas diferencas e desigualdades. E importante destacar que ja nio se
trata da diferenca sexual, nem da relacdo entre género e raga ou género e
sexualidade, mas da diferenca, em sentido amplo, para dar cabida as interacdes
entre possiveis diferencas em contextos especificos (PISCITELLI, 2008, p.
266)

Além disso, a interseccionalidade também se aplica a como as pessoas sao afetadas pelas
desigualdades e opressdes de forma diferente, dependendo de suas posi¢cOes sociais e
identidades. Por exemplo, voltando ao exemplo da mulher negra, ela enfrentard desafios e
opressdes diferentes de um homem branco, devido as interse¢des de género, raga e classe.
Segundo Carla Akotirene (2019, p. 39) “A interseccionalidade instrumentaliza 0s movimentos
antirracistas, feministas e instancias protetivas dos direitos humanos a lidarem com as pautas
das mulheres negras”. Por exemplo, uma mulher negra pode enfrentar discriminagdo baseada
tanto na raca quanto no género, o que pode afetar sua vida de maneira diferente do que uma
mulher branca. Uma pessoa trans, e negra, pode enfrentar discriminacdo baseada tanto na raga
quanto na identidade de género, 0 que pode afetar sua vida de maneira ainda mais diferente. O
conceito nos ajuda a entender que as desigualdades ndo sdo causadas por caracteristicas
individuais, mas sim por estruturas sociais e sistemas opressivos. E por a interseccionalidade
ser marcada por estruturas sociais e pela dominacéo do eixo mais forte da sociedade, o conceito
possui uma abordagem ciclica, em que as desigualdades e opressdes se reforcam mutuamente
(HENNING, 2015).

A interseccionalidade, especialmente quando conectada com o feminismo negro, ajuda
a compreender como as representacdes negativas e estereotipadas de pessoas negras na midia e
na cultura contribuem para a discriminacdo e opressdo, cOmo as pessoas negras sdo as mais
afetadas por questdes ambientais e de saude. A interseccionalidade negra também aponta para
a importancia de se considerar as diferencas dentro da comunidade negra, como as diferencas
econbmicas, regionais e de geracdo, na compreensdo da opressdo racial. Por exemplo, a
discriminacdo racial pode levar a desigualdade econdmica, o que pode, por sua vez, ocasiona
em maiores taxas de risco a satde mental e fisica. Entender as interconexdes entre diferentes
formas de opressao é crucial para desenvolver solugcdes abrangentes e eficazes. Ao existir essa

conexdo entre os marcadores sociais € fundamental que as organizacgdes e instituicdes se
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esforcem para sempre incluir a perspectiva da interseccionalidade em suas a¢des, politicas e
programas. Isso inclui ouvir e dar espacgo para as vozes e liderangas de grupos marginalizados,
e trabalhar para desmantelar as estruturas e sistemas opressivos que causam desigualdades.

A interseccionalidade ndo € apenas uma questdo tedrica, mas também tem implicacbes
praticas para a vida das pessoas. A falta de compreenséo e consideracdo da interseccionalidade
pode levar a politicas e programas que nao sao eficazes, ou até mesmo prejudiciais para certos
grupos de pessoas. Por exemplo, a falta de consideracdo da interseccionalidade na politica de
salde pode levar a programas que ndo levam em conta as necessidades especificas de mulheres
negras ou de pessoas trans, ocasionando em falta de acesso a cuidados de salde adequados € a
taxas mais altas de morbidade e mortalidade. 1sso requer comprometimento continuo e trabalho
ativo de todos os setores sociais, para entdo em conjunto desmantelar as estruturas e sistemas
opressivos com a construcdo de solucGes inclusivas e equitativas (HENNING, 2015).

E importante realcar que a interseccionalidade nfo é uma ideia recente, dos ultimos
anos, e sim um debate que ja acontece em diversos setores da sociedade. Mulheres negras,
indigenas e outras mulheres de grupos marginalizados ha muito tempo tém apontado para como
as desigualdades e opressdes se sobrepdem e se relacionam. Por exemplo, a escritora e ativista
Angela Davis e a tedrica bell hooks sdo algumas das principais pensadoras feministas
interseccionais. Suas obras e teorias fornecem uma compreensdo valiosa sobre como as
desigualdades e opressdes se relacionam e como é possivel lutar contra elas. E importante que
essas vozes e perspectivas sejam ouvidas e valorizadas na luta por igualdade e justica. Isso
inclui dar espaco e amplificar as vozes de mulheres negras, indigenas, trans e outras pessoas de
grupos marginalizados que sofrem com 0s sistemas opressivos.

O feminismo interseccional reconhece que os feminismos interpretados como
tradicionais tém sido frequentemente limitados pela uma falta de inclusdo, ndo abordando as
experiéncias dos grupos marginalizados pela sociedade padrdo. Visa criar movimentos mais
inclusivos e interseccionais, que trabalham ativamente para centrar as diversas vozes e
experiéncias desses grupos, incluindo mulheres de cor, mulheres de baixos rendimentos,

mulheres trans, mulheres deficientes, entre outras.

A conceituacao do problema que busca capturar as consequéncias estruturais
e dindmicas da interacdo entre dois ou mais eixos da subordinacdo. Ela trata
especificamente da forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a opressdes
de classe e outros sistemas discriminatérios criam desigualdades basicas que
estruturam as posicoes relativas de mulheres, racas, etnias, classes e outras.
Além disso, a interseccionalidade trata da forma como acgdes e politicas
especificas geram opressdes que fluem ao longo de tais eixos, constituindo
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aspectos dindmicos ou ativos do desempoderamento. (CRENSHAW, 2002,
apud AKOTIRENE, 2019, p. 42)

Interseccionalidade ndo se trata apenas de reconhecer as formas de interseccdo das
diferentes formas de opressdo, mas também de compreender e desafiar as formas em que o
privilégio e a opressdo sdo reforcados e perpetuados dentro da sociedade. O feminismo
interseccional visa criar uma sociedade mais justa e equitativa para todos os individuos,

independentemente das suas identidades e experiéncias.

2.2. Rumo ao Feminismo Decolonial e do Sul-Global

Feminismo Decolonial e do Sul-Global € uma abordagem critica do feminismo que se
concentra nas intersecgdes entre opressdes de género, raca, classe e colonizagdo. Ele se
desenvolveu a partir da luta das mulheres de diversas etnias na América Latina, Africa e Asia,
que sentiram que o feminismo ocidental ndo refletia suas realidades e ndo incluia suas lutas.

O feminismo decolonial e do Sul-Global enfatiza a importancia de desconstruir as
estruturas de poder e privilégios construidos durante a colonizacdo, e de construir uma
solidariedade internacional baseada na justica e igualdade para todas as mulheres. Pois segundo
Ballestrin (2017), tanto o feminismo como o estudo pds-colonialista, a problematizacdo do
sujeito ocidental homem e branco nos discursos imperialistas € um ponto de partida
fundamental para andlise e estudo.

Alem disso, o feminismo decolonial e do Sul-Global também se concentra em desafiar
as narrativas dominantes e eurocentristas que apresentam a historia e a cultura do Sul global

como inferior e passivo:

Uma perspectiva feminista pds colonial exige que se aprenda a ler
representacdes literarias de mulheres levando em conta tanto o sujeito quanto
0 meio de representacdo. Exige também um letramento critico geral, isto é, a
capacidade de ler o mundo (especificamente, nesse contexto, as relagdes de
género) com um olhar critico. (BAHRI, 2012, p. 660)

Enfatizando a importancia de incluir as perspectivas e lutas das mulheres LGBTQIA+,
mulheres pobres, mulheres idosas e mulheres com deficiéncia, que sdo frequentemente
excluidas do movimento feminista tradicional. O feminismo decolonial e do Sul-Global

também se concentra na descolonizag¢do do conhecimento, questionando a logica e as préticas
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do saber cientifico e académico que sdo profundamente influenciadas pelo colonialismo e pela
dominacgéo do Norte Global.

Isso inclui questionar as hierarquias entre as disciplinas, desafiar a nogéo de objetividade
e valorizar as perspectivas epistemoldgicas do Sul global. Em resumo, o feminismo decolonial
e do Sul-Global é uma abordagem critica e interseccional do feminismo que se concentra nas
lutas das mulheres do Sul global contra a opressao de género, raca, classe e colonizagéo, e busca
construir uma solidariedade internacional baseada na justica e igualdade para todas as mulheres.
Ressaltando a importancia de desconstruir as estruturas de poder e privilégios construidos

durante a colonizacéo, e de descolonizar o conhecimento e as narrativas dominantes:

Os campos do conhecimento e da literatura sdo terrenos férteis para as analises
feministas e pds-coloniais preocupadas com a invisibilidade, o silenciamento
e a subalternidade dos sujeitos produzidos pelo patriarcado e pelo
colonialismo. (BALLESTRIN, 2017, p. 1037)

Na viséo eurocéntrica dos colonizadores as criagdes culturais africanas foram apagadas
ou inferiorizadas: seu conhecimento, filosofia, tradicdo oral foram menosprezadas e seus povos
escravizados. Spivak (2010) exemplifica que estas acdes séo realizadas com o intuito de violar
os direitos, tornando estas culturas cada vez mais inferiorizadas e subalternas, “se, no contexto
da producdo colonial, o sujeito subalterno nao tem histéria e ndo pode falar, o sujeito subalterno
feminino esta ainda mais profundamente na obscuridade” (SPIVAK, 2010, p.16). Defende-se a
necessidade de se reverter este processo de representacées errbneas, e é permitindo um lugar
de fala dentro de suas narrativas (RIBEIRO, 2019) que essas pessoas terdo sua humanidade
restaurada.

A voz e a escrita permitem visibilidade as mulheres negras, sair do silenciamento, ndo
se permitir ficar calada e dessa forma ocupar com seus corpos e territérios espagos negados por
guem detém a narrativa. A decisdo de enfrentar a narrativa candnica (branca/europeia) é uma
experiéncia dolorosa e ainda recheada de preconceitos e questionamentos, pois ainda ¢ uma
saida com a porta fechada para muitas mulheres. Mas as vezes 0 medo e a ansiedade do que
essas escritoras podem encontrar ndo chega perto do medo que a escrita revela sobre elas

mesmas:

Escrever é perigoso porque temos medo do que a escrita revela: os medos, as
raivas, a forga de uma mulher sob uma opresséo tripla ou quédrupla. Porém
neste ato reside nossa sobrevivéncia, porque uma mulher que escreve tem
poder. E uma mulher com poder é temida. (ANZALDUA,,1981 p.234.).
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Se colocar como escritora € um ato de liberdade, ndo somente em uma forma simbdlica,
porque na prética cotidiana o rompimento dessa imagem esta atrelado também a necessidade
de sobrevivéncia, ou seja, ndo basta escrever e sim também se fazer como escritora. Djamila
Ribeiro exemplifica “o falar ndo se restringe ao ato de emitir palavras, mas de poder existir”
(2019, p.64). As narrativas literarias ficcionais ou ndo, elaboram a realidade, e dessa forma,
trazem uma reflexdo sobre a Historia. Sempre levando em consideracdo a forma de se pensar
no continente africano, e assim, criar uma teoria critica com a identidade cultural africana, a

partir do afrocentrismo e sem a interferéncia colonial.

Os povos colonizados herdaram traumas psiquicos, perderam significados
espirituais, linguisticos e cosmolégicos como parte da subjugacdo da Europa
ao conhecimento de africanas e africanos, dai a marginalizagao das epistemes
locais, [...] requerer um feminismo que aborde a produgdo de conhecimento a
partir das categorias africanas e de como atualmente a antiguidade modela
interconexdes das relagdes sociais. (AKOTIRENE, 2019, p. 47)

Por isso a necessidade de se estabelecer as diferencas entre os diversos feminismos e
estudos pds-coloniais, pois as mulheres africanas ndo se sentem confortaveis na “caixinha” das
feministas, ou vice-versa. Podemos, sem generalizar, exemplificar que as mulheres africanas
apoOiam os movimentos feministas ocidentais, mas ndo se sentem representadas pelo mesmo, ou
seja, é fundamental compreender as suas realidades, objetivos, desejos e lutas. E apesar de
possuirem 0 mesmo valor e importancia dos feminismos ocidentais, sdo distintos e merecem
ser reconhecidos como movimentos Feministas Decoloniais e do Sul Global.

Alguns teoricas importantes no campo do Sul Global, incluem:

Gloria Anzaldua: escritora e tedrica feminista chicana que escreveu extensivamente
sobre raca, género, sexualidade e colonizacgdo. Seu livro Borderlands / La Frontera: The New
Mestiza (1987) é considerado uma obra-chave no campo do feminismo decolonial.

Maria Lugones: filésofa, feminista e ativista argentina. Reconhecida por suas
contribuicdes na filosofia e teoria critica da raca, seu trabalho explorou as intersecc@es entre a
opressdo de género, raca e classe social. Em suas obras desenvolveu teorias sobre opressao,
poder e resisténcia, abordando temas como a colonialidade do poder, a violéncia de género e a
interseccdo entre as opressdes. Lugones também foi uma defensora dos direitos das mulheres e
das minorias étnicas e sexuais.

Chela Sandoval: uma tedrica feminista afro-americana que desenvolveu a teoria da

"diferenca mestica" para analisar as intersecgdes entre raca, género e sexualidade. Notével
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tedrica do feminismo pds-colonial e do feminismo do terceiro mundo. Ela também é conhecida
por seu trabalho sobre a relacéo entre tecnologia e opressao.

bell hooks: Gloria Jean Watkins foi uma escritora e tedrica feminista afro-americana.
hooks publicou mais de trinta livros e escreveu numerosos artigos académicos sobre raca,
género, sexualidade e opresséo. Ela é conhecida por sua abordagem critica do feminismo branco
e sua defesa da luta das mulheres negras.

Angela Davis: ativista, professora e tedrica feminista afro-americana que escreveu
extensivamente sobre raga, género, sexualidade e opresséo. Ela alcangcou notoriedade mundial
na década de 1970 como integrante do Partido Comunista dos Estados Unidos, dos Panteras
Negras, assim como pela sua militancia pelos direitos das mulheres e contra a discriminagéo
social e racial nos Estados Unidos.

Chandra Talpade Mohanty: é professora de estudos sobre mulheres e género, sociologia
e fundamentos culturais da educacdo. Teorica feminista indiana que escreveu sobre as questoes
relacionadas ao feminismo e ao feminismo decolonial. Ela é conhecida por sua critica a
representacdo das mulheres do Terceiro Mundo na midia ocidental e por sua defesa da luta das
mulheres do Sul Global.

Audre Lorde: uma escritora, poeta e ativista feminista afro-americana que escreveu
sobre raca, género, sexualidade e opresséo. Ela é conhecida por sua defesa da luta das mulheres
negras e por sua abordagem interseccional do feminismo e por seu ativismo dos direitos civis e
LGBTQIA+.

Gayatri Chakravorty Spivak: critica literaria e tedrica feminista indiana que escreveu
sobre questdes relacionadas ao feminismo e ao feminismo decolonial. Ela é conhecida por sua
critica a representacao das mulheres do Terceiro Mundo na literatura ocidental e pelo seu direito
a voz. Mais conhecida por seu artigo Can the Subaltern Speak? (1985), considerado um texto
fundamental sobre o P6s-Colonialismo.

Rita Segato: antropdloga argentina, conhecida por suas contribuicdes a antropologia
feminista, critica e teoria pds-colonial. Em suas obras desenvolveu teorias sobre a violéncia de
género, a relacdo entre colonialismo e patriarcado, e a importancia da interdisciplinaridade na
analise das opressGes. Reconhecida internacionalmente por sua atuacdo como ativista e
defensora dos direitos das mulheres e das minorias étnicas e sexuais na América Latina, tendo
sido uma das principais vozes na luta contra a violéncia de género e os feminicidios na regiao.

Yuderkys Espinosa Mifioso: fildsofa, escritora, docente e pesquisadora do feminismo
decolonial. Comprometida com a luta antirracista, antissexista e decolonial, Mifioso é

reconhecida como uma das principais vozes dos estudos do feminismo decolonial, trazendo
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outras perspectivas que questionam a "colonialidade da razdo feminista”, conceito que ela
mesma cunhou em um de seus videos. Seu trabalho e influéncia na luta pelos direitos das
mulheres e das minorias étnicas e sexuais continua inspirando muitos ativistas e académicos ao
redor do mundo.

Leila Ahmed: tedrica feminista egipcia-americana e especialista em estudos islamicos.
Ela é conhecida por sua abordagem critica das representaces das mulheres islamicas na midia
ocidental e pela analise que desenvolveu sobre o uso do véu pelas mulheres muculmanas nos
Estados Unidos.

Lélia Gonzalez: importante intelectual brasileira e reconhecida como uma das principais
figuras do movimento negro e feminista no Brasil, tendo contribuido significativamente para a
luta contra o racismo e a discriminagéo de género no pais. Em suas obras analisa a intersec¢éo
entre as opressoes de raca e género na sociedade brasileira, apontando as formas pelas quais a
cultura brasileira perpetua estereotipos e preconceitos em relacdo aos negros e as mulheres.
Gonzalez também atuou ativamente na militancia politica, tendo sido fundadora do Movimento
Negro Unificado (MNU) e do Coletivo Feminista de Séo Paulo.

Essas sdo apenas algumas das muitas tedricas e pensadoras importantes no campo do
feminismo decolonial e do pos-colonialismo, cada uma trazendo sua propria perspectiva,
realidade, experiéncias e contribuicdo para a compreensdo das questbes de género, raca e

colonizacédo do periodo colonial e da atualidade.
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3. EU, MULHER: AUTORIA FEMININA COMO
REPRESENTACAO

Pds-colonial como termo refere-se a era apds a colonizacdo pelos imperialistas
europeus. Como abordagem literaria ou critica, aborda a literatura de autores das terras
anteriormente colonizadas. A teoria pds-colonial surgiu na década de 1970, e muitos creditam
0 livro de Edward Said, Orientalismo (1978), como o trabalho fundador desta orientacdo
tedrica. A teoria esta sob constante escrutinio, por suas varias conotagdes e implicacdes.

Ashcroft, Griffiths e Tiffin afirmam que “a ideia de teoria literaria pos-colonial emerge
da incapacidade da teoria européia de lidar adequadamente com as complexidades e
proveniéncia cultural variada da escrita pos-colonial.” (1989, p.11). Anteriormente o pds-
colonialismo era quase restrito apenas as antigas sociedades colonizadas, a teorizagdo pos-
colonial mais recente veio ampliar o conceito. O pds-colonialismo inclui o tempo da
colonizacdo, uma vez que “o colonial ndo estd morto, uma vez que vive em seus efeitos
posteriores” (HALL, 1996, p. 247-48).

Em muitas sociedades ocidentais, desde a década de 1960, os direitos e as liberdades
das mulheres foram considerados como privilegiados necessarios a democracia, a civilizacéo e
ao desenvolvimento. Uma onda de consciéncia feminina varreu o mundo ocidental desde o
inicio dos movimentos feministas no inicio do século XX até a conscientizacdo crescente de
direitos iguais no terceiro mundo ao final do século. Maggie Humm resume a importancia da
mudanca de pensamento que o feminismo tem em seu prefacio ao livro de ensaios feministas
Feminism, a Reader: “O feminismo questiona radicalmente nossa compreensdo de homens e
mulheres e as estruturas sociais que mantém suas diferengas” (xi, 1992). O feminismo radical
pode ser considerado uma das inovacgdes politicas mais poderosas do século XX.

Quando os estudos sobre mulheres comecgaram a se envolver em questdes transculturais
e transfronteiricas na década de 1970, os estudiosos comecaram a focar sua atencdo nas
mulheres colonizadas (VERGES, 2020). A onda feminista progrediu do oeste para o leste e sul.
As mulheres do terceiro mundo comecaram a fazer barulho. O interesse académico pelas
questdes femininas estava crescendo também nas universidades do terceiro mundo na década
de 1970. Por exemplo, na Nigéria, o nUmero crescente de pessoas questionando o lugar da
mulher na busca pela democracia e mudanca no pais levou ao nascimento de uma associacao
feminista radical Women In Nigeria (WIN) em 1982 (ABDULLAH-OLUKOSHI &
OLUKOSHI, 1989).
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Nos circulos literarios africanos, a critica literaria feminista comegou a ganhar terreno
apenas no final dos anos 1980 (NFAH-ABBENYI, 2005). Isso pode explicar em parte por que
algumas das escritoras africanas de segunda geracdo no final dos anos 1970 e inicio dos anos
1980, como a senegalesa Mariama Ba e a nigeriana Buchi Emecheta, ndo se rotularam
automaticamente como escritoras feministas, mesmo que sua perspectiva fosse bastante
feminista.

O novo ponto de vista feminista era atraente também para as pesquisadoras feministas
ocidentais. A medida que as feministas ocidentais mudaram seu foco de estudo para as mulheres
do Terceiro Mundo, e o Sul Global, no entanto, elas gradualmente perceberam o perigo ético
envolvido em tentar falar pelas mulheres como um grupo universal e unificado.

A ordem social no Sul Global pode parecer primitiva, exploradora e claramente injusta
com as mulheres, especialmente para olhos ndo treinados, mas com base em que alguém pode
criticar a situagdo sem conhecer o contexto cultural e historico da sociedade em que vivem e
seus pontos de vista. De fato, o feminismo ocidental enfrenta questdes complexas ao discutir as
mulheres do Terceiro Mundo. E impossivel colocar em quest&o apenas as mulheres e sua cultura
sem levar em consideracdo a historia do colonialismo. Essa intrincada relacdo entre
pesquisadores ocidentais e seu objeto de estudo tem causado grande debate. Como Chandra
Talpade Mohanty aponta em seu artigo Under Western Eyes: Feminist Scholarship and
Colonial Discourses: “A escrita feminista ocidental sobre as mulheres no Terceiro Mundo deve
ser considerada no contexto da hegemonia global da erudi¢ao ocidental” (1988, p. 68).

Chandra T. Mohanty quer chamar a atencdo para os efeitos politicos prejudiciais das
estudiosas feministas ocidentais sobre as mulheres ndo ocidentais com seu novo tipo de
colonialismo cultural. Aos olhos de certas mulheres do sul global, o feminismo ocidental se
funde com a ideia de imperialismo. Para combater esse problema, Mohanty (1988) sugere que
se deve prestar atencdo especial ndo apenas ao background cultural do objeto de estudo, mas
também ao do pesquisador. Embora seja preciso estar ciente dos efeitos negativos do
imperialismo cultural e escolher cuidadosamente o ponto de partida para um estudo, sdo, no
entanto, os efeitos do colonialismo que fornecem os meios para que esse estudo ocorra. O
imperialismo cultural da colonizacéo britanica impds o inglés aos povos das terras colonizadas.
A linguagem agia como outro meio de escraviddo quando o uso da lingua materna era suprimido
pelo status superior da lingua do colonizador.

Alguns ramos do feminismo assumem que todas as mulheres sdo iguais. Isso pode
impedir um estudo das mulheres do Terceiro Mundo/Sul Global, que é sensivel a especificidade

cultural. N&o deveria ser uma prerrogativa que as mulheres sejam iguais, ou que todas as
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mulheres do Terceiro Mundo sejam iguais. Assim, além dos antecedentes culturais, sociais e
historicos ja& mencionados, deve-se considerar também raga, classe e sexualidade, segundo 0s
estudos da Interseccionalidade, como foi brevemente apresentado no capitulo 2 desta
dissertacéo.

Para ser capaz de entender a cultura mais profundamente, € preciso ser absorvido por
ela por meio da leitura de literatura, conversando com pessoas daquele contexto cultural ou
experimentando partes de sua cultura de outra forma (LAJOLO, 1988). Os textos literarios
podem fornecer um excelente pano de fundo para estudos culturais posteriores.

A leitura de Buchi Emecheta, por exemplo, pode revelar a localizacdo social e cultural
das mulheres na sociedade Igbo da Africa Ocidental da Nigéria. Ele desafia as definicbes e
esteredtipos predominantes que existem sobre as mulheres do Terceiro Mundo na midia e
alguns pensamentos feministas ocidentais. Como observa Mohanty, o discurso feminista
ocidental define a mulher do Terceiro Mundo fora das relagcfes sociais, em vez de examina-la
por meio dessas mesmas estruturas (1988, p.82). O problema aqui reside no estudo de estruturas
familiares com padrdes ocidentais, muitas vezes resultando em termos como subdesenvolvido
ou em desenvolvimento. Portanto, ndo ¢ de admirar que uma “mulher média do Terceiro
Mundo” seja a imagem imposta de uma mulher nas sociedades ndo-ocidentais (MOHANTY
1988, p.83).

A literatura, por outro lado, da espaco a auto-reflexdo e, acima de tudo, a imaginacéo.
Ao ler As Alegrias da Maternidade (1979) e Niketche — uma histéria de poligamia (2002), a
pessoa nao esta presa a tendéncia colonizadora da missdo civilizadora do feminismo ocidental,
mas é considerada parte da cultura como uma estudante observadora, pois sdo sujeitos
pertencentes a essas realidades que nos narram suas historias.

Ao discutir a literatura do Sul Global, e especialmente a do continente africano,
inevitavelmente nos deparamos com os termos pos-colonial e literatura negra, assim como o
termo literatura feminista negra. Todos 0s termos acima sao bastante vastos e complexos, razéo
pela qual uma breve introducéo serd apresentada para permitir uma melhor base para a analise
das obras literarias em questao.

O termo “negro” ¢, sem duvida, insuficiente. O termo “negro” nem comeca a descrever
a variedade cultural que abrange as realidades do Terceiro Mundo e/ou Sul Global, assim como
na literatura afro-americana. Enquanto Henry Louis Gates Jr. desembaraca a literatura negra
em seu ensaio Criticism in the Jungle, ele faz algumas marcas interessantes de se observar.

O cénone africano “ocupa espago em pelo menos duas tradigdes: uma tradigdo literaria

europeia ou americana e uma das varias tradi¢cdes negras relacionadas, mas distintas” (1984, p.
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4). Isso deixa a obra literéria negra produzida na lingua ocidental dupla com sua dupla heranca.
Gates continua: “Seus tons visuais sdo branco e preto e seus tons auditivos sdo padrio e
vernaculo” (1984, p. 4). O vernaculo na tradi¢do africana é o padrao do qual derivam os textos
negros. As formas literérias orais negras adicionadas as tradigcdes literarias europeias formam
um novo tipo da literatura negra. Emecheta e Chiziane, por exemplo, recorrem a tradicao oral,
como veremos adiante. No entanto, identificar o vernaculo em textos negros geralmente leva a
rejeicdo da estrutura do texto. Gates vé que a linguagem real do texto na literatura negra é
reprimida e a estrutura da linguagem torna-se transparente (1984, p. 5-6). Segundo Gates, a
repressdo pode ser vista também no estudo dos textos, em muitos casos 0s textos negros sao
vistos como material para sociologia ou antropologia, ao invés de pura literatura.

No meu ponto de vista, isso pode ser enderecado aos canones ocidentais. O estudo
interdisciplinar de qualquer obra literaria pode produzir conhecimento no campo antropolégico
ou socioldgico, e para o leitor ocidental, os textos negros permitem esse tipo de estudo talvez
em um nivel ainda mais concreto do que os textos ocidentais canonizados. O mesmo pode ser
dito sobre o leitor africano que estuda, por exemplo, as Brontés. Uma obra literaria é quase
sempre um reflexo da sociedade ou cultura inerente ao escritor. E o que Gates (1984, p. 5-6) vé
como uma caracteristica importante da literatura negra, e afirma que o pesquisador inconsciente
é um fracasso, € a figuracdo e a discri¢cdo dos textos negros. As formas elaboradas significam
as coisas em um nivel em que se precisa de alfabetizacdo metafdrica. As metaforas séo comuns
a todos os tipos de literatura, mas o leitor precisa ter atencdo especial ao estudar textos negros
e/ou africanos. 1sso ndo significa que o leitor ndo iniciado seria incapaz de ler esses textos, mas
conhecer alguns dos antecedentes ajudara a entender os textos como parte da tradi¢do cultural.
Alguns criticos literarios africanos alegaram que ndo ha necessidade especifica de uma teoria
literaria, que a literatura em si € uma forte evidéncia da singularidade e da “africanidade” por
Si s0.

Joseph Obi, socidlogo nigeriano, avalia que “nossa compreensdo da relagdo mais ampla
entre o texto e o contexto da literatura africana pode muito bem ser aprimorada pela perspectiva
sociologica” (2002, p. 11). Portanto, o estudo da sociologia da literatura ndo deve ser
menosprezado. E a literatura africana, assim como a sociedade, tem sido dominada pelos
homens. As autoras africanas ndo tinham acesso facil a publicacdo, até a escrita era quase
impossivel devido ao pouco tempo extra que uma mulher tinha depois de cuidar de todas as
tarefas domésticas. No entanto, as mulheres desempenharam um papel significativo na arte de
contar histdrias e cantar poesia. Algumas mulheres tornaram-se semiprofissionais e tinham seu

préprio repertdrio de cangdes e historias. A maioria das mulheres receberam o titulo de cantora
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doméstica, ou seja, cantar e contar historias era uma pratica muito informal e fazia parte natural
da vida diaria. Susan Andrade afirma que o espirito de nacionalismo fez com que as romancistas
mulheres “ocupassem o mercado literario moderno — por volta da época da descolonizagdo”
(2002, p. 42). Com base nessa nogéo, pode-se argumentar que toda a literatura africana escrita
por mulheres é pds-colonial.

A maior parte da literatura da Africa Ocidental, embora seja um legado da era colonial
escrita principalmente em linguas europeias, tem suas raizes na tradigdo oral de contar historias.
Estudiosos africanos até introduziram o termo “oralitura” em oposi¢ao a literatura para enfatizar
a importancia da tradi¢do oral na literatura negra africana. Os autores africanos séo, portanto,
ndo apenas escritores, mas também transcritores; a literatura oral inclui a origem do folclore
oral, que é o contador de historias ou o performer.

De acordo com Inyama (1992, p. 110), o folclore é uma poderosa fonte e influéncia no
desenvolvimento da moderna escrita africana; portanto, ndo € surpreendente encontrar tantos
elementos do velho mundo espiritual da cultura nigeriana em As Alegrias da Maternidade, e da
cultura mogambicana em Niketche. As crencas tradicionais também mostram a forma como a
mulher é pensada na sociedade. A cultura e a sua tradicdo oral foram a primeira fonte de

inspiracao para Emecheta e Chiziane comegarem a contar historias, ou seja, a escreverem.

“Dizem que sou romancista e que fui a primeira mulher mogambicana a
escrever um romance (...) mas eu afirmo: sou contadora de estdrias, estorias
grandes e pequenas. Inspiro-me nos contos a volta da fogueira, minha primeira
escola de arte” (Depoimento de Paulina Chiziane na contracapa de Niketche,
Lisboa: Caminho, 2002).

Os textos literarios tém a vantagem de oportunizar uma educacéo sutil e deixar espaco
para observacdes pessoais. Uma maneira de tentar aprender sobre uma cultura estrangeira é ir
ao local e passar um periodo no local - isso provavelmente resultaria em um entendimento em
nivel socioldgico e talvez antropolédgico. No entanto, como dito acima, a literatura pode ser

uma ferramenta muito educacional para se descobrir novas culturas e realidades

3.1. Representacao Cultural e Social em Niketche

O romance Niketche, de Paulina Chiziane, trata do assunto poligamia em uma familia
formada por Rami e Tony, e as amantes de Tony. Na cultura matrimonial de Mogambique, a

poligamia é algo esperado por parte do homem, sendo essencial que 0 homem tenha varias
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mulheres e filhos. Mesmo a poligamia sendo algo ilegal por parte da lei e da religido herdada
pos colonizacdo, os homens veem a poligamia como a chance de serem tratados como reis,
recebendo a melhor porcdo de comida, atencao e zero responsabilidade. A personagem de Tony
vivia desta forma até a sua esposa, Rami, descobrir as suas outras familias. A narrativa do
romance se encontra na perspectiva de Rami, iniciando com seu filho quebrando o vidro de um
carro. Neste momento, seu marido Tony é requisitado para resolver o problema, contudo, ele
nao se encontra presente. Neste momento Rami percebe que Tony nunca esta em casa por ela
ou pelas criangas, visitando a casa apenas para trocar de roupa e sumir novamente.

Rami comeca a desconfiar de seu marido, a partir deste ponto narrativo ela passa a
procurar e encontrar as amantes de Tony espalhadas por Mogcambique. O leitor € apresentado a
Julieta, Lu, Saly e Maua. No primeiro momento, Rami as v& como inimigas, mas com o passar
do tempo percebe que as amantes tambem foram abandonadas por Tony, pois “todos os homens
sdo poligamos. O homem ¢ uma espécie humana com varios coragoes, um para cada mulher”
(CHIZIANE, 2004, p. 69).

A narrativa se torna cada vez mais interessante conforme as mulheres comecam a se
unir, como uma forma mostrar sua forca e importancia, contra Tony e seus caprichos. Rami
toma a frente por ser a esposa oficial, a primeira mulher, e procura incentivar as outras mulheres
a tomarem as rédeas de suas vidas, com trabalhos assalariados, se libertando do auxilio
financeiro do homem. Enquanto isso, Tony se vé cada vez mais encurralado com tantas
mulheres agindo contra suas vontades, e assim procura novas amantes.

Um ponto apresentado no romance é a diferenciacdo da criacdo de mulheres do norte e
do sul de Mocambique. No Norte, a mulher, enquanto jovem, é introduzida aos estudos do
amor, permitindo que ela reconheca o poder de seu corpo e o utilize para prender os homens
que deseja. Rami, como uma mulher do sul, ndo teve acesso a esses ensinamentos, e a
personagem se questiona enquanto uma mulher e esposa “incompleta” na arte do amor. Ela
questiona sua capacidade como mulher, enquanto na realidade a poligamia dos homens é algo
enraizado e incentivado pelas tradicGes antigas. Quanto mais mulheres em sua vida, mais

homem sera perante a sociedade:

Poligamia é o destino de tantas mulheres neste mundo desde os tempos sem
memoria. Conhe¢o um povo sem poligamia: 0 povo macua. Este povo deixou
as suas raizes e apoligamou-se por influéncia da religido. Islamizou- se. Os
homens deste povo aproveitaram a ocasido e converteram-se de imediato.
Porque poligamia é poder, porque é bom ser patriarca e dominar. Conhe¢o um
povo com tradi¢do poligdmica: o meu, do sul do meu pais. Inspirado no papa,
nos padres e nos santos, disse ndo a poligamia. Cristianizou-se. Jurou deixar
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0s costumes barbaros de casar com muitas mulheres para tornar-se monégamo
ou celibatério. Tinha o poder e renunciou. A pratica mostrou que com uma sé
esposa ndo se faz um grande patriarca. Por isso os homens deste povo hoje
reclamam o estatuto perdido e querem regressar as raizes. Praticam uma
poligamia tipo ilegal, informal, sem cumprir os devidos mandamentos. Um
dia dizem ndo aos costumes, sim ao cristianismo e a lei. No momento seguinte,
dizem ndo onde disseram sim, ou sim onde disseram ndo. Contradizem-se,
mas é facil de entender. A poligamia d& privilégios. Ter mordomia é coisa
boa: uma mulher para cozinhar, outra para lavar os pés, uma para passear,
outra para passar a noite. Ter reprodutoras de médo-de-obra, para as pastagens
e gado, para 0os campos de cereais, para tudo, sem o menor esforco, pelos
simples facto de ter nascido homem (CHIZIANE, 2004, p. 92)

Uma caracteristica interessante da obra é apresentar Rami tendo conversas com o seu
reflexo no espelho, mantendo uma conversa que contém respostas ndo apenas para ela mesma,
mas para todas as mulheres presentes na obra. O reflexo, que também pode ser uma
representacdo do subconsciente de Remi, responde as duvidas e insegurancas que as mulheres
possuem em uma sociedade poligamica, as incentivando a jamais diminuir-se para um homem
infiel que pensa apenas em si mesmo. Ao longo do romance as amantes de Tony véo se
desprendendo emocionalmente e financeiramente dele, contudo, Rami permanece presa ao seu
marido. Por ser a mulher oficial e por, de certa forma, acreditar e ainda o amar. Mas ao
continuar nessa posi¢cdo, Rami acaba concretizando uma vida infeliz e sem voz prépria.

ApoOs a morte falsa de Tony e ninguém acreditar em Rami quando a mesma nao
reconhece o corpo de Tony, ela passa pelo ritual Kutchinga, que consiste em ser violentada
pelas mulheres da familia de Tony tendo seu cabelo raspado, seu corpo marcado, seus pertences
tirados, e ser entregue contra sua vontade ao irmdo de Tony, para uma noite de sexo. Apos a
morte de seu marido, no caso Tony, ela s6 poderia ter outra relagdo com algum parente de seu
falecido marido. Como sabemos que Tony ndo estd morto, ele logo retorna de sua viagem e
descobre que sua esposa passou pelo ritual, desesperando-se tenta retomar a sua vida. Apos
perceber que todas as suas amantes recuperaram as suas identidades, Tony redireciona o seu
foco para Rami, tentando recuperar o seu amor e submissdo. Contudo, Rami ja ndo possui a
capacidade de retomar seu casamento com ele, e apesar do leitor torcer por sua decisdo no
momento, por finalmente estar livre de um marido horrivel, torcemos para que ela se junte as
antigas amantes de Tony e busque sua liberdade total. Mas esse livro tem um final agridoce ja
que ndo congratula Rami pelo seu crescimento e maturidade, pois o livro finaliza com Rami
gravida do irmdo de Tony, tornando-a mais uma vez a mulher por tras de um homem. E
perceptivel ao longo do livro a vantagem que 0s homens possuem nessa sociedade, enquanto

as mulheres lutam para permanecerem vivas e dignas em uma sociedade que s6 as vé como
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serventes das vontades dos homens, sendo constantemente menosprezadas e diminuidas a
COrpos.

Nascida nas provincias da Zambézia e Nampula, localizadas na regido norte de
Mocambique, a cultura predominante é a macua, Niketche “¢ a danga do sol e da lua, danga do
vento e da chuva, danca da criacdo. Uma danga que mexe, que aquece. Que imobiliza o corpo
e faz a alma voar” (CHIZIANE, 2004, p. 160). A danga niketche ¢ executada ao som ritmado
dos batuques, e representa uma forma auténtica de expressdo da feminilidade mogambicana,
em uma regido do pais onde a estrutura familiar é predominantemente matriarcal. 1sso cria um
contraste - ou melhor dizendo, uma contradanca - com a tradicdo do sul do pais, onde o
patriarcalismo € dominante e onde a personagem principal Rami tem suas raizes. No entanto, a
autora Paulina Chiziane ndo se limita a simplesmente contrastar esses valores culturais. Ela
também traz a tona uma outra perspectiva cultural na danca. As tradi¢cbes familiares em
Mogambique foram afetadas por duas influéncias significativas: o islamismo no norte, que
tornou a regido mais patriarcal e poligdmica, e o catolicismo no sul, que contestou essa pratica.

Com um olhar agucado e sensivel para as tradi¢cdes nacionais, Chiziane apresenta a
historia familiar de Rami, uma narradora e protagonista do sul que é traida e substituida por
outras quatro mulheres de diferentes partes do pais, em virtude da pratica poligamica de seu
marido Tony. Cada uma dessas mulheres representa, na visdo da narradora, uma possibilidade
de unido nacional, com o homem das cinco casas como figura central: "N&s ja somos uma
variacao, em linguas, em habitos, em culturas. Somos uma amostra de norte a sul, o pais inteiro
nas maos de um s6 homem. Em matéria de amor, o Tony simboliza a unidade nacional
(CHIZIANE, 2004, p. 161).

Ciente de que "as culturas sdo fronteiras invisiveis construindo a fortaleza do mundo”
(CHIZIANE, 2004, p. 39), Rami embarca em uma jornada para conhecer as outras mulheres de
seu marido. Ela fica surpresa ao descobrir em cada uma das casas de suas rivais algo que sempre
Ihe foi proibido em sua relacdo conjugal, como o retrato na parede com o marido, exibindo
publicamente o amor, na casa de Julieta, a segunda esposa. Os encontros entre as mulheres sao
violentos, como fémeas em defesa de seu macho, e acabam com Rami e Luisa, a terceira esposa,
na cadeia. E somente a partir deste momento que Rami percebe que sua soliddo é compartilhada
por todas elas. Sentir a auséncia do marido desejado e experimentar a soliddo sdo experiéncias
comuns nesta comunidade poligdmica, onde as certezas se tornam altamente relativas: "Ter é
uma das muitas ilusdes da existéncia, porque o ser humano nasce e morre de maos vazias. Tudo
0 que julgamos ter, é-nos emprestado pela vida durante pouco tempo" (CHIZIANE, 2004, p.
25).
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Independentemente de suas origens étnicas - macuas, macondes ou senas - todas as
mulheres acabam sendo vitimas. Primeiro, das instituicbes colonizadoras, principalmente a
igreja e o sistema que "gritaram heresias" contra a préatica dos ritos tradicionais, tentando
"destruir um conhecimento que nem eles possuiam™ (CHIZIANE, 2004, p. 44). Ao renunciar a
sua cultura autoctone em prol de outra que nao Ihe diz respeito, o colonizado acaba por destruir
a sua propria cultura, assimilando o alheio e negligenciando a sua propria identidade. Essa
atitude é prejudicial, ja que, como enfatiza a autora, 0s ritos de iniciacdo sdo mais importantes
que todas as outras instituicdes formais juntas e seus segredos nunca devem ser revelados. Outro
fator que pode limitar a atuacdo das mulheres € a cultura masculina opressiva que as subjuga e
as impede de ter um papel ativo na sociedade. Segundo a prdpria autora, "€ dentro da familia
que se geram todos 0s pequenos e grandes mecanismos que reprimem a mulher.” (CHIZIANE,
2004, p. 4).

Qual seria uma possivel estratégia para contornar a opress@o e o colonialismo do meio
social descrito? Uma possibilidade explorada pela autora, que esta inserida no mesmo contexto
cultural apresentado na narrativa, é a de resgatar as formas tradicionais que foram apagadas
pelo discurso colonizador e esquecidas pelo discurso masculino. Ela faz isso através do uso do
ritmo envolvente e erotico da mdsica e da danca, que sdo elementos fundamentais para a
preservacdo da cultura autoctone. Ao adotar essa estratégia, a autora reforca a importancia da
musica em Mog¢ambique, conforme destacado por John Marney: “foi e ¢ utilizada para reforgar
a identidade cultural” (MARNEY, 1980, p. 16). Desta forma, reunindo as seis personagens sob
a lideranca de Rami, a primeira esposa, a rainha, a responsavel pela ordem desta unido
poligdmica, a musica de Niketche vai sendo gradualmente composta, servindo como uma
espécie de trilha sonora para a “encenacgdo quotidiana do feminino” (MATA, 2000, p. 136),
para a representacdo de uma histéria da sexualidade no ritmo do compasso feminino.

A narrativa de Niketche é tecida no ritmo do canto e da danca. Ao invés de escrever um
romance convencional, a autora Paulina Chiziane recorre as suas tradi¢des culturais e utiliza a
escrita como outras mulheres utilizam a danca e o canto. Assim, pode-se dizer que 0S recursos
expressivos musicais também sdo empregados na sua escrita ficcional. A narradora protagonista

demonstra um desejo que se assemelha a essa pratica:

Titubeio uma cancdo antiga daquelas que arrastam as lagrimas a superficie.
Nessa coisa de cantar, tenho as minhas raizes. Sou de um povo cantador. Nesta
terra canta-se na alegria e na dor. A vida é um grande canto. Canto e choro.
Delicio-me com as lagrimas que correm com sabor a sal, com o maior prazer
do mundo (CHIZIANE, 2004, p. 15)
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A escrita de Paulina Chiziane é fundamentada na dinamica da oralidade, incorporando
0 canto e a danca, expressdes artisticas de grande importancia nas sociedades africanas. Ela une
essas formas de expressdo através da palavra, redimensionando no espago da ficcdo uma
manifestacdo singular de subjetividade essencialmente feminina. Dessa forma, as préaticas
musicais sdo integradas no espaco da palavra oralizante, reforcando a ideia de que as musicas
tradicionais africanas se desenvolvem num contexto de oralidade pura. Se a vida é um grande

canto, como nos faz crer a autora, nela também ha espaco para a danca na pantomima da vida:

Paro de solucar e fico em siléncio para escutar a can¢do magica desta danga.
E 0 meu siléncio que escuto. E o meu siléncio danca, fazendo dancar o meu
ciime, a minha soliddo, minha magoa. A minha cabeca também entra na
danca, sinto vertigens. (...) Dancar a derrota do meu adversario. Dancar na
festa do meu aniversario. Dancar sobre a coragem do inimigo. Dangar no
funeral do ente querido. Dancar a volta da fogueira na véspera do grande
combate. Dangar é orar. Eu também quero dangar. A vida ¢ uma grande danga”
(CHIZIANE, 2004, p. 16)

Assim, a trajetoria de Rami € contada ao ritmo da danca. De mulher traida e abandonada,
ela se torna a rainha de uma sociedade poligamica, lider do clube das esposas de Tony. A
construcdo dessa trajetoria € marcada por etapas que evidenciam a perspectiva feminina de
Paulina Chiziane diante da realidade social mogambicana. A abordagem de Paulina Chiziane
em relacdo ao universo feminino é destacada por meio dos passos significativos da danga na
narrativa. Cada um desses passos representa uma oportunidade de aprendizado, especialmente
no que se refere as tradi¢Oes africanas mais antigas, que foram esquecidas diante da influéncia
da educacao colonizadora “na igreja, com os padres e as freiras” (CHIZIANE, 2004, p. 35).

Durante a danca presente na narrativa do romance, a autora transmite uma viséo do
universo feminino que destaca cada passo como uma etapa de aprendizado. Essa visdo é
essencial para entender o papel da danga no romance e a conexdo com as tradi¢des africanas
esquecidas pela educacdo colonizadora. Por meio da personagem Rami, que conta com a ajuda
de uma conselheira de amor, é possivel ver como ela aprende tradi¢cbes ancestrais como o
tratamento da pele nos ritos de adolescéncia e nos de noivado. A lembranca de que "ninguém
nasce mulher, torna-se mulher" também é reforcada durante essa trajetéria. Assim, como uma
mulher mogambicana, Rami aprende sobre tabus, como o tabu do ovo que diz que as mulheres
ndo devem comé-lo para ndo terem filhos carecas e ndo se comportarem como galinhas
poedeiras na hora do parto (MATA, 2000, p.36). Além disso, ela aprende sobre mitos, como
aqueles que "aproximam as meninas do trabalho doméstico e afastam os homens do pildo, do

fogo e da cozinha para ndo apanharem doengas sexuais, como esterilidade e impoténcia™ (2004,



108

p.36), e habitos alimentares que obrigam as mulheres a servirem aos maridos os melhores
pedacos de carne, ficando com 0s 0ss0s, patas, asas e pescog¢o. Atraves da danca, Rami percorre
uma jornada de aprendizado que lhe permite resgatar tradicfes esquecidas e reafirmar a
importancia da subjetividade feminina na sociedade mogambicana.

Com a ajuda de sua méde, uma mulher mais velha e experiente, Rami passa a
compreender a dimensdo e o0 peso das praticas tradicionais que permitem aos homens punir
severamente as mulheres que desobedecem aos ritos, como o caso de uma de suas tias que, ao
permitir que o gato se alimente da moela preparada para o marido, foi espancada violentamente
e enviada de volta para a casa da mée para ser reeducada. Assim, assumindo a sua posicéo de
lider, como a dos chefes dos tocadores de nyanga, e de primeira esposa, Rami passa a guiar,
comandar e orientar as outras mulheres nos ritos, habitos alimentares e no plena satisfacdo do
marido. De adversarias e rivais, elas se tornam unidas e irmas. Rami as une em uma "verdadeira
danca, um ato de coragem, uma vitéria instantanea no jogo do amor" (2004, p. 111). S&o seus
passos unidos que realizam uma danca niketche coletiva: as cinco mulheres se despiram e levam
0 homem para a cama, desafiando o poder masculino e fazendo do marido o objeto comandado

e subjugado pelo poder feminino.

Somos cinco contra um. Cinco fraguezas juntas se tornam forca em demasia.
Mulheres desamadas sao mais mortiferas que as cobras pretas. (...) Era preciso
mostrar ao Tony o que valem cinco mulheres juntas. Entramos no quarto e
arrastamos o Tony, que resistia como um bode. Despimo-nos, em striptease.
Ele olha para nds. Os seus joelhos ganham um tremor ligeiro. (CHIZIANE,
2004, p. 143)

A criacdo desse encontro em Niketche revela uma conexdo direta com a préatica da
musica mocambicana, muitas vezes apresentada em contextos que dramatizam relagdes sociais,
crencas, historias e eventos comuns. De acordo com John Marney (1980), a danca é um meio
de expressdo que pode estar relacionado a temas e propdsitos de diversas ocasifes sociais.
Assim, em Niketche, a construcdo da dramatizacdo de relagdes sociais e afetivas é feita com
propriedade e precisdo, agora sob a voz e o ritmo femininos, ndo mais sob o comando dos
passos masculinos.

Durante a transicdo de um quase divorcio para uma falsa viuvez ap6s a partida
inesperada de Tony, Rami aprende a mais dura das licdes. Além das pressdes da poligamia
influenciada pelo islamismo nortenho e do catolicismo arraigado presente na educacéo sulista,
é a propria tradicdo que exerce a maior pressdo sobre o sujeito feminino, conforme as leis

descritas por Paulina Chiziane, “sdo muito pesadas para uma mulher” (CHABAL, 1994, p. 298).
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Eu grito, eu pergunto, como é que o Tony morreu e onde, quem o encontrou,
guem o matou, como o0 encontraram, como o identificaram. Aquelas mulheres
respondiam-me: porta-te como uma vilva digna. Nao compreendia o que
estava a acontecer, mas sabia que uma vitva como deve ser ndo deve perceber
nada, nem perguntar, nem sugerir nada, para ndo ser chamada vilva fresca,
vilva alegre. (...) Arrastaram-me para um canto, raparam-me o cabelo a
navalha e vestiram-me de preto. Acabava de perder poderes sobre 0 meu corpo
e sobre a minha propria casa. Arrependo-me: por que ndo assinei aquele
maldito divércio? Tive nas maos a oportunidade de libertar-me desta opressao
e ndo a tomei. (CHIZIANE, 2004, p. 198-199)

Os efeitos colaterais dessa realizacdo tradicional, que atinge o apice no rito da kutchinga,
incluem sofrer com o corpo, sentir a feminilidade ferida e roubada, e perder o controle sobre o
corpo e a casa, e “da purificagdo sexual”, quando o cunhado mais velho inaugura a “viiva na
nova vida, oito dias depois da fatalidade” (2004, p. 212). Diferente da niketche, danca de
“sensualidade perfeita, rainha de toda a sensualidade” (2004, p. 160-161). Embora a kutchinga
seja uma danca associada a posse e propriedade masculinas, a mulher encontra maneiras de
subverter a marcagdo ritmica masculina ao se perguntar: “existira alguma mulher que, no acto
da kutchinga, gemesse de prazer ?” (2004, p. 213).

Diante da dolorosa jornada de Rami, Tony é forcado a encarar uma "cultura assassina”
(p. 229) e, finalmente, toma consciéncia da verdadeira trajetdria das mulheres mocambicanas.
Ele percebe a crueldade do sistema ao qual sempre achou que a sociedade estava bem
estruturada e que as tradicGes eram boas. O lider e rei vé seu reino desmoronar diante do ritmo
da niketche dancada pelas mulheres, que se afirmam como "mulheres maduras” e "prontas para

avida" (p. 160).

A Lu, a desejada, partiu para os bragos de outro com véu e grinalda. A Ju, a
enganada, esta loucamente apaixonada por um velho portugués cheio de
dinheiro. A Saly, a apetecida, enfeiticou o padre italiano que até deixou a
batina s6 por amor a ela. A Mau, a amada, ama outro alguém. (CHIZIANE,
2004, p. 332)

Diante da gravidez de Rami, a rainha, aquela que comandava a danca das mulheres, e
da constatacdo do nome do pai de seu bebé, o irmdo de Tony, Levy, o até entdo rei Tony vé seu
trono desabar. Ele se sente abandonado, sozinho e substituido, experimentando em sua prépria
pele o ritmo cruel da danca da vida imposta as mulheres africanas.

Ecoando seus ultimos sons no ritmo da niketche, o romance de Paulina Chiziane retrata
a luta das mulheres mogambicanas por liberdade, independéncia e complementaridade em um
mundo dominado pelos homens. A li¢do deixada pela autora ¢ clara: “as mulheres, de maos

dadas, podem melhorar o seu mundo” (2004, p.215), através da constru¢do de um universo em
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sintonia com a danga feminina, Paulina Chiziane estabelece uma contradanga diante de um
status quo masculino, onde as mulheres lutam por seu espago de liberdade, independéncia e
complementaridade.

3.1.1. Paulina Chiziane: uma contadora de historias

Mocambique € uma nacédo africana localizada na costa leste do continente e € habitada
por pouco mais de vinte e um milhdes de pessoas. Faz fronteira com a Africa do Sul,
Suazilandia, Malawi, Zimbabwe, Zambia e Tanzénia, e é banhada pelo Oceano indico. A
populacdo do pais é formada por diversas etnias que pertencem ao grande grupo dos Bantu, o
qual é presente em toda a Africa subsaariana.

O pais apresenta algumas similaridades com o Brasil, como o fato de ter sido colonizado
por Portugal e ter conquistado sua independéncia em 25 de junho de 1975. No entanto, o pais
passou por um periodo de guerra civil que durou 16 anos ap6s a independéncia. A lingua oficial
é 0 portugués, mas hd uma presenca significativa de outras linguas e dialetos, mesmo nos
centros urbanos onde o portugués é mais utilizado. Como muitos paises africanos, Mogambique
possui uma diversidade linguistica impressionante, sendo que menos de 5% da populagdo tem
0 portugués como lingua materna.

Mocambique é um pais multicultural e multilingue, ndo apenas multiétnico. Além do
portugués, que € a lingua oficial, e das linguas asiaticas como Gujarat, Memane, Hindi e Urdu,
faladas nativamente por varios mocambicanos, a grande maioria das linguas faladas em
Mocambique pertence ao grupo bantu. Essas linguas sdo indigenas e constituem o principal
estrato linguistico em termos de niamero de falantes e distribuicdo geogréafica. A diversidade de
Mocambique ndo se restringe apenas ao aspecto linguistico, mas também abrange uma ampla
diversidade cultural. Antes mesmo da chegada dos europeus, a costa mocambicana ja era
visitada por povos orientais e havia diversas etnias nativas que habitavam a regido.

Ainda assim, o desenvolvimento da literatura em Mocambique parece ter sido mais
tumultuado do que no Brasil. Existe um consideravel debate tedrico sobre o que caracteriza a
literatura mocambicana e quando ela se tornou independente da literatura portuguesa. Alguns
ainda negam a existéncia de uma literatura mocambicana nacional, considerando-a apenas uma
variante da literatura portuguesa ultramarina. Outros acreditam que ela existe, mas ainda nao
estd completamente consolidada, enquanto ha aqueles que veem tragos consistentes de uma

literatura nacional em desenvolvimento.
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A literatura mogambicana teve seu primeiro momento de atividade sistemética nas
décadas de 50 e 60 do século XX, ainda sob o regime colonial portugués. Um nome proeminente
dessa geracao é o poeta José Craveirinha. Na década de 80, surgiu a ficcdo de Mia Couto, cuja
obra € hoje conhecida mundialmente, e de Ungulani ba ka Khosa - representantes da primeira
geracdo literaria pés-independéncia. Hoje, vinte anos depois, h4 muitos outros nomes
importantes na literatura mogambicana. Segundo Matusse (1998) argumenta-se que a literatura
moc¢ambicana comecou a se desenvolver quando a representacdo do homem negro assumiu
contornos independentes e maduros, rompendo com a representacdo estereotipada e
preconceituosa presente na literatura do regime colonial. Sendo a emergéncia do homem negro
com um estatuto de maioridade emocional, psicoldgica e social que ird marcar o nascimento da
literatura mogambicana.

E importante destacar que a quebra da representacio estereotipada e preconceituosa do
homem negro na literatura mogambicana ndo ocorreu de maneira imediata. Assim como nas
literaturas produzidas na Ameérica Latina, houve a necessidade de se afastar dos padrdes
coloniais para alcangar alguma autonomia. Esse processo dependeu da busca identitaria do
povo, e no caso de Mocambique, a interacdo entre diferentes culturas torna a busca por
identidade ainda mais especifica. Portanto, ndo é possivel apontar um Gnico momento em que
a identidade mocambicana foi definida, uma vez que ela estd em constante transformacéo.

Parte do processo de busca identitaria envolve a analise das formas de representacao dos
individuos na literatura colonial. Na literatura brasileira, assim como em outras produzidas nas
colonias portuguesas na Africa, encontramos exemplos de estereétipos, como a figura do
indigena em romances romanticos e a representacdo do africano como uma personagem
previsivel e invariavel em termos comportamentais e animicos. Esses esteredtipos impedem a
representacdo de uma identidade complexa e auténtica. O escritor mogambicano s6 consegue
romper com a submisséo a esses modelos e procurar caminhos para afirmar sua diferenca ao se
rebelar contra essas imagens e tomar consciéncia de sua condicdo de alteridade, de outro.

Quando se trata de figuras femininas, além da questédo racial, ha também a questdo da
inferioridade que é determinada pelo seu género e pelo seu papel como anti modelos da saga
colonial, inequivocamente androcéntrica e “brancocéntrica”. Ao contrario da mulher branca
europeia, que raramente aparece nos romances coloniais africanos, a mulher negra africana é
frequentemente retratada como a companheira providencial do colonizador branco, atuando
como empregada doméstica e objeto sexual. Na escassa producgdo literaria atual de mulheres

nos paises africanos de lingua portuguesa, o leitor podera encontrar a abordagem dos
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problemas, sentimentos e intimidade femininos, que véo desde a marginalizacéo e as tentativas
de rebelido em um mundo de privacGes até a experiéncia da solidao e do exilio.

As mulheres retratadas na literatura também incluem aquelas que, submetidas a
tradicOes que talvez ja ndo correspondam ao seu papel na historia, se revoltam e denunciam a
opressdo, como é o caso de Niketche: uma historia de poligamia, escrita pela mocambicana
Paulina Chiziane. A escritora nasceu em junho de 1955 em Manjacaze, provincia de Gaza, sul
de Mocambique, e frequentou a escola priméria nos suburbios de Maputo quando crianga, época
em que a cidade ainda era denominada Lourenco Marques em homenagem ao explorador
portugués. Aos dezoito anos, ap0s terminar o ensino médio, ela participou da batalha
revolucionaria, que foi uma etapa importante em sua vida. Casou-se aos dezenove anos e nao
pOde continuar os estudos por causa do nascimento de um filho.

Paulina Chiziane é uma das primeiras mulheres a publicar um romance em seu pais. Ela
tem mestrado em Lingua e Literatura Portuguesa e € membro fundador da Associacdo de
Escritores de Mogambique. Além de escrever, Chiziane também é ativista e tem trabalhado para
promover os direitos das mulheres e a igualdade de género em seu pais. Ela é respeitada como
uma importante figura na literatura africana contemporénea e ja recebeu varios prémios e
reconhecimentos por sua obra. A autora ndo revela ou descreve com precisao seus sentimentos
em seus romances, embora a experiéncia pessoal seja 6bvia. Esses sdo 0s sentimentos reais que
ele conecta com as mulheres por meio de amizades - sempre monitorando suas experiéncias -
para moldar personagens. Ela conecta as histdrias dessas mulheres comuns para criar uma
literatura que de alguma forma reflete uma vida marcada pela humildade, indica que o conflito

na sociedade mocambicana é semelhante ao de varias sociedades da Africa Subsaariana.

Gosto de dizer que a minha literatura € isso: contar histérias. Aquilo que outras
mulheres fazem dangando e cantando, eu fago escrevendo, como as velhas que
através da via oral continuam a contar histérias a volta da fogueira. Eu apenas
trago a escrita, de resto ndo sou diferente das mulheres da minha terra, das
mulheres do campo. (Paulina Chiziane, Entrevista ao Maderazinco, 2002)

Assim, pode dizer-se que estas histdrias nasceram dos seus pensamentos e memorias,
mas também das vivéncias de mulheres de todo o Mogambique. As suas viagens pelo pais a
trabalho permitiram-lhe recriar no seu romance as dificuldades quotidianas das mulheres
mocambicanas. Através da sua escrita consegue (re)enquadrar, (re)transformar e/ou revelar o
mundo da dor e do siléncio das mulheres.

Ao se apresentar, a autora destaca uma das principais caracteristicas das culturas

africanas: a oralidade, que permite a transmissdo do conhecimento através de tradicGes e
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crencas que sdo mantidas pela memdria coletiva, e que renovam e fortalecem um saber
ancorado em tradicbes seculares. E importante enfatizar que essa forma de difusdo do
conhecimento esta intimamente ligada & maneira como as pessoas interagem socialmente nas
sociedades africanas. Ela representa uma outra forma de compreender o mundo e seu
funcionamento, livre de compromissos com as amarras da ciéncia. Ndo ha um programa de
estudos ou uma divisdo cientifica de disciplinas nessa modalidade. O que existe € a interacao
humana, onde o conhecimento é considerado plural, assim como a prépria constituicao cultural
dos africanos. E em todas as festas hd mdsica.

A palavra niketche (conforme explicado pela autora em um glosséario nas ultimas
paginas do romance) significa "danca do amor" nas provincias da Zambézia e Nampula. O
subtitulo do romance, "uma histéria de poligamia”, ajuda o leitor a visualizar a danga: uma roda
em que varias mulheres competem pelo amor e atengdo de um Gnico homem. No entanto, o fato
de que esta € apenas "uma historia" parece confirmar o que Paulina Chiziane mencionou em
sua apresentacdo: as historias sobre a poligamia sdo muitas, grandes e pequenas, plurais e
podem ser ouvidas de varias outras contadoras ao redor de outras fogueiras espalhadas pela
Africa. A mulher retratada por Paulina Chiziane é uma personagem verossimil que assume a
responsabilidade de representar sua realidade ficcional de forma individualizada e subjetiva,
mas que precisa refletir sobre seu papel em sua cultura de maneira geral para fazé-lo. E
enfatizando essas caracteristicas de alteridade que o romance oferece ao leitor possibilidades e
propostas, em vez de certezas. Rami e as outras personagens carregam consigo 0 peso das
representacdes da mulher negra na literatura colonial, e, da mesma forma que a literatura
mocambicana fez, precisam primeiro refletir sobre quem € o outro para, em seguida, buscar a

Si mesmas.

3.1.2. As VVozes Femininas

A obra Niketche: uma historia de poligamia tem como narradora-protagonista uma
mulher chamada Rami, conhecida por ser a esposa do Tony. Apds um acidente com o filho do
casal, Rami se sente abandonada, pois percebe que o marido nunca se encontra presente nos
problemas do cotidiano, como no auxilio com os filhos. Rami decide ir buscar o marido pela
cidade, quando descobre que ele possui outras familias, com quatro mulheres espalhadas por

Mocambique, com quem tem diversos filhos.
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Primeiramente, Rami reage com tristeza e raiva, decidindo procurar todas as outras
mulheres e tomar providéncias, ignorando Tony como o verdadeiro causador do problema. Em
cada novo capitulo, em que Rami conhece Julieta, Luisa, Saly e Maua, a narradora-personagem
vai expondo todas suas incertezas e magoas, sempre se questionando do porqué Tony magoa-
la tanto, j& que ela deveria ser a rainha-mae. Rami passa a conhecer melhor cada amante e aos
poucos vai percebendo que todas sdo tdo vitimas quanto ela em uma sociedade patriarcal e
machista, e que os filhos bastardos estdo tdo abandonados quanto os filhos “oficiais” do
casamento legitimo.

Assim, em Niketche, vemos o desenvolvimento da heroina Rami, que € a porta-voz da
autora e das mulheres mogambicanas, e que rejeita a ideia de resignacéo e passividade. Em vez
disso, ela escolhe uma forma de militancia feminina. Rami esta ciente da subordinacdo da
mulher mogambicana ao homem, e depois de descobrir a traicdo de seu marido, ela decide trazé-
lo de volta para casa, mudando significativamente o estilo de vida dele e das outras co-esposas,
ao mesmo tempo em que desafia as contradi¢cdes da sociedade mogambicana. Essa personagem
se recusa a aceitar que o mundo feminino seja limitado pelas dimensdes impostas pelo olhar
masculino e pelas tradicGes.

Rami é apresentada ao leitor atraves de sua propria voz, de uma forma simples e
coerente, porem complexa para aqueles que ndo estdo atentos, 0 que impede uma caracterizacao
psicoldgica fixa e unica. A sua personalidade é composta por aspectos entrelacados de seu modo
de ser e pensar, que vdo revelando o mistério que reside nela ao longo da narrativa. Rami
demonstra uma capacidade notavel de superar o fracasso, como quando é agredida pelas co-
esposas, se recuperando rapidamente.

A construcdo da personagem Rami em Niketche reflete a percep¢do da autora sobre as
mulheres mogcambicanas, suas identidades e capacidades de assumir seus papéis e posicdes na
sociedade, sem romper completamente com as atitudes e pressupostos patriarcais herdados da
intrusdo estrangeira e/ou colonizacdo. Podemos identificar uma etapa importante na formacéo

da personagem Rami no dialogo que ela estabelece com o seu préprio reflexo no espelho:

Paro de chorar e volto ao espelho. Os olhos que se refletem brilham como
diamantes. E o rosto de uma mulher feliz. Os labios que se refletem traduzem
uma mensagem de felicidade, ndo, ndo podem ser 0s meus, eu nao sorrio, eu
choro. Meu Deus, o meu espelho foi invadido por uma intrusa, que se ri da
minha desgraca. Sera que essa intrusa esta dentro de mim? Esfrego os olhos,
acho que enlouqueci. Penso em fugir daquela imagem para o conforto dos
lencois. Dou dois passos em retaguarda. A imagem é uma fonte de luz e eu
sou um fosso de tristeza. Sou gorda, pesada, e ela magra e bem cuidada. Mas
os olhos dela tém a cor dos meus. A cor da pele é semelhante a minha. De
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quem sera esta imagem que me hipnotiza e me encanta? (CHIZIANE, 2004,
p 15)
Vale lembrar que a fase do espelho, que € uma parte importante na formagéo do sujeito,
pode ser dividida em trés etapas: o espelho como realidade; o espelho como imagem; e o
espelho como a prépria imagem refletida, ou seja, a consciéncia de si mesma, incluindo suas
adversarias e/ou inimigas, que sdo aliadas importantes na luta pela reconquista de seu marido
Tony (MATA, 2000). Apesar de se apresentar de forma simples, € dificil para o leitor prever a
reacdo de Rami diante de qualquer situacdo. Ela permanece imprevisivel, esperta, corajosa e,
em resumo, extraordinaria durante toda a narrativa. Rami aproveita a fraqueza de seu marido e
se vale das contradi¢des culturais da sociedade mocambicana para libertar seu corpo, tanto
moral quanto fisicamente.

No entanto, a magia do espelho reinventa Rami como mulher:

- Oh, espelho meu, o que achas de mim? Devo renovar-me?

- Renova-te, sim. Mas antes, procura uma vassoura e varre o lixo que tens
dentro do peito. Varre as loucuras que tens dentro da mente, varre, varre tudo.
Liberta-te. SO assim viveras a felicidade que mereces. (CHIZIANE, 2004, p.
33)

Rami, a personagem de Niketche, passa por uma fase de construcao em que se utiliza do
diadlogo com o espelho como forma de (re)encontrar e (re)construir-se como sujeito feminino.
A autora, através dessa fase, pretende ilustrar como a mulher mocambicana, especialmente
aquelas subalternizadas, ainda internalizam a ideia de inferioridade em relacdo aos homens.
Entretanto, a magia do espelho ¢ capaz de reinventar Rami como mulher, “Fecho os olhos ¢
escalo 0 monte para dentro de mim. Procuro-me.” (CHIZIANE, 2004, p. 14).

Uma outra questdo que decorre ao longo da obra € a manifestacdo do desejo e da
necessidade de dar vida ao seu préprio corpo: a descoberta do novo objeto. Rami deseja sentir
0 homem, ndo como um chefe de familia ou um homem machista, mas sim como um objeto de
desejo que a levara a voar e a descobrir o seu préprio corpo. Na pagina 223, finalmente acontece
0 tdo aguardado reencontro com o corpo. O amor renasce e € sentido profundamente em sua

alma, ela vibra, ama e revive junto com o0 seu corpo:

(...) As suas méos macias tocam o tambor da minha pele. Sou o teu tambor,
Levy, toca na minha alma, toca. Toca bem no fundo do meu peito até que
morra de vibracéo, toca. Ai meu Deus, sinto leveza no meu corpo. Sinto
um rio de mel correndo na minha boca. Meu Deus, 0 paraiso esta dentro do
corpo. Tenho fogo aceso no meu forno na leveza das ondas. (...) Sinto que
vou morrer nos bragos deste homem. Eu quero morrer nos bragos deste
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homem. Amor de um instante? Que seja! Vale mais a pena ser amada um
minuto que desprezada a vida inteira. (CHIZIANE, 2004, p 224)

Rami assume o papel de rainha-mae protegendo todas essas outras familias, vendo a
todas as companheiras que precisam uma das outras para sobreviverem nessa sociedade:
“Estamos juntas nesta tragédia. Eu, tu, todas as mulheres. S6 quero que compreendas a minha
raiva. Sei que te agredi sem razdo. Transferi sobre ti as minhas dores e magoas, mesmo sabendo
que a culpada ndo eras tu” (CHIZIANE, 2004, p. 25).

Ter um marido em casa significa protecdo, cuidado e prestigio na cultura
moc¢ambicana, e estas cinco mulheres “de Tony” nao tinham a participagdo dele em suas vidas
ou na dos filhos. Todas acreditavam serem dependentes dele, emocionalmente e
financeiramente, e por ele nunca estar com elas era o motivo das dificuldades, pois “Precisa-se
de um homem para dar dinheiro. Para existir. Para dar um horizonte na vida a milhdes de
mulheres que andam soltas pelo mundo. Para muitas de nds o casamento ¢ emprego, mas sem
salario” (CHIZIANE, 2004, p. 163).

O sentimento de dependéncia associado ao homem ¢é alimentado desde a infancia em
diversas culturas, e por este motivo Rami, Julieta, Luisa, Saly e Maua ndo conseguiram, em um
primeiro momento, viver sem esse suporte masculino, ou sem enxergar a possibilidade de tomar
alguma decisdo por si. Assim, Rami decide por todas, que Tony precisara assumir as suas
responsabilidades com todas as cinco, transformando a sua relacdo em um casamento poligamo.
Exigindo que o pai de seus filhos, 0 homem com quem estava legalmente casada ha 20 anos,
tratasse a todas as outras familias de maneira igual, dividindo igualmente o seu tempo e o seu
dinheiro. Apds um breve periodo em que o casamento hexagono estava vigente, as mulheres
percebem gque Tony ndo esta mais cumprindo com suas responsabilidades em cada casa. Rami,
Julieta, Luisa, Saly e Maua percebem que o unico modo de terem uma vida digna, e que seus
filhos tenham acesso a tudo, é se elas assumissem o papel de Tony em suas casas, OuU seja,
fornecendo a si mesmas o auxilio emocional e financeiro.

Em um primeiro momento a obra parece girar em torno de Rami e seus percalgos
envolvendo a poligamia, mas ao decorrer das paginas percebemos que a narradora-personagem
vai fazendo uma auto-analise tentando se encontrar nessa nova realidade. E ao buscar respostas,
acompanhamos Rami saindo de sua zona de conforto, saindo de casa e passando a conhecer
outros lugares e realidades, e a partir desses deslocamentos e do contato com outras mulheres,
a obra apresenta diversas vozes, todas protagonizadas pelos corpos femininos de diferentes

areas de Mogambique.
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A habilidade de Paulina Chiziane em desafiar as praticas patriarcais que oprimem as
mulheres é destacada pela sutileza de sua contestacdo e dendncia. A objetividade na construcdo
das personagens suscita no leitor empatia e compaixdo em relacdo a situacdo das mulheres em
Mogambique, revelando o génio criativo da autora. A jornada de Rami permite compreender as
diversas contradi¢fes que constituem as causas dos conflitos sociais. Ela enfrenta o peso das
tradic0es enquanto vive em um ambiente onde se chocam valores ancestrais que impdem
obrigacOes restritivas as mulheres, e influéncias culturais externas que desorientam e
enfraquecem todo um continente. Rami, mée de quatro filhos, dona de casa e esposa do
comandante da policia, narra sua historia com sensibilidade e profundidade, revelando ao leitor
o seu cotidiano e suas dores, em uma trama cheia de ressaltos: “dois anos de felicidade completa
num total de vinte e tantos anos de casamento” (CHIZIANE, 2004, p.16).

Com o intuito de manter o bem-estar de sua familia, Rami evita perturbar o equilibrio
moral de seus filhos, mesmo que o clima familiar esteja sendo afetado pelas constantes
auséncias noturnas de seu marido Tony, sob a justificativa de trabalho, enquanto ele € infiel e
traidor. Varias perguntas surgem em sua mente e a introspec¢do ocorre por meio de um didlogo
com a imagem no espelho. A solidao que ela enfrenta ao cumprir seu papel de mulher dentro
de uma sociedade machista a motiva a reconquistar seu marido "fantasma”, como ela mesma
diz: “Desperto inspirada. Hoje quero mudar o meu mundo. Hoje quero fazer o que fazem todas
as mulheres desta terra. Nao ¢ verdade que pelo amor se luta?”’ (CHIZIANE, 2004, p. 21).

Nesse momento, é onde ocorre o inicio do despertar para a emancipacao, que marca o
ponto de partida para uma trajetéria ascendente. Rami se torna consciente de sua subordinacao.
Sem voz e sozinha para entender 0 que sente e vive no dia a dia com a auséncia do marido, ela
toma consciéncia da dindmica de dominacdo entre mestre e escravo, da exploracdo que sofre.
Rami, ciente de sua posicdo, busca o apoio de seu pai, mas encontra apenas um homem fechado
que a culpa por seus problemas. Assim, ap6s tomar consciéncia de sua subalternidade e
buscando entender sua situacdo, Rami decide unir-se as suas rivais na tentativa de reconquistar
seu marido infiel. No entanto, esses encontros costumam terminar em violéncia e um deles
resulta na prisdo de Rami e Luisa pela policia. A unido dessas mulheres culmina na danca
Niketche, que leva Tony a abandonar novamente o lar e se unir a outras mulheres. Durante uma
viagem secreta a Paris, um acidente ocorre e a vitima pode ser Tony, mas o estado do rosto
impede a identificagcdo. Ao analisar as personagens femininas e suas conexdes em Niketche,
podemos identificar duas geracdes: a terceira idade, composta pela mae de Rami, tia, sogra e a

velha do hospital, e a outra geracdo formada por Rami, as co-esposas, a famosa conselheira
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amorosa e as vizinhas, subdivididas em diferentes origens, posi¢fes sociais e papéis no
romance.

O coragdo de Tony é uma constelagdo com sete pontos, como afirmava a protagonista
do romance. Com a entrada de duas outras mulheres que sdo, na verdade, amantes de Tony,
esse hexagono se transforma em um octégono. Eva e Gaby sdo os dois novos pontos do
poligono.

O coracdo do meu Tony é uma constelacdo de cinco pontos. Um pentagono.
Eu, Rami, sou a primeira-dama, a rainha-mde. Depois, vem a Julieta, a
enganada, ocupando o posto de segunda dama. Segue-se a Luisa, a desejada,
no lugar de terceira dama. A Saly, a apetecida, ¢ a quarta. Finalmente, a Maua
Sualé, a amada, a caculinha, recém-adquirida. O nosso lar é um poligono de
seis pontos. E poligamo. Um hexagono amoroso. (CHIZIANE, 2004, p. 60)

(.)

A Maua é meu franguinho — diz — passou por uma escola de amor, ela é
uma docgura. A Saly é boa de cozinha. (...), Mas também é boa de briga, o que
é bom para relaxar os meus nervos. (...) A Lu é boa de corpo e enfeita-se com
arte. (...) A Ju é meu monumento de erro e perddo. E a mulher a quem mais
enganei. (...) E a mais bonita de todas vocés. (CHIZIANE, 2004, p 139)

Julieta, Luisa, Saly, Maua, Eva, Gaby e Salua sdo retratadas de forma magnifica no
livro, sdo mulheres muito diferentes e abusadas diante da tirania masculina. Apesar das poucas
definigBes e caracteristicas das personagens, elas representam a mesma mulher, com as mesmas
vivéncias e soliddes. Elas sdo apresentadas como personagens diferentes apenas para mostrar o
conjunto de dificuldades e obstaculos que enfrentam diariamente. S8o arquétipos criados para
encobrir o carater volavel, egoista e egocéntrico do homem, no caso, Tony, que busca esses
elementos nas mulheres. As diferentes origens das mulheres e amantes representam o
desmembramento do pais, Mocambique, que elas tentam reconstruir por meio de um
parlamento conjugal e a recuperagdo dos costumes e valores tradicionais. A narradora destaca

esse aspecto ao afirmar:

Mas nos ja somos uma variacdo, em linguas, em habitos, em culturas. Somos
uma amostra de norte a sul, o pais inteiro nas mdos de um sé homem. Em
matéria de amor, o Tony simboliza a unidade nacional. (CHIZIANE, 2004, p.
161)

Ju, Lu, Saly e Maua sdo mulheres que vém de regies distintas em Moc¢ambique:
Inhambane (sul), Zambézia (centro/norte), Cabo Delgado (norte) e Nampula (norte),
respectivamente. Além delas, Tony tem outras duas amantes, Eva de Palma (norte) e Gaby, cuja
origem ndo é mencionada na obra. Essas sete mulheres de Tony provém de mundos e culturas
diversas, como ja& mencionado. As mulheres do norte sdo mais livres, gracas ao fato de

pertencerem a sociedades matriarcais que valorizam a prética de ritos de iniciacdo sexual. Ja no



119

Sul, as sociedades patriarcais sofreram grandes mudancas e influéncias culturais apds a invasdo
europeia. As mulheres nessas sociedades sdo consideradas parte da propriedade do marido,
sendo usadas e abusadas de acordo com o humor e vontade dele. Unidas pelos esforgos e
transformadas por Rami, essas mulheres conseguem superar sua dependéncia econdémica e
afetiva em relagdo a Tony, buscando apoio em outros relacionamentos além do marido/amante
e dedicando-se a pequenos empreendimentos, como um saldo de beleza e um comércio de
roupas. As mulheres se respeitam mutuamente, enriquecem umas as outras e ndo ha hierarquia
baseada na ordem de chegada . Através dessa comunhdo feminina, que € comum nas sociedades
africanas, a autora desconstrdi binarismos e fronteiras sociais, culturais, regionais e linguisticas,
estabelecendo bases s6lidas na busca pela identidade nacional.

A oralidade ¢ um elemento essencial nas culturas africanas, a palavra falada significa
tradicdo, sabedoria e existéncia. Por isso a autora utiliza da oralidade em suas obras, pois além
de estar conectada a costumes, a oralidade € o meio de se elevar as vozes femininas, sendo por
meio da voz que elas protagonizam as suas historias e seus corpos ocupam um lugar na
sociedade de Mocambique. Chiziane se enxerga como uma contadora de historias por utilizar
diversas vozes que foram escutadas por ela ao longo de suas viagens, e colocadas no papel,
sendo entdo imortalizadas e transmitidas a tantos outros.

As mulheres da obra séo objetificadas por Tony, resumidas a cumprirem seus desejos,
reduzidas de acordo com a fungcdo que cada uma exerce para ele, e todas as diversas
objetificacdo que os corpos das mulheres sofrem representa a estereotipagem, no qual Stuart
Hall exemplifica que “tudo da pessoa ¢ reduzido a tragos que sdo, depois, exagerados e
simplificados” (HALL, 2016, p. 191).

A voz protagonista feminina, encontrada nessa obra, é fundamental para que as historias
delas as representem enquanto sujeito, que suas vozes sejam fiéis as suas vivéncias e realidades:
“Sera que nao tenho direito de ser ouvida pelo menos uma vez na vida? Estou cansada de ser
mulher. De suportar cada capricho. Ser estrangeira ha minha propria casa. Estou cansada de ser
sombra” (CHIZIANE, 2004, p. 203). Permitindo que elas se tornem protagonistas de suas
proprias historias, fazendo com que o encontro mais importante dessas mulheres fosse com elas
mesmas, descobrindo-se importantes e merecedoras do que desejam para si, seja no trabalho,

na familia ou no amor, subvertendo-se da cultura patriarcal de Mocambique.

Juntas celebramos o porvir e juramos: mulheres desprotegidas pela sorte,
multiplicaremos a forga dos nossos bracos e seremos heroinas tombando a
batalha do pao de cada dia. A cantar e a dancar, construiremos escolas com
alicerces de pedra, onde aprenderemos a escrever e a ler as linhas do nosso
destino. (...) levaremos a mensagem de solidariedade e fraternidade as
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mulheres dos quatro cantos do mundo. Ensinaremos aos homens a beleza das
coisas proibidas: o prazer do choro, o paladar das asas e patas de galinha, a
beleza da paternidade (...). Ao lado dos nossos namorados, maridos e amantes,
dancaremos de vitdria em vitdria no niketche da vida. Com nossas impurezas
menstruais, adubaremos o solo, onde germinaré o arco-iris de perfume e flor.
(CHIZIANE, 2004, p. 293-294)

A partir destas reflexdes ¢ possivel notar que a obra Niketche: uma historia de
poligamia relata as diversas e diferentes formas de opressdo que as mulheres sofrem em
sociedades marcadas pelo poder patriarcal. A partir da leitura da obra identificamos algumas
possibilidades para que as mulheres, nesse caso unidas, consigam sair do dominio masculino,
afastando-se de costumes e criando novos que agregam a vida que desejam para si. O caminho
percorrido por Rami na obra, em conjunto com Julieta, Luisa, Saly e Maua, permitiu uma
transformagao em seu sujeito, modificando a sua vida e a de outras por meio da libertagao fisica,
emocional e financeira, transformando-as em protagonistas das suas proprias historias

A abordagem da tematica de género é particularmente notavel, ja que as personagens
femininas sdo apresentadas como protagonistas, mesmo em meio a um contexto de
patriarcalismo e tradigdes culturais em Mocambigque. Embora os relatos ficcionais sejam o
aspecto central de suas obras, é inegavel que Chiziane incorpora elementos historicos reais,
tanto do periodo colonial como do pos-colonialismo. Por meio da mimese do cenério real, a
autora aborda questdes ligadas a identidade africana e aos problemas sociais relacionados ao
desenvolvimento social e politico de Mogambique, especialmente os que evidenciam o papel

da mulher.
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3.2. Género em As Alegrias da Maternidade

A alegria de ser mée era a alegria de dar tudo aos filhos, diziam.
(EMECHETA, 2017, p. 224)

O romance As Alegrias da Maternidade foi publicado em 1979, rompendo com o retrato
ja estabelecido da cultura africana. Além disso, Emecheta era uma mulher escrevendo sobre as
experiéncias pelas quais passa um corpo feminino em uma sociedade patriarcal, também
corrompida pelo colonialismo. A obra de Emecheta desenha uma imagem provocadora da
maternidade africana contra o que ja era conhecido na literatura ocidental, explorando um
mundo diferente de dor, sofrimento, perda do eu, miséria, alienacdo social etc. O tema se detém
nos problemas socioculturais e econdmicos que a mulher nigeriana enfrenta no meio rural e
urbano. O trabalho é uma representacdo grafica da provacdo das mulheres e das questdes
relacionadas as mulheres, pois procura demonstrar 0 que ocorre em uma sociedade patriarcal.

Nnu Ego, a protagonista do romance, € uma daquelas mulheres que inquestionavelmente
acreditam que a esséncia de sua vida permanece em sua capacidade de cuidar de seus filhos e
de seu marido. Além disso, acredita que a grande satisfacdo na vida seria ver seus filhos
crescerem e se tornarem grandes homens, e suas filhas continuarem com os cuidados maternos
para com seus irmaos e seus futuros filhos. Ela foi ensinada por sua mée que o poder e 0
reconhecimento da mulher nesta sociedade sdo dados por sua capacidade de conceber,
especialmente na concepcdo de filhos homens. As mulheres que ndo podem conceber, ou por
alguma razdo sdo incapazes de carregar uma gravidez completa, sdo consideradas inferiores e,
portanto, devem ser escondidas de outras mulheres ferteis. Como se fosse algo contagioso.

Os codigos sexuais e de género pelos quais as mulheres Igho vivem sdo governados em
ordem de importancia: a gléria de uma mulher ¢ um homem; uma mulher sem um filho é um
fracasso; o casamento € para a producao de herdeiros masculinos com o intuito de continuar a
linhagem do marido, e uma mulher completa é uma mae com filhos saudaveis etc. Por outro
lado, Emecheta também protesta contra a humilhacdo e a negacéo sexual de esposas e maes nas
personagens de Ona, Agunwa, Adaku e Nnu Ego. Outro tema fortemente abordado neste
trabalho é a poligamia masculina e como ela afeta a autoestima das mulheres e sua irmandade.
O patriarcado, seja da tradi¢do nigeriana ou aquela transformada pelo colonialismo britanico,
opera tornando as mulheres inimigas e isolando-as dentro de sua sociedade porque, ao fazé-lo,

os homens mantém o controle. E embora Buchi Emecheta apresente todos esses tdpicos ao
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longo da vida de Nnu Ego, a autora vai além da tradi¢do, demonstrando como € possivel evoluir
unindo as mulheres em prol da familia e da educacéo das criangas.

A literatura identifica As Alegrias da Maternidade como uma histéria de invisibilidade
e marginalizagdo das mulheres que ndo tém voz, mas a0 mesmo tempo Emecheta procura falar
em favor das mulheres. Mulheres essas que se multiplicam marginalizadas e oprimidas por uma
sociedade colonial patriarcal. A autora usa esta obra para recuperar a voz destas mulheres como
uma forma de contar suas historias indiretamente, visando reescrever uma parte integral da
historia que foi descartada pela histéria hegeménica.

De acordo com Mohanty (1988), é necessario que as mulheres africanas falem por si
mesmas, reescrevam sua historia e produzam conhecimento sobre si mesmas. E por isso que
Emecheta, como mulher nigeriana, € a melhor pessoa para reescrever a historia da
marginalizacao e do sofrimento dessas personagens. No romance As Alegrias da Maternidade,
as figuras femininas sdo vitimizadas por forcas opressivas de raca, género e classe, embora ndo
se possa referir a elas como um grupo homogéneo, j& que cada personagem enfrenta
dificuldades diferentes, referindo-se a cada subjetividade, todas permeiam a identidade de ser
mulher em um contexto nigeriano: as mulheres ndo sdo como um sujeito monolitico singular,
mesmo quando compartilham a mesma cultura, elas ainda séo diferentes (EMECHETA, 2017).
Emecheta escreve cuidadosamente sobre a diversidade entre as figuras femininas atraves de sua
resisténcia a opressao e dominacéo patriarcal. Por exemplo, Ona é uma mulher orgulhosa com
poder reconhecido como masculino, e Adaku é a representacdo de uma mulher independente,
que luta por sua liberdade. Enquanto isso, Nnu Ego é uma mulher tradicional que aceita a
superioridade dos homens e sempre tenta ser uma boa filha para seu pai, uma boa esposa para
seu marido e uma boa mae para seus filhos homens. Adankwo € a representacdo daquelas
mulheres que aceitaram seu destino. Além de criticar o racismo e os efeitos econémicos,
politicos e culturais do colonialismo sobre a vida das mulheres africanas sem poder, Buchi
Emecheta também critica a tradicdo patriarcal que vé as mulheres Igbo como inferiores atraves
da dominacdo. Ela da voz as mulheres africanas subalternas através de suas personagens
femininas.

Como mencionado, As Alegrias da Maternidade desdobra eventos no periodo em que a
Nigéria foi colonizada e avanca para a época da descolonizacdo. Através disto, Emecheta tenta
mostrar como a posi¢do da mulher mudou desde a época da independéncia. E como os homens
nigerianos comegaram a humilhar suas esposas da mesma forma como foram humilhados pelos
homens britanicos. Pois se 0s homens negros fossem molestados e menosprezados nas ruas de

Lagos, em casa eles poderiam ser igualmente violentos, criando uma ilusdo de que, humilhando
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suas esposas, eles poderiam se sentir mais como homens, criando-se, assim, um circulo vicioso
de violéncia na sociedade urbana da Nigeria.

A medida que o livro avanga, com a violéncia que é produto do colonialismo, as
mulheres logo percebem que para seu bem elas devem se unir. Mohanty (1988) acredita que a
solidariedade das mulheres do Terceiro Mundo se baseia no contexto comum da luta contra as
estruturas de poder e os discursos hierarquicos de racismo, nacionalismo, imperialismo,
capitalismo e patriarcado, que determinam uma alianca politica oposta entre elas. Nnu Ego
enfrenta varios periodos de pobreza intensa, nos quais sua familia fica sem comida por muito
tempo devido a falta de dinheiro. Seu marido esta fora por meses devido ao trabalho, ao alcool
ou a vontade prépria. Como forma de sobreviver, ela assume o cuidado financeiro da casa com
a ajuda de outras mulheres, que a ensinam a vender mercadorias em uma banca no mercado
local. Elas se ajudam mutuamente para facilitar a vida delas mesmas e ter uma vida propria,
apesar do que os homens fofocam sobre elas, ou as mulheres que ainda fazem parte do caminho
patriarcal.

Apesar deste trabalho retratar uma sociedade que ndo utiliza conceitos femininos
europeus brancos, o carater de Nnu Ego ao longo do trabalho conquistou uma consciéncia que
pode ser interpretada como um ato de "acordar para si mesma", reconhecendo o0 que €
fundamental para ela, para outras mulheres e para seus filhos como futuros adultos.

Como dito anteriormente, segundo Badou Robert (2010), Buchi Emecheta nunca se
considerou uma feminista ocidental, ela se considerava uma feminista com um “f” pequeno,
pois preferia seguir o feminismo africano e negro. Porque atraves dele Emecheta reconhecia as
leituras, discursos e teorias através dos olhos de uma mulher africana. E por esta razdo, é
necessario fazer uma leitura que utiliza de género, classe e raca nas obras de Buchi Emecheta,
para entdo entender as varias camadas que suas personagens apresentam.

Usando os Feminismos negros, africanos e do Sul Global no estudo destas leituras
podemos entender como, quando e por que alguns temas sdo abordados e outros ndo. Nunca
devemos julgar outras realidades pela visdo eurocéntrica branca, porque quando uma autora
africana exemplifica sua realidade, € através de sua narrativa e teorias que permeiam esta

realidade que poderemos desenvolver uma leitura mais completa e respeitosa.
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3.2.1. Buchi Emecheta: ancestralidade revisitada

Buchi Emecheta nasceu em 21 de julho de 1944, em Lagos, em uma familia Igho e
faleceu em 2017 em Londres. Ela é uma romancista nigeriana muito conhecida e se estabeleceu
em Londres onde se formou em sociologia na Universidade de Londres (1972). Emecheta
também trabalhou, criou sua familia e publicou diversos livros que retratavam historias sobre a
escravidao, maternidade, independéncia feminina e liberdade através da educacdo. Emecheta
foi contemporanea de Chinua Achebe, Elechi Amadi, Sefi Atta, Wole Soyinka, etc.

Buchi Emecheta tem sido objeto de estudo n&o apenas na literatura africana, mas
também na literatura feminista. 1sso ndo € surpresa para o leitor familiarizado com suas obras.
A maior parte de sua ficcdo estuda a vida a partir da perspectiva feminina. A prépria autora
foge do estigma de ser rotulada como uma escritora feminista. Suas obras sdo em sua maioria
autobiograficas e, portanto, vistas do ponto de vista feminino, o que as torna automaticamente
femininas. Emecheta ndo d& muito crédito a ideologia feminista tedrica, como pode ser visto
em um artigo que ela apresentou na Segunda Conferéncia de Escritores Africanos em

Estocolmo:

Sendo mulher e nascida na Africa, vejo as coisas através dos olhos de uma
mulher africana. Narro os pequenos acontecimentos da vida das mulheres
africanas que conheco. Eu ndo sabia que, ao fazer isso, seria chamada de
feminista. Mas se agora sou uma feminista, entdo sou uma feminista africana
com f minGsculo®. (EMECHETA, 1988, p. 175)

Emecheta ndo se vé automaticamente como feminista, embora sua escrita chame a
atengdo para questdes feministas. O “ismo” claramente ndo € sentido tdo fortemente quanto as
questdes reais. Emecheta ndo é a Unica a evitar ser chamada de feminista. O feminismo tem
sido um tema polémico entre os autores do Sul Global, principalmente por estar fortemente
ligado aos ideais ocidentais. A socidloga dinamarquesa Signe Arnfred (2003) argumenta que
em parte, a razdo pela qual o préprio termo feminismo ndo é favorecido por autores ou
estudiosos africanos é que, por algum motivo, ele negligéncia a maternidade quase
completamente.

As feministas ocidentais frequentemente se concentram no trabalho, na politica e na
sexualidade, pois os veem como 0s aspectos teoricamente mais desafiadores do estudo

feminista, enquanto os estudiosos africanos ndo veem a questdo da maternidade como

19 “Being a woman, and African born, I see things through an African woman®s eyes...I chronicle the little
happenings in the lives of the African women | know. | did not know that by doing so | was going to be called a
feminist. But if | am now a feminist then 1 am an African feminist with a small . (tradugdo minha)
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teoricamente irrelevante. Isso explica em parte a certa reserva em relagdo ao termo “feminismo”
no contexto africano (ARNFRED, 2003, p. 2).

A pesquisadora nigeriana Ifi Amadiume argumenta que o préprio pensamento do poder
das mulheres baseado na légica da maternidade é ofensivo para as feministas ocidentais, ja que
no sistema europeu a esposa e a maternidade eram 0s meios de escravizacdo das mulheres. Pelo
contrério, no sistema africano de matriarcado, a maternidade era 0 meio de empoderamento das
mulheres (AMADIUME 1997, p. 114). Os conceitos criados pelos feminismos africanos
poderiam ser usados para escritores como Emecheta. No campo literario, apenas algumas
mulheres nigerianas reivindicaram fama, como escreve a critica nigeriana Chikwenye Okonjo
Ogunyemi (1988, p. 62): “Se [Flora] Nwapa ¢é o desafiante, Buchi Emecheta é o lutador. Pela
primeira vez, as leitoras atraves de personagens femininas estéo cientes de sua subjugacao por
seus pais, tios, maridos, irmaos e filhos.” Nao apenas nas tematicas e topicos abordados, mas
também a maneira direta que Emecheta emprega em seus trabalhos definem sua agenda
imediatamente. Mesmo que ela ndo goste de ser chamada de feminista, ela certamente € uma
voz africana para mulheres africanas.

Os romances de Buchi Emecheta enfocam o conceito da Africa Ocidental,
especialmente o contexto nigeriano e Igbo, porque ela pertence a esta realidade e pode usar sua
propria experiéncia como um fato narrativo. A tradicdo oral foi a principal fonte de literatura
na Africa, e varios autores do continente africano procuram incorporar a narrativa oral e suas
tradicdes ao texto literario, trazendo maior originalidade e personalidade a literatura africana.

O momento de gléria na histéria do movimento das mulheres nigerianas foi, sem
duvida, a famosa Guerra das Mulheres Igbo de 1929, ou Ogu Umunwanyi, como é conhecida
em Igbo. As mulheres Igbo e Ibibio se mobilizaram para protestar a restricdo do papel da mulher
nO gOVerno; e por se recusarem a pagar 0s impostos que os ingleses pretendiam impor ao Leste
das provincias na Nigéria. A Guerra das Mulheres Igbo é considerada uma revolta anticolonial
estrategicamente executada e organizada pelas mulheres para corrigir as questfes sociais,
politicas, e problemas econémicos da Nigéria. Os britanicos chamam-lhe de Aba Women's Riots
(motins/agitacdes de Aba) , dos quais Susan Andrade observa que a expressao utilizada pelos
britanicos limita o seu verdadeiro alcance e “despolitiza o seu impeto feminista” (2002, p. 52).
Apesar da colonizacdo briténica tentar menosprezar o poder do movimento através da
linguagem , a Guerra das Mulheres é vista como um dos marcos mais notaveis do feminismo
nigeriano apos a introducdo do sistema social patriarcal ocidental. As mulheres eram muito

ativas na administracdo da sociedade antes da invasdo britanica.
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As associacOes de mulheres Igho eram cruciais nos assuntos igualitarios do estado. De
acordo com Amadiume, 0s sistemas europeus minaram as estruturas tradicionais de
empoderamento dos sistemas socioculturais das mulheres africanas (1997, p. 111). No entanto,
parece que a sociedade Igbo sempre foi orientada para o sexo masculino e as mulheres eram de
menor valor. A pesquisadora literaria africana Marieh Umeh afirma que a igualdade de direitos
para todos os cidaddos é ridicularizada na Nigéria e Emecheta esta de fato “bem no alvo em seu
consistente ataque apaixonado a vitimizacdo e privagdo feminina em face da auto-realizacao
masculina e uso concomitante do poder ” (1996, p. xxxii1).

Apos a colonizacdo, 0s autores comegaram a incorporar sua experiéncia na narrativa,
enquanto inicialmente os textos apresentavam tematicas da cultura local. Com a luta pela
liberdade coletiva, os textos literarios comecaram a incorporar a voz das pessoas excluidas em
suas narrativas ficticias. Eles séo e ainda s@o usados pelos nativos como uma ferramenta para
fazer sobressair sua voz e tradi¢do, difundindo para todo o mundo eventos passados e suas

repercussoes atuais.

3.2.2. As alegrias e tristezas de ser mulher

As Alegrias da Maternidade é um extraordinario romance que desdobra a historia da
invisibilidade e marginalizacdo das mulheres africanas, dando-lhes a voz para contar suas
experiéncias e visdes. Buchi Emecheta, em seu romance, consegue revelar a marginalizacéo e
a opressao das mulheres tanto pelos regimes coloniais como pelos regimes patriarcais
tradicionais. A voz da protagonista feminina encontrada na obra de Emecheta é fundamental
para que suas historias as representam como sujeito e para que suas vozes sejam fiéis a suas
experiéncias e realidades. Permitindo que elas se tornem protagonistas de suas proprias
historias, descobrindo-se e entendendo que merecem o que querem para si, seja no trabalho, na
familia ou no amor, subvertendo a cultura patriarcal da Nigéria. Na sociedade Igbo, uma mulher
sempre € vista de acordo com seu relacionamento com um homem. Ela € filha, esposa ou mée.
De acordo com As Alegrias da Maternidade, uma mulher é abengoada se tiver a sorte de ser
todos os trés nesta sociedade patriarcal.

O texto de Emecheta chama a atencao para questdes feministas de forma muito direta,
sendo por vezes quase perturbador em seu tom franco. Aborda temas como a educagdo da
mulher, a desigualdade entre géneros e o papel da mulher. Suas ilustracbes pungentes das

dificuldades de uma mulher levam o leitor a pensar que ndo ha nada mais dificil neste mundo
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do que ser uma mulher. Ela chama a atencdo para os problemas por meio da viséo de vida de
sua protagonista. Embora ela seja muito afiada em sua maneira de descrever a vida cotidiana
de uma mulher nigeriana de classe baixa, ela também mostra alguns dos poucos bons momentos
que existem na vida de uma mulher. O fato de terem a ver com o tornar-se méde ou de se
envolverem de outra forma com o género masculino ndo parece causar grande contradig&o.
Como afirma Nnu Ego, estar gravida ¢ “a maior alegria da minha vida” (EMECHETA, 2017,
p. 72).

As alegrias da feminilidade também poderiam ser o titulo do romance: “[Nnaife] me
transformou em uma mulher de verdade — tudo que eu quero ser, uma mulher e uma mae."
(2017, p. 75). Embora o texto reforce os papéis patriarcais de género, a0 mesmo tempo essas
alegrias exageradas da feminilidade revelam sutilmente a critica subjacente de Emecheta a
posicao da mulher na sociedade Igbo. No entanto, historicamente falando, a posicdo da mulher
na vida tradicional da Africa Ocidental era vista como mais flexivel do que a do homem.
Amadiume enfatiza que os mercados periodicos rotativos, as cerimdnias compartilhadas, o
casamento, as organizacdes e 0 comércio, sem esquecer outras atividades culturais, permitiam
as mulheres desfrutar de uma vasta rede de comunicacéo a qual os homens nao tinham acesso
(1997, p. 130). O que esta presente em As Alegrias da Maternidade ¢ uma mudanca do
tradicional modo de vida comunitario seguro para um ambiente urbano, que teve seu impacto
negativo na rede social e no senso de unido. Dito isso, precisamos ter em mente que a
protagonista Nnu Ego tem sua cota de dificuldades.

A posicao que as mulheres tinham na sociedade tradicional Igho pode ter sido flexivel,
mas isso ndo garantiu respeito instantaneo e igualdade com os homens. A antiga retorica era
masculina e os antigos provérbios Igbo, por exemplo, revelam preconceito e hostilidade em
relacdo as mulheres no discurso social. Formada em sociologia na universidade, Emecheta
percebe os diferentes papéis sociais que as mulheres tém como filha, como esposa e como mée.
Em As Alegrias da Maternidade, um filho é sempre desejado, principalmente se for menino.
Dar a luz uma menina parece ser uma decepcao.

A protagonista Nnu Ego estava aparentemente orgulhosa de seu pai e de seu status
conquistado por ser sua filha. 1sso ndo era necessariamente uma coisa deploravel. Ela era
respeitada como filha de um grande guerreiro e chefe. Ela se respeitava muito por causa disso
e pensava que era digna de mais do que seu segundo marido preguicoso. “Se vocé tivesse tido
coragem de ir até o alojamento de meu pai para me pedir em casamento, meus irmaos teriam
botado vocé para fora.” (2017, p. 47). Em outras palavras, ela se sentia superior ao segundo

marido. Isso demonstra claramente que, mesmo sendo uma mulher em uma sociedade
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patriarcal, ela tinha uma certa dignidade que ninguém poderia tirar dela. A hierarquia social era
de alto prestigio. No cenario tradicional, uma mulher poderia ganhar poder e status por meio da
instituicdo de ser concedida a posicéao de filha do sexo masculino. Este termo um tanto ambiguo
foi usado para uma filha que permanece na casa de sua infancia, em uma familia que nédo
conseguiu produzir um herdeiro legitimo, ou seja, um filho.

Se tudo funcionasse como esperado, o filho de uma filha do sexo masculino herdava a
terra e outras propriedades do pai de sua mae. A méde de Nnu Ego, Ona, era uma filha
considerada como do sexo masculino, por ser muito poderosa. Ela se recusou a se casar com
seu amante Agbadi, pois havia feito a seu pai a promessa de dar a ele qualquer herdeiro homem
que ela pudesse produzir. O pai de Ona “havia insistido para que ela nunca se casasse; sua filha
jamais inclinaria a cabega diante de homem algum. No entanto, podia ter homens, se quisesse,
e se tivesse um filho, ele receberia o nome do pai dela, retificando assim a omissao da natureza.”
(2017, p.19). O legado da independéncia arrogante de Ona e da posicdo aparentemente
orgulhosa como filha do sexo masculino nfo passou para sua filha Nnu Ego. E isso que Nnu
Ego lamenta ao perceber que ndo compartilha a ousadia e o orgulho de sua mae. “Ah, quem
dera eu tivesse esse tipo de orgulho que dizem que minha mae tinha” (2017, p.47).

Agbadi, o pai de Nnu Ego, arranjou os dois casamentos de sua filha, recebendo em
ambas as vezes um dote, ou preco da noiva, como foi referido por Emecheta. Naturalmente, se
um casamento falhar, o dote deve ser devolvido integralmente. Um julgamento apressado do
preco da noiva por aqueles ndo familiarizados com a pratica pode vé-lo como um meio de
vender e comprar esposas. Deve-se notar também que ha uma diferenca nesse contexto: o dote
é um presente dado a mulher para se casar e ndo a sua familia. Sendo um sinal de legitimacéo
do casamento. N&o se trata, porém, apenas de uma transacdo financeira entre o pai e 0 noivo ou
a familia do noivo. A quantidade de gado ou dinheiro pago pela familia do noivo a familia da
noiva reflete o quanto ela fara falta para a propria familia. Ndo é visto apenas como uma
contribuicdo para as despesas que teve para criar a menina, mas também para a perda de ganhos
futuros contribuidos pela menina, seja em termos de servi¢cos domésticos ou bebés.

O casamento era uma transacao resultado de negociacdo entre duas familias no cenario
tradicional (SIEGEL, 1996, p.222). Os casamentos por amor comegaram a Ser mais comuns a
medida que as tradicdes das aldeias comecaram a diminuir no cenario pds-colonial urbanizado.
O acordo matrimonial é muito verdadeiro em As Alegrias da Maternidade. A protagonista quase
ndo tem voz na escolha de um marido, sendo o pai de Nnu Ego que faz o possivel para casar
bem a filha e, ao fazé-lo, ndo se concentra apenas na felicidade e no bem-estar dela, mas também

na familia e na posicao dele. O casamento é consolidado por meio de um contrato econémico,
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ja que o pai da noiva deve pagar o dote integralmente se o casamento fracassar. E em parte por
ISsO que a posicdo de Nnu Ego como filha a preocupa em seu primeiro casamento que ndo
produz descendéncia: “Tenho certeza de que a culpa estd do meu lado... Como posso enfrentar
meu pai e dizer a ele que falhei?” (EMECHETA, 2017, p.49). Se vocé maltrata sua esposa e ela
0 abandonou por causa disso, vocé perdera o dote. Também funciona como uma espécie de
pensdo para os pais da filha (SIEGEL 1996, p. 230). E praticado em partes da Africa
Subsaariana ainda hoje, apesar de alguns regulamentos sobre o valor maximo que pode
acumular.

Uma filha tem seus deveres a cumprir. N&o parece importar tanto se um filho se recusa
a ajudar a mée nas tarefas domesticas, mas uma menina nunca pode deixar de fazer isso (2017).
Espera-se também que ela tenha boas maneiras e obediéncia para com seus pais e seu marido.
Mesmo adulta, Nnu Ego ainda tem seus deveres de filha. Mesmo que uma filha se torne esposa,
a origem nunca € esquecida. Nnaife refere-se a Nnu Ego como filha de Agbadi especialmente
na época de dificuldades. Este trecho € um bom exemplo de quantas coisas podem ser perdoadas
se vocé também for mae: “A vida com uma filha de Agbadi ndo foi facil, posso lhe garantir,
meu caro amigo. Nem todo homem teria conseguido conviver com ela. Mas ela me deu filhos
notaveis.” (EMECHETA, 2017, p.197).

Da maneira como as meninas sdo educadas, elas nunca esquecerdo sua posi¢do na vida.
Nnu Ego lembrava constantemente suas filhas gémeas do fato de que elas sdo meninas e devem
se comportar de acordo. Se uma garota se perder, isso afetara toda a familia e sua reputacéo. E
especialmente responsabilidade da mée garantir que a menina permaneca casta até o casamento.
Amadiume (1987, p.94) observa que a socializacdo das meninas enfatizava a contengéo sexual
e a preparagao para Seus papeis como esposas e mées. Se uma moca, entretanto, ndo se refrear
da atividade sexual, sera aparentemente dificil para ela e para suas irmas se casarem bem. E
motivo de grande angustia e vergonha. Isso fica evidente na casa de Nnu Ego, quando Nnaife
descobre que sua filha Kehinde esta saindo com um menino ioruba vizinho, que é mugulmano.
Nnaife esta tdo chateado que ele quase chora (p. 205) - ele esta angustiado ndo s6 pela reputacao
da familia, mas também porque sabe que perdera a pensdo recebida com o dote da noiva. Nao
é costume dar aos pais da noiva qualquer consolo financeiro pela perda de seus filhos.

As meninas Igbo foram ensinadas a entender que a promiscuidade trazia grande
vergonha para a familia e punicdo de acordo. Uma surra severa ou até mesmo uma pimenta
vermelha sendo colocada em sua vagina foi resultado de relagfes sexuais antes do casamento

(AMADIUME, 1987, p. 96). Em Lagos, Nnaife esta disposta a matar a filha pela vergonha que
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ela trouxe para ele e toda a familia: “Minha filha com um marido ioruba? Prefiro vé-la morta...
e junto com ela, o pai do seu homem!” (EMECHETA, 2017, p.208).
Na sociedade colonial Igho, uma filha aprende desde cedo como se comportar como

esposa e quais responsabilidades ela tem como esposa:

Mas vocés sdo meninas! Eles sdo meninos. Vocés precisam vender para que
eles cheguem a uma boa posi¢do na vida e tenham condi¢Ges de tomar conta
da familia. Quando os maridos de vocés se comportarem mal, eles é que vao
defender vocés!/(EMECHETA, 2017, p. 174).

Este trecho mostra porque as meninas geralmente ndo séo consideradas dignas de serem
educadas.

E dever do homem ganhar o suficiente ou cultivar o suficiente para proporcionar um
padrdo de vida decente para a familia. As meninas tinham de ajudar as mées nos pequenos
negocios e na administracdo da casa; portanto, as meninas raramente tinham o luxo da
educacdo. A mudanca dos arredores das aldeias rurais para a Nigéria pos-colonial urbanizada
ndo melhorou a posicdo das meninas.

O valor de uma filha também é muito menor do que o de um filho, porque é o filho que
continuard o nome do pai. I1sso também & percebido por mées que se sentem inadequadas por
ndo produzirem herdeiros do sexo masculino. Adaku, a segunda esposa de Nnaife deu a luz um
menino que morreu logo apds seu nascimento, ela estava obviamente de luto pela morte de seu
filho, mas a sua dor foi acentuada pelo fato dele ser seu primeiro filho homem. Ela revelou a
Oshia, o primeiro filho de Nnu Ego, que ele valia dez vezes mais que Dumbi, sua prépria filha
. Percebendo isso tdo cedo na vida, 0s meninos se tornam conscientes de seu status superior as
meninas e comecam a agir de acordo.

Quanto mais bebés uma mulher pode produzir, mais ela € respeitada. Produzir filhos é
a principal razdo para 0s homens tomarem esposas, sendo os filhos a garantia de uma velhice
assegurada. Eles sdo os Unicos a cuidar de seus pais, enquanto as meninas séo mandadas embora
para se casar e cuidar das familias de seus maridos. E o valor que os pais da noiva recebem
quando casam suas filhas, de certa forma, tem sido considerado como uma penséo para a sua
velhice. No entanto, ter filhos é uma forma de ganhar respeito e subir na escala social. O peso
da significancia em ter filhos é refletido em Nnu Ego ap6s a morte de seu primeiro filho. Ela
sentiu a perda tdo severamente, que ela tentou suicidio por causa da perda de um filho. Depois
de dar a luz uma menina morta, sua rea¢do nao foi tdo drastica. Nnu Ego admitiu "fato de que

era uma menina amenizara sua sensagéo de perda."(EMECHETA, 2017, p. 193).
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Ter um filho € especialmente importante, se vocé tiver apenas meninas para comecar.
Adaku, esté sob tremenda pressao para ter um descendente masculino, ja que ela sé tinha duas
filhas, quando ela finalmente da a luz um menino, a crianga infelizmente morre com apenas
algumas semanas de idade. 1sso coloca Adaku em depresséo profunda, ndo muito diferente da
que Nnu Ego passou depois que seu primeiro filho morreu. Adaku esta tdo histérica por ter
perdido seu filho, que ela estd pronta para desistir de suas filhas por sua vez. “Ah, Deus, por
que vocé nao levou uma das meninas e ndo me deixou com meu bebé homem? Meu Unico filho
homem.” (EMECHETA, 2017, p. 126)

As criancas tém papéis diferentes na familia, que refletem o valor que elas tém.
Frequentemente, espera-se que as meninas facam o trabalho pesado para beneficio da familia,
ou seja, tarefas domésticas, enquanto 0s meninos sdo enviados para a escola para estudar.
Mesmo que as meninas sejam quase indispensaveis para a familia e pode-se dizer que quase
comandam a casa, elas ainda sdo muito desvalorizadas. Adaku, a segunda esposa de Nnaife,
transmite essa mentalidade ao comparar sua filha Dumbi com o filho mais velho de Nnu Ego,
Oshia: “Vocé vale mais do que dez Dumbis.” (2017, p.126)

Mesmo que os filhos sejam muito respeitados, isso ndo significa que todas as filhas
sejam negligenciadas. Nnu Ego explica o motivo de ter um filho como primeiro bebé para a
vizinha Cordélia, que s6 tem filhas (p.53): “meninas sdo bebés amorosos”. A propria Nnu Ego
foi um bebé amoroso e bom para seu pai, apesar da forma com que ele tratava as outras mulheres
de sua vida. Ser mulher implica ser méde, o que normalmente na sociedade tradicional Igho
insiste no casamento. O motivo do apelo de Ona é sua prdpria posicdo como filha-homem,
posicao que Ihe nega a possibilidade de matriménio. Ona nunca conquistou a solidariedade e o
companheirismo de outras mulheres (as casadas). Em sua posicéo de filha-homem, ela é privada
da felicidade pessoal encontrada em um relacionamento seguro e, além disso, é alienada de
outras mulheres, especialmente das esposas de seu amante. Mesmo que um casamento seja sem
amor, ele da a mulher um status preciso e digno. No caso de uma filha adulta vivendo em casa
como filha homem, a independéncia é uma faca de dois gumes. Uma mulher pode ser livre para
ter amantes, mas ndo obtém os beneficios sociais da amizade de suas segunda-esposas e outras
mulheres.

N&o sdo apenas 0s homens que impdem essa estrutura um tanto hierarquica, mas as
mulheres que educam suas filhas sobre a importancia dos homens também. Néo era comum
educar as filhas, por exemplo, porque as mulheres trabalhavam apenas como pequenos

comerciantes ou domésticas. Por um lado, um marido prefere que sua esposa seja menos
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educada para que ela ndo saiba o que é melhor, por outro lado, uma esposa educada vale mais
do que uma sem instrugéo.

A instituicdo da poligamia é algo que afeta muito a posicdo de uma mulher como esposa.
A poligamia continua sendo uma prética comum em muitas partes da Africa, mas geralmente é
bem-vinda também pelas mulheres. Muitos Igbos ainda praticam a poligamia até hoje e tem
apoio tacito da sociedade, uma vez que ainda é uma forma legal de casamento (AMADIUME,
1997). Mais recentemente, as mulheres instruidas geralmente se opGem a que o marido tenha
outra esposa, porque isso implicaria na partilha de quaisquer bens econdémicos que 0 marido
trouxesse para a casa. No entanto, como Luise White confirma, a poligamia, “real ou potencial,
aberta ou secreta, continua sendo um fator importante que influencia o carater da vida familiar
africana” (1984, p. 67). Se um marido consegue uma nova esposa, isso geralmente significa um
alivio do trabalho domeéstico constante e dos deveres matrimoniais. As esposas ajudam uma a
outra com cuidados, tarefas domésticas e fazem companhia uma a outra quando o marido esta
ocupado ou quando o marido viajou para outro lugar para ganhar dinheiro para a familia, como
foi o caso de Nnu Ego e das outras esposas de Nnaife. O status e a riqueza de um homem séao
maiores quanto mais esposas ele tiver. E provavelmente por isso que Nnaife ficou téo feliz por
ter uma nova esposa : “Brilhante como uma criangca que ganhou um novo brinquedo, ele
mostrou a Adaku, como sua nova esposa, o quintal.” (EMECHETA, 2017, p.120) Os filhos sdo
considerados uma grande riqueza, por isso € importante ter varias esposas que gerem mais
filhos, quanto mais filhos, melhor, mas o sexo dos filhos tem um efeito sobre como a esposa é
valorizada.

Ter apenas meninas anula a segunda esposa, Adaku, eventualmente. E em parte por isso
que ela se torna a esposa gue se desviou. Como ela ndo pode gerar um filho para o marido, e é
menosprezada por isso, ela toma uma decisao drastica de deixar o lar apertado e hostil . Por um
lado, ela ndo suporta sua posicdo de esposa sem filhos, mas, por outro lado, ndo abandona a
maternidade, pois tem grandes esperancas em relacdo as filhas.

Nas areas rurais onde a agricultura é o meio de sobrevivéncia, as esposas ajudam no
cultivo e quanto mais esposas, mais maos para trabalhar nas terras de seus maridos. Nesse
contexto, a poligamia ajuda a reproduzir e estabilizar a producdo agricola. Uma esposa sénior
é o status mais alto para uma mulher na estrutura patriarcal poligdmica. Buchi Emecheta ilustra
que uma mulher tem pelo menos trés coisas a seu favor se ela for uma esposa sénior, podendo
usar a sua posicdo como esposa senior, sua condi¢cdo de mae e sua condicdo de mée de filhos,

ja que seus filhos sdo os herdeiros diretos da propriedade da familia.
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Em outras palavras, a posicdo de uma mulher como esposa também depende de quantas
esposas seu marido tem e se ela foi a primeira ou a ultima. Esta foi uma das razdes pelas quais
Agbadi, o pai de Nnu Ego, ndo estava ansioso para dar sua filha a alguém que j& havia se casado
(2017, p. 37). Se a primeira esposa de um marido também é a mae do primeiro filho do marido,
ela é altamente respeitada. Diferentemente das aldeias, as familias geralmente moram em
pequenos apartamentos nas cidades, enquanto na aldeia uma familia teria um complexo inteiro
com uma cabana para cada esposa e seus filhos. No entanto, a esposa sénior, Nnu Ego, era quem
cuidava do bem-estar da familia caso o marido estivesse ausente e as vezes até mesmo se 0

marido estivesse presente:

“Esperava-se que fosse forte, ja que era a esposa mais velha; que se
comportasse mais como homem que como mulher. E ja que os homens ndo
podiam sofrer abertamente, ela tinha de aprender a também esconder sua dor.
Ouviu Adaku chorar e invejou sua liberdade.” (EMECHETA, 2017, p. 138)

As esposas mais novas costumam ser rivais das mais velhas, embora, a longo prazo,
geralmente fossem apreciadas por todos da familia. A conduta em relacdo a esposa sénior €
extremamente importante no romance. Adaku é repreendida por ter mostrado sua riqueza para
sua esposa sénior (p.166). De volta a aldeia, Nnu Ego se dirige a esposa sénior do irmao de seu
marido, Adankwo (que na verdade foi herdada por Nnaife) como mée (p.156) e Adankwo
nomeou Nnu Ego como filha (p.159). A hierarquia entre as esposas é bastante explicita.

Os homens podem ter muitas esposas e, as vezes, sdo até forcados a ter muitas esposas,
caso 0 irmao morra. Siegel esclarece: “um homem assume a responsabilidade pela vitva e filhos
de seu irmao morto, enquanto uma mulher toma o lugar de sua irma morta ou estéril” (1996, p.
232). Adaku, a segunda esposa de Nnaife, foi herdada de seu irméo, e seu irmao tinha algumas
outras esposas também, para quem Nnaife tinha que enviar dinheiro anualmente. O fardo
econémico, embora substancial, parece muito leve com a perspectiva de repentinamente ter
varias novas esposas sob seu teto. O surpreendente novo conjunto de esposas herdado pode ser
muito perturbador para a esposa sénior. Quando a segunda esposa de Nnaife fugiu durante sua
auséncia, seu orgulho masculino foi ferido e ele teve que arranjar outra esposa para exacerbar
sua masculinidade. Curiosamente, Nnu Ego ndo gostou muito da primeira esposa, Adaku, mas
a segunda, Okpo, ela acolheu apds seu choque inicial.

Parece que um homem na sociedade tradicional Igbo pode fazer quase tudo o que lhe
agrada no que diz respeito a vida familiar. Uma mulher tem que cuidar dos filhos, da casa,
cozinhar e limpar e ainda assim ela deve ser uma mae doce e uma amante agradavel. No entanto,

a esposa tem algumas armas que pode usar contra 0 marido, caso ele tenha agido de forma
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impropria. A velha tradigdo Igbo de “sentar sobre um homem” ¢ um sistema que também é
reconhecido pelos homens e, até certo ponto, as esposas podem beneficiar da utilizacdo deste
método. Sentar-se sobre um homem significa uma espécie de greve doméstica contra os
homens. Nnu Ego e Adaku tentam isso contra Nnaife para conseguir mais dinheiro para as
tarefas domésticas (p.134). Elas cozinharam comida para si e para as criangas, mas 0 deixaram
com fome, para que ele percebesse qudo pouco dinheiro vai para a comida em comparagdo com
seus gastos com vinho de palma. Nesse caso as esposas ndo conseguem aumentar 0S €scassos
fundos para alimentagdo e ambas acabam recebendo uma surra de Nnaife. Embora o dever do
homem seja levar comida e abrigo para a mulher e seus filhos, é mais frequente que a esposa
seja a responsavel final pelo bem-estar da familia. As mulheres sdo forcadas a encontrar meios
para obter renda. Um exemplo claro disso no romance é quando Nnaife e Nnu Ego estdo sendo
convocados no julgamento de Nnaife. Primeiro Nnaife afirma que paga a educacdo de seus
filhos, depois Nnu Ego confessa que o dinheiro da venda de lenha é usado para pagar as taxas

escolares. N&o ha, no entanto, nenhuma contradicéo ai, segundo Nnu Ego, como ela explica:

Nnaife é o chefe de nossa familia. Eu sou propriedade dele, assim como todos
nos somos propriedade de Deus que esta no céu. Portanto, mesmo que eu
pague as taxas escolares, sou propriedade de Nnaife. Sendo assim, em outras
palavras, ¢ ele que paga. (EMECHETA, 2017, p. 216).

Esse tipo de estrutura familiar em que a mulher é ensinada a acreditar que seu marido
€ 0 unico provedor mantém a mulher subordinada ao marido enquanto ela é quem realmente
comanda a familia.

A maternidade tem um codigo especial nas sociedades africanas. A soci6loga nigeriana
Oyeronké Oyéwumi afirma que quando uma mulher d& a luz, nascem duas entidades, um bebé
e uma mae (2003, p. 1). A posicdo de mae esta ligada a todos os lugares e isso € visto no
romance. Na sociedade Igbo representada em As Alegrias da Maternidade, ndo ha nada mais
importante na vida de uma mulher do que ser mae. Quanto mais bebés uma mulher pode
produzir, mais ela é respeitada. O status e a imagem de uma doce mée africana € tao forte que,
mesmo quando grandes organizac@es internacionais ajudam as mulheres em desenvolvimento,
elas sdo vistas em seus papéis como méaes, e ndo como cidadds e pessoas por direito préprio. A
maternidade de alguma forma implica a responsabilidade e o egoismo de que deve agir em
beneficio de toda a aldeia.

Em As Alegrias da Maternidade, as mulheres ddo a luz sozinhas em casa ou recebem
ajuda das “segundas esposas” ou amigas. Como disse a vizinha de Nnu Ego, Cordélia: “Somos

como irmas em peregrinagdo, por que ndo devemos ajudar umas as outras?” (p.53) Por mais
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valorizada que seja a posi¢do de uma mée, as noticias da maternidade s&o recebidas com muita
indiferenga. A primeira gravidez de Nnu Ego foi anunciada ap6s uma grande discusséo, e seu
marido Nnaife nem parece se alegrar ao receber a noticia de seu proximo filho. No final, Nnaife
afirma sem rodeios: “Claro que estou feliz por saber que sou um homem, que posso engravidar
uma mulher. Mas qualquer homem pode fazer isso. O que vocé quer que eu faga?" (p.51) Por
mais duro que seja ao receber a noticia, depois que o bebé nasce, ele tem um bom motivo para
fumar e beber vinho de palma. Ap6s o nascimento das gémeas, porém, a alegria de ser méae nao
se encontra presente, pois o pai das bebés deixa escapar: “Nnu Ego, o que ¢ isso? Vocé nao
poderia ter feito melhor?” (p.127).

O segundo casamento sem amor de Nnu Ego produz sete filhos vivos, que
tradicionalmente, como Ebele Eko (1986, p. 216) coloca, “teria constituido o apice da alegria
materna em uma sociedade voltada para a crianca como a dela”. Nos primeiros dias da
maternidade Nnu Ego entende o valor da maternidade e a considera muito importante : “As
meninas sdo filhas do amor. Mas, entenda, s6 agora, com esse filho, vou comecar a amar aquele
homem. Ele me transformou numa mulher de verdade — em tudo o que quero ser: mulher e mée.
Entdo, ja ndo tenho motivos para odia-lo” (EMECHETA, 2017, p.51). Isso parece refletir a
visdo de toda a sociedade.

Uma mulher infértil é desprezada. Se a familia ndo recebe herdeiros, a culpa é sempre
da mulher. No entanto, quando uma mulher tem filhos, especialmente meninos, ela é respeitada.
Os filhos sdo a garantia de uma velhice assegurada. Eles serdo 0s Unicos a cuidar de seus pais,
enquanto as meninas sdo mandadas embora para se casar. Obviamente, isso causa grande
estresse as mulheres, como pode ser visto em As Alegrias da Maternidade. A infertilidade causa
uma situacdo extremamente dificil para a esposa. Se a familia ndo recebe herdeiros, a culpa é
sempre da mulher. A gravidade da situacdo pode ser vista em um trecho em que Nnu Ego esta
com o primeiro marido e ndo consegue engravidar. Uma mulher infértil é tratada como se fosse
algo inexplicavelmente fatil. A discriminacdo social baseada na infertilidade é bastante
marcante. Nnu Ego é forcada a viver em uma casa isolada, longe de seus sogros, ela perde todos
os direitos que conguistou por ser a primeira a se casar com seu marido, ou seja, seu respeito
como esposa sénior. Seu marido a chama de “seca e nervosa... uma mulher nervosa que € s6
0ss0s8” (p.32) e até mesmo seu pai faz uma observagdo de que ela € “magra e sem suco” (p.33).

Depois de ser socialmente oprimida, Nnu Ego comeca a sofrer de deterioracdo mental e
fisica. Ela comega a se considerar “imperfeita” e “um fracasso” (p.33). As Alegrias da
Maternidade critica claramente a sociedade Igbo em sua maneira de maltratar mulheres sem

filhos. A prépria Nnu Ego aceita inquestionavelmente as regras dadas pela sociedade. Ela sente
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que sua discriminacdo é de alguma forma justificada. Emecheta ndo discute apenas a
maternidade, mas também a feminilidade e o que é ser mulher. A Maternidade é feminilidade
nesse contexto social, e isso também é enfatizado em As Alegrias da Maternidade. Nnu Ego
relata varias vezes como ela s6 € uma mulher ap6s ela dar & luz filhos. E como se ter um filho
completasse a identidade e a auto-realizagdo da mulher. Nfah-Abbenyi (2005, p. 274) observa
que essas declaragdes sdo “carregadas com defini¢des relacionadas a género”. Ela faz uma
observacao valida ao observar que o género parece ser descontinuo. Nnu Ego ndo € uma mulher
até o nascimento de uma crianca, que entdo lhe confere fertilidade e feminilidade.

A mulher africana é mae, esposa, filha, amante. Ela é quase sempre descrita com base
em seu relacionamento com um homem e raramente € vista como um individuo por direito
proprio. A ficcdo africana escrita por homens muitas vezes refor¢ou essa imagem, talvez devido
a falta de um ponto de vista feminino. Algumas escritoras, como a nigeriana Buchi Emecheta e
Flora Nwapa retrataram a vida através do ponto de vista de uma mulher africana, trazendo assim
as dificuldades em um tom critico e, ao fazé-lo, muitas vezes foram categorizadas como
feministas. Eles desafiam o mito perpétuo da mulher rural submissa e ingénua. Segundo ela,
suas histdrias simplesmente lidam com a vida cotidiana como € vista por uma mulher africana
(EMECHETA, 1988, pag. 175). Seu feminismo critica a sociedade patriarcal e suas
caracteristicas hostis as mulheres, como casamentos forgcados, poligamia e, acima de tudo a
visdo de que a identidade da mulher e a justificativa de sua existéncia estdo enraizadas na
maternidade. A maternidade estd ligada a toda feminilidade, sendo primeiro filha, depois

esposa, a caminho de tornar-se méae.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Nas duas narrativas fica evidente o conflito enfrentado pelas personagens femininas em
relacdo a sua condi¢do de mulher. Todas elas, de alguma forma, conscientes da desigualdade
entre homens e mulheres, desejaram abandonar sua condicdo feminina quando sentiram as
disparidades se manifestarem. Além disso, a forma como todas as personagens se apresentam,
Como mées e esposas, bem como a postura que assumem em seus relacionamentos, juntamente
com o trabalho, sdo elementos significativos que as unem. Essas obras representam uma
inversdo da estrutura, desafiando o imaginario ocidental e rompendo com o canone eurocéntrico
que os leitores estdo acostumados.

Ao longo desta dissertacao, foi possivel destacar o carater feminista das obras de Buchi
Emecheta e Paulina Chiziane, que vao além dos blogueios das sociedades tradicionais para
expor a condi¢cdo das mulheres africanas, mais especificamente das mulheres nigerianas e
moc¢ambicanas. Em cada um dos trés capitulos, foram discutidos diferentes aspectos: (1) uma
contextualizacao historica dos paises Nigeria e Mogambique, incluindo o impacto duradouro
da colonizacao/imperialismo na formacéo identitaria e racial; (2) uma analise dos feminismos
e de como ele ¢ visto e entendido por autoras africanas do sul global e autoras ocidentais; (3)
0s temas recorrentes nas obras, como poligamia, maternidade e feminismo, além de um estudo
socioldgico-literario das personagens presentes na obra. Esses pontos demonstram a
complexidade das narrativas das escritoras e 0 quanto elas contribuem para a reflexdo e o debate
em torno das questdes de género e raca no contexto africano.

Durante a pesquisa, tornou-se evidente que as personagens presentes nas obras de
Chiziane e Emecheta refletem o compromisso dessas autoras em preservar e construir uma
historia para as mulheres negras, realcando aspectos das suas experiéncias diarias em oposi¢cdo
aos estereodtipos presentes nas narrativas de outros. Através de exemplos retirados das obras de
cada escritora, foi possivel observar que a identidade das mulheres em suas narrativas € formada
por uma constante relagdo com outros grupos e culturas, onde o outro serve como espelho para
a construcdo da identidade individual. Essa abordagem € discutida por autores, como Hall
(2006) e outros estudiosos, que se dedicam ao tema. Nessa perspectiva, a identidade é moldada
pela associacdo de diversos aspectos presentes no ambiente em que o individuo esta inserido,
muitas vezes gerando conflitos.

Através de suas personagens, as escritoras Chiziane e Emecheta conseguem dar voz e

representacdo para aqueles que historicamente tiveram poucas oportunidades de se expressar.
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Essa representacdo ¢ uma forma de reafirmar o direito a fala e a auto representacdo dessas
mulheres nas suas respectivas sociedades. No entanto, a importancia dessas narrativas ndo se
limita a isso. As duas hist6rias abordam temas que estdo em sintonia com a realidade vivenciada
em suas sociedades, demonstrando possibilidades alternativas de projetos sociais que podem
ser elaborados a partir do entrelagamento entre histéria e literatura. A magnitude dessas
narrativas se reflete na possibilidade de dar voz e representacdo para aqueles que foram
silenciados, mas também na construcdo de novos horizontes sociais e culturais.

As Alegrias da Maternidade da escritora nigeriana Buchi Emecheta, e Niketche: uma
Historia de Poligamia, da mocambicana Paulina Chiziane, sdo duas obras literarias que
apresentam protagonistas femininas fortes e complexas, que enfrentam desafios em contextos
sociais e culturais adversos. A protagonista de As Alegrias da Maternidade € uma mulher Igho
que vive na Nigeria colonial do século XX, obrigada a se casar e ter filhos, pois sua cultura
valoriza a maternidade e a reproducdo. Nnu Ego luta para conciliar as expectativas de sua
familia e de sua comunidade com seus proprios desejos e ambicdes. Ela sofre ao longo da
historia com a perda de filhos, a poligamia do marido e a falta de autonomia em sua vida, no
entanto, ela também encontra alegria e satisfacdo em ser méde e em cuidar de sua familia,
seguindo as tradi¢des Igbo. Por outro lado, Niketche: uma Histdria de Poligamia apresenta
Rami, uma mulher que se casa com um homem poderoso em Mogambique, mas é forcada a
aceitar uma vida de poligamia e € tratada como uma propriedade do marido, sem nenhum direito
ou voz na relacdo. Rami se rebela contra as expectativas da sociedade e busca independéncia e
liberdade. Ambas as protagonistas lidam com questdes relacionadas ao papel da mulher em suas
culturas & maternidade, a poligamia e a luta pela autonomia. No entanto, enquanto Nnu Ego
tenta encontrar um equilibrio entre as expectativas culturais e seus préprios desejos, Rami
desafia diretamente as normas sociais e busca uma vida mais satisfatoria.

Em resumo, apesar das diferencas em suas histdrias e estilos literarios, tanto Nnu Ego
guanto Rami sdo exemplos de protagonistas femininas complexas, que enfrentam desafios em
seus contextos culturais e sociais. Ambas as obras abordam questdes importantes sobre a
identidade feminina, e apesar de viverem em contextos culturais e sociais diferentes, enfrentam
desafios semelhantes relacionados ao papel da mulher em suas comunidades e a luta pela
liberdade. Em ambos os livros, as autoras abordam a questdo da maternidade e como ela é vista
na cultura africana. Enquanto em As Alegrias da Maternidade, a maternidade é vista como uma
realizacdo pessoal, em Niketche: Uma Historia de Poligamia, a maternidade é vista como um

dever social imposto as mulheres. Em ambas as obras, a maternidade ¢ um tema central que
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revela as complexidades da vida das mulheres africanas e como elas enfrentam as opressoes
patriarcais.

As obras de Emecheta e Chiziane sdo duas importantes contribuicdes literarias para a
compreensdo dos feminismos negros e africanos. Ambas as autoras abordam questfes como
maternidade, sexualidade, poligamia, patriarcado e o papel da mulher na sociedade africana.

Herzberger- Fofana descreve a relagdo da mulher africana com a escrita da seguinte forma:

A escrita torna-se a voz pela qual a mulher pode tomar a palavra hoje,
expressar-se. Ela escapa & influéncia das proibigdes alimentares e ao controle
do homem. Entretanto, antes de chegar a esta etapa, a mulher tem que passar
pelo estagio colegial. 1sso significa que ela deve aceitar ser marginalizada no
meio da comunidade. Criticas, repreensdes, e até violéncias fisicas sdo a
vivéncia das mulheres nesse estagio. (FOFANA, 2000, apud ROBERT, 2010,
p.25)

As Alegrias da Maternidade retrata a vida de uma mulher nigeriana que busca a
realizacdo pessoal por meio da maternidade, mas acaba enfrentando os desafios da opresséo
patriarcal e das expectativas sociais. A obra de Emecheta destaca a importancia da maternidade
na cultura africana, mas também mostra como as mulheres séo frequentemente limitadas pelas
tradices e expectativas sociais. Ja em Niketche: Uma Histdria de Poligamia a poligamia e a
relacdo entre homens e mulheres na sociedade mogambicana é abordada. A autora questiona a
opressdo das mulheres em um sistema que privilegia apenas os homens. A obra denuncia as
praticas patriarcais que desfavorecem as mulheres e mostra a luta das mulheres mocambicanas
pela sua libertacéo.

Por fim, As Alegrias da Maternidade e Niketche: Uma Historia de Poligamia séo obras
gue contribuem para a compreensao dos feminismos negros e africanos, pois abordam questées
fundamentais para a luta das mulheres contra o patriarcado e a opressdo. Essas obras mostram
gue a questdo de género € uma questdo global, mas que existem particularidades culturais e
historicas. Portanto, é fundamental que obras como essas sejam lidas e discutidas para uma
compreensdo mais ampla e inclusiva dos feminismos em todo o mundo.

E extremamente importante e necessario que mulheres brancas pesquisem sobre
feminismos e literatura africana. 1sso porque, historicamente, as vozes das mulheres negras
foram sistematicamente silenciadas e marginalizadas na sociedade. Ao aprender sobre 0s
movimentos feministas e a literatura produzida por mulheres africanas e negras, as mulheres
brancas podem ampliar sua compreenséo sobre as opressoes que as mulheres negras enfrentam
e, ao questionar seus préprios privilégios, compreender as dindmicas sociais que perpetuam a

desigualdade de género e raca. Além disso, a literatura africana traz consigo uma riqueza de
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perspectivas culturais e historicas que enriquecem a compreensdo sobre a diversidade humana
e possibilitam uma abordagem mais inclusiva e respeitosa em relacdo as diferengas étnicas e
raciais.

Ao entrar em contato com as obras de escritoras africanas, é possivel conhecer as
experiéncias e perspectivas de mulheres que vivem em contextos sociais, culturais e politicos
diferentes dos seus. Isso ajuda a ampliar o senso de empatia e solidariedade entre as mulheres,
tornando a luta feminista mais inclusiva e interseccional. A pesquisa sobre literatura africana
contribui para a desconstrucao de estereotipos e preconceitos em relacéo ao continente africano
e suas culturas, promovendo uma visdo mais ampla e respeitosa da diversidade cultural e
humana.

Essa pesquisa é uma forma de descolonizar o conhecimento e questionar a hegemonia
cultural do ocidente. Na maioria das vezes, a producdo literaria dos paises africanos e suas
escritoras ndo recebem o reconhecimento e a visibilidade merecidos nos meios académicos e
literarios, e isso se deve em grande parte ao racismo estrutural presente nas sociedades. Ao
pesquisar e divulgar essas obras, podemos ajudar a valorizacéo e o reconhecimento dessas vozes
literarias, e contribuir para a desconstrugédo dos esteredtipos e preconceitos que ainda permeiam
a relacdo entre o ocidente e o oriente. Além disso, a pesquisa sobre feminismos é mais uma das
possiveis formas de se ampliar a visdo de mundo e de se conhecer outras formas de pensar,
sentir e produzir conhecimento, contribuindo para uma formacéo mais ampla e critica.

Essa pesquisa deve ser compreendida a luz da teoria interseccional, que destaca a
importancia de considerar as multiplas dimensdes da opressdo que afetam as mulheres,
incluindo género, raca, classe, orientacdo sexual, entre outras. A literatura produzida por
mulheres é uma forma de expressdo que evidencia as experiéncias e lutas dessas mulheres em
contextos marcados por multiplas formas de opresséo.

As teorias de Chandra Mohanty fornecem uma lente fundamental para analisar as obras
literdrias do Sul Global sob uma perspectiva feminista. Em sua obra Under Western Eyes:
Feminist Scholarship and Colonial Discourses, Mohanty (1998) argumenta que as feministas
do Sul Global sdo frequentemente marginalizadas pelas teorias feministas ocidentais, que
muitas vezes falham em reconhecer a diversidade das experiéncias das mulheres fora do
Ocidente. Ao analisar as obras literarias africanas, é essencial levar em consideracdo essa
perspectiva interseccional, considerando ndo apenas as experiéncias de género, mas também as
influéncias de raca, classe e colonizacdo. Por exemplo, ao examinar obras que retratam
mulheres africanas como submissas e sem voz, € necessario considerar as condi¢Ges sociais,

politicas e econdmicas que contribuem para essas representacoes.
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Além disso, ao adotar uma abordagem feminista do Sul Global, é possivel dar voz as
experiéncias e perspectivas de mulheres africanas que muitas vezes séo ignoradas pelos canones
literarios dominantes. Isso inclui obras escritas por mulheres africanas e aquelas que retratam
as experiéncias das mulheres africanas em sua plenitude, incluindo suas lutas e resisténcias
contra as estruturas opressivas. Ao reconhecer a diversidade das experiéncias das mulheres e
adotar uma abordagem do Sul Global, podemos néo apenas ampliar nossa compreensao, mas
também criar uma plataforma para a representacdo e acdo feminista que aborde as multiplas
opressdes que as mulheres do Sul Global enfrentam. Dessa forma, podemos desafiar as
representacdes estereotipadas das mulheres africanas e destacar suas lutas e resisténcias contra
a opressao.

As feministas do Sul Global desempenham um papel importante nesse processo,
trazendo suas perspectivas e experiéncias para o didlogo global sobre feminismos. As vozes das
mulheres africanas sdo essenciais para a construgdo de uma narrativa feminista inclusiva e
interseccional, que reconheca a diversidade de experiéncias das mulheres em todo o mundo. E
importante ressaltar que essas teorias ndo sdo uma solucdo Unica para a analise de obras
literarias africanas, mas sim uma ferramenta Util que pode ser adaptada e aplicada de diversas
maneiras. A analise literaria € um processo complexo e multifacetado que exige uma abordagem
interdisciplinar e sensivel as nuances culturais e historicas. Ao dar voz as experiéncias das
mulheres africanas e inclui-las no dialogo global sobre feminismos podemos construir um
movimento mais inclusivo, abordando as multiplas opressdes que as mulheres enfrentam em

todo o mundo.
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