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RESUMO

Dentro dos “novos movimentos religiosos” encontramos as religifes
ayahuasqueiras brasileiras Unido do Vegetal (UDV) e o Santo Daime. Essas duas
religides se baseiam no uso do cha psicoativo ayahuasca, conhecido como vegetal e
daime, respectivamente. Tiveram inicio na regido amazonica e estdo presentes nos
centros urbanos em praticamente todo o Brasil e em outros paises, a partir de uma
difusdo configurada no contexto da “nova consciéncia religiosa”. Este contexto é
marcado por uma pluralidade religiosa referente a uma tradicdo de ecletismo e
circularidade. Esta intensa mobilidade e circulacdo das pessoas entre diferentes
experiéncias espirituais estd calcada numa dinamica de conversfes, desconversdes e
reconversdes tipico da bem emprega metafora do peregrino de Hervieu-Léger (1999).
Numa pesquisa etnografica centrada na Unido do Vegetal (UDV) e no Santo Daime de
Porto Alegre/Grande Porto Alegre (RS) buscou-se através de um estudo comparativo e
de analise de trajetdrias compreender como os fiéis conjugam mobilidade e fidelidade
religiosa focalizando os processos de conversao, desconversdo e reconversdo, partindo
da hipétese de que o processo de conversdo estaria ligado a uma interface entre a
“estrutura” e a experiéncia religiosa com base na perspectiva da “butinage religiosa”
proposta por Edio Soares (2009), num contraponto a idéia de “bricolage”. A “traducdo”
da pesquisa foi construida com base numa metafora que representa a simbologia nativa:
a rosa e o beija-flor. Para a UDV a rosa representa o cha ayahuasca e o beija-flor
simboliza o Espirito Santo para os daimistas, representado no préprio espirito dos

mestres fundadores da doutrina.

Palavras-chave: Santo Daime, Unido do Vegetal, trajetorias, butinage.



ABSTRACT

Within the "new religious movements" we find the Brazilian ayahuasca
religions Unido do Vegetal (UDV) and the Santo Daime. These two religions are based
on the use of psychoactive tea ayahuasca, known as vegetable and daime, respectively.
Started in the Amazon region and are present in almost all urban centers in Brazil and
other countries, from a broadcast set in the context of "new religious consciousness."
This context is marked by a number referring to a religious tradition of eclecticism and
circularity. This high degree of mobility and movement between different spiritual
experiences is grounded in a dynamic conversion, desconversion and reconversion
typical and well-used on the metaphor of the pilgrim Hervieu-Léger (1999). In an
ethnographic study focused on the Unido do Vegetal (UDV) and Santo Daime in Porto
Alegre/Grande Porto Alegre (RS) was sought through a comparative study and analysis
of trajectories understand how the faithful combine mobility and religious fidelity
focusing on the processes conversion, desconversion and reconversion, assuming that
these would be linked to an interface between the "structure™ and religious experience
from the perspective of "religious butinage” proposed by Edio Soares (2009), in
contrast to the idea of “bricolage”. The "translation” of the research was built on a
metaphor that represents the native symbols: the rose and the hummingbird. For the rose
represents the UDV ayahuasca and the hummingbird symbolizes the Holy Spirit to the
daimistas, represented the own spirit of the founding masters of doctrine.

Keywords: Santo Daime, Unido do Vegetal, trajectories, butinage.
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INTRODUCAO

Parto com a Lua

Derramada no espelho do mar
Cartas de um futuro

Tenho o mundo para se revelar [...]
Era o outro lado do Sol

E um perfume

De fruta e de flor

Roda, minha vida

Nas trapacas do Criador

E eu irei em qualquer direcéo
E voltarei

Eu sou meu guia

Verifica-se a emergéncia de um campo de interseccdo entre diferentes
formas de espiritualidade, préaticas terapéuticas alternativas e experiéncias espirituais e
religiosas ecléticas, por segmentos de classes médias urbanas (Maluf, 2003). Categorias
distintas sdo utilizadas para delinear, definir este fendmeno: “novas espiritualidades” ou
“novos movimentos religiosos”, “terapias neo-religiosas”, “alternativas” ou “holisticas”,
“nebulosa mistico-esotérica” (Champion, 1994), “nebulosa de heterodoxias” (Maitre,
1987), “nova consciéncia religiosa” (Soares, 1994), “reencantamento do mundo”
(Gauchet, 2004; Pierucci, 2005), “seducdo do sagrado” (Bingemer, 1992) e
“religiosidades da Nova Era”.

De acordo com Soares (1994), o traco distintivo essencial da “nova
consciéncia religiosa” se encontra no fato de estabelecer-se uma relacdo muito
particular com as religiGes, no plural — com a religiosidade. N&o é propriamente o
contetido das crengas ou das praticas religiosas que € novo, mas um contetdo cultural
mais abrangente que atribui um sentido peculiar, para o crente de tipo novo, a sua
relacdo com sua crenca e, portanto, ao seu engajamento religioso que €, também, social.
“A nova consciéncia religiosa ¢ uma forma de metaconsciéncia da experiéncia mistica e
do compromisso religioso, derivada da preeminéncia da cosmologia alternativa”
(p.210). O misticismo ecoldgico — ou a cultura alternativa, define o fiel como,
sobretudo, um peregrino devotado a busca de sabedoria, paz espiritual e participacdo
harmoniosa — cosmica, ecolégica e comunitaria.

Steil (2001, p.115) analisa a dinamica do campo religioso na modernidade,

sustentando que este se caracteriza por ser marcado por um reordenamento de diferentes

! Trechos da musica “Eu sou meu guia” do cantor e compositor Lenine.
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formas religiosas institucionais e ndo-institucionais que confluem em um contexto de
pluralismo. As sociedades latino-americanas se caracterizam por apresentarem um
campo religioso profundamente transformado e reordenado, onde as diferentes formas
de expressao religiosa convivem no contexto de um pluralismo que parece nao colocar
limites a diversidade. Cada vez mais as escolhas sdo livres e as religibes adequam-se
aos novos tempos e a sociedade, em permanente mudanca, impondo um novo
movimento de valorizacdo da diversidade. Essa dindmica cultural é inevitavel no mundo
pos-moderno, onde 0s grupos sociais tém recriado suas esferas de pertencimento,
comportamento e identidade. O experimentalismo religioso torna-se préatica comum
entre grupos de pessoas que buscam, ndo uma religido, mas uma religiosidade. E
importante, entdo, atentar para o papel da experiéncia religiosa na construcdo da
identidade individual e coletiva, pensando a tradicdo e a modernidade, ndo como um
contraste, mas como “possibilidades de arranjos entre elementos de diferentes origens,
vivenciados em experiéncias pessoais e coletivas que ultrapassam a possibilidade de
controle das institui¢fes religiosas” (p.126). Pois em época de pds-modernidade ja ndo
se busca uma identidade religiosa sé porgue ela pretende ser homogénea.

Segundo Soares (1994), existe uma forte correspondéncia entre a
modernidade e a “nova consciéncia religiosa”. A modernidade caracteriza-se pelo
deslocamento da religido, onde o compromisso religioso seria, mais um exercicio de
opcdo da subjetividade pessoal. Para ele, a nova consciéncia representaria a realizagao,
talvez mais rigorosa e radical, da experiéncia religiosa moderna, o Gltimo avatar do
“racionalismo moderno ocidental” ou a expressdo mais radical de um de seus efeitos
mais significativos.

Neste sentido Laplantine (2003), Daniele Hervieu-Léger (1999) e Gauchet
(2004) abordam os “novos movimentos religiosos” como uma forma de contestar a
realidade.

Segundo Laplantine (2003), o espaco religioso contemporaneo torna-se um
dos campos privilegiados de um verdadeiro laboratdrio social, no qual se elaboram as
reagdes a um racionalismo vivido como uma ameagca. O religioso €, hoje, um vetor pelo
qual culturas atomizadas ou instaveis procuram reconstituir uma ligacdo com o social.
Ndo mais na relacdo com a sociedade global, mas com um pequeno grupo, onde

identidades problematicas podem encontrar uma solugéo.
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Gauchet (2004) questiona se 0 “retorno do religioso” tem relacdo com um

“mundo desencantado?”

. Para o autor, ndo é o retorno da religido com sua antiga
funcdo, trata-se de entender a religido como instancia que integra a sociedade civil, ou
ainda, o religioso como opcdo privada que entra no espago publico. O principio de
definicdo do espaco publico é o da “identidade”, isto porque se entra no espago publico
a partir do que se é privadamente. E enquanto pessoa privada e a titulo de suas opcdes
privadas que se quer existir ao olhar da coisa publica. Quer-se ratificar, enquanto parte
integrante do conjunto social, os pertencimentos singulares, a identidade privada, a
comecar pelas convicgdes religiosas.

Daniele Hervieu-Léger (1999) aborda trés caracteristicas da modernidade: A
primeira caracteristica da modernidade é a de enfatizar, em todos os dominios da acédo, a
racionalidade, isto €, o imperativo da adaptacdo coerente dos meios aos fins que se
persegue. A segunda caracteristica seria a autonomia do individuo-sujeito, capaz de
“fazer” o mundo no qual ele vive e de construir, ele mesmo, as significacbes que déo
um sentido a sua propria existéncia. A terceira configura um tipo particular de
organizacéo social, caracterizada pela diferenciagéo das instituicdes, especializacdo dos
diferentes dominios da atividade social. Nas sociedades modernas, a religido cessa de
fornecer, aos individuos e aos grupos, o conjunto de referéncias, das normas, dos
valores e dos simbolos que lhes permitem dar um sentido a sua vida e as suas
experiéncias. Na modernidade, a tradicdo religiosa ndo constitui mais um codigo de
sentido que se impGe a todos.

Para Steil (2001, p. 116-17), o pluralismo religioso é um fendmeno moderno
que tem sua origem na ruptura da relacdo organica entre Estado e religido. “Na medida
em que a religido deixa de ser fundante social, enquanto sua base ou forma de
organizacao, ela permite a emergéncia de diferentes grupos religiosos que irdo atuar no
nivel da cultura e do conhecimento”. Assim, “a pluralidade e a fragmentacéo religiosa

sdo frutos da dindmica moderna, em que a secularizacdo e a diversidade estdo

2 Pierucci (2005) analisa o conceito de “desencantamento do mundo” formulado, originalmente, por Max
Weber: € possivel afirmar que para os seres humanos, inicialmente, 0 mundo, 0 cosmo, a natureza e todos
0s seres que habitam o planeta eram considerados sagrados e encantados, de modo que a histéria de suas
origens era explicada nos primeiros mitos cosmogdnicos oriundos das praticas magico-religiosas. As
coisas e a vida dos seres que habitam o mundo, conseqientemente, adquiriram uma esséncia divinal.
Dessa forma, para Weber, o mundo foi encantado. Os mitos das antigas tradi¢des religiosas sempre
procuraram explicar perfeitamente a origem desse mundo que passa a ser guiado pelo encanto, magia,
intervencdo e boa vontade das divindades e deidades sobre humanas. Neste sentido, o cendrio de
indecisdo e de incertezas o homem atual vivencia o “desencantamento do mundo”, que o faz buscar
respostas e revelacBes que possam preencher o “vazio” imposto por tal condigéo vertiginosa.
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associadas diretamente a um mesmo processo histérico” (p.116). Esta tendéncia, por sua
vez, aponta para uma diluicdo de fronteiras que se estenderia para além do campo
religioso. Esse ambiente de fluidez, hibridismos, empréstimos, trocas e apropriagdes
propicia o surgimento de variadas formas de privatizagdes religiosas, onde o popular e 0
emocional podem se expressar com legitimidade. Para o autor, a experiéncia da emogéo
estd no centro da religiosidade contemporanea. Para ele “esta valorizacdo emocional,
por sua vez, [...] sobrep&e-se a dimenséo racional ou teoldgica das instituicdes religiosas
na modernidade”, fazendo com que os crentes, sejam eles pds-modernos ou
pertencentes a cultos populares, “se mobilizem muito mais pelo sensivel e pela emog¢édo
do que pelos dogmas e verdades de fé” (p.123).

Soares (1994) define a “nova consciéncia religiosa” como um fendmeno das
grandes cidades brasileiras, especialmente das camadas médias voltadas de uma
inquietacdo religiosa, referente a uma insatisfagio com as experiéncias religiosas
vividas na infancia e na adolescéncia, por forca de pressées, estimulos ou identificacbes
familiares e, por outro lado, o afastamento de antigos vinculos ndo significa,
necessariamente, a extin¢do da curiosidade ou da inclinagéo religiosas. Além disso, a
insatisfacdo é extensiva as crencas que se apresentaram, em momentos determinados
das trajetorias individuais, como alternativas a religido. Assiste-se a uma “mutacdo
sociocultural, isto €, a uma ruptura com representacées e visdes do mundo; com canais
tradicionais de transmissao de mitos e valores, que, até agora, teriam sido o suporte
cultural da identidade brasileira tradicional” (Sanchis, 2001, p.33). Nas sociedades pds-
tradicionais, desencadeia-se um processo de desfiliacdo religiosa, em que pertencas
religiosas tornam-se opcionais revisaveis, e 0s vinculos quase experimentais (Pierucci,
2002).

O fendbmeno aponta para algo presente na sociedade brasileira: a idéia matriz
do *“alternativo”, como orientacdo e estilo de vida. Genericamente, identificam-se
grandes linhas, contra as quais se definiriam as “alternativas”: competicdo predatdria;
consumismo; violéncia; negligéncia ética; impunidade recorrente. Mas, esses tragos que
qualificam comportamentos sdo tragos relativamente independentes de estruturas
institucionais. O *“alternativo” aparece colado ao cidaddo convencional, preocupado
com uma moralidade civil critica, 0 que o afastaria da idéia de transgressdo. Sem
convengdes muito cristalizadas e instituicdes bastante rigidas para criticar, o perfil do
alternativo se dilui. Esse fendmeno favorece o espaco alternativo, o florescimento de um

espirito de tolerancia, de pouco ardor sectario e de uma expressiva variedade. Ha no
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Brasil um processo inusitado de desvio moralizador-critico do cidaddao bem
comportado. (Soares, 1994).

Dentro da cosmologia alternativa, ou misticismo ecoldgico (sua versdo
religiosa), apontada por Soares (1994), o religioso alternativo brasileiro é, também, um
andarilho. Faz parte de sua agenda um deslocamento permanente entre formas de
trabalhar a espiritualidade, em nome de uma busca sempre renovada de experiéncias
misticas.

Na mesma perspectiva de Soares (1994), da chave interpretativa do “transito
religioso”, Amaral (1993, 1994, 2000) e Branddo (1994) analisaram esse fendmeno,
através do enfoque que repousa nos percursos de individuos libertos de amarras a
instituicBes religiosas, cunhando conceitos e categorias como “nomadismo”, “errancia”,
“itinerancia” espiritual ou religiosa. Nesse sentido, outros autores, explorando o
“espirito de época” da pés-modernidade e da globalizacdo, interpretaram a dindmica,
dentro das novas relacdes estabelecidas entre individuo e sociedade, marcadas pela
“hiperindividualizacdo” e “reflexividade” — liberdade radical do self de questionamento
e escolha de paradigmas (D’Andrea, 1996) e pela suspensdo das fronteiras religiosas,
fruto de multiplas passagens pelas mais diversas “provincias de sentido religioso”,
realizadas por individuos “globalizados”, cuja sintese se da no interior desses mesmos
individuos (Pace, 1997).

Dentro deste universo religioso encontramos as religides ayahuasqueiras
brasileiras: A Unido do Vegetal (UDV), o Santo Daime (CEFLURIS e Alto Santo), e a
Barquinha. Essas trés religides se baseiam no uso do cha ayahuasca®, que é a unido de
duas plantas: Banisteriopsis caapi e Psychotria viridis, conhecidos respectivamente
como Mariri (UDV) ou Jagube (Daime) e Chacrona (UDV) ou Rainha (Daime). Essas
religides se iniciaram na Regido Amazonica e estdo presentes nos centros urbanos em
praticamente todo o Brasil e em outros paises, a partir de uma difusdo configurada no
contexto da “nova consciéncia religiosa”.

De acordo com Goulart (2004, p.8), o pesquisador Clodomir Monteiro da
Silva (1983) foi quem utilizou pela primeira vez o termo “linha” para designar os

grupos do Santo Daime, da Unido do Vegetal e da Barquinha, enquanto variantes

% |ufs Eduardo Luna (1986) lista 42 termos designativos do cipé Banisteriopsis Caapi em diversas
regibes e povos do Alto Amazonas, segundo varios autores. Um dos mais disseminados &
ayahuasca.Trata-se de um termo quichua cuja etimologia &, segundo o autor: Aya= pessoa, alma, espirito;
e Wasca= corda, cipo, liana. Assim, uma traducéo possivel para o termo ayahuasca seria corda das almas
ou dos espiritos.
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doutrinarias no interior de uma mesma tradicao religiosa. Ele foi seguido por outros
estudiosos nesta via de interpretacdo, como por exemplo, Fernando de La Rocque Couto
(1989). Tanto Monteiro da Silva como La Rocque Couto entendem que a distingdo entre
as linhas é feita através de diferenciacdes no tocante ao conteldo das narrativas miticas,
as formas rituais e ao conjunto de entidades que integram cada pantedo. Monteiro da
Silva (1983, p. 94) e Sandra Lucia Goulart (2004, p. 81) afirmam que a nocéo de linha é
amplamente divulgada entre os pesquisadores do tema ayahuasqueiro, no intuito
analitico de demarcacéo e recorte dos seus objetos de estudo. A nogéo de linha também
é adotada epistemologicamente, por estar comumente presente nas narrativas dos fi€is
dessas instituicdes religiosas, quando se referem ao conjunto de grupos e centros
especificos, sejam eles pertencentes a “linha daimista”, a “linha da barquinha” ou a
“linha udevista”.

Goulart (2004, p.13) emprega a nogdo de “campo” de Bourdieu para se
referir as trés linhas urbanas ayahuasqueiras (Santo Daime, Barquinha e Unido do
Vegetal), como sendo diferentes partes de um mesmo campo religioso que lutam para
definir quais sdo as préticas, ou seja, as formas legitimamente religiosas deste espaco.
Labate (2004, p. 92) compartilha dessa compreensdo de “campo ayahuasqueiro”, que
abarca a juncdo dessas trés linhas distintas e das igrejas, centros ou nucleos que
surgiram subsequentes as cisdes e dissipa¢des, visto que cada linha religiosa teve sua
origem a partir do contato com o0 universo xamanico andino, o que as faz
compartilharem dessa tradicdo em comum. A autora anexa ao campo ayahuasqueiro, 0
que ela chama de *“usos ndo convencionais” da bebida.

As trés religides a UDV, o Santo Daime e a Barquinha, embora tenham
significativas diferencas no tocante a doutrina®, estdo dentro do campo dos “novos
movimentos religiosos”, da “nova consciéncia religiosa”, no qual visualizamos uma
tradicdo de ecletismo, circularidade, mobilidade religiosa, porém identificado por
Soares (1994) como um marco diferencial, dentro dos novos movimentos religiosos,
pois a0 mesmo tempo em que é uma vertente da “nova consciéncia religiosa”, por outro
lado estanca a errancia marcada por este fenémeno.

A mais conhecida dessas religides € o Santo Daime, porém a que possui
mais fiéis é a Unido do Vegetal. Atualmente existem cerca de 42 igrejas filiadas ao

Santo Daime do CEFLURIS (Centro Eclético da Fluente luz Universal Raimundo Irineu

* Doutrina é como fregiientemente os adeptos se referem ao corpo institucional de que fazem parte.
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Serra) no Brasil (www.santodaime.org) e, aproximadamente, 4.000 membros oficiais. Ja

no exterior, este grupo tem centros em pelo menos 23 paises, englobando Américas do
Sul, Central e do Norte, Europa, Japdo e Africa do Sul. A Uni&o do Vegetal conta com,
aproximadamente, 15.000 membros oficiais, possuindo nucleos fora do Brasil, nos
Estados Unidos, em seis estados diferentes, com cerca de 140 membros e em Madri, na
Espanha, além de ndcleos incipientes na Italia, Portugal, Inglaterra e Alemanha (Labate,
Rose e Santos 2008).

A pluralidade religiosa brasileira refere-se a existéncia de uma tradicdo de
ecletismo da vivéncia religiosa e intensa circularidade religiosa no Brasil. Uma intensa
mobilidade e circulacdo das pessoas entre diferentes experiéncias espirituais
caracterizam a experiéncia neo-religiosa no Brasil, calcada numa dindmica de
conversdes e reconversdes (e de desconversfes) extremamente movel (Maluf, 2003).
Nesse sentido, o estudo das religides ayahuasqueiras merece atencao especial dentro de
uma compreensdo da “nova consciéncia religiosa” e das complexidades do espaco
religioso contemporaneo, dada a “crescente relevancia social desse fendmeno e,
aparentemente, o éxito de sua expressao politica” (Soares, 1994, p.210). Porto Alegre se
configura um campo fertil para anélise da mobilidade, caracteristica da experiéncia neo-
religiosa, pois a cidade tem “uma historia antiga de instalacdo de grupos e ordens
mistico-esotéricas” (Maluf, 2003, p.154).

O tema revigora-se, no momento, pela dimenséo politica envolvida: o pedido
de Registro da ayahuasca como Patriménio Cultural Imaterial do Brasil, em 2008, e pela
énfase na midia, em 2009 e inicio de 2010. Labate, Rose e Santos (2008) ressaltam que
apesar do Boom das pesquisas no Brasil e o inicio da expansdo nos estudos sobre as
religibes ayahuasqueiras no exterior, ocorrido nos anos 2000, este campo de estudos
ainda é marginal, em relacdo ao mainstream académico, e ao, mesmo tempo, cada vez
mais popular no cenario psicodélico.

Hervieu-Léger (1999) trabalha com duas metaforas do religioso na
modernidade: o peregrino e o convertido. O peregrino é o errante, 0 migrante, a
mobilidade. O peregrino caracteriza 0 novo modo de ser religioso: o andarilho. A
trajetdria de vida ndo se mantém na mesma ordem religiosa. Este peregrino vai ser um
construtor pessoal, um construtor da sua trajetéria religiosa. O convertido é os
momentos de pausa deste errante. Hervieu-Léger (1999) fala da triplice figura do
convertido: 1. O individuo que “muda de religido”, seja porque rejeita, expressamente,

uma identidade religiosa herdada ou assumida para a substituir por uma nova, seja
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porgue abandona uma identidade religiosa imposta, mas a qual nunca tinha aderido, em
proveito de uma nova fé. 2. A conversao dos “sem religido”, ou seja, do individuo que
nunca tendo pertencido a qualquer tradicdo religiosa, descobre, apds um caminho
pessoal mais ou menos longo, aquela em que se reconhece e a qual decide finalmente
agregar-se e 3. O “reafiliado”, do “convertido interior”: aquele que descobre ou
redescobre uma identidade religiosa, que até ai permaneceu formal, ou vivida a
“minima”, de maneira puramente conformista.

Dentro deste processo, encontramos um sincretismo, encontramos a
“bricolage”, no sentido de Lévi-Strauss, trabalhada por muitos autores como Hervieu-
Léger (1999, 2005), Soares (1994), Champion (1993), Steil (2001), dentre outros. A
“bricolage” seria a possibilidade de organizar um universo de representacdo simbdlica a
partir de elementos provenientes de diferentes sistemas religiosos. Tém-se uma
cosmologia estruturada de referéncia para errancia, ou seja, encaixa-se dentro de uma
estrutura de base a diversidade religiosa.

Edio Soares (2009, p.13) traz a idéia de “butinage religiosa”, distinguindo-a
da “bricolage”. Longe dos velhos esquemas, segundo os quais a conversdo implica a
recusa da crenca anterior para abracar uma nova, a “butinage” oferece uma outra
perspectiva: a das praticas plurais, mas vividas como ndo contraditorias entre elas,
através das quais os fieis combinam formas variadas de relacdes com o sagrado. Da
maneira que uma abelha, o praticante “butina” de uma denominacdo religiosa a outra,
recriando e fabricando sentido no “perfume”, cada vez especifico e renovado.

Soares (1994) menciona duas situacdes de conversdo: a primeira com um
carater provisorio, onde o engajamento em um universo de crencas e de praticas €
apenas uma fase de transicdo para uma adeséo de outra qualidade. A segunda forma de
conversao e vivida, ndo mais como temporéria, mas como permanente e “definitiva”.
Para ele, o fator que permite esse engajamento é a flexibilidade inerente as novas
praticas religiosas e o Santo Daime € uma versdo do misticismo ecoldgico e, a0 mesmo
tempo, estanca a errancia marcada por este fenémeno.

Apesar da Unido do Vegetal ter mais que o triplo de membros oficiais que o
Santo Daime (CEFLURIS), como foi explicitado anteriormente, 0 Santo Daime possui
um histérico muito maior de individuos que passaram pela religido. Diversas pessoas
freqiientam os rituais do Santo Daime sem estar formalmente vinculada ao CEFLURIS,
havendo uma grande rotatividade de participantes, fazendo com que seja muito dificil a
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contabilizacdo precisa do numero de pessoas envolvidas regularmente com esta
organizacao religiosa (Labate, Rose e Santos, 2008).

Neste sentido, o presente estudo trata das trajetdrias® dos fiéis da Unido do
Vegetal — Nucleo Jardim das Flores e do Santo Daime (CEFLURIS) — Comunidade Céu
de Sdo Miguel de Porto Alegre e Grande Porto Alegre respectivamente. Através de um
estudo comparativo, busquei compreender as experiéncias religiosas e transformacdes
na vida dos individuos, dentro dessa pluralidade religiosa, a partir da analise de suas
trajetorias, que envolvem processos de conversdo, desconversdo e reconversao, tipicos
da bem empregada metafora do peregrino de Hervieu-Léger (1999), com base na idéia
de “butinage” proposta por Edio Soares (2009).

A literatura sobre o fenbmeno da ayahuasca ja conta com um numero
consideravel de obras, textos e pesquisas diversificadas. Segundo a contabilidade
realizada por Labate, Rose e Santos (2008), ha no Brasil, 52 livros, 90 artigos
publicados, 70 trabalhos apresentados em eventos e 52 trabalhos académicos sobre o
tema das religides ayahuasqueiras, sendo 35 dissertacfes, 7 teses e 9 pesquisas em
andamento. No decorrer da minha escrita, procurei dialogar com o0s principais e mais
relevantes estudos neste tema.

De acordo com Labate (2004), a Unido do Vegetal € uma instituicdo fechada
e seleta para pesquisadores. Alguns pesquisadores conhecidos ndo conseguiram obter
permissao para estuda-la e outros tiveram a exigéncia de ser sdcio da Unido, como por
exemplo, a dissertagdo em ciéncias sociais de Andrade (1995), atualmente mestre da
UDV e Ricciardi (2008), socia da UDV. A primeira e, até entdo, Unica dissertagdo em
antropologia € do ex-padre jesuita Sergio Brissac (1999a), que ndo foi publicada. Com
excecdo de Brissac (1999a), as pesquisas realizadas com a Unido do Vegetal foram
feitas por pesquisadores adeptos da religido. O Santo Daime, grupo no qual se concentra
a maioria dos estudos académicos, apesar de ter as portas abertas para pesquisadores,
grande parte destes também sdo nativos. Ndo acho interessante tomar como objeto de
estudo sua propria religido, pois, como colocou Caldeira (1988), do mesmo modo que o
antrop6logo tem que se transformar ao entrar em uma outra cultura, ele tem que

reelaborar a sua experiéncia ao sair dela, de modo a transforméa-la em uma descricédo

> Conforme Bourdieu (2006, p.189), trajetéria é uma “série de posicdes sucessivamente ocupadas por um
mesmo agente (ou um mesmo grupo) num espago que € ele préprio um devir, estando sujeito a
incessantes transformagdes”, passando por uma compreensdo de acontecimentos biograficos da vida do
sujeito, sendo “colocacdes e deslocamentos no espaco social, isto é, mais precisamente, nos diferentes
estados sucessivos da estrutura da distribuicdo das diferentes espécies de capital que estdo em jogo no
campo considerado”.
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objetiva (cientifica) da cultura como um todo. Porém, as pesquisas feitas por nativos
tém grande contribuicdo, por apresentarem amplo dominio do conhecimento sobre o
campo.

O meu acesso a UDV, como pesquisadora ndo convertida a religido, sé foi
possivel pelo fato de ter pessoas importantes de meu convivio intimo dentro da Unido,
importantes, no sentido de possuirem um grau hierarquico significativo e serem pessoas
de prestigio dentro do grupo, e pelo atual interesse do grupo pela realizacdo de
pesquisas cientificas, a fim de reconhecer e legitimar, cada vez mais, 0 uso da
ayahuasca num contexto religioso. Este interesse se reflete, por exemplo, na criacdo de
um Departamento Médico-Cientifico — DEMEC (1986) e de um Comité Cientifico
(2004). Enquanto o primeiro esta voltado para incentivar a realizacdo de pesquisas, com
um enfoque biomédico-farmacologico, o Comité Cientifico consiste em 6rgdo
especialmente voltado para receber estudiosos de outras areas interessados em
investigar o grupo, o que sinaliza uma maior abertura com relacdo a pesquisadores
académicos das ciéncias humanas (Labate, Rose e Santos, 2008). O Comité Cientifico é
formado por académicos que sdo sécios (adeptos) da UDV.

O meu projeto de pesquisa de mestrado foi analisado por dois assessores
académicos, sendo avaliado nos aspectos referente ao mérito académico e de interesse
da propria instituicdo em “ser pesquisada”. O meu projeto preencheu estes aspectos,
sendo assim autorizada a pesquisa. Também recebi recomendacdes nestes pareceres
acerca de minha pesquisa, bem como a combinagdo de informar, periodicamente, 0
andamento da pesquisa para que a instituicdo pudesse acompanha-la e auxiliar no que
fosse preciso.

Também, no ano de 2004, tive o meu primeiro contato com a UDV, que
resultou no meu trabalho de conclusdo do curso de Psicologia, intitulado “Uma
aproximacéao psicoldgica do uso religioso da ayahuasca” (2005). Assim, este grupo ndo
era tdo “estranho” para mim e nem eu tdo “estranha” ao grupo. Porém, era um grupo
estranho no viés antropolégico e a etnografia era algo inusitado, o que me faria penetrar
em instancias inexplicitas e, de acordo com Wagner (1981), essa experiéncia
etnografica € tomada como experiéncia, mediada pelo pensamento e seus parametros
culturais, e este é atualizado pela experiéncia. Segundo o autor, a experiéncia
etnografica impde resisténcias as categorias analiticas do antropo6logo. Ele vai se
tornando o ponto articular entre duas culturas e, a medida que ambas vdo sendo

objetificadas, a invencdo de uma € concomitante a reinvencdo de outra. Quanto mais

21



familiar o estranho se torna, mais estranho o familiar parecerd ao observador. E é esse
estranhamento que faz precipitar a cultura, dando-lhe visibilidade. A dupla experiéncia,
de inventar culturas para 0s outros e, por contraste, uma cultura para si, desdobra-se na
invencao da cultura como advento universal do fendmeno humano.

A partir de Mauro, um dos meus principais informantes, foi que cheguei a
comunidade do Santo Daime (CEFLURIS) Céu de Sdo Miguel, em maio de 2008.
Mauro € medico psiquiatra e fundou a psicoterapia reencarnacionista no Rio Grande do
Sul em 1996. Ele foi socio da Unido do Vegetal, por quase oito anos, e foi daimista,
morador da referida comunidade, durante toda minha pesquisa etnogréafica, afastando-se
do Daime, em janeiro de 2010, ndo estando, atualmente, ligado a nenhuma religido. Por
ter circulado nos dois grupos religiosos, muitos adeptos udevistas e daimistas se
submeteram e/ou ainda se submetem a sessdes de regressdo a vidas passadas com ele,
assim enquanto realizava minha pesquisa também me submeti a uma regressao,
considerando ser este um atravessador de anélise significativo dessas religides.

Eu conheci 0 Mauro em 2004, quando tive contato com a UDV, sabia de seu
afastamento da Unido e de sua conversdo ao Daime, o que, inicialmente, me instigou a
pensar na mobilidade religiosa, transito e a trajetoria dos fiéis, podendo pensar 0s
processos de conversdo, desconversdao e reconversdo, abrindo a possibilidade de
trabalhar com duas religides ayahuasqueiras diferentes, numa perspectiva comparatista.
A Unica pesquisa que aborda esta perspectiva comparatista entre as religides
ayahuasqueiras é a tese de doutorado em Ciéncias Sociais “Contrastes e continuidades
em uma tradicdo Amazonica: as religides da ayahuasca”, de Sandra Llcia Goulart
(2004).

Goulart (2004) realiza um estudo antropolégico comparatista entre 0s
sistemas rituais e simbdlicos das trés principais religides ayahuasqueiras brasileiras: a
Unido do Vegetal (UDV), o Santo Daime e a Barquinha, destacando, também, os
conflitos entre elas e o processo de dissidéncias que ocorre no interior dos respectivos
grupos. E um trabalho pioneiro no que concerne & comparagio exaustiva destas
religiGes, envolvendo, simultaneamente, analises dos contextos histdricos que levaram a
constituicdo de cada uma delas e etnografias detalhadas. Além disso, a autora realiza
uma pesquisa ampla sobre a biografia dos fundadores dessas religides, mostrando como
a formacdo cultural e a historia pessoal dos lideres foram importantes elementos na
elaboracdo desses cultos. Ao se deter na andlise dos conflitos entre essas religides

ayahuasqueiras, a tese aponta, também, para as principais acusa¢des acionadas entre
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seus adeptos. Nesse sentido, defendeu-se a hipotese de que atualmente a construcao das
fronteiras identitarias entre os diversos grupos desse campo religioso remete ao tema do
uso de drogas ilicitas na nossa sociedade. O estudo concluiu que, apesar dos conflitos e
fragmentagOes entre as religides ayahuasqueiras serem de fato acirrados, todas elas
compartilham de um legado cultural comum, de origem amazonica, expressando, assim,
diferentes desenvolvimentos de uma Unica tradi¢do. Este estudo foi uma das referéncias
basicas para minha pesquisa.

Depois de retomar contato com a Unido do Vegetal, em abril de 2008, em
maio do mesmo ano, fui para Bahia, no Nucleo Salvador, para participar de um preparo
de vegetal (ayahuasca), ficando hospedada, durante quatro dias, no Nucleo e,
posteriormente, na casa de um Conselheiro da UDV.

Entrei em contato com o Santo Daime via informante Mauro. O primeiro
contato foi, por telefone, com o Comandante do Céu de Sdo Miguel, Alancardino
Vallejos, identificando-me como pesquisadora e sendo, imediatamente, autorizada para
realizar meu estudo. Posteriormente, o padrinho Alan, como é chamado pelos membros
daimistas, se tornou outro de meus principais informantes. No primeiro encontro que
tive com ele, pessoalmente, e conversei um pouco mais sobre a minha pesquisa,
explicitando que esta se daria concomitantemente com a UDV, ele me contou a seguinte

historia:

Eu tive um sonho muito sério com a UDV, e até fui |4 no Mestre Augusto, naquela vez, por
causa disso. Eu sonhei que eu tava numa oca indigena e minha esposa tava fardada de azul,
com a nossa farda azul. Ela tava sentada no meio da oca, era uma oca grande, com indios
por ali e outras pessoas brancas e outros fardados e eu também tava fardado. Eu tava na
porta, olhei a negra (esposa dele) 14, os indios, as pessoas, a floresta. E disse: “Negrinha
guem sabe tu leva a chave do Daime que ta ali na minha gaveta. Tem que acender as velas
1a”. Ai eu disse: “O que eu to fazendo aqui? O que € isso aqui?” Ai um senhor veio e me
disse assim: “Aqui € a Unido do Vegetal”. Ai eu sai daquela oca e tinha uma Lua cheia
daquelas que tdo nascendo, tA meio amarela ainda. Fiquei estaqueado quando vi aquela Lua.
E ela saiu de 14 e veio em cima de mim, que no sonho eu cheguei a dar um passo pra tras. A
impressdo que eu tinha é que ela ia cair em cima de mim. Levei um susto. Olhei para dentro
daquela oca para ver se alguém tinha visto e sé eu tinha visto. Ela veio de novo. Na terceira
vez que aconteceu, eu ja estava mais preparado. Ai eu acordei. Ai eu contei para minha
esposa e ela disse assim: “Quem sabe tu procura isso ai né”. Ai eu tava lecionando la na
UNISINOS e um amigo meu disse olha eu vou fazer um ritual, eu tenho uma sessdo na
UDV. Ai eu disse: “Bah! To querendo ir nesse negdcio ai”. Ai eu contei 0 sonho e ele disse
que ia falar com o Mestre Augusto que era 0 Mestre Geral naquela época e ele disse que era
para eu ir num sabado X I& e eu fui. Fui sozinho até, minha esposa ndo pode ir. Ai cheguei
14 fiz uma sessdo maravilhosa [...] E eu tinha recebido nesse sonho que era para eu trabalhar
a aproximacdo com a Unido do Vegetal, que iria haver muitas coisas positivas para as duas
linhas. E 0 Mestre Augusto me cortou aquilo ali né. De repente eles estdo mais abertos
agora...Eu gostaria muito de levar nosso povo l4, conhecer uma linha nova, conhecer uma
outra forma de se ligar com o Divino com o cha também. Nds temos a linha xamanica
também, fazemos umbandaime, mas eu gostei muito la da UDV, daquela forma do
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guestionamento, que eu vejo que € diferente do nosso trabalho. E de repente receber os
irmdos da UDV aqui também. O grande problema que eu vejo nisso ai é o medo que as
pessoas tém do colonialismo. Ou seja, ah! Eu ndo vou deixar o cara ir naquela sessao porque
de repente vao querer levar o cara para la. E se o cara for qual € o problema? Eu ndo mando
em ninguém. Eu t6 sempre dizendo para 0 meu povo aqui, que igreja de Daime nédo tem
porta. Tu entra e sai a hora que tu quer. Se tu entrou segue as regras, se tu saiu segue as
regras. Quer voltar, tudo bem, entra. O Mauro, por exemplo, era da UDV veio tomar o cha
se deu bem, étimo. Eu posso ter varios irmaos aqui que sdo vegetalistas e ndo sabem porque
nunca tiveram a oportunidade de tomar o vegetal e se encontrar. As vezes o cara ta no
Daime ta tudo muito bem, mas ndo lincou bem a historia porque néo é bem a linha dele. Isso
é do homem néo é do Vegetal, ndo é do Santo Daime, isso é do homem, é do Ego. O Ego
emperra tudo. Mas eu ainda tenho essa esperanga de um dia poder me aproximar. Levar meu
pessoal 14, fazer uma sessdo. Poder um dia trazer os irmdos da Unido aqui. Eu ja fui no
espiritismo, na umbanda, na igreja Evangélica. Onde disserem que é a casa de Deus eu me
sinto bem. Agora a forma como cultuamos € diferente. A forma é do homem, mas o
contetido é de Deus. A fé é Unica. A forma que é multipla. Entdo eu posso ir a qualquer
lugar que cultue Deus, que acredite em Deus. Mas eu fico meio “abichornado” como diz o
galcho. Talvez nessa ocasido com a UDV eu também tenha me deixado levar pelo Ego e
acabei ndo voltando mais na UDV. Talvez ele podia estar se sentindo mal com a presenca da
gente, sabe como sdo essas coisas, a gente ndo sabe. Tanto faz se a pessoa toma Vegetal ou
Santo Daime todos somos irméos (Padrinho Alan).

Além de pesquisadora, eu fui vista como uma pessoa especial, relacionada a
uma “missdo” maior de unido entre as religibes, principalmente as religides
ayahuasqueiras, que é a nova proposta daimista refletida na “Nova Era”. Conforme
analisou Goulart (2004), as religiGes ayahuasqueiras sdo permeadas de conflitos entre si,
0 que pude observar durante minha pesquisa etnografica, mas que ndo se configurou
como o foco da minha dissertacdo e sim como material de analise de uma prética
etnografica consciente. Quero dizer que nao consegui cumprir “minha missdo” de
aproximar as duas religiBes, mas com certeza foram trazidas questdes, que Homi
Bhabha referiu como “Terceiro Espaco”. Evocando novas praticas de mobilidade e
deslocamento, a nogéo do “Terceiro Espago” reconceitualiza 0 campo, a0 mesmo tempo
em que aponta 0 que acontece entre as pessoas no seu interior. Se o autodeslocamento
cognitivo e afetivo é pré-condicdo para a traducéo cultural, o deslocamento fisico ndo é
tanto; a compressdo tempo-espaco, a mobilidade global e as tecnologias de
comunicacéo significam que espagos de alteridade estdo no caminho cotidiano do Eu, e
que o campo esta em toda parte. A referéncia ao “espa¢o”, em oposi¢édo ao “lugar”, ndo
sO delineia um terreno conceitual, como também abrange idéias acerca daquilo que pode
acontecer dentro dele, em termos das relagdes Eu/Outro e da produgdo de sentido. O
“Terceiro Espaco” € o outro (s) que surge, que ndo estdo nem na cultura do nativo, nem
na do antropélogo. E um espaco intersticial que inova e interrompe o desenrolar do
presente. As praticas do “Terceiro Espaco” sdo cognitivas, afetivas e éticas.

Inconsciente somos todos etndgrafos (Jordan, 2008). Porém, antes de um possivel tecer
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consciente, deliberado de algo novo — o “Terceiro Espaco”, acabei, por vezes, me
enredando nas teias de sentido deles, bem como seu inverso.

Talal Assad (2008) diz que o etndgrafo tem de construir um texto, no
trabalho de campo; o antropélogo comega com uma situacao social, dentro da qual algo
é dito, sendo o significado cultural dessa enunciacdo que tera de ser reconstruido. A
traducdo dos antropdélogos nao é apenas uma questdo de fazer equivaler frases no
abstrato, mas sim de aprender a viver uma outra forma de vida e a falar um outro tipo de
lingua. O processo de tradugdo ocorre no momento em que o etnografo se envolve com
um modo de vida especifico, tal como acontece com uma crianga ao aprender a crescer,
dentro de uma cultura especifica. Eu era uma crianca que estava aprendendo a crescer
em duas culturas especificas e conflituosas entre si. Eu tinha que “ir e vir” entre elas,
sendo meu préprio guia.

O antropologo vive simultaneamente em dois mundos mentais diferentes, que se constroem

segundo categorias e valores muitas vezes de dificil conciliagdo. Tornamo-nos, ao menos

temporariamente, uma espécie de duplo marginal, alienado de dois mundos (Evans-
Pritchard, 1978, p.303).

A “traducéo cultural” é uma questdo de determinar significados implicitos,
ndo os significados que os falantes nativos realmente reconhecem no seu discurso, nem
mesmo os significados que o ouvinte nativo aceita necessariamente, mas aqueles que ele
é potencialmente capaz de partilhar com a autoridade cientifica, numa dada situacdo
ideal. Assim, a traducg&o cultural ndo é uma questao de substituir texto por texto, mas de
co-criar texto, de produzir uma versdo escrita de uma realidade vivida, e €, neste
sentido, que ela pode ser uma forca transformativa eficaz daqueles que participam no
processo (Assad, 2008). Ndo sei se 0 meu texto alcancou esta traducdo, mas, desde o
inicio da pesquisa, mantive um dialogo constante com meus informantes e, apos
reescrever todo material, a partir de um pensar com meu orientador, todo este texto foi
lido por uma conselheira (outra informante significativa) da Unido do Vegetal e por um
membro free® (outro importante informante) do Santo Daime e da Uni&o do Vegetal.
Também o Mestre Alberto, da Unido do Vegetal, que tem Mestrado em Ciéncias Sociais
e € professor da UFRGS, pode expressar sua visdo nativa e académica sobre a UDV,
bem como, o Padrinho do Santo Daime, dentro de seu conhecimento, resultando em

dialogos, reflexbes e pontos reescritos, tentando evitar condicionamentos, ou a minha

® Designacdo nativa daimista referente ao que Hervieu-Léger (1999) chamou de peregrinos. Esta
categoria serd contextualizada mais a seguir na prépria introducao.
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autoridade sobre o assunto, e procurando que a minha voz e a dos nativos alcangassem
discursos diferentes. Nao foi um exercicio facil para mim, visto que venho de uma area
de conhecimento centrada na minha interpretacdo de uma “outra” realidade, porém este
texto sempre vai ser meu, por mais polifénico que seja e ha que se levar em conta que
os dados obtidos fogem ao nosso controle e que hd uma multisubjetividade na pesquisa
e, além disso, ndo hesitei em usar a minha propria experiéncia como uma oportunidade
de colher dados. H& que se levar em conta, ainda, que por eu ter tido outra trajetoria,
outra formacdo académica (graduacdo em psicologia e especializagdo em clinica
psicanalitica lacaniana), antes de ingressar na antropologia, esta escrita vai estar
marcada por esta minha construcdo de conhecimentos, de saberes e de mudangas de
paradigmas. E, talvez, isso se reflita na escolha dos autores e numa producao no ambito
de uma antropologia psicoldgica.

Priorizei, densamente, em toda minha pesquisa, a técnica da observacédo-
participante, por acreditar, como coloca Clifford (1998), que é por ela que apreendemos,
tanto no nivel corporal como intelectual, as vicissitudes da traducdo. A observacao-
participante, em meu tema de pesquisa, aponta para uma questdo significativa: o fato de
ingerir o ch& ayahuasca, que é uma substancia psicoativa, em todos os rituais, visto a
importancia central atribuida, pelos grupos religiosos, ao efeito do chd no individuo
(designado de ““burracheira” ou “forca”). Eu ocupo uma posicdo e tenho acesso a
determinados lugares a partir dos quais se estabelece uma comunicacao especifica com
0s sujeitos estudados que ndo é passivel de representacdo. Ndo se trata de me
transformar em nativo; o0 que estd em jogo € situar-se, ocupar um lugar em que Se possa
ser afetado pelas mesmas forcas que incidem sobre os nativos. Por outro lado, aceitar
ocupar este lugar ndo informa, exatamente, sobre as afec¢des do outro, mas sobre o que
afeta 0 préprio pesquisador nessa posi¢cdo em que o outro se colocou. Favret-Saada
(1990) concebe este estado como uma modalidade de experimentacdo de intensidades
especificas (os afetos), apontando para a possibilidade do pesquisador permitir “ser
afetado” (étre affecté).

O ato de tomar o cha é um étre affecté sui generis, é como se eu adquirisse
um avatar, um corpo Na’vi humano (antrop6logo-ayahuasqueiro), hibrido para interagir

com os nativos de Pandora’, o campo religioso ayahuasqueiro, porém eu,

" Fazendo referéncia ao filme épico de ficgéo cientifica “Avatar”, escrito e dirigido por James Cameron.
O filme foi lancado em 2D e 3D no Brasil em 17 e 18 de dezembro de 2009.

26



diferentemente de Jake Sully®, vou viver com dois distintos clds de Pandora — A Unido
do Vegetal e 0 Santo Daime. O Padrinho Alan recomendou esse filme, numa sesséo, e a
comunidade daimista, em todo Brasil, se identificou muito com ele, pois os Na’vi vivem
em harmonia com a natureza e sdo considerados primitivos pelos humanos — a “religido
primitiva”, como divulgado na Revista Epoca’ (22 marco 2010, n® 618), no caso
Glauco. Essa identificacdo suscitou um férum de discussdo na comunidade do Santo
Daime, no Orkut, onde os internautas associam o filme a doutrina daimista. Algumas
discussdes, por exemplo, enfocam que o povo Na’'vi cultuava Eywa, sua divindade
protetora, a deusa mée, a propria natureza. E o arquétipo do divino feminino, a “Rainha

da Floresta®”

. O povo Na’vi tinha uma arvore das almas, onde, através dela, se
contatavam com todos seus ancestrais, ou seja, através de um vegetal eles alcancavam
essa conexdo. Os Na’vi sdo um povo simples e muito evoluido, “os caboclos

guerreiros”. Diz o Padrinho Alan na comunidade do orkut:

Néo é a toa que esta fazendo sucesso. Sua linguagem € universal, de um homem que estd em
extingdo: 0 homem-péssaro, 0 homem-terra, 0 homem-ar, 0 homem-agua, 0 homem-nacao,
onde a vida s6 tem valor com o outro. Como disse Mario Quintana, somos anjos de uma asa
sO. Precisamos do outro para voar. Concordo que me lembrou da doutrina. Sera que ele, o
diretor, ndo passou por aqui?

Pensando assim nessa metafora, ao ingerir o cha, eu adquiro avatar e
consigo, mentalmente, me ligar e me conectar, atraves de conexdes invisiveis aos olhos
humanos, que me permitem acessar e compartilhar esse mundo espiritual nativo. Eu
entro em contato com seres que desconhe¢o, com a natureza, com a arvore das almas e,
a partir dai, um paradigma se rompe completamente para mim e eu nunca mais consigo
enxergar as coisas como eu anteriormente enxergava. Apds um periodo inicial de
“peias”, medos e resisténcias, eu consegui me entregar a essa “forca”, sendo, por
algum tempo, capturada por “Pandora”, esse lugar méagico, que fica do outro lado do
Sol, com perfume de fruta e de flor. Eu acordava com os hinos ou as chamadas na
cabeca, eu chamava 0s nativos de irmaos, eu aprendi a rezar, a ter fé e a pensar em

caridade. Muitas vezes, me senti um nativo, como o Jake Sully, sem saber qual

8 Um dos personagens principais, o ex-fuzileiro paraplégico que vai substituir o irmdo gémeo morto no
seu avatar sem ter nenhum conhecimento da cultura Na’vi.

® Em reportagem referente ao assassinato do cartunista Glauco Villas Boas, comandante da igreja
daimista Céu de Maria, o correspondente de Epoca em Londres — Paulo Nogueira compara a religido do
Daime ao vodu e o confucionismo, diz ele: o Santo Daime “uma religido primitiva que nasceu nos anos
1920 na Amazonia dos delirios do seringueiro Raimundo Irineu Serra” (Epoca 22 marco 2010, n2 618,
p.100). Essa e outras reportagens causaram muita “indignacdo” aos daimistas.

10 A Rainha da Floresta é a Nossa Senhora da Conceicdo de quem o Mestre Irineu recebeu a doutrina
daimista.

27



realidade me pertencia e qual era a verdadeira. Até o dia em que, numa “burracheira™,
“do nada” tive uma experiéncia muito préxima e intima com o Mestre Gabriel,
recebendo uma mensagem muito importante para minha vida. A mensagem era simples:
se seguires por esse caminho, iras se arrepender e sofrer; se seguires por esse outro
caminho, ficaras bem e feliz e, como no filme “Efeito Borboleta”, eu “mirei”” toda cena
da minha vida futura. A mensagem era muito clara e se referia a uma escolha pessoal
que eu tinha que tomar e que ndo se referia a religido. Eu fiquei muito assustada e
profundamente abalada, fiquei trés dias sem conseguir levantar da cama e com crises de
choro. O que eu devia fazer agora, ja que eu estava s6 “brincando nos campos do
Senhor™'?” A minha vida rodava nas trapacas do Criador. Depois dessa revelacdo, eu
ndo ia conseguir seguir por outro caminho diferente daquele apontado pelo Mestre. Foi
0 momento no qual, em marco de 2009, precisei recorrer a uma terceira pessoa, que
pudesse me auxiliar psicologicamente, pois eu estava com medo de enlouquecer. Por
indicacdo, eu contatei uma ex-socioldga, que bebeu ayahuasca com os indios no Acre, e
atualmente é terapeuta alternativa, sim, uma terapeuta alternativa, porque, neste
momento de crise, eu estava duvidando até da psicandlise classica, & qual me submeti
durante quase dez anos de analise pessoal. Essa pessoa me auxiliou a aprender a ir a
qualquer direcdo e voltar, pois “Eu sou meu guia” e, agora, eu faco uma alusdo a
definicdo de Wagner (1981), do homem como xama de seus significados, apontando
para as possibilidades de manipulagéo de um conceito no transito entre mundos.

A abordagem wagneriana aponta para a antropologia como disciplina que
inventa cultura a partir da cultura. O estudo da cultura também ¢é cultura e,
simultaneamente, a cultura é o instrumento para sua invencao. Wagner (1981) acentua o
relacional, em detrimento do substantivo, na abordagem do outro como uma experiéncia
de pensamento, em que sdo concomitantes o aprendizado e a invenc¢do, em que estdo
implicados aprendizado/invencdo do outro e aprendizado/invencéo de si. Neste sentido,
a “invencao etnografica”, tal como pensada por Wagner, Strathern, entre outros, tomada
como experiéncia de pensamento, a constru¢cdo do outro ndo prescinde da existéncia

efetiva do outro, tampouco prescinde da (re)construcdo de si. Wagner (1981) sugere

11 Fazendo alusdo ao filme “Brincando nos campos do Senhor” (At Play in the fields of the lord), direcio
de Hector Babenco e roteiro de Hector Babenco e Jean-Claude Carriére baseado em livro de Peter
Matthiesse, langado em 1991 (EUA). Um casal de evangélicos e seu filho pequeno embrenham-se na
selva amazonica brasileira para catequizar indios arredio a nogdo de Deus. Um socidlogo termina sendo
motivado pelas experiéncias de outro casal. As intencdes religiosas e a harmonia entre brancos e indios no
local ficam instaveis devido a presenga de um mercenario descendente dos indios americanos. Este filme
também ¢é associado a doutrina daimista.
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uma antropologia reversa, propondo a vinculagao necessaria da invencdo da cultura com
o0 aprendizado de como as culturas inventam a si mesmas, numa experiéncia aberta para
a criatividade matua, em que a cultura em que vivemos é contra — exemplificada pelas
culturas que criamos, e vice-versa.

A antropologia reversa ndo reduz a alteridade a uma tipologia social, mas
reconhece diferentes estilos de criatividade, que correspondem a diferentes modos de
entendimento.

Assim, duas questdes foram norteadoras para pensar a minha etnografia, a
relacdo entre eu e os nativos, como dispositivo central de constru¢do do conhecimento
antropologico e a “traducdo”, o desafio da construgédo ficcional da etnografia. Wagner
(1981) combina objetividade relativa com relatividade cultural. A relatividade cultural
situa 0 observador, em posicdo de equidade, com o0s observados, ja que ambos
pertencem a uma cultura, enquanto aquela atenta para a mediacdo de sua propria
cultura, na compreensdo de uma outra. Assim, a experiéncia da alteridade s6 adquire
sentido nos termos da propria cultura, mas o desafio do antropdlogo é ralativizar sua
prépria cultura, por meio da formulagdo concreta de outra. E preciso ultrapassar as
fronteiras das proprias convencdes e investir na imaginagdo do mundo da experiéncia.
Foi a partir dai que pensei na possibilidade de construir a traducéo, atraves de uma
metafora que representa a simbologia nativa: a rosa e o beija-flor.

Em junho e julho de 2009, as questdes conflitivas que perpassam as duas
religides tiveram seu apice, pois 0s grupos estavam se olhando, se questionando pela
minha presenca, bem como esta estava suscitando o imaginario dos grupos envolvidos.

Foi um perfodo em que eu sofri muitas “peias’*?

, Nos rituais religiosos, marcada por
muitas dores corporais, desmaios e vomitos intensos, que se propagavam para além do
ritual. 1sso culminou num periodo de afastamento completo do campo religioso, por
vinte dias, para tratamento médico, pois eu ja tinha emagrecido sete quilos e estava com
anemia profunda e desnutricdo. Depois desse tempo de pausa, retomei, lentamente, o
campo até os animos se estabilizarem.

Em agosto de 2009, viajei para Europa, visando pesquisar 0 processo de
transnacionalizacdo da Unido do Vegetal e do Santo Daime na Espanha, com o intuito
de seguir no doutorado, permanecendo naquele pais de 27 de agosto a 7 de outubro. A

partir de indica¢Ges de um informante meu da UDV, que faz doutorado em Santiago de

2 Termo nativo daimista e udevista que designa os mal-estares fisicos e psicoldgicos suscitados pela
ingestdo do cha.
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Compostela, durante este periodo fiquei hospedada na casa de um mestre da UDV e,
posteriormente, na residéncia de uma conselheira e, também, no Nucleo Inmaculada
Concepcion, localizado num ““pueblo cerca de Madrid”. Com indicagédo do Padrinho
Alan, contatei o dirigente do Santo Daime, ficando hospedada na comunidade daimista
também localizada num ““pueblo cerca de Madrid™.

Retornando ao Brasil, em outubro do mesmo ano, retomei o trabalho de
campo, que foi encerrado em 20 de dezembro, para iniciar a escrita da dissertagdo. Em
janeiro e fevereiro de 2010, tive necessidade de ir a comunidade daimista, bem como no
nucleo udevista, para colher alguns materiais necessarios que estavam faltando.

Para entender como os fiéis conjugam mobilidade e fidelidade religiosa e
como ocorre 0 processo de conversao, desconversdo e reconversdo, além do uso da
etnografia como metodologia de pesquisa, enfatizando a técnica da observacao
participante nos dois grupos religiosos concomitantemente, realizei 28 entrevistas
centradas ndo-diretivas, seguidas de um roteiro tematico, dentro de categorias de analise

que identifiquei como configurativa dessa mobilidade. S&o elas:

1. A categoria dos convertidos, que sdo designados pelo termo émico de
“fardados no Santo Daime e *“socios” na UDV. Nessa identifiquei a
triplice figura do convertido, proposta por Hervieu-Léger (1999). Essa

categoria é composta por trés subcategorias:

a) Individuos que s&o considerados convertidos ha bastante
tempo, pelo grupo em questdo — h&d uma estimativa de no
minimo dez anos para tal conjunto, em ambos grupos
religiosos.

b) Individuos recém-convertidos, que sdo considerados, pelo
grupo religioso em questdo, como possuindo pouco tempo de
conversdo — estimativa de até dois anos, para ambos grupos
religiosos.

c) Individuos que estdo entre as categorias a e b.

2. Os peregrinos, como definiu Hervieu-Léger (1999), e que eu chamei de

free, que é o termo nativo daimista empregado para este fim. O free é aquele
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que continua circulando em outros espacos religiosos e, ainda, ndo se definiu
como adepto da religido (socio da UDV e fardado do Daime). Neste caso,
priorizei o free dentro do campo religioso ayahuasqueiro, ou seja, aquele que
frequenta religides ayahuasqueiras distintas.

3. Os reconvertidos, dentro do campo religioso ayahuasqueiro. Nessa
categoria se enquadram aqueles que foram convertidos em uma religido
ayahuasqueira, por determinado periodo, e, atualmente, estdo convertidos em

outra religido ayahuasqueira distinta.

4. Os desconvertidos, ou seja, aqueles que foram convertidos, por
determinado periodo, em uma religido ayahuasqueira e, atualmente, ndo sao

mais, ou seja, € um ex-fardado ou ex-sécio.

Foram realizadas vinte entrevistas para a categoria um (distribuidos nas
subcategorias), sendo dez da UDV e dez do Santo Daime. Na categoria dois, foram
realizadas trés entrevistas. Na categoria trés foram realizadas duas entrevistas: um socio
da UDV, que foi fardado do Santo Daime, e um fardado do Daime, que ja foi socio da
UDV. E, na categoria quatro, foram realizadas trés entrevistas. Um dos casos da
categoria quatro se refere a uma pessoa que foi entrevistada, durante a minha pesquisa,
como convertida e, depois de um tempo, como reconvertida, ou seja, pude acompanhar
esses dois momentos. Ap0s a realizacdo das entrevistas, houve a desconversdo de duas
pessoas e a reconverdo de uma entrevistada “desconvertida”. Optei por manter as
entrevistas, por ja ter encerrado o trabalho etnografico, mas foram dados relevantes na
analise da mobilidade e circulacdo dentro do campo religioso ayahuasqueiro, bem
como, do processo de conversdo, desconversao e reconversao.

Levando em consideracdo a conversdo e a mobilidade religiosa, o0s
entrevistados foram sido selecionados, de acordo com a emergéncia do campo, € 0
numero de individuos entrevistados foi delimitado, a partir da demanda proveniente,
ndo sendo algo que foi estruturado e fechado. Do mesmo modo, ndo foram delimitados,
a priori, questdes de género e faixa etaria para o grupo entrevistado, sendo este
emergido do campo ofertado.
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Além dessas entrevistas, foram utilizadas mais dez, com o0s “Mestres de
Origem™” da UDV, arquivadas pelo Departamento de Memdria da Uni&o, bem como,
informagdes contidas nos sites dos respectivos grupos religiosos e foruns de debates, em
comunidades do Orkut, bem como a “literatura nativa”, em geral, ou seja, as
publicacdes feitas por membros dos préprios grupos religiosos, o que difere das
pesquisas cientificas académicas nas quais, na sua grande maioria, 0 pesquisador € ele,
também, um nativo.

Escolhi nove casos representativos dessas categorias para serem expostos no
corpo deste trabalho. Para preservacdo dessas pessoas, seus nomes foram substituidos
por flores, aos relacionados a UDV, e a géneros de espécies de beija-flor, para o Santo
Daime, havendo nomes compostos nas categorias dois, trés e quatro. Essa escolha esta
dentro da metéfora trabalhada neste estudo, onde a rosa representa a Unido do Vegetal e
0 beija-flor o Santo Daime. Para Unido do Vegetal, a rosa simboliza o ch& ayahuasca —
designado de vegetal — e seus membros costumam se referenciar as pessoas especiais do
nucleo como “as flores do nosso jardim”, fazendo alusdo ao nome do Nucleo “Jardim
das Flores” e ao seu significado dentro da doutrina. O beija-flor simboliza o Espirito
Santo, no Santo Daime, e representa o espirito do préprio ser divino polinizador do
Mestre Irineu e do Padrinho Sebastido (fundadores da doutrina), contido na ayahuasca
(chamada de daime) e em sua expansdo para o mundo inteiro. Hoje, todos os daimistas
se identificam com o beija-flor. Como o0 nome da bebida ayahuasca, nestes grupos, esta
também contido no nome da religido, optei, na minha escrita, de 0 nome da bebida estar
em letra minuscula — daime e vegetal e 0 nome da religido em letra maiuscula — Santo
Daime e Unido do Vegetal — para poder haver um entendimento distinto. Todas as
palavras nativas e frases de informantes estdo em itélico e entre aspas.

Alguns nomes foram mantidos, como alguns mestres da UDV e
padrinhos/madrinhas do Santo Daime, por serem pessoas publicas e por haver
entendimento de consentimento dessa exposi¢do de ambas as partes envolvidas.

Maluf (2003) discute a existéncia de uma especificidade dessa cultura neo-
espiritual, no Brasil, provocada pela presenca de certos elementos especificos da
realidade social e cultural brasileira: uma confluéncia entre o terapéutico e o religioso;
uma tradicdo de ecletismo da vivéncia religiosa e uma interpenetracdo entre os

diferentes universos religiosos; a informalidade das praticas terapéuticas e da

13 Termo referente aos mestres que participaram desde inicio da criacio do Nucleo Jardim das Flores.
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manipulacdo da esfera doenca/cura e a existéncia de um “pluralismo terapéutico”. Para
a autora, a escolha por cada uma dessas vivéncias, a adocdo de uma pratica
espiritualizada como estilo de vida e da vida espiritual como projeto de vida, mostram
que esses itinerarios ndo sdo simples “erréncia”, eles ndo se limitam a soma das
experiéncias, mas se constroem na direcdo de um sentido e de uma busca de sentido.
Para ela, alguns estudos apontam a doenca e a busca de cura como fatores de conversdo
religiosa, 0 que denota uma importante aproximacao entre o terapéutico e o religioso.
Nesse sentido, busquei investigar a cura como fator de conversdo, visto que muitos
pesquisadores do campo ayahuasqueiro atribuem esse fendmeno, como Goulart (2004) e
Rose (2005).

De acordo com Maluf (2003), o estudo sobre o ecletismo religioso tem duas
caracteristicas distintas: existe um conjunto de estudos que busca contextualizar a
pluralidade religiosa brasileira, a partir das estruturas religiosas, da instituicdo ou campo
religioso. Outro grupo de estudos vai tentar situar a pluralidade religiosa mais na pratica
dos sujeitos, no vivido da experiéncia, do que na andlise do sistema religioso. Esta
constatacdo me fez levantar a hipotese de que o processo de conversdo, e a maneira pela
qual o fiel conjuga mobilidade e fidelidade, estd ligado a uma interface entre a
experiéncia e o sistema religioso, com base na “butinage”, e que, neste sentido, um
estudo comparativo entre linhas distintas de um mesmo campo religioso € muito
favoravel.

Deste modo, os capitulos um e dois se referem a uma apresentacdo dos
grupos religiosos estudados. Os capitulos trés, quatro e cinco foram dedicados a uma
analise da estrutura religiosa da UDV e do Santo Daime, o capitulo seis, a experiéncia e

0 capitulo sete a perspectiva da “butinage”.
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CAPITULO 1

A ROSA NA UNIAO DO VEGETAL

A rosa simboliza a ayahuasca na Unido do Vegetal (UDV). O cip6, quando
cortado, possui no seu interior o desenho de uma flor. Trata-se de uma rosa diferente e
essa simbologia é cercada de mistério dentro da doutrina da UDV. Assim, dentro da
metafora que estou trabalhando, a rosa representa a Unido do Vegetal.

Neste capitulo farei um apanhado histérico da Unido do Vegetal acerca do
Mestre fundador, sua criacdo, etc. Estes dados ja foram bem documentados por Andrade
(1995), Brissac (1998a) e Ricciardi (2008a), em suas dissertacdes sobre a UDV, e por
Goulart (2004), na sua tese de doutorado, onde analisou comparativamente a Unido do
Vegetal, o Santo Daime e a Barquinha. Assim, serei objetiva e utilizarei, para esta
descricdo, os dados do Departamento de Meméria e Documentagdo da UDV — DMD* -
de Porto Alegre, detendo-me na forma como é transmitido para seus discipulos essa
historia, apesar da UDV manter um rigoroso padrdo de transmissdo oral de
conhecimento da doutrina em todos seus ndcleos. Também delinearei 0 processo de
criacdo e fundacdo do Nucleo Jardim das Flores, em Porto Alegre, a partir de arquivos
fornecidos pelo Departamento de Memoria da UDV, bem como, entrevistas com 0s

“Mestres da Origem” do Nucleo, fornecendo uma descricao do local.

1.1 O Fundador da Uni&o do Vegetal

José Gabriel da Costa — 0 Mestre Gabriel - nasceu em 1922, no municipio de
Coracdo de Maria, proximo a Feira de Santana, na Bahia. Viveu a sua infancia no
sertdo baiano e parte da sua juventude em Salvador. Era filho de Manuel Gabriel da
Costa e Prima Feliciana da Costa. Ele teve treze irmdos, sendo que um deles, Antonio

4 No Departamento de Memoéria e Documentagdo encontram-se textos construidos pela propria
instituicdo que sdo divulgados para irmandade em murais e via internet. Esse material ndo possui edicéo e
nem ano assim quando este for utilizado sera referenciado como DMD.
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Gabriel da Costa, faz parte do quadro de mestres da Unido do Vegetal. Em 1944,
integrou o "exército da borracha" e foi para Ronddnia trabalhar como seringueiro.

Casou-se com Raimunda Ferreira da Costa, conhecida como “Pequenina”,
em 1947. Nos periodos de 1950 a 1958, de Porto Velho passou a ir aos seringais com a
sua familia, vivendo no Territorio de Guaporé durante algum tempo e, apés, retornou a
Porto Velho. Fez esse trajeto algumas vezes, sem ter a oportunidade de conhecer o cha
hoasca (também chamado de vegetal). Quando decidiu ir aos seringais, dois dos seus
filhos j& haviam nascido, Getulio e Jair™.

De 1959 a 1964, Mestre Gabriel morou nos Seringais Guarapari e Sunta, as
margens do Rio Abund, fronteira com o Acre, mais precisamente, na margem boliviana.
Em 1959, na Bolivia, teve contacto com a hoasca, através de outros seringueiros que
usavam o chéa de diversas formas, adotando cada um o seu ritual. “Ele percebeu que o
resultado disso nem sempre era benéfico aos usuarios” (DMD).

Ali, José Gabriel da Costa, “um trabalhador simples que se destacava pela
sua capacidade de producdo como seringueiro, fazia os primeiros contatos com duas
plantas considerdveis por oferecer experiéncias de estados alterados de consciéncia”
(DMD). Naquele periodo a hoasca também ja era conhecida por diversos nomes: daime,
cipo, caapi, yageé etc.

Nessa época, iniciou a distribuicdo ritualistica dessa bebida preparada a
partir do cozimento de duas plantas nativas da floresta amazonica: o mariri, conhecido
também como jagube ou cip6 (Banisteriopsis caapi) e a chacrona ou rainha (Psichotria
viridis). Por esse trabalho, o seringueiro passou a ser reconhecido por seus discipulos
como Mestre Gabriel. Gradualmente, enquanto distribuia a bebida, conhecida no
universo udevista como hoasca ou vegetal, definiu um ritual para seu uso, criando
canticos, doutrina e uma lei que rege a Unido do Vegetal - que os seus discipulos
consideram uma “sociedade fundada para dar a face institucional do seu trabalho”
(DMD).

Mestre Gabriel, entdo, funda uma associacdo e, mais tarde, cria o Centro
Espirita, com a estrutura que tem hoje, mas herdando todas as praticas estabelecidas
pela associacdo. Com efeito, a associacdo apenas mudou de nome, tendo sido feita uma

reforma no estatuto, considerado mais completo. A Unido do Vegetal é considerada, por

15 Atualmente mestre da UDV.
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seus componentes, como “uma religido que, mais do que adeptos ou discipulos, tem

sOcios co-responsaveis pela sua administracao material” (DMD).

1.2 A Fundacéo da Unido do Vegetal (UDV)

Em 22 de julho de 1961, no Seringal Sunta, Mestre Gabriel passou a usar a
expressdo Unido do Vegetal'®, dando inicio & organizacio de sua religido. A Uni&o do
Vegetal destaca que ele ndo iniciou a beber o cha no Daime (a primeira religido
ayahuasqueira), no Acre, e sim iniciou com os seringueiros na Bolivia, ndo se tratando,
portanto, de uma dissidéncia do Daime ou de qualquer outro grupo religioso.

Na floresta, 0 Mestre Gabriel, combateu o que ele considerava 0 mau uso do
cha - hoasca. Elaborou um ritual préprio para seu uso, criando canticos e doutrina. Em
1962, foi reconhecido pelos hoasqueiros (designacao usada pela UDV para 0s usuarios
do chd) de "Mestre Superior da Unido do Vegetal", na Vila Placido de Castro. “Através
da sua inteligéncia, com base na lei universal e no cristianismo, estudou e organizou
nesse ritual regras de comportamento com o objetivo de trazer paz e harmonia para
beneficiar a vida de seus seguidores” (DMD). O Mestre Gabriel € um recordado de sua
missdo, de seus destacamentos passados, ou seja, sua encarnagOes anteriores. Enquanto
que 0 Mestre Irineu (Santo Daime) recebeu uma revelacdo divina e com isso iniciou sua
missao.

Dessa forma Mestre Gabriel viveu com a sua familia nos seringais da
Bolivia até 0 ano de 1964. Em 1964, o Mestre Gabriel e sua familia mudaram-se para a
cidade de Porto Velho — RO, dando inicio ao processo de institucionalizacdo da
entidade.

Ha relatos que, desde seu inicio, o Mestre Gabriel e seus discipulos lutaram
contra resisténcias ao uso do cha hoasca (vegetal). “Embora hoje seja permitido seu uso
legal, na época ainda causava, principalmente em Rondbnia, preconceitos e

arbitrariedades por parte das autoridades policiais da época” (DMD).

1% A expressdo UNIAO DO VEGETAL foi usada pela primeira vez pelo Mestre Gabriel em 22 de julho
de 1961 no Seringal Sunta da Amazodnia, para denominar a organizagdo que estava se iniciando. A sigla
UDV passou a ser usada em Porto Velho do ano de 1966 em diante. Outras organizagdes dissidentes
surgiram depois de 1976, usando o nome Unido do Vegetal e a sigla UDV, mas o Centro Espirita
Beneficente Unido do Vegetal (CEBUDV) detém tanto o registro dessa marca (desde 1986) quanto da
sigla UDV (desde 1983), no INPI — Instituto Nacional de Propriedade Industrial.
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Em 1967, um delegado de Porto Velho chegou a deter o Mestre Gabriel para
averiguacOes. Esse episodio foi publicado no Jornal Alto Madeira, numa narrativa
intitulada “Conviccdo do Mestre”. Nela, José Gabriel da Costa explicou seu
comportamento pacifico na prisao, trouxe conformacéo aos seus discipulos e definiu a
missdo da Unido do Vegetal, lembrando o simbolo da Paz e da Fraternidade Humana
adotada por essa religido: “Luz, Paz e Amor”. Com esse acontecimento, Mestre Gabriel
viu a necessidade de registrar a instituicdo em cartorio no ano de 1968, com 0 nome de
Associacdo Beneficente Unido do Vegetal, pensando na defesa e garantia dos direitos a
pratica religiosa. O Regimento Interno e o Estatuto do Centro foram as primeiras leis
escritas e serviram de base para dar a face institucional da Unido do Vegetal.

Em 1971, o Bispo de Porto Velho fez algumas criticas a Instituicdo em um
sermdo. Mestre Gabriel respondeu, publicando, no dia 16 de julho, no Jornal O
Guaporé, um artigo denominado “Velado enquanto Dorme”, em que assegurava que um
socio da Unido do Vegetal, com 60 dias de frequéncia na UDV, estava livre de vicios
como a bebida e o cigarro.

Em 1970, um delegado de policia mandou fechar a Unido do Vegetal.
Naquele periodo, Mestre Gabriel deixou de atender a adventicios (designacédo utilizada
para aqueles que bebem o cha pela primeira vez), mas continuou a distribuir o vegetal
aos socios. A Unido do Vegetal, pela primeira vez estabeleceu um advogado para a
defesa de seus direitos. Vencido o impasse, a Associagdo passou a ter a denominagéo de
Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal, em 1971. Ainda na presenca do
fundador, foi autorizada a criacdo de um ndcleo (filial) em Manaus — AM.

Crentes da verdade contida nas palavras do Mestre e observando a
necessidade de assegurar aos seus filiados o direito de uso do vegetal em seus rituais
religiosos, a Dire¢do do Centro instituiu, em 1986, o Departamento Médico-Cientifico -
Demec'’, criado para atuar como um canal permanente de relacionamento da UDV com

a comunidade académica.

" 0 Demec foi criado um ano apés a inclusdo da Banisteriopsis caapi na lista de produtos de uso
proscrito em territorio nacional pela Divisdo de Medicamentos do Ministério da Salde (Dimed) sem a
devida autorizacdo do Conselho Federal de Entorpecentes (Confen), resultando na formacao do primeiro
Grupo de Trabalho Multidisciplinar para pesquisar o uso ritual da ayahuasca no Santo Daime e na Unido
do Vegetal. Apo6s a conclusdo dessa pesquisa, em 1987, a ayahuasca foi excluida da lista de produtos
proscritos pelo Dimed e autorizada para uso ritual. A legalidade do uso ritual da ayahuasca foi novamente
questionada em 1988 e 1994, porém o Confen manteve sua decisdo anterior de permitir a utilizacdo da
bebida em contextos rituais, incluindo as recomendacdes de que ela ndo fosse consumida por pessoas com
problemas psiquiatricos, gravidas ou menores de idade. Em 2004, o Conselho Nacional Antidrogas
(Conad) suspendeu essas duas Ultimas restri¢des e instituiu um Grupo Multidisciplinar de Trabalho para
levantamento e acompanhamento do uso religioso da ayahuasca, bem como para a pesquisa de sua
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O Mestre José Gabriel da Costa — fundador, mentor dessa obra —
“desencarnou” (faleceu) em 24 de setembro de 1971. “Com total despojamento
material, entregou o0 seu legado a um quadro diretivo de mestres e conselheiros,
formados por ele, para dar continuidade a sua misséo de trabalhar pela evolugdo do ser

humano, no sentido do seu desenvolvimento espiritual” (DMD).

1.3 A Organizacdo da Unido do Vegetal

No seu aspecto religioso e administrativo, as regras foram sendo criadas pelo
seu fundador e seus seguidores, ao longo de toda uma década. “O Centro Espirita
Beneficente Unido do Vegetal consiste de uma diretoria eleita por votacdo direta em
assembléia geral e funciona seguindo o padrdo das modernas instituicdes democraticas
do pais” (DMD).

A Sede Geral (matriz) permaneceu até 1982, na capital de Ronddnia. Pela
necessidade de atender o seu crescimento institucional, em 1° de novembro de 1982, foi
transferida para Brasilia — DF, localizando-se ai o atual Centro Administrativo, que
supervisiona os trabalhos das Unidades Administrativas em todo o Brasil e no exterior.

Cada Unidade Administrativa (UA) do Centro mantém o mesmo perfil
institucional, organiza-se rigorosamente dentro dos mesmos critérios de
comportamentos, imprimindo forte unidade a instituicdo. As UA’s tém uma média de,
no minimo, 70 sdcios que comungam religiosamente o cha.

Com quatro classes de filiados: Mestres, Conselheiros, Corpo Instrutivo e
Socios, a administragdo do Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal esta
distribuida em trés niveis:

a) Sede Geral — Brasilia - DF, de onde emanam as diretrizes;

b) Administragbes Regionais, que supervisionam as Unidades

Administrativas;

utilizacdo terapéutica. Em 2006, este GMT divulgou seu relatério sendo publicado oficialmente em 2009.
Assim com a criacdo do Demec pela UDV, a partir de um interesse em legitimar o uso da ayahuasca do
ponto de vista médico-cientifico as principais pesquisas biomédico-farmacolégicas realizadas no contexto
das religifes ayahuasqueiras foram feitas no &mbito da UDV. A primeira destas foi o “Projeto Hoasca”,
ou o “Projeto Farmacologia Humana da Hoasca”, realizada em Manaus (AM) na década de 90. Essa
pesquisa foi produzida por nove centros em conjunto, entre institui¢cfes e universidades do Brasil, Estados
Unidos e Finlandia, envolvendo mais de trinta pesquisadores. Participaram como voluntarios dessas
pesquisas quinze membros da Unido do Vegetal filiados ao grupo por pelo menos dez anos. Foi realizada,
igualmente, no &mbito da UDV e consiste em uma avaliagdo neuropisicolégica de quarenta adolescentes
da UDV (Labate,Rose e Santos, 2008).
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¢) Administracdes Locais, constituidas por Nucleos, Pré-nicleos e
Distribuicdes Autorizadas, que distribuem o vegetal aos s6cios com critérios pré-

estabelecidos pela Sede Geral.

1.4 A Expanséo da Unido do Vegetal

Assim, além de crescer em Porto Velho, a obra do Mestre Gabriel chegou
também a Manaus, quando alguns de seus socios para la se transferiram. Iniciou-se a
expansdo da Unido do Vegetal. O estabelecimento da Unido do Vegetal em Manaus
trouxe novidades para a instituicdo. Entre elas, o cultivo do mariri. Na capital
amazonense desenvolveram-se técnicas para seu cultivo nos arredores urbanos.

A partir de Porto Velho e Manaus, a Unido do Vegetal comecou a ser
conhecida em outros centros urbanos como S&o Paulo e Brasilia, onde, posteriormente,
criaram-se novas filiais. Gradualmente, regras e critérios foram sendo estabelecidos para
consolidar a institucionalizacdo da Unido do Vegetal na sociedade brasileira.

Com a chegada da Unido do Vegetal ao sul do pais, comeca também a mudar
o perfil do socio. O Mestre Gabriel ja ndo esta mais encarnado, mas a doutrina continua
sendo a mesma e Unica, atendendo a todos que procuram a UDV. Inicia-se um novo
periodo da Unido do Vegetal: expandir-se sem seu guia espiritual e fundador nas
sessOes e nas decisdes do dia-a-dia da nova ordem religiosa.

A Unido do Vegetal é hoje uma organizacdo com Unidades Administrativas
no Brasil e no exterior, Estados Unidos e paises da Europa como Portugal e Espanha,
procurando manter o mesmo perfil institucional, somando em torno de quinze mil
socios. Sendo organizada dentro de critérios de comportamento, a UDV acaba
imprimindo forte unidade a instituicdo.

Existem trés niveis de dire¢do: a central (localizada em sua Sede Geral,
atualmente em Brasilia, originalmente em Porto Velho), coordenada por uma
Representacdo Geral (Mestre Geral Representante e seus assistentes) e uma Diretoria
Geral; a regional, coordenada por um Mestre Central de cada uma das 9 regides; e uma
direcdo local: coordenada pelo Mestre Representante e sua diretoria, que coordenam os

Ncleos e Pré-nGcleos®.

18 A abertura do nicleo ou pré-nicleo é autorizada pelo Quadro de Mestres da Sede Geral, mediante
solicitacdo do Mestre Central da Regido, devendo ter no minimo dois mestres, dois conselheiros e trinta
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1.5 O Nucleo Jardim das Flores

A primeira sessdao da Unido do Vegetal, em Porto Alegre, ocorreu em 1979 e
foi dirigida pelo Mestre José Mauro, em visita a cidade, reunindo alguns amigos.

Em 1983, o Mestre Paulo Tarso Freire, do Nucleo Pupuramanta (RJ), veio a
Porto Alegre e realizou uma sessdo de vegetal com Teresinha Margarete da Rosa, que,
na época, era novata. Ela havia ido ao Rio de Janeiro, naquele ano, para conhecer o
vegetal, a convite de sua amiga Regina Richau. Desde 1981, Regina ja falava a respeito
do vegetal para Margarete que, em 1984, associou-se no Nucleo Pupuramanta (RJ),
transferindo-se, sucessivamente, para o Nucleo Samauma (SP) e Ndcleo Sdo Cosmo e
Sdo Damido (PR).

No Nucleo Sdo Cosmo e Sdo Damido (PR), em 1987, também freqiientavam
Jodo Henrique Ramos e Nelson Barbosa Bittencourt. Jodo Henrique conheceu a UDV
em 1980, em Manaus, associando-se ao Nucleo Samauma e foi convocado para o Corpo
Instrutivo quando ja estava filiado ao Nucleo Sdo Cosmo e Sdo Damido (PR). Nelson
conheceu a UDV em 1987, quando em viagem & Curitiba, junto com Virginia.

Margarete levou sua amiga Liropeya para conhecer a Unido em S&o Paulo, e
esta lhe apresentou Rosana Cavalcanti e Carmen Lucia Ponsoni. Margarete falou a
respeito da UDV para Carmen LuUcia, que viajou, ainda em 1986, ao Rio de Janeiro e
bebeu vegetal no Nucleo Pupuramanta. Cristina Galvdo, Flavio Del Arroyo e Venina
lam a S&o Paulo beber vegetal. No primeiro semestre de 1987, Mestre Juan realizou
uma sessao na casa do Jodo Henrique, em Porto Alegre, onde também estava presente
Paulo Mello.

Havia, portanto, um movimento de pessoas que viajavam para beber vegetal
em diferentes nucleos — como o Nucleo Pupuramanta (RJ), o Nucleo Samauma (SP) e o
Nucleo Sdo Cosmo e S&do Damido (PR) — demonstrando um grande interesse em trazer a
Unido do Vegetal para Porto Alegre. Foi, entdo, que surgiu uma oportunidade de

trabalho na cidade para o entdo Mestre Augusto César Monteiro Freire®, do Nucleo

socios. Deve possuir imével adquirido em nome do Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal, Sede
Geral, com documentacdo aprovada pelo departamento juridico e construcdo adequada aos trabalhos
religiosos. Em Porto Alegre temos o Nucleo Jardim das Flores e o Pré-Ndcleo Porto Alegre fundado em
2008 e passando a ser considerado Nucleo Porto Alegre em 2009 pelo crescimento de membros.

19 Augusto atualmente encontra-se no grau de conselheiro. Ele foi rebaixado de grau quando se separou
de sua companheira. Para ser mestre e permanecer neste quadro ha que estar obrigatoriamente casado.
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Pupuramanta (RJ), através de um convite de seu irméo, Mestre Paulo Tarso Freire, que
havia dito a Margarete, na primeira sessdo em Porto Alegre, que vira, em uma

umiragaOZOn

, Sua casa cheia de gente. Mestre Augusto viajou para Porto Alegre, em
agosto de 1987, sendo recebido por Jodo Henrique e Margarete. Foi quando se realizou
a primeira sessdo com o Mestre Augusto, no apartamento do Nelson. Estavam presentes
Mestre Augusto, Jodo Henrique, Margarete, Carmen LUcia, Nelson, Virginia, Cristina
Galvéo, Flavio Del Arroyo e Paulo Mello. Nesta sessdo, Nelson teve uma “miracao”
especialmente bonita, em que via um jardim com muitas flores. Margarete, durante a
sessdo, ofereceu seu sitio a Unido do Vegetal, para a realizacdo das sessdes. No dia
seguinte, um domingo, Margarete apresentou o Sitio Paloma, onde se fez, entdo, um
churrasco, sendo Nelson o assador.

Mestre Augusto mudou-se para Porto Alegre, junto com sua companheira, a
Conselheira Marlidia Carvalho Freire, no final de setembro desse mesmo ano. Em 3 de
outubro de 1987, deu-se o inicio do trabalho, com a primeira sessdo no Sitio Paloma ,
sendo a quinta sessdo em Porto Alegre. A partir dai, passaram a ser realizadas sessoes
de vegetal regularmente. Em 06 de janeiro de 1988, foi realizada a primeira reunido de
diretoria, quando foram eleitos os membros para coordenar as agdes, sendo que alguns
ja vinham exercendo tais func¢6es desde outubro de 1987.

Em 10 de fevereiro de 1988, a Sede Geral autorizou uma distribuicdo de
vegetal para receber adventicios (pessoas que bebem vegetal pela primeira vez), sendo o
Mestre Manoel Nogueira o Mestre Geral Representante e 0 Mestre Felipe Belmonte dos
Santos 0 Mestre Central. A Distribuicdo Autorizada funcionou aproximadamente
durante quatro anos, periodo em que houve um movimento para arrecadagdo de recursos
para a compra de uma sede prépria.

Considera-se o dia 3 de outubro de 1987 a data de inicio dos trabalhos em
Porto Alegre e, portanto, o de aniversario do Nucleo Jardim das Flores, sendo que a
Elevacdo a Nucleo deu-se na mesma data anual, no ano de 1996. Na época, a Direcdo
era formada pelo Mestre Augusto e pela Conselheira Marlidia. Jodo Henrique Ramos ja
pertencia ao Corpo Instrutivo. Margarete ja era socia. Carmen Lucia associou-se no dia
da primeira sesséo no Sitio Paloma.

Em 1989, foi adquirido o primeiro terreno para sede propria, localizado na

Rua Jalio Antdnio Pereira, n°® 100/120, proximo a Estrada Costa Gama. Em 21 de

20 Termo nativo referente as imagens contempladas durante a “burracheira™, que é o termo referente aos
efeitos do ché no individuo.
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dezembro de 1991 foi anunciado o nome do Pré-Nucleo Jardim das Flores. A Fundagéo
do Pré-Nucleo Jardim das Flores deu-se em 6 de janeiro de 1992, as vinte e uma horas,
conforme autorizacdo da Sede Geral, tendo-se 0 Mestre Augusto César Monteiro Freire
como Mestre Representante e o Conselheiro Jodo Henriqgue Ramos como Presidente.

“Fez-se, nesse local, um importante trabalho de jardinagem, em que se
restaurou a natureza do lugar, que passou de um descampado a um jardim bem cuidado
e florido” (DMD).

O Ndcleo Jardim das Flores permaneceu nesse local até 1993, quando, por
necessidade de expanséo, a Unidade Administrativa — UA - foi transferida para o Beco
dos Farias, na regido do Morro Sdo Pedro, onde, posteriormente, foi construido o
templo definitivo, inaugurado em 26 de outubro de 2002, com a presenca do Mestre
Geral Representante José Luiz de Oliveira e do Mestre Central Candido Alberto
Machado.

Com a aquisicdo do atual terreno, de 6 (seis) hectares, no Beco dos Farias,
pode-se construir a fornalha e, algum tempo depois, a casa de preparo. De fato, a
mudanga a este local deu-se a partir do primeiro preparo realizado em Porto Alegre.

Neste local, o trabalho de jardinagem e preservacdo ambiental teve
continuidade e aprimoramento. Em 3 de outubro de 1996, foi realizada a sessdo de
Elevacdo a Nucleo, na mesma data anual do inicio dos trabalhos no Sitio Paloma, em
1987. Esta sessdo foi dirigida pelo entdo Mestre Geral Representante Raimundo
Monteiro de Souza, e do Mestre Central Clovis. A Elevagdo aconteceu pela
transferéncia do Mestre Djalma Valeza Bruno, vindo do Nucleo Mestre Joanico (Boa
Vista/AC), inteirando o numero de quatro mestres no Nucleo Jardim das Flores,
continuando o Mestre Augusto César Monteiro Freire como Mestre Representante.

A faixa de Mestre Assistente comecgou a ser utilizada em 1° de setembro de
2001, quando foi convocado para o Quadro de Mestres Sérgio Fernando Meneghel
Colla, inteirando o nimero de cinco mestres no Ndcleo. O primeiro a vestir a faixa foi
Mestre Paulo Ricardo Maciel Guterres. Nesta data, 0 Mestre Representante era Mestre
Nelson Barbosa Bittencourt.

O Templo do Nucleo Jardim das Flores foi projetado pelo arquiteto e
Conselheiro Jodo Henrique Ramos, sendo Mestre Sérgio Fernando Meneghel Colla o
responsavel pela obra. O Presidente e Vice-Presidente na época eram, respectivamente,
Mestre Djalma Rodrigues Valeza Bruno e César Augusto Marques dos Santos Filho.

Esta acdo aconteceu no periodo da 22 gestdo do Mestre Nelson Barbosa Bittencourt na
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Representacdo. O inicio da obra deu-se com o langamento da pedra fundamental, pelas
maos de Arliss Pastorello Freire, em 14 de abril de 2002, as 8 horas e 55 minutos. A
inauguracdo do templo foi seis meses e doze dias depois, em 26 de outubro de 2002, as
12 horas, com a presenca de diversos visitantes, dentre eles o Mestre Geral
Representante José Luis de Oliveira, e o entdo Mestre Central Candido Alberto
Machado.

Atualmente o Nucleo Jardim das Flores possui 117 sdcios dentre eles: 42
Sécios, 52 pertencentes ao Corpo Instrutivo, 17 ao Corpo do Conselho e 6 ao Quadro de
Mestres, sendo um Mestre Representante e um auxiliar.

Utilizarei um relato de meu diario de campo referente a minha “entrada no
Nucleo”, como antropdloga, onde o descrevo e, posteriormente, sera util para a

comparagdo com o Santo Daime:

Eu ja havia estado no Nucleo Jardim das Flores em outubro de 2004, mas sob outra
perspectiva, com outro olhar - o olhar da psicandlise. Agora, em junho, nesta manha de
sabado ensolarada, mas com o frio do outono porto-alegrense, eu estava, ap6s mais de trés
anos, retornando a esse “estranho familiar”, estranho sob essa nova perspectiva
antropoldgica e familiar, porque eu ja conhecia a UDV. A minha carona me pegou
pontualmente as 9h, conforme combinado. A conselheira, que é também Ogan, (ela me
explicou que Ogan é a mulher responsavel por coordenar a alimentacdo, limpeza e
organizacao; as conselheiras ocupam esse cargo por um periodo de dois meses, havendo
sempre um rodizio) juntamente com seu companheiro do corpo instrutivo, ja havia passado
na feira ecologica do Brique da Redencdo para comprar os alimentos, verduras e frutas, que
serdo utilizados no almogo e no lanche. Hoje é dia de mutirdo, no qual todos trabalham em
conjunto para manutencao do ndcleo e a noite tem sessdo de escala. Eu 0s esperava na porta
de entrada do meu prédio, com minha bolsa, onde levava uma garrafinha de agua, balas de
tira-gosto, comumente usadas para neutralizar o gosto amargo do vegetal, e um pequeno
caderno de anotacdes. Sob a orientacdo de meus informantes, estava munida de dois
cobertores de 1a para serem colocados na cadeira de plastico verde anatdmica, onde ficamos
sentados reclinadamente durante a sessdao. Um cobertor embaixo e outro por cima, pois a
noite o frio é extremamente rigoroso. Um pequeno travesseiro para apoiar a cabeca e ficar
mais “relaxada” e um repelente, pois 0s mosquitos “te comem viva”. Assim, avisto o corsa
prata, a conselheira que estava dirigindo sai do carro para me cumprimentar, desejar boas-
vindas e acomodar os meus apetrechos. O porta malas ja estava cheio das compras. Entéo,
fui sentada no banco de tras, “forrada” com os cobertores de nds trés. No trajeto, que leva
em torno de quarenta minutos, sob o ar quente do carro, fui observando a paisagem dos
bairros Azenha, Gléria, Belém Velho e Restinga, a0 mesmo tempo em que conversava com
o casal. [...] Chegamos no Beco dos Farias, localizado no morro Séo Pedro, numa estrada de
chdo batido, onde ha propriedades particulares, plantagcdes de agricultores e um rebanho de
cabras. E uma regio rural com muito verde que nem parece se tratar de Porto Alegre, bem
diferente do ar urbano ao qual estou acostumada. Entramos no nucleo. Logo a esquerda
encontra-se a moradia do caseiro. Ele e a esposa, com mais ou menos 60 anos, sdo os Unicos
residentes do nucleo. A casa é de madeira e muito “simples”, bem como o casal, que nao
possui a escolaridade normalmente encontrada na maioria dos freqiientadores da religido.
Na frente da casa ha grama e muito verde, como toda vista que se obtém de “olhos corridos”
do nucleo, onde ha sempre cadeiras de praia para receber os “irmdozinhos” que estdo
chegando ou para uma parada de descanso da maratona diaria, onde sempre ha um
chimarrdo servido na cuia do internacional e para os “irmdos” mais “especiais” um
lanchinho, como um bolo. O casal é muito simpatico e receptivo. Ja abana quando nos avista
entrar com o carro e convida para se “aprochegar”. Atras da casa hd um pé de lima, onde
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mais tarde um de meus informantes me leva para apreciar o sabor da fruta colhida no pé sem
agrotoxicos. Mais a cima da residéncia do caseiro hd muita grama, onde ha espaco livre que
serve de estacionamento. Os carros, & medida que vdo chegando, vdo estacionando onde ha
espaco, exceto os mestres que tém vaga, um espaco delimitado com placa que diz
“reservado aos mestres”. Mais em cima esta o templo rodeado de flores. Mais acima do
templo ha a cozinha, a cantina, o bercario e banheiros tudo um grudado no outro. A
conselheira foi com o carro até a cozinha para poder descarregar as compras. Depois que
descarregamos, ela me orientou para ja colocarmos nossos cobertores e travesseiros nas
cadeiras marcando, reservando nossos lugares a nossa escolha. Eram quase dez horas da
manha e ja havia alguns homens trabalhando, cortando grama, limpando o templo... As
mulheres estavam comegando a se reunir para fazer o almoco. A cozinha é composta por
fogdo industrial, geladeira, duas pias grandes com quatro torneiras, um balcdo grande e um
banco comprido. Ao lado esta a cantina com quatro mesas compridas de madeira com
bancos dos dois lados. Ao entrar, pude me lembrar dos fartos lanches que sdo servidos antes
e depois da sessdo. Pao integral, pdo branco caseiro, geléia, mel, frutas, manteiga, suco, café
com leite... Eu podia sentir o cheiro daquele “café colonial” que deu certa paz no final da
turbulenta sessdo que passei em 2004, apesar de ndo ter conseguido usufruir dessa “fartura”,
“comilanga” como se referem alguns membros, porque tinha sentido muitas nauseas nessa
Unica sessdo que eu tinha participado até entdo no Nucleo Jardim das Flores. Eu estava
retornando do “preparo de vegetal” que participei em Salvador. Como na Bahia, o cheiro, o
clima de amorosidade, de confraternizacdo foi muito acalentador para mim e
perceptivelmente para o grupo que se mantém por cerca de duas horas ap6s a Sessdo nesse
vai-e-vem de conversa, trocas de experiéncias, abracos e “comilangas”. Quem sabe eu
poderia usufruir disso? Eu teria muitas “burracheiras” pela frente ainda. No chdo da
cantina estdo as fornalhas que sdo utilizadas para o preparo do vegetal. Nos dias de preparo
retiram-se 0s bancos e o0 cha é cozido ali. Antes e depois da sessdo uma mesa de madeira é
ocupada para o pessoal da Tesouraria receber os pagamentos das mensalidades. A
comercializagdo de produtos fabricados artesanalmente pelo grupo é realizada no
Entreposto, que faz a arrecadacdo de dinheiro, como o suco de uva produzido em Antonio
Prado, os pées e doces produzidos pelos irmaos, bem como artesanato, incensos. No final da
cantina ha uma entrada para o bergario o espaco onde sdo realizadas as atividades de
recreagdo com as criangas e onde elas ficam enquanto os pais estdo na sessdo. H4 um
armério grande repleto de brinquedos, um balcdo com materiais para producdes gréficas,
pinturas, tapete no chdo. E um espago pequeno e um pouco “frio”. Ha um projeto de um
novo bercdrio melhor estruturado e mais aconchegante. Do lado do bergario estdo os
banheiros masculino e feminino. O banheiro feminino é composto por dois chuveiros e
quatro privadas todos tapados com cortinas de pléstico, duas pias com sabonete liquido,
espelho e papel toalha. H& também cabides para pendurar roupas e do lado de fora
prateleiras para guardar bolsas e sacolas com as roupas, que sdo trocadas, apds o trabalho
realizado durante o dia, pelo uniforme limpo e impecavel. Na frente do banheiro ha uma
pequena casa destinada ao Brechd, com roupas doadas pela comunidade que sdo expostas
pra a venda durante o dia. A plantagdo de chacrona esta concentrada principalmente na parte
lateral, a direita, no trajeto desde a entrada do sitio até o ponto onde tem um banco usado
para descanso e conversa. A plantacdo do mariri esta localizada no lado esquerdo do terreno,
depois do campo de futebol e na area que contorna o templo chegando até a mata nativa,
atrds da cantina e subindo morro acima. O terreno faz divisa com a é&rea da Fundagio
Ronaldinho Galcho.

1.6 O Templo do Nucleo Jardim das Flores

O templo do Nucleo Jardim das Flores € uma construcdo Unica, diferente de

todos os outros templos udevistas, embora tenha alguns elementos em comum. Seus

membros dizem que ele “tem a nossa cara”, ja que diversos servigcos necessarios para a

construcdo do Templo foram realizados pelas préprias maos dos adeptos — homens,

mulheres e criangas, carregaram terra, brita, pedra, pintaram telhas e janelas. Cada um
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fez a sua parte, plantando flores, cozinhando, participando dos eventos para angariar
recursos, unindo forcas, motivando, doando de si. Nesse sentido, parte consideravel da
construcdo foi realizada pelos socios, contando-se, também, com mé&o-de-obra
especializada na parte de alvenaria e colocagdo do telhado. A fim de arrecadar os
recursos necessarios, foram realizadas diversas atividades, tais como a rifa de um carro,
um bingo, cursos (projetos culturais, astrologia) e doaces.

De acordo com o hoje Conselheiro Augusto, em linhas gerais “o templo tem
paredes de pedra como o Pupuramanta, no Rio de Janeiro, e é circular como o
Samauma, em S&o Paulo. Porém, em vez de granito é feito de arenito, e sua cobertura é
bem diferente dos dois outros. Ele tem caracteristicas bem interessantes que conciliam
aspectos aparentemente contraditérios em harmonia”.

O templo tem paredes de pedra, matéria solida e pesada, nada mais material.
Contudo, essa pedra é arenito réseo, em dois tons suaves que dao um aspecto de leveza.
Solidez e leveza. “O roseo lembra as flores do jardim e me faz pensar que o material
escolhido € um dos mais indicados para o templo do Jardim das Flores”, diz o
Conselheiro Augusto. E também uma construgdo grande, de proporgdes mesmo
monumentais com um teto a se projetar para o alto. No entanto, seu interior é acolhedor
como em uma residéncia, especialmente pelas telhas e estrutura de madeira da cobertura
de madeira clara, em tons de bege e amarelo claro.

Na materializagdo da idéia de templo conseguiu-se a harmonia da sintese dos
opostos. A forma como foi resolvida a exigéncia de se ter trés arcos, com os simbolos
de Sol, Lua e Estrela, se fez, também, de maneira integrada, com a construgédo e
incorporando esse principio. Dentro dos arcos, em placas de granito réseo, temos
gravadas em baixo relevo, figuras estilizadas de Sol, Lua e Estrela, remetendo as
inscricdes em pedra dos templos da antigliidade. A inscri¢do dos simbolos € na pedra,
na matéria densa, que simboliza a “realidade material”. Em contraste, a representacdo ¢
de um conceito, idéia, simbolo arquetipico de Sol, Lua e Estrela, a “realidade
espiritual”. A obra é contemporénea, mas existem elementos atemporais, como a pedra
e as inscrigoes.

Outro contraste € a visdo do roseo das paredes destacando-se do fundo verde
da vegetacdo circundante. Tons de cores opostas na paleta da quimica da cor, que se

complementam como numa aquarela luminosa. A cobertura amarela, com fundo de céu
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azul, o jardim de flores e plantas, compdem a beleza simples e até rdstica* em alguns
aspectos do local. O que remete a dicotomia jardim e floresta.

Com o intuito de obter uma harmonia com a natureza e construir o templo
com as melhores condicdes e influéncias possiveis, foram realizados estudos buscando
uma sintonia com a ciéncia de Salomdo. Fez-se uso, entdo, de ciéncias como a
numerologia, a astrologia, e a radiestésica. Através de uma avaliacdo radiestésica,
verificou-se a melhor localizacédo para o templo no terreno.

Para o lancamento da pedra fundamental, que marca o inicio da construgéo,
fez-se um estudo astrolégico, a partir do qual foi escolhido o0 momento preciso, a fim de
se ter as melhores influéncias possiveis.

Ja no que se refere a data e horario da Inauguracdo do Templo, esses foram
escolhidos de acordo com as possibilidades do Mestre Geral Representante, sem
avaliacdo astrologica prévia. “Contudo, conforme consta em relatorio obtido
posteriormente, é também um momento com uma configuracéo celeste bem interessante
e positiva” (DMD).

A Comissdo Técnica considerou conhecimentos numeroldgicos ao
estabelecer as medidas do templo, em que os nimeros 9 e 5 tém o maior destaque — 0
que apresenta uma sintonia, ndo planejada, com o horario de inicio da obra, 8:55, que,
além de poder ser lido “cinco para as nove”, tem duas vezes a presenca do 5 e sua soma
resulta no 9.

Considerou-se a melhor posicdo em relacdo aos pontos cardeais, de forma
que, ao se entrar no templo, se esta de frente para o horizonte leste, onde nasce o Sol. O
eixo norte e sul também estd marcado pelas janelas laterais centrais, que expressam,
simbolicamente, as quatros direcdes e 0s quatro elementos, pois se dividem em quatro
quadrados. Na disposicdo das pedras, ha trés fieiras de tons mais fortes para duas claras,
em analogia as camadas de mariri e chacrona.

Observou-se, também, a simbologia das formas geomeétricas, sendo que o
quadrado representa a terra e o circulo, o firmamento. O atrio é formado por dois
quadrados enquanto o templo, em si, é redondo. Assim “a gente chega com as coisas da
terra em busca das coisas do alto”. Diz um dos mestres da origem.

Levando-se em consideracdo a recomendacdo do Mestre Gabriel de ndo se

utilizar barro sobre o templo, foram examinadas diferentes hipoteses para o telhado, que

2 O termo rastico é utilizado por Antonio Candido para indicar o que é no Brasil “o universo das culturas
tradicionais do homem do campo” (Linhares, 2005, p.5).
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demorou para ser definido, devido também ao fato de ser bastante visivel pela elevacédo
do terreno. Optou-se, entdo, por telhas de madeira (pinus).

A partir do resultado do estudo radiestésico, ocorreram diversas
modificagbes. O arquiteto Jodo Henrique Ramos afirmou que, durante a obra, veio
acontecendo o projeto e suas transformacdes, mas sempre com um cuidado com a
textura, usando os materiais como sdo apresentados pela natureza, sem esconder suas
caracteristicas naturais, “como que dando uma chance para eles falarem por si”, disse
ele. Utilizou-se, inclusive, materiais da regido como as pedras grés da cidade de Porto
Alegre. Ele lembra que, antes mesmo de haver a distribuicdo autorizada, hd 15 anos,
comentou com, entdo, irmdo Nelson Bittencourt, atualmente Mestre, “Imagina um

templo de pedra. Hei-lo!”.

1.7 Relatério Astrolégico do Inicio da Construcao do Templo

Consta, no relatdrio astrologico, uma observacdo de que se encontra uma
estrutura similar no mapa de inicio do Jardim das Flores, em 3 de outubro de 1987, e,
nesse, referente a obra, bem como no mapa de nascimento do Mestre Gabriel. Da
mesma maneira, encontra-se uma correlacdo do mapa da Recriagdo da UDV, com a
Inauguracdo do Templo. Tal observacdo constata, para a irmandade?, um dado muito
importante e interessante de sintonia. No que diz respeito a correlagdo existente entre 0s
dois mapas na trajetoria do Nucleo (1987 e abril de 2002, que foi o inicio da obra), esta
ndo e por acaso. Confirma-se, assim, que o passo dado com a construcdo do Templo e,
de fato, uma continuidade do processo iniciado ha 15 anos, que apresenta, como uma de
suas caracteristicas, um anseio por unido de livre escolha, o poder estar junto por opcao,
e ideais de fraternidade.

De acordo com o Conselheiro Augusto, 0 mapa de lancamento da pedra
indica que, no que se refere a convivéncia e as inter-relacdes entre 0s irmdos, ha uma
influéncia de harmonia, afeto e parcerias que fazem brilhar, ou seja, auxiliam a
manifestacdo do valor de cada um. A expansdo do amor, do sentimento de “familia”, a
partir de uma cura da rigidez e de caréncias, torna possivel uma maior entrega ao
processo de transformacdo. “H4, realmente, grande potencial de transformacdo nos

relacionamentos, em que é preciso conscientizar-se visando transformar os sentimentos

22 Irmandade se refere & idéia de que todos “sdo irmaos”, sdo “filhos do Pai Eterno”. Essa idéia esta
presente tanto na UDV e no Santo Daime. Daimistas e udevistas se chamam de irmaos, manos.
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e alcar vdo a horizontes mais amplos. Em especial, as pessoas mais diretamente
engajadas no processo de viabilizacdo estando realizando grande transformacgdo na
sua prépria caminhada. Nota-se o propoésito de abrir caminho em prol do coletivo, do
grande grupo, com iniciativa, alegria e criatividade”, diz o Conselheiro Augusto.

1.8 Relatorio Astrolégico da Inauguracdo do Templo

A data de Inauguracdo apresenta uma sintonia com o inicio da obra. Este dia
apresenta um momento energético importante, segundo a astrologia, que impulsiona
para a transformacdo e expansao da consciéncia.

Outro grande destaque do dia e horario escolhidos é a conjuncéo de Vénus
(Estrela D’Alva) com o Sol, no alto de céu ao meio-dia. “Podemos saber entdo que
sobre nossas cabe¢as no momento da Inauguracéo, até mesmo astrologicamente, temos
o0s Sol e a Estrela D’Alva como guias para a realizacdo a que se propde este templo™,
disse o Conselheiro Augusto. E bem especial esta conjuncio do Sol com Vénus, pois ela
rege as parcerias, 0 bem querer, a harmonia e o casamento. Segundo a astrologia, o Sol
indica o caminho, o propoésito de vida. A unido de ambos no alto de céu indica um
caminho de unido. No mapa de nascimento do Mestre Gabriel encontra-se, também, esta
mesma conjuncao do Sol com Vénus no meio-do-céu.

Um dado importante a ser considerado pelo grupo udevista é que, no dia de
Inauguracdo do Templo, acontece um casamento dentro dele, antes mesmo da sessao.
“Um Caminho de Uni&o”, como disse um dos mestres da origem. Ao meio-dia esta
conjuncdo encontra-se na décima casa astrologica, que diz respeito as realizacoes,
enguanto que no horario do casamento, ja estara iluminando a sétima casa, que se refere
justamente aos relacionamentos. “Isso tudo indica uma forca de mais unido e de
parcerias que transformam, conforme ja era revisto pelo mapa do comeco da obra, que
apontava para esta transformacdo pela qual passariam as pessoas se ligassem a este

trabalho, em especial as pessoas mais diretamente engajadas” (DMD).

E claro que nés da UDV, sabemos por experiéncia propria que o trabalho que aqui
realizamos nos traz essa forgca, mas € interessante ver que os estudos astroldgicos destes
mapas enfatizam este aspecto. E se nos ligarmos com isto, podemos ter um proveito maior.
(Conselheiro Augusto).
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A presenca de Marte na nona casa fala da luta pelas convicgbes e da
conquista de um objetivo a muito desejado — “a peleja pelos nossos sonhos”, diz um dos

mestres da origem.

A posicdo astroldgica da Lua fala de amor, de carinho — de coragBes preenchidos por um
sentimento pleno, marcando este nosso momento — e de uma maior estruturagcdo emocional
na irmandade, a partir do ato de se expressar mais, de colocar a criatividade, de mostrar suas
capacidades. E isto traz novas esperangas em relacdo aos desejos e sonhos, devido a melhora
da auto-estima das pessoas. Esta renovada coragem e confiangca em se mostrar mais aos
outros, assumindo-se mais inteiramente, inclui maior expressdo dos sentimentos e favorece
a estruturacdo da identidade individual e de grupo. A comunicacdo dentro da irmandade
torna-se mais “telepatica”, no sentido de que um percebe melhor o outro, comunicando-se
mais pela vibracdo. Entdo, a reatividade emocional também é mais perceptivel, o que
demanda uma peneira mais fina, que direciona para a transformagdo e expansdo da
consciéncia . O que aparece, claramente, neste mapa sdo sinais de uma mudanca profunda e
ampla, por uma busca pelo que é mais essencial mesmo, libertando-se de velhos
preconceitos. Deve haver um maior respeito pelas diferencas e singularidades, com mais
conscientizacdo de que, “até por sermos todos diferentes, somos todos iguais”, trazendo uma
leveza maior. A sensibilidade ao plano espiritual cresce, podendo-se ter um canal mais
limpo para receber inspiracdo e orientagdo. Ha uma renovacao do interesse pelo estudo das
coisas do alto, pelos assuntos religiosos e pelos principios e valores de unido e de harmonia.
O planeta Japiter no signo de Ledo, na sétima casa, aponta para uma riqueza nos
relacionamentos, e para o senso de dignidade e honra que participar disto traz, e de poder
reconhecer o valor do outro. A realizacdo deste projeto traz uma forte alianca entre 0s
irmédos (DMD).

1.9 Algumas Relages Interessantes

Observemos algumas relagcdes entre trés mapas da Historia desse grupo
religioso, aqui em Porto Alegre:

- Inicio das atividades do Nucleo Jardim das Flores (as 20h do dia 3 de
outubro de 1987)

- Lancamento da Pedra Fundamental do Templo (as 8h e55min do dia 14 de
abril de 2002)

- Inauguracdo do Templo (as 12h do dia 26 de outubro de 2002)

De acordo com o Departamento de Memdria no primeiro, que é o mapa de
nascimento do Nucleo, o Sol estava iluminando o signo de Libra, que é regido por
Vénus, que por sua vez também estava neste mesmo signo (ou seja, no seu domicilio
astrologico). Isto e outros aspectos, como um trigono de Vénus com a Lua, ja ligaram
astrologicamente Vénus e o Sol e Vénus e a Lua, na historia do grupo. No segundo

mapa, Vénus aparece também em um domicilio seu, desta vez no signo de Touro e
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acompanhada néo pelo Sol, mas pela Lua — ambas conjuntando o ascendente no mapa
astral que marca a linha do horizonte. J& nesse terceiro mapa, temos Vénus no alto do
céu proximo ao Sol (conforme ja foi explicado). Por diversos detalhes, ha esse destaque
a Vénus em todos estes mapas.

Outra caracteristica que merece ser ressaltada € a presenca do signo de
Aquario em pontos importantes, como 0 meio-do-céu do primeiro e segundo mapa, € o
ascendente do terceiro, o que significa que o desejo dos dois primeiros “toma corpo”,
encontra sua forma neste terceiro momento. Ha, também, outras relagdes com esse

signo, indicando essa busca por uma realidade melhor para a sociedade, mais fraterna.
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CAPITULO 2

O BEIJA-FLOR NO SANTO DAIME

O beija-flor simboliza o Espirito Santo e representa o espirito do Padrinho
Sebastido e do Mestre Irineu no Santo Daime (CEFLURIS). Dentro da metafora que
estou trabalhando, o beija-flor representa o Santo Daime. Neste capitulo farei um
apanhado historico do Santo Daime, acerca do Mestre fundador, sua criacéo, etc. Esses
dados ja foram bem documentados por Groisman (1991), La Roque Couto (1989),
Monteiro da Silva (1983), Cemin (1998), Goulart (1996, 2004), Froés (1983), MacRae
(1992) entre outros. Assim como no capitulo anterior, sobre a Unido do Vegetal, serei
mais objetiva e utilizarei, para descricdo, os dados colhidos em campo, a partir da fala
nativa, principalmente do dirigente da comunidade Céu de Sdo Miguel que é o
responsavel por guiar o grupo e transmitir a doutrina. Também delinearei o processo de

criacdo e fundagdo da comunidade.

2.1 O Fundador do Santo Daime

Raimundo Irineu Serra nasceu em 15 de dezembro de 1892, em Sdo Vicent
Ferret, no Estado do Maranh&o. Era um negro de dois metros de altura, filho de Sanches
Serra e Joana Assuncdo Serra, descendentes de escravos e oriundos de familia humilde,
que vivia do trabalho de cultivo da terra. De acordo com Lcio Mortmer? (2001), no
final da primeira década do Século XX, embarcou para o territorio do Acre para compor

0 “exercito da borracha”, trabalhando na extracdo do latex nos seringais da Brasiléia, na

%% Foi um dos primeiros mochileiros e hippies que resolveram morar com o Padrinho Sebastido no tempo
da Colbnia Cinco Mil, ainda na década de 70. Chegou a fazer parte da expedi¢do ao Rio do Ouro e do
grupo pioneiro do Céu do Mapia. Durante muitos anos foi o responsavel pela venda da borracha e a
compra da feira que abastecia a comunidade. Foi também durante muitos anos secretario do Centro.
E membro do Conselho Doutrinério e presidente da Associacdo dos Moradores da Vila Céu do Mapia, ja
em segundo mandato. Atualmente se encontra em Belo Horizonte-MG, sua cidade natal, convalescendo
de uma enfermidade. E uma presenca muito estimada por todos, principalmente pelos jovens. Seu Hinario
Instrucdo, apesar de recente é um dos mais apreciados (www.santodaime.org).
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fronteira do Peru. Em Rio Branco foi para Guarda Territorial, até chegar ao posto de
cabo e, em seguida, participou e passou no concurso para integrar a Comissdo de
Limites, entidade do Governo Federal que delimitava as fronteiras entre Acre, Bolivia e
Peru, 6rgdo este comandado pelo Marechal Rondon. Rondon nomeou Irineu Serra ao
cargo de confianca de Tesoureiro da Tropa. Posteriormente, retornou aos seringais, onde
conheceu os irmdos Costa. Foi ali, no coracao da floresta da América do Sul, que Irineu
cristianizou as tradicdes caboclas e xamanicas da bebida ayahuasca e rebatizou-a com o
nome de Daime, fundando em 1930, sua doutrina tornando-se Mestre Irineu.

Alguns anos depois, Mestre Irineu foi para cidade de Rio Branco onde
comecou a trabalhar com um pequeno circulo de discipulos. A fama de curador de
Mestre Irineu espalhou-se pela cidade do Rio Branco, sendo procurado por pessoas das
mais diversas condigOes sociais e culturais. Foi filiado ao Centro da Comunhédo do
Pensamento, onde recebeu honrarias e também filiado a antiga Ordem Mistica
Rosacruz.

Por fim, Mestre Irineu instalou-se, definitivamente, com sua familia e um
grupo de seguidores na localidade denominada Alto Santo, onde trabalhou até falecer —
“fazer a passagem” — em 6 de julho de 1971. Atualmente, o Alto Santo é comandado

pela viiva do Mestre Irineu — a Madrinha Peregrina.

2.2 O Fundador do Santo Daime (CEFLURIS)

O fundador do Centro Eclético da Fluente Luz Universal Raimundo Irineu
Serra- CEFLURIS - foi Sebastido Mota de Melo, que nasceu no Seringal Monte Ligia
(Eirunepé-AM), em 1920. De acordo com Alverga (1998), desde cedo, Sebastido
demonstrou propensdo para fazer viagens astrais e ter visdes dos seres encantados da
floresta. Comecou sua carreira de curador e rezador nos ermos do Vale do Jurué.
Desenvolveu-se mediunicamente na Doutrina Espirita, através de seu compadre
Oswaldo, que era kardecista. Mudou-se para Rio Branco/AC, com a familia, em 1957,
onde levava uma vida de colono e atendia doentes do seu circulo de parentes,
compadres e afilhados. Foi um homem simples, de sélida convicgdo espirita e
trabalhador incansavel. Como Mestre Irineu, foi filiado ao Circulo Esotérico de
Comunhdo do Pensamento. Nos anos 60, contraiu uma grave doenca no figado que o

levou a procurar Mestre Irineu. Sendo curado se tornou seu discipulo.
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Sebastido fundou o CEFLURIS ap06s a morte do Mestre Irineu, se tornando
entdo Padrinho Sebastido. Em 1974, mandou registrar sua entidade religiosa e
filantropica — o CEFLURIS. Em 1980, transferiu a comunidade, que vivia nos arredores
de Rio Branco/AC, para uma area virgem no interior da floresta, denominada Seringal
Rio do Ouro. Em 1982, fundou o assentamento que hoje vem a ser a Vila Céu do
Mapia, onde foi um incansavel trabalhador, tanto na parte espiritual como material.
Gostava de trabalhar na construcdo de canoas e fazer grandes caminhadas pela floresta
gue tanto amava e conhecia. Nos seus ultimos anos, recebeu carinhosamente os
afilhados que chegavam de todas as partes do mundo. Fez algumas viagens ao sul do
pais para conhecer as igrejas que tinham se formado em torno dos seus ensinamentos.
S6 nesse momento foi que conheceu 0 mar, 0 que muito 0 emocionou. Faleceu em 20 de
janeiro de 1990, no Rio de Janeiro, onde se encontrava para se tratar de uma grave

doenca cardiaca que 0 acometera havia alguns anos.

2.3 A Fundacéo do Santo Daime

O Santo Daime foi a primeira religido ayahuasqueira, sendo fundada por
Raimundo Irineu Serra — Mestre Irineu, em 1930. De acordo com o padrinho do Céu de
Sdo Miguel, Alancardino Valllejos, o cha ayahuasca ja existia ha milhares de anos, pois
os Incas ja usavam ayahuasca e, quando os espanhdis chegaram, lhes foi oferecido um
copo de ayahuasca. A histdria conta que era um copo de suco de caju, mas na verdade
ndo era suco de caju, era ayahuasca; sO os iniciados Incas tomavam ayahuasca para

terem visdes e poder conduzir o povo, segundo aquelas visoes.

[...] os Incas ja usavam a ayahuasca. Inclusive parece que ayahuasca vem de um nome de
um ndo sei se foi um rei ou um xama deles, parece que era um rei que deu esse nome
ayahuasca. Entdo os indios ja conheciam esse poder, ja trabalhavam com esse poder que eles
chamavam de vinho dos espiritos, vinho das almas, etc. [...] Eu gosto de trabalhar com os
dados historicos tem gente que diz que a ayahuasca ja existia ha sete mil anos atras e que ele
foi suspensa talvez numa época Atlantica. A prova que a gente tém é que os Incas
conheciam a ayahuasca. A gente sabe que quando os espanhois chegaram, a primeira coisa
que o Rei Sol deles deu para um espanhol de presente foi um copo de daime, no caso
ayahuasca e ndo era uma doutrina, mas eles ja eram reencarnacionistas porque justamente
eles tomavam para acessar 0 plano espiritual e falar com os espiritos. Entdo eles sabiam que
a vida continuava depois da morte (Padrinho Alan).

O Mestre Irineu se dirigiu ao Acre, por volta de seus 18 anos, para ser

escravo da borracha, se deparando com o uso da ayahuasca por indigenas e xamas,
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escutando essa histéria. Ele foi ter sua experiéncia com a ayahuasca com 0s Irmaos
Costa, que possuiam, na época, um centro chamado Rainha da Floresta, onde a
ayahuasca era vista como expansor da consciéncia e utilizada para diversos fins, como,
por exemplo, para o combate de inimigos, através da invocagdo de entidades de baixa

vibracdo para travar combate espiritual.

Mestre Irineu quando tomou a ayahuasca comecgou a ver muitas cruzes no espiritual. A viséo
dele se abriu e ele comegou a ver cruzes no espiritual. Ai ele pensou com ele assim: “Diz
gue isso é coisa do Diabo, mas do que eu sei o Diabo ndo gosta de cruz. Como é que t&
aparecendo cruz aqui?” Ele ficou encucado com aquele negécio e resolveu tomar o cha de
novo. Quando ele bebeu o chéa de novo apareceu uma mulher para ele que disse que o nome
dela era Clara e que ele tinha uma missdo com a bebida e que era para ele ir para 0 meio da
floresta e ficar durante oito dias tomando durante todos os dias, durante tanto em tanto
tempo o cha e comendo somente macaxeira insossa, que ela iria orientar ele de como seria a
tal missdo dele. E realmente ela o orientou e foi assim que nasceu o Santo Daime [...]
Mesmo quando dizem a historia de que o daime foi invocado para fazer o mal eu nao
acredito. Eu nunca ouvi falar de um trabalho® de daime que tivessem invocado espiritos
malévolos e alguém tivesse ficado mal. Recebido uma feiticaria, alguma coisa assim. Nada!
Pelo contrario! (Padrinho Alan).

Entdo, o Mestre Irineu comegou a ministrar o cha e a “Rainha da Floresta” se
identificou para ele como sendo Nossa Senhora da Conceicao e a tradicdo dela era com
a Lua. Consagrada como Mae Divina, Rainha, Lua Branca. Assim, segundo Couto
(2002), Raimundo Irineu Serra compde, com a “Rainha da Floresta”, a paternidade
simbdlico-espiritual dessa doutrina, sendo identificado com Jesus Cristo (Juramidam),
ou seja, hd um universo simbolico que tem como base a idéia de Império Juramidam,
nos remetendo a uma filiagdo mitica, tendo como Mée a Rainha da Floresta e como Pai
0 Rei Juramidam, constituindo a “Familia Juramidam” (p.388). Segundo alguns
informantes, Juramidam é o titulo que Mestre Irineu recebeu da “Rainha da Floresta” —
a Virgem da Conceicdo, padroeira da doutrina daimista, na Gltima concentracio® em
que dirigiu encarnado. E a juncio das palavras: Jura: é o proprio Mestre Irineu que fez
um juramento a “Rainha da Floresta”, na ocasido em que se comprometeu a curar com a

ayahuasca, sem negar a quem lhe pedisse, e de doutrinar 0 mundo inteiro. Midam: é o

% Trabalho ou sessdo é o termo daimista referente ao ritual. De acordo com Alverga (1984, p. 14) o
trabalho espiritual é algo que mistura todas as nossas instancias e vivéncias, redimensionando e
unificando todas as nossas energias até entdo distribuidas arbitrariamente em esferas estanques, sejam
elas sexuais, politicas ou intelectuais, entre outras. Ou seja, € um trabalho “que alia prospec¢édo mental,
percepcdo, revelacdo, éxtase, comunhdo, meditacdo, a¢do, transformacgédo pessoal, concentracdo e criacao,
em escalas, até entdo, inimaginaveis. Que exige de seus devotados trabalhadores trés virtudes basicas, a
saber: humildade, perseveranga e disciplina.

% Sessbes daimistas que ocorrem todos os dias 15 e 30 do més buscando-se o siléncio meditativo, por no
minimo uma hora com todos sentados para a realizagdo de um estudo interior com o intuito de
autoconhecimento.
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povo do “rebanho de Juramidam”, que chega para o Mestre e pede a Santa Luz:
“Daime?”, “Me da?” E igual a “Midam”. Como o0 Mestre jurou ndo negar a quem lhe

pedisse “0 Mestre é Jura e todos nds somos Midam™.

A Mée Divina disse para o Mestre que ele iria curar determinadas doengas e ai ele ficou
pensando e disse para ela assim: “Mas Senhora serd que ndo daria para curar todas as
doencas?” Entdo ela disse para ele: “Porque vos me pedistes eu vou te conceder!” Entdo nds
acreditamos que o Santo Daime pode curar todo e qualquer tipo de doenca, desde que a
pessoa esteja no merecimento. Para nés ele é um cha de cura mesmo. E gracas a Deus a
gente tém tido provas de que ele ajuda, se a pessoa estiver fé, tiver merecimento. Ele
concede isso. Ele abre um caminho de cura para a pessoa. Ai 0 Mestre Irineu passou a
ministrar o daime para pessoas doentes. Comecou a curar alcodlatras que tinha muito
naquela época e outras doengas também (Padrinho Alan).

E, por meio das “miracdes”, Mestre Irineu foi recebendo as instrucdes da
Nossa Senhora. Ela o instruiu a cantar hinos, que sdo ensinamentos em forma de

canticos. Ele recebeu o hinario Cruzeiro, que ¢é a chave da doutrina.

Ai um dia esta Senhora apareceu para ele numa “miracdo” e disse: “Olha tu vai comegar a
cantar hinos”. Ai ele disse assim para ela: “Mas Senhora eu ndo sei nem assobiar”. Ai ela
disse assim para ele: “Tu s6 abre a boca, sou eu quem vai cantar”. Ai ele recebeu o primeiro
hino. E a partir dai comegou a receber todo o hinério dele que é a chamado o Cruzeiro, que é
0 hinario mestre da doutrina. Ele é chave, a coluna mestra da doutrina e aonde todos 0s
outros vieram se derivando dali. (Padrinho Alan)

E, a partir de entdo, outros hinarios foram recebidos e ndo sé pelo Mestre
fundador. Os hinarios sdo canticos que expressam a doutrina, os valores culturais e
espirituais. Assim, “esse Império espiritual, recebido da Virgem da Conceicdo, é

instrumentalizado e convencionalizado na forma de um ritual que envolve céanticos,

bailados” (Couto, 2002, p. 388) e a ingestdo da ayahuasca, voltado para a cura.

O Mestre Irineu da mesma forma quando ele comecou a formar o corpo de doutrina ele
falou com Nossa Senhora da Conceicéo que foi encarnada na terra como Virgem Maria, mas
que ja era um espirito virginal, por isso a Virgem Maria, ela foi emanada do coracdo de
Deus como tipo os anjos, foi emanada. Entdo esse espirito virginal encarnou na terra para
poder trazer esse grande espirito que foi Jesus Cristo. Entéo ela foi para o astral de novo e
tava fazendo seu trabalho expandindo a doutrina. Entdo ela (a doutrina) sempre foi
reencarnacionista e sempre foi voltada para cura (Padrinho Alan).

De acordo com Lucio Mortmer (2001), Mestre Irineu rebatizou o cha
ayahuasca de daime, significando a invocacdo espiritual que devia ser feito ao
comungar a bebida: dai-me amor, dai-me luz, etc. Neste sentido, diz o padrinho

Alancardino:
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O mestre orientava as pessoas a pedirem o que quisessem. Pede: “dai-me amor, dai-me
salde, dai-me isso, dai-me aquilo” e os caboclos I& que sdo muito simples comegaram a de
repente a chamar Santo Daime porque era o0 dai-me. O daime entdo na verdade, o daime é o
verbo dar. Dai-me salde, dai-me for¢a. Tanto é que até hoje quando tu vai ali faz o
sacramento o sinal, invoca o daime e pede para ele te dar salde e o Padrinho Sebastido diz
naquele hino “eu ndo me chamo daime eu sou é um ser divino”. Daime € um nome
alegdrico, na verdade eu entendo que é o Espirito Santo que ta4 na bebida assim como
guando tu faz a uncdo da hostia catdlica, o Espirito Santo estd presente ali, essa
transcendéncia da matéria. No daime é a mesma coisa, no feitio®, os bons feitores tém esse
poder de invocar o Espirito Santo e ele entrar na bebida. Entdo a bebida tem esse poder que
é o Espirito Santo. O nome Santo Daime vem dessa forma de pedir as béncéos (Padrinho
Alan).

2.4 A Fundacéo do Santo Daime (CEFLURIS)

O Padrinho Sebastido, fundador do Santo Daime CEFLURIS, era um
médium espirita curador, que trabalhava em mesa branca, recebendo entidades
médicas, voltado para cura. Ele teve uma doenca do figado que ndo conseguia curar
na mesa branca. Ele foi para Rio Branco/AC, e la foi orientado a tomar o daime com

o0 Mestre Irineu.

[...] um dia o Padrinho Sebastido amanheceu 4h da manha com uma dor no figado que foi
até 4h da tarde e depois sumiu. E todas as noites aquilo comecou a se repetir, ele ndo
conseguia se curar nem na mesa branca. Ai ele foi para Rio Branco e la alguém disse pra
ele: “Por que tu ndo vai no Padrinho Irineu?” Ele disse: “Olha eu vou”. Ele sabia que era o
Daime ja. Antes ele tinha tomado o Santo Daime parece que duas ou trés vezes na
Barquinha com Seu Geraldo. Mas ndo tinha sentido grande coisa, ndo tinha sido uma
experiéncia... Tinha sido uma coisa normal. Mas ai com essa doenca ele foi |14 no Mestre
Irineu e falou: “Olha Mestre eu t6 assim, assim, assim” O Mestre disse: “Olha, se tu €
homem”. Ai o Padrinho disse para ele assim (coisa de caboclo né): “Olha eu s6, mas para
essa bebida eu ndo sei” (Risos). “Entdo tu vem na proxima sessdo e tu vé o que vai
acontecer”. O Padrinho Sebastido foi tomar o daime com o Mestre Irineu. Tomou o daime e
ndo aconteceu nada, na segunda vez também, na terceira vez ele estava num bailado, tomou
o0 daime, o daime pegou, ele caiu no chéo e o espirito dele saiu do corpo e ele comegou a ver
tudo no plano espiritual. Ele viu quando trés entidades médicas fardadas de branco
chegaram e comegaram a descarnar, abrir o corpo dele chegando no figado dele, tirando trés
insetos astrais e disseram para ele: “Ta vendo isso aqui, disso aqui tu ndo morre mais”.
Pegaram a carne dele e comecgaram a colocar no lugar, costuraram tudo e disseram para ele:
“Pode entrar”. Ele entrou no corpo dele de volta, levantou e ficou tudo bem. Nunca mais
sentiu nada. Aif ele pensou: “Eu vou me entregar para essa bebida porque foi ela quem me
curou”. Ele foi falar com o Mestre, o Mestre mandou ele seguir o caminho, ele se fardou
(Padrinho Alan).

% Ritual de elaboragao do daime.
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Depois que o Mestre Irineu morreu, Padrinho Sebastido, que ja tinha sido
autorizado pelo Mestre Irineu a ministrar daime, sente-se convocado a organizar sua
prépria igreja. “Este novo guia espiritual passou a ser reverenciado como Padrinho
Sebastido e a encarnagdo de Sao Jodo Batista, anunciando a segunda vinda de Jesus, 0
proprio Irineu Serra, invertendo-se, assim, a cronologia do Novo Testamento”
(Monteiro da Silva, 2002 p.429). Parte dos adeptos segue o novo lider, que fundou o
Centro Eclético da Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra, (CEFLURIS),
separando-se do Alto Santo e instalando-se na comunidade “Col6nia Cinco Mil”.
Depois 0 grupo se transfere para o seringal Rio do Ouro, no interior do Amazonas no

final dos anos 70, e, em seguida, para a Vila Céu do Mapida, onde permanecem até hoje.

Quando o Mestre fez a passagem. Aquelas coisas, quando o esteio da casa cai a casa se
divide né. Houve divisdes, o Padrinho Sebastido era um homem que tinha uma luz pessoal.
Entdo isso causava, infelizmente, muitas invejas, muitas coisinhas dentro da propria corrente
espiritual. O Daime € perfeito, mas os homens ndo sdo né. Entdo, 0 que aconteceu, 0
Padrinho acabou saindo, ele ja tinha sido autorizado pelo Mestre a fazer daime e ministrar
daime. Ai o Padrinho saiu e fundou a igreja (CEFLURIS) e a partir dali ele comegou a
ministrar o Santo Daime também la na Coldnia 5000, a primeira que o0 CEFLURIS teve.
Construiu uma igreja muito bonita e coisa e tal. Depois de um certo tempo ele resolveu
entrar pra dentro da floresta porque ele achou que o Daime tinha tudo a ver com a floresta e
tudo mais. Convidou o povo para irem receber uma intuicdo disso. Ai foi, entrou pra floresta
e se organizou toda a doutrina ao redor disso ai. O Padrinho Sebastido saiu da cidade e foi
pro meio da floresta numa chamada colocagdo de seringal, chamada Rio do Ouro. A
Madrinha Rita (esposa do Padrinho Sebastido) disse que era horrivel pra chegar 14, o acesso
era péssimo. Mas eles foram 14, se instalaram, fizeram a igrejinha, comegaram o trabalho
deles, uns dois anos depois que ja estavam instalados, varias casas que ja estavam
construidas, chegou um grupo de japoneses e disseram que tinham comprado as terras que
as terras eram deles. Ai o pessoal disse: “Nao! Sebastido, ndo vamos sair daqui! Vamos
fincar o pé!” Al o Sebastido disse: “Nao é meu ndo é meu! N&o quero fazer injustica para
ninguém, vamos sair daqui agora” Ai foi procurar o governo e o governo disse para ele:
“Olha tu procura um lugar, se tu acha um lugar que ti sirva, tu pode te instalar 4. (isso
dentro da floresta)”. Ai ele saiu a caminhar junto com Seu Chagas, que era um outro
companheiro dele. Com o daime na mado, um garrafio de daime, tomando daime e
procurando, procurando até que o daime mostrou para ele um lugar, onde que era. Ele foi
atras pegou uma malaria no caminho, ele e o Chagas se curaram s6 tomando daime. E ele
chegou no lugar que é o Céu do Mapia hoje. Ai entdo ele levou o povo para la. Foi outra
guerra, porque la tinha mosquito. Passaram dois, trés meses s6 comendo arroz e macaxeira
pra manter a doutrina viva. Entdo hoje, assim, eu vejo que as pessoas falam, mas ndo
conhecem a base. E a mesma coisa que Jesus Cristo. Quando a gente fala em Jesus Cristo a
gente ndo tém a minima nog¢do do que o Mestre sofreu na terra. Ele passou trabalho, fome,
pra deixar uma Doutrina de salvagdo (Padrinho Alan).

Padrinho Sebastido introduz na doutrina o carater comunitario, trabalhos de
incorporagdes, de passes, de mesa branca ministrados com daime e trabalhos de
umbandaime. Mais tarde, ele passou para seu filho, Padrinho Alfredo, a missdo de

continuacdo e expansdo da doutrina.
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2.5 A Organizagéo do Santo Daime (CEFLURIYS)

O Centro Eclético de Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra
(CEFLURIS) foi registrado em 1974, com sede na cidade do Rio Branco/AC, como um
centro espirita estruturado sob a forma de sociedade religiosa, sem fins lucrativos,
responsavel pela organizacdo da doutrina e pela feitura e distribuicdo da bebida
sacramental utilizada nos rituais.

No que tange a hierarquia dentro do Santo Daime, colocada aqui de forma
decrescente, esta, em primeiro lugar, o Mestre Irineu, logo apés vem o Padrinho
Sebastido e, atualmente, o Padrinho Alfredo é o dirigente de todas as igrejas do Daime.
A relacdo hierarquica das igrejas filiais esta intimamente ligada a igreja matriz do Céu
do Mapia. Cada igreja, individualmente, possui o0 seu padrinho e a sua madrinha, com
seus respectivos vice-padrinho e vice-madrinha. Com relacdo aos rituais, esses tém:
comandante, que € a pessoa que guia a cerimdnia, responsavel pelo andamento do ritual;
os fiscais, com suas respectivas atribuicOes; os fardados e os ndo fardados e uma pessoa
responsavel pela portaria (Silveira, 2007).

As Casas de Feitios existentes nas igrejas, assim como os jardins de jagube e
rainha, sdo administrados pelo CEFLURIS.

Todo Santo Daime é propriedade do CEFLURIS, a ser distribuido aos

centros e filiais, que ficam obrigados a manter registro sobre o0 seu consumo.

2.6 A Expansao do Santo Daime (CEFLURIS)

Apos o falecimento do Mestre Irineu, houve muitas desavencas por parte das
pessoas que ndo estavam satisfeitas com a nova diretoria. De acordo com informantes, o
Padrinho Sebastido se retirou, com 80% dos discipulos que acompanhavam o Mestre
Irineu, e iniciou, assim, o trabalho que ficou denominado Santo Daime — CEFLURIS.
Hoje, no Bairro Irineu Serra, em Rio Branco/AC, existem cinco igrejas dissidentes da
igreja matriz edificada pelo Mestre Irineu que se denomina Daime. Entdo, ha uma

diferenciagéo:
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a) Daime:

- Igreja matriz do Alto Santo — Centro de lluminagédo Cristd Luz Universal
(CICLU), dirigida pela dignissima Madrinha Peregrina Gomes Serra?’ (1938-).

- Igrejas da Barquinha.

- Outras igrejas localizadas no Bairro Irineu Serra, que realizam o ritual

idéntico ao da sede matriz, porém sem vinculo institucional.

b) Santo Daime:

- Igrejas da Colénia Cinco Mil e do Céu do Mapia (CEFLURIS) — Centro
Rainha da Floresta (CRF), que originaram todas as outras igrejas daimistas no Brasil
(fora do Acre), em outros paises e atualmente.

- Algumas igrejas nos confins do Rio Jurud, que fazem parte do projeto
Nova Era iniciado em 1997, pelo Padrinho Alfredo, com o intuito de encontrar seus
familiares, por parte de pai, na terra natal do Padrinho Sebastido e também de levar a luz
do Santo Daime juntamente com assisténcia social e capacitacdes profissionais, tais
como artesanato e turismo ecoldgico.

- Igrejas daimistas fora da Amazonia, espalhadas pelo Brasil e nos paises do
exterior.

As igrejas que se denominam “Daime”, até bem pouco tempo eram extremamente contra a

abertura e distribuicdo do sacramento para pessoas que ndo eram do Acre (turistas,

forasteiros, etc) e em centros fora do Alto Santo, sendo inclusive contra a criacdo de

reservas extrativistas, transporte de sacramento, etc. de poucos anos pra ca estdo mais
flexiveis recebendo turistas e abrindo algumas filiais fora do Acre (informante).

Diferentemente das outras vertentes daimistas, Padrinho Sebastido recebeu a
missdo de expansdo da doutrina pelo mundo, adquirindo uma caracteristica

messianica?®.

2" Madrinha Peregrina é a viliva de Mestre Irineu. Nos cultos do Santo Daime, podemos identificar vérios
titulos, de acordo com funcdes ritualisticas como comandante, presidente, fiscal, puxadeira ou puxadora
etc. O titulo de dignitaria pertence somente a Peregrina Gomes Serra, também chamada de madrinha
Peregrina, e ocorre apenas neste grupo — que na economia simbélica desse campo, se auto-representa e é
identificado por muitos como o “Unico” ou o “verdadeiro” Alto Santo, o “mais puro”, “o original”, “a
raiz”. (Labate, Rose e Santos 2008 p.25).

%8 De acordo com Goulart (2004, p. 85): “O deslocamento para o interior da floresta amazénica vivido por
este grupo religioso implicou na mobilizacdo de um conjunto de crengas de carater messianico. Talvez
ndo possamos definir o movimento, conduzido pelo padrinho Sebastido, para o Rio do Ouro e depois para
0 Mapia, como um messianismo tipico, mas com certeza ele tem alguns elementos que o aproximam de
concepcoes e praticas relacionadas a esse tipo de fendmeno. Lembramos, alias, que a caracterizacdo de
movimentos messianicos e milenaristas pode variar segundo as perspectivas tedricas de diferentes
estudiosos (Oro, 1989). Segundo Maria Isaura Pereira de Queiroz (1977), por exemplo, tais movimentos
implicam na idéia de um messias que, por meio de “qualidades excepcionais”, conduz um “povo” para a
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O Padrinho Sebastido logo no inicio, ele quis fundar comunidades. Porque fundar
comunidades? Porque ele tinha uma caracteristica messianica, ou seja, de encontrar um
povo, de salvacdo. O que ele pensou: “se eu for pro meio da floresta com um povo, la eu
vou poder ensinar as criangas de um outro jeito”. Por exemplo, se eu vou pro meio da
floresta com 20 pessoas e comecgar a hascer criangas, ninguém rouba, ninguém furta, todo
mundo respeita todo mundo; essas criangas vdo se criar com esta visdo do mundo. Toda
revolucdo que comeca de dentro ela se torna efetiva. N6s aqui temos uma comunidade, o
gue nos queremos com essa comunidade? NOs queremos isso. Que as criangas, N0Ss0s
irmdos possam entrar aqui na minha casa, possam saber que estdo seguros, que se Vir perigo
todo mundo vai correr pra ajudar, se tiver um irmdo doente todo mundo vai ajudar. E ai
guando surgiu as primeiras historias da expansdo no espiritual, ele passou para o filho dele,
0 Padrinho Alfredo para fazer essa expansao, porque ele ja estava ficando velho, meio
adoentado. O Padrinho Alfredo foi quem comegou. Dai, ele foi pro Rio de Janeiro, até para
fazer um tratamento, o Padrinho Sebastido. Ai a filha dele casou com um psicélogo do Rio
que é o Paulo Roberto, o Alex Polari que era um ex-guerilheiro, que foi preso naquela
época, depois foi solto e tava fazendo um trabalho social junto com o Paulo Roberto, foram
para 0 Mapié e se apaixonaram pelo Daime, trouxeram o Daime para o Rio de Janeiro, ai
comecou a expansdo (Padrinho Alan).

Alex Polari fez parte dos primeiros contingentes que foram atraidos, no
comeco da década de 80, pela experiéncia espiritual e comunitaria do Padrinho
Sebastido. Conheceu o Padrinho Sebastido ainda no Rio do Ouro, quando participou,
juntamente com outros irmaos, da primeira comissao que foi estudar o uso ritual do
Santo Daime. Fundou uma igreja e uma Comunidade na Serra da Mantiqueira, divisa do
Rio de Janeiro com Minas Gerais. E membro do Conselho Doutrinario da Igreja,
Secretario de Comunicacdo do IDA-CEFLURIS e ainda Vice-Presidente da Associacdo
dos Moradores. Participou ativamente do processo de legalizacdo do Daime, na década
de oitenta, e também do processo de institucionalizagdo do movimento. E autor de
varios livros, ensaios, pecas teatrais, etc.

Padrinho Alfredo é um dos filhos de Sebastido Mota, indicado por ele, ainda
em vida, para ser seu sucessor espiritual e principal responsavel pela continuacao da sua
obra. Ainda na década de 70, assumiu a administracdo da “Comunidade Cinco Mil”,
entdo um grupo de familias de colonos que se agrupara em torno da figura carismatica
do seu pai. Sob a direcéo de Alfredo, a “Colonia Cinco Mil” se tornou uma comunidade
muito bem organizada, contando com aproximadamente umas trezentas pessoas.
A partir do comeco da década de 80, o Padrinho Alfredo esteve a testa da implantacéo
da comunidade no “Rio do Ouro”, onde a comunidade permaneceu durante dois anos.

Foi a partir da sua gestdo que se consolidou o crescimento do movimento daimista por

“salvacao”, a qual pretende se estabelecer neste mundo, e ndo “numa outra vida”, tendo também,
portanto, um sentido material, pratico. Notamos que, j& no momento do rompimento do padrinho
Sebastido com o CICLU, o grupo que 0 acompanha o0 vé como uma espécie de profeta que prepara um
“povo” para um momento ou situacdo especial”.
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muitas cidades brasileiras e também para o exterior. O Padrinho Alfredo, hoje com 50
anos, tem como suas principais atribuicdes institucionais as de Presidente do Conselho
Superior Doutrindrio e Superintendente-Geral do Instituto Social e Ambiental
Raimundo Irineu Serra. Alfredo tem se dedicado ao desenvolvimento dos projetos da
Vila Céu do Mapia, realizando viagens pelo Brasil e exterior, e, também, ao projeto de
construcdo de um novo assentamento comunitario ecoldgico, na regidao do Rio Jurud,
terra natal do Padrinho Sebastido.

Inimeros centros independentes ou ndo diretamente ligados ao CICLU ou ao
CEFLURIS, surgiram ap0s a expansao para o resto do pais, denominados por Labate
(2004) de grupos neo-ayahuasqueiros®.

No Rio Grande do Sul temos as seguintes igrejas do Santo Daime do
CEFLURIS (Centro Eclético da Fluente Luz Universal Irineu Serra): Igreja Céu do
Cruzeiro do Sul — Centro Eclético da Fluente Universal Francisco Corrente — Centro
Eclético da Fluente luz Universal Enio Staub — Centro Eclético da fluente Luz Universal
Sol Lua Estrela — Grupo nossa Senhora da Concei¢do — Centro Eclético da Fluente Luz
Universal Céu de Sdo Miguel — C.H.A.V.E de Sao Pedro (Centro de Harmonia Amor e
verdade Espiritual).

De acordo com Alancardino Vallejos, o primeiro ponto® de cura do Santo
Daime no Rio Grande do Sul foi do psicologo Roberto Contino, que agregou muitas
pessoas. Mas ele ndo seguiu a risca a doutrina, de modo que, uns dois anos depois de ele
estar funcionando, o irmdo Flavio Paim, casado com a Dra. Margareth, fundou a igreja
Cruzeira do Sul, que veio a localizar-se em Viaméo, na Estrada do Canta Galo. Em

seguida, Roberto Contino fechou sua igreja. A partir dali, abriram-se varios pontos de

29 | abate (2004, p.491-492) discutiu e caracterizou os chamados neoayahuasqueiros, que, segundo a
autora: 1. S&o pequenos grupos emergentes nos grandes centros urbanos, ainda com carater experimental,
cujas praticas representam novas modalidades urbanas de consumo da ayahuasca. S&o fruto da
introducdo da Unido do Vegetal e do Santo Daime nos grandes centros urbanos a partir das décadas de
1970 e 1980, respectivamente. 2. Os grupos geralmente sdo dirigidos por liderangas com caracteristicas
carismaticas. Aparecem nos seus discursos com freqiiéncia categorias como dom e intuicdo. 3. Vivem
numa tensdo entre, por um lado, a critica e a rejeicdo dos modelos “tradicionais” de consumo da
ayahuasca disponiveis, e por outro, a preocupacdo em ndo resvalar para o uso tido como profano de
drogas. S8o entdo, fabricados novos tipos de rituais e elaborados discursiva e simbolicamente referenciais
filosoficos, existenciais e terapéuticos de cunho espiritualizante. As propostas deste segmento estdo
pautadas por uma relagdo ambigua com as matrizes das quais derivam, rejeitando e a0 mesmo tempo
mantendo ou ressignificando aspectos das mesmas. Sdo introduzidas rupturas significativas, na grande
maioria das vezes, a partir dos referenciais Nova Era, a0 mesmo tempo em que a sua legitimidade deriva
da suposta continuidade com estes mesmos usos tradicionais. 4. Representam também um processo de
segmentagdo do consumo da ayahuasca, recortando para si um novo tipo de publico especializado.

%0 ponto é 0 nome designado pelos daimistas ao grupo que ainda ndo faz trabalhos de hinario, néo se
configurando uma igreja.
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cura do CEFLURIS: um em Campo Bom, outro em Dois Irméos e, em 1995, um em
Novo Hamburgo. Surgiram, depois, outras linhas de trabalho com Santo Daime, que
ndo sdo do CEFLURIS. Havia um centro em Caxias do Sul, que hoje é uma igreja, outro
em Porto Alegre, que terminou fechando. Os do Vale dos Sinos formaram uma unido,
sendo fundada a igreja Ceu de Sdo Miguel pelos irméos Alancardino, Rosinha e Elisa
Feiten. Quando os pontos de cura resolveram formar uma igreja, isso foi recebido num
trabalho espiritual, no hinario do irmédo Anténio Gomes. O irmédo Alancardino teve uma
inspiragdo do nome, que foi proposto e todos aceitaram. Logo em seguida, surgiu um
irmao que quis fazer a compra das terras, onde hoje encontra-se a comunidade, o que foi

realizado em 1998.

2.7 A Comunidade Céu de Sdo Miguel (AbenSaM)

A Comunidade Céu de Sdo Miguel esta localizada em Picada Verdo, no
interior do Municipio de Sapiranga/RS. O municipio foi criado em 1954, tem 69.189
habitantes, representando 1,86% da populacdo da regido metropolitana, sendo 65.785
habitantes na zona urbana (95,08%) e 3.404 habitantes na zona rural (4,92%). Com area
de 137,5 km2, representando 1,40% da area da regido metropolitana, sua densidade
demografica é de 518,91 habitantes por Km2 e seu IDH é de 0,806
(www.ceudesaomiguel.org).

A igreja Céu de S&o Miguel foi fundada dia 29 de setembro de 1998, pelo
Padrinho Chico Corrente (um dos daimistas preso no aeroporto de Barajas-Madrid em 5
de abril de 2000 pelo porte de 10litros do cha ayahuasca), autorizado pelo Padrinho
Alfredo, Mestre imediato do CEFLURIS. Atualmente possui em média 60 membros
fardados. De acordo com o dirigente da igreja, esta ““nasceu com vocacgdo de unido”,
pois resulta da unido de trés Pontos de Cura.

Originalmente, na regido do Vale dos Sinos, surgiu o Ponto Reino Unido e a
Sagrada Familia, aquele, dirigido pelos irmdos Luiz Daniel Victorino e Elisa Feiten e
este, pelo irmao Donezeti de Oliveira. O primeiro funcionava em Dois Irmédos e 0
segundo, em Campo Bom. Isso por volta dos anos de 1992 e 1993, quando receberam a
visita do saudoso Padrinho Wilson, eis que o Santo Daime vinha da “Colonia Cinco
Mil”. Em 1994, Alancardino Vallejos e sua esposa Rosa Maria Vallejos passaram a

freqlientar esses pontos e, posteriormente, por desentendimentos, se afastaram,
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inaugurando o Ponto Fonte Cristalina, em Novo Hamburgo. Em inicio de setembro de
1997, o irmdo Donezeti recebeu uma mensagem espiritual para fazer a unido com a
Fonte Cristalina. Reunidos os dirigentes, iniciou-se um processo de consulta a
irmandade. Em novembro do mesmo ano, na igreja Cruzeiro do Sul, todos receberam a
mesma mensagem espiritual de unido, resultando dai, apdés uma aprovacdo da maioria
das irmandades de cada grupo, a decisdo de fundirem-se em uma sO igreja. Por
inspiracdo espiritual, o irmdo Alancardino recebeu a mensagem que 0 nome deveria ser
Céu de Sdo Miguel, o que foi aprovado por todos.

Como no capitulo anterior, utilizarei um trecho do meu diério de campo para

descrever a Comunidade do Céu de Sao Miguel:

10 de maio de 2008, sabado, véspera de Dia das Mées. Conforme combinado, as 15h fui
encontrar na rodoviaria de Porto Alegre a pessoa que Mauro me indicou para ir a
comunidade daimista. Mauro é meu principal informante, foi s6cio da UDV e atualmente é
fardado do Daime. Ele me indicou uma amiga sua que é free, indo eventualmente aos
trabalhos. Acertamos de nos encontrarmos em frente ao Box do énibus que parte para o
municipio de Dois Irmaos. Nao nos conheciamos e para nos identificarmos ela me disse que
era loira e estaria vestindo uma blusa azul. [...] Durante a viagem E, uma mulher de 50 anos
muito extrovertida me relatou toda sua trajetoria de vida. Foi aluna do Mauro ha 15 anos
num curso de florais onde se tornaram amigos e nunca perderam o contato. Mauro que tinha
“indicado” o Santo Daime para ela [...] levamos em torno de uma hora e trinta minutos para
chegarmos a rodoviaria de Dois Irmdos, |4 telefonamos para Mauro que foi nos buscar de
carro, pois 0 acesso a comunidade s6 € possivel assim, ndo existe conducgdo que chegue até
Ia ou perto [...] Chegando ao final da avenida principal da cidade Mauro nos conduz por
ruas secundarias ndo asfaltadas que da acesso a zona rural de Picada Verdo. O trajeto até a
comunidade dura cerca de trinta minutos onde vislumbramos sitios, pequenos produtores e a
prépria comunidade rural com seus moradores, uma pequena igreja luterana, uma usina de
reciclagem, um armazém de produtos coloniais, tudo cercado por muita vegetagdo nativa,
morros e riozinhos que dao origem as varias cascatas e cachoeiras existentes nessa regido. A
comunidade fica proxima a estrada de acesso a reserva ecoldgica “Sitio da Familia Lima”.
Apos a placa que diz AbenSaM, informando a entrada da comunidade, subimos por uma
estradinha razoavelmente ingreme de solo arenoso, rochoso e muito esburacado do qual
avistamos a porteira de madeira sempre aberta da comunidade. E a segunda vez que estou
indo a comunidade. Na primeira fui participar de um trabalho de concentracdo, porém
quando cheguei ao local ja era noite (ndo podendo assim observar muito o ambiente), a
carona que peguei saia de seu trabalho as seis horas da tarde e conseqlientemente também
havia muitos congestionamentos na Freeway (BR290) e na BR116, o que faz com que 0s
trabalhos daimistas sempre iniciem com atraso do seu horario previsto que é as 20h,
iniciando assim por volta das 20h30min ou até mesmo as 21h. Logo que entramos
avistamos a esquerda a Casa Geral onde fica a recepc¢do, que se constitui de uma pequena
loja em que se vendem os hinarios que sdo livrinhos estilo pocket book, artigos religiosos
como imagens de santos e a cruz de caravaca. Também ali fica a tesouraria para ser acertado
mensalidades e a taxa de visitantes e o deposito de doagdes de agasalhos e kilos de alimento
que séo distribuidos a instituicdes de caridade. Nos fundos, pela entrada lateral, temos uma
pequena cozinha, pois diferentemente da UDV os daimistas ndo costumam fazer lanches
antes e depois da sessdo (eventualmente quando tem algum membro aniversariante ha no
final da sessdo confraternizacdo com bolo). A cozinha dé& acesso a sala, que possui duas
mesas grandes de madeira e um conjunto de soféas e no andar de cima tém-se quartos para as
pessoas que moram mais longe poderem se preferir descansar e retornar no outro dia ou para
aqueles que véo passar uns dias na comunidade. Nos fundos da casa, na entrada lateral da
cozinha tem um galpdo com duas grandes mesas de madeira com churrasqueira. Passando a
Casa Geral vé se o grande Santo Cruzeiro que é a cruz de caravaca, que possui dois bracos
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sobrepostos, sendo o de cima maior que o de baixo, na cor branca com altura aproximada de
2,5 metros numa base hexagonal com uma pequena capela de vidro onde se acendem velas e
se colocam flores, no chdo a estrela de seis pontas. Esta cruz é um dos principais simbolos
daimista, significando a volta de Jesus Cristo, 0 Mestre Irineu bem como o trabalho do
discipulo sobreposto ao do Mestre. Ao redor encontramos canteiros de formas arredondadas
delimitados com pequenas pedras redondas (pedras de rio) pintadas umas de branco e outras
de amarelo. O canteiro central possui o formato de uma estrela de seis pontas (estrela de
Salomao), ha seis metros de distancia em linha reta das portas de entrada da igreja onde
entdo esta fixada a cruz de caravaca. Ao redor estdo plantadas folhagens chamadas de
espada de S&o Jorge (as folhas possuem formato fino e longo que lembra uma espada) e
flores mitdas multi coloridas, como amor-perfeito e Maria sem-vergonha. A igreja é
cercada por arvores frutiferas e mata nativa. A direita, bem em frente ao Cruzeiro encontra-
se a igreja e do lado esquerdo da igreja os apertados banheiros masculino e feminino que sdo
também os vestiarios e do lado direito um pequeno galpdo bem alto e ventilado onde em
todos os rituais é acesa a fogueira e mais acima o pequeno cultivo do jagube e da rainha. Do
outro lado do Cruzeiro ha uma pracinha para as criancas. E dois bancos de descanso. A
esquerda de tudo isso em forma de lua crescente encontram-se espalhadas e razoavelmente
afastadas uma das outras as casas dos moradores da comunidade. A primeira casa nesse
sentido de crescente lunar da entrada da comunidade para cima é a do Mauro, que é uma
casa muito grande, de trés pisos, cinco quartos feita de alvenaria e madeira. Ele nos diz que
ainda ndo terminou completamente a casa e que assim que termina-la pretende se mudar
definitivamente para Ia. Descemos do carro que ficou estacionado na estrada em frente a
casa e Mauro me leva por este caminho a casa do dirigente Alancardino, eu tinha combinado
de entrevista-lo. A casa de Alancardino é a terceira deste sentido crescente. E uma casa
grande de dois pisos parte de alvenaria e parte de madeira. Entramos pela lateral da casa
onde fica a area, fomos recebidos pela madrinha Rosinha esposa do padrinho Alancardino.
Mauro se despede e retorna para sua casa. Eram 17h quando adentrei pela area de servico,
onde fica a lavanderia, passando a lavanderia chega-se na cozinha em estilo americano onde
Alancardino esta sentado tomando café, ele ja esta fazendo sua refeicdo antes do ritual de
hoje — o bailado de Dia das Mé&es que vai durar cerca de doze horas. Alan diz que procura
fazer sua Ultima refeigdo duas ou trés horas antes da sessdo conforme os ensinos do Mestre
Irineu. Junto a cozinha americana estd a sala de jantar onde sou convidada a sentar para
realizar a entrevista. A casa possui um estilo rustico e muito aconchegante onde pode se ver
muitos artefatos religiosos, desde quadros a objetos. Da sala de jantar pode-se visualizar a
direita a sala de estar com sofa e televisdo e também um pequeno altar repleto de santos, a
cruz de caravaca e uma pequenina garrafa de daime, algo muito comum nas casas dos
daimistas. A esquerda da sala de jantar tem-se uma pequena sala com lareira revestida de
paredes de vidro, onde se tem uma linda vista para 0s morros, as arvores e toda vegetacéo.
Alan é um homem de 60 anos, magro, de estatura mediana, cabelos escuros, usa bigode. E
calmo, simpatico, receptivo e ao mesmo muito firme. E um juiz de direito aposentado e
atualmente atua como advogado possuindo um escritério “na cidade”. E magom e
anteriormente pertenceu a Ordem Rosazruz e sua esposa antes de pertencer ao Santo Daime
era babaloricha. Possuem dois filhos homens adultos, casados que ja ndo residem mais com
o casal. A mae da madrinha Rosa também é daimista e moradora da segunda casa, a que
antecede a deles. [...] Assim, a entrevista se deu com o padrinho, a madrinha e mais um
morador da comunidade que posteriormente chegou a casa. Encerrando a entrevista por
volta 18h parto em direcéo a igreja para participar do trabalho de hoje. No caminho encontro
a esposa de Mauro, seguimos juntas caminhando. Ela me diz que esta um pouco ansiosa,
pois hoje é o dia do seu fardamento e de sua filha mais velha de nove anos. O fardamento é
um momento muito importante dentro da doutrina daimista, estd se assumindo o
compromisso de servir ao “exército de Juramidam”. Ela me conta que nunca ofereceu o
daime para sua filha, a menina que sempre mostrou interesse pedindo para toma-lo bem
como o desejo de fardar-se. Enquanto conversamos chega num utilitario uma outra “quase
moradora definitiva” da comunidade. D é ha muitos anos aposentada por invalidez devido a
um acidente de automovel do qual decorreram mdltiplas fraturas na coluna, mora em Porto
Alegre e est4 organizando e providenciando sua mudanca definitiva. Ela me convida para
conhecer sua casa que € a Ultima do crescente lunar, ficando quase no topo do terreno da
comunidade, onde antigamente era o “caminho de Jacobina”. A partir da igreja o terreno é
uma encosta do Morro Ferrabraz, onde se encontram as outras casas do lado esquerdo e do
lado direito a mata nativa com uma cachoeira, a terreira destinada aos trabalhos de
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umbandaime e a casa de feitio de daime. Para ter acesso a sua casa somente de carro e de
utilitario, pois em determinado ponto um carro comum nédo “sobe mais”. Enquanto subimos
ela me diz que essa era a estrada onde passavam os cavalos da época de Jacobina. Jacobina
foi lider do que foi considerado uma “seita” religiosa dissidente do protestantismo,
conhecido como “Os Mucker”. Ela tinha visdes e prele¢des religiosas ao mesmo tempo que
trabalhava com o curandeirismo formando um povoado o que resultou na “Revolta dos
Muckers” em 1874. D me diz que 0 espaco onde se encontra a casa dela tem uma energia
muito diferente e poderosa do resto da comunidade, ela mesma ja escutou e viu muitas
coisas 14 onde se tem uma vista magnifica do todo. No caminho também pude ver
rapidamente a casa de feitio, € uma edificagdo mista de madeira e alvenaria, bem construida
e sem paredes, com divisdrias internas onde ficam a fornalha e o local de bate¢éo do cipo.
Também consigo ver a terreira que é um espago circular no meio da mata com areia no
chdo. [...] A casa é um pequeno chalé com aproximadamente 20 m2 sendo todo de madeira.
Ela possui um gato, pelas regras da comunidade cada casa tem o direito de ter somente um
animal de estimacdo, ela é apaixonada por gatos, me diz assim que entramos que gostaria de
trazer os seus de Porto Alegre. Em seguida me convida para tomarmos um café antes do
longo trabalho que nos espera hoje [...]

2.8 A Igreja do Céu de Sao Miguel

A construcdo da igreja do Céu de Sdo Miguel € de pedras de alicerce
pintadas de azul e paredes de alvenaria com reboco liso pintada de branco, coberto com
brasilite, possuindo o formato de uma casa. Na parte frontal da igreja estdo as duas
portas de entrada, situadas uma ao lado da outra. A porta direita é destinada a entrada
masculina e a porta esquerda, a entrada feminina. As portas sdo feitas de madeira, com
entalhes de formatos retangulares na cor azul em tom médio. Na parte superior da porta
esta centralizada uma pequena janela de vidro, onde estdo estampados em jato de areia,
0 desenho de uma Lua na porta esquerda e um Sol na porta direita. A Lua, para 0s
Daimistas, € a Dama da Noite, que rege os ciclos vitais terrenos e é a Grande Mée
Universal, representada pela Nossa Senhora da Concei¢do ou “Rainha da Floresta”. O
Sol é o Grande Pai, representado por Jesus Cristo e 0 Mestre fundador.

Entre as duas portas tem-se um pequeno sino de ferro, na cor preta, utilizado
para anunciar o inicio dos trabalhos espirituais.

Centralizado a cima das duas portas, proxima a cumieira (perto do telhado),
encontra-se, vazada na parede, a cruz de caravaca, com altura aproximada de um metro
e trinta centimetros.

Ao lado das portas de entrada estdo dispostas duas janelas com venezianas
de duas folhas em madeira pintadas na mesma cor das portas. Nas paredes laterais da

casa existem duas janelas nas mesmas condicoes.
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A igreja ndo possui a arquitetura informada pela “Rainha da Floresta”, que é
a Nossa Senhora da Conceicdo, patrona da doutrina, mae soberana e protetora, recebida
pelo Mestre Irineu, fundador da doutrina, huma “miracdo” (nome dado as imagens
contempladas, quando se esta sob o efeito do cha). Esta arquitetura recebida por Mestre
Irineu possui formato hexagonal e é desprovida de paredes inteiricas. Deste modo, estas
sdo feitas com toras de madeira na posicdo horizontal, compondo as paredes, com cerca
de um metro e vinte centimetros de altura, permitindo ampla visibilidade interna e
externa. Em cada vértice do hexagono ha uma coluna, e nessas colunas se apdia o
madeirame do telhado feito de brasilite. As “janelas” sdo véos abertos cobertos por
toldos de plastico transparente. A entrada fica na parte frontal do templo. A maioria das
igrejas do Daime possuem esta arquitetura. O padrinho Alancardino fala sobre a

construcdo da igreja, realizada pelas préprias maos da irmandade:

Quando fundamos o Céu de Sdo Miguel tinhamos duas alternativas: ou construiamos uma
igreja nova, ou aproveitavamos um saldo que ja existia nas terras adquiridas. Optamos por
aproveitar o saldo, porque o custo seria muito menor. Ai tinhamos outros dois caminhos: ou
fazer a igreja retangular, tal como é no Alto Santo, ou fazer ela sextavada, tal como é no
CEFLURIS. As igrejas de Santo Daime seguem, em geral, o padrdo do Alto Santo, ou seja,
sdo retangulares, a mesa central é retangular e os musicos sentam-se a mesa, ou em um local
proprio e apartado. No CEFLURIS, o Padrinho Sebastido, que era um homem meditnico,
passou por uma fase dificil na Col6nia Cinco Mil e uma entidade, que se denominou Rei
Tranca-ruas, pediu que ele abrisse um espaco que ele denominou Estrela, Casa Estrela, seria
0 nome, onde ali se discutiriam os problemas pessoais, as querelas, as quesilhas, as
desavengas, enfim, o que de mais baixo existe na alma humana. A Casa Estrela teria uma
mesa central em forma de estrela de Salomao, ou seja, estrela de seis pontas. Essa cultura
acabou passando para as igrejas do CEFLURIS e todas passaram a adotar a mesa em forma
de estrela de seis pontas e o0 bailado sextavado. Nossa igreja € quadrangular, mas o bailado é
sextavado e a mesa central é em forma de estrela. Ndo ha nada escrito sobre isso, sdo
tradicBes orais que se aprende com os antigos da doutrina (Padrinho Alan).

O simbolo maior do trabalho espiritual é o Saldo, chamado de Egrégora, de
Igreja pelos daimistas. Ele € o espaco consagrado e local sagrado, onde é louvado a
Deus, os santos, os profetas e os seres do Universo. O Saldo de trabalho é um espaco
que, uma vez consagrado e respeitado pelos membros da igreja, torna-se um templo,
“um centro de emisséo e recepcao de tudo quanto é bom, alegre e prospero”, como diz a
Consagracdo do Aposento lida em todas as sessbes pelo padrinho.

No chdo azul escuro do saldo, sdo pintados de branco trés hexagonos
cocéntricos. No centro, esta a mesa, em formato de estrela de seis pontas, no centro da
mesa, 0 Santo Cruzeiro, principal simbolo da Doutrina do Mestre Irineu, e trés velas
acesas, que simbolizam o Sol, a Lua e as Estrelas e tem uma quarta vela em homenagem

a todos os seres divinos e guias espirituais da Doutrina. Em trabalhos de “limpeza’ e de
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cura, onde ha muito “descarrego”, usa-se uma vela embaixo da mesa. Também €
colocado na mesa flores e a foto do Mestre Irineu e do Padrinho Sebastido, em um
porta-retrato.

No fundo da igreja, do lado oposto as portas de entrada, encotra-se a casinha
do daime, que lembra muito uma capelinha, onde a pessoa que serve o daime fica do
lado de dentro e os fiéis, em fila, recebem o cha por uma janela pelo lado feminino e
outra pelo lado masculino. Na parede da casinha do daime estdo espalhados quadros
com fotos de alguns Padrinhos imporantes da doutrina daimista. Do lado feminino,
encontra-se uma saida para o bercario e no lado masculino, a saida para o quarto de
cura, um pequeno espago com uma cama, destinado a atendimentos individualizados,
guando necessario, durante o ritual.

O teto ndo possui forro, as trelicas de madeira ficam aparentes, sendo
cobertas por bandeiras de papel tipo “Séo Jodo” multicoloridas e estrelas de seis pontas
penduradas. No lado masculino da igreja, ha um grande poster de Jesus Cristo e num
pedestal as bandeiras do Brasil, do Rio Grande do Sul e a do Santo Daime e no lado
feminino, um poster de Nossa Senhora da Conceigéo e outro de um beija-flor. Na parte
interna, acima das duas portas de entrada da igreja, hd uma imagem de Sdo Miguel

Arcanjo.
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SANTO DAIME
Nome do Cha Daime Vegetal/hoasca
Ayahuasca
Mestre Irineu Gabriel
. . . Ecletismo involutivo, doutrina imutavel
. Ecletismo evolutivo, doutrina .
Doutrina mutavel (segue somente os ensinos do Mestre

Gabriel)

Desenvolvimento do
Ritual

musicais, oracdes, rezas, passes,

Hinario, bailado, instrumentos

incorporacdes

Musicas, chamadas, perguntas e
respostas, explanacdes

Organizacéao

Comunidade centrada no
padrinho

Sociedade religiosa hierarquica

Nome do Ritual

Trabalho/sessao

Sessao

Tipos de Rituais

Bailado, concentracéo, cura,
umbandaime, mesa branca, etc

Sessodes de escala, anual, instrutiva,
Direcé@o e Quadro de Mestres

Nome de Ritual De
Fabricacédo do Cha

Feitio

Preparo

Termo da Ingestéo
da Bebida

Tomar o daime

Beber o vegetal

Nome das Plantas

Folha é rainha, cip6 é jagube

Folha é chacrona, cip6 é mariri

"Livro" da Doutrina

Hinario

Chamada

Postura Durante o
Ritual

Sentado, de pé, cantando e
bailando

Sentado e nhormalmente as perguntas sédo
feitas de pé e respondidas de pé pelo
dirigente

Invocacédo da Forca

Todos cantam

Apenas um canta

Férmula da Bebida

+ rainha (60%), - jagube (40%)

- chacrona (15%), + mariri (85%)

Entidade do Astral Juramidam Caiano
Mestre dos Mestres Deus/Jesus Deus/Jesus
Mestre da Sabedoria Salomao Salomao
Nome da Vestimenta farda uniforme

Cores da Vestimenta

Branco e verde (bailado), branco
e azul (outros)

Masculino: calga branca e camisa verde,
feminino: calga ou saia amarela e camisa
verde

Estrela

Seis pontas pendurada na farda
para todos

Cinco pontas bordada no uniforme para
0S mestres

Duracéo do Ritual

4,6, 8 ou 12h

4h

Disposicédo dos
Participantes por
Sexo no Salédo

Mulheres de um lado, homens de
outro (dois semi-circulos)

Misturado (circulo Unico)

Padrinho

Nome do Sacerdote

Mestre
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Todos recebem o copo e bebem juntos na

A Comunhéao Bebe um de cada vez e em fila mesma hora
Frequéncia de Ao comando do padrinho, no A vontade do membro, até no maximo as
Ingestdo do Cha minino duas vezes 22h
Terminologia dos
Efeitos do Cha - Forca Burracheira
"estado de graca"
Nome das Visges Miracdes MiragBes

Contempladas

Nomes dos Mal
Estares Peia Peia
Fisicos/Psicoldgicos

O efeito tende a passar mais

répido, por isso a repeticio Efeito de duracdo mais prolongada, por

isso se bebe uma vez e se repete de

Fietto do Cha Congggg:tcgéad(g epr);ré?(aig 2“\/0 acordo com a vontade (depende da
¢ do chg) P concentracéo do principio ativo do cha)

Nome do Saldo do

Ritual Igreja Templo

Os homens entram e saem por
uma porta e as mulheres por
outra

Disposicéo de
Entrada e Saida

Homens e mulheres na mesma porta no
sentido anti-horério

Tabela 1 — Quadro comparativo UDV X Santo Daime
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CAPITULO 3

O CAULE NA UNIAO DO VEGETAL

“O caule é o alicerce da rosa.”

Neste capitulo, me deterei sobre a doutrina, organizacdo, fundamento e
rituais da Unido do Vegetal - UDV. Complementando a metéafora da rosa, o caule seria,
entdo, a “estrutura” do uso da ayahuasca pela UDV, que sustenta a experiéncia.

3.1 A Doutrina

A Unido do Vegetal se denomina uma religido cristd reencarnacionista.
Deste modo, a UDV baseia seus ensinamentos no principio da reencarnacao
evolucionista. Este principio fundamenta-se na convic¢do de que, através de sucessivas
encarnagdes, o espirito evolui, desenvolvendo uma gradual fidelidade a préatica do Bem,
até atingir a Purificacdo - a santidade. A Unido do Vegetal reconhece Jesus Cristo como
o Filho de Deus, a propria Divindade, sendo Ele “a expressdo da Divindade e Sua
Palavra aponta o caminho da Salvagdo para a humanidade”. E cré na Virgem Maria,
Nossa Senhora Imaculada, Mée de Jesus, pautando, assim, as orientacdes espirituais de
sua doutrina pelo principio maximo da cristandade, de que "o discipulo deve amar ao
proximo como a si mesmo para ser merecedor do simbolo da Unido: Luz, Paz e Amor”

— conforme as Leis do Centro®:

“A Unido do Vegetal professa os fundamentos do cristianismo, resgatando-0s em sua pureza
e integridade originais, livre das distor¢Bes que lhes imprimiu, ao longo dos séculos, a mao
humana”. (Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal: Hoasca, fundamentos e objetivos,
1989, p.22).

31 A vida institucional da UDV é regida por um conjunto de documentos, dirigidos aos discipulos e
dirigentes, como normas gerais de conduta moral, convivio social e praticas administrativas - as Leis do
Centro, Unico doutrinario escrito: “CENTRO ESPIRITA BENEFICENTE UNIAO DO VEGETAL.
Consolidacédo das Leis do Centro Espirita Unido do Vegetal. Brasilia: Sede Geral, Centro de Memoria e
Documentagao da Uni&o do Vegetal, 1994, 4 ed.” E: “CENTRO ESPIRITA BENEFICENTE UNIAO DO
VEGETAL. Unido do Vegetal: hoasca; fundamentos e objetivos. Brasilia: Sede Geral, 1989”. Ha também
informacdes sobre as Leis do Centro no site oficial do CEBUDV: www.udv.org.br .
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A instituicdo religiosa considera, como uma das conseqliéncias mais graves
dessa distorcdo da “mdo humana”, o desvio doutrindrio que resultou na exclusdo da
reencarnacao, considerado um preceito milenar, adotado tanto pelo espiritualismo do
Oriente como pelos primeiros cristdos, até o seculo V da nossa Era, sendo “uma
Verdade de Fé de Jesus Cristo, fundamental para a perfeita compreenséo do conceito de
Justica Divina” (DMD).

Para Gentil e Gentil (2002), o corpo doutrinario da UDV é eclético. A
doutrina tem como base o cristianismo, mas trabalha, também, com elementos das
culturas africanas e indigenas e aproxima-se de outros preceitos espiritas, por ter a
reencarnacdo como um dos seus pilares. Andrade (1995), em sua dissertacdo de
mestrado em Ciéncias da Religido: “O fendmeno do Chéa e a Religiosidade Cabocla —
um estudo centrado na Unido do Vegetal”, analisa que tanto a doutrina da Unido do
Vegetal quanto a do Santo Daime sdo “formas cristianizadas” da tradicdo xamanica.
Seus fundadores “batizaram” a ayahuasca utilizada pelos vegetalistas com os valores
basicos da ética crista (p. 122).

Diferentemente do Santo Daime, a UDV néo realiza “trabalhos” com
espiritos desencarnados, como a doutrinacdo desses e a incorpora¢do medilnica. Para
UDV, um corpo s6 pode ocupar um espirito, ndo havendo, assim, possibilidade de
incorporacdo. Porém, a de se ressaltar que, dentro de sua trajetdria, José Gabriel da
Costa (Mestre Gabriel) freqlientou dois terreiros de Candomblé, antes de fundar a Unido
do Vegetal, recebendo o titulo de “Pai de Terreiro”, incorporando a entidade “Sultdo das
Matas” — que era um grande conhecedor das plantas, realizando muitas curas, num culto
que, de acordo com Ricciardi (2008a), “se aproximava do xamanismo indigena e da
pajelanca cabocla” (p. 34). Porém, a historia transmitida oralmente pelos adeptos da
UDV diz que o Mestre Gabriel *“atuava” como o “Sultdo das Matas” e ndo
“incorporava”. Mestre Gabriel fez essa revelagdo posteriormente, quando ja havia
fundado a UDV, alegando que, se contasse que “ele mesmo era o sultdo das matas”,
ninguém “daria o valor dele”. Posteriormente, com a Unido do Vegetal, Mestre Gabriel
continuou utilizando outras plantas da regido Amazoénica, associadas a ayahuasca e
destinadas a cura. Essas plantas s@o designadas de “os nove vegetais”, sendo elas: O
Breuzim, a Samalma, o Apui, a Castanheira, o PauD’arco, o0 Mulateiro, a Umburana de
Cheiro, a Carnapanaiba e a Macaranduba. Atualmente, a UDV ndo utiliza mais “os
nove vegetais” por determinacdes legais.
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Goulart (2004), em sua tese de doutorado, diz que a experiéncia do Mestre
Gabriel com “as macumbas” é relatada de tal modo que ela parece uma fase de sua vida,
na qual o seu “poder” extraordinario ja se mostrava evidente. A impressao € que para 0s
seus discipulos, o Mestre Gabriel ndo se confunde com os “terreiros” e “batuques”, mas
destaca-se neles como representante de uma acgdo superior no interior de um culto
inferior. Ela compreende que a idéia, segundo a qual o ritual da UDV rompe
definitivamente com as praticas de cultos afro-brasileiros, constitui-se, na verdade, num
dos principais argumentos do discurso udevista, visando legitimar tanto a fundagéo
desta linha ayahuasqueira, quanto em definir seus limites no tocante a outros grupos

religiosos. Diz ela:

Por exemplo, voltando a analise da declaracéo o “Sultdo das Matas sou eu”, percebemos que
os adeptos da UDV ja distinguiam o tipo de transe, vivido pelo Mestre Gabriel nos terreiros
de “Macumba”, das experiéncias dos outros participantes desses cultos. Assim, 0 seu poder
notavel associa-se muito mais as suas caracteristicas pessoais extraordindrias do que a
atuacdo de um caboclo ou guia [...] A meu ver, a questdo da ruptura ou ndo do Mestre
Gabriel e da propria UDV, com uma tradicdo religiosa afro-brasileira, € muito mais
complexa e talvez seja ndo apenas dificil estabelecer o momento exato no qual este
rompimento se deu, mas impossivel afirmar que, de fato, ele tenha ocorrido por completo.
Trata-se de uma idéia que, visivelmente, implica em contradi¢des. Afinal, como é possivel
afirmar um total distanciamento em relacdo a cultos que, no passado, o préprio Mestre
Gabriel participou de maneira ativa e intensa? (p.189-190).

Neste sentido, a autora mostra que, independentemente das diferencas
relativas aos tipos de transe nos cultos afro-brasileiros ou na UDV, mantém-se, entre 0s
primeiros e esta Ultima, uma série de relagBes, paralelos rituais, simbdlicos e
doutrinarios, indicando que ha, entre os dois universos, mais continuidade do que se
poderia supor numa observacao inicial, como por exemplo, a semelhanca entre o ponto
da “macumba” ou “umbanda” e a chamada® da UDV. A ruptura afirmada pelos adeptos
da UDV expressa uma ldgica tipica de mitos legitimadores de “doutrinas”, “missdes” e
ritos, nos quais é preciso enfatizar uma descontinuidade radical no tocante a outras
tradicdes e personagens religiosos.

Os ensinamentos espirituais sdo transmitidos na UDV por tradi¢do oral e,
exclusivamente, no ambito do seu ritual religioso. Ndo ha referéncias escritas para as

orientagBes doutrinarias, cabendo aos mestres transmiti-las a partir de sua propria

%2 As chamadas sdo canticos trazidos pelo mestre ou algum discipulo, durante as sessdes, que
proporcionam elevagdo espiritual e que o colocam em contato com o astral superior, de onde vém os
ensinamentos necessarios para orientar os discipulos. As chamadas ndo podem ser escritas ou divulgadas
fora do ambito do ritual, pois o discipulo deve estuda-la e memoriza-la, durante a ““burracheira”. Assim,
neste trabalho nédo sera reproduzida nenhuma chamada da UDV.
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memoria, que é um aspecto marcante da pratica religiosa da Unido do Vegetal: o grau
de desenvolvimento espiritual dos discipulos — “grau espiritual” ou “grau de meméria”.
Este grau estaria, entdo, relacionado a capacidade de compreender e memorizar 0s
ensinos sob o efeito do ché, ou seja, de “burracheira™, durante a sess&o. Assim sendo,
este grau ndo esta ligado, por exemplo, a inteligéncia académica. Cada membro recebe a
instrucdo dos ensinos de maneira criteriosa, de acordo com o lugar que ocupam na
escala hierarquica do centro. E a ocupacdo, bem como ascensdo hierarquica, esta

34 asta

relacionada a esse “grau de memoria” e ao “praticado” do sécio. O “praticado
relacionado com a prética fiel do bem, da retiddo e outras orientacdes, de acordo com as
Leis do Centro e a doutrina que serdo melhor analisadas posteriormente.

A Unido do Vegetal esta toda ela organizada em hierarquias. Seus membros,
gue sdo todos o0s associados do centro, sdo chamados de sécios ou discipulos que podem
ocupar 0s seguintes graus: Quadro de Mestres — que sdo 0s responsaveis pelo equilibrio
da Unido, pela instrucdo e doutrinacao espiritual e pelo cumprimento de todas as Leis da
Unido do Vegetal; o Corpo do Conselho — que tem o direito de aconselhar a irmandade,
auxiliar o Quadro de Mestres, mas ndo podem doutrinar; o Corpo Instrutivo — é o
primeiro grau da ascensdo, ap0s se tornar sdcio, no qual o discipulo passa a receber o0s
ensinos, que sdo reservados, transmitidos num ritual especial — chamado de “sessédo
instrutiva” e 0s socios.

De acordo com o Estatuto do Centro, o Quadro de Mestres é considerado o
““espelho dos discipulos™, sendo suas atitudes uma referéncia de observagdo e exemplo
de conduta que deve ser seguida pelos demais. O Quadro de Mestres comporta a

seguinte ordem hierarquica:

I — Mestre Geral Representante: é autoridade maxima do Centro, que
responde pela Unido do Vegetal no Brasil e no exterior, residindo, assim, proximo a
Sede Geral, em Brasilia. A ele compete convocar e presidir o Conselho da

Representacdo Geral e o Conselho de Administragdo, doutrinar e supervisionar 0s

3% De acordo com Lira (2009, p.27) o mestre Gabriel foi quem trouxe essa palavra no intuito de
denominar os efeitos do Vegetal. Acredita-se que seja derivada da palavra espanhola “borrachera”, que
denomina os estados da embriagués alcodlica. Provavelmente, nos seringais, as pessoas deviam se referir
as propriedades visionarias do cha chamando tudo aquilo de “borrachera”. Entdo o mestre, por ser
conhecedor das palavras, teria substituido o “0” pelo “u”, criando uma nova denominagéo para diferenciar
0 estado mistico da bebida, daquele entorpecimento profano remetido pela palavra “borrachera”.

% Praticado é a expresso utilizada por um dos mestres do nucleo, que é “mais caboclo”, que sera adotada
aqui, porque ela engloba toda a pratica, a doutrina, o uso da palavra, 0 comportamento prescrito pela
UDV, num sentido mais amplo que a palavra préatica propriamente dita.
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discipulos, zelando para que os trabalhos obedecam as normas religiosas, cumprindo e
fazendo cumprir as Leis do Centro;

Il — Mestre Assistente Geral: auxilia, assiste e substitui o Geral no que
couber;

I11 — Mestre Central da Regido: é a autoridade maxima da Regido, sendo
indicado pelo Mestre Geral para o papel de supervisionar o funcionamento dos Nucleos,
Pré-Nucleos e Distribui¢bes de Vegetal existentes na Regiao;

IV — Mestre Representante: é a autoridade maxima do Nducleo ou Pré-
Nucleo, sendo eleito pelo Quadro de Mestres por um periodo de dois anos;

V — Mestre Assistente: compete assistir 0 Mestre Representante e substitui-
lo em suas auséncias e impedimentos;

VI — Mestres: Auxiliam o Representante e o Assistente, sendo, também,
responsaveis pela doutrinagdo e cumprimento das Leis do Centro.

3.2 Igreja, Seita e Tipo Mistico

Para Andrade (2002), a hierarquia da UDV ¢, sem ddvida, um de seus
principais pontos caracteristicos, criando uma ordem interna no grupo, forjando um
ponto de convergéncia, em torno do qual giram todas as compreensfes dos adeptos.
Esse ponto de convergéncia € a unido, entendido em dois sentidos: no sentido de unido
das pessoas que se utilizam do cha e no sentido de unido dos dois vegetais: 0 mariri e a
chacrona. E de sua hierarquia que emana o principio norteador da doutrina, a obediéncia
que serve como critério selecionador, de filtro para ascensdo e manuten¢do dos postos
hierarquicos: sem obedecer aos superiores, ndo se ascende aos degraus da “seita” e, da
mesma forma, ndo se obtém acesso ao conhecimento secreto, ndo sendo possivel
permanecer nestes postos hierarquicos.

O autor utiliza o termo “seita” no sentido de agrupamento religioso,
organizado de forma hierarquica, em torno de um ensinamento béasico “secreto”. Alega
sentir-se a vontade para utilizar este termo, uma vez que o proprio grupo adota essa
terminologia.

O conceito de novos movimentos religiosos esta diretamente relacionado ao
de seita ou culto. Para alguns estudiosos, esses dois termos sdo utilizados

indistintamente e definem um agrupamento religioso diferente dos tradicionais,
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geralmente, nascidos a partir de um protesto contra uma ordem estabelecida. O termo
seita e culto representam uma ruptura, uma separacdo diante das crencas, praticas e
instituicOes religiosas (Guerriero, 2006).

Podemos pensar que, dentro do contexto dos “novos movimentos
religiosos”, a Unido do Vegetal é uma religido diversificada que apresenta
caracteristicas de agrupamentos de Igreja, seita e mistica, encontrando-se numa tensdo
entre elas, num espaco hibrido.

A seita € caracterizada, segundo Hérvieu-Léger (1999), pela intensidade do
engajamento quotidiano que se requer dos seus membros. Neste sentido, 0 compromisso
do hoasqueiro udevista para com a Unido do Vegetal é voluntéario, “A Unido nédo obriga
a nada”, porém, optando por ser sécio, acaba ocorrendo uma adesdo, a qual o individuo
faz, rompendo com seu passado religioso e participando intensamente das atividades
religiosas, como as sessdes de escala, que ocorrem as 20h do primeiro e terceiro sdbados
de todos 0s meses, nas quais todos 0s sOcios “assumem o compromisso” de participar
efetivamente. No caso de algum motivo de impedimento em comparecer a sessao,
devem entrar em contato com o Mestre Representante, ou com 0 Mestre Assistente,
pedindo “licenca para se ausentar dessa sessao”. O pedido de licenca deve ser feito,
segundo a doutrina udevista, para que o discipulo “esteja com a guarni¢cdo do Mestre
onde quer que ele esteja’ e justifique o seu ndo comparecimento. O mesmo ocorre com
as sessdes instrutivas, que sao realizadas num domingo, ao meio dia, numa freqléncia,
aproximadamente, de dois em dois meses, a critério do Mestre Representante. Essas
sessOes sdo destinadas a transmissdo de conhecimentos “reservados” ao Corpo
Instrutivo e ao Corpo do Conselho, com a presenca do Quadro de Mestres. Existem,
também, as sessGes de escala anual, como a do Dia de Reis (6 de janeiro), a do
Aniversario do Mestre Gabriel (10 de fevereiro), a do Aniversario de Constituicdo da
Unido do Vegetal (22 de julho), a da Confirmacdo, no Astral® Superior, da Recriacéo
da Unido do Vegetal (primeiro de novembro), a de Sdo Jodo Batista (24 de junho), a de
Sdo Cosmo e Sdo Damido (27 de setembro), a de véspera de Natal (24 de dezembro) e a
de véspera de Ano Novo (31 de dezembro). H4, também, as sessdes “extras”, que sao
estabelecidas pelo Mestre Representante, para comemorar o aniversario do nucleo ou de

algum mestre. Ocorrem, também, sessdes especificas do Quadro de Mestres e do Corpo

% 0 Astral é 0 mundo celeste invisivel superior a0 mundo da matéria visivel por todos. Sendo um dos
varios planos que formam a estrutura do universo. E considerado tanto pela UDV quanto pelo Santo
Daime.
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do Conselho, bem como as de adventicios, que sdo destinadas as pessoas que estdo
bebendo o ché pela primeira vez. Existem os dias de mutirdo, no qual sdo os discipulos
se dispdem, num esquema de escala, a trabalhar no nucleo (limpando, capinando,
cozinhando, realizando consertos, etc.), ja que o Ndcleo ndo tem empregados sendo
mantido pelos proprios sécios, com excecdo de eventual contratacdo de zeladores que
moram no local, por se tratar de area rural. Ha, também, os rituais de preparo do vegetal
que ocorrem de acordo com a necessidade. “Os discipulos se dedicam a outras
atividades recreativas e educacionais que sdo uma constante no cotidiano da Unido,
quando se reinem os socios, seus filhos e familiares para, juntos, festejarem a vida e
zelarem pela préatica do bem” (DMD).

De acordo com os mestres, “Existe uma recomendacédo do Mestre Gabriel
que ndo é para ficar aceitando as coisas que ele diz, é pra gente examinar e encontrar
um fundo de verdade. Se tem uma verdade a gente aceita”. Ou seja, no momento em
que o individuo aceita esta verdade, ele dever ser fiel a esta pratica, “fiel a pratica do

bem”, como eles se referem ao “praticado” da doutrina. Diz a Unido do Vegetal:

A UDV néo difunde dogmas. Os discipulos sdo estimulados ao exame livre do que se
transmite e, sem nenhuma forma de imposicdo, cada um adquire, a seu devido tempo, a
compreensdo gradual dos ensinamentos. E recomendado aos seus discipulos constituirem
suas vidas de acordo com principios morais definidos, buscando a evolugdo espiritual de
maneira equilibrada. A orientagdo necessaria para isto esta prescrita nas Leis do Centro.
(DMD)

E, neste sentido, diz a quarta parte do Boletim da Consciéncia em Reforma:
“Todos 0s que acharem que 0 Mestre esta errado ndo devem acompanhé-lo”. Esta frase
também é muito difundida oralmente pelo Quadro de Mestres, enfatizando o livre
exame que os discipulos possuem e a opcdo de se seguir na UDV, dentro das Leis. “A
doutrina da Unido e o exemplo dado pelos seus dirigentes despertam o filiado para a
necessidade de se responsabilizar por suas decisdes, atitudes e palavras™. Segundo a
UDV, seguindo as orientagdes prescritas pela doutrina e Leis do Centro, conduzidas
pelo exercicio pratico da transformacao pessoal, “que tem permitido a Unido do Vegetal
recuperar grande nimero de pessoas para uma vida saudavel, de conforto intimo e bem-
estar, inclusive muitos do que hoje séo seus dirigentes” (DMD). Diz o Mestre Jeziel
Representante do Nucleo Jardim das Flores: “A gente ndo ta seguindo cegamente a

gente ta examinando o que a gente ta seguindo e isso nos d& um grau de consciéncia e
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de tranquilidade de seguir sem fanatismo”. Mas, o Mestre Gabriel disse: “examinem a
primeira, a segunda e na terceira vez verao que eu estou certo”.

De acordo com as Leis do Centro que, entre outras orientagdes:

- “Reconhece na constituicdo da familia uma sublime missdo”. Os
hoasqueiros (designacdo para aqueles que bebem o vegetal) devem preservar a familia,
dentro de uma harmonia e fidelidade conjugais, evitando, se possivel, separacdes e
devendo procriar. A familia “bem estruturada” é vista como uma das condi¢des bésicas

para a evolucdo espiritual.

- “Condena o uso de drogas, legais ou proscritas, e toda forma de vicios,

incompativeis com estados equilibrados de conduta pessoal”.

- “Aconselha aos sécios o cuidado com a sua palavra, fazendo de seu uso um
meio sincero de mitua compreensdo”. Assim, a palavra tem que corresponder com a

pratica e respeitar seus mistérios.

- “Alerta para a necessidade de coeréncia entre propésitos e praticas como

um fator fundamental para o verdadeiro progresso espiritual”.

- “Combate todas as formas de preconceito e discriminacdo, respeitando
outras formas de conduta como reflexas de niveis diferenciados de evolucéo espiritual

dos diversos agrupamentos humanos”.

- “Recomenda que cada individuo faca de suas atitudes recursos conscientes
de promocédo da paz e da fraternidade humana, em sintonia com o preceito sagrado do
amor a Deus sobre todas as coisas e ao proximo como a si mesmo”.

= H4 para o grupo, uma divisdo entre “hoasqueiros” e “‘ndo-
hoasqueiros”. “Hoasqueiros’ sao vistos como pessoas que estdo em busca de evolucao
espiritual com o uso do vegetal, estdo em contato com o divino, com um tipo de conduta
diferenciada — dentro de uma “retiddo0”, possuindo um “jeito caianinho de ser®*”, com
formas de comportamento e emogdes na vida condizentes com a doutrina, as Leis do

Centro da UDV.

% Esta expressdo comumente usada pelos fiéis se refere & Caiano, que foi o primeiro hoasqueiro e uma
das encarnacbes de Mestre Gabriel conforme o mito de origem da UDV que serd analisado
posteriormente. E conseqiientemente caianinhos sdo os que seguem o Mestre Caiano.
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“Hoasqueiros™ sdo “civilizados”, em comparacdo aos ““nao—hoasqueiros”
de “nossa sociedade atual”, que devem ser compreendidos ndo apenas como “falta de
civilizacdo” ou de “conhecimento”, mas como algo que atende as necessidades dessas
pessoas e que lhes parece importante e necessario para elas, exatamente dessa forma,
configurando niveis diferenciados de evolucdo espiritual como a UDV mesmo se refere.

Observe o depoimento do Mestre Jeziel:

A gente repara muito quando alguém “de fora” entra aqui e ndo sabe muito bem o que é isso
aqui e estranha o jeito das pessoas se relacionar. Eu participei uma vez de uma festa de
aniversario la em Porto Velho. Uma festa de 15 anos da S. filha do Mestre P. E ele é uma
pessoa que tem recursos e ele alugou um local que é uma uisqueria. Um lugar muito bonito
com salGes grandes tem uma piscina. Mas ele fechou a uisqueria. Era uma festa sé para
hoasqueiros. Ele s6 alugou o local e foram mais de 300 pessoas la pra dentro. Numa festa
que tinha doces, salgados, sucos, refrigerantes, essas coisas. E tava trabalhando la as pessoas
que trabalham no local mesmo, os gargons estavam trabalhando na festa, servindo a gente e
num dado momento quase no fim da festa eu tava préximo do Mestre P e tinha mais umas
pessoas conversando com a gente e 0 maitre e mais alguns garcons se dirigiram até nos e o
maitre perguntou quem sdo vocés? E ai o P estranhou aquela pergunta quem sdo vocés?
Como assim? Ai ele disse: eu trabalho ha mais de trinta anos servindo as pessoas € eu nunca
vi um grupo sem beber e com um nivel de alegria desse grupo aqui e eu quero saber quem
s80 voces.

A UDV apresenta um comportamento sectario, rigido na disciplina,
acabando por “sujeitar” os seus membros a assumirem uma nova identidade.
Freqlientemente, se referem: “os de dentro” e “os de fora”, os “hoasqueiros” e 0s “néao-
hoasqueiros”. Conforme a segunda parte do Boletim da Consciéncia Recomendando o
Fiel Cumprimento da Lei, lido em todas as sessdes de escala: “Os associados deverdo
[...] reconhecer, da melhor maneira possivel, que s6 através da ordem e da doutrinacao
reta, que receberemos eternamente dentro da Unido do Vegetal, é que chegaremos a
cientificacdo”. ““Cientificacdo” se refere a verdade Unica e absoluta. Discrepando das
demais pessoas, por sua “conduta moral discreta”, “por sua maneira polida”, “por falar
a verdade, por cumprir com seus deveres”, seus membros acabam se considerando
distintos e se diferenciando dos ““ndo-hoasqueiros™, por uma linguagem prépria usada
entre eles — a “lingua udevista™ — que, de acordo com o grupo, esta relacionada com os
“mistérios da palavra”; ndo se deve dizer “obrigada” e sim “grato”, porque obrigada
vém de obrigacdo e na Unido ninguém é obrigado a nada; ndo se deve dizer “esposa” e
sim “companheira” porque esposa tem o “es(x)” na palavra; ndo se deve dizer “marido”
e sim “companheiro”, porque marido tem “ma” na palavra; ndo se deve dizer “eu
queria” e sim “eu to querendo”, porque eu queria quer dizer que ndo quer mais; nao se

deve dizer “a Ultima sessdo” e sim a “derradeira”, porque a Ultima implica que nédo
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havera mais, ndo se deve dizer “tomar vegetal” e sim “beber o vegetal”, porque tomar
pode significar outras coisas além de beber e etc. Como coloca Goulart (2004): “O
extremo cuidado com o que se diz, a escolha adequada de determinados vocabulos, ao
invés de outros, em determinadas situacdes, € um dos aspectos que mais caracteriza,
publicamente, o comportamento de um membro da UDV (..) Muitas palavras
mencionadas nas suas “historias” e “chamadas” possuem um significado ritual
extremamente marcado, e ndo devem ser utilizadas fora do contexto das sess@es.
Recomenda-se, também, que alguns termos sejam sempre evitados, tanto em situacdes
corriqueiras do dia a dia, como nos momentos rituais” (p.228) Como enfatiza Andrade
(1995), o vinculo entre o que se diz e o que se faz, nessa religido, € muito valorizado,
sendo um dos aspectos que marca o grau de desenvolvimento espiritual do fiel. “Tudo
que o adepto falar tem que ter uma relagdo direta com a sua pratica” (p. 187). Eu
complementaria, também, como algumas das distingdes entre ““hoasqueiros™ e “nao-
hoasqueiros”, o fato de homens ndo poderem usar barba, bigode e nem cabelos
compridos, pois hoasqueiros tém a “cara limpa” (apesar do Mestre Gabriel ter usado
bigode durante a UDV), bem como a procura de uma vestimenta sempre impecavel.

Os ““hoasqueiros” pdem sua fé acima de tudo e acabam ordenando suas
vidas de acordo com os principios estabelecidos pelo grupo. Na UDV para uma pessoa
beber o cha e se tornar sécio deve ser convidado por um dos sécios da Unido. Os
convidados s@o pessoas especiais, importantes para aquele que convida, séo familiares e
amigos dos adeptos. Normalmente € alguém muito préximo do fiel que entra para essa
“grande familia” que acaba se configurando a Unido do Vegetal. Os vinculos sociais
sdo levados para dentro da UDV e la se criam outros. Assim, naturalmente, os udevistas
acabam se afastando de ““ndo-hoasqueiros”. De tal modo que, além do carater
voluntério e da necessidade de conversdo para ser membro da Unido do Vegetal, “o fiel,
uma vez aceito no nNovo grupo, passa a ser visto como ‘um dos nossos’ em um forte
apego coletivo”, caracterizando uma das idéias compreendidas por Wilson (1970, p.35)
na dimensdo da seita. Visto que a UDV atribui a si um caminho verdadeiro, numa via
para chegar a salvagdo e a verdade suprema. Diz o Mestre Alberto, um dos mestres que

possui 20 anos de UDV:

Para mim pelas coisas que eu ja recebi, as coisas que eu venho recebendo eu sinto que aqui
€ um lugar de evolucdo espiritual. Se tu me disser que conhece um lugar muito melhor que a
Unido do Vegetal e que leva a um processo efetivo, garantido e duradouro de evolugao
espiritual eu posso examinar e até achar que tem um outro lugar que seja melhor, mas até
entdo eu ndo descobri e ao longo do tempo a gente de certa forma vai criando uma rede de
relacBes, de amizade [...] isso vai dando um sentimento mesmo de companheirismo, de
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solidariedade, de ter uma compreensdo pelo outro também. Entdo sdo os elos que véo
ligando a pessoa as outras e um desses elos fortes que a gente vé dentro da Unido do Vegetal
é a gente encontrar amigos verdadeiros.

“A Unido do Vegetal é um lugar seguro”, “A Unido é o melhor lugar para
estar”, sdo frases muito correntes e comuns entre a irmandade, denotando esse clima
familiar.

Apesar da adesdo ser voluntaria, 0 ingresso no grupo passa por uma selecao
por parte dos integrantes. Para entrar na Unido do Vegetal precisa ser convidado por um
socio, que pede permissdo ao Mestre Representante e, mediante sua autorizacdo, pode
participar de uma sessao de adventicio, que ocorre esporadicamente. Diz o Mestre Jeziel
sobre iss0:

Aqui na Unido do Vegetal a pessoa tem que ser convidada por algum so6cio, ndo é uma
religido que a gente faca propaganda. O Mestre Gabriel disse uma coisa assim que é
interessante a gente examinar. Ele disse que se uma pessoa chegar na Unido do Vegetal
pelada e o primeiro ensino que ela tem que receber é aprender a se vestir. E uma frase pra
mostrar que a gente tém que receber bem todas as pessoas. Agora quanto a convidar eu
costumo dizer as pessoas que a gente tém que convidar quem quer evoluir espiritualmente
porque essa é a finalidade da Unido do Vegetal. A gente ndo t& aqui pra tratar drogado
porque a gente ndo sabe fazer isso. Se a pessoa chegar aqui drogada a gente atende ela e
existem muitos casos de pessoas que chegam aqui drogadas e pararam com as drogas, mas
ai a pessoa que ta querendo. Agora um pai e uma mae estdo desesperado porque o filho ta
usando droga, trazem ele pra ca, o filho ndo ta querendo vir. Por isso que tem que vir de
livre e espontanea vontade. Mesmo que a pessoa esteja numa grande dificuldade ela tem que
estar querendo. O ideal é convidar uma pessoa que ta querendo e ndo convidar porque ela ta
muito perturbada, ndo é bem o convite. O convite é para pessoa que td examinando a sua
vida, que td querendo alguma coisa a mais que ta querendo evoluir espiritualmente.
Transtornos mentais também aqui ndo é o lugar, ndo é o meio de tratamento. Transtorno
mental tem os médicos, tem os hospitais especializados.

Para passar da categoria de adventicio para sécio, o individuo deve
demonstrar comprometimento e convic¢do. O grupo religioso conta, também, com
regras que garantem a possibilidade de afastar, ou rebaixar de categoria, referente ao
grau hierarquico, os membros que ndo se comportarem de acordo com as normas, cujo
compromisso ndo esteja a altura das exigéncias do grupo, das Leis da UDV, expressa
nos Boletins e Estatutos. Diz o Estatuto:

O afastamento serd imposto ao socio que:

a) fizer desacato ao Centro ou prejudica-lo em seus interesses;

b) provocar distlrbios;

c) provocar discdrdia ou ferir o decoro do Centro na pessoa de seus dirigentes;
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d) infringir a ordem publica com a prética de roubos, consumo de téxicos ou transagdes
ilicitas devidamente comprovadas;
e) desrespeitar as Leis do Centro.

Ricciardi (2008b) enfatiza que além de “desaprovar” o uso de bebidas
alcoolicas e entorpecentes, a UDV dispde de san¢des coercitivas, presente nos boletins e
estatuto, para punir os comportamentos desviantes: “O associado que for encontrado em
visivel estado de embriaguez serd advertido pela Representacdo, e em caso de
reincidéncia, serad punido por desobediéncia”; “O afastamento sera imposto ao socio que
infringir a ordem puablica com a préatica de roubos, consumo de toxicos ou transacdes
ilicitas devidamente comprovadas” (Unido do Vegetal Hoasca Fundamentos e
Objetivos. Estatuto. Artigo 58, letra d. P. 42).

A Unido do Vegetal ndo aprova que seus membros freqlientem outros cultos
religiosos, apds a sua adesdo a doutrina, ao se tornar sécio, principalmente outras
religiBes ayahuasqueiras ou neo-ayahuasqueiras. Para a UDV, o verdadeiro mestre, 0
mestre superior € o Mestre Gabriel; os outros sdo curiosos, chamados de “mestres da
curiosidade”. Assim, na Unido do Vegetal estaria a “verdadeira ciéncia”. De acordo
com MacRae (2002, p. 501), “A Unido do Vegetal reclama para si uma pureza de
tradicdes, baseada em concepcBes puramente doutrinarias, considerando seu lider
fundador o Unico detentor do verdadeiro conhecimento da ayahuasca e chamando a
todos os outros, inclusive curandeiros ayahuasqueiros indigenas de grande prestigio em
suas comunidades, de “mestres da curiosidade™, ou seja, pessoas movidas por simples
curiosidade e ignorantes das verdades eternas da ayahuasca, que s6 0s seguidores mais
graduados do Mestre Gabriel deteriam”.

Andrade (2002) coloca que € importante distinguir os discursos formais e
institucionais dos pronunciamentos feitos durante as sessfes, dos comentarios informais
dos adeptos e das atitudes praticas da instituicdo. Os discursos formais e institucionais
caracterizam-se por uma articulada defesa do respeito a diversidade religiosa, a
liberdade do individuo e valores semelhantes. Como por exemplo, um artigo que é lido
em todas as sessOes de escala, que foi publicado pelo mestre fundador, intitulado
“Conviccdo do Mestre”, no qual ele diz: “podemos ser censurados por todos, mas nédo
podemos censurar a ninguém; podemos ser ofendidos por todos, mas ndo podemos
ofender a ninguém”. Porém o discurso informal € marcado por uma atitude intolerante a
autoritaria. “Presenciei diversas vezes, nas sessdes, acusacdes implicitas ou explicitas

dos mestres dirigentes com relacdo a outras instituicdes religiosas, especialmente o
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Santo Daime, grupo que parece ocupar boa parte do imaginario da UDV” (p.610). Eu
presenciei, também, esse tipo de critica e intolerdncia no ndcleo estudado,
principalmente por eu estar pesquisando o Santo Daime concomitante com a UDV.
Porém, a medida que minha inser¢do evoluiu em campo, este discurso vem sendo
atenuado e redirecionado. Foi, por exemplo, reconhecido pelo Mestre Representante, em
uma sessdo que ele dirigiu, que o Mestre Gabriel conheceu o Mestre Irineu e o
respeitava como mestre, historia essa que é cheia de “mitos” dentro da UDV, visto que,
dependendo da regido, se conta que eles nunca se conheceram, como em Porto Alegre,
e, em outras, que sim, se conheceram, como no nordeste, por exemplo.

De acordo com Weber (2004), o principal atributo da seita é o de ser uma
comunidade voluntaria de eleitos. Outra caracteristica importante € o seu tamanho, pois
apenas a comunidade local poderia julgar, a partir de um exame pessoal, sobre a
qualificagdo ou ndo de um de seus membros e o esfor¢o empreendido na manutencgéo da
pureza da comunhd com o sagrado, exigindo uma disciplina extremamente severa,
muito mais rigorosa que a de qualquer Igreja, supondo um “certificado de qualificacéo
ética”. “A fidelidade religiosa exige, dos convertidos, um trabalho permanente de
purificacdo e de santificacdo pessoais. A santidade do grupo depende da pureza de cada
um e da correcdo fraterna que se exerce no seu seio” (Hervieu-Léger, 1999, p.192). Diz

0 Mestre Jeziel:

A Unido do Vegetal é uma religido discreta, a gente ndo faz divulgacdo, a gente nao ta
preocupado em crescer. Ela fez uma projecéo, ha dois anos atras, de crescer 10% ao ano e
na realidade a Unido do Vegetal ta crescendo 20% ao ano e isso € motivo de preocupacao
para os seus dirigentes, porque a gente precisa formar dirigentes e para formar dirigentes a
gente ndo forma em um ano, dois anos. Leva algum tempo de caminhada. Se a gente
comecar a formar muitos dirigentes, em pouco tempo, a gente sabe que vai encontrar
problema logo ali na frente. Entdo, agente sabe que a humanidade ela ta sempre plantando e
colhendo. Hoje nds estamos colhendo aquilo que nés mesmos plantamos. O Mestre Gabriel
ele recriou a Unido do Vegetal para trazer uma paz. Agora cada um tem que ser um agente
dessa paz. Entdo, a Unido do Vegetal, assim como outras religides, ela tem uma finalidade
de trazer uma paz para as pessoas, nds estamos fazendo a nossa parte. Agora, a gente sabe
que a humanidade é sé olhar a historia e a histéria mais recente tem coisas bem pesadas,
foram plantadas coisas pesadas. Essa humanidade tem que colher essas coisas.

Troeltsch (1987), fala da existéncia da seita e da Igreja a partir das formas de
articulacdo com a sociedade. Para ele, a Igreja promove a estabilidade e a ordem social.
Sua atuacdo abrange toda a sociedade, ndo distinguindo classe social; porém, para
garantir sua sobrevivéncia como instituicdo abrangente, necessita se associar as classes

dominantes. A Unido do Vegetal é composta, predominantemente, de classe média e é
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das religides ayahuasqueiras a que mais financiou os estudos biomeédicos da ayahuasca e
quem lutou pelo reconhecimento legal de seu uso, em um contexto religioso, criando o
DEMEC®. Estando engajada, também, em questdes sécio-ambientais a direcdo da
Unido do Vegetal criou, em 1990, a “Associagdo Novo Encanto de Desenvolvimento
Ecoldgico”, entidade que concentra os trabalhos de formacdo de uma cultura ecolégica
e de preservacdo da biodiversidade. A Novo Encanto rege suas acdes com base em sua
“Carta de Principios” e desenvolve seus programas com 0 apoio de quase cem
monitorias locais, centradas nos nicleos da UDV e coordenadas por membros da
entidade, filiados ao Centro. A Unido do Vegetal possui, também, o “Projeto Luz das
Letras”, incluido numa acao beneficente, visando o combate ao analfabetismo, a partir
de uma metodologia de inclusdo digital, aplicada na alfabetizacdo de jovens e adultos,
com o0 uso de um software de propriedade da Companhia Paranaense de Energia®.
Neste sentido, a Unido do Vegetal estd integrada com o mundo e a sociedade,
dialogando e interagindo com esta.

A Unido do Vegetal almeja “dominar o mundo pela paz”, ja que “a
comunhdo do vegetal proporciona um estado ampliado de consciéncia, capaz de ampliar
a percepcdo do individuo sobre a sua natureza essencialmente espiritual, com resultados
positivos sobre o desenvolvimento do ser humano, em todos os aspectos, morais e

intelectuais” (DMD). Configura-se, assim, uma “instituicdo de salvacdo”, numa

SN partir da década de 1960, surgiram questionamentos das autoridades em relacdo ao uso do Vegetal
em rituais religiosos, culminando em 1985 com a incluséo temporaria do mariri (Banisteriopsis caapi) na
lista de substancias proscritas da Dimed. Diante do fato, um grupo de profissionais de saide filiados a
UDV se organizaram para reunir as informagdes cientificas existentes a respeito da hoasca . Surge entéo,
em 1986, o Centro de Estudos Médicos, atualmente Departamento Médico-Cientifico da UDV - Demec.
O Demec é o drgédo de interlocucdo entre o Centro e 0 meio académico, tendo entre as duas principais
atribui¢des: Dar aos sdcios do Centro acesso aos conhecimentos cientificos da hoasca. Representar a
UDV junto a autoridades legais e cientificas. Avaliar e acompanhar propostas de pesquisas cientificas no
ambito do Centro. Ser referéncia para recomendacdes médicas quanto aos efeitos das substancias
presentes no chad hoasca. Colaborar com o cumprimento das normas estabelecidas pelo Ministério da
Salde nos cuidados com o manuseio do cha hoasca Estabelecer recomendacGes em salude mental e
situacBes de associacdo com medicamentos neurolégicos, psiquiatricos e outros. Facilitar as condicGes
institucionais necessarias para a realizacdo de pesquisas cientificas no ambito do Centro. A articulagéo de
um departamento congregando os profissionais de salde da UDV teve como um de seus mais promissores
resultados a intensificagdo de estudos cientificos no universo académico, com a colaboracéo direta do
Centro.

38 A Unido do Vegetal iniciou no ano de 2002 a fase experimental do projeto em seus nicleos de Alta
Floresta e Cuiaba, em Mato Grosso, em parceria com as secretarias de Educacdo do estado e dos
municipios. Em 2005, ja contava com 31 unidades administrativas participando dos cursos de formagdo
de alfabetizadores por aquele método, tendo sete delas instalado laboratérios e iniciado as atividades
regulares do projeto.AvaliagBes de desempenho do projeto asseguram que a experiéncia de manuseio do
computador, além de reforcar a motivacdo, eleva a auto-estima e a confianga dos alunos em sua
capacidade de aprender. Em cinco anos de atividade o Projeto Luz das Letras ja abriu 27 laboratdrios em
diversos estados e formou mais de dois mil alunos.
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tipologia de Igreja que se encarrega da redencgédo universal. Assim, a Unido do Vegetal
“garante para todos 0s homens a transmissao da graca e deve, para realizar sua missao,
abracar todas as sociedades e todas as culturas” (Hervieu-Léger, 1999, p.191). “O
Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal, sociedade religiosa sem fins lucrativos,
tem por objetivo contribuir para o desenvolvimento humano, com o aprimoramento de
suas qualidades intelectuais e suas virtudes morais e espirituais, sem distincdo de cor,
credo ou nacionalidade” (DMD).

Ao mesmo tempo em que, enquanto Igreja, a UDV se esforga para
incorporar 0 maior numero possivel de fiéis - das religides ayahuasqueiras é a que
possui mais membros efetivos como citado anteriormente, seus discipulos acreditam
que a Unido do Vegetal é a ordem religiosa mais antiga no mundo, sendo recriada pelo
Mestre Gabriel em 1961. Ha milénios a UDV vem sendo recirada, sempre com o
objetivo de purificar o homem. Caiano, discipulo e assistente do biblico Rei Salomao,
recebeu do mesmo o ““sétimo segredo da Natureza™, ou seja, a Unido do Vegetal, e com
ela a chave da palavra perdida, para entrar em contato com a “Forca Superior” e
penetrar nos “encantos da Natureza Divina”. De posse desse segredo, Caiano vem
reencarnando na Terra, em diversos “destacamentos”, procurando, em todas as vezes,
restaurar a Unido do Vegetal, trazendo os homens das trevas para a luz, da ignorancia
para o conhecimento, da ilusdo para a realidade. Neste século, retornando no corpo e no
nome de José Gabriel da Costa, recriou a Unido do Vegetal. Desde a sua origem, a
Unido do Vegetal, vem sendo recriada na Terra por determinagdes superiores e nela
permanece, ora por curtos periodos, ora por periodos mais longos, sempre se
manifestando na forma mais pura e elevada. Quando, no entanto, as pessoas ndo
demonstram grau para receber 0s seus ensinamentos e procuram subverté-los ou adapta-
los aos seus interesses pessoais, todo o segredo de como trabalhar com essa estranha e
poderosa forca acaba se perdendo e esse conhecimento se recolhe nas brumas do tempo,
desaparecendo temporariamente. No entanto, durante esses periodos em que foi
recriada, a UDV deixou sinais de sua doutrina em inimeras ordens religiosas, as quais
até hoje apresentam, em suas orientacGes espirituais, grande parte dos ensinamentos que
em eras anteriores foram revelados pela hoasca. Apesar de constituir a Fonte de todas as
grandes verdades espirituais transmitidas a humanidade, a Unido do Vegetal é
desconhecida da maioria dos homens, ndo tendo deixado documentos sobre a sua
doutrina, uma vez que esta sempre foi transmitida aos discipulos sob a forma oral,

durante as sessbes. (Milanez, 1993). Assim, se considerando a ordem religiosa mais
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antiga, possuindo a verdade total e das quais se encontram vestigios em outras religides,
ela também adquire o carater de seita, abrindo-se para individuos “religiosamente
qualificados” (Hervieu-Léger, 1999, p.192). A UDV alega: “O cha é para todos, mas
nem todos sdo para o cha”.

Como Igreja, possui divisdes internas, uma hierarquia propria com diferentes
graus de compromisso de seus agentes. O Quadro de Mestres atua como “elite”, a
ascensdo hierarquica, e mobiliza todo funcionamento do grupo influenciando
diretamente o comportamento das pessoas.

Goulart (2004) alude, em relagdo a UDV, a semelhanca de ordens e
sociedades esotéricas como a magonaria. A UDV ganha destaque a pratica da decifracéo
de codigos secretos, a presenca de um conhecimento inicitico, o qual, no caso em
questdo, é mola propulsora do proprio desenvolvimento espiritual dos adeptos. Ela
mostra que as relacdes entre esta linha ayahuasqueira e a magonaria aplicam-se, ainda, a
outros aspectos, como a estrutura dos rituais em ambas, ou os diferentes graus e
categorias hierarquicas pelos quais os seus respectivos membros sdo classificados.
“Embora faltem dados a respeito de uma possivel ligacdo do Mestre Gabriel com a
maconaria, constatamos que varios dos adeptos da UDV pertencem ou pertenceram a
lojas magonicas. Ha casos, inclusive, nos quais elementos oriundos da tradicdo
macoénica foram importantes na definicdo de processos de cisdes ocorridos no interior
desta linha religiosa” (p.217).

Aos dois tipos de agrupamentos - Igreja e seita — Troeltsch (1987) acrescenta
um terceiro, menos claramente identificavel, porque se desenvolve normalmente no
interior mesmo das igrejas e evolui, muitas, vezes para a seita. Trata-se do tipo dito
mistico. Esta forma de agrupamento cristdo encontra sua justificacdo teoldgica no fato
de que Jesus mesmo ndo criou nem uma Igreja nem uma seita: ele reuniu individuos que
uniam sua escolha pessoal de seguir o Mestre. (Hervieu-Léger, 1999, p.193). A Unido
do Vegetal ¢ marcada por uma experiéncia pessoal, individualista, vivida na
“burracheira’, onde o sujeito tem a liberdade de interpretar a sua vivéncia. Trata-se, na
perspectiva apontada por Troeltsch (1987) de uma religido espiritual em que a
transformacdo do mundo se da por meio de uma experiéncia formal e interior. Essa
experiéncia € a expressdo verdadeira de uma consciéncia religiosa universal baseada no
fundamento divino. A hoasca, além de proporcionar aos seus discipulos a revelacdo do
sentido da vida: “A gente encontra a compreensdo do que € a vida, do que eu sou, para

onde que eu tenho que ir, como eu tenho que ir. Isso a gente vem aprendendo dentro da
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Unido do Vegetal”. A hoasca também vem despertando “a esperanca de se construir
um mundo melhor a partir do aperfeicoamento espiritual de cada um”. Assim, a UDV
acredita que, através da mudanca no interior de cada individuo tem-se um mundo
melhor. A salvagdo s6 poderd ocorrer mediante uma profunda transformacdo de cada
um, o que caracterizaria, de acordo com Wilson (1970), uma seita “conversionista”, que

pde énfase na conversao do individuo. Diz o Mestre Jeziel:

Muitos dizem que é utopia, se é utopia vamos fazer da utopia uma realidade, mas cada um
tem que fazer sua parte. Se eu conseguir viver em paz e eu conseguir mostrar para as
pessoas que me cercam, que estdo préximas de mim que a gente pode viver em paz, a gente
ta fazendo um bom trabalho nessa vida.

3.3 O Ritual

As sessbes da Unido do Vegetal se caracterizam por sessfes de escala,
sessOes instrutivas, sessdes da direcdo, sessOes festivas e sessOes extras, mas
basicamente todas possuem a mesma organizacgéo ritual, com sutis variagdes. Assim me
deterei apenas na descricdo da sessdo de escala. A UDV também possui rituais de
batismo e casamento.

As sessOes de escala ocorrem no 1° e 3° sabados de cada més. A sesséo de
escala inicia pontualmente as 20hs, horério do sol, independentemente do horario de
verdo, que ocorre em alguns Estados do Brasil, inclusive no Rio Grande do Sul. E
finaliza, pontualmente, as Oh e 15minutos.

Os socios chegam ao templo por volta de 19h e 40min, ja devidamente
uniformizados, para ocupar seus lugares, escolhidos por eles, conforme a
disponibilidade no momento, obedecendo uma ordem hierarquica, sendo 0s primeiros
assentos reservados aos mestres, a seguir os conselheiros e conselheiras. Os irmados do
corpo instrutivo, socios e pessoas da comunidade que ja freqlientam ao UDV, porém
ainda ndo se associaram escolhem os lugares disponiveis. Todos 0s participantes, ao se
acomodarem em seus lugares, se concentram aguardando o inicio da sess&o.

O Mestre Representante senta-se no centro do semi-circulo de cadeiras,
reservadas aos mestres presentes a sessdo, atras da mesa onde se senta 0 Mestre
Dirigente, que é escolhido para tal funcdo, normalmente, pouco antes do inicio da

mesma.
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E observado um ritual na organizacio da sessdo de escala, quando é
colocada uma mesa retangular, normalmente com 14 assentos nas laterais e uma cadeira
na cabeceira da mesa, que € ocupada pelo Mestre Dirigente da sessdo. O assento a sua
direita é reservado ao Mestre Assistente, que presta auxilio na organizacgdo dos trabalhos
durante toda a sessdo. A sua esquerda, o lugar é reservado a um socio do corpo
instrutivo, escolhido pelo Mestre Assistente, que fard a explanacdo da sessdo, apos a
leitura dos Estatutos. Ao lado do Mestre Assistente senta-se o discipulo, também
escolhido por esse, que fard a leitura dos Estatutos que regem o Centro Espirita
Beneficente Unido do Vegetal.

Os demais assentos disponiveis & mesa sdo ocupados por discipulos que
manifestam sua vontade de ali se posicionarem, sendo observado o critério de sentarem
mais proximos ao Mestre Dirigente os conselheiros ou conselheiras e a seguir 0os demais
irmé&os, sejam eles socios ou néo.

Pontualmente, as 20hs, o Mestre Dirigente da inicio a sessdo, quando todos
os discipulos se posicionam de pé aguardando a distribuicdo do vegetal que é feita,
seguindo o critério de se servir primeiro, logo apds o Mestre Representante, 0s demais
mestres, os conselheiros e conselheiras, o corpo instrutivo, 0os s6cios e 0s nao sécios,
seguindo esta mesma ordem tanto para 0s componentes da mesa como para 0s demais
discipulos que estdo participando da sessdo de escala.

A distribuicéo € feita em copos de vidro individuais, com capacidade de 200
ml, sendo a quantidade disponibilizada a cada socio de acordo com a sua disposi¢do no
momento.

Apbs todos terem recebido o vegetal se efetua a comunhdo do mesmo,
guando o Mestre Dirigente orienta que primeiro bebem os integrantes do Corpo
Instrutivo- mestres, conselheiros, conselheiras e sécios do corpo instrutivo (bolso
amarelo), e todos pronunciam as seguintes palavras, antes de beber: “Que Deus nos
guie no caminho da luz, para sempre e sempre, amém Jesus™.

A seguir, repete 0 mesmo ritual, orientando para que os demais discipulos —
sOcios e ndo socios, bebam o vegetal, repetindo antes as mesmas palavras.

Apdbs beberem o vegetal, os discipulos costumam tomar agua, chupar uma
bala ou um pedaco de fruta como “tira-gosto” devido a amargura do vegetal. Depois
sentam em seus lugares e escutam atentamente a leitura dos estatutos. Ao término da
leitura, o discipulo encarregado de fazer a explanacdo é convidado para dirigir umas

palavras que orientardo o andamento da sessao.
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O Mestre Dirigente realiza as chamadas de abertura da sessdo, chamada do
Caiano, chamando o Mestre Gabriel e a “burracheira’ para a sessao. A “burracheira” é
essa forga estranha, este estado de consciéncia ndo explicado que o vegetal proporciona.
E feita, também, a chamada da Uni&o pelo Mestre Representante.

Em seguida € aberta a sess@o, de acordo com o protocolo, onde podem ser
feitas perguntas, chamadas e também se pode falar, fazendo uso da licenca ao Mestre
Dirigente, abordando diversos assuntos de interesse, relativos ética, moral, familia,
sentimentos e evolucéo espiritual.

As pessoas devem permanecer sentadas durante todo o ritual. Caso precisem
sair do saldo para ir ao banheiro, vomitar ou zelar por alguma crianca devem pedir
licenca ao Mestre que esta dirigindo a sessdo e sair no sentido anti-horario, retornando
assim que possivel, no sentido horéario. O fiel, se quiser, pode pedir para repetir o
vegetal até as 22h.

As 23hs comecam a serem tratados assuntos administrativos, de interesse da
coletividade, sendo lidos boletins, cartas e demais documentos tanto do proprio nucleo,
como da 92 Regido, a qual faz parte, como da Sede Geral.

As 23hs e 30min é feita a chamada de despedida do Caiano, que ¢ a
despedida da “burracheira”. Apds, é feito o recolhimento de doacdes espontaneas para
limpeza e manutencao do saléo.

As 23hs e 35min é feito um intervalo de 25 minutos e, ap6s retomada a
sessdo a meia-noite, é feita a chamada do Ponto da meia-noite.

Em seguida, passa-se a outros assuntos administrativos, como a organizacgao
da escala de trabalho para a proxima sessdo de escala, pagamento de mensalidades e
outras tarefas que serdo realizadas ap6s o fechamento da sessdo, como lanche,
organizagao da cantina e venda de produtos no entreposto.

As 0h e 15min procede-se o fechamento da sessdo com a chamada da

Minguarana.
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3.4 A Sociedade Religiosa

De acordo com Goulart (2004), evidencia-se, na organizacao institucional e
ritual da UDV, alguns aspectos que, na concepcao weberiana, caracterizam 0 processo
de racionalizacdo. Por exemplo: apés o falecimento do seu lider, o CEBUDV passou a
estruturar a sua dinamica e o seu funcionamento de um modo sistematico, com a adoc¢éo
de complexos processos eletivos para a escolha de suas liderangas, a constituicdo de um
quadro administrativo que pauta sua agdo, segundo uma logica formal e racional, a
formacdo de areas de atuacdo e competéncias especificas, e enfatizando-se a
necessidade da elaboracdo de normas, leis, de um estatuto. Todos esses procedimentos
caracterizam o movimento, identificado por Weber (1991) como a “institucionalizacao e
burocratizacdo da seita profética”. Mesmo que muitos destes aspectos organizacionais
tenham sido determinados pelo préprio lider original, porém eles sé passaram a atuar,
de fato, depois que a auséncia desta lideranca se colocou como uma realidade
inevitavel.

Para a autora, outros fatores indicam, igualmente, a presenca de um processo
de racionalizagdo dessa linha religiosa, como a presenca de uma longa iniciacdo
religiosa que implica na constituicdo de um sacerdodcio especializado e treinado, o qual
tem como funcdo especifica a orientacdo moral e espiritual dos fi€is, fato que, ainda de
acordo com a perspectiva weberiana, esta diretamente relacionado a racionalizacdo da
experiéncia religiosa. Ao mesmo tempo, a orientagdo fornecida pelo sacerdécio da UDV
aos seus discipulos envolve determinados elementos que marcam a “ética religiosa
racional” definida por Weber (1991). Por exemplo, 0s ensinamentos transmitidos, no
decorrer das sessOes rituais udevistas, levam a uma regulamentacéo das ac¢les dos fiéis
no que diz respeito a todas as dimensdes de suas vidas. Os temas que aparecem nas
historias, nas chamadas, nas mdsicas tocadas, nas palestras e eventuais leituras
realizadas nas sessdes servem de base para uma ordenacdo moral do comportamento dos
sujeitos, 0 que parece conduzir a uma sistematizacdo de todo o seu cotidiano. Bem
como pela manipulacdo da palavra, como comentado anteriormente, e, nesse sentido, hé
a necessidade, reconhecida por Weber como prépria de uma “ética religiosa racional”
(Weber, 1991), dos sujeitos se adaptarem a um comportamento moral cotidiano

sistematico, sempre subordinado ao fim religioso.
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A idéia de que os discipulos devem, acima de tudo, obedecer aos Mestres, ou seja, aqueles
que lhes séo superiores hierarquicamente, é enfatizada no estatuto - originalmente elaborado
com a orientacdo do proprio Mestre Gabriel e assinado por ele. Além disso, a conduta moral
“exemplar” de um membro da Unido do Vegetal se define em funcdo do seu comportamento
em relacdo a uma série de questdes que dizem respeito a sua vida pessoal, como por
exemplo, a fidelidade conjugal, o estado civil ou o uso de substancias como o alcool, o
tabaco, e drogas ilegais como a maconha, a cocaina entre outras. Os desvios em relagdo a
esta conduta moral exemplar séo repreendidos através de diferentes meios. As repreensoes,
inclusive, estdo previstas no estatuto da UDV. Assim, membros desta linha religiosa,
independentemente do seu grau hierdrquico, podem receber uma variedade de sancdes,
como o afastamento do ndcleo, a suspensdo, a proibicdo do consumo de vegetal por um
periodo, a expulsdo, ou ainda podem ser rebaixados na hierarquia do grupo. Até mesmo um
Mestre pode perder sua posicdo. O comportamento moral, na Gtica udevista, € um indicio
do grau de evolugdo espiritual do sujeito e a sua avaliacdo consiste huma das principais
maneiras de permitir a ascensdo de um fiel num determinado grupo e nos seus quadros
hierarquicos. Um outro modo relevante de ascensdo nesta linha religiosa parece ser a
compreensdo que um adepto demonstra sobre as questdes e principios doutrinarios, o que se
mede, sobretudo através das perguntas que ele coloca numa sessdo ritual. Portanto, em
Ultima instancia, o “grau de memaria” e evolugdo do fiel, bem como a definigdo do seu grau
hierdrquico, se estabelecem em funcdo da avaliacdo de sua conduta ética e dos seus
progressos metafisicos, ambos aspectos classificados por Weber como sinais de uma
religido racionalizada [...]. Mas talvez o maior indicio de uma racionalizagdo acentuada na
Unido do Vegetal, ainda segundo os critérios weberianos, seja o tipo de transe extatico
estimulado nesta religido, o qual, comparado com o transe préprio das duas outras linhas
ayahuasqueiras, parece ser muito mais controlado. De fato, para Weber, uma ética religiosa
racional implica também em formas de éxtase “mais suaves”, envolvendo um processo pelo
qual a embriaguez aguda dos cultos extéticos orgiasticos é transformada, paulatinamente,
“num habito possuido cronica e, sobretudo, conscientemente”. Por outro lado, a organizagéo
administrativa e institucional dos nudcleos de diferentes grupos da UDV parece implicar
numa tentativa de controle do préprio processo de segmentacdo interno a esta linha
religiosa, quando, por exemplo, impde de modo estruturado e controlado a formagédo de
novos nucleos a partir do momento em que estes atingem um determinado ndmero de
membros. Este ponto permite aliar a perspectiva weberiana a analise de loan Lewis (1977),
segundo a qual os cultos mais genuinamente extaticos se marcariam, justamente, por uma
inevitabilidade das cisdes e fragmentagBes. Assim, a estrutura institucional da UDV, parece
visar um controle desta tendéncia de segmentacdo dos cultos extéticos (Goulart, 2004,
p.323.361).

Vejo que essa racionalizacao, analisada por Goulart (2004), esta voltada para

um “processo civilizador” (Elias, 1994a, 1994b), entendido como a pacificacdo das

condutas e o controle dos afetos em relacdo a nossa sociedade atual, vista pelos

“hoasqueiros” como “descivilizada e cadtica”, a partir de uma dindmica que lembra

uma “sociedade de corte religiosa”, fazendo uma analogia a obra de Norbert Elias

Para explicar meu entendimento, partirei da compreensdo do mito de origem

da UDV, feita por Andrade (1995), em sua dissertacdo de mestrado, e pela minha

analise de um dos importantes rituais da Uni&o “o preparo do vegetal”.

De acordo com Andrade (1995, p123 e s.), a “Histdria da Hoasca” contada

pelo Mestre Gabriel é o mito fundante do grupo:
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Diz a primeira parte de tal histéria que antes do dilGvio existia um rei, conhecido como rei
Inca. Esse rei tinha uma conselheira chamada Hoasca, que era uma mulher misteriosa que
adivinhava o que vinha acontecer. Um dia Hoasca morreu € o rei ficou desorientado pela
morte de sua conselheira, mas mandou sepultar Hoasca. Um dia, indo ele a sepultura de
Hoasca encontrou nascido na sepultura um pé de arvore diferente de todas as arvores. O rei
deduziu que aquela arvore fosse Hoasca, e chamou-a de Hoasca. Nasceu naquele reinado
um menino que recebeu 0 nome de Tiuaco e chegou a ser o marechal de confianca do rei.
Ele, que sabia da historia da mulher misteriosa contada pelo rei, também néo sabia dos seus
segredos e mistérios. Um dia o rei foi acompanhado de seu marechal a sepultura de Hoasca.
La chegando, sugeriu a Tiuaco que, se fosse feito um ch& comas folhas de hoasca e esse
fosse bebido, talvez se pudesse entrar nos mistérios de Hoasca e até mesmo falar com o
espirito de Hoasca. O rei pegou umas folhas da Hoasca, fez um ché e deu para Tiuaco beber.
Tiuaco bebeu o cha e ndo aglientou os seus efeitos e morreu. O rei, da mesma forma como
procedeu no caso da Hoasca, cavou uma sepultura ao lado da sepultura dela e sepultou
Tiuaco. Passados alguns dias, o rei foi visitar a sepultura de seu marechal Tiuaco e
encontrou nascido na sepultura um pé de cipd, também diferente dos outros cipds, que ele
denominou de Tiuaco. Tempos depois o rei desencarnou. Morreu sem saber quais eram 0s
segredos e mistérios de Hoasca.

O autor conta que o Mestre Gabriel diz que ele proprio era a reencarnacdo de
tal rei, de onde se deduz que o seu reinado continua intacto na Unido do Vegetal, onde
ele € o principal, e o mariri continua sendo o seu marechal de confianca neste reinado. O
Mestre Gabriel continua contando que o rei Inca encarnou novamente, recebendo, desta
feita, 0 nome de Caiano. Isto era ja na época do Rei Saloméao, conhecido como o rei da
ciéncia, de quem Caiano chegou a ser vassalo. A historia da mulher misteriosa teria
chegado aos ouvidos do Rei Salomdo, o qual como rei da ciéncia, poderia revelar os
seus segredos e mistérios. Acompanhado de seu vassalo Caiano, Saloméo foi ao local
onde se encontravam as sepulturas e la chegando reconheceu a Hoasca e o Tiuaco,
denominando-os, respectivamente, de Chacrona e de Mariri. Assim, Salomao teria feito
a unido dos mistérios do vegetal e, em seguida, teria feito um cha o qual deu para
Caiano que o bebeu e recebeu todos os segredos e mistérios da Hoasca.

Passado algum tempo, Caiano morreu e o vegetal ficou esquecido sobre a
face da Terra. Apds algum tempo, houve a necessidade de o vegetal ser restaurado.
Nesta ocasido, Caiano recebeu ordem de Deus para voltar a encarnar. Assim, Caiano
reencarnou em uma tribo indigena no Peru, a tribo dos “Tucuna-ca”, com o nome de
lagora. O Mestre lagora distribuia o vegetal aos indios e contava a eles a historia do Rei
Inca. Porque contava tal historia, ele ficou conhecido pelo povo com o nome de Inca. E
teria sido, a partir dele, que teria se desenvolvido o conhecido Império Inca. Tendo
vivido ja depois de Jesus, ele abria os encantos na sessdo, falando de Jesus. Os
discipulos do mestre lagora, ambicionados pelo ouro, o degolaram. Sem a orientacdo do
mestre, cada um pegou sua direcdo, de onde teria originado os “mestres de curiosidade”.

Teria sido com os mestres de curiosidade que a utilizagdo do cha teria se espalhado
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entre os seringueiros, desordenadamente, formando um verdadeiro fenémeno, para o
qual se buscava uma resposta, indagando-se, entre outras coisas, como tudo comecgou e
guem teve a idéia de fazer o cha pela primeira vez. O Mestre Gabriel, vivendo nos
seringais, apresentou essa historia, a qual, basicamente, explica miticamente como tudo
comecou. Tendo entrado em contato com os seringueiros, que distribuiam o cha, ele
teria se recordado dessa historia - uma forma mitico-religiosa cujo objetivo reside em
esclarecer para as pessoas porque tal cha é misterioso, porque se chama hoasca, quem
fez a unido destas plantas, quem era o Rei Inca e, finalmente, que ele mesmo, o Mestre
Gabriel, era 0 mesmo Rei Inca, 0 mesmo Caiano, 0 mesmo Mestre lagora e, portanto, o
Grande Mestre que tinha a explicacdo para tudo que se quisesse. E ele, além de narrar o
mito, foi reconhecido como tal pelos “mestres da curiosidade”. Desta forma, ele uniu as
pessoas em torno do cha, orientando-as com esta Historia, e formando a Unido das
pessoas pelo Vegetal: a Unido do Vegetal (Andrade, 1995).

Deste modo, Andrade (1995) conclui que, com este mito de realeza, temos o
fundamento para uma hierarquia, “j& que por ele se reconhece tratar-se de uma
organizacao real, na qual se destaca o rei, o conselho, 0 vassalo e os discipulos” (p.130).

Neste sentido, e de acordo com minha pesquisa etnografica, essa realeza vem
sendo recriada, ao longo dos anos, apresentando-se, hoje, como uma *“sociedade
religiosa”, como a UDV mesmo se define, fundamentada nessa hierarquia, com
objetivo de realizar uma “transformacéo individual”, visando trazer a “paz para o
mundo”.

Posteriormente, em um artigo denominado “Contribuicbes e limites da
Unido do Vegetal para a nova consciéncia religiosa”, Andrade (2002) diz que essa
tematica é complexa, porque, de um lado, a experiéncia de beber o cha é intima, e existe
um espaco de abertura da instituicdo para interpretacdes individuais. Porém, por outro,
“se 0 adepto ndo obedecer aos superiores, ele jamais ascende aos graus mais elevados e,
conseqiientemente, ndo tem acesso ao conhecimento secreto do grupo. Assim, a
‘obediéncia’ funciona como critério de manutencdo da estrutura de poder, impondo
limites a qualquer possibilidade de critica interna” (p.595).

O Mestre Alberto diz a respeito:

Entdo, de certa forma as religides, de uma maneira geral, elas tém uma estrutura de poder
para o funcionamento e para até ter uma certa eficiéncia nas atividades desenvolvidas e de
certa forma essa estrutura de poder sdo internalizadas nas pessoas. Porque, as vezes, a
pessoa precisa identificar quem € que manda e quem é que obedece de certa forma. Apesar
de que pelas palavras do Mestre Gabriel ele diz que um dia isso tudo nem vai mais existir.
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Ele diz que vai chegar um dia que ndo vai existir exército, ndo vai existir delegacia de
policia, xadrez, hospicio. Que elas existem para poder aquela pessoa que ndo encontrar a
paz, forcar a paz, que a paz predomine. E isso que ele fala. Que um dia isso vai deixar de
existir a partir do momento que a pessoa tiver consciéncia [...] Entdo a gente vé que a Unido
é uma estrutura hierarquica de poder que cumpre a um objetivo dentro desse momento, mas
podera chegar um dia que isso tudo ndo va mais ter necessidade pela propria consciéncia de
cada um.

Ricciardi (2008b) observou que os lideres da instituicdo estimulam os
discipulos a obedecer por uma consciéncia, e ndo por simples submissdo. A consciéncia
de que algo nédo faz bem, de que € prejudicial para o individuo, e as vezes para 0 grupo,
é a atitude desejavel. Como nem todos desenvolvem essa consciéncia, e obedecem
através da mesma, a dominacdo é exercida de forma mais direta, o estatuto e a doutrina
séo claros: os comportamentos desviantes seréo advertidos ou punidos.

Portanto, essa estrutura € necessaria para se cumprir com 0 objetivo da
UDV: “transformacdo individual”, para se obter a “paz entre 0s homens”.
Complementa o Mestre Representante do Nucleo: “E digno de um estudo para ver como
se conduz um grau de harmonia dentro da Unido do Vegetal”. Neste sentido, podemos
entender essa estrutura centrada numa ascensao hierarquica, num modelo que lembra o
de uma “corte”, como geradora de um “processo civilizador” visivel no “jeito caianinho
de ser”, relacionando a obra de Norbert Elias (2001).

Segundo Elias (2001), a corte deve ser considerada como uma sociedade,
isto €, uma formacdo social, na qual sdo definidas de maneira especifica as relacfes
existentes entre 0s sujeitos sociais e em que as dependéncias reciprocas que ligam os
individuos uns aos outros engendram co6digos e comportamentos originais. Por outro
lado, a sociedade de corte deve ser entendida no sentido de sociedade dotada de uma
corte (real ou principesca) e inteiramente organizada a partir dela. A UDV se considera
uma “sociedade religiosa com origem de nobreza”, conforme analisado anteriormente,
concebendo novos cédigos e comportamentos, a partir da ascensdo hierarquica e
dependéncias reciprocas entres os diferentes graus. A “sociedade religiosa” da UDV se
configura distintamente do resto de nossa sociedade, o “aqui dentro” e o “la fora” como
se referem seus fiéis a esses dois ambitos, a partir de uma doutrina, leis e sancdes
proprias, constituindo um dispositivo central, a0 mesmo tempo laboratorio de
comportamentos inéditos, e lugar de elaboracdo de novas normas. A realidade social
reside justamente na posicdo e na reputacdo atribuidas a alguém por sua propria

sociedade, ou seja, o grau hierarquico. Diz o Mestre Jeziel:
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Na Unido do Vegetal dentro, de uma sessdo, ndo existe diferenga se é um caboclo ou é um
doutor — sdo pessoas. Sdo pessoas que precisam de luz, que precisam de forca para
caminhar. No fundo no fundo, n6s somos todos iguais. Uns tiveram mais oportunidade de
trabalho, conseguiram por circunstancias de vida se desenvolver melhor financeiramente.
Mas isso nao quer dizer que sejam superiores aos outros [..] 0 que conta é o
desenvolvimento espiritual, o praticado do irmdo.

Assim, na Unido do Vegetal o que diferencia os irmaos é o grau hierarquico
que representa o nivel de desenvolvimento espiritual, de transformacdo pessoal atingida
pela pessoa e sendo “todos iguais”, todos tém chance, oportunidade de ascender nessa
escala. O grau hierarquico esta destacado no uniforme usado no dmbito da Unido. O

uniforme foi criado pelo Mestre Gabriel:

No comego o0 Mestre Gabriel criou apenas a camisa, ele disse que o exército tem uniforme, a
marinha tem uniforme... Entdo, a gente também tém que ter e perguntou qual seria a cor,
uma pessoa disse: “todo de branco”. E ele respondeu que ndo poderia ser, pois branco
representa a pureza e nés ainda ndo estamos nesse grau, e cada um sugeriu uma cor, exceto

a que deveria ser. Entdo, o Mestre fez a chamada das cores do uniforme que diz, entre outras

coisas, que as matas sdo verdes e amarelas. Um dos socios era farmacéutico, entdo, em outra

sessdo, ele chegou com calga branca que é a roupa de trabalho dele. O povo achou bonito e

tornou padrdo, so depois é que Mestre Gabriel escolheu a cor da calga feminina (amarela)

pra resolver o problema da distingdo entre os sexos (informante).

Os Mestres Representantes de nudcleos e pré-ndcleos usam camisa azul-
celeste, com a estrela de cinco pontas na cor branca bordada no lado direito. No bolso
do lado esquerdo estdo bordadas em branco e sobrepostas em idéntico padréo, as siglas
UDV e CDC (Corpo do Conselho) e “Mestre Representante”. O Mestre Assistente usa
camisa cor verde-bandeira, com a estrela bordada em amarelo-ouro no lado direito e
com as siglas UDV e CDC na mesma cor e sobrepostas em idéntico padrdo, bordadas
sobre o bolso do lado esquerdo. Sobre a camisa usa-se uma faixa branca, em diagonal,
da direita para a esquerda, com a sigla UDV é OBDC**, bordada em cor verde bandeira.
O quadro de mestres usa camisa verde-bandeira, com estrela bordada em amarelo-ouro,
do lado direito e com as siglas UDV e CDC na mesma cor e sobrepostas em idéntico
padrdo, bordadas sobre o bolso do lado esquerdo. Os conselheiros e conselheiras usam
camisa cor verde-bandeira, com as siglas UDV e CDC bordadas em amarelo-ouro e
sobrepostas em idéntico padrdo do lado esquerdo. Os discipulos do corpo instrutivo
usam camisa cor verde-bandeira, com a sigla UDV bordada em cor amarelo-ouro sobre

0 bolso do lado esquerdo. Os discipulos usam camisa cor verde-bandeira, com a sigla

%9 Esta sigla é um dos conhecimentos “secretos” da doutrina. Muitos acreditam que quer dizer “UDV é
obedecé”. Obediéncia com o sentido do “bem que desce”, pautada pelos mistérios da palavra, e ndo com a
conotacdo que popularmente é utilizada.
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UDV em branco sobre o bolso do lado esquerdo. As camisas podem ter mangas curtas
ou compridas. Os homens devem usar sapatos, meias e calcas brancas e as mulheres saia
ou calgca amarela e meias (uso facultativo) e sapatos brancos.

Os discipulos se chamam primeiramente pelo seu grau hierarquico e depois
pelo seu nome. De acordo com Ricciardi (2008a, p. 51), os sécios, constantemente, se
referem ao grau pelas caracteristicas do uniforme: “bolso branco”, para os sdcios,
“bolso amarelo”, para 0s s6cios que estdo no corpo instrutivo, o “CDC”, para 0s
conselheiros, a “estrela” para os mestres e os “camisa azul” para os Mestres
Representantes e aqueles que apresentam um maior grau hierarquico dentro da
instituicdo. E comum comentarios do tipo: “O conselheiro x vai receber a estrela”; ou,
“y perdeu o CDC, estd com bolso branco”. “Hoje a sessdo esta cheia de camisa azul”.
Para a autora, isso reflete a importancia do simbolo nos rituais, onde um emblema
reporta a uma idéia que ela analisa numa perspectiva durkheimiana, na qual o
emblematismo, necessario para que a sociedade tome consciéncia de si, ndo € menos
indispensavel para assegurar a continuidade dessa consciéncia.

A UDV, como “sociedade religiosa”, possui suas leis, regras, que exigem e
proibem, suas convencBes mais coercitivas, um controle mais rigido das condutas, das
relacbes menos brutais entre homens e mulheres. Os discipulos devem estar em
harmonia com a doutrina, que valoriza, entre outras coisas, 0 casamento, a familia, a
fidelidade, ou seja, o ideal é ser casado, ter filhos, ndo beber, ndo fumar, ndo usar
qualquer tipo de drogas, ser trabalhador, ser honesto, estar dentro da verdade, cumprir
com seus deveres, ser cordial, ser prestativo, ser amoroso, ndo gritar, ndo ofender, néo

agredir etc. Diz um dos mestres:

Afastamentos sdo coisas que acontecem. Ou sdo afastados, ou pedem afastamento. Isso dai
sdo coisas do caminho de cada um. E reconducfes também! E a Lei na Unido do Vegetal, e
em outros lugares, existem porque tem necessidade. Porque se as pessoas fossem
obedientes, nada disso precisaria acontecer. Entdo, o Mestre Gabriel disse que “Lei é a
Luz”, entdo a gente percebe mesmo que... A Luz das coisas, as coisas precisam ser feitas
conforme a Ordem Divina. E, quando ndo sdo, existe a orientagdo mais forte, que é pra
pessoa se situar. Entdo, essas coisas sdo... Ah... E... Sd0 assim mesmo. Acontecem! S&o
coisas do aprendizado, da caminhada de cada um. E o mais importante é a pessoa té a
possibilidade e a condi¢do de bem usar um instrumento que esta a sua disposicéo, de uma
forma equilibrada, de uma forma que traga um beneficio e um conhecimento pra pessoa.

Caso o irmdo ndo esteja dentro da doutrina, antes de ser afastado, sera

devidamente “doutrinado” pelo mestre e “cobrado” pelo ché, explica o Mestre Jeziel:
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[...] entdo, dentro de uma sessdo, a gente traz a doutrina mostrando que aquilo ndo é um jeito
bom de se fazer, de praticar as coisas, mostrando os prejuizos que aquilo pode causar para
uma pessoa, mostrando como é que se deve fazer. Entdo ai é o zelo com os ensinos do
Mestre Gabriel [...] Porque o cha aperta a pessoa. Quando a pessoa ta com um praticado que
ndo € legal, se a pessoa continua bebendo o cha, a pessoa se aperta. Passa sofrimento, sofre,
vomita, tem que fazer a limpeza e aquele ato quando a pessoa nao td com uma pratica boa é
um ato sofrido, mas depois em seguida a pessoa volta para o saldo do vegetal e comeca a
receber toda uma energia de conforto, de acarinhamento, de trazer para perto, mostrando
para pessoa que ela ndo pode fazer aquilo e o que ela tem que fazer.

Apesar do discurso corrente seja 0 de que a “Unido do Vegetal ndo proibe”,
a “Unido ndo obriga™, a Unido ndo exige, esse poder esta delegado ao cha, que € uma
planta professora e que vai te cobrar através da “peia”: ““0 cha te cobra”. “Peia” é
quando a ““burracheira” vém acompanhada de sentimentos e sintomas desagradaveis de
mal estar fisico, como vomito, diarréias, dores, confusdo mental, panico, angustia,
medo, sensacOes de morte, de desintegracdo corporal, etc. Frequentemente, a “peia” é
vista como um “castigo”, devido a um “praticado” em desacordo com a doutrina ou
como uma ““limpeza de karmas” e sentimentos negativos. A ““peia” € vista de maneira
positiva e importante dentro do processo de transformacéo pessoal. Segundo o Mestre, 0
teu comportamento, fora da sesséo, fora da Unido, aparece na “burracheira”, a tua
consciéncia te cobra através do cha, do Mestre e ai tu tens que corrigir.

Okamoto da Silva (2002) faz uma analise da ““peia” no sistema daimista, a
partir de uma tensdo entre as dimensdes coletiva e individual do culto. A partir do
coletivo, a “peia” pode ser entendida como uma eficaz ferramenta de coercdo que
busca, em Gltima instancia, a ordenacdo simbélica e doutrinacdo dos fiéis, em torno dos
valores e crencas da religido. Enquanto vivéncia pessoal e idiossincratica, a “peia”
participa ativamente no processo de cura, na medida em que “desvela” conteddos
inconscientes e auxilia em sua integragcdo. A “peia” encontra-se na limiaridade dessas
duas dimensdes, ela surge do choque entre o coletivo e o individual, reforcando a
tradicéo.

A “peia” é interpretada, também, a partir de Mary Douglas (1976), por
alguns pesquisadores (Couto, 1989; Okamoto da Silva, 2002; Rose, 2005; Lira, 2009;
etc), nos quais as concepgdes culturais e religiosas sobre poluigdo, impureza, limpeza e
higiene sdo condizentes a visao geral da ordem social na qual estdo inseridas. Segundo a
autora, as leis de pureza e perigo estdo presentes nos sistemas de crencas magico-
religiosas, no intuito de reforcar o codigo moral de uma sociedade especifica, ja que “o

universo todo é arreada aos esforcos dos homens, no sentido de forcar o outro a uma
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boa cidadania. Logo, achamos que certos valores morais sdo mantidos e certas regras
sociais sao definidas por crencas” (p.13).

As “cobrangas” se ddo pelo mestre de uma maneira polida, extremamente
gentil e relativamente atenciosa de “corre¢do de atitude”, durante o ritual, sob o efeito
da ““burracheira”, adquirindo um carater de doutrinacdo. Podemos citar, como
exemplo, o caso de um membro do Corpo Instrutivo, de 64 anos, que se esqueceu de
lavar os copos, para o qual estava escalado no mutirdo, que ocorre antes da Sessao
(sempre ha mutirdes de trabalho antes dos rituais, pois sdo 0s proprios membros que
mantém a organizacdo do ndcleo, limpando banheiros, cozinhando, capinando,
varrendo, lavando chdo a partir de uma escala num sistema de rodizio) e, no alto da
“burracheira”, o Mestre inicia a cobranca: “Porque aquele irmdo que tinha o
compromisso hoje de lavar os copos e ndo compareceu, deixando seus irmaos na mao,
ele ndo estd cumprindo com sua palavra, ta falando uma coisa e fazendo outra. Esse
irmao estd so na teoria e ndo esta na pratica”. Estes momentos sdo considerados de
“doutrina pesada” pelos discipulos, porque a pessoa referida se sente muito
constrangida, ainda mais por estar de “burracheira”, diz o discipulo doutrinado neste
caso: “Na hora que o mestre falou, eu me dei conta que era para mim, eu tinha ficado
de papo e esqueci completamente que era meu dia de lavar os copos, imediatamente eu
comecei a me sentir mal, a consciéncia pesa na hora, fiquei muito constrangido,
envergonhado, com vontade de sumir, comecei a sentir dor no corpo como se estivesse
sendo chicoteado e a culpa corroia toda as minhas entranhas e depois vomitei muito, €
a peia né”. Assim, junto com a doutrinacdo do mestre, ocorrem muitas “peias’” e para
muitas outras pessoas que ndo sabem a quem se refere e acaba “lhe servindo o chapéu”,
como ocorreu certa vez, quando o Mestre estava doutrinando sobre 0s vicios e um sécio
disse, depois da sessdo, em um pequeno grupo mais intimo: “tenho certeza que aquela
doutrina foi direcionada pra mim, tenho que parar de fumar”, bem como pensaram
todos os outros que ainda se encontram dentro de algum vicio. A “doutrina pega”,
como se referem os fiéis para designar estas situagdes, para qualquer discipulo, ndo
importando a idade e o grau hierarquico que ocupa.

Deste modo, a UDV constitui-se, portanto, em uma ilha de “civilizagdo”,
onde se esboca um novo habitus. Um individuo se expressa, primordialmente, nas
nuances do convivio social e mundano. Assim, o discipulo tem que ter um grande
autocontrole, pois tem que se moldar a doutrina. O sujeito passa por um “processo

civilizador individual” que ele, obrigatoriamente, sofre e que € funcdo desse “processo
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civilizador social”, dessa sociedade rigida que se configura a Unido do Vegetal. Neste
sentido, o “processo civilizador” consiste, portanto, antes de tudo, na interiorizacdo
individual das proibi¢des que sdo impostas de fora, em uma transformacgéo da economia
psiquica que fortalece 0os mecanismos do autocontrole exercido sobre as pulsbes e
emoc0es e faz passar da coergéo social a autocoercédo (Elias, 2001).

O Mestre Jeziel explica como se alcanca esse resultado de harmonia:

Eu vejo que esse cha tem um poder sobre as pessoas e pra continuar caminhando dentro da
Unido do Vegetal a pessoa tem que andar para frente, porque se ficar estacionado a pessoa
ndo aglienta muito tempo. Ela tem que se harmonizar com o grupo, ela tem que caminhar.
Dizer que existe um grupo dentro da Unido do Vegetal que as pessoas ndo andam pra frente,
que as pessoas ficam se desentendendo é dificil de agente ver. Pode até haver o
desentendimento entre as pessoas, que € natural. Mas que as coisas caminham para 0
entendimento. As pessoas ndao agiientam ficar numa situacdo negativa, que fique em
desarmonia entre as pessoas, tem que dar um jeito de resolver. Entdo isso que eu vejo.
Caminhar na Unido do Vegetal é desfrutar dessa energia, desfrutar de um bom convivio. E a
doutrina do Mestre Gabriel tem isso. Quando a gente percebe que tém alguma coisa que nédo
t4 dando bem a gente bebe o vegetal e esclarece essas coisas dentro de uma sessdo e a
pessoa que estd vivenciando aquela dificuldade ela encontra um jeito de resolver aquela
situacdo [...] quando uma pessoa pode estar atingida por uma magoa, algum ressentimento,
quando ela bebe o cha, a gente vé o quanto ela sofre por ter esse sentimento por alguém.
Entdo isso promove um esclarecimento para pessoa sobre que tipo de sentimentos a pessoa
deve cultivar dentro de si.

Esse “jeito caianinho de ser” é adquirido com o uso de vegetal, juntamente
com a doutrinagdo. Diz o Mestre Jeziel:

O Mestre Gabriel disse uma coisa assim: que o vegetal é uma chave que serve em qualquer
porta. O que eu quero dizer com isso? O que o Mestre Gabriel esclareceu é que o vegetal
tem que ter um mestre. Tem que ter uma pessoa que mostre como é que se anda. Como é
que se caminha. Quem é essa pessoa? E uma pessoa mais evoluida, que tenha o que dizer
para as pessoas. Na Unido do Vegetal a gente tem 0 Mestre Gabriel. Um caboclo com pouco
estudo de colégio, mas é um homem que quando fala a gente vé autoridade na fala dele.
Entdo a Unido do Vegetal segue uma doutrina.

Neste sentido veja o depoimento de um discipulo:

Eu acho que se eu ndo tivesse a Unido eu seria um sujeito muito ruim, eu ia ser uma pessoa
desorientada e com muita arrogancia. la fazer o que todo mundo faz ai pelo mundo né. Nao
ia ter orientacdo. Na verdade o que muda a gente é a orientagcdo né. Quando a gente ta
orientado a gente consegue ser uma pessoa de bem né. A gente até se exalta achando que é
grande coisa porque conseguiu ser uma pessoa de bem. Na verdade a gente sé conseguiu
porque alguém orientou a gente, porque sendo a gente ia ta perdido pelo mundo ai. Entdo
pra mim € isso. E o vegetal € um poderoso veiculo que facilita bastante as “burracheiras” né,
a ter graca toda essa histdria, né, sendo ia ser s6 conversa né. Uma experiéncia espiritual
com o vegetal né.
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Lira (2009, p. 82) coloca que nos sistemas udevistas, cada ritual seria uma
espéecie de “aula”, onde os “alunos” podem perguntar qualquer coisa ao vegetal e ao
mestre dirigente da sessdo que, conectado a presenca simbdlica do Mestre Gabriel, é
capaz de responder a qualquer pergunta no decorrer do trabalho espiritual. O mestre
esclarece algumas questdes que venham a surgir durante a experiéncia de cada
participante, mas 0 hoasqueiro sabe que quem realmente ensina € o “professor vegetal”,
que responde as duvidas de seus “alunos, por meio de imagens e sentimentos
presenciados durante os instantes da ““burracheira”. Outros pesquisadores das religides
daimistas também fizeram essa comparacdo a escola como, por exemplo, a tese de
sociologia de Bezerra de Oliveira (2008) “Santo Daime — O professor dos professores: a
transmissdo do conhecimento através dos hinos”, no qual analisa os hinos da doutrina
daimista, apontando que eles sdo, a0 mesmo tempo, o conhecimento em si e o veiculo
de transmissdo desse conhecimento, bem como o estudo De Albuquerque (2007), da
possivel agéncia educativa do culto daimista, no qual a autora reflete as conexdes entre
filosofia, educacdo e religido. Verifiquei essa comparacdo, tanto no Santo Daime como
na Unido do Vegetal. Veja o depoimento de um informante udevista: “O significado da
Unido do Vegetal na minha vida € uma escola verdadeira, onde o ser humano pode
chegar a purificacdo”. Porém, a Idgica do aprendizado daimista esta em “aprender por
si” e a do udevista estd em “aprender por si e aprender pelo mestre”, como também
constatou Andrade (2002).

Os mestres na UDV representam o Mestre Gabriel, eles sdo vistos, muitas
vezes, como pessoas que tém a habilidade de conhecer o discipulo mais que o discipulo
conhece a si mesmo. Ele consegue captar e detectar os estados de espirito das pessoas
de forma mais precisa do que elas mesmas possam fazé-lo e, a partir disso, tomar as

providéncias necessarias para cada caso.

A gente percebe se a pessoa td& numa caminhada boa ou se tem alguma coisa que ta
atrapalhando ela. Ela ja ndo ta sorrindo do mesmo jeito, ndo tem o mesmo brilho no olho. Ja
ndo olha a gente no olho. Ela comeca a se esquivar, ja quer beber menos o cha porque ela
ndo quer se encontrar com aquilo que ela sabe que vai se encontrar. Entdo dentro da
caminhada isso é muito perceptivel e agente auxilia. [...] Os Mestres sdo pessoas que ja
estdo fazendo uma transformacdo ha mais tempo na sua vida, ja tem uma certa experiéncia e
que vem demonstrando um zelo com as coisas da Unido do Vegetal, com os ensinos, um
zelo com as pessoas e que sabem fazer uma orientacdo, sabem dar um conselho para uma
pessoa. S&o as pessoas que estdo no lugar de trazer as orientagdes, de trazer a doutrina do
Mestre Gabriel (Mestre Jeziel).

99



A relacdo entre mestre e discipulo é uma relacdo que s6 se mantém atraveés
de um vinculo de confianca do discipulo em relacdo ao mestre. “Tem que confiar no
mestre”. “O Mestre Gabriel sabe tudo”. E o Mestre Gabriel e o quadro de mestres
acabam se “misturando”, visto que um representa 0 outro e 0s mestres atuam no sentido
de auxiliar as pessoas a se enxerguem. Segundo o Mestre Joaquim de Andrade Neto*
(1998), o discipulo tem que confiar em quem o auxilia na execu¢do de uma “cirurgia
dolorosa”. E como essa opera¢do ndo conta com anestesia, entdo, ja se pode imaginar
que o processo de aprendizagem é s para os fortes, para os que aglientam a dor da
libertacdo. “E assim, também, o discipulo se conseguir confiar no mestre, desfrutara da
alegria de poder vir a luz e, se estiver preparado e com grau de memdria, desfrutard,
também, um dia da satisfacdo de contribuir para que outras pessoas possam recebé-las”

(p.117). Diz o Mestre Representante:

Ha poucos dias teve um irméo que é novo, novato aqui na nossa irmandade, ele se associou
e me disse assim: “daqui uns dez anos eu quero estar no quadro de mestres pra fazer a
mesma coisa que estdo fazendo por mim hoje”. E esse pensamento que ele manifestou pra
mim, pra mim foi... Eu me identifiquei muito com ele, porque desde que eu cheguei na
Unido do Vegetal, eu vi que é uma obra que a sucessdo das pessoas € importante. As
pessoas vém chegando e vem sendo atendida pelas pessoas, mas todos evoluem
espiritualmente, todos caminham, vdo pra frente, porque mais pessoas precisam chegar,
mais pessoas precisam de orientacdo, precisam receber a luz desse mestre. Entdo, eu vejo
assim, que chegar no quadro de mestres, no lugar que eu to ocupando hoje é uma atividade
natural para todo discipulo da Unido do Vegetal. Tem que ser o objetivo de todo discipulo
pra que a gente possa aproveitar essa forca, essa luz que a gente recebe do mestre, pro
desenvolvimento da nossa vida.

Todo discipulo tem a chance de ser convocado a ser mestre, exceto as
mulheres; a Unica mulher que chegou ao quadro de mestres foi a esposa do Mestre
Gabriel, a Mestre Pequenina. Ao perguntar a um dos mestres porque a mulher néo
poderia chegar ao grau de mestre, disseram-me que, na realidade, a mulher pode chegar,
pois Mestre Pequenina chegou, porém esta pratica ndo ocorre, devido a questdes
doutrinarias “secretas”. Essa possibilidade de ascensdo hierarquica, voltada para o bem
de si e do proximo, mobiliza todo funcionamento do grupo, influenciando diretamente o
comportamento das pessoas.

Dada a condicdo sagrada do cha hoasca para os udvistas, o “Preparo do
Vegetal” é um ritual significativo para se ter como referéncia na analise da estrutura

hierarquica religiosa.

“ In: RODRIGUES, Danielle. Mistérios e encantos da oaska: Danielle Rodrigues entrevista o Mestre da
Unido do Vegetal Campinas, SP: Sama, 1998. Mestre Joaquim José de Andrade Neto é ex-mestre da
Unido do Vegetal e atualmente mestre de uma dissidéncia da UDV.
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O “Preparo do Vegetal” é o nome utilizado, pela UDV, para designar o
ritual de preparacdo do cha ayahuasca, que é realizado por cada nucleo, de acordo com a
necessidade do consumo deste. No Nucleo Jardim das Flores ocorrem cerca de dois
preparos anuais. O “preparo do vegetal” é considerado um ritual muito importante pelos
fiéis, visto que esta se preparando um chéa sagrado que permite o contato direto com o
divino e que sera consumido pelo grupo. Durante minha pesquisa participei de trés
preparos: um no Nucleo Salvador, na Bahia e dois no Nucleo Jardim das Flores.

O preparo se inicia com a busca ou colheita dos ingredientes que compdem o
cha: o mariri (cipd) e a chacrona (folha). Essa busca é designada de ““mensagem”.
Normalmente, ha cultivo das plantas no proprio nucleo, porém, devido a dificuldade de
desenvolvimento das plantas no clima frio do sul, normalmente um “mensageiro” vai
buscar uma quantidade extra desses ingredientes em algum nucleo mais proximo. Apds
a colheita ou a busca, o mariri deve ser lavado e “batido” pelos sdcios e a chacrona deve
ser lavada dentro de uma bacia. Apesar de ndo haver regras de divisdo de trabalho de
acordo com o sexo, normalmente os homens “batem” o mariri e as mulheres lavam a
chacrona. Os ingredientes sdo postos em tachos com 4gua numa fornalha, onde deve ser
administrado o cozimento do cha. H&, no Nucleo Jardim das Flores, cinco tachos na
fornalha. Apds o cozimento, todo o cha contido nos tachos é colocado em uma Unica
panela final, de onde saird o vegetal pronto para o consumo. O tempo de cozimento €
variavel, dependendo da apuragdo. Quando o primeiro tacho vai ao fogo, o trabalho é
continuo e a fornalha s6 se apaga quando a ultima panela esta pronta e ,depois, o cha é
armazenado em garrafas PET e guardado no “quarto do vegetal”. O preparo dura em
média 72 horas. Os discipulos dormem em redes, em torno dos tachos ou em
colchonetes dentro do templo. Todos os socios, durante o preparo, Sdo responsaveis por
alguma atividade — que eles chamam “trabalho™ — seja do preparo em si, seja a limpeza
dos sanitarios, da area externa, dos verdes, da preparacdo dos alimentos, lavagem dos
utensilios, etc.

O preparo do vegetal € um momento muito importante, dentro da UDV, seja
no sentido sagrado, seja no sentido social, pois € um momento de convivio intenso entre
0s membros, no qual os mestres podem analisar, observar a conduta, 0 comportamento
de seus discipulos que almejam ascender no grau hierarquico. Como observou Ricciardi
(2008a, p.75), por se estar preparando um cha sagrado, as pessoas buscam ter um
pensamento positivo, assim como palavras e atos harmoniosos para que isso se reflita

no “grau do vegetal”. Deve-se evitar discussdes e palavras negativas, sob pena do
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vegetal “captar” tal energia, tendo o risco de ndo ““ficar no grau™. Grau é o ponto do
vegetal, no qual se da a ““burracheira”. Assim, ficar e ndo ficar no grau significa,
respectivamente, apresentar e ndo apresentar “burracheira”, quando ingeridos numa
sessdo. Dai a recomendagdo, em relacdo a harmonia dos filiados, a unido para a
realizacdo dos trabalhos, ao cultivo de bons sentimentos... Segundo os adeptos, tudo
isso se reflete no “grau do vegetal”, preparado em um nucleo ou pré-nucleo. Também se
deve ter cuidado com a palavra dita, como analisado anteriormente. Enfim, é evidente o
cuidado que se deve ter com uso da palavra, principalmente no transcurso do preparo do
vegetal, pois a mesma tem uma influéncia direta no vegetal e na ““burracheira”.

Os mestres dizem que o preparo do vegetal € um importante momento de
confraternizacdo, de fazer amizades, de estreitar relacdes. As pessoas, convivendo, tém
oportunidade de aprender coisas novas umas com as outras, de criarem lagos sociais
entre si e de colocar em préatica os ensinamentos, no sentido de ter mais paciéncia,
compreensdo, amor, enfim, ficar em harmonia com a doutrina (Ricciardi, 2008a). O
Quadro de Mestres e o Corpo do Conselho estardo observando o comportamento dos
discipulos, se € condizente com a doutrina, se esta em harmonia... Analisando quem esta
com um bom “praticado” e, conseqlientemente, quem pode ascender no grau
hierarquico. De acordo com Elias (2001), a arte de observar as pessoas é assim realista,
porque nunca pretende considerar um individuo por si mesmo, isolado, como alguém
que recebe de seu intimo as regras e tracos essenciais. O que se considera é muito mais
o individuo em seu contexto social, em sua relagdo com os outros. Todavia, a arte de
observar as pessoas ndo se refere apenas aos outros, mas estende-se até o proprio
observador. Desenvolve-se, entdo, uma forma especifica de “auto-observacdo”. A auto-
observacdo e a observagdo das outras pessoas sdo correspondentes. Uma nédo teria
sentido sem a outra.

Claro que encontramos na UDV, também, uma auto-observacdo de tipo
essencialmente religioso, de uma observacdo da “interioridade”, de uma imersao em si
mesmo, como criatura isolada, para pér a prova e disciplinar seus impulsos mais
secretos em nome de Deus e da salvacdo. Porém, a observacdo de si mesmo para
disciplina no convivio em sociedade, muitas vezes, sobrepde-se, mesmo que seja em

nome de uma observacéo religiosa. Como relatou Groisman** (1999, p.52):

*1 Groisman constatou isso em sua pesquisa com o grupo daimista, porém percebi este processo de auto-
observagdo muito mais presente na Unido do Vegetal do que no Santo Daime.
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H& uma sensacdo de intensa visibilidade e muitas vezes os adeptos se mostram
significativamente preocupados com seus proprios atos. Este processo de auto-observacéo é
desencadeado também pelo reconhecimento de que para conhecer sua divindade interior é
preciso estar com a consciéncia “limpa”. A repercussdo na manutencdo de uma ordem é
extremamente visivel. O controle dos comportamentos, por exemplo, fica a cargo de dois
mecanismos ativos, a interacéo e a reflexdo sobre si proprio.

A atencdo alcancada com a hoasca provém, em primeiro lugar, da
constatacao, durante a ““burracheira”, do efeito dos atos, palavras e pensamentos de
cada um. Tal constatacdo, que se da& por meio de uma experiéncia interior, €
acompanhada de ensinamentos enriquecedores que contribuem para o amadurecimento
espiritual do discipulo. A partir desse amadurecimento, a atencdo em relacdo ao fato
observado sera redobrada. Além disso, ela sera natural e serena, por ser proveniente do
ensinamento recebido.

Assim, a racionalizacdo, conforme analisada por Goulart (2004), pode ser
vista como relacionada a uma marca de distin¢do e, por outro lado, a sua situacao,
juntamente com a estrutura religiosa da UDV, em geral, reduz em longo prazo essas
diferencas em padrdes de comportamento.

Ha trés classes de socios na UDV: mestres, conselheiros e discipulos (corpo
instrutivo e 0s sOcios, que sdo aqueles ainda ndo acenderam a nenhum grau ainda),
sendo que cada grau hierarquico possui caracteristicas prdprias, conforme anteriormente
descritas, referentes a posicdo na “sociedade religiosa” e as propriedades especificas dos
diferentes individuos que a ocupam, ou, em outros termos, entre o posto e seus atributos
estruturais, entre o habitus e suas disposi¢des particulares. Elias (2001) diz que a ldgica
da corte €, portanto, a de uma distin¢do pela dependéncia: “Com a etiqueta, a sociedade
de corte procede a sua auto-representacdo, cada pessoa singular, distinguindo-se uma
das outras e todas elas se distinguindo, conjuntamente, em relacdo aos estranhos ao
grupo, de modo que cada uma, em particular, e todas juntas preservam sua existéncia,
como um valor auto-suficiente” (p.120). A “etiqueta” na Unido do Vegetal seria os atos,
0 ‘“‘comportamento condizente com a doutrina”, a “retiddo”, a ““pratica do bem”
conforme ja descrito.

O mestre ndo escapa a essa logica e é apenas porque ele proprio se submete
ao “praticado” que impde aos discipulos que ele pode utiliza-la como um instrumento
de dominacdo. O mestre estaria ele préprio prisioneiro, ligado a “mecanica” que
assegura seu poder. O Mestre Alberto explica sobre os critérios para chegar ao grau de

mestre:
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Entdo os critérios eletivos para chegar no quadro de mestres sdo simples porque ainda néo
exige esse grau de perfeicdo: é conhecer o mariri e a chacrona, saber preparar o chd, saber
dirigir uma sessdo, saber contar a histdria da hoasca de “burracheira” e ai sdo dominios que
a pessoa nesse estado alterado, nessa forga estranha, a gente vé que chegar no alto da
“burracheira” levantar e contar com perfeicdo ou de memoria uma historia contada pelo
Mestre Gabriel sabendo que a preservacdo dos ensinos e a transmissao das historias dentro
da Unido do Vegetal ela se da de boca-ouvido, a gente ndo decora em livros. Ela exige um
grau de dominio a respeito disso. Ter uma pratica de vida, estar casado, ter uma familia,
viver em harmonia. Muitas vezes, quando chega num grau e vai convocar para o quadro de
mestre a pessoa ja contou a histéria da hoasca, € uma pessoa dedicada aos trabalhos e tudo.
As vezes 0s mestres V30 perguntar para a companheira como é que o cara ta, como é que ele
ta se comportando, porque as vezes no plano privado a pessoa nem sempre demonstra essa
presteza e esse equilibrio que as pessoas demonstram num plano publico. Saber se no plano
privado dentro do lar a pessoa ta tendo essa pratica de vida conforme é dito e por vezes as
companheiras vao dizendo: “Ah! Ele t4 precisando melhorar nisso, naquilo”. Entdo a gente
da mais um tempo pra essa pessoa chegar nesse lugar e haver a transformacéo.

Assim tudo, o que pode se tornar visivel através do “praticado”, pelo lado
dos mestres e conselheiros, é encontrado, novamente, quando se examina o que diz
respeito ao mestre: distanciamento com um fim em si, racionalidade, apreco por
nuances, controle das emocdes; entretanto, a partir da perspectiva do mestre tudo isso
tem outro sentido. Para o mestre o “praticado” ndo € apenas um instrumento de
distanciamento, mas, também, um instrumento de dominacdo. A sua propria existéncia
como mestre ja € um fim em si. O mestre representa 0 pensamento do Mestre Gabriel.
Assim, ele deve manter uma exemplar conduta moral, profissional e familiar, cuidar
para que suas palavras e agdes estejam sempre de acordo com o simbolo da Unido, ser
fiel a verdade, conhecer e transmitir a doutrina, preservar a tranqlilidade, harmonia e
fidelidade propria e dos discipulos, saber preparar o vegetal, ndo estar envolvido com
outra religido e deve obedecer as determinacgdes superiores e as Leis do Centro.

Pelas atribuicdes e competéncias dos mestres citados acima, percebe-se que,
mesmo havendo uma ordem hierarquica dentro do quadro de mestres, existe uma
pressdo dos lados que ndo é insignificante, pois todos os mestres tém o dever de
obedecer as Leis do Centro e todos, independente da ordem hierarquica, estdo sujeitos a
sancgdes, afastamentos, rebaixamentos exercidos pelo proprio Quadro de Mestres. E a
pressdo dos que ocupam um nivel abaixo do seu certamente, também, ndo é
insignificante. Ela seria insuportavel, reduzi-lo-ia a nada, num instante, caso todos os
grupos sociais, ou mesmo todos os graus abaixo dele, agissem na mesma direcdo, qual
seja, contra ele. Mas eles ndo agem todos na mesma dire¢do: o potencial de acdo dos
discipulos, determinado por sua interdependéncia, € dirigido para a ascensdo, de modo

que anulam, mutuamente, seu efeito sobre o mestre e os efeitos dentro do Quadro de
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Mestres. Cabe ao mestre uma tarefa muito especifica: ele precisa vigiar, continuamente,
para que ndo haja tendéncias divergentes entre os discipulos, mantendo a harmonia no
grupo. O mestre deve ser visto pelos discipulos como o auxilio enviado pelo Mestre
Gabriel para facilitar a vida das pessoas, € quem o rejeita esta rejeitando este auxilio.

A UDV se classifica como “uma sociedade religiosa filantrépica sem fins
lucrativos”. A manutencdo das unidades administrativas é feita pelos membros, através
de doacdes e do pagamento das mensalidades. As mensalidades variam em relacéo as
regides e a realidade econémica de cada uma delas. Na unidade administrativa estudada,
Nucleo Jardim das Flores, as mensalidades custam 60 reais. Esse valor é negociavel, de
acordo com a realidade financeira de cada socio. Com o dinheiro arrecadado, envia-se
uma parte para a Sede Geral, em Brasilia, que é o Fundo de Participacdo, destinado a
cobrir parte das suas despesas, e o restante dos recursos sdo administrados pelo
Presidente e pelo Mestre Representante, em concordancia com a dire¢cdo do nucleo,
sendo destinados ao pagamento do zelador, das contas de &gua, energia elétrica,
construcdo, reforma das instalacdes e outras despesas. Todos 0S meses ocorre a reunido
de diretoria para prestar contas das despesas e receitas, assim como, tracar planos e
metas, a fim de atender as necessidades do ncleo. E indicado que todos paguem suas
mensalidades em dia e, no caso de dificuldades, procurarem o Mestre Representante,
para que o nucleo possa programar suas despesas com mais seguranca (Ricciardi,
20083, p.43).

Assim, trata-se de uma sociedade na qual o capital financeiro ndo tem
importancia, a posse de um titulo referente ao grau hierarquico é mais valiosa, para
qguem cresce ali, do que a posse de uma riqueza acumulada; na qual ascender préximo
ao grau de mestre, de acordo com as estruturas de poder existentes, é algo
extraordinariamente importante na escala de valores sociais. Diz 0 Mestre Alberto, que

possui mestrado em Ciéncias Sociais, e é professor universitario:

Mas na caminhada de chegar a ser mestres, a busca de poder é sd simbélica (fazendo
referéncia a Bourdie) porque nos pela estrutura que a gente tém e as vezes a pessoa que se
move s6 pela estrutura de poder acaba muitas vezes ndo resistindo a isso. Porque a estrutura
de poder s6 dad um ganho ao mestre no sentido simbdlico e ndo material porque os mestres
no resumo da histéria acabam sendo os que mais trabalham, mais trabalham pela obra, mais
se responsabilizam mais se envolvem e as vezes causam certo ndo vou dizer prejuizo, mas
de certa forma tém que declinar de algumas coisas no plano pessoal pelo trabalho da Unido
do Vegetal. [...] Entdo essas dimensdes todas eu acho que permitem que mesmo essas
deformacfes tdo comuns que se vé dentro das organizacBes elas ndo tenham tanto peso,
tanta relevancia. N&o é que ndo existam, é que ela ndo tem tanto peso. Na Unido do Vegetal
tu tem uma estrutura religiosa que ela tem uma certa independéncia da reproducdo
econdmica, ou seja, porque as pessoas que se dedicam ao trabalho espiritual ndo tém
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nenhum rendimento daquilo ali e se ndo tem nenhum rendimento o que levas elas a fazer, o
que Ihes promove a motivacdo. Ela s pode revelar, ela sé pode trazer isso ai se houver um
despertar de um reconhecimento pela espiritualidade, pelo conhecimento espiritual.

O Mestre Alberto da UDV fala em poder simbdlico que estaria voltado,
complementa ele, ao “poder do amor e ndo do amor ao poder”, que tem relacdo com a
“evolucdo espiritual”. Podemos pensar que, na sociedade religiosa UDV, o sentido da
vida para um conselheiro estd no fato de ser um conselheiro, para um do corpo
instrutivo de ser do corpo instrutivo, para cada privilegiado de ser um privilegiado (eu
estou evoluindo,estou no grau estou numa conduta exemplar). Qualquer ameaca a
posicdo privilegiada hierarquizada de privilégios como um todo, significa uma ameaca
aquilo que da valor, importancia e sentido aos individuos dessa sociedade, aos seus
préprios olhos e aos olhos das pessoas com quem convivem e que tém uma opinido
sobre eles.

E, neste ponto de vista, “ndo tem cabimento um cargo vitalicio (...)Acho que
o primeiro lugar é a gente reconhecer e a gente estar buscando esse lugar de mestre.

Estar como mestre, mas ainda ndo é um mestre””, conclui o Mestre Alberto:

A nossa estrutura ela ndo é simplesmente de preservacdo aos que estdo ha mais tempo, aos
que estdo ha mais velhos no trabalho, mas sim pela pratica de vida de cada pessoa o que da
um certa seguranga maior nesse aspecto. A gente tém o caso, por exemplo, que é o caso aqui
do nosso nucleo que a pessoa que comegou todo o trabalho aqui em Porto Alegre, que
trouxe a Unido do Vegetal ha ndo muito tempo atras de mestre voltou ao quadro de sécio,
hoje ja estd no corpo do conselho e que as pessoas que hoje estdo no comando, na
representacdo do quadro de mestres, que direcionam o trabalho sdo pessoas que muitas
vezes chegaram depois, mas que pelo seu trabalho, pela sua graduacdo ao longo do tempo
tiveram 0 merecimento, a consagracdo para estar nesse lugar.

Por esta razdo, a questdo de bom comportamento uniforme torna-se cada vez
mais candente, especialmente porque todos 0s graus estdo expostos, em uma extensao
sem precedentes, em conquistar e conservar este ““bom praticado”. Elias (1994a) diz
que as pessoas forgcadas a viver de uma nova maneira em sociedade tornam-se mais
sensiveis as pressdes das outras, & pressao que as pessoas exercem, reciprocamente,

umas sobre as outras. Diz o Mestre Alberto:

Nos nos lapidamos uns aos outros ao longo do tempo e esse se lapidar muitas vezes a gente
vé a pessoa falar uma coisa um pouco forte, a respeito de uma atitude, de um
comportamento e vé ao longo do tempo a pessoa se transformar e a gente muitas vezes
tendo passado por isso, ter passado por essa peneira que a gente fala isso vai dando um
sentimento mesmo de companheirismo [...] O Mestre Gabriel diz que amigo verdadeiro é
aquele que mostra, amigo que mostra as vezes quando o cara nao ta legal, ta errado, mas
também quando a pessoa ta precisando de alguma coisa auxiliar a pessoa, auxiliar a pessoa
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de doacdo porque quem da quando da quer receber a doacdo da de coracéo, de consciéncia
sem querer receber nada em troca.

Podemos trazer um exemplo como referéncia de analise, que é o caso do
socio que foi convocado para o corpo instrutivo, porque ha dois anos tinha largado
completamente a bebida (era alcoolista) e vinha apresentando cada vez mais um
comportamento condizente com a doutrina — na retiddo — e, ap6s algumas semanas de
sua convocacao, ele deu carona a um irmao para ir a um ritual e, durante o percurso, ele
fumou cigarro. Esse irméo, imediatamente, foi falar com o mestre “como convocas para
0 corpo instrutivo um irm&o que esta no vicio do cigarro?”” Um dos critérios para estar
no corpo instrutivo é ndo ter nenhum tipo de vicio. O mestre pensava que ele ja tinha
parado de fumar e o discipulo que foi convocado pensou que o mestre sabia da
manutencdo de seu habito de fumar e, constrangido, pediu para retornar a condi¢do de
socio. De acordo com o Boletim da Consciéncia em Defesa da Fidelidade e Harmonia
dos Filiados do Centro, o discipulo que encontrar seu irmdo em uma falta deve, pelo
engrandecimento da Unido do Vegetal e da paz entre os homens, clarea-lo sob o
simbolo da luz, paz e amor; se o irmdo n&o tiver condigdes de demonstrar tal atitude,
deve, sem comentar a terceiros, trazer ao conhecimento do Mestre em Representacao,
que tem o dever de clarear aquele discipulo ou determinar que um Mestre ou
Conselheiro o faca, porém, o discipulo que apresentar queixas de seu irmdo, e,
principalmente da Dire¢do, sem a devida comprovacdo sera punido. O que acaba
acontecendo é que todos estdo observando todos constantemente.

Realmente, o que pude observar nos trés rituais de preparo que participei
(um no Nucleo Salvador na Bahia e dois no Nucleo Jardim das Flores) foi uma
“perfeita” harmonia entre os adeptos, uma alegria, uma satisfacdo em estarem
realizando o preparo. As pessoas ndo gritam, se tratam cordialmente, demonstram afeto
umas pelas outras, amizade, respeito, confianca. As criancas ficam “soltas”, brincando
tranquilamente, pois sdo cuidadas por todos, € um ambiente “protegido”.

Com esse “jeito caianinho de ser”, a sociedade religiosa UDV procede a sua
auto-apresentacdo, cada pessoa singular, distinguindo-se de cada uma das outras, e todas
elas se distinguindo, conjuntamente, em relagcdo aos estranhos ao grupo, de modo que
cada uma, em particular, e todas juntas preservam sua existéncia como um valor auto-

suficiente. Os ““hoasqueiros™ X o0s “ndo-hoasqueiros™.
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Percebe-se certo caréter de fetiche* de cada ato dentro do ritual: preserva-se
0 cuidado com as palavras, procura-se ter uma fala metddica, dentro dos ensinos do
Mestre Gabriel. O discipulo deve fazer perguntas de grau, coerentes com a evolugdo
espiritual, saber fazer uma chamada bem memorizada, pois elas ndo estdo escritas em
lugar nenhum, apenas escutando-as na sessdo, conseguir fazer uma leitura clara dos
documentos, durante a ““burracheira”, ter um bom controle da ““burracheira” se
mantendo concentrado na sessdo, ndo vomitando dentro do saldo, conservar seu
uniforme impecavel. No final da sessdo todos que vinham falar comigo sabiam a
quantidade de cha que eu tinha bebido “tu bebeu bastante como tu passou? Ficou bem?”
“fiquei preocupado com a quantidade de cha que tu bebeu, tens muita coragem!”
Também, sabiam se eu tinha saido do saldo, passado mal “vi que tu saiu, tu ndo estavas
bem né? Teve uma peia?” Numa sessdo que participei no Nucleo Inmaculada
Concepcion, em Madrid, na Espanha, no final do ritual vieram me elogiar pela minha
firmeza, que eu ndo sai nenhuma vez do saldo, estava concentrada nos ensinos. Esses
atos podem se tornar um fetiche de prestigio, servindo como indicador da posi¢édo do
individuo dentro do seu “grau espiritual” ou de sua possivel ascensdo. E muito bem
visto o discipulo que “bebe na cinta”, ou seja, bebe um copo cheio de cha, que era um
dos ensinos do Mestre Gabriel para se poder ver “coisas encruadas”. O discipulo que
ndo apresenta um bom controle da “burracheira’ se sente envergonhado, porque nao
“administrou a burracheira”, o “vegetal tomou conta”, mostrando “fraqueza
espiritual”, que o fiel esta “baixando de grau”, “ta cheio de problema”, E considerado
um fiasco o discipulo do Corpo do Conselho ou do Quadro de Mestres que vomita
dentro do saldo, ndo conseguindo sair.

Conforme j& exposto, Goulart (2004) considera o maior indicio de
racionalizacdo acentuada o tipo de transe extatico “mais controlado”, “mais suave” da
UDV, em relacéo as outras religides ayahuasqueiras. A racionaliza¢do desse transe por
certo tipo de pratica “bem vista” consiste numa auto-apresentacdo dessa sociedade.
Atraves dela, cada individuo e, antes de todos, 0 mestre, tem seu grau e a sua posicao de
poder relativamente confirmados pelos outros.

Aliado a essa pratica ritual, o discipulo deve ter um comportamento na
retidao, estar integrado a familia, longe de qualquer tipo de vicio, ndo falar palavrdes,

ndo ofender os irmaos, ndo brigar, insultar, zombar, falar alto, gritar, devendo sempre

*2.0 termo fetiche é utilizado aqui no sentido de como um elemento fundamental da manutencdo do
“modus operantis”.
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cumprir com sua palavra, apresentar uma moderacdo das emocgdes, calma, prudéncia,
demonstrando um ar serene pelo qual os “hoasqueiros™ se destacam da massa dos
outros homens.

A partir desse contexto, podemos apreender o tipo especifico de
racionalidade produzido no circulo da sociedade religiosa UDV. Como todo tipo de
racionalidade, este também se forma, paralelamente, a determinadas coercdes, no
sentido do autocontrole das emoc¢6es. Uma figuracdo social, em cujo seio tem lugar uma
freqliente transformacdo das coercOes externas em coergOes internas, constitui uma
condicdo para produzir formas de comportamento cujos tragos distintivos séo indicados
pelo conceito de racionalidade (Elias 2001).

A vida social concentra-se, em grande medida, dentro da irmandade. Ha um
circulo fechado da vida social. Somente dentro dessa irmandade é que os fiéis podem
manter aquilo que da sentido e rumo as suas vidas, dentro desse grupo que possui um
grau de “evolugdo”: sua existéncia social como membros dessa “boa sociedade”, sua
evolucdo espiritual e a distancia em relacdo aos ““ndo-hoasqueiros™, o prestigio — a
imagem central que fazem de si proprios, sua identidade pessoal. Eles ndo freqiientam a
UDV apenas porque dependem do mestre, mas permanecem dependentes do mestre
porque sO pelo acesso a “boa sociedade” e a vida junto a sociedade religiosa UDV
podem manter distancia em relacdo aos outros, distancia da qual depende a salvacdo de
suas almas, de seu prestigio no grau hierarquico, ou seja, de sua existéncia social e sua
identidade pessoal.

A UDV ampara seus socios, em todos os sentidos, desde o afetivo, se, por
exemplo, um irmdo esta com problemas emocionais, passando por uma crise ou
necessidade o Mestre Representante o assiste em sua residéncia e, caso ndo puder fazé-
lo, envia outro Mestre ou alguém do Corpo do Conselho. Se um irmdo esta
desempregado, a irmandade toda se mobiliza, auxiliando-o na busca ou indicando
trabalho. O conjunto de sécios pertencentes a area da saude assiste o irméo, quando
necessario e solicitado, muitas vezes por precos reduzidos ou gratuitamente, por
exemplo, o caso de uma pediatra que, na madrugada, foi na casa de um irmao atender
seu filho pequeno. O irmdo que esta com dificuldade financeira pode ter o valor de sua
mensalidade reduzido ou isento e, quando necessario, em casos extremos, recebe cesta
basica da Unido ou algum outro auxilio, como o de moradia, como o caso da irma
brasileira que casou e teve um filho com um espanhol e, quando o menino nasceu, o0 pai

0s expulsou de casa e ela estava sem trabalho, sem ter onde morar e com um recéem-
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nascido no colo; o Mestre da UDV, na Espanha, a abrigou em sua casa, por quase um
ano, até ela conseguir se restabelecer. A irmandade possui uma relacdo de confianca,
lealdade entre eles, um irmdo nunca ficara desamparado sendo membro da UDV.

E um equivoco ver o mestre apenas como o “dominador” de seus discipulos;
é igualmente um equivoco vé-lo apenas como um provedor. Ele € ambas as coisas.
Também seria err6bneo destacar apenas a dependéncia dos discipulos em relacdo ao
mestre. Até certo ponto, o mestre também € dependente. Entretanto, embora o mestre
dependa, em grande parte, da existéncia dos discipulos para consolidar e conservar as
chances de poder de sua posicao social, a dependéncia de cada discipulo, em relacdo ao
mestre, € extraordinariamente maior do que a dependéncia do mestre em relacdo a cada
discipulo em particular. Diz o Mestre Jeziel: “E a unido (dos vegetais e das pessoas)
que vem proporcionando para as pessoas um esclarecimento, um entendimento sobre o
que é a vida, sobre do que é o sentimento das pessoas, como que a gente tém que lidar
com o0 sentimento das pessoas, com 0 nosso e 0 das pessoas”. As pessoas dependem
umas das outras, da irmandade, para evoluirem espiritualmente, tentando evidenciar o
“poder do amor e ndo do amor ao poder”, visto que essa relagdo de poder ainda é
necessaria para ocorrer um “processo civilizador”, mas, como disse 0 Mestre Gabriel,
chegard um dia que as pessoas terdo consciéncia e ndo haverd necessidade de uma
estrutura hierarquica, bem como nenhuma outra relagcdo de poder para se obter a paz. De
acordo com Elias (2001), é essa balanca das interdependéncias, essa defesa do equilibrio
das dependéncias que da o carater especifico do que se denomina “corte”.
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CAPITULO 4

OS RAMOS NO SANTO DAIME

Dentro da simbologia do Santo Daime, cada hinario é ramos do tronco da
missdo, manifestando-se em forma de flores — os hinos — que vao nascendo. Utilizando
a metafora dos ramos, me deterei, neste capitulo, na doutrina, organizagédo, fundamento
e rituais do Santo Daime, na mesma linha do capitulo anterior, com a Unido do Vegetal,
dando, assim, uma perspectiva comparatista entre ambas. A metafora dos ramos esta
ligada, também, & organizacdo em rede do Santo Daime, diferentemente da UDV, que
tem uma organizacdo mais unidirecional, por isso a metafora do caule. O Santo Daime é
considerado uma *““doutrina viva”, “uma doutrina em mutacdo” e, neste sentido,
embora 0s preceitos sejam os mesmos, o comandante de cada igreja imprime algo
pessoal, em funcdo de seu préprio conhecimento, vivéncia, “clareza™, “iluminacéo®*”,
etc. Além disso, as culturas regionais bem como o perfil dos membros, também
influenciam nesse processo de diferenciacdo. A Unido do Vegetal possui uma doutrina
“imutével” e procura manter uma padronizacdo em todos seus ndcleos no Brasil.

De acordo com Léger e Hérvieu (1983), a rede supde reunir os que, estando
convertidos, escolhem as vias as mais diversas para viver “de outra maneira”. Uma rede
pode surgir tanto das adesdes que suscita a expansao da intuicdo particular de um
individuo sobre o futuro da sociedade e como enfrentar isto, quanto do recolhimento de
iniciativas mais concretas, as quais os interessados conferem um alcance, um escopo
particular, do ponto de vista da “mutacé@o”, ou ainda, das relacdes locais de vizinhanca e
de ajuda mdtua mantidas, as vezes, por muito tempo pelos individuos ou grupos que
encontram, na nogdo de rede, 0 meio de valorizar e de legitimar a troca, entre eles, de
bens materiais e simbdlicos. Os individuos, ou os grupos isolados, podem mesmo
reivindicar de uma rede, simplesmente invocando sua “parentada espiritual””, com outros
seres espirituais, conhecidos ou supostos. No primeiro caso, a rede se assemelha, muito

de perto, a comunidade emocional reunida pela palavra de um profeta; é o caso da rede

* De acordo com Groisman (1995, p.345) a compreensao daimista de iluminacéo esta “ligada ao contato
com uma outra dimensao da realidade, a vida espiritual.
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em torno do lider carismatico. Em outros casos, a rede pode se orientar para formas
cooperativas diversamente estruturadas. O ultimo caso, se identifica a rede mistica.
Mas, em todos os casos, ha um grupo formalmente flexivel, até mesmo uma simples
ligacdo afetiva e ideoldgica. A nocdo de rede postula “a unidade na diversidade” de
todas as experiéncias comunitarias, partilhando um mesmo pressentimento e uma
mesma conviccdo. Valorizando a restituicdo comunitaria, numa ordem tradicional e
rural, esta conviccao serve, a0 mesmo tempo, para legitimar a escolha de uma insercédo
social marginal e para valorizar a marginalidade conferindo-lhe uma significacdo
profética.

Assim, 0s ramos sdo a “estrutura” que sustenta a experiéncia do uso da

ayahuasca no Santo Daime.

4.1 A Doutrina

A doutrina do Santo Daime pode ser definida como um movimento eclético,
de carater espiritualista, possuindo uma base cristd, combinada com tradicdes pré-
colombianas, esoterismo europeu, crencas africanas e xamanismo indigena (Alverga,
1998).

MacRae (2000) realiza uma anélise introdutéria a respeito das relagcdes do
Santo Daime com as tradicGes espiritas e umbandistas. Ele parte de um conceito
emprestado de Candido Camargo, segundo o qual ha um continuum medilUnico
brasileiro religioso: num polo estdo as vertentes mais africanas da umbanda e, no outro,
0 espiritismo kardecista mais ortodoxo. O autor afirma que a doutrina daimista, através
de concepgBes como “karma”, evolucdo espiritual, doutrinacdo de espiritos,
reencarnacao, nocao de pessoa, etc., localiza-se no pdlo mais branco ou kardecista do
continuum mediunico, apesar de agregar elementos da umbanda. O autor sustenta que
haveria uma dificuldade de relacionamento entre o daime e a umbanda. Atualmente, no
Céu de Sdo Miguel, os trabalhos de umbandaime estdo cada vez mais sedimentados,
ocorrendo, no minimo, trés vezes ao ano, em parceria com um centro de umbanda.

O Padrinho Fabio* do Santo Daime — Céu da Gamarra (MG) define a

doutrina como possuindo uma origem cristé: “seus fundamentos séo idénticos aos do

* In: www.santodaime.org
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cristianismo primitivo deixado por Sdo Pedro, cujo marco inicial foi o Pentecostes” e a
base da doutrina é a Sagrada Familia, ““sendo a Virgem Santa Mae a grande inspiradora
do nosso Mestre fundador Raimundo Irineu Serra; Jesus Cristo o modelo do verdadeiro
homem e S&o José o pai carinhoso que todos queremos ter”. A Virgem Santa Mae ¢ a
“Rainha da Floresta”, de quem Mestre Irineu recebeu o hinario Cruzeiro, que
reinterpreta a cosmologia cristd, sendo considerado pelos daimistas o “Terceiro
Testamento” ou a “Terceira Revelacdo”. A primeira revelacdo teria sido dada a Moiseés,
no Monte Sinai, dos antigos profetas, concretizada no Antigo Testamento. A segunda
revelacdo seria a do Mestre Jesus aos apéstolos, concretizada no Novo Testamento. A
terceira revelacdo seria a de ““Juramidam’ dada ao Mestre Irineu, que seria o proprio
consolador prometido por Jesus, conforme diz o Evangelho de Jodo. Entdo, 0s hinarios
séo o “Terceiro Testamento”.

O Padrinho Fabio diz que o hindrio ““é uma nova Biblia, moderna,
participativa, simples e transcendental”, é participativo, porque todos os membros
daimistas podem receber hinos, mas nem todos recebem. “O hinario € recebido
diretamente do astral, pois se considera que, no mundo espiritual, existe uma linha de
trabalhos, cujos ensinamentos sdo transmitidos através dos hinos” (Cemin, 2002, 357).
Os hinos devem ser consagrados em uma sessao. Consagrar € ser aceito pela irmandade,
que avalia se este esta dentro da linha de hinarios que expressam os valores culturais e
espirituais da doutrina e, deste modo, se reconhece a pessoa que o recebeu como “dono”
do hinério.

Assim, “a doutrina do Santo Daime é considerada, também, como uma
ressistematizacdao dos ensinamentos de Cristo” (Groisman,1999, p.17). De acordo com
Goulart (2002), os conceitos do espiritismo kardecista se juntam as concepgdes cristas
na organizacdo das explicagcdes daimistas da constru¢do de uma individualidade moral,
como as nocdes cristds de arrependimento e perddo, associada a idéia de disciplina
relacionada a uma reorientacdo do comportamento numa nova moral, com base na
nogdo kardecista de evolugdo espiritual, que se da através de um conjunto de valores
que € enfatizado com o refor¢o do catolicismo ortodoxo e que se mistura as crengas do
curandeirismo amazonico.

Ferreira (2008) compreende o movimento religioso do Santo Daime como a
fundicdo e a re-elaboragdo de matrizes religiosas, das mais diversas, como o
cristianismo, 0 xamanismo amazonico, correntes esotéricas, 0 espiritismo kardecista e

as religiGes afro-brasileiras, sendo considerado, por muitos pesquisadores, a matriz
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xamanica mais importante. Boa parte dos trabalhos académicos interpreta o Santo
Daime como um movimento xamanico, levando em conta as experiéncias extaticas dos
participantes dos rituais daimistas, as liderangas comparadas aos xaméas e 0S processos
de cura com a bebida sagrada. Entretanto, para o autor, considerando-se 0 conjunto
doutrinario e de simbolos daimistas, existe um eixo central cristio que norteia todo
processo de reelaboracdo simbolica na constituicdo do Santo Daime. Portanto, mais que
um movimento xamanico, o Santo Daime é um movimento cristdo, estabelecendo uma
forma muito peculiar de seguir os principios do cristianismo.

Para D’Andrea (2000), o caso do Santo Daime é exemplo de um franco
processo de “nova-erizacdo” de antigas tradi¢cbes, como o cristianismo, 0 budismo, o
proprio Santo Daime e assim por diante. Esse processo se refere a uma forma
emergente, moderna, de significar e manusear recursos simbdlico-praticos tradicionais,
com finalidades individualistas. E as consequéncias dessas ressignificacdes reforcam, de
fato, tendéncias individualizantes, reflexivas e destradicionalizantes. Processos de
reflexividade do self (auto-identidade) sdo abundantemente verificados nas mais

diversas situacdes e contextos sociais.

4.2 Igreja, Seita e Tipo Mistico

Fazendo do regime de validacdo do crer o principio da diferenciacdo das
formas da sociabilidade religiosa, nos deparamos, inevitavelmente, com a tipologia
classica das formas de comunalizagdo cristd, definida por Weber (2004) e Troeltsch
(1987) (Hervieu-Léger, 1999). O principio de diferenciacdo que estes retém, antes de
tudo, é a relacdo particular que cada uma mantém com o mundo. O Santo Daime, dentro
do contexto dos “novos movimentos religiosos”, se aproxima muito mais da religido de
tipo mistico, conforme denominacéo de Troeltsch (1987), do que de uma seita ou Igreja,
apresentando pequenas caracteristicas de agrupamentos tanto de uma como da outra e
caracterizando-se por ser uma experiéncia pessoal, individualista. Os daimistas se
consideram como fazendo parte de uma “doutrina viva”. De acordo com Alverga
(1998) é uma doutrina que ainda esta se fazendo, “que ainda ndo foi aprisionada na
necessidade de se formular teologicamente” (p.23).

Pelaez (1994) utiliza a expressdo Centro Livre, termo émico que sintetizaria,

para os daimistas, as suas caracteristicas ecléticas e, ao mesmo tempo, significaria

115



flexibilidade e abertura para continuar incorporando outras tradi¢cbes que pudessem
contribuir para o seu enriquecimento.

Oliveira (2008) constata uma constante re-elaboracdo e uma ressignificacdo
continua atraveés, principalmente, dos hinos, posto que o ritual em si possui um grau de
permanéncia mais solida e mais dificil de ser quebrado. Para o autor, no corpo dos
hinarios é onde ha uma permissividade maior para que essa ressignificacdo aconteca,
tendo em vista que qualquer elemento encontrado nos hinos que contradiga as
concepgdes originais, ou V& de encontro aos dogmas e preceitos pré-estabelecidos por
Raimundo Irineu Serra no hinario tronco “O Cruzeiro”, fard com que sejam
desabonados e, naturalmente, ndo serdo cantados em nenhuma igreja. Ha uma oposicéo
entre Centro Livre e disciplina, ja que tudo é permitido, mas nem tudo convém. Diz o
Livro de Normas de Rituais do CEFLURIS®:

O ritual de uma doutrina viva é um guia, um mapa simbdélico que nos ajuda a percorrer com
maior facilidade os intricados caminhos do conhecimento espiritual. Uma vez fossilizado,
tanto o ritual quanto a doutrina podem se tornar um entrave, uma autentica camisa de forca
para 0s seus participantes. Por isso mesmo é que devemos evitar 0s extremos tanto de
ignorarmos as prescri¢des tdo sdbias da tradicdo como a fossilizarmos a ponto de ficarmos
presos a formulas ocas e exteriores. Nesse sentido deve haver sempre um zelo e um respeito
em relacdo aquilo que foi prescrito pelos mestres, sem que isso impeca a tradicdo de manter
o contetdo de sua mensagem atual e til para as diferentes necessidades de cada época
(Cefluris, 1997, p. 2).

O sentido da “Nova Era” é o da unido, da incorporagdo, visando um
conhecimento espiritual universal e um amplo entendimento entre as varias religides,
principalmente as ayahuasqueiras. Diz o hino da “Nova Anunciacdo” de Alex Polari de
Alverga:

Oxald, Shiva, Juramidam

Nesta noite vao se reunir

Para firmar esta alianca

Eterna para os tempos que h&o de vir
Eu sinto o perfume desta flor

Jesus Cristo € meu Mestre Imperador
O Oriente veio para 0 Ocidente

E foi nele que tudo se encontrou

Eu saudo os Budas e Orixas

E a gldria deles todos dou louvor

No Himalaia, nos Andes, na floresta
Se escuta o rufar de mil tambor
Oxal4, Shiva, Juramidam

Séo Jodo foi quem me revelou

5 In: www.mestreirineu.org
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E o Mestre no final dos tempos
No Santo Daime todos trés triunfou

Trata-se, mais de uma religido espiritual, em que a transformacédo do mundo
se da por meio de uma experiéncia formal e interior. Essa experiéncia € a expressao
verdadeira de uma consciéncia religiosa universal, baseada no fundamento divino. Por
valorizar a experiéncia pessoal, admite diferentes formas exteriores de atingir a verdade
ultima. Ndo pretende mudar o mundo, mas sim o interior de cada individuo. Para
Padrinho Sebastido (1998), Deus fez uma igreja no formato de um cipd, para que ele
pudesse habitar em cada ser puro encarnado na terra. Dentro dessa igreja, do formato de
um cipd, o homem se torna consciente de que ele préprio também € um templo, pois o
corpo € uma igreja, a sala é o trono para conversarmos com 0 nosso Mestre.

No Santo Daime, a idéia de ““caminho” sintetiza a trajetdria pessoal, para o
autoconhecimento, através da busca interior, e para o contato com o mundo espiritual. A
no¢do de caminho, por outro lado, dimensiona esta busca, circunscrevendo sua trajetoria
dentro do conhecimento espiritual, como um percurso continuo e territeriolizado de
revelacdo, mapeado pela doutrina. A nocdo de caminho indica, também, que € preciso
estar atento a dificuldades e obstaculos a serem transpostos para o advento desta
revelacdo. Neste sentido, 0 caminho também representa um canal que o individuo
estabelece com o que tem “dentro de si” e/ou com 0 mundo espiritual (Groisman, 1999).

Observe neste sentido o relato do Padrinho Alan:

O Daime comeca a abrir um caminho. Ja vi isso no astral nos meus préprios caminhos. Tive
uma miracdo em que fui caminhar e tentar passar num lugar, e era um cipoal, varios cipds.
Quer dizer, vérios ndo, milhares de cipds, tudo trancado. E era uma dificuldade para eu
passar! E na hora a intuicdo me disse assim: “Chama a espada de Sdo Miguel!” evoquei a
espada de Sdo Miguel. Vi ela na minha mao! Entdo comecei a cortar aqueles cipés e
comecei a abrir aquele caminho. De repente abriu o caminho! N&o sei quanto tempo levei
para fazer isso porque no espiritual o tempo ndo existe. Mas era um caminho longo que fui
abrindo, abrindo, abrindo aquilo. De repente aquilo abriu e entrei num ambiente espiritual
azul e a Virgem Maria estava la! Entdo ali entendi que o Daime havia possibilitado que eu
abrisse 0 meu caminho espiritual. E, realmente, a partir dali as coisas se pronunciaram de
um jeito que vem ... acredito que vem num crescente.

Ao expressar forte individualismo, o Santo Daime valoriza a autonomia e a
liberdade do sujeito, como ideologia ocidental, traduz-se por meio de representacfes
similares, como “autoconhecimento”, “Deus interior”, “auto-aperfeicoamento”. Com
efeito, had valorizacdo no cultivo da subjetividade e de ideal de um self perfeito (eu

perfeito). Ha4 a primazia do individuo sobre a sociedade, a qual é avaliada
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negativamente (0 que pode indicar uma “rejeicdo do mundo”, mas também um
ascetismo intramundano egoista). Almeja-se a perfectibilidade de um self deificado e a
maestria humana sobre as naturezas interna e externa, cultivando e objetivando uma

condig&o transumana. (D’Andrea,2000). Neste sentido, diz o Padrinho Alan:

Hoje tenho absolutamente certeza: nada é por acaso! Mesmo, aquilo que modificamos por
vontade propria e depois vamos sofrer uma conseqliéncia que pode ser boa ou pode ser
ruim, dependendo da atitude que tomamos. Acho que o Daime até j& me ensinou, também,
gue hé atitudes que o homem toma que vamos dizer assim, estdo dentro do poder de Deus.
N&o sdo a vontade de Deus, estdo dentro do poder Dele. Mas, que quando séo atitudes que
estdo em acordo com a vontade de Deus, elas se realizam. Mas existem outras atitudes que o
homem toma que estdo dentro do poder de Deus e sdo contra a vontade de Deus. Essas
criam um karma! Por que ai conflitos, vamos dizer assim, como se tivesse um mar ... melhor
até, como se tivesse uma corredeira! Ai, queres remar ... fazer como a truta, subir rio acima,
quer dizer € muito trabalhoso! Porque Deus é essa fluéncia da vida, que vai descendo...
entdo quando te adaptas nessa correnteza, expande tua alma, és Deus também! Por isso que
Sai Baba disse: “Somos Deus também”. O Krishna também: “Deus esta dentro de nds!”mas
quando queremos fazer como a truta, subir o rio, as vezes vejo que acabamos errando nisso
e caindo fora. Vamos para margem. E ai tu sai fora da agua, tu sai fora daquela protecéo, sai
fora daquele ambiente ali.

Dentre as caracteristicas do tipo mistico, podemos perceber, no Santo
Daime, a formacdo de redes no lugar das instituicdes, a énfase na experiéncia religiosa
direta, a pratica da toleréncia e de certo relativismo, pois, a verdade, apesar de Unica,
pode ser atingida por diferentes caminhos, pela idéia de que cada um possui uma
centelha divina que pode ser despertada pelo trabalho empreendido. Apesar de ter o
carater comunitario, sdo individualistas, ndo se opGem a cultura secular, sincrética,
relativista e possuem forte crenca em uma elevacdo espiritual alcangada por meio do
esforco de cada individuo, como um auto-aperfeicoamento.

A estrutura do Santo Daime apresenta uma flexibilidade em suas “adesdes”
cosmoldgicas religiosas, caracteristica marcante dos “novos movimentos religiosos”.
Groisman (1991) propde a idéia de ecletismo, retirando a noc¢do do prdprio estatuto do
Centro Eclético da Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra (CEFLURIS). Assim,
o0 Santo Daime é, segundo sua autodefinicdo, uma instituicdo eclética. O “ecletismo
evolutivo”, de acordo com Groismam, possibilita a convivéncia entre diversos sistemas
cosmoldgicos, tais como a umbanda, 0 espiritismo e o cristianismo, sendo um sistema

totalizante, que engloba todos os aspectos da vida do sujeito (p.89).

E preciso, no caso, abordar com muito cuidado um possivel carater “sincrético” da doutrina.
A idéia de sincretismo pode indicar a rejeicdo de uma linha mestra de aglutinacdo de
concepg0es espirituais diferentes, 0 que ndo ocorre no campo simbolico da “doutrina” e que
a caracteriza como fendmeno religioso sui generis [...] O ecletismo que envolve a “doutrina”
dinamiza o processo ritual e abre espaco para que concepcfes rituais diversas [...]
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manifestem-se no seu interior [...] Este ecletismo entdo significa um marco de um grupo em
expansao, na medida que existem mecanismos que 0s transmitem mesmo aqueles que se
engajam, oriundos de outras realidades culturais (1991, pp.233-234)

De acordo com Champion (1993), a caracteristica mais marcante dessa nova
religiosidade é seu aspecto de “bricolagem”, de arranjo feito pelo proprio individuo,
como em uma religido a la carte. Mais que um sincretismo, € um ecletismo, pois nao
existe uma sintese, mas a justaposicdo de elementos diversos advindos das mais
diferentes religides. O Santo Daime, incorporando simbolos religiosos de culturas muito
diferentes e distantes apresenta, também, um discurso de que todos os caminhos sdo
validos para chegar a iluminagcdo. Num contraponto a idéia de “bricolagem”, analisarei,
posteriormente, no capitulo sete, 0 Santo Daime e a Unido do Vegetal, a partir da
“butinage”, idéia trazida por Edio Soares (2008).

No Santo Daime, o compromisso do fiel € voluntario, exigindo um grau de
compromisso do fiel, porém pode se tratar de uma adesdo sem, necessariamente, romper
com seu passado religioso. O Santo Daime ndo exige uma ruptura radical de seus
fardados, sendo que encontramos no grupo, por exemplo, daimistas que sdo, também, da
umbanda, budistas ou frequentadores de centros espiritas kardecistas. Assim, ser
daimista ndo implica um isolamento a0 mundo exterior e seus membros ndo criticam ou
julgam outras praticas religiosas. O padrinho Alan faz das palavras do Dalai Lama as
suas: ““A melhor religido é aquela que te faz bem”. “Todos somos irméos”. “Cada um
segue o caminho que Ihe for mais apropriado”. O Daime ndo atribui a si um caminho

verdadeiro, a Unica via para chegar a verdade suprema. Diz o Padrinho Alan:

Eu nédo tenho nada contra qualquer linha religiosa pelo contrario. O Daime me mostrou que
todas as linhas séo perfeitas, nos € que somos imperfeitos porque a gente se limita por dois
motivos que eu entendo e é o0 que o Daime me mostrou: um é que como nés descemos na
individualidade entre aspas né, em fun¢do dessa individualidade que nds passamos a tocar a
nossa vida na forma que nés entendemos que ela deve ser e obviamente com toda a carga do
meio em que nos criamos, a carga genética que trazemos, mais o peso do karma que somos,
porque nossa doutrina é reencarnacionista [...] O homem é muito dado ao julgamento e
muitas vezes nos julgamos as doutrinas pelos erros dos homens. Ha que se separar 0 que é 0
divino dessa doutrina, desse sacramento daquilo que s&o erros humanos.

O comportamento do Daime nédo € rigido na disciplina e ndo “impde” o
convertido a assumir uma nova identidade. O Santo Daime enfatiza a necessidade de
uma moralidade, com 0s mesmos principios éticos e morais da UDV, e a obediéncia

também esta presente, “ela é claramente destacada no Cruzeiro, hindrio do Mestre

119



Irineu, e todos os outros hinarios fazem referéncias a ela, de uma forma ou de outra,
porgue ela € um dos componentes basicos do processo de ajuste do adepto ao sistema”
(Cemin, 2002,p.349). E a desobediéncia é chamada de “rebeldia”. Observe o que ensina

0 hino:

[...] Eia S&o Miguel que veio
Balan¢ando a tropa

Veio dominar

Peia pra quem é rebelde

O fiscal que veio

Foi para apurar

Salve, oh! Meu Mestre Império
Que nesse cruzeiro

Bem firmado est4

Deu para S&o Jodo na Terra

A Chave da Justica

No Santo Daime esta

(“A Chave da Justica” de Alex Polari)

“Ha que obedecer aos ensinos do Mestre meus irmaos. Aquele que ta
tomando daime, mas ta agindo em desacordo com os ensinos do Mestre estd tomando
qualquer coisa menos daime, ndo diga que estd tomando daime porque ndo esta
tomando daime”, doutrinou o Padrinho Alan, certa vez, em uma sessdo. Porém, a
doutrinacdo se da de modo mais flexivel que na UDV, porque os daimistas créem que a
autoridade disciplinadora estd no poder do cha e na consciéncia de cada um. Diz um
daimista: ““Deus ta dentro de ti, t& contigo o tempo inteiro e tu faz parte Dele e Ele faz
parte de ti. Entdo o melhor psic6logo é a tua consciéncia, ela t4 sempre ali, ela sabe
quando tu erra, sabe quando tu acerta”. Deste modo, no Daime, o controle vem da
consciéncia de cada um, decorrente do processo de evolucdo dos trabalhos de daime, no
qual os ensinos vém pelos hinos, pela “forca™, e por pequenas intervencdes orais, de

carater doutrinario, do padrinho nos rituais. Veja a compreensdo do Padrinho Alan:

Porque se tenho uma rebeldia dentro do saldo e eu vou agir com “mandus militaris”, ou
seja, vou agir com rusticidade, aquela disciplina ferrenha e tal, talvez esteja ofendendo uma
lei espiritual que o Cristo falou la de amar ao pr6ximo como a si mesmo. Fazer aos outros o
gue gostaria que fizessem para mim porque aquele irmdo ou aquela irma que esta naquela
passagem, naquela rebeldia, pode estar aparelhando alguma entidade das trevas que de
alguma maneira entrou naquele trabalho e estd recebendo aquela luz, entdo esta sendo
abencgoada, mas ela ainda ndo tem uma maturidade para entender o trabalho. Como se
pegasse, por exemplo, em uma faculdade um menino digamos assim da primeira série, da
segunda série do primeiro grau. No meu tempo chamava-se ginasial. Sou muito antigo. Ou
botar no mestrado la, por exemplo. Ele ndo vai entender nada, porque ele vai se aborrecer e
ai vai comegar ... mas ele esté la. Alguma coisa ele pode receber se puderes sentar com ele e
dizer assim: escuta, presta atencao, esta sendo abencoado, estas aqui junto com teus irmaos
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recebendo o Santo Daime que é um sacramento divino! Podendo ultrapassar este estado
onde te encontras, de lutas internas, de achar que o mundo é pesado e vir para junto dos teus
irmdos, cantar com alegria. N&o achar que a vida é ruim porque s6 tens arroz em cima da
mesa. Porque tem gente que nem arroz tem! Em suma: agir como Cristo ensinou! Como Ele
fez. Ele provou que era assim porque Ele fez.

O Daime condena o uso de alcool e drogas, mas ndo censura a pessoa que
faz uso, pois cada um sabe da sua caminhada evolutiva e o daime e o padrinho estdo ali
para auxiliar. E todos daimistas sabem que “ferir os preceitos e o codigo moral
incorporado ao sistema € arriscar-se a ficar ‘fora do poder’, identificado com a auséncia
de “miracdo” e de plenitude, e aos ‘atrapalhos’ psiquicos e materiais” (Cemin, 2002,
p.377). De acordo com Cemin (2002), os daimistas acreditam que, junto com o daime, o
que circula é o espirito do daime, tornando-se um elo que estabelece a corrente fisica e
espiritual criada e sustentada pela irmandade. A participacdo nessa corrente implica a
vivéncia de “estar dentro do poder’, ser um “filho do poder™, ou seja, ““ser um filho do
daime”, fator propiciador de “miracdes” e ensinos recebidos do astral (p.381). Quem
estd no Daime “esta dentro do poder’, ser um “filho do Daime” é ser um “filho do
poder”. “Sou muito grata ao Daime, ele me deu tudo”. “O daime te d&, mas tem que vir

a doutrina junto, tu tem que estar no caminho da verdade”.

E tudo no Daime, aquilo que tu pede, tu é atendido! A palavra fica muito mais forte, daquilo
que tu falas. Mas claro que tem que ser uma palavra limpa né. “Ascender vela nao adianta e
até pode ser pecado, se vocé reza na doutrina e em casa faz tudo errado!” (cantando o hino).
E € exatamente isso! (informante)

Para o Padrinho Sebastido (1998), a espiritualidade pressup6e uma enorme
liberdade do ser em busca do préprio caminho, aprendendo com as escolhas e as
experiéncias. Ao mesmo tempo, essa liberdade precisa ser equilibrada com uma grande
disciplina e senso de responsabilidade ética. Observe o depoimento de um membro

daimista:

A cobranga vem muito maior para o daimista, ai tu tem que estar preparado para te curvar e
seguir em frente mesmo. Te curvar, pedir perddo, pedir forca pra mudar e tocar o barco
porque ndo é facil nessa nossa vida do dia a dia e a tentacdo é direta pra quem mora dentro
da comunidade é diferente, pra quem mora la dentro é outra visdo que se tem do mundo [...]
tem certos irmaos que caluniam seus irmédos para parecer vicosos. Dentro do Daime € a
coisa do poder, da disputa de poder. Essas pessoas podem tomar daime por muito tempo,
mas o0 daime ao invés de ir dando ele vai te tirando e a vida delas tende a se perder, ndo vai
ter prosperidade, harmonia.
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O Santo Daime tem o preceito de ndo convidar as pessoas, pois € o daime

que “seleciona”, o daime que ““‘chama’, que “puxa’, “tu ndo escolhe ser daimista, o
Daime te escolhe. ““As pessoas que procuram o daime ou vao a ter contato com a

bebida € porque a bebida est4 chamando elas. O Padrinho Alan explica:

[...] eu vejo que tudo tem que ser usado com sabedoria o proprio Santo Daime nos ensina
que ele o Santo Daime tem que ser usado com sabedoria [...] Entdo a pessoa que ndo tem
preparo nenhum, pode chegar aqui e se assustar e ali barrar o caminho espiritual dela. Por
isso é que na nossa doutrina, o Mestre Irineu dizia: ndo se convida! A pessoa € que tem que
chegar ao daime! Ele é que ta chamando! Ele é que ta recolhendo! [...] Tive uma experiéncia
assim: nds tinhamos uma terapeuta e ela estava tratando uma senhora e ela insistiu muito
com essa senhora para vir tomar o daime e essa senhora veio! Ela tomou uma “peia” no
trabalho que o nosso dirigente teve que botar uma vela na médo dela para ela poder fazer
aquela passagem! E, depois, no final do trabalho, nés tava fazendo o Cruzeirinho, ela dizia:
Poxa! Olhando para essa irma que insistia com ela: Poxa que fria que tu me meteu, que fria
que tu me meteu! Ai depois eu chamei ela, eu ndo era o dirigente, mas chamei ela e assim:
mana, presta atencdo, presta atencdo mana! N&o é por ai o caminho! O daime poderia ter
preparado essa pessoa e ai ela viria e teria 0s entendimentos positivos e 0 crescimento
espiritual. Agora, ela pode ficar anos assustada e ndo vir! Entdo, € isso, a gente tém que
tomar cuidado! Normalmente as pessoas vém, eu entendo que ja é o daime, ja é o poder que
ta chamando.

A adesdo no grupo é totalmente voluntaria e seu ingresso N0 NOVO grupo nao
passa por uma selecdo por parte dos integrantes da seita. “Daime é para quem quer, a
igreja esta sempre de portas abertas”. ““O daime funciona como um pronto-socorro”.
A perspectiva de Padrinho Sebastido (1998) “ndo é receber apenas os bons e o
certinhos, mas 0s sujos e 0s rasgados, para que, também, eles possam entrar na Casa do
Pai, limpos e sem pecado” (p.49). Neste sentido o Padrinho Alan da um exemplo:

A gente tém muita gente rebelde que ainda vem com vicios e a gente para tentar curar ndo
adianta se a pessoa errar, tu dizer rua! Como um hospital vai pegar um doente e vai dizer;
oh! tu esta doente rua! Eu tenho que dizer para com esse tro¢o. Vou dando daime e vou
rogando por aquele irmdo. Aqui na igreja tem um caso claro de uma pessoa que chegou com
50 quilos, para morrer, viciado em cocaina. Hoje é fardado largou a cocaina, toma s6 o
daime. Agora se eu ndo tivesse tido um ano de paciéncia com ele, ele estava na cocaina
ainda porque ele veio aprontando muitas aqui porque ele era um doente, mas aqui € um
hospital eu tenho que ir devagar com o doente. Entdo eu fui indo, fui indo. Eu no caso que
eu digo é o daime. Dando apoio através de nés, a gente ligando para ele e conversando com
ele, esclarecendo e mostrando. Ele tinha coisas que ele ndo entendia porque quando ele
entrava na “forca” do daime , o daime levava ele la naquelas entidades que dominam essas
coisas e mostrava para ele é aqui que tu estd. Tu tem que comecar a subir e ele ficava
assustado com aquilo porque ele nunca tinha visto. Ai a gente comegava a explicar para ele,
ele foi indo até que um dia realmente ele conseguiu superar. Ja estava perdendo a familia, ai
o filho voltou para casa. Hoje a mulher dele também ¢é fardada, o filho é fardado, trouxe a
mae, trouxe os irmaos dele.
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De acordo com MacRae (2002), dada a sua nocdo doutrinaria de que o
sacramento ndo deve ser recusado a quem quer que o solicite, além de dificultar uma
selecdo mais restrita de potenciais “candidatos daimistas”, essa no¢do tem fomentado
uma postura quase missionaria, manifestada em um movimento recente de expansao
dessa doutrina para terras estrangeiras (p.502). Porém, como colocou Cemin (2002,
p.381), “a entrada no centro € ‘livre’, entrar, entretanto, implica em uma obrigatoriedade
moral” — ter boa vontade e respeitar as normas e regras do ritual.

Em principio, existe uma regra que cada igreja daimista receba os iniciantes,
antes do seu trabalho de iniciacdo, para uma conversa, onde € feita uma anamnese
(historico médico da pessoa) e oracdo. Nessa conversa, 0S assuntos que devem ser
tratados dizem respeito aos efeitos do daime, a como é conduzido o ritual, as regras
bésicas e qual apoio o iniciante deve esperar e de quem (trabalho de fiscalizacdo), qual a
dieta adequada, qual a forma ideal de estar trajado (preferencialmente roupas claras, néo
usar preto e vermelho, ndo usar camisa cavada, bermuda, decotes e as mulheres tém que
estar de saia comprida). E uma troca de informag@es, que tem o objetivo de propiciar ao
iniciante as melhores condicdes, para que ele possa fazer a sua iniciagdo. E, também,
uma oportunidade antecipada do iniciante fazer as suas reflexdes, alguns dias antes do

trabalho e decidir se 0 Daime é mesmo aquilo que ele estd procurando.

Percebe-se, também, uma tolerancia as exigéncias de conversdo (0
fardamento), permitindo aos membros, que ndo sdo convertidos e que participam
quando lhes convém, transitar por entre as diferentes agéncias que oferecem vivéncias
religiosas de nova ordem, como a categoria de entrevistados, designada de free. S&o,
também, admitidos visitantes, que nem sempre demonstram comprometimento e
convicgdo. Os fardados tém a possibilidade de faltar aos rituais, de acordo com seus
compromissos cotidianos. Porém, o grupo conta com certos procedimentos que
garantem a possibilidade de afastar, ou expulsar os membros que nao se comportarem
de acordo com as normas, cujo compromisso nao esteja a altura das exigéncias da

doutrina.

A exclusdo do sécio podera se dar: a) voluntariamente, quando o associado o
requer, por escrito, devendo, antes, atender aos compromissos sociais; b) por expulséo,
em razdo de sancdo aplicada pela diretoria, referendada em assembléia geral; c) pelo
pedido de afastamento temporario, até o prazo méximo de noventa dias, prorrogéavel por

igual periodo, ap6s o qual, se ndo houver comunicacdo do associado, serd considerado
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excluido por motivo voluntario e d) em caso de expulsdo, a readmissdo SO sera
reavaliada apds dois anos do ato de desligamento, e se atendidos 0s compromissos
sociais em aberto. Sujeita-se a exclusdo o associado que, reiteradamente, faltar com suas
obrigacOes sociais ou que, reiteradamente, infringir normas sociais de bom convivio,
tanto na associacdo, como na igreja, ou perante as leis civis. A exclusdo sera precedida
de sindicancia, onde se dara ampla defesa ao denunciado. A suspensdo do associado
sera decidida pela diretoria, em carater de urgéncia, se 0 comportamento do associado
se tornar prejudicial a outros associados, ou aos objetivos da igreja ou da associacao,
bem como, da matriz ou automaticamente, no caso de ndo implementar suas
mensalidades com a matriz ou com a associagdo, por mais de noventa dias. A comissao
da igreja poderd recomendar afastamento de filiado, cujo comportamento seja
prejudicial ao grupo de associados. Durante o ano de 2009, ocorreram uma expulsao e
um pedido de afastamento na comunidade Céu de Sdo Miguel. A expulsdo se deu ao
uso abusivo da Santa Maria (Cannabis Sativa), nas dependéncias da comunidade. Os
seguidores do Padrinho Sebastido consideram a Cannabis Sativa como tdo sagrada
guanto a ayahuasca e, igualmente, merecedora de culto, embora, devido ao fato do seu
uso ser proibido por lei, as igrejas seguidoras dessa linha, atualmente, ndo a empregam
mais em seus rituais. Sendo assim, este membro fardado estava prejudicando a
comunidade e, ap6s adverténcias, foi expulso. O Padrinho Alan explica a visdo

daimista da Santa Maria:

A Santa Maria foi uma “miracdo” que o Padrinho Sebastido teve que ele viu um anjo chegar
com um ramo de uma planta na méo que ele ndo conhecia. E o anjo disse assim para ele:“Tu
estas vendo isso aqui? Com essa planta também se cura”. E ele olhou a planta, cheirou e ai
me parece que nesta “miragdo” esse anjo chegou num cavalo branco. Passou um tempo e
num dia de chuva chega um homem de cavalo branco na Col6nia Cinco Mil onde o
padrinho vivia, que era o Ldcio Mértimer, que era um hippie do Rio de Janeiro que estava
atrds de barato e ouviu falar do daime e resolveu ir 14 e ele obviamente levava a Cannabis
com ele que popularmente era conhecida como maconha. Porque maconha. Maconha nesse
sentido de droga, usa-se para sexo, para falar bobagem, para ter um barato e 14 ele apresenta
essa planta para o Padrinho que na hora recordou daquela “miracdo” e o Lucio chegou la
numa noite de chuva mais com uma outra pessoa montado num cavalo branco. E o Padrinho
como era um homem devocional ele entendeu que aquele homem vinha mando daquele anjo
e ai ele pegou e comegou a usar a Cannabis junto com o LUcio, so que diferentemente do
Llcio assim como todos os seres que tém estatura espiritual, ele acessou um plano muito
elevado onde a planta levou ele e 1a a planta mostrou para ele a egrégora, a deva da planta
mostrou para ele que ela trabalha na coroa da Virgem Maria por isso que chamaram “Santa
Maria”. Ela trabalha dentro da coroa da Virgem Maria. Todas as plantas de poder trabalham
dentro de uma coroa. O Santo Daime, por exemplo, a coroa é Jesus Cristo, é o Espirito
Santo. Entdo ndo tem como negar isso. E onde toma o daime ta ali par tu vé, t& dentro dessa
coroa. A planta Cannabis mesmo é um a planta da natureza, ¢ Deus quem fez. Estdo
colocando gente na cadeia por uma coisa que Deus fez. O que no6s temos que fazer mesmo?
Estudar, saber usar. O Padrinho fez os estudos deles dois anos, depois quando ele chegou a
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conclusdo que ela tinha realmente um poder de cura foi que ele apresentou para esposa dele
e pro filho dele que € o Padrinho Alfredo e eles fizeram essa experiéncia com ela e coisa e
tal. O que aconteceu na doutrina do Santo Daime muita gente ficou sabendo, hippies,
pessoas que usaram a Cannabis de uma forma profana, ficaram sabendo que o daime o
Padrinho usava, vieram, migraram para dentro da doutrina e isso criou um problema muito
sério com o qual nds estamos lutando até hoje no sentido de saber o que é uma planta de
poder. E que nem o mescalito que o Dom Juan usava entendeu. E uma coisa natural, um
cogumelo, t& ali. Ai tu usas aquilo ali tem uma expansdo de consciéncia e vai dizer isso é
uma droga. Como assim € uma droga? Ou é uma droga que ndo interessa a um sistema
porque essas pessoas ndo se abaixam, ndo se escravizam, porque essas pessoas sabem onde
esta a liberdade. O povo é gado, mas o povo que toma vegetal que toma daime ndo, porque
nos sabemos. Pode até nos matarem que nem Jesus Cristo. Toda a liberdade de Jesus se
apresentou na frente de Pilatos. Pilatos disse para ele: “Eu tenho o poder da vida e da morte
sobre ti” e 0 Mestre disse para ele: “Tens porque o meu Pai te deu!” Olha s6 a maravilha!
Esse é o poder que nds temos! N6s temos esse poder de dizer eu ndo me abaixo. Eu ndo faco
0 que esta errado mesmo que 0 governo me mande porque eu tenho essa consciéncia do que
é o certo e do que é o errado e 0 povo que esta ai fora entra muito dentro do sistema, da
propaganda, do marketing. Entdo a Santa Maria se tornou, € como se ela fosse gua e azeite.
Ela se tornou como se fosse agua e azeite, a parte superior dela, a egrégora divina dela que
ndo se mistura com a parte baixa dela que é a parte que chamam de maconha ou marijuana
gue as pessoas usam para ter barato. Eu acredito que um dia todas as plantas de poder seréo
trabalhadas em ritual e ai 0os homens véo ver a sabedoria de Deus. Na nossa doutrina hoje o
gue o Padrinho Alfredo t& pedindo é que a gente tente segurar dessas coisas, se curar desses
erros. Ele mesmo reconhece que de alguma maneira ele foi tolerante demais com isso, mas
agora esta num tempo das pessoas adquirirem jA uma maturidade porque o daime esta
mostrando, o daime est4d mostrando esse é o caminho. Entdo toda essa histéria da Santa
Maria, nés chamamos de Santa Maria porque ela trabalha nessa coroa espiritual. As pessoas
criticam: “Ah! Chama uma droga de Santa Maria”. As pessoas ndo entendem. Elas precisam
vir aqui dentro e entrar sem medo para depois julgar, mas eles ndo entram porque eles tém
medo, porque eles sabem que se entrar eles vao ver. Nao é que a planta seja a Santa Maria,
ela trabalha dentro de uma egrégora que é a Santa Maria, da Virgem Maria. Entdo sdo
entidades divinas que trazem inclusive esses poderes aqui na matéria como quando encarna
um grande profeta, um grande mestre, ele esta dentro de uma egrégora, dentro de uma coroa
espiritual e vem aqui para trazer uma mensagem, uma esperanca para todos nés. Néo é o
caso do crack, ndo é o caso da cocaina, que o Padrinho Sebastido também conheceu, a coca
como planta de poder nos Andes é usada até hoje para tirar aquele efeito de ar rarefeito,
aquelas coisas todas entendeu. Entdo para aqueles indios eles sabiam como usar o lado
superior da planta, mas nés homens aqui na ambicdo e insuflado por entidades da esquerda
comecamos a tirar esses subprodutos dessas coisas. Assim ja é manipulado pelo homem, ja
tem a intencdo malévola, que ¢ a intencdo de ganhar dinheiro, que € a intencdo de escravizar
as pessoas, escravizar espiritos. Agora quando tu tem uma coisa pura, digna. Qual é o mal?
O que isso prejudica as pessoas? Dom Juan, o Castafieda, antrop6logo doutorado, deixou
uma obra maravilhosa de entendimento, a obra acho fantéstica, li todos os livros, releio
porque eu vejo muita coisa positiva com o mescalito. O que tem de errado? O errado esta
naqueles que ndo tém interesse nesse estado de consciéncia que € esse sistema capitalista
selvagem tanto quanto o outro sistema comunista ditatorial. Todos eles séo faces diversas da
mesma entidade. A verdadeira entidade que é Jesus Cristo, ndo criou religido, ndo criou
nenhum problema com a natureza. L& no tempo de Jesus ja se usava plantas de poder e ele
ndo disse para nao usar. Esses julgamentos estdo aqui para nds utilizarmos esses
conhecimentos de uma forma divina. Mas hoje dentro daquilo que a lei humana entendeu de
proibir e coisa e tal, 0 que o Padrinho esta pedindo é isso que se afirme a lei. Dentro da
nossa igreja CEFLURIS o Padrinho ta pedindo que se afirme a lei, que se tenha respeito
pela lei. Portaria que o Padrinho baixou que ele esta afirmando a lei e proibindo o uso de
qualquer tipo de substancia que ndo seja o daime nas comunidades e igrejas do CEFLURIS.

O Santo Daime possui 0s mesmos principios morais da UDV, contudo, sua
estrutura doutrinaria € mais flexivel em relacdo a rigidez da UDV. Os fardados,

normalmente, colocam sua fé acima de tudo e cada um, no seu tempo, acaba ordenando
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sua vida, de acordo com os principios estabelecidos pelo grupo religioso. Veja o

depoimento de um membro fardado:

No Daime a gente vai recebendo vérias revelacdes, quando tu vé, tu ja mudou para melhor,
é um redirecionamento mental. Ele vai te direcionando em doses homeopéticas para uma
maneira mais saudavel, mais amorosa [...] No Daime eu comecei a encontrar aquele abraco
gostoso quando a gente encontra um irmdo. O Daime comecga a dar um norte na tua vida e tu
comeca a mudar ela sem sentir, ndo é aquela coisa traumatica, agora eu tenho que largar a
cerveja, tenho que largar o cigarro. Sao coisas que quando tu viu tu ja mudou tua postura em
muitas coisas e a vida ta te correspondendo melhoras efetivas.

Para MacRae (2002), a doutrina do Santo Daime considera seu sacramento
como um “ser divino”, capaz de propiciar revelagdes individuais, mas consoantes com o
contexto mais amplo de uma doutrina evocada através dos hinos, dos simbolos sagrados
(de caracteristicas fortemente marcadas pelo catolicismo popular) e da organizagdo
hierarquica de suas igrejas. Dessa forma, é a propria experiéncia ritual que surte um
efeito iluminador e saneador sobre quem dela participa. A Unido do Vegetal atribui
maior importancia a uma transmissdo formal e gradual de determinados contelddos
doutrinérios, de acordo com os graus de envolvimento do individuo com a organizagao
e sua ascensdo na hierarquia. Mas, independente da maneira em que sdo passados 0s
ensinamentos, ndo pode restar davidas sobre os fortes efeitos normativos da experiéncia

ayahuasqueira nestes contextos rituais religiosos.

Como Igreja, o Santo Daime constitui uma “Instituicdo de Salvac¢do”, poréem
dentro de uma autonomia do individuo, valorizada e incentivada na contemporaneidade.
De acordo com Hervieu-Léger (1997), na contemporaneidade o individuo ganhou, além
da autonomia politica, a possibilidade de ser senhor pleno de sua propria alma, ndo
precisando estar preso aos lagos formais das religides tradicionais. Em seu lugar surgem
as redes nas quais 0os membros estabelecem lagcos passageiros, pois o grande eixo central
¢ a pessoa de cada um. Neste viés, 0 Santo Daime garante, para todos os homens, a
transmissdo da graca e deve, para realizar sua missdo, abracar todas as sociedades e
todas as culturas. Como instituicdo santa, impGe aos seus membros exigéncias religiosas
minimas e reserva a intensidade religiosa aos fardados - um pequeno grupo — que
assumem o0 compromisso de ““servir ao batalhdo”, como *“Soldados do Império
Juramidam”, compondo um corpo de especialistas especialmente formados para este
efeito, para gerir e distribuir os bens de salvacdo para os individuos autbnomos que,

dentro de uma peregrinacgdo religiosa, buscam a redencdo no Daime. Assim, conforme
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Labate (2002), a caridade espiritual consiste em doutrinar os espiritos (encarnados e
desencarnados) sofredores, através dos hinos, leituras e prelecbes ou deixa-los
incorporar para que expressem a sua dor e, desta forma, evoluam e, também, de cada

um para consigo mesmo. Como diz o hino:

Eu pedi para esta Luz me clarear

Eu pedi que eu tivesse este amor

Eu pedi para ter forca de ajudar

Aos espiritos neste mundo sofredor
Recebi de meu Jesus esta missao
Fazer esforgo de ajudar o precisado
Rogando a Deus com fé e convic¢édo
Para o pedido poder ser escutado [...]
(“S&o Miguel” de Lacio Mortimer)

Uma das caracteristicas da seita, descrita por Weber (2004), diz respeito ao
esforco empreendido na manutencao da pureza da comunhdo com o sagrado, exigindo
uma disciplina extremamente severa, apesar de, como diz o hino acima, quem quiser
seguir a doutrina tem que seguir bem os mandamentos. E, nessa idéia de disciplina
relacionar-se a toda uma reorientacdo do comportamento, a exigéncia disciplinaria da
UDV é muito mais rigorosa que a do Daime. Neste sentido, a UDV parece supor um
“certificado de qualificagcdo moral e ética” para pessoa. Com relagdo as entrevistas e em
viagens na qual visitava outros centros fora de POA e algumas vezes, me hospedava na
casa de membros, sempre senti muita confianga com todo e qualquer socio da UDV. J4,
com o Daime, eu s6 me sentia segura com recomendacdes do padrinho, caso contrario,
eu “ndo sabia quem era” — 0 que remete ao fato do Santo Daime ser mais aberto a
estranhos e por ter um controle menos rigido das emoc6es. De acordo com MacRae
(2002), a maior flexibilidade do Daime deixa de garantir uma conformidade mais estrita
aos padrGes doutrindrios, dando margem a alguns incidentes, que repercutiram
negativamente sobre a imagem publica dessa linha (p.502). Como exemplo recente
temos o assassinato do cartunista Glauco Villas Boas, em 12 de margo de 2010,
comandante da igreja daimista Céu de Maria. Observe o dialogo entre dois daimistas

numa comunidade do orkut sobre esta questéo:

A caridade tem um pre¢o?

Lidar com seres humanos em situacdo extrema dentro do Daime, como distlrbios
emocionais, desequilibrios meditnicos ou dependéncia de drogas, exige de nds coragem,
atencdo, humanidade, mas também especializacdo. Um bom exemplo disso é o trabalho
desenvolvido pelo Dr. Jacques Mabit do Centro Takiwasi (www.takiwasi.com), na cidade
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de Tarapoto, no Peru, que trata de dependentes de drogas utilizando a medicina tradicional e
a medicina xamanica através da ingestdo das chamadas “plantas mestras”, e principalmente,
da ayahuasca. Casos recentes como o falecimento do jovem Fernando Henrique em Goias €
o lamentével episdédio do Padrinho Glauco pedem que estejamos mais alerta do que sempre
estivemos. E nos fazem pensar se ndo seria 0 caso de nos tornarmos verdadeiramente
institucionalizados, mais especializados e mais seletivos nas nossas escolhas. Sabemos que
o Daime ¢ para todos, mas que nem todos sdo para o Daime. E que o Daime é tudo para
quem é tudo para o0 Daime. Mas o Daime também exige de nés vigilancia antes da oracdo. E
se nés do Daime somos vigilantes, nos perguntamos por que fatos lastimaveis como estes
ndo ocorrem nas linhas irmés que também comungam da ayahuasca? Nao subestimemos as
forcas que se opBem aos trabalhos de consciéncia da humanidade porque elas s&o
inteligentes, corporativas e altamente especializadas. O Daime cura a quem procura, mas
somos nés que fortalecemos e cuidamos desta cura. Mais uma vez nos lembramos do
Padrinho Sebastido que canta no hino: “Eu te dei uma casa que ndo falta ninguém. Para tu
escolher aquele que te convém”...

Tem prego, infelizmente...

O amor de Jesus também teve seu preco, se ele negasse o célice talvez nao tivesse morrido
na cruz, seria entdo o Cristo que nos redimiu? N&o, com certeza... Nenhuma ciéncia, nem
lei, nem pensamento racional alcangard minimamente o entendimento do mistério da cruz e
acredito que se isso aconteceu porque eles ndo se negaram a cumprir sua missao de ajudar as
pessoas, por mais perigosa que fosse, devemos louvar e respeitar. Talvez, mesmo com toda
cautela do mundo, mesmo vivendo 100 anos, ndo consigamos ajudar nem metade das
pessoas que eles ajudaram e eu sou uma das pessoas que chegou 14 no Céu de Maria, duma
forma que talvez ndo seria aceito em outro lugar, se 0 CDM nao fosse o que ele é, talvez eu
é que ndo estaria aqui pra dar esse depoimento e hoje veja s6: meu pai é da UDV e levou até
a esposa, minha mée ¢é fardada, minha esposa, varios amigos que também estavam perdidos
e outros que conheci, todos bem encaminhados. Mas se ndo queremos esse fardo temos a
opcdo e isso ndo é um crime perante Deus, estaremos ajudando dentro das nossas limitacées,
mas isso ndo é garantia de nada... se aquele garoto ndo tivesse tomado daime, talvez isso
acontecesse com outras pessoas e mesmo com todo acompanhamento nada garante que ele
n&o o tivesse feito... Como entender o que realmente aconteceu? Eu acredito que, por mais
gue muitas vezes relutemos em entender, o que rege tudo é a vontade de Deus. Como diz o
Padrinho Sebastido: “Mesmo fazendo as nossas continhas e multiplicando ainda sai errado...
Entdo seja 0 que Deus quiser”. E nossos amigos ja estdo muito bem encaminhados, e
prontos para nos ajudar... Mas talvez se eles tivessem consciéncia do risco real que estavam
correndo, as coisas tivessem tomado outro rumo... E vai saber qual seria esse rumo... Adonai
irmdos, Luz.

A atuacdo daimista abrange toda a sociedade, ndo distinguindo classe social,

porém pelas particularidades, como por exemplo, o0s centros se localizarem em lugares

retirados, sitios onde o acesso sO é viavel de automdvel e pelo valor das taxas de

contribuicdo mesmo estas sendo negociaveis, acaba abrangendo classe média e alta,

como na UDV. O Daime possui hierarquia propria referente as igrejas, mas ndo possui

divisbes internas, com diferentes graus de compromisso de seus agentes e,

consequientemente, o progresso espiritual no Daime “ndo implica na revelagao formal e

paulatina de um corpo de conhecimento secreto, ao qual o seguidor tem acesso ao

percorrer os diferentes estagios de iniciacdo” (MacRae, 2002, p.502), como na UDV.

De acordo com Couto (2002), o ritual do Santo Daime funcionou, durante muitos anos,

com uma hierarquia explicita na farda — conforme o numero de estrelas, aumentava a
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“patente” do irmdo. O Mestre Irineu, no entanto, muito antes de morrer (cerca de quinze
anos antes), nivelou todos com a mesma farda: “a gente conhecia as pessoas por
divisdo; ia de uma estrela até nove. Mas ai, comegaram umas faltas de compreenséao
pelo meio e quem tinha mais estrelas queria massacrar quem tinha menos, ai 0 Mestre
extinguiu. Ficou todo mundo igual” (p.396).

A farda é igual para todos os membros, sendo estabelecida pelo Mestre
Irineu. O fardamento compde-se de dois uniformes: “farda oficial”, também chamada de
“farda branca” e “farda ndo-oficial” ou “farda azul”. A primeira é utilizada em datas
festivas — os rituais de bailado, e a segunda, nos rituais de concentragdo, mesa branca. A
farda branca consta de terno branco para os homens, ornamentado por um emblema na
lapela, - o Signo de Saloméo — tendo ao centro uma lua nova sobre a qual pousa uma
aguia em posicdo de voo, e, no ombro direito vérias fitas finas e coloridas pendem,
simbolizando as forcas do astral. Para as mulheres, a farda branca é composta por saia
de pregas, blusa de manga comprida, e, superposta a saia branca, fica um saiote de,
aproximadamente, sessenta centimetros, também pregueado e de cor verde, remetendo a
simbologia da mata. Fitas verdes e largas traspassam o peito das mulheres, formando
um “Y”; no lado direito é colocada a insignia de Salomédo e no esquerdo, situa-se uma
rosa, para as mulheres ja “iniciadas” sexualmente, e uma palma para as meninas e as
virgens. Do ombro direito pendem fitas coloridas. Sobre a cabeca uma coroa de strass e
lantejoulas brancas e prateadas, que remetem a simbdlica da “Rainha”. A “farda azul”,
masculina, consta de calca azul marinho, camisa branca de manga comprida, meias e
sapatos brancos, gravata social azul marinho e a insignia de Saloméo (estrela de seis
pontas) e as iniciais CRF (Casa da Rainha da Floresta) no bolso esquerdo. A farda das
mulheres é saia azul marinho, pregueada, camisa branca de manga curta em cujo bolso
encontra-se bordado em azul marinho as iniciais CRF, gravata borboleta azul e a estrela
de seis pontas. A farda azul consta, ainda, de gravata borboleta azul marinho, meia e
sapatos brancos (Cemin, 2002).

A Unica caracteristica de seita que o Daime possui é quanto a sua fidelidade
religiosa exigir um trabalho permanente de purificacdo e de santificacdo pessoal. A
santidade do grupo depende da pureza de cada um e da correcdo fraterna que se exerce
no seu seio. Colocando énfase na conversdo do individuo, a salvacdo s6 podera ocorrer
mediante uma profunda transformacao de cada um — a transcendéncia — termo utilizado
por Peldez (2002), referente a uma das propriedades atribuidas ao cha, que possibilita a

cura de desequilibrios fisicos, mentais ou espirituais, propriedade também reconhecida
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na bebida ritual daimista e muita valorizada por seus adeptos, que a consideram um
instrumento eficaz na cura de doencas, fundamentalmente da doenca espiritual que seria
a origem real e verdadeira das doengas fisicas ou mentais (tema trabalhado no capitulo
seis). Neste sentido, 0s conceitos de saude e salvacgao se tornariam equivalentes.

Como tipo mistico, o Santo Daime forma um agrupamento de individuos que
uniram sua escolha pessoal de seguir o0 Mestre. De acordo com Hervieu-Léger (1999), o
tempo da Reforma, tempo por exceléncia do individualismo religioso, deu um forte
impulso a este tipo de agrupamento em rede, reunindo individuos, essencialmente
intelectuais, que dividiam a idéia de que o Reino esta no interior de cada um. Cada um
pode, portanto, de maneira direta, pessoal e ndo mediatizada, fazer a experiéncia dessa
presenca. Fundada na idéia da presenca em cada homem do principio divino, esta
concepgdo imediata estd presente no Daime com o Mestre se manifestando no interior
de cada um na “for¢ca”. O Daime privilegia a troca individual e o companheirismo
espiritual no seio de circulos intimos de edificagdo mutua — a comunidade religiosa.

Veja o relato de uma daimista moradora da comunidade:

A vida em comunidade é aprender a compreender que a riqueza todos tém. Viver em
comunidade esta além de repartir as coisas com 0s teus irmaos, mas porque tu ama 0s teus
irmaos, respeita, o repartir € uma simples mera conseqiiéncia. E uma conseqiiéncia do amor
e ndo é o amor. Vida comunitaria € amar e ai tu vai pegar o que tu quer porque tu ama
aquela pessoa. E uma conseqiiéncia do amor.

No Santo Daime ao mesmo tempo em que o individuo constitui o valor
supremo (individualismo), o valor também se encontra na comunidade religiosa
(holismo). H& duas ideologias inconcilidveis, 0 que nos remete a questdo
holismo/individualismo, analisada por Dumont (1985). O individualismo €, por uma
parte, onipotente e, por outra, perpetuo e irremediavelmente perseguido por seu
contrario. A distincdo holismo/individualismo sup8e um individualismo-no-mundo, ao
passo que, na distingdo intramundano/extramundano, o pélo extramundano ndo se opde
ao holismo, pelo menos da mesma forma que o pélo intramundano). O individualismo
extramundano opde-se, hierarquicamente, ao holismo: superior a sociedade, deixa-a no
lugar, enquanto que o individualismo intramundano nega ou destréi a sociedade holista

ou a substitui-a ou pretende fazé-lo. (Dumont, 1985).
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4.3 O Ritual

Diferentemente da UDV, o Santo Daime possui rituais distintos, como o de
concentracdo, o bailado, mesa branca, trabalhos de cura e umbandaime. Descreverei,
mais detalhadamente, o ritual de concentracdo que é referéncia basica para os outros
(exceto o umbandaime). E prescrito que se evite trés dias antes e trés dias depois de
qualquer ritual a ingestdo de bebidas alcoolicas/drogas, 0 consumo de carne vermelha e
a pratica sexual.

O ritual de concentracdo inicia-se as 20h de todos os dias 15 e 30 de cada
més. Dura cerca de quatro horas. O trabalho de Concentracdo faz parte do calendario
oficial. Nesta sessdo, busca-se, através do siléncio, do relaxamento, da meditacdo a
conex&o com o Ser interior e uma maior consciéncia do nosso Eu superior*®, recebendo
instrucdes valiosas para o seguimento espiritual. Os fardados devem estar vestidos da
farda azul e as mulheres ndo-fardadas devem estar, obrigatoriamente, de saia comprida,
nédo vestindo blusas decotadas, cavadas, bem como os homens ndo podem estar vestidos
de bermudas ou regatas. Ndo se pode estar vestido de cores escuras, principalmente
preto e vermelho. Os fiéis sentam em cadeiras de plastico, em forma circular, em torno
da mesa, homens de um lado e mulheres de outro, ndo podendo ter contato durante o
ritual. Na cabeceira da mesa senta o comandante, do lado direito sua esposa e compde a
mesa os fardados mais firmados. Na primeira fila sentam, preferencialmente, os masicos
juntos (violeiro, flautista, tecladista, percussionista), segue-se a ordem hierarquica de
fardados e nas fileiras de tras os ndo-fardados, por ordem de estatura fisica.

O ritual inicia-se com o sinal da cruz, trés Pai-Nossos*’ e trés Ave-Marias,

Chave de Harmonia*. Depois o comandante anuncia que ““esta aberto o despacho de

*® De acordo com Groisman (1999, p.54) o eu inferior est4 ligado as coisas terrenas, a satisfacdo das
necessidades materiais imediatas e dos desejos egoistas. O eu superior é um eu espiritual, um eu divino.
Estes estados de ser, chamados eu inferior e eu superior sistematizam a crenca daimista na existéncia de
um livre arbitrio. Todo espirito encarnado faz escolhas durante sua passagem pelo plano material. Neste
sentido, tanto o eu superior, quanto o eu inferior fazem parte da natureza do ser humano. Porem a vida
cotidiana e ilusdo do mundo material faz com que o ser humano privilegie as escolhas ligadas ao seu eu
inferior. O eu superior, por isso, fica encoberto, inacessivel. Com o trabalho espiritual, é possivel
conhecer o0 eu superior. Esta descoberta tem forca de revelagcdo da divindade interior. A revelacdo desta
dimensao espiritual da existéncia modifica a visdo de mundo do sujeito e o faz reinterpretar sua vida a luz
dos novos significados. O eu superior é de onde emerge a nova interpretacdo dos caminhos até entdo
percorridos, dando sentido a eventos e ensinamentos recebidos no passado, mas ndo compreendidos.

*" No Pai-Nosso daimista diz-se: “Vamos nds ao Vosso reino” ao invés de “venha nés ao Vosso reino”,
porque acredita-se que pode-se obter a graca de chegar a morada do Pai e de que Ele ja veio ao nosso
reino.

* “Desejo Harmonia, Amor, Verdade e Justica a todos meus irméos. Com as forcas reunidas das
silenciosas vibragbes dos nossos pensamentos, somos fortes, sadios e felizes, formando assim um elo de
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daime”. “Despacho” é o termo utilizado para o ato de tomar o cha, que se da
respeitando a ordem que os fiéis estdo dispostos a mesa. A dose obedece a um padrao
que depende do tipo de trabalho e do grau da bebida. A dose ndo é igual para todos e o
responsavel pelo “despacho” deve ter experiéncia e sensibilidade para saber,
eventualmente, quem precisa tomar mais ou menos daime. A pessoa que serve oferece o
copo de dizendo: “Deus te guie filho (a)”’, quem recebe faz o sinal da cruz com o copo e
toma todo o contetido servido e retorna para o seu devido lugar. E comum, apés o
“despacho”, o uso do tira-gosto, porém nédo se aconselha o consumo de agua, que deve
ser moderado e quando houver extrema necessidade. Apds todos tomarem daime, inicia-
se a Oracdo®. Apds a oracéo, o comandante 1é a Consagragdo do Aposento™ e, ento, se
inicia a concentracdo. A primeira parte deve ser de concentracdo total, num periodo
minimo de uma a duas horas. As luzes sdo apagadas, ficando somente as iluminagdes
das velas. Deve-se permanecer no mais profundo silencio, ndo sendo permitido ninguém
conversar, ndao se deve cruzar bragos e pernas e deve-se evitar sair do saldo.

Normalmente, algumas pessoas saem do saldo para fazer “limpeza”, passagens. Podem

Fraternidade Universal. Estou satisfeito e em Paz com o universo inteiro e desejo que todos os seres
realizem suas aspiragdes mais justas. Dou gracas ao Pai invisivel por ter estabelecido a Harmonia, o
Amor, a Verdade e a Justiga entre todos os seus filhos. Assim Seja. Amém”.

* A oracéo é um conjunto de 14 hinos sendo 12 do Padrinho Sebastifo, um do Padrinho. Alfredo e um da
Madrinha Nonata, sendo eles respectivamente: 1.Examine a consciéncia 2. A meu pai pego firmeza 3.Eu
vivo com meu mestre 4.E pedindo e rogando 5.Dem Dum 6.Aqui eu vou expor 7.Eu vou rezar 8. Para
estar junto a este cruzeiro 9.N&o creia nos mestres que te aparecem 10.Meu pai peco que vOs me ouga
11.0 amor € para ser distribuido 12.Eu ndo sou Deus 13.Eu pedi e tive o toque 14. A magia da oragdo. O
hino 2 é cantado de pé, os outros, sentado.

%0 “Dentro do Circulo infinito da Divina presenca que me envolve inteiramente, afirmo: Ha uma s6
presenca aqui, é a da Harmonia que faz vibrar todos os coragfes de felicidade e alegria. Quem quer que
aqui entre, sentird as vibragdes da Divina Harmonia. Ha uma s6 presenca aqui, é a do Amor. Deus € 0
Amor que envolve todos os seres num s sentimento de unidade. Este recinto esta cheio da presenca do
amor. No amor eu vivo, me movo e existo. Quem quer que aqui entre, sentird a pura e santa presenca do
Amor. Ha uma sé presenca aqui, é a da Verdade. Tudo o que aqui existe, tudo o que aqui se fala, tudo o
gue aqui se pensa é a expressdo da Verdade. Quem quer que aqui entre sentira a presenca da verdade. Ha
uma sé presenca aqui, é a da Justica. A Justica reina neste recinto. Todos os atos aqui praticados sao
regidos e inspirados pela Justica. Quem quer que aqui entre sentird a presenca da Justica. HaA uma sd
presenca aqui, € a presenca de Deus, 0 bem. Nenhum mal pode entrar aqui. Ndo ha mal em Deus. Deus, o
Bem reside aqui. Quem quer que aqui entre, sentird a presencga Divina do Bem. H& uma s6 presenca aqui,
é a presenca de Deus, a Vida. Deus € a vida essencial de todos os seres. E a salde do corpo e da mente.
Quem quer que aqui entre, sentird a Divina presenc¢a da Vida e da Saide. H4A uma s presenca aqui, € a
presenca de Deus, a Prosperidade. Deus é Prosperidade, pois Ele faz tudo crescer e prosperar. Deus se
expressa na prosperidade de tudo o que aqui é empreendido em seu Nome. Quem quer que aqui entre,
sentird a Divina presenca da Prosperidade e da Abundancia. Pelo simbolo esotérico das Asas Divinas,
estou em vibragdo harmoniosa com as correntes universais da Sabedoria, do Poder e da Alegria. A
presenca da Divina Sabedoria manifesta-se aqui. A presencga da Alegria Divina é profundamente sentida
por todos os que aqui penetram. Na mais perfeita comunhéo entre 0 meu Eu inferior e 0 meu Eu superior,
que é Deus em mim, consagro este recinto a perfeita expressdo de todas as qualidades divinas que ha em
mim, e em todos os seres. As vibracdes do meu pensamento sdo forgas de Deus em mim, que aqui ficam
armazenadas e daqui se irradiam para todos os seres, constituindo este lugar um centro de emissdo e
recep¢do de tudo o quanto é Bom, Alegre e Prospero.”
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ocorrer choros intensos, gritos, manifestacfes corporais sendo assim, por vezes, quando
necessario, dirigido para o “quarto de cura” ou para o terreiro. E comum vomitar dentro
do saldo, onde o fiscal auxilia levando um balde. Todos os membros fardados devem e
podem auxiliar no trabalho de fiscalizacdo. Diz o estatuto de “Normas de Rituais do
CEFLURIS”:

Os principais setores S&o:

« COMANDANTE, DIRIGENTE OU PRESIDENTE DA MESA

Responsavel geral pelo trabalho espiritual.

* COMANDANTE ALA MASCULINA.

« COMANDANTE DA ALA FEMININA.

Cuidam da ordem na fila, da harmonia da corrente, corre¢do do bailado e também das velas,
incenso e agua.

* FISCAIS DE ATENDIMENTO (MASCULINO E FEMININO).

Encarregados de zelar pela passagem daqueles irmdos e irmds que estdo necessitando de
auxilio para viver a sua experiéncia espiritual.

* FISCAL DE TERREIRO

Encarregado do movimento e atendimento no terreiro da Igreja. Também recebe pessoas
encaminhadas pelo fiscal de saldo para o terreiro e vice-versa.

* PORTEIRO

Zela pela porta, 0 acesso e saida da Igreja. Controla a direcdo de cada um que sai do
trabalho e quando necessério indaga os motivos. E o intermedidrio entre os fiscais do saldo e
do terreiro.

* REFORCO

Considera-se reforco todo o efetivo da escala de fiscais que mesmo ndo estando em seu
turno pode ser convocado para alguma emergéncia.

» ATRIBUICOES E FORMAGCOES DOS FISCAIS

O quadro de fiscalizacdo deve funcionar em base de turno de duas horas. Em centros com
menos disponibilidade de pessoal pode haver escalas maiores ou fixas. O treinamento e
preparo dos fiscais deve ser constante. O bom fiscal deve ser sereno, amoroso e a0 mesmo
tempo persuasivo e firme quando se trata de resolver problemas e situacGes que estdo
prejudicando o fluir harmonioso do trabalho.

Deve ser o mais discreto possivel na sua atuacdo, cheia de atencdo e boa vontade,
principalmente com aqueles irméos que estejam passando alguma disciplina ou qualquer
outro tipo de dificuldade.

Se houver algum problema mais grave que fuja do seu controle e autoridade, deve dar
ocorréncia ao comando do trabalho (Cefluris, 1997, p.9).

Na segunda parte da concentracdo, ocorre a leitura de mensagens, instrucoes,
leituras de escrituras e textos sagrados, de reconhecido valor espiritual, como a Biblia e
0 Bagavaghita ou cantado algum hino. Depois deste periodo, as luzes séo acesas e 0
comandante |&, de pé, o “Decreto do Mestre Irineu”. Este Decreto, de 1970, € o
fundamento, onde se baseiam todos os principios e regras que devem constar na conduta

de todo daimista. Diz o Decreto:
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“DECRETO DO MESTRE IRINEU”
Centro de Irradiacdo Mental Luz Divina
Decreto de servigo para 0 ano de 1970.

O Presidente Centro de Irradiagdo Mental Luz Divina, Senhor Raimundo Irineu Serra,
usando as suas atribuicGes legais Decreta:

Estado Maior, ficam definitivamente obrigados os membros desta Casa, a manter o
acatamento e paz da mesma, normalizando assim a sinceridade e o respeito com seu
préximo.

Dentro do Estado Maior ndo pode haver intrigas, 6dio, desentendimento por mais
insignificante que seja; todos que tomam esta Santa Bebida ndo s6 devem procurar ver
belezas, primores, e sim corrigir seus defeitos, formando assim o aperfeicoamento da sua
prépria personalidade para ingressar neste batalhdo e seguir nesta linha. Se assim fizerem,
poderdo dizer, sou irmao.

Dentro desta igualdade todos terdo o mesmo direito, em casos de doencas, serd
expressamente designado uma comissdo em beneficio do irmao necessitado.

Nos dias de trabalhos:

Todos que vierem a procura de recursos fisicos, moral ou espiritual, devem trazer consigo
sempre, uma mente sadia, cheia de esperancas, implorando ao Infinito Eterno Espirito do
Bem e a Virgem Soberana Mé&e Criadora, que sejam concretizados os seus desejos de acordo
€om 0S Seus merecimentos.

Para iniciar a nossa meditacéo:

Depois da distribuicdo do Daime, todos irdo colocando-se em seus respectivos lugares, com
excecdo das senhoras que tém criangas. As mesmas deverdo primeiramente agasalhar seus
filhos.

Continuando nossa meditacéo:

Ao chegar a hora do intervalo, ao efetuar-se a primeira chamada, todos deverdo colocar-se
em forma, tanto o batalhdo masculino, quanto o feminino, pois todos tém a mesma
obrigacdo e quem tem obrigacdo. A verdade é que o centro € livre, mas quem toma conta,
deve dar conta, ninguém vive sem obrigacdo, e quem tem obrigacdo tem sempre um dever a
cumprir (Cefluris, 1997, p. 12).

Depois, é aberto o segundo “despacho” de daime, obrigatério a todos.
Inicia-se o hinario Cruzeirinho, do Mestre Irineu, ocasionalmente, a Nova Jerusalém do
Padrinho Sebastido e, finalmente, as preces de encerramento, que sdo: trés Pai-Nossos e
trés Ave-Marias intercalados, uma Salve-Rainha, e, em alguns casos, a Prece de Caritas.

Depois disso, o dirigente pronuncia o encerramento da sessao por Juramidam:

Em nome de Deus Pai Todo Poderoso, da Virgem Soberana. Mée, do Patriarca Séo José e
de todos os Seres Divinos da Corte Celestial e com a Ordem do nosso Mestre Império
Juramidam esta encerrado o nosso trabalho, meus irmédos e minhas irmas. Louvado seja
Deus nas alturas.” E todos respondem: “Para que sempre seja louvada a Nossa Mée Maria
Santissima sobre toda a humanidade. Amém.

No bailado, os fardados devem vestir a farda branca. Este ritual é aberto com

o ter¢o, rezado 30 minutos antes da abertura do hinério, com os participantes em pé, em
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torno do Santo Cruzeiro. Em geral, é puxado pela comandante feminina. Abre-se o ter¢o
com um Credo, um Pai-Nosso, trés Ave-Marias e “Gloria ao Pai, ao Filho e ao
Espirito Santo. Assim como era no principio e por todos os séculos do séculos. Amém”.
A cada sequéncia de dez Ave-Marias e um Pai-Nosso, repetem-se estas mesmas
palavras.

O bailado, conforme Groisman (1999, p. 74), consiste numa danca repetitiva,
na qual a pessoa deve acompanhar, sincronicamente, o movimento coletivo,
deslocando-se de acordo com o ritmo dos hinos e 0 movimento do grupo. O mesmo é
composto por trés géneros de movimento: a marcha, a valsa e a mazurca. O mais usado
¢ a marcha, executado com dois passos para a direita e dois passos para a esquerda, e
acompanhada por trés batidas do maraca para baixo e para cima (a chamada). Por sua
vez, na mazurca gira-se o corpo 180 graus, na qual a pessoa coloca-se, num primeiro
momento, de frente para sua esquerda e, num segundo momento, de frente para sua
direita. Ja na valsa, desloca-se apenas o tronco, enquanto os pés fincam no mesmo lugar,
seguida de duas batidas do maraca para baixo e uma para cima. Homens e mulheres
bailam simetricamente e separados dentro de um espac¢o delimitado no chao do saldo.

O ritual do bailado é todo composto por essa danca e dura cerca de doze
horas, ocorrendo um intervalo de, no minimo, uma hora.

Os trabalhos de cura compreendem diversos tipos: Trabalho de Estrela,
Circulo de Cura, S&8o Miguel e Cruzes. No tempo do Mestre Irineu, os trabalhos de cura
eram, basicamente, de Concentragdo, ja o Padrinho Sebastido acrescentou uma selecéo
de hinos que foi, aos poucos, se ampliando até chegar na atual versdo do Hinéario de
Cura. A abertura é como de costume: Oracdo, Consagracdo do Aposento, pequena
concentracdo e inicio do Hinario de Cura. No trabalho de S&o Miguel, deve-se cantar o
hino “Sol, Lua e Estrela” trés vezes, de pé, na abertura, antes da Consagracdo do
Aposento. Nesse momento, devem ser firmadas trés velas na mesa, além das habituais.
Depois da Consagracdo do Aposento, realiza-se a prece para a abertura da reunido e a
prece para os médiuns>’. E usada a farda azul e as pessoas permanecem sentadas em

torno do Cruzeiro. Dura cerca de seis horas, ocorrendo trés despachos de daime. Para o

>1 A Prece dos Médiuns, deve ser feita em nome do Professor Antonio Jorge e do Dr. Bezerra de Menezes
que foram os guias espiritas do Padrinho Sebastido. Costuma-se usar o hino 107 de Alex Polari de
Alverga (A Chave da Justica) para a chamada de abertura da banca de entidades de cura e no transcurso
podem ser cantados hinos diversos, dando-se preferéncia aqueles que se referem a Sdo Miguel.
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encerramento, canta-se o Cruzeirinho do Mestre Irineu, e procede-se as oracbes de
encerramento, incluindo a Prece de Caritas.

O trabalho de mesa branca, um ritual relativamente recente, passou a fazer
parte do calendario oficial do CEFLURIS a partir de 1997, sendo realizado nos dias 7 e
27 de todos os meses no Céu do Mapia e nos dias 27 em algumas outras igrejas (como
no Céu de Sdo Miguel). O trabalho de Mesa Branca ou Desenvolvimento Medilnico
tem grande influéncia do espiritismo kardecista e conta com uma sequéncia de preces de
Allan Kardec. Ele também é chamado de trabalho de “banca aberta”, pois é aberto para
a incorporacéo de espiritos, visando o desenvolvimento meditnico de seus participantes
(Rose, 2005).

Os trabalhos de umbandaime, como ja foi supracitado, ndo ocorrem em todas
as igrejas. No Céu de Sao Miguel ele ocorre, em média, trés vezes ao ano, em parceria
com um centro de umbanda, no qual o dirigente também é daimista e é quem coordena
este trabalho. Este ritual ocorre durante o dia, na terreira no meio da mata, os fardados
ndo devem vestir nenhuma das fardas, mas sim roupa toda branca, ficam de pés
descalgos em circulo. E cantado pontos de umbanda e hinos referentes, todos tomam
daime e incorporam, batendo cabega pro daime. Ocorrem passes com pretos velhos, no
final do trabalho.

Couto (1989), MacRae (1992), Okamoto da Silva (2002) e outros
pesquisadores do Santo Daime tém utilizado a teoria de Victor Turner>? (1974), sobre os

52 Turner analisa a relagdo do ritual com a manutencéo da ordem social e das tradicdes, onde o ritual
harmoniza as tensfes existentes entre o todo social, expresso pela tradicdo, pelas crencas e pelos
costumes, e grupos menores ou individuos marginalizados. A societas é a designacdo utilizada para a
sociedade vista como um processo dialético que alterna estados e transi¢cfes numa dindmica que parte de
uma necessidade humana em participar de ambas as possibilidades. Esse processo é dividido em trés
componentes: a estrutura, communitas (ou anti-estrutura) e estados de liminaridade. A estrutura se
constitui como um conjunto organico de relagdes entre posicdes e papéis, sujeitos a modificagGes mais ou
menos gradativas que persistem no tempo. A communitas, ou antiestrutura, também chamada por Turner
de “sociedades abertas” apresenta um grau superficial, ou mesmo inexistente, de estruturacdo onde as
relacdes se ddo entre individuos. Os valores e usos de uma communitas, assim como seu grau de
organizacdo social, determinam a sua posicdo em relacdo a estrutura. O autor classifica a communitas
conforme essa mesma relacdo em trés categorias: existencial, normativa e ideoldgica, estando as duas
Gltimas inseridas na estrutura, enquanto a primeira, encontrada em grupos menores, busca a total (ou
quase total) dissociacdo da estrutura. Para Turner o sentido de tempo que alimenta estrutura e communitas
representa um ponto fundamental de ruptura entre ambas, sendo a Gltima existente no presente, enquanto
a primeira, lanca suas raizes no passado e se estendem para o futuro através da linguagem, da lei e dos
costumes. Isso sera tdo mais verdadeiro qudo menos social e culturalmente desestruturalizado seja a
communitas. O estado liminar é a quebra de fronteiras espaciais e temporais. Tem um carater
essencialmente dubio e transitério e representa aquilo que Van Gennep chamou de margem, onde o
individuo ou grupo se véem livres de suas relagdes sociais estruturalizantes e, por vezes sufocantes. A
liminaridade gera uma auséncia de “status” e controle sociais, um limbo, e dessa forma age como
harmonizador das tensdes sociais. O estudo de Turner das relagGes sociais e processos rituais das diversas
tribos africanas e algumas urbanas todas caracteristicamente enquadradas como communitas, demonstram
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processos rituais para caracterizar a natureza ordenatoria do culto daimista, da qual tem-
se a sociedade como sendo a tensdo entre a estrutura (ordem) e a antiestrutura
(communitas), tomando os rituais como acgdes que deslocam a vida social e,
conseqiientemente, a sociedade (societas). Nesse sentido, no contexto daimista, diz
Okamoto da Silva (2002), a estrutura se constitui da tradicdo, dos valores e crencas,
inspiradas nos ensinos de Mestre Irineu, e expressos no ritual pela comunhédo de todos
com a bebida, no seguimento das prescri¢es e técnicas de éxtase e, principalmente,
pelos ensinamentos da prépria bebida, entendida como um ser divino, ao redor da qual
gira a cerimonia e as relagdes sociais entre os membros. A estrutura esta contida na
bebida e é a propria doutrina, expressa nos ritos e nas pessoas que compdem e
freqlientam o Centro. Segundo Couto (1989), a pratica ritual da existéncia social ao
mundo cosmico-espiritual, relacionado com o sistema ideoldgico que tem como idéia
principal o "Império Juramidam" e que, durante a perfomance ritual, é intensamente
vivido nesse mundo. Sob essa perspectiva, a estrutura € representada por esse
"Império”, que representa o universo simbolico e ideoldgico daimista, sob o qual todos

estdo sujeitos e que rege, também, as vidas dos fiéis.

Na concepgdo daimista, as pessoas sao constituidas de uma parte material, um "eu inferior",
e de uma parte espiritual, um "eu superior”. A primeira estaria relacionada com a vida dos
sentidos, dos instintos e dos desejos materiais, enquanto a segunda simboliza a parcela
divina que cada um tras em si. Desta forma, uma pessoa estara tdo mais na "ilusdo” quanto
maior for sua inconsciéncia sobre sua dimensdo divina e maior for o seu apego ao mundo
material. O processo de desenvolvimento espiritual se constitui pela expansdo dessa
"consciéncia divina" através das vivéncias com o daime. Em outras palavras, hd uma luta
pelo poder entre esse "eu divino", essencialmente espiritual, e o "eu profano”, pertencente a
vida material e sujeito a influéncia do "mundo de iluses". Néo se trata, contudo, de se
eliminar um ou o outro, mas, ao contrario, busca-se a harmonizacgdo e hierarquizacdo entre
ambos, de forma a dar o poder ao "eu superior", que passa entdo a comandar o "eu inferior".
[...] A natureza do "eu superior" é integrativa e harmonizadora enquanto a do "eu inferior" é
dispersiva e desarmonizadora. O primeiro seria regido pelas leis do amor, da caridade, da
unido, etc., e 0 segundo pelo egoismo, pela desunido, pela inveja, etc. A tensdo entre essas
duas categorias sugere uma analogia com o modelo idealizado por Turner. Os valores
relacionados a dimensdo espiritual do ser correspondem a estrutura, € a natureza
individualizada associa-se a vida profana e corresponde a antiestrutura. [...] ndo se trata de
eliminar uma das polaridades em tensdo, e sim em uni-las. Essa unido, ou comunhdo, €é
possibilitada durante os rituais quando as ambigiidades e fronteiras entre elementos
estruturais e antiestruturais sdo desfeitas. [...] A prdpria constituicdo e desenvolvimento do
culto daimista, se da em um tipo de liminaridade, isto &, inicialmente, os seringueiros,
excluidos social e economicamente da nova ordem econdmica, encontram na experiéncia
com a ayahuasca condi¢des para uma re-leitura e re-significacdo para suas crengas e valores
frente & nova sociedade que se forma. Por outro lado, o processo de expansdo da doutrina
para os grandes centros urbanos atraem individuos que se encontravam em busca de novos
valores e de uma nova forma de religiosidade. O estado liminar é, assim, produto da

a natureza harmonizadora da transitoriedade limiar, em especial para individuos ou grupos que se
encontrem em condi¢des de liminaridade, marginalidade e/ou estruturalmente inferiorizados. (Okamoto
da Silva, 2002).
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dissolucdo de fronteiras entre estrutura e anti-estrutura, uma ruptura com a realidade
cotidiana e abertura para o "caos" e o "divino". A “miracdo”, a “peia”, e demais eventos que
caracterizam os trabalhos, sdo fendmenos essencialmente liminares (Okamoto da Silva,
2002, p. 125.126.127)

Para Turner (1974), a communitas revigora, legitima e harmoniza a estrutura,
através de sua manifestacdo cultural repetida, tendendo a dissolucdo nessa mesma
estrutura. Porém, Couto (2002) coloca que os rituais do Santo Daime ndo séo rituais de
inversdo, como o carnaval, ou os rituais de rebelido, do sudoeste da Africa, em que se

observa o deslocamento do equilibrio estrutura/communitas para o lado desta ultima.

A andlise do processo ritual estudado por Turner aponta para dois tipos principais de ritos:
os ritos de crise do grupo e de calendario e os ritos de crise e de investidura. Os ritos de
crise do grupo e de calendario atingem geralmente a todos ou referem-se a grandes grupos.
Podem se realizar pelos mais diversos motivos, mas tem em comum a reafirmagéo da ordem
estrutural. Isso se da, na maioria dos casos, através da inversdo de posi¢cdes sociais. Nesses
casos, € comum a existéncia do "poder dos fracos" como harmonizador das tens@es sociais e
culturais pertencentes aos grupos. Aqui, os individuos estruturalmente inferiores tornam-se,
durante o periodo de limiaridade, isto &, o proprio ritual, simbolicamente superiores,
detentores do poder sagrado, para retornarem, posteriormente, as suas condicoes iniciais.
Nos rituais do Santo Daime, essa inversao ndo parece ocorrer, pelo contrario, as posicOes
sociais dos individuos sdo reforgadas durante os rituais, como por exemplo, nos casos dos
padrinhos, que no &mbito da comunidade auxiliam seus “afilhados” na solucdo de
problemas e servem de modelo para os demais. Essa posi¢do é confirmada nos rituais. Os
ritos de crise e de investidura, por sua vez, simbolizam a mobilidade estrutural do individuo
ou do grupo através da elevacdo de status”. A puberdade, o casamento, a mudanca de
comando tribal, a morte, entre outros, integram essa categoria ritual. Mais do que
simplesmente legitimar a nova posicdo, tais ritos tém carater disciplinatério, ensinando
sobre os riscos e deveres da nova posi¢cdo. O neofito perde temporariamente seu “status”,
posicionando-se simbolicamente abaixo dos demais, como no caso da iniciagdo de um novo
chefe tribal em algumas culturas, para retornar a sua nova posicao renovado, “purificado” e
consciente de sua nova posi¢do. Essa purificacdo é analoga a apuragdo associada a “peia”.
Diversos hinos apontam para a necessidade de “se humilhar” para poder seguir o caminho
espiritual. No inicio da doutrina, havia a distribuicdo de patentes que refletiam o grau de
desenvolvimento dos seguidores de Mestre Irineu. Posteriormente, em decorréncia de
supostos desentendimentos e lutas de poder, essa pratica foi abolida. No entanto, ainda hoje,
fala-se de “graduacbes” recebidas “no astral”, e na propria vida, em decorréncia do
aprimoramento do adepto (Okamoto da Silva, 2002, p.127).

Neste sentido, Couto (2002) argumenta que os rituais do Santo Daime séo
ritos da ordem (estrutura), pois o uso da bebida, dentro da doutrina, tem funcdo
estruturante. Ou seja, 0 uso ritualizado da bebida desloca o sistema para a sua estrutura
(societas), e ndo para a sua antiestrutura (communitas), reforcando a ordem
cosmoldgica, que é intensamente vivida, saindo do seu estado de laténcia inconsciente
para se manifestar durante o ritual. A ordem interna, por seu lado, é reafirmada pelo
empenho de cada um na sua performance, ao submeter-se aos imperativos da doutrina

na sua praxis, durante o ritual, o qual trata da ambigiidade entre 0 mundo dos homens
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(aqui) e o mundo dos deuses (l&). Além disso, o rito € de “limpeza”, doutrinacdo e
expulsdo de seres invisiveis (escurecidos e/ou escurecedores), “levando os neofitos e
todo o sistema para uma ascese simbdlica, ou, antes, para a ordem. Como afirma Mary
Douglas (1976), a sujeira ofende a ordem” (Couto, 2002, p.408).

4.4 A Comunidade Religiosa

Para os informantes do Céu de Sao Miguel, o cipd (jagube), na realidade, é
uma das pléiades, que sdo as sete estrelas que deram origem ao universo. “hoje os
astrénomos sabem que da unido dessas sete estrelas se formou a galaxia onde estamos
inseridos™. A maior dessa sete estrelas € chamada Alcione e o sistema solar gira em
torno de Alcione, que € a estrela central da constelacédo das pléiades. “Essa estrela tem
muita influéncia sobre nés, tanto mandando luz e energia, mas ela € uma estrela
branca, ela ndo é uma estrela amarela como o Sol, assim como os Sirius sdo uma
estrela branca que estdo la e fazem parte das pléiades”. O Mestre Irineu, quando ele
recebeu a doutrina, viu a imagem de Jesus nessas sete estrelas. Diz o hino do Mestre

intitulado “Sete Estrelas”:

Eu vi no sete-estrelas

Um rosto superior

Eu digo é com certeza

Que a Rainha me mostrou
A Rainha me mostrou

Para mim reconhecer

O nome que tanto se fala

E ninguém sabe compreender
Ninguém sabe compreender
Com amor, com alegria
Jesus filho de Maria

Jesus filho de Maria

Desde a hora que nasceu
Comecou seu sofrimento
Até o dia que morreu

Ele morreu neste mundo
Para nds acreditar

Para n6s também sofrer
Para poder alcancar

“Mas o Mestre Irineu nunca tinha estudado astronomia. Ele ndo sabia da
existéncia dessas sete estrelas e como que ele conseguiu chegar nessa conclusdo? Ai tu

percebe que o ensinamento veio diretamente para ele através desse ser, que para ele foi
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a Virgem da Conceicdo, um ser divino que apareceu para ele com um manto azul
entregando esse conhecimento nas maos dele”. Os fiéis acreditam que esse ser divino
escolheu o Mestre Irineu para entregar esse segredo, porque, além dele ser uma pessoa
especial, ele ““‘era um negrdo com dois metros de altura, neto de escravos. Quem
poderia com ele? Com esse negréo nao tem!””. Dizem que, por sua estatura e aparéncia,
muitas pessoas achavam que ele “ndo era daqui”, muitos acreditavam que o Mestre

Irineu ““era um ser de outro planeta que veio para conceber esse conhecimento”.

Jesus Cristo nasceu no solsticio de verdo, “que ocorre de 20 a 25 de
dezembro, que é o renascimento que acontece no hemisfério norte que tem um
alinhamento com a estrela do leste, que € a estrela que criou os trés reis do oriente”. O
nascimento de Jesus é um alinhamento da Estrela do Leste com o Cruzeiro do Sul, que
ocorre exatamente na direcdo onde o Sol nasce “e onde o Sol ta nascendo foi para onde
os reis foram e ai eles chegaram nessa crianca que com certeza eles perceberam uma
sabedoria nela que vinha de 14, que vinha das estrelas”. Na verdade, ndo foi a estrela
que guiou os Trés Reis Magos até 14, Eles eram a Estrela na Terra. A Familia Sagrada
era a propria Estrela. ““Porque a estrela ndo se mexe no céu e essa estrela segundo 0s
relatos ela foi indo e parou num determinado lugar e quando ela parou, eles estavam
ali”’. E, neste sentido, voltando a historia do Mestre Irineu ““ele pode ter vindo de uma
estrela também, por isso que ele carrega a estrela no peito e nés como daimistas
recebemos a estrela”. Assim, o daime, o cha ayahuasca conectaria 0s homens com esse
ser cristico, esse conhecimento que vem das estrelas e esse conhecimento “ndo nasceu
ali com Jesus, esse conhecimento veio de antes. Ele veio mais uma vez com Jesus ali.
Ele veio antes com Krishna, com Horus la nos Egipcios™, assim como outros seres, com
poderes espirituais muito grandes, que existiram antes de Cristo. HaA milhares de anos
sdo enviados profetas, visando a redencéo e salvagdo. ““O ultimo que veio foi Cristo, 0
Mestre Irineu é um mensageiro de Cristo, é dificil saber se € a reencarnacéo de Cristo,
mas é a energia de Cristo. E dificil fazer um estudo reencarnacionista sem a pessoa
estar viva, mas ha muitas pessoas que trabalham com a psicoterapia reencarnacionista,
inclusive o Mauro, ele percebeu a reencarnacdo do Cristo no Mestre Irineu. Muitos no
mundo inteiro acreditam que o Mestre Irineu foi a encarnacéo de Jesus Cristo, uma das
ultimas encarnagdes do Cristo. Eu também acredito porque os ensinamentos que 0
Mestre Irineu deixou sdo ensinamentos do Cristo, é a continuacdo, ¢ a Nova Era do

ensinamento cristico de viver em comunidade, de viver em harmonia com a natureza™.
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O Padrinho Sebastido foi a continuacdo do Mestre Irineu, sendo a reencarnacao de S&o

Jodo Batista e, muito tempo depois, do Padrinho Sebastido, a continua¢éo do mestre.

Existem muitas semelhangas entre o Mestre Irineu e 0o Mestre Jesus. Cada um, em seu
tempo, encarnou na camada mais pobre da populacdo, mais humilde, fazendo parte de um
povo completamente excluido da sociedade. Cada um, na sua caminhada, passou por muitas
provacdes até atingir a iluminacgdo, e também sofreu uma série e de perseguicdes lideradas
pelos sacerdotes representantes da religido oficial de suas épocas. Cada um, da mesma
forma, teve muitos poucos seguidores em vida, mas deixou um legado que atingiu todo o
planeta, onde seguidores que ndo os conheceram adotaram seus ensinamentos como
referéncia moral para toda a humanidade. Ambos, depois que deixaram o planeta, tiveram
seus nomes usados indevidamente por homens ignorantes para justificar sua violéncia, seja
nas palavras ou nos atos. Ambos levaram uma vida muito simples, mas tinham um
conhecimento tdo elevado, estavam tdo a frente de suas épocas, que por muitos séculos a
humanidade nédo foi e nem sera capaz de compreendé-los totalmente. Pregavam exatamente
a mesma coisa. Ndo deixaram qualquer coisa escrita de préprio punho. Tudo o que se sabe
sobre eles é o relato de quem os conheceu diretamente. Ambos eram negros. Ambos foram
filiados a ordens misticas, que guardavam segredos totalmente desconhecidos que a maioria
das pessoas. Nunca se proclamaram como sendo pessoas que ndo fossem eles préprios. Um
iluminado encarna na Terra para cumprir sua missao, ndo para dizer quem foi em sua Ultima
encarnacdo, até porque ninguém vai acreditar, e esse ndo é o seu propdésito. De tempos em
tempos encarna um iluminado no planeta para, novamente, mostrar o caminho da harmonia,
do amor, da verdade e da justica aos humanos ignorantes, que precisam ser lembrados
constantemente, porque se desviam muito facilmente do caminho. Jesus cumpriu sua misséo
no seu tempo, e 0 Mestre Irineu também, na sua era. O Mestre canta em seu hinario: “Sou
filho desta verdade/E meu Pai é S&o José”. Com todas essas semelhancas, cada um tire as
suas conclus@es sobre quem é quem nessa historia (informante).

Neste momento, estariamos fechando mais um ciclo, que é a entrada na Era
de Aquarius, é a entrada nessa “Nova Era” de um Novo Avatar Cristico, de uma nova
energia cristica que vai comandar “que sabemos que é Sdo Germain, Sdo Germain é
uma das encarnacdes de Sdo Jodo Batista, que foi de quem o Mestre Irineu recebeu a
misséo de comandar esse Novo Batalh&o de purificacdo”.

O décimo planeta do sistema solar, o planeta vermelho, possui uma Orbita
muito rapida e “eles esta voltando”. E um planeta que influencia as pessoas e é
considerado como possuidor de uma carga muito forte de ganancia. Ele influenciou os
seres humanos a inventar o dinheiro. ““Dizem que foi seres que vieram desse planeta. Eu
acredito na influéncia que ele tem. E a energia fisica e quimica do lugar e a nossa
mente € muito volatil as influéncias externas. Somos muito frageis, volateis perante a
imensidao das coisas e a velocidade de um planeta que possui muita influéncia sobre
nos. Nés ndo temos luz prépria, temos luz quando o Sol reflete na gente e quando o Sol
reflete na Lua caso contrario ndo veriamos a Lua”.

Haverd um alinhamento planetario, em 22 de dezembro de 2012, e, nessa

data, todo o sistema solar apontard para o centro da nossa galaxia — a Via Lactea,
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através do Sol. Isso ird gerar uma série de mudancas no Sol, que ocasionara uma grande
mudanca no clima da Terra. ““O calendario maia é preciso: é treze meses de vinte e oito
dias e ele vai dando os ciclos corretamente e esse € o final do ciclo que estamos
fechando em 2012. Por isso que esta todo mundo apavorado com essa histéria, porque
esta fechando esse ciclo e a profecia é justamente de quando fechar esse ciclo a Terra
ira passar por uma nova mudanca e essa mudanga vai ocorrer com as burrices que 0
ser humano fez potencializando tudo. E uma catéstrofe! E ja comegou, olha isso tudo
que estamos passando: terremotos, vulcdes. J& comecou em 927,

Com o aumento das manchas solares e radiacfes, estd havendo uma grande
mudanca no clima da Terra: a erupcdo de grandes vulcoes, o aumento de tempestades,
ventos, marés e o, ja conhecido, efeito estufa. 1sso ndo quer dizer que serd o fim de tudo
e de todos, mas uma nova era de grandes mudancas, o fim para muitos e 0 recomeco
para alguns. O homem deverd modificar a atual estrutura social, que é a origem dos
maus e das desordens materiais, psicoldgicas, espirituais, sociais, das quais a
humanidade sofre, de maneira cada dia mais forte e extensiva. E o momento de
harmonizar-se com a natureza, com 0s outros e consigo mesmo, a fim de salvar-se.

“Nao tem o que fazer se ‘pretea os olhos da gateada’, a Unica coisa a fazer
é recorrer a Deus. Entdo porque tu vai esperar pretea? E vai pretea! Foi essa semente
gue o Mestre Irineu plantou, ele disse: ‘vao se preparando, vao fazendo os trabalhos,
vao trilhando o caminho do bem para chegarmos na Nova Jerusalém, na Nova Era”. O
Padrinho Sebastido, quando conheceu o Daime, percebeu essa necessidade de criar um
novo conceito de vida em harmonia com a natureza ““dai nasceu o Céu do Mapia”. O
Padrinho Sebastido foi para o Mapia, para “comecar uma idéia de plantar, colher e
comer e viver com aquilo que a natureza te da fora desse mundo capitalista de
consumir, de um ser mais que o outro. La se tu colhe dez laranjas tu tem que repartir,
se tem dez casas, tu vai largar uma laranja em cada casa. Todo mundo plantou, todo
mundo tém que colher!”

Da mesma forma que Sao Paulo, Sebastido Mota (1998) ndo quer ninguém
de bragos cruzados, esperando pelo Apocalipse. Ele nos quer renascidos e despertos,
aspirando pela vida espiritual, unidos com os irmdos, cumprindo nossas obrigacdes e
deveres sociais na batalha da sobrevivéncia do dia-a-dia e, nesse sentido, ele viabilizou
0 projeto de uma comunidade espiritual e auto-sustentdvel na floresta, como uma
alternativa para os rigores dos tempos vindouros anunciados. O Padrinho Sebastido
(1998) dizia:
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[...] é preciso voltar ao ponto de partida, saindo da dependéncia de um tipo de vida viciada e
consumista para criar alguma coisa nova, o que ele resumia na frase: nova vida, novo povo,
novo homem e novo sistema. O homem novo precisa tomar uma nova atitude e entrar de
posse do seu Eu superior. Assim ele poderd compreender que faz parte de seu destino a
possibilidade de viver num paraiso, sem as tais invenc¢@es destruidoras. Ser um protagonista
consciente da construgdo da nova vida, tanto material quanto espiritual. Nao devemos
abandonar a perspectiva da vida material até mesmo porque a busca de realiza-la com
perfeicdo, assim como nossos deveres familiares e sociais, também nos habilita a alcancar a
perfeicdo espiritual. (p.46)

Os hinos da “Nova Era” sdo a continuacdo dos hinos da “Nova Jerusalém”:
“que falam dessa busca da harmonia, porque na realidade o paraiso € aqui’. O paraiso
deve ser alcancado aqui, na “Nova Era”, a partir de uma evolugdo conjunta de uma
consciéncia espiritual, uma consciéncia coletiva “‘que é o primeiro passo para
chegarmos perto do Criador”. Essa consciéncia espiritual difere da mentalidade
capitalista ““de que tu tem que ganhar muito e muito dinheiro para ser feliz, € uma
loucura atras de dinheiro, de ganancia, do mais e do mais, passando por cima de tudo e
de todos. Onde é que isso vai parar? N&ao vai parar. Nao tem como parar. Ai o Daime
ensina, te mostra que tu ainda tem a chance.

Esta histéria>® circula na comunidade de Céu de S3o Miguel, onde se
acredita que a doutrina daimista pode salvar e guiar o batalhdo para a Nova Era que
surgird apds as catastrofes. O Padrinho Sebastido dizia que ““0 povo de Deus ia sendo
colhido pelo sacramento do Daime”, o0 que podemos comparar, com suas
particularidades, ao estudo de Léger e Hérvieu (1983) des communautés pour les temps
difficiles — neo-ruraux ou nouveaux moines; visto que se trata de um grupo mais
radicalmente ecoldgico, representado por uma comunidade carregada de catastrofismo e
apocaliptica. Para os autores, a palavra apocalipse estad, comumente, associada a toda
forma de catastrofe, em escala mundial. Etimologicamente, apokalupsis, significa um

desvendamento, revelacdo dos segredos humanos e divinos, 0 que sugere que a

%3 Essa historia, que agora podemos visualizar como mais préxima de um mito, o mito da origem de uma
doutrina é constantemente reatualizada pelos daimistas. De fato, em cada feitio do Santo Daime, em cada
ritual desta religido, bem como na trajetoria individual de cada um destes fiéis, em seus desenvolvimentos
espirituais particulares, ela esta presente, como um modelo. Os daimistas seguem o0s passos do Mestre
Irineu, repetem os seus atos e, por isso, como ele, atingem a “luz verdadeira”, comprovando, assim, o
mito. Nao se trata de recordar um modelo do passado; mas, como nos casos onde 0 pensamento mitico
estd atuando, aqui também a irreversibilidade dos acontecimentos é superada. Os adeptos deste culto
trazem para o presente o “tempo forte” no qual o Mestre conheceu a ayahuasca e comegou a transforma-
la em Santo Daime. (Goulart, 1996).
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catastrofe corresponde, a0 mesmo tempo, a um cumprimento dos tempos e a
manifestacdo do que, até a sua conclusdo, permaneceu escondido. Neste sentido,
apocalipticos correspondem aos grupos que derivam de uma visdo escatolégica, da
renovacdo de todas as coisas, ap6s a “crise final” dos principios de racionalizagdo
pratica da vida cotidiana. A perspectiva apocaliptica supde que a catastrofe final, onde
submergird o planeta, abrird, ao mesmo tempo, para um povo regenerado e preparado
para uma “Nova Era”.

Para os daimistas, a “desgraca” € inseparavel, segundo uma ldgica
permanente da consciéncia apocaliptica, do sentimento de que a catéastrofe constitui o
castigo inevitavel, de uma falta coletiva, a de ter excedido os limites do permitido, no
que diz respeito a dominacdo do homem sobre o universo — “o homem € o prisioneiro
de suas invengdes”. E essa catastrofe aparece como uma fatalidade quase inevitavel; o
homem tem pouca possibilidade, na cegueira onde ele se encontra, de elaborar ele
mesmo 0s meios de escapar disso. O Daime tira a cegueira do homem, abre os olhos do
individuo e do grupo para a existéncia de uma dimensdo humana, que foge os padrbes
de decodificacdo utilizados no mundo da vida diaria. Para os daimistas, a reducdo da
experiéncia humana a dimensdao material é que produz esta dissociagdo e gera um
mundo ilusorio. Esta ilusdo € sustentada, dentro da Idgica do sistema, pela reducao de
todo o cosmos a sua dimensdo material e da consequente dominacdo do homem sobre o
universo. Nao compreendendo esta relacdo de causa e efeito, entre 0 mundo material e 0
mundo espiritual, o ser humano transita entre as duas dimensdes, acreditando que
apenas uma, o mundo material, visivel, existe e motiva seu destino. Neste sentido, a
seguranca que temos em todos os sistemas e na tecnologia que criamos ao nosso redor
comecard a fraquejar e ja ndo poderemos aprender mais desta civiliza¢do, da forma que

estamos organizados socialmente. Diz o Padrinho Alan:

Nosso sistema € um sistema que na verdade é um sistema falido porque ndo produz
felicidade no homem. N&o produz equilibrio. E um sistema consumista fundado na matéria e
a matéria ta la no budismo é impermanente, entéo tu estad sempre correndo atras, ou seja, tu
nunca vai ser feliz porque tu nunca vai estar satisfeito, vai estar sempre correndo atrés. E o
daime e as plantas de poder te ddo o entendimento de que a vida é permanente [...] O
homem, muitas vezes ndo deixa Deus decidir. Ele (0 homem) quer pular na frente, ele quer
fazer do seu jeito. E agente sempre erra nisso porque enxergamos até a ponta do nariz, mais
do que isso agente ndo enxerga! E Deus enxerga o futuro, o presente e o passado: é tudo
Deus! Entdo erramos muito e temos que comecar a ajustar as coisas € o0 Daime faz
exatamente isso. O Daime comeca a limpar, vamos dizer assim, todo esse terreno. Ele
comega a abrir um novo caminho [...] Por isso eu ainda tenho uma caminhada muito grande
para fazer, ndo sé do meu conhecimento pessoal, de quem sou, de qual ¢ a minha missao
nesse mundo, como posso contribuir para que esse mundo melhore, mas também como
homem, como pessoa social, de ajudar a sociedade também e dar um pulo como se fosse um
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homem. E acredito que tudo isso forma uma espécie de corpo de Deus. Que é o préprio
planeta, o Sol, a Lua, toda a integracdo das coisas.

Como a doutrina daimista é “mutavel”, ““ela vai se moldando, a doutrina vai
se transformando dia a dia e vai se expandindo dessa maneira’, atualmente, ela vem
nutrindo-se em trabalhos e pesquisas de astrénomos, fisicos e matematicos, ou seja, de
experts cientificos, de nossa sociedade, e isso se acompanha de idéias apocalipticas que
conduzem a uma “revelacdo” (etimologicamente, o apocalipse € inicialmente isso),
mostrando que, para além dos “tempos dificeis”, um futuro permanece em aberto a
humanidade, na medida em que ela concorda em mudar suas maneiras. Dentro desse
catastrofismo, os daimistas nos asseguram que nos podemos conhecer, desde agora e
“facilmente”, as regras de uma vida em harmonia com 0 ecossistema e com a
humanidade, permitindo atravessar a catastrofe que se anuncia. Se o individuo quer
escapar a essa catastrofe, deve mudar de perspectiva e de modo de vida.

A doutrina e a pratica dos ensinamentos do Daime podem apresentar, para
cada pessoa, as formas de superacdo de suas falhas. E a verdadeira compreensdo da vida
espiritual e a busca de uma perfeicio nos atos praticados que possibilita o
desenvolvimento espiritual e a salvagdo. O trabalho espiritual constante possibilita a
“limpeza do karma” e a evolugédo. De acordo com Groisman (1999), o espirito mais leve
pode deslocar para si o controle completo sobre sua existéncia. A busca da perfeicao e
da salvacdo,assim como a luta para suprimir o karma, comecam quando a pessoa tem
consciéncia da existéncia do mundo espiritual. O engajamento na irmandade, também,
se constitui em um fator importante para o advento desta superacéo, visto que a pessoa
passa a estar “dentro do poder”, protegido contra as “armadilhas” do mundo de iluséo
de nossa sociedade (p.49). Porém, o Daime, pelo menos o Céu de Sdo Miguel, admite a
salvacéo, a “limpeza dos karmas” para os “peregrinos”, para aqueles que nao “compde o
batalhdo”, mas compartilham dos ensinamentos cristicos e da doutrina daimista. A
doutrina de Juramidam prega a pratica dos quatro valores morais basicos: “Harmonia,

amor, verdade e justica”.

Percebendo harmonia

O amor e a verdade

Eu confio na justica

Da Santissima Trindade
Quatro linhas e quatro letras
Que tem forga e lealdade
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Defendei meu coragao

De fraqueza e falsidade

Quatro palavras de fogo

Me traz esta apuracao

Iluminai meu pensamento

E confortai meu coragdo

Esta limpeza bendita

E da nossa Virgem Mée

Do nosso Senhor Jesus

E de nosso Senhor S&o Jodo

Afirmo esta palmatdria

Sei que 0 Mestre tem razdo

Existe muito fingimento

E fraqueza em seus irmaos

(“Percebendo Harmonia” de Alfredo Gregério de Melo)

A comunidade religiosa aparece, portanto, como o lugar mediador da
iniciacdo necessaria aos saberes e aos costumes, que serdo os dos “remanescentes”, pelo
qual a humanidade se perpetuara para além do desastre. Nesse momento, a humanidade,
de acordo com os daimistas, deverd escolher entre continuar seu comportamento
egocéntrico e desaparecer do planeta como espécie, ou evoluir para que ocorra a
integracdo do homem com o universo, passando, assim, a viver um momento harmonico
espiritualista da sua historia.

O Santo Daime pretende mostrar, pela sua pratica, onde se encontra a
salvacdo: em um retorno a ordem coerente, harmoniosa, imutavel, da Natureza, que
define, ela mesma, o que deve ser a relacdo do homem com seu ambiente e com 0s
outros homens. A desordem absoluta, ao mesmo tempo econdmica, politica, social e
moral, tem uma saida: a aceita¢do de uma “vida, segundo a natureza”, que pode permitir
uma reorganizagdo coerente da sociedade, relacionada com o restabelecimento do
equilibrio ecologico.

De acordo com Groisman (1999), na visdo do mundo daimista, a floresta é
territério sagrado, uma fonte de conhecimento sobre a espiritualidade e a sobrevivéncia.
Existem seres, espiritos que habitam a floresta, que aludem a forgas existentes no
mundo invisivel. Estas forcas podem ser identificadas pelas energias, personalidades,
caracteristicas e idiossincrasias que expressam. Neste sentido, as plantas, os animais e
os lugares da floresta tém espiritos que entram em contato com o ser humano, ajudam-
no ou dificultam sua vida (p.100). Assim, a conduta de depredacdo do planeta
contribuiu para que essas mudancgas ecoldgicas catastroficas acontecessem e essas
forcas da natureza serdo o catalisador de uma série de mudancas de tal magnitude, que o

homem se vera impotente para conté-las.
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Para Goulart (1996), trata-se da divinizacdo da natureza e da fusdo entre
homem e mundo natural. Este tema, por sua vez, nos leva as bases culturais e sécio-
econdmicas do culto do Santo Daime. O significado da fusdo do homem com a natureza
é apreendido por meio da revelacdo da identidade entre o Mestre Irineu e 0 jagube. Mas,
em muitos casos, isto pode ocorrer através da identificacdo de qualquer adepto com o
cip6. O tema da comunhdo temporaria entre homem e natureza, que se repete nos mitos,
nos ritos, nas experiéncias de revelacdo proporcionadas por esta doutrina, faz parte, pela
exposicdo das tradicdes religiosas da sociedade na qual emerge o culto do Santo Daime,
do repertdrio do curandeirismo amazonico. E a este conjunto de crengas que se atribui a
capacidade de controle das relacdes entre a cultura e a natureza. O curandeiro €, entre
outras coisas, aquele que tem o dom de cuidar das aproximacfes, das passagens que
podem ocorrer de um dominio para outro. Ndo é apenas a transformacdo do homem
num vegetal que estd sendo ressaltada, mas trata-se da descoberta e do encontro com
uma natureza divina. Dessa maneira, 0 Mestre esta dentro do ch4, ele é uma entidade
espiritual que habita nesta bebida. Nesse sentido, a ayahuasca é considerada um vegetal
animado, dotado de inteligéncia. E uma planta que transmite conhecimentos, que
ensina. Com efeito, o liquido que os daimistas consomem, em suas sessdes rituais, ndo é
visto simplesmente como um cha, porém €, antes de tudo, um ser divino. Como tal,
possui vontade e disposicdo proprias. E o daime quem diz o que deve ser feito, é ele que
mostra 0 caminho, que cura ou castiga. Invariavelmente, é assim que os daimistas se
referem a bebida, em torno da qual gira o seu culto.

Também encontramos essa perspectiva na Unido do Vegetal, com a
comunhdo temporaria entre homem e natureza que se reflete no seu mito de origem e
que também tem uma relacdo com o curandeirismo amazonico. O Mestre Gabriel
também est& contido na bebida e se manifesta na ““burracheira”, porém esse principio é
conduzido de maneira distinta que a do Santo Daime como demonstrado no capitulo
anterior.

Nesse sentido, o ritual de feitio de daime é muito importante, porque é um
trabalho de alquimia do Divino Mestre. De acordo com Cemin (1998), o daime se
relaciona com cada um dos membros da irmandade, e com esta como um todo,
principalmente, com o chefe, pois é deste que depende a harmonia do conjunto e a
propria existéncia fisica do daime. Ele esta ligado ao espirito da floresta, de quem se
pede licenca e se invoca a protecdo para acessar a matéria-prima, antes do feitio.
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Através deste, se produz a bebida sagrada, que € a base fundamental dos trabalhos

espirituais. Neste sentido diz o Padrinho Alan:

Dentro de uma casa de feitio duas coisas sdo fundamentais: a ordem e a obediéncia. A
ordem porque todo mundo trabalha na “for¢a” do Santo Daime, entdo se a gente ndo tém
organizacdo, nao tém ordem, que mundo ndés vamos construir. Quando a gente t& fazendo o
Santo Daime é como se nos tivéssemos ressuscitando o Cristo e ele entdo nos entrega para
no6s como apdstolos a verdade que o Padrinho Sebastido fala, que o Mestre td com a verdade
na mao né. Toda essa energia positiva, toda essa forca da irmandade entra pra panela
também e ali se forma com a beng¢do do Divino, o ser divino do Santo Daime. A panela tem
em média capacidade para 120 litros, ela vai cheinha de material: 45 quilos de jagube e 9
quilos de folhas, que é uma férmula que ta se usando atualmente ai para sair um daime bem
bom né, com uma “forca” e oportunidade de uma boa “mira¢do” também né. Requer um
cuidado muito grande no feitio porque néo se trata de fazer uma bebida qualquer, se trata de
um sacramento. Entdo as pessoas tém que estar com a mente positiva, boas palavras na
boca, bons sentimentos no coracdo e muita calma porque é muito facil a gente se enganar
guando ouve uma coisa e pensar que foi dita outra ou também quando a pessoa fala acaba
dizendo uma coisa que ndo devia dizer. Tudo isso depois que est& nessa ordem, depois que
as pessoas se acham dentro do trabalho ai tudo flui maravilhosamente bem porque ai todo
mundo sabe o que tém que fazer.

Como na UDV, o feitio se inicia com a busca dos ingredientes que compdem
o0 cha, porém, no ritual daimista, sdo divididas as funcdes entre os sexos. As mulheres
lavam a rainha e os homens batem o jagube. Os ingredientes s@o postos em panelas
grandes, com &gua, numa fornalha, onde deve ser administrado o cozimento do cha. No
Céu de Sado Miguel sdo nove paneldes. Apds o cozimento, todo o chad contido nas
panelas é colocado em uma Unica panela final, de onde saira o daime pronto para o
consumo. O tempo de cozimento é varidvel, dependendo da apuracdo. Quando a
primeira panela vai ao fogo, o trabalho é continuo e a fornalha deve estar sempre
“bombando™, s6é se apagando quando a ultima panela estiver pronta para,
posteriormente, o cha ser armazenado em garrafas. No ultimo feitio do Céu de Séo
Miguel que participei, foram produzidos 200 litros do chéa e o feitio durou quatro dias.
No feitio de daime as pessoas estdo sempre trabalhando na “for¢a™, ou seja, sob o efeito
do cha e na UDV isso € opcional, assim a maioria dos fiéis bebe o vegetal na sesséo
final do preparo chamada de distribui¢cdo. No Daime o trabalho € voluntario de acordo
com a consciéncia de cada um e na UDV ¢é obrigatorio participar ativamente todos os
dias do preparo. Deste modo, toda a irmandade daimista ndo trabalha fisicamente junta
nos quatro dias, como na UDV, havendo um revezamento onde as pessoas voltam para
suas residéncias para descansarem. E durante o feito sdo cantados hinos.

A UDV, apesar da urbanizacdo, procura preservar a sua origem cabocla,

dando ao homem urbano, entre outras coisas, proximidade maior com a natureza, com a
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cultura da Amazonia, com a floresta e a sua necessidade de preservacdo — notadamente
da condicdo de preservacdo do mariri e da chacrona. “Numa sociedade que vive uma
profunda crise de significacdo, caracteriza-se como uma oportunidade de vivenciar, com
todo o seu significado simbdlico, um ritual religioso estruturante que enfatiza a ligacao
do homem com o espiritual, proporcionando ao discipulo, o veiculo que o fara sentir a
realidade dessa ligacdo” (Gentil e Gentil, 2002, p. 567).

Assim, a UDV tem um viés ecologico, bem diferente do Santo Daime. Para a
UDV, a énfase estd em “sentir’ e preservar a natureza, dentro de um contexto urbano e
aliado a ele, sem a idéia apocaliptica. O Daime tem uma sensibilidade anticapitalista e,
sobretudo, antimoderna, na qual a idéia dominante € que o capitalismo destroi as
relacdes sociais concretas de cooperacao e de solidariedade, no préprio movimento pelo
qual ele mantém a tomada violenta do homem sobre a natureza.

O movimento ecolégico da UDV ndo apresenta uma sensibilidade
anticapitalista e antimoderna de carater contestatorio e de lancar as bases para uma
“Nova Era”, como no Daime. Seguindo os ensinos do Mestre Gabriel, de que, na vida
em primeiro lugar esta o trabalho, em segundo a familia e em terceiro a religido, seus
membros, assim, estimam um ““bom emprego”, uma “boa casa”, um ‘““bom carro”
dentro dos preceitos de nossa sociedade; apesar de alegarem que os valores, dentro da
Unido, sdo outros, eles ndo estdo desconectados do sistema capitalista. Um exemplo é
de uma conselheira do Nucleo Inmaculada Concepcion, em Madrid/Espanha, que estava
me contando a historia de um dos mestres espanhdis que, quando entrou na UDV, era
cabeludo, barbudo e vivia com sua esposa como um hippie, huma casa desprovida de
subsidios materiais, ““terrible como vivia”, e, dentro da UDV, se transformou e evoluiu
muito rapido, ele manteve sua profissdo de jardineiro, mas reestruturou sua vida e sua
aparéncia fisica. Hoje, ele mora num “bom lugar”, cortou o cabelo e fez a barba. A
UDV prega uma evolucao espiritual, dentro de uma integracdo com a sociedade vigente,
“ha que se respeitar as leis de nossa sociedade”, dizia o Mestre Gabriel. A Sociedade
religiosa UDV tem suas préprias leis, mas vivem em harmonia com o sistema social
vigente. J& 0 Santo Daime almeja um novo mundo, uma nova vida, um novo povo
dentro de um novo sistema.

Encontramos no Santo Daime, especialmente, a insisténcia na necessidade
de sair fisicamente do mundo artificial da sociedade urbano-industrial, a fim de viver
perto da natureza, para encontrar os gestos simples de sobrevivéncia: construir sua casa,

produzir sua alimentacdo, encontrar-se a si mesmo, controlando seu ambiente, na sua
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propria escala. E regrando, inteligentemente, sua sobrevivéncia, nio em falsas
necessidades, mas em necessidades reais, que se aprende a satisfazer, tentando
conquistar uma vida nova “nobre”, onde, pouco a pouco, tudo toma um sentido novo.

Veja o depoimento dessa moradora da comunidade daimista:

Quando eu era bem jovem no meu primeiro casamento eu tinha uma condicdo financeira
bem privilegiada e eu ndo era feliz como eu sou agora. Eu tinha tudo, eu morava num
apartamento de cobertura enorme, nds tinha trés carros na garagem. Meu filho foi fazer o
Gltimo ano do segundo grau nos Estados Unidos. Aqui eu to morando numa casa de madeira
e eu sou muito mais feliz. E eu fiz uma coisa que nunca que eu imaginei na minha vida que
eu ia fazer. Nunca passou por mim porque eu sempre fui muito apegada. Até sem carro nds
tamo. Eu dei minha casa com tudo que tinha para os meus filhos. Minha filha que esta
separada criando a filha sozinha e meu filho que é aposentado por invalidez, ele tem
esquizofrenia paranoide. Eu virei as costas e disse olha é de vocés assumam e vim morar na
comunidade.Tu acha que vale a pena essas coisas todas? N&o vale! S&o Miguel vai me dar o
que eu preciso. Eu deixei tudo pra eles, desde o paninho de secar louga até a maquina de
lavar. Trouxe s6 essa mesa que era do casamento da minha mée que tem um valor afetivo
pra mim. Isso tudo antes era importante pra mim. Eu dava muito valor pra isso. Essas coisas
pra mim perderam completamente o significado. Eu fiquei mais de um ano aqui lavando
roupa na maquina da casa da vizinha e eu ndo me importei com isso. Nao dei a menor
importancia, essas coisas perderam completamente o valor pra mim. Claro que eu ndo vou
me atirar ficar relaxada com as coisas sujas, ndo € isso. Porque pra mim a verdade que eu
aprendi aqui no Céu de Sdo Miguel na doutrina do Santo Daime é outra e essa outra verdade
que eu aprendi me faz muito feliz e me da muita esperanca. [...] Nunca na minha vida
quando eu era mais moca eu imaginei que eu ia terminar a minha vida numa comunidade
religiosa com esse tipo de pensamento. Quando eu era jovem tudo que eu lutava € pra ter o
gue a gente teve, poder econdmico né. As coisas que eu fiz, eu e o pai dos meus filhos por
causa de poder econémico. Vou te dar s6 um exemplo. Eu queria muito morar num
apartamento de cobertura, ai as criangas eram pequenas € a gente teve oportunidade e ele
ganhava muito bem, mas ele tinha que dar o dinheiro dele inteirinho na poupanca do
apartamento e mais um financiamento. E eu disse assim pra ele: “Tu pode comprar e pode
botar todo teu salario nesse apartamento porque eu seguro o resto”. Ele disse: “Tu segura eu
vou fazer!” Eu disse: “Seguro!” E segurei! Eu tinha quatro empregos. Eu trabalhava em
duas escolas, era auxiliar de bolsista do cnpq, dava aula particular direto em casa. Foi por
pouco tempo, mas tu vé, hoje eu fico pensando olha sé o valor que isso tinha pra nds dois.
Um apartamento o valor que tinha. Eu tinha filhos pequenos e trabalhava o dia inteiro
direto. Eu fiz isso e ele também. E agora? Agora eu t6 aqui e t6 muito feliz aqui. Eu gosto
muito daqui. Nem guarda-roupa a gente tém ainda, ta construindo (risos).

O Santo Daime postula, implicita ou explicitamente, que o0 ajustamento
perfeito do grupo ao seu ambiente assegura, diretamente, a regeneracdo moral dos
individuos reconciliados com eles mesmos, reatando com a natureza, tomando
consciéncia de sua dependéncia ecoldgica, se despojando, espontaneamente, do “antigo”
homem e limitando seus apetites a somente exigéncias vitais ligadas a sobrevivéncia
bioldgica. Como no estudo de Léger e Hérvieu (1983), a escolha de uma vida cotidiana
tdo simples quanto possivel, relacionada a satisfacdo das necessidades humanas,
estritamente irreprimiveis — comer, dormir, beber, falar, etc. — €, a0 mesmo tempo, a

condicdo e a expressdo dessa restauracdo ética. Nao se trata de mortificar-se, mas de
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livrar-se do inutil, a fim de gozar, autenticamente, do prazer de estar vivo, prazer tao
mais precioso e mais procurado e que esta mais ameacado pela loucura dos homens.

Cemin (2002) acredita que o daime constitui a base material da vida religiosa
do grupo e pode ser visto como um, dentre 0s inimeros produtos da floresta amazénica.
De caracteristicas peculiares, distancia-se, da visao profana de produto ou mercadoria,
para inserir-se em uma nocdo mais ampla e profunda, concernente as formas “nao-
capitalistas” de producao, identificada, por sua etnografia, como “forma arcaica de troca
e de contrato”. Para a autora, o daime é a mesma ayahuasca, secularmente utilizada
como estimulante psicoativo, que opera, acelerando e diversificando as poténcias
imaginantes do homem, sua producdo simboélica. E, portanto, passivel de ser fonte de
conhecimento e de poder criador. Transformado de estimulante em sinal cultural, opera
a “passagem da natureza a cultura, florescendo institucionalmente”. Para a vida
espiritual, o dinheiro ndo vale nada, ndo é riqueza € movimento de coisas, SO serve para
0 vai-e-vem de mercadorias. “O Daime reconcilia 0 homem consigo mesmo, com 0 seu
meio social, sua historia, posi¢do e cultura, e com 0 meio de origem do produto, que é
essencial aos daimistas, a floresta, porque o ‘Daime é da floresta, a doutrina é da mata’,
e, por extensdo, o Daime harmoniza 0 homem com todo o cosmo, representado pela
mata, pelos astros, e 0s seres visiveis e invisiveis, fisicos e espirituais que neles
habitam” (Cemin, 2002, p.375). Alguns pesquisadores discordam dessa idéia de “forma
arcaica de troca e de contrato”, como por exemplo, Goulart (2004).

O daime pode ser utilizado em pequenas doses diérias, como tratamento de
alguma enfermidade fisica ou para “um estudo fino”, uma meditacdo, devidamente
autorizado e orientado pelo padrinho dirigente da comunidade. E utilizado por mulheres
gravidas, na hora do parto, sendo entendido como um protetor e facilitador deste, o que,
normalmente, ndo é comunicado ao hospital e ao médico. Na Unido do Vegetal,
algumas mulheres gravidas também optam por ter o parto *““de burracheira”. Assim, o
retorno a natureza no Santo Daime também esta voltado para a redescoberta das praticas
tradicionais do desenvolvimento agrario, a restauragdo das culturas e das criagBes
rasticas, o resgate das praticas alimentares e das técnicas terapéuticas do passado, o
renascimento dos modos de sociabilidade em comunidade, etc. Além do uso medicinal
do daime, se emprega o uso de tinturas feitas de ervas e flores, banhos de ervas, chas e
florais da Amazonia.

Segundo Léger e Hérvieu (1983), a primeira vista, esta perspectiva pode ser

dita arcaica: trata-se de encontrar os ritmos ancestrais, de se identificar a um estado
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passado da vida econdmica e social. Mas, raramente, o passado é destacado por ele
mesmo. O que é valorizado é o elevado grau de ajuste entre homens e 0 meio ambiente,
desenvolvido pelas sociedades enfrentadas pelo problema da sobrevivéncia, em
condicBes extremamente dificeis. Como podemos vislumbrar na formacdo inicial do
Santo Daime e, atualmente, pelo “caos” peculiar de nossa sociedade contemporanea
que anuncia o “fim dos tempos”.

No Daime, o retorno a natureza esta relacionado a restituicdo da vida em
comunidade voltado para um ajuste harmonico entre 0 homem e a natureza, a fim de
atingir uma “Nova Era Dourada Planetéria” ou a “Nova Jerusalém”, apds o apocalipse.

Disse o Padrinho Sebastido*:

[...] Traga a perfeicdo perante 0 nosso Pai Supremo Celestial, porque agora € o tempo do
Espirito Santo, esta dito e escrito o Terceiro Testamento. Tem o primeiro, a vida de Deus-
Pai, 0 mundo Dele. O segundo, 0 mundo de Jesus Cristo. E o terceiro, 0 mundo do Espirito
Santo, pois 0 nome agora é Jura, Juramidam. O Daime é nossa Agua da Vida, que esté |4 no
Apocalipse, marca o rio, marca tudo, é sé procurar no Apocalipse de Sdo Jodo Evangelista.
E, depois, na frente tem aonde é habitada a Nova Jerusalém. E hoje em dia nds estamos
trabalhando para terminar um tal reino estranho, porque Deus s6 tem um reino e sO existe
um Imperador e até aqui esta todo mundo sem um reino, s6 ficou um que é de Deus, que é 0
verdadeiro com dois reinos, um de uma coisa e outro de outra. Deus que terminar € isto,
fazer um povo que tem um reino s6, separou-Reino. Quem persevera vivera a vida eterna e
tera alguns que passam a ser carnal e espiritual.

Segundo Rose (2005, p.63), a nocdo daimista de comunidade nao &,
necessariamente, definida pelo fato de seus membros co-habitarem o mesmo espaco
geogréfico. Pode, também, ser uma “comunidade simbolica” (Turner, 1969 apud Rose,
2005), caracterizada pelo compartilhamento de experiéncias, praticas, valores e crengas
comuns (Groisman e Sell, 1996 apud Rose, 2005). Esta énfase na nocdo de comunidade
encontra-se refletida na oposicdo émica entre os que sdo “de dentro” e 0s que sdo “de
fora” da doutrina. Neste caso, 0s “de dentro” sdo os que também participam do Santo
Daime, estando, potencialmente, aptos a compreender e compartilhar experiéncias
semelhantes. Ja, os que sdo “de fora”, sdo os que “desconhecem o daime” e/ou nédo
estardo comprometidos com a doutrina e, desta maneira, provavelmente, néo
compreenderiam algumas coisas Esta necessidade de estar proximo da “natureza” esta
relacionada com valores caracteristicos da doutrina daimista, que se refletem na nocéo
de “floresta”, constantemente referenciada nos hinos e também muito presente na

narrativa das pessoas. Ha, assim, uma oposi¢do entre a vida na “cidade” e a vida na

> In: FROES, Vera. Historia do Povo Juramidam: Introducéo a cultura do Santo Daime. Manaus.
Suframa, 1983, p. 135.
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“floresta” relacionada com a oposicdo “matéria” e “espiritualidade”. A cidade ¢é
associada com a “matéria”, com o “mundo da ilusdo”, enquanto a “natureza” e a
“floresta” séo relacionadas com a espiritualidade.

Na UDV, o retorno a natureza esta relacionado a uma vida mais ecoldgica,
proxima a natureza, em contato com ela, e ndo a da “Nova Jerusalém”, como no Daime.
Para a UDV, o nucleo é o espaco de paz, o espaco “civilizado”, conquistado pelo
esforco do grupo, sobre a desordem, a “desciviliza¢do”; é a inscricdo, a0 mesmo tempo
material e simbdlica, da utopia, ou mais precisamente, a matriz, na qual a utopia pode
tomar corpo: de um lado, a floresta, a mata nativa, o espaco selvagem e, do outro, o
jardim, o universo de harmonia. A oposicao simbdlica do jardim e da floresta, como
oposicdo da ordem e da desordem, do civilizado e do descivilizado, responde a da
sociedade de ““hoasqueiros” e a sociedade mundana dos “ndo-hoasqueiros™. O cenario
dessa utopia € ancorado numa forma de distingdo dos espacializados, materializados,
pela fronteira que separa um “fora” agressivo e ameagador e um ““dentro” onde regem a
calma e o equilibrio estético, do bem cuidado “Jardim das Flores”. Para o Daime, a
antinomia do jardim e da floresta responde a da comunidade e a sociedade, do espiritual
e do material, marcada pela utopia escatoldgica dos “remanescentes” pela renovacao do
mundo para um novo sistema. E a separacdo de um “dentro” e um *“fora”, como
fronteira, no sentido de lancar as bases de um novo mundo, um novo povo.

“Melhor que arcaica, ¢ falar de um ‘restituicionismo’, destacando pelo
investimento do imaginario, especifico de um processo que procura solucBes
tradicionais as necessidades novas, criadas pelo desmoronamento da civiliza¢ao técnico-
industrial, e isto usando particularmente a memdria coletiva de uma sociedade de antiga
origem rural” (Léger e Hérvieu, 1983, p.28). Encontrar esse equilibrio antigo é,
portanto, para os autores, trabalho de pioneiro; é neste sentido preciso que se pode falar
de utopia com relacdo a essas tentativas.

As imagens da natureza-harmonia excluem toda violéncia e toda
contradi¢do; as imagens da natureza-mée nutridora, a qual o homem pode confiar; as
imagens da natureza-sistema-coerente, de leis imutdveis, sugerem uma ordem da
necessidade, na qual toda incerteza é banida. Ao mesmo tempo em que elas conduzem a
humanidade a sua perda, as transgressdes dessas leis sdo a origem de todas as
perversdes morais, que o homem perdeu, apesar de ter nascido bom, a clareza da

consciéncia e o dominio de toda sua energia vital. “A ilusdo de Prometeu fez dele um
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ser imoral e essa imoralidade comanda, em retorno, sua persisténcia obstinada no erro”
(Léger e Hérvieu, 1983, p.29).

As nocgdes de doutrina e espiritualidade estéo associadas com a crenca de que
a realidade tem duas dimensdes, 0 mundo material e 0 mundo espiritual, e que estes dois
mundos se interpenetram. Os seres humanos ndo compreendem esta dualidade, porque a
ignoram ou ndo a enxergam. A ignorancia, a cegueira e a negacdo da existéncia de um
mundo espiritual levam os seres humanos a contentar-se com as aparéncias do universo
e com a satisfacdo do ego (Groisman, 1999, p. 47). O Daime proporciona a entrada do
homem em um *“grande saldo dos espelhos”, no qual o homem enfrenta a si mesmo,
podendo se olhar e analisar seu comportamento, com ele mesmo, com 0s outros, com a
Natureza e com o planeta. Assim, a regeneracdo ética dos individuos e a salvacao
coletiva sdo uma Unica e mesma coisa: elas s6 podem proceder de uma aceitacéo
fundamentada na ordem da natureza, da qual a permanéncia objetiva se impde a todos.

Como na pesquisa de Léger e Hérvieu (1983), no Santo Daime, essa
regeneracdo ética implica, a0 mesmo tempo, em uma restauracdo da integridade fisica
dos individuos. A saude do corpo testemunha a qualidade da relacdo que um individuo
mantém com seu ambiente natural e social. Equilibrio psiquico e forma fisica
manifestam, conjuntamente, 0 ndo-bloqueio dos fluxos energéticos que constituem essa
relacdo. Cada individuo doente leva, entdo, de certa maneira, 0 peso da descarga de um
sistema social que alega ter ultrapassado a idade “primitiva”, onde o homem dependia
inteiramente da natureza.

Uma outra maneira de comer implica em uma outra maneira de viver. E uma
marca que significa uma diferenciacdo social, deliberadamente escolhida, e que permite,
ao pequeno numero dos daimistas, afirmar sua “iluminacdo”, e ndo somente sua
diferenca, de individuos conscientes, preparados e separados, sobre os demais nédo
adeptos. N&o comer carne e ndo fazer sexo faz com que o individuo fiqgue menos

“aterrado” e mais espiritualizado.

E dai como eu te falei eu celibatei! E dai o celibato me trouxe muito mais entendimento,
mais leveza espiritual! Ndo é uma coisa que ah! Deixei de gostar. Ndo! Simplesmente parou
de existir sabe? Abstém-se daquela necessidade. Abster-se de tudo! N4o existe mais isso! E
uma energia que foi transformada dentro de mim [...] A doutrina ndo prega isso, mas eles
ensinam que é uma coisa boa. Por causa que 0 sexo € uma energia muito carnal, te prende
muito a terra. Porque ele é o puro chékara basico! Entdo meio que o celibato desliga o
chakra béasico. Acaba aquela necessidade. Porque eu pensava nisso: “Como é que eu vou
ficar sem? N&o tem como!” Mas ndo! Foi uma coisa natural. Entendeu? Foi natural!
Simplesmente aconteceu e foi. E foi acontecendo assim naturalmente, quando vi, digo: “Ah!
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Viu s6 como é que é!” E assim é o caminho do Daime: é tudo muito natural e vai da tua
entrega. E tudo no Daime, aquilo que tu pedes tu € atendido! (informante)

O celibato € uma prescricdo incorporada a doutrina, de carater relativamente
recente. Nao sdo todos os membros que aderiram a esta pratica, que é considerada um
““caminho sem volta™ para aqueles que acederem a ela. Ha relatos de adeptos que estdo
no celibato, ha dois anos, e alguns que demoraram a aderir, porque pensavam ““que nao
iriam conseguir”. O celibato é considerado uma prética dificil e, a0 mesmo tempo,
denota uma evolugdo muito grande. Essa iniciagcdo consiste de propor aos interessados
aceitar a argumentacdo do padrinho, que é escutada como um “guia para despertar”, em
relacdo a natureza, que implica na escolha do vegetarianismo, do celibato, da agricultura
bioldgica, através da adesdo formal dessas opgdes. E toda uma visdo do mundo e do
futuro que se impde aos fardados.

De acordo com Goulart (1996), nos trés dias que antecedem a realizacdo de
qualquer “trabalho” do Santo Daime, bem como nos trés dias posteriores, ndo sO 0s
adeptos desta doutrina, mas todo aquele que for participar do ritual, terd que se sujeitar a
uma dieta. Esta consiste, basicamente, na abstinéncia sexual e alcodlica. Nos novos
centros daimistas, isto é, naqueles que comecaram a surgir na década de 80, em outras
regibes do pais, angariando um tipo de fiel com perfil econémico e cultural bastante
diferente do daimista original, a estas duas regras se juntou mais uma, a proibicdo da
carne vermelha. Nas antigas comunidades do Santo Daime, esta restricdo ndo existe. Em
compensacao, nesses dias, a orientagdo € utilizar pouco sal na comida, e a macaxeira se
torna um alimento mais freqiiente ainda, quando o seu significado sagrado € posto em
relevo. Ela é o alimento que foi ingerido pelo Mestre, no tempo “auroral”, em que ele se
iniciou nos mistérios do daime. Alguns adeptos chegam a chamar a macaxeira de “pao
divino”. Neste sentido, a autora diz que mais do que copiar as abstinéncias cumpridas
pelo Mestre, eles retém o significado da situacdo: o afastamento temporario do convivio
social, o rompimento com a realidade ordinaria, a necessidade de “limpeza” e
purificacdo, a experiéncia de intimidade com a natureza, marcando a descoberta do
mundo espiritual.

A escolha do vegetarianismo e do celibato, como aceitacdo de uma ética
superior que os interessados descobrem progressivamente rompendo com seus habitos
do passado, ilustra, de maneira tipica, a nocdo mesma do que Léger e Hérvieu (1983)

designou de “mutacdo”: uma conversdo pessoal, uma operacdo de ruptura interior que
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cria, entre os que efetuaram essa experiéncia, afinidades particulares que transcendem
as divergéncias eventuais de suas opcdes politicas e filoséficas

A UDV ndo possui nenhuma dieta, prescricdo alimentar ou sexual, porgue,
segundo seus adeptos, 0 Mestre Gabriel “nunca disse nada a esse respeito” e eles so
seguem as suas prescri¢des. Certa vez, numa distribuicéo, durante o preparo do vegetal
de que participei no Nucleo Salvador, e que estava sendo dirigida pelo Mestre Jair, filho

do Mestre Gabriel, uma discipula fez a seguinte questdo a ele:

(D) - Mestre da licenca de eu fazer uma pergunta?

(M) — Sim senhora.

(D) — O que o Mestre Gabriel disse a respeito do consumo de carne?

(M) — Que se come ora! Se tém se come. Naguela época se comia até macaco, ndo é como
hoje que se tém as mesa cheia de folhagem (se referindo a legumes e verduras).

No momento seguinte um outro discipulo intervém:

(D) — Mestre da licenca de eu falar

(M) — Sim senhor.

(D) — Eu escutei uma histéria de uma pessoa que disse que certa vez foi visitar o Mestre
Gabriel e no momento da visita ele estava fazendo sua refeicdo. E o Mestre Gabriel
comentou que aquela ndo era a alimentagao ideal para a humanidade. Que chegara o dia que
se podera se alimentar adequadamente. O que o senhor sabe a esse respeito Mestre?

(M) — Nao to sabendo dessa histéria. Ndo deve proceder!

A UDV ¢ fiel aos ensinos do Mestre Gabriel e, o que ndo foi dito ou
ensinado por ele, ndo € incorporado a doutrina, como acontece no Santo Daime, que
estd em constante adaptacdo. Porém, é preciso distinguir os discursos formais e
institucionais dos comentarios, atitudes, praticas informais dos adeptos. Muitos fi€is do
Nucleo Jardim das Flores incorporaram a pratica do vegetarianismo como filosofia de
vida e, mesmo se tendo orienta¢fes de que todos os ensinos contidos na doutrina sdo
suficientes ndo precisando recorrer a nenhuma outra pratica religiosa, muitos
entrevistados relataram atitudes como a leitura do Bagavaghita, de livros de Allan
Kardec, do livro dos mérmons, de tomar passes, reikis, apometria, etc, de acordo com
sua necessidade pessoal.

A comunidade do Céu do Mapia explora o seringal Mapia, a partir de um
projeto de extracdo coletiva de borracha, comercializada em troca de sementes e bens de
consumo duréveis e ndo-durdveis. A producdo agricola, por sua vez, representa a fonte
principal de alimentacdo, destacando-se as culturas da macaxeira, da banana, do milho,
do feijdo, do arroz e a criacdo de gado, dividida basicamente, entre 0 Céu do Mapié e a
Fazenda S&o Sebastido, de propriedade do CEFLURIS, situada as margens do Rio
Purus. A Fazenda S&o Sebastido contribui com a maior parte da producdo agropecuaria

do grupo local. Alem da criacdo de gado e das culturas temporérias cultivadas nas
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margens do Rio Purus, na Fazenda, ocorre a coleta de castanha, cacau nativo e frutas.
Para produzir a subsisténcia, a comunidade utiliza-se de procedimentos regulados por
uma sintese entre os métodos tradicionais utilizados nos seringais e concepgdes
distributivas, consideradas pelo grupo como essencialmente “cristas”. A troca de bens e
produtos de primeira necessidade, alimentos, moradia, servicos de saude é muito
comum. A populacdo local tem origens diversas, desde imigrantes ou filhos de
imigrantes nordestinos, a pessoas ligadas aos nucleos dos grandes centros. Para
integrarem-se na comunidade, as pessoas que chegam devem despojar-se de seus bens
materiais e oferecé-los a doutrina (Groisman, 1999, p.27).

Na Colénia Cinco Mil e Céu do Mapia o Padrinho Sebastido desenvolveu um sistema
comunitario que na sua época era relacionado a tudo que se plantava e comia, hoje cresceu e
o governo local quer até transformar em municipio da Amazlnia, as pessoas ja tém
empregos, etc. Mas esse sistema comunitario é o alicerce dos plantios de Reinados e Casas
de Feitio, por outro lado hd um compromisso dos daimistas fora da Amaz6nia de colaborar
além de com as plantag@es regionais, com 0s projetos socio-ambientais realizados na regido
do Alto Purus, onde se localiza o Céu do Mapia entre outras comunidades ribeirinhas que
também sdo assistidas por estes projetos além do compromisso de assisténcia a comunidade
local onde funciona a igreja daimista. E um caminho inverso do da UDV onde a ajuda sai da
Sede Geral pros novos nicleos (informante).

O Céu do Mapia é a Sede Geral da doutrina do Santo Daime, ocupando a
posicdo de centro irradiador do CEFLURIS, sendo o modelo ideal para as outras
comunidades daimistas. O Céu de Sdo Miguel ainda ndo conseguiu atingir esse ideal, a
comunidade ndo sobrevive da producdo agricola, nem se despojam de seus bens
materiais e nem da intensa troca de produtos de primeira necessidade.

Pode-se dizer que, a comunidade Céu de Sado Miguel é dividida em membros
moradores e membros ndo-moradores. Quanto aos moradores é considerada pequena,
comparada a outras comunidades daimistas existentes no Brasil. Atualmente, esta
composta de nove familias residentes. Os membros ndo-moradores se contentam de
pertencer a uma comunidade, consagrando o “retorno a natureza”, mas ndo se dedicando
muito, ndo vivendo na comunidade. Eles estdo integrados nas redes econdmicas e
sociais existentes, tendo uma vida modesta, perto da natureza, em conexdo com uma
tradicdo local. Alguns membros, durante suas férias, passam dias na comunidade,
ficando na casa “de um e de outro irmado” e, nos dias de mutirdo, passam trabalhando,
fazendo trilhas na mata ou tomando banho de cachoeira. Diz um dos adeptos ndo-
morador: “Como a gente é guri de apartamento, 14 (a comunidade) € o meu quintal.

Sempre que eu posso estou la!™.

157



Os membros moradores ndo podem escapar, completamente, das redes
econdmicas e sociais existentes, mas se distanciam disto, ou, ao menos, tentam se
distanciar tanto quanto podem, ndo sem contradi¢fes. Seus moradores séo aposentados,
autdbnomos e outros trabalham em empregos na cidade. H& quem viva de renda e aquele
que trabalha no local como zelador da comunidade, ganhando dos membros e de
plantacdo. Assim, no Daime, os moradores tomam a decisao individual de romper com
um meio profissional, uma trajetdria social j& marcada, um ambiente cultural. Os ndo
moradores tém como projeto de ajustar sua existéncia cotidiana a uma intuigédo
espiritual, essencialmente individual, em conexdo com a comunidade. Observe o

depoimento de um morador:

Eu trabalhava com o meu pai e 0 meu pai ndo me deu escolha. Ele apenas disse assim: “Ou
tu escolhe o Santo Daime ou eu né”. Eu disse: “Olha eu escolho o Santo Daime porque aqui
eu também tenho pai e tenho mée né. Sé que eles vivem aqui junto conosco também né, mas
nem todos enxergam eles e eu tenho eles por mim também”. Ai eu vim morar na
comunidade. Trabalho como zelador aqui. Respeito muito e admiro muito o meu pai e
minha mae, mas s6 que eles me deram essa escolha e eu escolhi 0o Santo Daime. O meu
caminho € o Santo Daime, estar aqui dentro com os meus irmdos, apoiando essa doutrina,
ajudando no que eu puder ajudar.

Assim, no Céu de Sdo Miguel, seus residentes sdo também habitantes
urbanos, e a vida na cidade, até certo ponto, lhes imprime sua marca. Entretanto, sua
ligacdo com a cidade € menos firme que a dos cidadaos urbanos. Cada morador da
comunidade vive de sua propria renda, é auto-suficiente, mas obtém o auxilio de algum
irm&o, quando necessario. Recentemente, iniciou-se a producgdo agricola orgénica para
revenda e para usufruto da comunidade local, que assume o0 compromisso de repor,
quando possivel e necessario, o utilizado. Também € comum a pequena troca de
alimentos e o compartilhamento de alguns bens e produtos de primeira necessidade. Ha
projetos visando a autosustentabilidade da comunidade, como a criacdo de vacas e a
possibilidade de comercializagdo da &gua mineral encontrada no aquifero: “tem uma
série de projetos que podem dar vazdo a toda sustentabilidade que a gente precisa até
para que o custo do daime venha a cair para quem ndo pode custear o daime”. Ha uns
dois anos, a comunidade iniciou o cultivo do jagube e da rainha. Bem como o Céu do
Mapid, o Céu de Sdo Miguel possui a motivacdo para a constru¢cdo de uma comunidade
igualitaria semelhante, segundo a dos cristdos primitivos, tornando a forma de
organizacdo social mais um elemento, no sentido de retorno a um estado de divindade.

Porém, a comunidade de Sdo Miguel ainda esta “engatinhando” neste sentido:
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A comunidade estd num crescente porque é um come¢o. A comunidade tem dois anos,
porque até pouco tempo eles se achavam conddminos e também tinha muitas picuinhas que
vao se criando num condominio e que nessa comunidade espiritual ndo pode haver. O fato
também de pessoas passarem pela comunidade, sairem e outras chegarem e outras estao
saindo, até que vai se estabilizando essa historia e vai se moldando porque os dirigentes tém
um coracdo muito bom, mas eles sofreram também muitos ataques por essas pessoas com
visdo de “condominio” e eles querendo organizar espiritualmente. Entdo agora ta4 nesse
caminho de comecar aquietar, chegar num patamar de comunidade, de se tornar uma terra
autosustentavel, que afinal de contas sdo quase 60 hectares sem uma producdo. Hoje tdo se
criando projetos de sustentabilidade, de melhorias para comunidade, as pessoas estdo mais
préximas, estdo trabalhando juntas, em equipe, tudo isso é um aprendizado. Na vida tudo é
um aprendizado. E 14 a gente ta nesse crescente, agora inclusive espiritualmente. Mas a
gente ta engatinhando enquanto comunidade, mas a gente tém muito a crescer. As condi¢des
de moradia sdo boas, as condi¢cdes de infra-estrutura sdo boas comparando com outras
comunidades que existem ha mais tempo. (informante daimista ndo-morador)

Na UDV e no Santo Daime, enquanto modelo de conduta, Cristo representa
a fonte original do vinculo e da concepcédo espiritual do grupo. A UDV diz que seu
primeiro Mestre é Deus (Jesus), o segundo é Saloméao e o terceiro € o Mestre Gabriel.
Alguns daimistas acreditam que o Mestre Irineu é a reencarnagdo de Jesus, ou a segunda
vinda Do Mesmo. Outros acreditam que o Mestre Irineu ndo é a reencarnagdo de Jesus,
mas que ele “aparelhava” Jesus, ou seja, “Jesus tomava-lhe quando o Mestre Irineu
tomava daime”. Também, ja escutei, de muitos socios da UDV, a crenca de que o
Mestre Gabriel é a reencarnacdo de Jesus ou a manifestacdo Dele, fato nunca
confirmado por nenhum mestre e também nunca negado. Para ambas, Cristo é
considerado o mestre-ensinador, o salvador, o redentor. “Sua passagem pelo plano
terrestre significa a chave da comunhdo com Deus, pois Cristo teria deixado 0s
ensinamentos e as promessas de retorno a divindade, ou & dimens&o divina de cada ser
humano” (Groisman, 1999, p. 17) expressas no Santo Daime, pela evolugéo espiritual e
no modelo comunitario, voltado para “Nova Jerusalém” e, posteriormente, na ““graca de
chegar a casa de Deus Pai”’, enquanto que, na UDV, se expressa no retorno a Morada
de Deus Pai, pela graca da evolugdo espiritual aqui no inferno que € a Terra.

Viver em comunidade ndo equivale, ideologicamente, pelo menos no Céu de
Sado Miguel, a uma mistura do “publico” e do “particular”. Por exemplo, condena-se o
ato de falar da vida alheia, mesmo que seja para o0 “engrandecimento da doutrina”, e a
exposicdo da vida intima e pessoal do irmdo, embora a comunidade do Céu de S&o
Miguel “ainda sofra deste mal”.

E pedindo e rogando
Que podemos alcangar
N&o ¢ falar um do outro
Querendo caluniar
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Me apresento a meu Pai

E minha historia eu sei contar
Peco que todos se unam

E aprendam a respeitar

E no céu e na terra

E é beirando a beira mar

O meu encontro com Jesus
S6 eu sei destrinchar [...]

(“E pedindo e rogando”)

Para o Santo Daime, a agricultura, sendo um préprio prolongamento do
movimento da natureza, é importante para um aprimoramento e harmonia espiritual, ou
seja, o trabalho agricola é um dos meios pelo qual o homem, participando ativamente da
ordem da natureza, pode reorganizar sua propria vida. E, na medida onde essas “Leis da
Vida”, que se impde ao homem, no exercicio da atividade agricola, na maior parte de
seu cotidiano, s@o a expressdo mesma da vontade divina, o trabalho da terra toma sua
plena significacdo espiritual: ele é, ao mesmo tempo, celebragdo da natureza, onde se
manifestam por exceléncia a grandeza e o poder divino, e a colaboracdo ativa do
homem a Criacdo. Para UDV, o trabalho na mata nativa (a UDV ndo incentiva o
trabalho agricola em seu ndcleo), bem como a manutengdo do ndcleo, € meio de contato
com a natureza, de integracdo social, com o objetivo maior do contraponto de um
“dentro” e um *fora”, expresso no “bem-cuidado Jardim das Flores”, como
contextualizado anteriormente.

De acordo com Léger e Hérvieu (1983), nos grupos neo-apocalipticos, a
oposi¢do entre um meio rural, quadro de uma sociabilidade comunitéria respeitando
uma arte de viver “naturalmente” encontrada, e a cidade, simbolo da sociedade moderna
na loucura, permite incluir o protesto social num cenario dramatico: ela nutre a visao de
uma vitoria futura — apos as tribulagdes — do bem (o mundo rural) sobre o mal (a
indUstria e a civilizagdo humana). Catastrofismo e apocaliptico se situam, aqui, um em
continuidade do outro, em uma perspectiva, essencialmente ecologica. Para eles, o
momento apocaliptico corresponde, aparentemente, a uma etapa particular, no percurso
de uma comunidade em gestacdo, quando ela pega emprestado o caminho do
catastrofismo, bem como da emergéncia de referéncias expressamente religiosas nestes
Mesmaos grupos.

Apbs o falecimento de Mestre Irineu, em julho de 1971, o Alto Santo entra
num processo de disputa acirrada pela sua heranga espiritual. Em 1974, Padrinho
Sebastido recebe o hino “Sou eu”, cujo contetdo, na sua visao, afirma que é a ele que o

Mestre estaria entregando a continuidade de sua missdo. No entanto, a diretoria do Alto
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Santo indica Lebncio Rodrigues, membro mais antigo, para a presidéncia do Centro.
Inconformado, Padrinho Sebastido, entdo, se retira, levando com ele aproximadamente
cem irméos, para fundar um novo centro, com sede na Colonia Cinco Mil (Monteiro da
Silva, 1983, p.100) e, posteriormente, no Céu do Mapia. O grupo que seguiu o Padrinho
Sebastido estava motivado pela convicgdo de que a Nova Jerusalém estava sendo
construida, materialmente, na Amazo6nia e que o poder de concretizar a profecia joanina
do Apocalipse estd nas maos do Padrinho Sebastido e daqueles que com ele “seguirem
no caminho”. No seu hinario, denominado “Nova Jerusalém”, Padrinho Sebastido
recebe hinos que inspiram e confirmam a convicgdo grupal (Groisman, 1999, p. 78).

De acordo com Marques Junior (2007), o Padrinho Sebastido distinguia-se,
em relacdo as outras liderancas daimistas locais, no acolhimento a representantes da
cultura alternativa, filhos da classe média, das regides abastadas e escolarizadas do
Brasil, que produziria consequéncias de longo alcance nos rumos do CEFLURIS.
(Goulart 2004, p. 100 apud Marques Junior, 2007, p. 52). Para o autor, a identificacao
ocorrida entre Sebastido e os hippies ndo se daria apenas no campo do afeto ou das
idéias. Em numero crescente, chegavam, na Colénia Cinco Mil, pessoas de outros
lugares e classes sociais. Apesar do isolamento de Rio Branco/AC, em relacdo aos
centros culturais do pais, os filhos locais, das classes média e alta, estudavam fora e
circulavam pelas grandes cidades, trazendo muito daquelas inquietacdes, concepcdes e
habitos que caracterizaram 0s jovens dos anos sessenta e setenta. Entre eles, o uso da
Cannabis, a popular maconha, corrente entre aqueles de alguma forma identificados
com o movimento da contracultura. Muitos dos freqlientadores que comecavam a
chegar a Coldnia Cinco Mil vinham desse meio. Do mesmo modo, espalhava-se, entre
os “cabeludos”, a histéria daquela igreja e de sua bebida misteriosa. Levas de
“mochileiros” passavam por ali, e alguns foram ficando. Com o nascimento de novas
igrejas no Sul, particularmente no Estado do Rio de Janeiro, intensificou-se o fluxo de
novos convertidos para o Céu do Mapia e de membros do grupo para as grandes cidades
das regides mais desenvolvidas do Brasil. Jovens representantes do universo
“alternativo” — os “mochileiros” ou “cabeludos”, como vieram a ser conhecidos — ja
haviam importado, para dentro da Coldnia Cinco Mil, importantes concep¢des e praticas
que marcariam o CEFLURIS no conjunto das religibes ayahuasqueiras. As igrejas do
Estado do Rio de Janeiro — o Céu do Mar na Capital e 0 Céu da Montanha, em Visconde
de Maud — foram testemunhas da atracdo que o Santo Daime exerceu entre 0S

integrantes da contracultura.
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Goulart (2002) afirma que, quando emergia o culto do Santo Daime,
ocorriam mudancas estruturais na sociedade brasileira como um todo; a cosmologia e as
formas rituais daimistas respondiam, entdo, a este conjunto de mudancas. Soares (1994)
relaciona a adesdo das camadas medias urbanas ao Santo Daime a “nova consciéncia
religiosa”, um tipo de experimentalismo cultural e religioso, um revival de interesse
pelas praticas alternativas. O autor indaga como pessoas tradicionalmente ligadas aos
movimentos criticos e libertarios acabam se integrando numa doutrina como a do Santo
Daime. Sugere que o holismo mistico-ecoldgico acaba substituindo as revolugdes
sociais e politicas. Do primeiro lado, teriamos a unidade cdsmica, ao invés de igualdade
social, a fraternidade comunitéria. Finalmente, a liberdade sexual converte-se em
libertacdo sexual transcendente. Ainda, de acordo com ele, o Santo Daime, propde uma
reinvencdo do Brasil e da identidade nacional, onde a Amazonia e o caboclo primitivos
sdo valorizados como profundos e essenciais. Léger e Heérvieu (1983) relaciona a
atracdo dos neo-rurais pelas grandes tradicOes religiosas do passado, com um carater de
protesto social que cristaliza seu processo de “retorno a natureza”, como uma dinamica
ideoldgica compensatdria, que joga, igualmente, nos interesses que tém 0s mesmos
individuos pelos conhecimentos locais na agricultura, medicina, masica, etc. Os autores
consideram, no mesmo sentido, que o interesse pelas grandes tradicdes espirituais e
religiosas da humanidade faz parte dessa reapropriacdo protestatoria das formas de
pensamento, ditas pré-légicas, segundo os critérios modernos do conhecimento. Os
interessados descobrem isso, sempre segundo a mesma dindmica utdpica, as bases de
uma racionalidade alternativa oposta, segundo eles, a uma racionalidade técnico-
cientifica, hoje falida. Essa interpretacdo se integra a perspectiva que trata do
apocaliptico neo-rural como uma utopia compensatoria. O discurso apocaliptico
funciona como antecipacdo compensatoria, permitindo, a0 mesmo tempo, suportar a
austeridade das condicdes de vida presentes, e justificar, a marginalidade vivida,
tratando-a como uma experiéncia profética. A dimensdo protestatdria da utopia
comunitaria ndo se encontra anulada, mas transformada.

Para Léger e Hérvieu (1983), numa perspectiva weberiana, a orientacdo
desses grupos, que situam o “retorno a natureza” como a abertura de uma era de
salvacdo para a humanidade, ap0s a catastrofe que a “julgard”, pode ser interpretada
como uma das versdes possiveis dos intelectuais. Segundo a conjuntura, esta pode ser
mais contemplativa ou mais asceticamente ativa, pode ser mais propensa a procurar a

salvacdo pessoal, ou, melhor alcancada com uma transformacdo do mundo coletivo,
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ético e revolucionario. O recuo comunitario e a procura de uma auto-suficiéncia,
favorecendo a renovacao pessoal do homem e de sua relacdo com a natureza, seria,
entdo, nesta perspectiva, o efeito do congelamento politico e social dos anos 75-80
sobre a protestacdo anti-institucional dos intelectuais “péarias”, que séo, freqlientemente,
0S neo-rurais. Em seguida, nas consideracGes de Weber (1971, p.525 apud Léger e

% caracteristico, diz ele: “a

Hérvieu, 1983, p.79) sobre esse intelectualismo “péria
inteligéncia autodidata das camadas negativamente privilegiadas” oferece grandes
possibilidades para analise do que representa, hoje, o ecologismo apocaliptico e
espiritualisante dessa populacdo neo-rural. Seguindo o raciocinio weberiano, estas
camadas nao estdo relacionadas pelas convencdes sociais, quanto ao significado a
atribuir ao cosmos, e a intensa paixdo ética e religiosa na qual elas sdo capazes nao é
limitada pelas consideragfes materiais. Sua necessidade religiosa, geralmente, toma,
seja uma direcdo ética rigorosa, seja uma direcdo ocultista. Essa dupla tendéncia —
atestada, de maneira, as vezes, combinadas, pode ser aproximada da propensao que
manifestam os “intelectual parias” a se constituirem em comunidade emocional, em
torno do lider carismatico, percebido e aceitado como um “mestre da sabedoria” e como
um iniciador.

Cada comunidade daimista possui um padrinho — o dirigente, 0 comandante
da igreja, que autentifica a missdo profética do Padrinho Sebastido/Alfredo, inspirador e
guia do CEFLURIS, e do Mestre Irineu, fundador do Santo Daime. De acordo com
Goulart (2002), originalmente, o grupo que formou o culto do Santo Daime era
composto de, praticamente, ex-seringueiros que, com o declinio da exploracdo da

borracha, recorriam as praticas de mutirdo e compadrio.

No comeco era pouquinha gente (...) Algumas familias que moravam encostado ao padrinho
Irineu. Muitos j& conheciam ele. Moravam ali pertinho, tinham suas coldnias. O padrinho
Irineu também, tinha Ia o rocado dele. Era tudo vizinho, compadre né, tinham de se ajudar.
O Mestre foi reunindo todo esse povo, foi ensinando a gente a se ajudar, a trabalhar junto a
terra. Porque a gente tava numa situacdo que precisava se ajudar mesmo. O trabalho foi
ficando mais organizado. Quando era época de colheita ou de derrubada, o padrinho Irineu
juntava todo mundo e, cada dia, a gente ia trabalhar nas terras de um. Foi assim que

% Max Weber propde o conceito de povo paria como um dos modelos interpretativos do povo judeu.
Apesar de, na idade média, os judeus terem usufruido, em Portugal e na Espanha, de uma situacdo social
privilegiada em relacdo ao restante da Europa, nunca deixaram de ser “hospedes”. Mesmo apds as
conversdes forcadas em massa ao catolicismo em Portugal (1497), nunca os judeus se tornaram cristdos
iguais, ao contrario, emergiram como novos parias. Os povos parias, por sua vez, apresentam uma forte
vontade de separacdo e uma recusa de identificagdo com a sociedade dominante, 0 que produz uma
enorme tensdo, de um lado, por ndo poder pertencer a sociedade em que vive, de outro por ndo poder
voltar para a sua comunidade histérica. A singularidade social, determinada pela origem e pelo fato de
antes de tudo ter crescido num grupo estigmatizado, exerceu influéncia determinante sobre a alma do
marrano. (Novinsky, 2007, p.30).
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comecgou a comunidade, a irmandade do Santo Daime, com 0s vizinhos trabalhando junto,
cada um ajudando seu irmao”
(in Goulart, p.283).

Assim, inicialmente, a organizacdo do Santo Daime chega a aparecer, para
0s préprios adeptos, como um resultado do aprofundamento das relacbes materiais entre
0 “padrinho” Irineu e seus vizinhos. Além da presenca do Mutirdo, primeiramente,
Mestre Irineu recebe a designacdo de “padrinho”. A este respeito, Maria Isaura Pereira
de Queiroz lembra que, no mundo rastico tradicional, agentes como “penitentes”,
“beatos”, “milagreiros” ou “santos” eram, muitas vezes, tidos como “padrinhos da
populacdo desamparada” (Queiroz, 1978, p. 138 apud Goulart 2002, p. 284). J& no caso
do compadrio, de acordo com a autora, este foi ressignificado no aprofundamento das
relagdes familiares, através do casamento, tornando-se o vinculo entre esses religiosos.
Por conseguinte, “é por meio da unido entre os membros das primeiras familias que
acompanharam o Mestre Irineu no processo de formacdo do novo culto que a
comunidade daimista vai se constituindo” (Goulart, 2002, p.285). Mestre Irineu é visto
como um “homem santo”, e a imagem de benfeitor e protetor sdo, invariavelmente,
associadas a sua pessoa, assim como, posteriormente, o Padrinho Sebastido, que deu
continuidade a missdo de Mestre Irineu, comandando o povo para a salvacdo,
primeiramente, com a Colénia Cinco Mil e, depois, com a comunidade Céu do Mapia.

No final da década de 70, atraidos pelas noticias da existéncia da Colénia
Cinco Mil — que era, até entdo, um conjunto de pequenos lotes autbnomos ocupados por
Padrinho Sebastido e seus seguidores — chegam ao local, vindos de centros urbanos,
jovens andarilhos, curiosos com os relatos sobre o0 uso do Daime na regido. Sua insercao
no grupo provoca uma redefinicdo dos valores até entdo praticados e inauguram uma
ideologia de comunidade, a abolicdo da propriedade individual e a criacdo de uma
comunidade igualitarista. Os valores cristdos de caridade e igualdade estariam sendo
colocados em pratica — tudo é de todos, o trabalho passa a ser coletivizado, a producédo
passa a ser administrada pelas liderangas, obedecendo a regras de reciprocidade mais
organicas no que se refere a distribuicdo e a satisfacdo das necessidades de cada familia.
No inicio da década de 80, Padrinho Sebastido abriga seu grupo no interior da floresta
amazonica — no seringal Rio do Ouro. Este local, cedido pelo INCRA, ja tinha um
proprietario e, assim, Padrinho Sebastido decide mudar-se, em 1983, para uma extensa
area de terra as margens do Igarapé Mapia, no municipio de Pauini, no Estado do
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Amazonas, dando origem a comunidade Céu do Mapia, que passa a ser considerado um
lugar especial e sede do movimento daimista (Groisman, 1999).

Os primeiros daimistas viveram, com Mestre Irineu, um periodo de extremas
dificuldades, indicando que eles passavam por um momento de adaptacdo a um novo
contexto socioecondmico (Goulart, 2002). Posteriormente, as insatisfagdes individuais,
mais as projecdes de uma nova comunidade liderada por Padrinho Sebastido, aglutinam
um grupo e possibilitam a articulacdo de uma nova “comunidade” (Groisman, 1999).
Para muitos daimistas, o Mestre, o Padrinho chega a ser considerado um “pai”, que
conduz seus filhos (ou afilhados) no decorrer de suas vidas (Goulart, 2002). O Padrinho
Sebastido segue e recomenda o caminho que, segundo ele, é indicado pelo mundo
espiritual, de continuar a missdo, adaptando-se as novas condicGes de existéncia no
mundo (Groisman, 1999).

O padrinho local da comunidade Céu de Sdo Miguel autentifica a misséo

profética do “padrinho maior>®”

, tendo uma misséo aos olhos da comunidade emocional
reunida em torno dele, a0 mesmo tempo em que a comunidade alimenta a utopia que
justifica o esforgo fornecido por cada um: a de apresentar a um mundo em loucura a
alternativa possivel para o futuro, uma via de salvacdo, a restauracdo do paraiso
original.

Atualmente, a humanidade esta vivendo uma época de ““escuridao”, onde
todos estdo enfrentando a “escuriddo de suas condutas”. Para este enfrentamento, cada
um faz parte do “Exército da Rainha™, estando, assim, protegido, se estiver no caminho
da verdade, fazendo parte de uma ““irmandade que estd na batalha”. Cada um é um
“guerreiro”, sob a direcdo do comandante — padrinho, e a guerra € a luta pela
doutrinacdo e salvagdo “dos merecedores” neste momento catastrofico que a
humanidade est& submersa.

A denominacdo padrinho, assim como madrinha, designa aquelas pessoas
que sdo consideradas autoridades no conhecimento espiritual. Usualmente, designa,
também, uma pessoa que teve papel decisivo na orientagdo pessoal e espiritual de um
adepto. Os padrinhos das comunidades coordenam os rituais, organizam a preparagéo
do daime e sdo considerados os depositarios da tradicdo daimista. Além disso, eles

aconselham os demais e, muitas vezes, coordenam o trabalho coletivo. Seu papel é

% Utilizo a designacdo de “padrinho maior” e “padrinho menor” baseada na ordem interna do Santo
Daime sunmetida aos imperativos do “Império Juramidam”. Assim o “padrinho menor” se refere ao
padrinho local de cada igreja daimista e o “padrinho maior” ao padrinho do Céu do Mapié que ocupa um
cargo vitalicio — o Padrinho Sebastido, o Padrinho Alfredo.
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decisivo nos convencimentos, na conducdo e animacgdo das rodas de conversa, nas
visitas pessoais, assim como, nas reunides oficiais, incorporadas as praticas grupais a
partir da expansdo do CEFLURIS. (Groisman, 1999).

Segundo Marques Junior (2007), no Santo Daime, onde hd uma hierarquia
constituida e certa formalizacdo ritual do ponto de vista institucional, o papel do
dirigente de cada igreja, o padrinho, no entanto, tem relativa independéncia para a
interpretacdo doutrinaria. O conjunto de hinos recebidos mediunicamente vai
reinterpretando suas explicagdes de mundo e a instdncia da “miracdo” leva esta
interpretacéo aos extremos dos filtros pessoais.

Né&o existe um cargo, funcédo ou posto de padrinho. Quem assim é chamado
adquiriu isso com o tempo, devido ao seu carisma e a sua responsabilidade com os
afilhados. O dirigente da igreja, normalmente, é o padrinho, como no Céu de Séo
Miguel, por ser este quem guia 0 povo na mesma na jornada espiritual, mas ndo é uma

regra. As vezes, uma pessoa dirige a igreja e se tem outra como padrinho.

Para ser dirigente da igreja deve-se ser escolhido em assembléia, existe um caso no sul de
Minas em que o padrinho que fundou e dirige a igreja sofreu um acidente e ficou debilitado,
passando assim a diretoria da igreja pra outra pessoa indicada por ele e escolhida pelos
fardados, sendo que continuou sendo o padrinho de todos...Em S8o Paulo tem outro caso
que o proprio dirigente tem um senhor da Amazoénia como padrinho devido a colaboragdo
espiritual que este sempre deu na igreja sendo que muitos membros da igreja também o tem
como padrinho...Nem sempre quem abriu a igreja serd o dirigente, este pode indicar outra
pessoa ou mesmo em casos extremos o dirigente pode ser indicado pelo Conselho Superior
Doutrinario, toda igreja tem um CD e na sede geral o0 CSD (informante).

O Conselho Doutrinario é escolhido em assembléia, o que acaba fazendo
com que o grupo escolha os padrinhos para compor o quadro devido & confianga, mas
ndo é regra, pois o dirigente pode ou ndo compor o conselho. Na Sede Geral, existem
trés conselheiros vitalicios: Padrinho Alfredo Gregorio de Melo e Waldete Gregério de
Melo (ambos filhos do Padrinho Sebastido) e Madrinha Rita (vidva do Padrinho
Sebastido), mais doze membros que séo (re)escolhidos a cada cinco anos, junto com a
diretoria. Prioritariamente, quem dirige os trabalhos daimistas é o dirigente da igreja ou
seu vice. O dirigente pode, também, solicitar a um padrinho em visita ao local, ou
mesmo designar uma pessoa do grupo para dirigir, em sua auséncia. Essa pessoa pode
ou nao ser do conselho. Quem decide quem vai dirigir os trabalhos do dia é o dirigente
e, em alguns lugares, ha um calendario de revezamento, o0 que nao acontece no Céu de

Sao Miguel.
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Neste sentido, a comunidade daimista se configura como uma comunidade
religiosa centrada no lider carismatico — o padrinho. Goulart (2004) analisa 0 Santo

Daime neste sentido, diz ela:

O Mestre Irineu era um “lider carismatico”, no sentido caracterizado por Weber (1991, pp.
158-167). Sua lideranca ndo se legitimava a partir de um direito adquirido por tradicdo ou
devido a um conjunto de normas definidas num estatuto, e sim em funcdo de suas
qualidades pessoais excepcionais ou de seus dotes sobrenaturais (Weber 1991, pp. 159-60)
Até mesmo a elaboracdo do estatuto do CICLU, o qual seria posteriormente um instrumento
nas disputas de sucessao, se deu apenas ap6s o falecimento do Mestre Irineu. Segundo a
andlise de Weber, a substituicdo de um lider carismatico pode ser efetuada de diversas
formas e relaciona-se com a “rotinizacdo do carisma”. Weber diz que um dos meios para
substituir o antigo lider carismatico consiste na qualificacdo do novo lider como também um
portador de carisma. Isto pode ser feito de diferentes maneiras. Por exemplo, o proprio lider
carismatico original pode designar o seu sucessor, ou entdo a comunidade de fiéis reconhece
0 novo lider como o mais qualificado carismaticamente, e ainda a sucessdo pode acontecer
através da idéia de “carisma hereditario” (Weber 1991, pp. 161-7). Em todos esses casos
ndo se trata mais da idéia de um lider que legitima seu poder por exclusivo direito,
baseando-se apenas nas suas caracteristicas pessoais extraordinarias. A crenca passa a ser na
designacdo feita por outros, como o primeiro profeta, ou no reconhecimento e na avaliagdo
da comunidade religiosa, ou no herdeiro “legitimo”, e ndo mais diretamente no sujeito
carismatico como tal. Assim, a dominagdo carismatica, de carater extra-cotidiano e
exclusivamente pessoal, é rotinizada (Weber 1991, p. 166). Estes diferentes modos de
rotinizacdo do carisma foram acionados no processo de sucessdo do Mestre Irineu, e
também estdo presentes no intenso movimento de cisdes que se iniciou com sua morte e se
prolonga até os dias de hoje. Por exemplo, quando o Mestre Irineu indicou Ledncio Gomes
para presidente do CICLU, estdvamos diante de uma situacdo na qual o lider carismatico,
prevendo sua propria morte, designa o seu sucessor. Porém, mais tarde, ap6s o falecimento
do Mestre Irineu, ocorre uma disputa de poder entre Ledncio Gomes, ja na presidéncia do
centro, e o padrinho Sebastido. Nesta disputa podemos perceber que surge novamente o
critério do carisma por “direito préprio”. Como vimos, Sebastido Mota, apesar de ndo ser do
grupo de membros mais antigos do CICLU, passou a se destacar como uma lideranca
bastante significativa. Tanto o seu comportamento como as circunstancias que o levaram a
romper com o CICLU permitem caracterizad-lo como um lider carismatico. Assim, ele é
visto por muitos integrantes do culto daimista como o representante de uma “missdo”, que
cumpre “profecias”. Para este grupo de adeptos, os hinos recebidos pelo padrinho Sebastido
legitimam a sua condic&o especial, pois indicam que ele é um escolhido, que possui a “graca
de Deus”. Por isso, ele é visto como o “verdadeiro” sucessor do Mestre Irineu, o responsavel
pela continuidade da sua “missdo”. Por outro lado, os hinos também se referem a
necessidade do padrinho criar uma nova igreja do Santo Daime, afirmando-se como o seu
lider. A saida do padrinho do CICLU, e a fundacdo do CEFLURIS, s6 véem, entdo,
confirmar a profecia divina expressa anteriormente nos seus hinos. Temos, assim, na disputa
entre Ledncio Gomes e o padrinho Sebastido, uma oposicao entre um lider que legitima seu
carisma indiretamente, através de uma indicacdo feita pelo profeta original, e um outro lider
gue parece estar mais proximo do tipo carismatico puro definido por Weber, ou seja, aquele
que retira seu poder de suas proprias qualidades extraordinarias ou sobrenaturais. Vale
lembrar que a posicdo de Lebncio Gomes afirmava-se, por um lado, pela “indicacdo” do
Mestre Irineu e, por outro, porque ele possuia lacos de parentesco e de afinidade com este
Gltimo, ja que era tio materno da sua esposa (GP: 13, 49 e 50). Portanto, podemos detectar,
em todo esse processo sucessorio, a presenga dos critérios de “carisma puro”, carisma
transmitido pelo profeta original, e ainda o aspecto da tradicdo como um elemento crucial
no processo de qualificacdo e escolha do novo lider. (p. 71-72)
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Weber identifica trés tipos>’ diferentes de dominio legitimo. O primeiro,
dominio legal, parte de um carater racional, “[...] tem por fundamento a crenca na
validade dos regulamentos estabelecidos racionalmente e na legitimidade dos chefes
designados nos termos da lei”. O segundo, chamado de dominio tradicional, “[...] tem
por base a crenca na santidade das tradigdes em vigor e na legitimidade dos que sdo
chamados ao poder em virtude de costume”. E o terceiro, chamado de dominio
carismatico, que “[...] repousa no abandono dos membros ao valor pessoal de um
homem que se distingue por sua santidade, seu heroismo ou seus exemplos”. Dessa
forma, “O dominio legal é mais impessoal, 0 segundo se baseia na piedade, e o terceiro
é da ordem do excepcional”. O tipo mais puro de dominagdo legal é a dominagéo
burocratica. A dominacdo “legal” ndo corresponde apenas a estrutura moderna do
Estado e do municipio, mas também a relacdo de dominio numa empresa capitalista
privada, numa associa¢do com fins utilitarios ou numa unido de qualquer outra natureza
que disponha de um quadro administrativo numeroso e hierarquicamente articulado.
(Freund, 1987, p.167).

Nesta perspectiva weberiana, no proximo capitulo fecharei a anélise
comparativa ja iniciada entre ambas, numa perspectiva elesiana weberiana, seguindo e

dando continuidade ao entendimento de Goulart (2004).

> Desde o inicio, Weber identifica como sendo tipos ideais, e que estes muito pouco ou raramente se
encontram em seu estado puro. Logo, “Foi com o desenvolvimento dos “tipos ideais”, percebidos como
um novo instrumento conceitual, [...]” (DIEHL, 2004, p. 34). [...] Weber ndo quis dizer que os seus tipos
ideais fossem, em algum sentido, bons ou nobres: “ideal”, aqui, significa, simplesmente “o0 que nédo esta
concretamente exemplificado na realidade”. Nao esta envolvido qualquer elemento de valor. Segundo,
ndo pretendeu com o seu “método tipico ideal” inventar qualquer novo instrumento de analise. Apenas
quis com isso explicar e refinar o que os cientistas sociais e historiadores realmente fazem. O tipo ideal
comeca por tornar manifesta a metodologia tacita e real de outros homens; e, ao tornar publicamente clara
essa metodologia, Weber esperava aperfeicoar o carater autoconsciente e rigoroso das ciéncias sociais.
(MACRAE, 1985, p. 70).
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Figura 2 — Os ramos no Santo Daime.

169



CAPITULO 5

O CAULE E OS RAMOS: CONSIDERACOES FINAIS DE UMA
PERSPECTIVA COMPARATISTA

Neste capitulo me deterei nas consideracfes finais dessa perspectiva
comparatista ja iniciada no capitulo anterior entre a sociedade religiosa UDV centrada
numa ascensao hierarquica de “corte” e a comunidade religiosa daimista centrada no
lider carismatico — o padrinho, numa perspectiva elisiana weberiana.

Para Elias (2001) uma Figuration é uma formacéo social, cujas dimensdes
podem ser muito varidveis, em que os individuos estdo ligados uns aos outros por um
modo especifico de dependéncias reciprocas e cuja reproducdo supde um equilibrio
notavel das tensbes. As nogdes de “figuracdo, interdependéncia e equilibrio das tensdes”
estdo estreitamente ligadas umas as outras. Elias (2001) coloca como centrais as redes
de dependéncias reciprocas que fazem com que cada acdo individual dependa de toda
uma série de outras, porém modificando, por sua vez, a prépria imagem do jogo social.
A imagem que pode representar esse processo permanente de relagdes em cadeia é a do
tabuleiro de xadrez: “... como em um jogo de xadrez, cada acdo decidida de maneira
relativamente independente por um individuo representa um movimento no tabuleiro
social, jogada que por sua vez acarreta um movimento de outro individuo — ou, na
realidade de muitos outros individuos -, limitando a autonomia do primeiro e
demonstrando sua dependéncia” (p. 158). Para o autor, é a modalidade variavel de cada
uma das cadeias de interdependéncias — que podem ser mais ou menos longas mais ou
menos complexas, mais ou menos coercitivas — que define a especificidade de cada
formacdo ou figuracdo social. Neste sentido partimos de uma multiplicidade de
individuos interdependentes que constituem figuracbes especificas como a sociedade
religiosa UDV e a comunidade religiosa daimista.

Existem campos de dominacdo que possuem uma estrutura totalmente
diferente e, com isso, de tipos totalmente distintos. E sabido que, em sua tipologia das
formas de dominacdo, Max Weber (1991) contrapde a forma de dominacao corporativa
e patrimonial (na qual a UDV estaria mais ligada), uma outra forma que ele chama de
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“carismatica”. Quando se observa essa outra forma da mesma maneira como fizemos
com a sociedade religiosa UDV (capitulo trés), percebe-se o seguinte: aqui também ha
um primeiro campo de atuacdo do padrinho no interior de um campo de dominagdo
mais amplo — “o padrinho maior”, o Céu do Mapid. O padrinho, como ja foi
mencionado, se refere a pessoas que sdo consideradas autoridades no conhecimento
espiritual — normalmente o dirigente da igreja. Raimundo Irineu Serra compBe com a
“Rainha da Floresta” (Nossa Senhora da Conceicdo) a paternidade simbdlico-espiritual
dessa doutrina, sendo identificado como Jesus Cristo (Juramidam). Percebemos, entéo,
na doutrina do Santo Daime, a existéncia de um universo simbdlico que tem como base
a idéia de Imperio Juramiam, nos remetendo a uma filiacdo mitica, tendo como Mae a
Rainha da Floresta e como Pai o Rei Juramidam, constituindo a “Familia Juramidam”
(Couto, 2002). A ordem interna do Santo Daime submete-se aos imperativos do
“Império Juramidam™. O “Mestre-Imperador-Religioso” é Sebastido Mota de Melo.

Sobre a doutrina, Padrinho Sebastido® explica:

Deus é quem doutrina todos nés. Agora se escolne um membro para ser receptor e
distribuidor para os outros, os outros busquem aquela palavra, porque ela ndo é perdida. Até
aqui minha vida tem sido esta, para tirar um povo que Deus pediu. E nds que estamos
seguros com o Santo Daime, é como disse 0 Mestre Irineu: Todos aqueles que se segurarem
nos raminhos verdes, se segurem mesmo, porque serdo os Unicos que poderdo chegar.
Porque tudo vem, o tempo esta marcando e esta se vendo, e a voz do deserto avisando a todo
aquele que busca a Cristo Jesus, que hoje nds temos como Juramidam, no céu e na terra [...]

O presidente atual do CEFLURIS ¢é Alfredo Gregorio de Melo (Padrinho
Alfredo) e o vice-presidente é Waldete Gregério de Melo, com demais secretérios,
tesoureiros, conselheiros. O Padrinho Alfredo é filho do Padrinho Sebastido e é
considerado atualmente o ““Mestre-Imperador”” num cargo vitalicio. Na ordem interna,
todos se submetem aos imperativos do “Império Juramidam”. Observe como funciona
a lideranca do “padrinho maior” — Padrinho Alfredo e do “padrinho menor” — o
padrinho local referente a cada igreja a partir dessa conversa gravada na casa do

padrinho Alan entre eu, ele, sua esposa e um discipulo.

- Alancardino: Aqui na igreja eu sou o dirigente, a minha esposa, e mais trés pessoas, é um
Conselho. Eu sou o Presidente do Conselho, a minha esposa é vice e temos mais trés. Entdo

% In: FROES, Vera. Histéria do Povo Juramidam: Introducéo a cultura do Santo Daime. Manaus.
Suframa, 1983, p. 135.
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quando tem alguma questdo que a gente precisa resolver a nivel local a gente se reline e
resolve. E tem uma Associacdo que é mantenedora da igreja, por exemplo, estas terras todas
aqui sdo da nossa Associacdo, que é a mantenedora da igreja, a igreja na verdade ela é
espiritual né. A associacdo cede um espaco coisa e tal pra nds fazermos os rituais ali, cede o
fisico, a igreja mesmo € espiritual. A central € no Mapia, no meio da floresta.

- Jéssica: Como é escolhido o dirigente?

- Alancardino: E assim: pelo estatuto do CEFLURIS cada igreja elege trés pessoas, € uma
lista triplice e vai para o Padrinho Alfredo e ele escolhe um daqueles ali para dirigir.
Normalmente ele escolhe o mais votado. Mas isso da uma possibilidade para ele também de
repente evitar algum, sabe como € que &, as vezes tem uma pessoa que ndo é bem afinada
ali, isso acontece em qualquer instituicdo. As vezes a pessoa ndo é bem afinada, ta
insatisfeita com alguma coisa e se tu bota aquela pessoa na dire¢do do trabalho daqui um
pouquinho t& criando uma dissidéncia. Porque aquela pessoa comeca a influir na corrente.
Entdo o Padrinho tem essa possibilidade, o fulano t& mais alinhado vamos botar ele, para se
ter uma obediéncia sobre o Estatuto e as proprias normas de ritual que a gente tém. Entdo
aqui é feita uma votacdo, € feita uma eleigdo, uma assembléia com tudo direitinho, é eleito
trés irmédos, os trés mais votados vao pro Mapia, os nomes, e o Padrinho entdo manda um
oficio dizendo 6, sacramenta um nome para dirigir o trabalho espiritual.

- Saturnino: Esse é o grande reconhecimento né. A autoridade espiritual do Padrinho
Alfredo sobre as coisas que sdo definitivas da estrutura da igreja. Porque ele € um homem
voltado para isso.

- Alancardino: Com certeza, ele é o chefe, quando a gente ta ali fazendo o trabalho.

- Saturnino: Eles dizem que é meio imperial, é! Porque é uma linhagem espiritual desse
jeito. As vezes as pessoas dentro da rebeldia falam em democracia. Democracia é do mundo
dos homens, 0 mundo espiritual tem hierarquia. N6s ndo podemos contrariar isso.

- Alancardino: Aqui no Daime, no geral, aceitam super bem essa autoridade com esse
sistema que o Saturnino ta falando. Ele t& na figura do Rei. Ele ndo usa coroa, mas ta na
figura do Rei. E vitalicio o cargo dele. Ele vai passa ndo sei pra quem, se para um filho, que
ele escolhe, uma coisa espiritual. Mas ninguém questiona a autoridade dele. Mas para nés
isso também néo faz diferenca, porque o que nos interessa mesmo € que o daime ta na mesa
e t& nos ensinando.

- Rosinha: E um mediador.

- Alancardino: Ele mesmo diz isso. Eu garanto pelo daime. O resto é consequiéncia. O povo
do Daime é um povo muito simples. N6s ndo queremos complicar a vida, queremos facilitar
a vida. E toma o daime, canta os hinos, se V&, se encarar, o que ndo é facil. As vezes a gente
tira uma de anjinho, mas por tras tem duas guampinhas.

Neste sentido, a relacdo destes trés fatores, o padrinho, o grupo central (Céu
de Sdo Miguel) e campo de dominacdo mais amplo (Céu do Mapia), € decisiva para a
estruturacdo e para o destino do poder carismético.

A principio podemos dizer, em termos gerais, que processos de formacédo de
camadas dentro do campo de dominacdo mais amplo, transformacGes maiores ou
menores, mudancas ou perdas de equilibrio na balanca de tensbes existente — tudo isso
constitui pressupostos para se instituir um poder carismético. Tal transformacéao e tal
perda de equilibrio fornecem a quem aparece como portador de carisma a chance
decisiva; sdo elas que ddo a sua progressao aquele carater enfatizado por Max Weber
(1991), o “carater extraordinario”. A “dominacdo carismatica” é uma dominacdo dos
tempos de crise, “tempos dificeis”. Ela ndo tem nenhuma consténcia, a ndo ser que a

crise, a guerra ou a revolta se tornem regra em uma sociedade (Elias, 2001). E o que
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demonstrou Goulart (2004) descrevendo os diferentes modos de “rotinizacdo do
carisma” acionados no processo de sucessdo do Mestre Irineu e até hoje em disputas e
dissidéncias.

De acordo com Groisman (1999) as duas trajetorias, a de Raimundo Irineu
Serra e a de Sebastido Mota de Melo, representam parametros importantes para se
compreender 0s processos de legitimacao da hierarquia no grupo. Como dois individuos
paradigmaticos em plena constru¢cdo mitica, Mestre Irineu e Padrinho Sebastido
representam individualizages dos comportamentos recomendados pelos fundamentos
doutrinarios do grupo. Os relatos sobre a vida dos dois lideres refletem as motivagdes
individuais e grupais para o comportamento recomendado. A misséo esta presente como
fator articulador e legitimador da lideranca de cada um, enquanto as virtudes
apresentadas no decorrer de suas vidas confirmam que ha realmente um caminho que
conduz & iluminacdo pessoal, do ponto de vista espiritual. Nos eventos contidos na
trajetdria de Mestre Irineu encontram-se elementos de sua personalidade que servem de
parametro para a auto-avaliacdo dos demais daimistas (p.21). Neste sentido também
podemos pensar na trajetéria de Padrinho Alfredo e a do “padrinho menor”.

Segundo Elias (2001), essa progressdo é extraordinaria segundo a medida do
cotidiano tradicional e das formas de ascensdo tradicionais de uma determinada
organizacao social dominante. Sua eclosdo, encoberta ou as claras, e seu abalo estrutural
criam nos homens que pertencem ao grupo carismatico central (Céu de Sao Miguel), via
de regra, a predisposi¢do para o carater extraordinario. Entretanto, a tarefa que passa a
se impor para o futuro detentor do poder — e cuja realizacdo e solugcdo exigem
justamente o que Max Weber (1991) chama de “carisma” — € muito especifica e
claramente distinta da tarefa que se impde ao mestre da UDV. Enquanto ele e seus
partidarios ainda tém de lutar para conquistar seu poder, o lider carismatico precisa
orientar, com maior ou menor consciéncia, as metas de todos os individuos que
compdem o ndcleo de seu poder em “uma Unica direcdo”. Assim, dentro de um campo
social bem fechado e a salvo da desagregacéo social, ele é capaz de agrupar um nimero
limitado de homens, de tal modo que sua presséo social se dirija e atue na mesma
direcdo, ou seja, para fora, para a esfera de poder mais ampla. Veja o relato de

Alancardino sobre o surgimento da igreja Céu de S&o Miguel e sua lideranca:

[...] Aqui na regido tinha duas igrejas de Daime: o Reino Unido e a Sagrada Familia que era
do irm&o Donezete, o Reino Unido era do Luis Daniel e da Elisa. Foi quando eu e minha
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esposa entramos no Santo Daime, em 94. Ai, como eu ja te falei isso, d& aquelas briguinhas,
aquelas coisas, a gente acabou se chateando com algumas coisas que a gente ndo gostou, a
gente pediu licenga, se afastou e fundou o Fonte Cristalina. Entdo ficou aqui na regido trés
igrejinhas, a gente chama trés Pontos de Cura: a Sagrada Familia, o Reino Unido e a Fonte
Cristalina. Ai, passou uns seis meses nés estdvamos na igreja matriz na época que era o
Cruzeiro do Sul. E eu, o Luis Daniel, a minha esposa, a esposa dele e o Donizete, na mesma
hora, no mesmo hino, recebemos um puxdo de orelha do Mestre, dizendo que o que ele
tinha pregado aqui na terra era a unido e ndo a desunido. Que a separagdo s6 é boa quando ¢é
ele quem promove e ndo quando o ego promove. E ai a gente viu que nds tinhamos errado, e
gue nos precisavamos se juntar e conversar. Entdo nds nos juntamos e conversamos e
resolvemos unir os trés Pontos de novo num s6. Mas ai com outro nome: Céu de Séao
Miguel.

Percebe-se pelo relato do padrinho Alancardino que no Daime sempre se
refere “a igreja do fulano”, no caso foi mencionado “a Sagrada Familia que era do irmao
Donezete...”, como se as igrejas de daime tivessem um “dono”, que € o padrinho, 0
dirigente, o “lider carismatico”. O lider tem que manter seu carisma e evitar conflitos
internos que possam decorrer em cisGes e rupturas, 0 que € muito comum no Santo
Daime como aconteceu na histéria de origem da igreja atual estudada. Depois de
dividida e novamente juntada gradualmente um dos trés lideres vai se destacando e
tomando a frente, no caso o padrinho Alancardino que foi quem recebeu o nome da
igreja “Céu de Sdo Miguel” e se tornou seu comandante. A situacdo do padrinho que
aparece como o executor de um profundo remanejamento ou reagrupamento social — o
“lider carismatico”. Para ele, as invejas, as rivalidades e as tensdes provocadas dentro
do grupo central sdo perigosas. E claro que elas continuam existindo, mas n&o podem,
contudo, manifestar-se com muita intensidade. Precisam ser reprimidas. Neste sentido,
por exemplo, a Unido do Vegetal incentiva em nome do engrandecimento e da paz da
UDV que os discipulos que encontrarem outros discipulos em uma falta devem clarea-
lo ou trazer ao conhecimento do mestre; o que acaba acontecendo é que todos sabem do
“praticado” de todos, enquanto o Santo Daime condena e luta constantemente contra
este tipo de atitude mesmo que seja em nome de uma paz. Aqui a questdo € orientar para
fora a forga, a meta, e com isso a pressdo social de todos os individuos unidos nesse
grupo, dirigindo-as assim contra 0 campo social desagregado, a esfera de poder mais
ampla que deve ser conquistada. E na realizacdo dessa tarefa que reside o verdadeiro
segredo daquela forma de lideranca e de dominacao que Max Weber (1991) chamou de
“carismatica”.

Teve um periodo no Céu de S&o Miguel que o conhecimento e o

reconhecimento do padrinho Alan estava sendo questionado por alguns membros. Algo
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que os daimistas relatam ser muito freqliente, pois sempre acontece de um irméo
“receber que deve ser lider” e certa vez num trabalho foi dada uma doutrinacdo sobre
seguir “outros mestres™, “os falsos profetas”, sendo lido a passagem da Biblia Marcos
capitulo 13 e no final da leitura foi dito: “E isso que esta acontecendo com a gente

irmaos. Vigiai”. Diz o hino do Padrinho Sebastido:

N&o creias nos mestres que te aparecem
E nem com eles no caminho queira andar
Creia somente em teu Jesus

Que Ele é quem tem para te dar

Meu Mestre aqui a vds eu peco

Para V6s me guiar

Me guie no caminho da santa luz

N&o deixa ninguém me atacar

Segue sempre 0 seu caminho

Deixa quem quiser falar

Recebe a sua luz de cristal

Te firma e te compde em teu lugar
Recebe todos que chegar

Faz o que eu te mandar

N&o deixa fazer o que eles querem
Espera até o dia que eu chegar

O “padrinho menor” representa o “padrinho maior” que estad na figura de
Jesus Cristo dentro de uma hierarquia — o ““Império Juramidam”. Mestre Irineu e
Padrinho Sebastido, através de sua vida e obra, sdo a legitima fonte exegética do saber e
do poder do Daime. Consequentemente a autoridade e lideranca do “padrinho menor”
precisa ser conservada. E preciso que se produza uma unidade dos interesses e do
sentido da pressdo, a mais abrangente possivel, entre o padrinho e o grupo central —
relativamente restrito, em comparacdo a ampla dimensdo do campo social restante, de
modo que a acdo de cada um dos comandados funcione como um prolongamento da

acdo do lider. Veja o depoimento do padrinho Alan:

Na doutrina a gente tém mania de chamar de Padrinho quem dirige o trabalho. Na verdade,
Padrinho mesmo sdo aqueles Ia de cima: Padrinho Sebastido, Padrinho Alfredo. Esses
realmente sdo Padrinhos. Mas esse costume acabou pegando, todo mundo chama de
Padrinho quem dirige o trabalho por aqui. Eu considero que a gente ndo é Padrinho. Porque,
para mim, Padrinho s&o pessoas que tém condic8es de abrir um trabalho de daime com o
quanto de daime for necessario! E a gente, as vezes ndo tém esse cacife! O daime é muito
forte e as vezes a gente tém até medo. Esses homens ja passaram a fase do medo, tém
condicBes de abrir essas egrégoras espirituais. Mas as pessoas chamam a gente de Padrinho
e tém aqueles que de “deferé” (deferéncia) e também nos chamam de Padrinho. E vejo que
assim... isso também, o daime me fez, trabalhar. Saber que ndo era eu! Ndo sou eu! Isso é o
poder, que através de mim, e assim... € ai eu ainda tenho que agradecer de eu servir para
esse poder, de poder estar ali servindo os meus irmédos! Porque foi o que Cristo fez! Ele que
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foi 0 maior! O maior! S0 Jodo disse que ele era o primogénito de Deus! Foi a primeira
encarnacdo Divina de Deus, foi Jesus Cristo! Que eu entendo que na linha oriental foi
Brahma! Quando Vishnu, o Sr. Supremo exalou o primeiro filho Dele que foi Brahma. Que
depois criou todo o resto. Toda a criacdo material e tudo, foi tudo Brahma quem criou.
Entendo que isto € Jesus Cristo. Ele veio nessa terra e foi o que mais serviu! E ensinou tudo
isso. E ainda disse: “Assim fazendo, conhecerdo que sois meus filhos” e entdo compreendi
que o Daime me colocou nessa situacdo exatamente para eu servir e ndo para ser servido.
Ent&o, assim: trabalho a minha vaidade, trabalho os meus orgulhos. E um trabalho constante
porque ... como vou te dizer assim: enquanto ndo erradicares isso de dentro de ti, tu estas no
perigo! Ta entendendo como é que é? E como o cara que um dia foi viciado em
bebida:enquanto ele realmente ndo erradicar esse vicio é muito perigoso ele tomar um
aperitivo, porque ele afunda em seguidinha. Entdo como a gente, tu seres dirigente, tu fica
muito na berlinda, tu fica muito na visdo dos outros. Tem muita gente que adora estar na
frente. Eu nem gosto! Td ali porque estou numa missdo! Entdo quando entro pro meu
trabalho, primeira coisa que pe¢o pro meu Mestre Juramidam é que me use como um
aparelho, ndo me deixe envaidecer com aquilo ali, me mostre como servir melhor aos
designios divinos, as necessidades dos meus irmaos. Ndo me deixe cair nessas tentacoes tdo
comuns da vida humana. Entdo, t6 aprendendo muito. Para mim ser dirigente é ser um
aluno, um bom aluno. Porque eu tenho que ser um bom aluno. Até porque eu entendo que é
0 poder que escolhe. Entdo, se eu trabalho mal eu vou cair. S6 que quando o poder te
abandona, € uma tristeza! Porque isso aconteceu com o Rei Saul, foi escolhido por Deus
para ser um rei de Israel. Ele era um guerreiro, um homem de extraordinaria coragem. E um
dia Deus ungiu ele. E um dia Deus ordenou um combate entre ele e outro povo e foi
determinado, olha s6 que coisa séria, foi determinado o exterminio de todos. De todo aquele
povo. Entendi que aquilo foi determinado porque aquele povo ndo tinha uma origem divina!
N&o tinha origem em Deus. Era um povo que tinha sido criado por outras entidades! Entéo
era um povo do mal, vamos dizer assim! E o povo derrotado pelo Rei Saul, implorou muito
ao Rei Saul para que ndo matasse ele. E o profeta tinha dito ao Rei Saul: “O senhor tinha um
mand& combate! Nem os animais daquele povo devem ser aproveitados!” Era uma coisa
séria, era quase uma Sodoma, acabar com tudo! E ele ficou com pena e achou que poderia
se aliar e trazer uma vantagem. Quando ele chegou de volta da batalha, caiu o rei
escravizado, o profeta chegou direto para ele e disse para ele: “Deus virou de costas para ti e
vai proceder a um novo rei em Israel!” Ali o poder para isso é que estava te falando, o poder
virou as costas para Saul. Ele afundou! Acabou o reinado de Saul ali. Ele ainda ficou 8, 10
anos como rei, no poder, mas sabes, j& ndo conseguiu mais se encontrar, entrou em
perseguicdo com Davi que foi ungido por Deus, ao invés dele se humilhar, pedir perdao e
reconhecer: “Olha, errei e coisa e tal”. Deus: “Ta, ta aqui! Vou dar apoio para ele”. Ele
ainda se rebelou, piorou a situacdo dele. Morreu numa situacdo muito lastimavel! Entdo
peco muito a Deus assim que ndo me abandone, que ndo me deixe errar com o poder assim.
E o dia que ele me tirar, que ndo me tire por erro meu, mas porque eu ja ndo tenho mais
condigdes fisicas de trabalhar, de dar um bom trabalho aos meus irmédos, de fazer um bom
servigo. Vou l& pro meu cantinho na minha passagem aqui na terra. Tenho aprendido muito,
mas muito mesmo na minha qualidade de dirigente, porque sou obrigado, assim a prestar
atencdo em todos os meus irmdos e minhas irmas, nas suas passagens, atender aqueles que
necessitam, receber as entidades, intui¢des que possam vir através de mim, para dar aquele
conforto naquele momento, manter o trabalho em ordem para que os irmdos, irmas e
entidades que venham com necessidade daquele trabalho possam se desenvolver. Ou seja, 0
trabalho ter um finalmente bom, positivo. E mais assim, essa questdo da unido das familias,
da prépria doutrina de manter o daime como esse sacramento, como esse poder que ele é.

Na situacdo em que se encontra quem aspira a “dominacdo carismatica”, a

possibilidade de planejamento ja é mais restrita, inicialmente porque a previsibilidade é

menor do que no campo de dominacdo do mestre da UDV. Monteiro da Silva (1983)

diz que os grupos mais complexos como o da UDV prevéem a possibilidade dos

iniciados chegarem a mestre, depois de passar pelos niveis intermediérios do oficialato.
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Nesse caso 0 processo ndo apresenta traumas ou divisdes dos nucleos, pois ele é
previsto e estimulado. Ainda assim, em decorréncia da disputa politica pelo cargo,
podem ocorrer crises internas e até o seccionamento do grupo. E sempre o grupo que
legitima o futuro lider. Neste sentido torna-se importante o periodo de iniciagdo que

pode durar indefinidamente. O candidato vai desenvolvendo suas aptiddes.

Seguindo o pensamento elisiano percebemos que nos assuntos sociais
humanos, as coisas sdo mais previsiveis para 0s atores quanto mais estaveis se
mantiverem, em um campo social, determinada estrutura e determinado equilibrio das
tensdes, como no caso da sociedade religiosa UDV. Em contrapartida, o “lider
carismatico”, que se beneficia precisamente de um equilibrio instavel, flutuante, ou até
mesmo profundamente abalado, apresenta-se freqlientemente, mas nem sempre, como a
novidade no campo social, que promete subverter em sua passagem todas as atitudes e
motivagOes dominantes, rotineiras, previsiveis. O padrinho Alan fala de sua experiéncia
quando rompeu com o primeiro grupo e fundou sua dissidéncia antes da Comunidade

Céus de Séo Miguel:

Abrimos até um ponto chamado Fonte Cristalina. Eramos eu, minha esposa e meu filho.
Queriamos fazer um trabalho de familia. Em um més tinhamos doze pessoas tomando
daime. Comecou a surgir gente, surgir gente e querendo a tomar daime conosco! Até fiquei
um pouco assustado com aquilo porque... pensava assim: sera que tenho condicdes, tenho
rumo para dar para essa gente? Entdo, um dia o Daime disse assim: “N&o és tu que vai dar
um rumo, sou eu! S6 tens que abrir o trabalho e te concentrares em mim! E deixas que 0
resto eu faco!” A partir dali, me tranquilizei com isso! E realmente comecei a ver toda essa
historia. Entdo o que acontece? Comecei a ter uma experiéncia parida do que os profetas, 0s
grandes condutores da humanidade sofrem! Porque entendo que isso tem um pouco de jogo
de forcas no meio! N&o consegui entender muito bem o porqué disso, mas existe. Por
exemplo: quando Jesus Cristo veio a este mundo, j& comegou o0 combate quando ele estava
no Utero. Até antes disso, antes da concepg¢do porque ali ja se teve que vencer uma série de
preconceitos porque naquela época a mulher, era vamos dizer assim, considerada um ser
inferior! Mulher ndo podia entrar na sinagoga. Agora imagines a mulher engravidar sem ter
marido! Ou tendo marido engravidar que ndo fosse do marido! Que era o caso de Maria!
Tudo isso ja mostrando a saga daqueles que vem para abrir um caminho, um rumo para
humanidade. Nosso Senhor foi um exemplo muito claro disso.Quando comecei a dirigir
trabalhos comecei a sentir esses efeitos. Daquelas pessoas que vinham e diziam assim:
“Puxa que legal, quero te ajudar!” E daqueles que vinham, olhavam o trabalho e queriam
detonar’ o trabalho! Queriam assim, acabar com o trabalho! Ou deixar que ‘energias’ se
aparelhassem nelas para tentar isso. E tu saberes assim: “Bom agora sou um dirigente de
trabalho, tenho 25, 30 pessoas na minha mao”, porque na verdade é isso, porque quando
estds em uma aula o professor € o cara que da o rumo daquela histéria. E ai, saberes assim:
“Bom agora tenho que provar o que aprendi”.

O mesmo vale, até certo ponto, para o grupo central que o sustenta. Ambos

precisam ter a ousadia de avancar para algo que é relativamente desconhecido e
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imprevisivel. Assim, seu objetivo acaba assumindo facilmente o carater de “crenca”.
Ambos tém que se servir de meios, atitudes e comportamentos que ainda ndo foram
postos a prova, que é o que verificamos com o Céu do Mapia, uma comunidade

religiosa sui generis que atingiu uma dimensao tal no @mbito brasileiro e no exterior.

Por conseguinte, a supressdo de muitas regras, prescricbes e
comportamentos estabelecidos, com 0s quais 0s soberanos guiavam seus suditos em
varios niveis, confronta os grupos carismaticos com uma tarefa muito especifica. A
lideranga ndo pode mais ser concretizada e transmitida desde o lider até o nivel mais
baixo sob seu controle por vias e meios ja relativamente experimentados e fixados, mas
apenas por meio da intervencdo pessoal sempre recorrente do proprio lider, ou de
poucos dos seus subordinados (Elias, 2001). Ou seja, ela s6 pode ser concretizada
produzindo-se uma relacdo pessoal, e a mais direta possivel, entre o lider e 0s membros

do grupo central. Veja o depoimento de um daimista sobre o “padrinho menor”:

O padrinho é o esteio da comunidade. A prova é que ele ja esteve fora de 14 e a comunidade
teve uma queda muito grande (isso ha dez anos, na época da dissidéncia e da unido na
Comunidade Céu de Sdo Miguel). Depois ele retornou, a comunidade retoma. O Alan e a
Rosinha tem um conhecimento muito grande de espiritualidade. Eles estudam muito. Em 79
0 Alan ja era mestre magom, ele foi Rosacruz, ele tem muito conhecimento de umbanda. A
Rosinha foi babalorixa. Eles conhecem bem as energias, eles trabalham com Reiki, eles
trabalham com apometria, eles trabalham com uma série de coisas ligadas ao espiritismo.
Eles sdo umas pessoas muito centradas, que tem muito amor no coracao e eles vivem o que
eles dizem o que eles sdo. Tu pode ver a convivéncia deles em familia, com os filhos. Entéo
eu procuro me espelhar muito no Alan, quando eu posso estou sempre junto, porque é um
crescente para mim. A gente sente que ele tem uma firmeza espiritual muito grande, uma
firmeza de carater muito grande, uma disposicao para receber qualquer pessoa a qualquer
hora, qualquer coisa que se possa resolver eles estdo sempre prontos. Eles sempre véo
protelando sua vida em funcao do Daime, o que eu valorizo muito, fora muitas davidas que
a gente conversa, ele esclarece muitas ddvidas. Me da muitos nortes de trabalhos espirituais
e me prepara muito espiritualmente também. Eles sdo muito intuitivos, tém uma intuigdo
muito forte também, tanto dentro ou fora do trabalho eles sabem o que esta se passando na
tua vida. As vezes a gente td num apuro 14 e ele nos esclarece antes que a gente precise falar
com eles. Eles estdo norteando também a parte fisica da comunidade apoiando esses
projetos todos de sustentabilidade. Eles sdo muito IGcidos, tém muita lucidez, o que da
tranquilidade também aos trabalhos espirituais, para todos estarem la tranqlilos e tomara
que eles possam ter o mesmo retorno das pessoas da maneira que eles se dao porque por
vezes eles ndo tém, mas espero que um dia eles possam ter na integralidade esse retorno.
Porque nem sempre o ser humano € grato do que recebe e nem Jesus Cristo agradou a todos
né. Eu credito o crescimento e a continuidade da comunidade a eles. Eles norteiam e
seguram a espiritualidade. Eles sofrem ataques pessoais e ndo se incomodam aparentemente
com isso, ndo desistem de estar ajudando.

Todas as pessoas que pertencem a esse grupo trazem consigo 0s tracos da
camada de onde provém, tracos que compdem o carater pessoal de cada uma delas.

Entretanto, as relagdes, a importancia e, sobretudo a ascensdo do individuo dentro do
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proprio grupo central ndo sdo determinadas primordialmente a partir do nivel social,
valido até entdo para a esfera de poder mais ampla, nem por meio da aura que 0 homem
singular obtém dai, mas sim por determinadas qualidades individuais que correspondem
a tarefa e a situacdo especificas do grupo central. A posse de qualidades, assim, também
¢ decisiva para a escolha do proprio lider. Ela determina sua relagdo com os outros
membros do grupo central num grau mais intenso do que qualquer nivel social herdado
ou conquistado anteriormente (Elias, 2001). Na trajetdria pessoal do padrinho
Alancardino percebemos que a sua condigdo social e suas disposi¢cOes pessoais 0
permitiram “chegar a frente”, sobre o caminho do discernimento das vias de salvagdo e

dos sinais dos tempos na doutrina daimista. Observe:

Na verdade acho que nasci, assim, com alguma caracteristica devocional. Por qué com cinco
anos de idade descobri dentro de um armario do meu pai um livro da Ordem Rosacruz
AMORC e as figuras daquele livro, daquele livreto me impressionaram tanto que nunca
mais esqueci. Quando cheguei nos 12 anos, comecei a pesquisar essas coisas. Com 16 anos
me inscrevi na Ordem Rosacruz, ndo na AMORC, na Fraternidade Rosacruz Max Heindell.
Depois com 18 anos entrei na AMORC e comecei a seguir essa caminhada, conheci minha
esposa, casamos bem cedo, ela também tinha essa propensdo ao espiritual a buscar uma
iluminacgdo espiritual. Ai passamos a seguir essa caminhada juntos. Ela foi mais para a linha
de Umbanda, fez toda a iniciacdo dela como lalorixa na linha de Gex4, teve Axés e tudo
mais.Um dia lendo uma revista Planeta, acho era de 1991, alguma coisa assim, e falava no
Santo Daime. Entdo pensei comigo assim... porque ja estava lendo as obras do Castafieda e
as iniciacdes do Castafieda com o Brujo Don Ruan, foram todas feitas através de uma planta
de poder — mescalito, que eles chamavam. Entdo ouvi falar sobre o Santo Daime na
Amazdnia, tinha um feitio, coisa e tal... Entdo li aquilo ali e disse para minha esposa assim:
“Bah negra, um dia vou na Amazbnia para tomar esse neg6cio aqui”. Entrei para a
Maconaria também, por convite de delegado da Policia Federal — fui policial federal e
éramos muito amigos. Ele € meu compadre, inclusive. Ele era magom, me convidou e entrei
porque estava dentro dessa caminhada. Ai, quando li essa histéria do Daime, depois esqueci
daquilo ali, passou. Isso foi em, mais ou menos, 91. Eu tinha 40 anos, quando comecei essa
historia ai. Meu pai adoeceu com o cancer, veio para dentro da minha casa. Tivemos 2 anos
muito dificeis. Foi através da fé, do espiritual, que comecei a me segurar para ultrapassar
aquela fase dificil pra mim. Tinha um amor muito grande pelo meu pai. Nos davamos super
bem. Ele sofria muito com aquela doenca e eu ndo tinha o qué fazer. Estava, assim,
procurando um alento uma coisa onde me agarrar. Um dia conversando com um amigo meu,
ele me disse para mim: “Bah Alan, tive uma experiéncia maravilhosa esse final de semana,
coisa e tal...”. Disse a ele, entdo: “E? O que foi?”. Ele respondeu: “Bah, tomei o Santo
Daime!”. Entdo, até dei uma “gozada” nele: “Bah, estds bem de dinheiro!”. E ele: “Mas por
qué?”. Respondi: “Ahh, s6 tem na Amazonia. O cara para ir a Amazonia gasta muito”. Ele
disse: “Né&o! Tomei aqui em Novo Hamburgo!”. Disse entdo: “Ah ndo, entdo para ai um
pouquinho, vamos sentar e conversar que estou muito interessado nessa histérial”. Ai me
indicou, me contou a experiéncia fantastica dele, me indicou aonde era e fui atras. Naquela
época era o0 Luis Daniel Vitorino, que era o dirigente de um ponto de cura em Novo
Hamburgo, numa clinica terapéutica que ele tinha. Me apresentei a ele, fui junto com a
minha esposa. Eu era juiz de direito, estava na época na ativa. Entdo disse a ele, contei mais
ou menos o que estou te dizendo aqui, contei das minhas passagens espirituais e que tinha
muita vontade de fazer essa experiéncia com o Santo Daime, ver se o Daime podia me
ajudar. Ver o qué o Daime podia me dar. Ele disse para mim que o Daime ndo se explica.
Né&o tem como explicar, tem que se tomar e fazer o trabalho. Ai que se comecga a conhecer.
E que se eu tivesse disposto ele marcaria uma data. Disse que sim na hora e ja marcamos a
data. Isso foi em maio de 94. Acho que foi dia 17, 18 de maio de 94. Ele ia fazer um
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trabalho de concentracdo no dia 28 de maio de 94. Ai fomos convidados para irmos, eu e
minha esposa. Fizemos uma ficha de anamnésia, toda uma entrevista. Entdo fomos
apresentados a igrejinha, naquela época era bem simplezinha, era chdo batido, uma lona
plastica ao redor, umas telhas que nem eram Brasilit, eram tipo um papeldo, um tecido, um
betume, para ndo entrar agua. Muito simples, bem no meio da floresta. Uma coisa bem
simples mesmo, mas muito bonita. Muito forte o trabalho. E nesse dia tomei o Santo Daime
pela primeira vez e tudo o que tinha lido nesses 20, 30 anos anteriores, AMORC Rosacruz,
Fraternidade Rosacruz, na Maconaria, no Martinés que também cursionei pelo Martinés.
Conheci alguma coisa pela Linha de Nacdo pela minha esposa que era lalorixa.
Acompanhava ela em alguns trabalhos. Conheci um pouco de espiritismo pela minha sogra,
gue era médium espirita de 30 anos. Naquela sessdo Unica, tudo isso eu vi! Ai vi que o
Daime tinha um poder. Porque tudo aquilo que li em 25, 30 anos, e que na verdade sé tinha
lido ndo tinha uma experiéncia. Naquele dia, naquele trabalho que demorou umas 5 horas, vi
tudo. Vi de olhos abertos, vi as entidades de olhos abertos, coisa que nunca tinha visto, pois
ndo tenho nenhuma mediunidade aberta de clarividéncia. Sou intuitivo, recebo por intuicdo
as coisas. Sigo a intuicdo e da certo. Entdo, vi que estava diante de uma verdade, diante de
um poder. E que era um poder divino, porque s6 um poder divino pode abrir essas egrégoras
para a gente. N&do saberia nem contar tudo o que vi! Mas uma das coisas que posso te dizer é
que teve um momento do trabalho em que senti a presenca De Deus; e Ele Me Dizendo
assim: “Eu Posso Curar tudo!”. Quando estava ouvindo isso, ndo ele falando, era intuicéo,
no meu coragdo Ele Estava Me Dizendo isso, sabia que estava dentro das minhas moléculas.
Estava dentro das minhas moléculas. Ai, vi que Deus E o infinito pequeno e o infinito
grande. Entdo, Ele tanto Pode Curar numa galédxia inteira como num &tomo, numa particula,
porque Ele Esta em tudo. Ali tive certeza... sempre acreditei em Deus. Mas aquela fé que
dizes assim: uma fé cega, vamos dizer — acredito Em Deus, todo mundo acredita Em Deus.
Tinha aquela intuicdo de que Deus Existia, mas ali tive a certeza de que Deus Existial A
partir dali tive a certeza: “Sei que Deus Existe! Ndo tenho ddvida sobre isso”. Nao sei se
tenho toda uma fé Em Deus. E diferente! Por qué a fé que Jesus Cristo Revelou, por
exemplo, que os grandes profetas revelaram, Rei Davi que nem era um profeta mas era um
homem de fé. Néo sei se tenho toda essa fé porque somos muito fracos. Mas sei que Deus
ExistelVi Os Pensamentos Forma, que havia ouvido falar, que havia lido em livros da
Teosofia sobre isso. Mas, nunca havia visto! Para mim era tudo o qué os outros estavam me
dizendo! Ali ndo, ali vi! Minha experiéncia foi transcendental! Entdo, como diz o hino: “Foi
ai onde fiquei quando encontrei esse poder”. Disse: “Bom, é aqui que tenho a caminhada
porque aqui estd me mostrando que essas coisas existem e quero conhecer essas coisas” [...]
E quando comecei a cantar o cruzeirinho que nunca ouvindo falar, porque era a primeira vez
em que estava tocando o Daime, me deu uma alegria muito grande, como se conhecesse
aquilo hd muito tempo! Cheguei a cantar alguns hinos, praticamente, sem olhar para o
hinario! Entdo ndo sei se numa vida anterior ja ndo tive uma passagem com o Mestre, com a
linha do mestre, em suma né. Quando comecei a dirigir, quando houve uma votacao,
comecei a dirigir trabalhos de daime, eu e minha esposa, aquilo se encaixou tdo natural para
mim...entendeu. e foi tdo interessante que comecamos afazer os trabalhos [...] por isso que
digo que, tenho confianca, foi o poder que indicou eu e a minha esposa para um dia dirigir
um trabalho de Daime. N&o sei por quanto tempo, mas, por enquanto, estamos nessa ai.

A aceitacdo dessa autoridade do padrinho Alancardino sob o carater

exemplar de sua trajetéria pessoal é diferente da UDV na qual 0os mestres eram pessoas

“comuns” que se transformaram e evoluiram dentro da UDV, no Daime o padrinho tem

uma conotacdo de uma pessoa ‘“mais esclarecida™, “iluminada” dentre o grupo.

Compare com a trajetéria de um dos mestres da UDV, o Mestre Alberto, que possui 50

anos e 20 anos dentro da Uni&o do Vegetal:

Eu tenho de berco a religido catolica. Agora, desde crianca eu sinto uma, digamos, uma
certa espiritualidade. Quando crianca, tinha uma ligagdo, que era muito forte, dentro do
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ambiente doméstico, do ambiente religioso, a ligagdo com Jesus. Quando chegou os 15
anos, uma fase de rebeldia, de uma série de coisas ligadas a adolescéncia, eu passei a ser um
pouco mais cético em relacdo a isso, mas, mesmo nesse ceticismo, ai com uns 15, 16 anos,
eu conheci a obra do Castafieda e comecei a ler. Li vérios livros dele: Uma estranha
realidade, Viagem a Ixtlan, Erva do Diabo, e 0 que era um pouco a histéria da
transcendéncia dos estados alterados de consciéncia. E isso, de certa forma, foi um momento
gue também, dentro do ambiente que eu cresci, que eu me desenvolvi, do meu momento.
Eu, durante alguns anos, comecei a fazer o uso de drogas, de alteragdo de consciéncia,
buscando... Mas eu tinha, eu sempre dizia entre os amigos que eu tinha na época, que alguns
haviam usado drogas por uma fuga, uma fuga dos seus problemas, uma fuga das suas
limitacOes, até poderia dizer assim. E outros, que eu me identifico com umas pessoas na
época, estavam numa busca de ver um mundo transcendente. Na verdade eu com 50 anos,
eu nasci dentro de um regime autoritario militar. Lembro em 1964 era toda uma situacdo de
medo. Logo depois teve a guerra do Vietna e todas aquelas coisas de violéncia que se via. E
parecia que esse mundo, que quem tem uma ligagdo espiritual, num mundo de paz estava
cada vez mais distante. Entdo foi uma época de muita busca. A busca da libertagdo. E muito
dessa busca da libertacdo passou pelo uso de drogas. De 18 com 19 anos resolvi fazer uma
viagem, fiquei seis meses viajando pela Bolivia, Peru, depois voltei pela Amazénia. Fiquei
seis meses viajando. E 1a em Cusco, eu conheci uma pessoa que era um lider espiritual. Na
época, também eu era vegetariano e ele tinha um restaurante em Cusco, e la naquele
momento ele falou que existia na Terra, um pdlo material, que era polo norte e o polo sul,
mas existia um polo espiritual. O polo espiritual ligava o Himalaia e o Chuchucaca. Eram os
polos espirituais onde havia a emergéncia da espiritualidade na humanidade e que o pélo
espiritual masculino, ligado a Era de Peixes, que era do Himalaia, havia, ou estava mudando
a sua polaridade para um pélo predominantemente feminino, e que provinha dos Andes, da
regido do Chuchucaca. E aquilo ficou gravado para mim naquele momento. E até aquela
vivéncia que eu tive naquele momento, até me fez eu me afastar das drogas. Acabei ainda
até usando algumas outras vezes, mas com pouca freqiiéncia. O que a gente mais usava na
época era maconha. Mas, la no Peru eu tive a oportunidade de conhecer cocaina, essas
outras coisas que haviam naquela época. E eram vendido livremente na rua. Dai, eu comecei
a para de usar, ja ndo achei mais tdo interessante, eu ja era uma pessoa que tinha uma busca,
uma procura de vida mais saudavel, era vegetariano e tudo. Entdo eu comecei a me afastar
disso. E ai, quando eu voltei, eu comecei a entrar em grupos mais ligados a meditagdo. Em
79 eu fiz a formacdo na meditacdo transcendental. Depois, na década de 80 me liguei mais
com o movimento, que eu nunca fui parte do movimento, mas tinha uma ligacdo com o
movimento, com o pessoal que era ligado ao movimento hoje chamado Osho, na época o
Rajnish, n6s faziamos meditacdo, dindmica, estudei um pouco de bioenergética, li a obra de
Willian Raich e outras coisas do género. Entdo em 1989 para 90 eu tinha terminado a
faculdade, tinha feito faculdade de agronomia, eu vim para Porto Alegre para fazer o
mestrado em Ciéncias Sociais. Uma vez eu vivia com a minha ex-mulher e eu encontrei um
amigo que vinha na Unido do Vegetal e ele era uma pessoa que era assim muito amiga, até
era amigo do meu irmao, mas a gente ja se conhecia ha muitos anos 1a de Caxias e ele disse:
“Estou freqlientando uma religido, um lugar muito legal, as pessoas véo la e bebem um cha
e ai tem um mestre que conduz 14 o trabalho”. Até entdo eu ndo sabia 0 que era o cha e
aquele ambiente, ndo sabia que o cha era um alterador de consciéncia ou coisas do género.
Eu estava fazendo mestrado e durante o mestrado, dizem que o mestrado é uma viagem
interior também. A gente viaja exteriormente, mas acaba viajando interiormente. Estas
vivendo isso, tu deve saber um pouco disso né. E eu comecei a entrar dentro de uma viagem.
Porque essa pessoa que pelos 18 anos eu fui viajar, fomos viajar juntos. Acabou se
transformando em minha companheira na época. Na época em que nds ndo queriamos casar,
sO viveé juntos era o suficiente. Ai quando comecei a beber o vegetal eu comecei a entrar em
contato com muita coisa, muita coisa minha, em valores que eu estava querendo preservar.
E ai foi uma crise, digamos assim, existencial que envolveu minha separacdo conjugal
naquele momento. Mas, assim, um processo de introspeccdo, de reflexdo pessoal muito
profundo. E eu comecei a ver muitas coisas, que eu percebi dentro da sessdo, dentro da
burracheira. Entdo era um momento muito rico, muito profundo. Eu passava, mesmo tendo
assim os efeitos dentro da burracheira. Como era uma pessoa que sempre fui ligado, desde a
época da faculdade, do momento estudantil, aos movimentos sociais. Eu quando cheguei
no6s ndo tinhamos a estrutura que temos hoje. Nés éramos em 20 pessoas na cozinha de um
sitio de uma irma. Ai eu era um cético, achava as pessoas, era uma pessoa que ja tinha feito
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faculdade, estava fazendo mestrado. Muitas pessoas desestruturadas, sem emprego, sem
isso, sem aquilo. E eu tive uma certa resisténcia a achar que aquilo ali pudesse gerar alguma
coisa positiva. Fui muito critico. E uma coisa que a gente escuta dentro da Unido é a
obediéncia, obediéncia, obediéncia, obediéncia ao Mestre. E eu era muito ligado,
ideologicamente ao movimento de desobediéncia civil, eu fui um dos organizadores de uma
greve de fome na faculdade inspirado pela obra do Gandhi. Entdo é aquela coisa:
desobediéncia civil pensando na obediéncia. Para mim foi um contrastante com coisas que
eu pensava naquele momento. Achava, um pouco, a parte ritual, assim, e tudo, muito pré-
determinado e me parecia uma coisa um pouco autoritario. Mas as burracheiras eram muitas
reveladoras e eu fui continuando. Até que chegou um momento que essas coisas parece que
dentro de mim comegaram a se integrar e comecei a ter uma percep¢do um pouco mais
transcendente disso tudo. Até descobrir, um dia tive alguns insights. Um, por exemplo, de
eu ter percebido que a obediéncia. Eu vi uma luz dentro da burracheira quando estava dentro
da sessdo e para mim se revelaram coisas, como assim: obedecer era “o-bem-de-ser”. Me
veio assim, numa percepcdo disso. Depois percebi que as coisas daquele ritual, aquele
regramento no funcionamento, tinham um pouco de uma integracdo entre hemisférios
cerebrais, do direito e do esquerdo se integrando numa visdo s6 de percepcdo, uma certa
sinergia daquele processo e ai quando eu cheguei, como se diz, 0 pessoal usa, eu ndo estava
“limpo”, ainda fazia o uso de, fumava maconha as vezes, quando eu encontrava 0s amigos,
mas eu ja nao era um adepto convicto. Ainda mais que eu estava muito centrado em fazer
um mestrado, entdo no estava muito pensando nessas coisas. As vezes, ia as festas, final de
semana, o0 pessoal acendia “um” e eu fumava. Foi quando eu comecei a ir largando essas
coisas todas. Também culminou com a minha separacdo conjugal e ai chegou um
determinado momento eu tinha digamos assim um sentimento de culpa, que depois num
processo terapéutico percebi que era muito relacionado, que o meu filho foi morar com
minha ex-mulher e eu me sentia culpado daquilo tudo. E um dia estava pensando naquilo ali
e eu tive uma visdo dentro da burracheira. Eu olhava para tras, assim, e via um caminho
meio torto, uma estrada meio, parece que tinham queimado, muito das coisas que percebi,
percebi na burracheira, foram visdes. Mas visdes com uma riqueza simbdlica muito grande.
Ai olhei para tras e vi aquilo ali e quando olhei para frente tinha uma estrada aberta,
iluminada. Aquilo ali me deu uma dose de esperanca, de que tudo poderia comegar
novamente, que eu poderia comecar a minha vida diferente, que eu podia comecar um
relacionamento diferente, que eu podia ter um caminho de flores! As coisas estavam para
tras né! E foi com isso que fui caminhando e as transformagdes, elas foram ocorrendo
gradativamente. Ai encontrei a minha companheira aqui (na UDV). Ja faz 17 anos que
estamos juntos, comecamos um novo relacionamento. Eu achava que um relacionamento
conjugal era uma coisa, era sofrimento, que era ciumeira, que era uma espécie de apenacao e
hoje descobri que um relacionamento pode ser muito positivo, engrandecedor, de ser
companheiro, de um auxiliar o outro, de auxiliar nossa evolucdo espiritual e chegou um
momento que eu senti, percebi dentro da burracheira e ai nessa reconstru¢do chegou um
determinado momento que eu disse e percebi que eu tenho um sentimento de gratiddo pelas
coisas que eu ja vinha recebendo. E ai me veio dentro desse sentimento de gratiddo um
sentimento de responsabilidade, de fazer com que o beneficio com que eu tinha recebido
pudesse chegar até outras pessoas.

A aceitacdo da autoridade do padrinho Alancardino sob o carater exemplar

de sua trajetéria pessoal, de “clareza”, “iluminagdo™ é inseparavel da afirmacéo,

explicita, ou implicita da exemplaridade do grupo ele mesmo com relagdo ao exterior.

“Fora o Céu do Mapié a altura do padrinho Alan somente o padrinho do Céu do Mar

no RJ e o0 Enio Staub em SC. O padrinho Alan é maravilhoso, ele tem muita sabedoria,

por isso estou aqui”, diz um daimista. J4 0 mestre da UDV “galgou” este lugar que

servird de espelho para os outros discipulos chegarem. Observe o depoimento do

mesmo mestre em questdo da UDV:
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E uma coisa eu tenho assim, servido para mim como guia, me guiado, é de que a gente
chegar no lugar no Corpo Instrutivo, no Corpo do Conselho, no Quadro de Mestres deve ser
um efeito, uma conseqiiéncia dos nossos atos porque o objetivo ndo deve ser a pessoa
chegar no lugar porque o Mestre Gabriel mesmo falou que “trabalhe pelo vegetal, que ndo é
por orgulho, vaidade nem boniteza”. Entdo eu vejo que pra chegar num lugar tem que ser
uma consciéncia que representa aquele lugar. De uma busca que a pessoa tenha, de uma
evolucdo espiritual, intelectual, moral. Entdo eu sinto isto e as coisas vieram nesse sentido.
Entdo quando eu fui convocado para o Corpo Instrutivo. Um momento que eu ja estava mais
equilibrado, eu estava sentido que a minha ligagdo com o Mestre Gabriel, minha ligagdo
com a Unido estava se firmando, sendo uma coisa mais legitima, mais forte dentro do meu
coracdo. E no dia que eu fui convocado para o corpo do conselho eu estava pensando assim:
“Poxa, eu ja recebi um tanto de coisas na UDV e um tanto de coisas boas para minha vida,
na minha caminhada”. Eu estava pensando assim: “O que é que eu posso fazer para servir
mais, retribuir essa obra e nesse dia entdo que eu fui convocado para o corpo do conselho”.
Ai pra chegar no Quadro de Mestres teve um momento que eu estava pensando assim... mais
introvertido em termos de personalidade. Que eu ficava pensando: ficar na vitrine, ser
espelho dos discipulos, e ai... ficava pensando que eu mesmo assim tinha receio. Ai o que
aconteceu é que eu estava examinando e 0s mestres na época de certa forma me
estimulando, pra eu chegar, pra eu ocupar esse lugar e eu tinha até um certo receio. E um dia
na burracheira eu vi, me vi no Quadro de Mestres, dentro do Quadro de Mestres e a partir
daquele dia pensei assim: “Bom, se ndo tem como eu fugir desse lugar, deste destino, se eu
tenho que ocupar este lugar mesmo aqui na UDV, eu vou trabalhar pra isso. Para procurar
me firmar no lugar”.

A UDV é condicionada a sua ordem hierarquica. No Santo Daime produz-se
um ordenamento hierdrquico caracteristico — o “Império Juramidam”. Naturalmente,
ele também € condicionado, em maior ou menor grau, pelo ordenamento social e pelas
camadas da esfera de poder mais ampla a ser conquistada ou invadida. Contudo a
selecdo interna se realiza segundo outra norma e outros critérios, diferentes daqueles da
esfera conquistada. O “padrinho maior” tem cargo vitalicio e designa seu sucessor como
a autoridade de um rei e o0 “padrinho menor” esté sujeito a eleicdo de seu pequeno grupo
e posteriormente pela consagracdo do “padrinho maior”. O grupo central carismatico
oferece, em outras palavras, “chances de ascensdo” muito especificas.

A cadeira é simbolo de poder do dirigente. Expressdes como “tomar a
cadeira do Mestre” s&o designativas de conflitos da irmandade com o dirigente (Cemin,
2002). A cadeira que simboliza o poder do comandante é fisicamente distinta das
cadeiras do restante dos membros, que sdo cadeiras comuns de plastico branca sendo a
do padrinho uma cadeira de madeira estofada. A cadeira fica em torno da mesa central
numa perspectiva em que pode observar todo restante do grupo que estad em circulo. Ao
lado de sua cadeira esta a cadeira de sua esposa e de outras pessoas “capacitadas para
compor a mesa” que sdo indicadas no momento do ritual de acordo com suas presencas.

A partir dessa cadeira, espera-se que o dirigente dé direcionamento ao trabalho,
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permitindo plena manifestacdo de ““Luz e de Forca”. Da mesma maneira, Goulart
(1996), coloca que os hinos, no culto do Santo Daime, sdo pecas fundamentais nas
disputas pela lideranga. Assim, “novos padrinhos” legitimam a criacdo e direcédo de
novos centros, justificando a sua condicdo de ““escolhido” através da prova maior da
manifestacdo do sagrado: os hinos.

Ao ser promovido um “guerreiro de Juramidam” na luta pela doutrinacdo e
salvacdo, procurando transformar, integrar, e dar sentido a sua luta diaria pela “limpeza
de karmas”, atos e pensamentos que contradizem com os procedimentos recomendados;
“entrar na batalha”, ““alistar-se no exército da Rainha™ é reconhecer esta identidade
espiritual, “é praticar este engajamento, é acreditar, ter fé, ter confianga, &€ moldar seus
comportamentos para se adaptar aos principios doutrinarios, suporte da transformacéo
pessoal (Groisman, 1999, p.77). O sentido da espiritualidade solidifica-se como uma
confirmacdo de que a luta é coletiva, e cada um deve fazer o seu papel, cumprir sua
missao, estando sempre “firmado” na verdade, Assim sendo o grupo esta salvaguardado
““dentro da forca™, “dentro do poder™.

Sendo o grupo central carisméatico também um mecanismo de “promocéao”
ao qual se opde — a0 menos numa certa medida — o grupo central dos udevistas
enguanto mecanismo de defesa e salvaguarda assiste-se a uma modificacdo importante
no comportamento e nas caracteristicas dos individuos levados por essa corrente
promocional de ““compor o exército”, de “estar dentro do poder’: a sua identificacéo
com a camada social ou grupo do qual é oriundo, seja a cidade ou a familia, seja esse ou
aquele grupo profissional, ou qualquer outra formacdo social da esfera dominada —
tomada aqui num sentido bastante amplo — se enfraquece progressivamente, chegando
mesmo por vezes a desaparecer. Ela é substituida pouco a pouco por uma nova
identificacdo com o grupo central carismatico. Para a sensibilidade de seus membros,
este desempenha a fungédo de “patria social” (Elias, 2001). Os *““de dentro™ versus ““0s
de fora como explicitado no capitulo anterior.

Paralela a estrutura hierarquica do “padrinho maior” e do “padrinho menor”
algumas familias ocupam lugar de destaque tanto nas hierarquias sociais quanto nas
hierarquias espirituais. De acordo com Groisman (1999) a comunidade esta organizada
basicamente a partir de nicleos familiares, extensos ou ndo. Nas familias esta, de forma
geral, alicercada a estrutura social. Esta caracteristica pode representar um dos
elementos principais da continuidade do grupo a partir do nucleo inicial, constituido

pela familia Mota de Melo. Apds o falecimento de Sebastido Mota de Melo, ocorrido
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em 20 de janeiro de 1990, Alfredo Mota de Melo, seu filho, torna-se a principal
lideranca do grupo.

A alienagdo mais ou menos marcada em relacdo ao grupo de origem — ““os de
dentro™ versus “os de fora”, a identificagio com uma formagdo social como um
instrumento de promocao em varios niveis — “estar dentro do poder”, o interesse
comum em realizar a missdo do grupo — “‘servir ao batalhdo”, a necessidade de
assegurar o seu carater de salvacdo — “o0s remanescentes”, isto €, de garantir a promoc¢éo
consumada ou em vias de consumar — tudo isso sdo condic¢des da caracteristica pela qual
0 grupo central carismético daimista se distingue tdo nitidamente do grupo central da
“corte” udevista: o grupo carismatico impde um freio as tensdes e dissensdes internas —
que, entretanto nao sdo abolidas (as ‘““fofocas™), -, canalizando os esfor¢os de todos os
seus membros para 0 espacgo exterior enquanto o acesso ao poder ainda ndo estiver
plenamente assegurado. Uma vez que o objetivo tenha sido alcangado e o poder
conquistado, as tensdes costumam manifestar-se com alguma rapidez, como as
freqiientes disputas pela lideranca, as dissidéncias e as formacdes de novos grupos.

Além disso, ndo se encontra a disposicdo do “lider carismatico”, como no
caso do mestre, nenhum mecanismo firme de poder e administracdo fora de seu grupo
central. Assim, seu poder pessoal, sua superioridade individual e sua intervencdo dentro
do grupo central permanecem sempre como uma condicdo imprescindivel para o
funcionamento do mecanismo. Mas com isso fica delimitado o @mbito dentro do qual o
“lider carismatico” pode ou deve exercer seu poder. Como sempre, aqui também a
estrutura do grupo central, no plano funcional, depende da estrutura e da situacdo do
campo social como um todo, tendo um efeito retroativo sobre o “padrinho maior”. A
maior parte das pessoas envolvidas identifica-se com esse detentor de poder, ou lider,
como sendo a encarnagdo viva do grupo, enquanto permanecem vivas a confianca, a
esperanca e a crenga em sua capacidade de leva-los ao objetivo comum, ou de confirmar

e assegurar a posicdo alcancada no caminho para tal objetivo. Diz um daimista:

O Alan e a Rosinha sdo pessoas clareadas, escolhidas por Deus, assim como depois pessoas
védo sucedé-los dentro da mesma histéria. Pra esse momento eles foram escolhidos para
estarem e pra dar esse suporte para a comunidade. Vai ter um momento que a histdria vai
andar sozinha, mas agora precisa alguém de pulso, de mdo. E o Alan tem todo esse
conhecimento juridico também, a gama de conhecimento dele é muito extensa. Ele é muito
estudioso, ta sempre estudando sobre alguma coisa, lendo, isso vai dando um suporte maior
para a pessoa num crescente. A gente pode até ver na fisionomia deles. Sao pessoas rosadas,
com cara de pessoas felizes né.
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Assim como o mestre na UDV (cercado por sua “corte”) guia 0s homens de
seu grupo central apoiando-se em sua necessidade de formar uma “elite” — de ascender
na escala hierdrquica e na “disputa” interna, o “lider carismatico” guia seu grupo central
durante sua ascensdo com base na sua necessidade de ascensdo, simultaneamente
ocultando o risco e a vertigem do medo que ela acarreta. De acordo com Elias (2001) os
dois tipos de soberanos precisam de qualidades muito distintas para cumprir sua tarefa
de guiar os homens. O mestre pode criar para si um mecanismo que minimize o risco e
a coercdo de intervencgdes pessoais extraordinarias. Em contrapartida, no caso do “lider
carismatico”, exige-se constantemente que ele prove sua capacidade na a¢do, assumindo
0 risco de intervir sempre de uma maneira inédita e imprevisivel. Ndo ha nenhuma
posicdo dentro do grupo central carismatico, nem mesmo a do lider, nenhum
ordenamento hierarquico, nenhum cerimonial, nenhum ritual que ndo seja determinado
pelo objetivo comum do grupo que ndo seja ameagado nem possa ser alterado pelas
diversas acdes voltadas para esse objetivo. Todo mecanismo auxiliar do “lider
carismatico” para guiar seu grupo recebe dai seu sentido primordial. Mesmo que nédo
deixe de existir por completo, na dominag&o carismatica ndo consolidada, a necessidade
de guiar de maneira equilibrada as tensdes entre diferentes individuos e fac¢des do
grupo central — necessidade que ocupa o primeiro plano na dominagdo consolidada de
um rei autocrata -, tem apenas papel secundario. Nesse caso, a configuracao geral, ndo
favorece a formacdo de grupos estaveis que, mal ou bem, acabem por equilibrar-se
mutuamente. A capacidade de articular uma estratégia bem calculada, duradoura, no
modo de lidar com os homens (como na UDV), tém aqui um papel restrito,
comparando-se a capacidade de uma ousadia imprescindivel, de saltar no escuro, aliada
a certeza absoluta e intuitiva de que no fim havera um salto para a luz e o sucesso. De
fato, é possivel dizer que faz parte da atitude fundamental dos “lideres carismaticos”
essa convicgdo absoluta no préprio dom de, em meio as relagdes sociais convulsionadas
e a incerteza geral, sempre tomar aquela decisdo que no fim se mostrard como a correta

e bem sucedida.

Em certo sentido, todo lider carismatico é o cavaleiro que atravessa 0 Lago de Constanz na

lenda®. Caso consiga alcancar a outra margem passando sobre o gelo quebradico, muitos

% Aluséo a uma lenda alemd (Der Reiter iibern Bodensee): numa escura noite de inverno, em plena
tempestade de neve, um cavaleiro busca chegar a uma aldeia nas margens do lago Constantz, onde é
esperado. Depois de ter errado durante longas horas pela planicie indspita, chega a uma choupana e pede
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historiadores, de acordo com a tendéncia muito difundida de confundir éxito com grandeza
pessoal, irdo atribuir-lhe uma aptiddo extraordinaria para fazer sempre a coisa certa em
situacdes dificeis. Caso quebre o gelo e se afogue com seus seguidores, talvez entre para

histéria como um aventureiro mal-sucedido (Elias, 2001 p.140).

O que pode ser comparado ao caso do CEFLURIS e do Alto Santo apos a
cisdo, Padrinho Sebastido foi o “bem sucedido” na saga que enfrentou para consolidar
sua comunidade e posteriormente ter sua doutrina expandida para todo o Brasil e
exterior ao contrario de Ledncio Rodrigues e a restricdo e ndo-expansao do Alto Santo,
confirmando assim o recebimento do hino “Sou eu” e o contetdo de sua visdo na qual
Mestre Irineu estaria Ihe entregando a continuidade de sua misséo. A capacidade de tais
individuos de transmitir a outros sua conviccao inabalavel quanto ao dom de chegar
sempre a decisdo correta e que promete éxito faz parte dos elos que proporcionam ao
seu grupo central unidade e coesdo, acima de todas as rivalidades e conflitos de
interesses. Essa capacidade e convicgdo constituem a substancia autentica da crenga em
seu carisma. Exito no controle de situac@es de crise imprevisiveis legitimam o detentor
do poder como “carismatico” aos olhos do grupo central e dos homens submetidos a seu
dominio numa esfera mais ampla. E o carater carismatico do lider e de seus seguidores
sO se mantém enquanto tais situagdes de crise continuam a ocorrer. (Elias, 2001).

E em grande medida a partir de seus proprios recursos que o “lider
carismatico” tem de cumprir as tarefas sempre novas que a sua situacdo impde. O
encontro com 0 homem mais insignificante de seu grupo central pode converter-se em
uma provagdo. Nenhuma “etiqueta”, nenhuma aura social, nenhum mecanismo pode
protegé-lo ou ajuda-lo. Sua forca individual e seu espirito inventivo precisam confirma-
lo sempre, em cada um desses encontros, como o individuo superior, 0 soberano,
diferentemente da sociedade religiosa UDV, na qual a superioridade é confirmada pelo
“praticado”, a “etiqueta” e conseqlientemente em sua ascensao legitimada pelo grupo.

a um morador que lhe indique a direcdo do lago. Fica sabendo entdo que acabou de atravessar, sem o
saber, a imensa superficie gelada. Dando-se conta do perigo do qual escapara, cai, morto de espanto, de
sua montaria. Nota Elias (2001, p.301).
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CAPITULO 6

TIRANDO OS ESPINHOS E COLHENDO O NECTAR

“E preciso saber que o espinho s6 nos fere para nos despertar para a vida. O espinho fere
para que saibamos o valor da flor”. (Mestre José Roberto Souto Maior)

A doutrina da UDV ¢ oral e secreta transmitida aos discipulos pelo grau
hierarquico. A doutrina do Santo Daime é musical, transmitida a todos através dos
hinos. A doutrina sempre é transmitida durante a “for¢a’ ou a “burracheira’, que é o
termo émico para designar o efeito do cha sob o individuo no Daime e na UDV
respectivamente, essa experiéncia estd associada em ambas a uma cura ou
transformacédo pessoal a partir de um aprendizado. Os hinos sdo flores que compde o
belo jardim do beija-flor e na UDV a hoasca € a rosa, assim ha que se colher o “néctar”
para atingir a cura ou transformacgéo, tendo que “tirar os espinhos” a partir de um
processo doloroso — a “peia”, que nos faz despertar para vida.

Os pesquisadores que analisaram esta temética tanto no Santo Daime
(MacRae, 1992; Pelaez, 1996, 2002; Groisman, 1999, 2000; Couto, 2002; Goulart,
2002; Mabit, 2002; Okamoto da Silva, 2002; Rose, 2005) quanto na Unido do Vegetal
(Ricciardi, 2008; Lira, 2009), verificaram que a cura costuma ir além de algo
meramente fisico, levando as pessoas a reorientarem sua vida e mudarem seus habitos,
enfatizando assim um caréter transformador.

Pretendo analisar o processo de cura/transformacdo nessas religides
ayahuasqueiras com base no paradigma da corporeidade, que traz consigo a aposta de
que a experiéncia religiosa é um observatorio privilegiado das relagbes entre
corporeidade e significacdo, proposto por Thomas Csordas (2008), que esta situado no
ambito da antropologia psicoldgica, onde se destaca por sua abordagem fenomenoldgica
pela proposta de uma antropologia da corporeidade (embodiment). Contém dois
objetivos em relacdo a cura e/ou transformacgédo pessoal nas religides ayahuasqueiras:
um etnogréafico e outro tedrico. O objetivo etnografico é apresentar a relacdo existente

entre a cura/transformacéo pessoal e a reencarnagdo como fundamento principal destas
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religiGes, delineando as diferencas basicas entre as doutrinas e as similaridades no
sistema de cura. O objetivo tedrico € compreender melhor o processo terapéutico em
termos do modelo apresentado por Csordas (2008), no qual os elementos-chave sdo a
disposicao do participante (o fiel), a experiéncia do sagrado, a elaboragéo de alternativas
e a realizacdo da mudanca, sem a pretensdo de fazer uma comparagdo linear
reducionista e sim como ferramenta de analise da experiéncia religiosa, visto que, esta é
comumente pautada em teorias psicologicas (notadamente Jung), mesmo por
pesquisadores da area de antropologia e sociologia, como por exemplo, Okamoto da
Silva (2002).

llustrarei com cinco casos referentes as categorias de participantes
encontradas em campo. Um caso de um socio da UDV, um de uma fardada do Daime,
um de uma ex-socia da UDV, um de um ex-fardado do Daime e atualmente sécio da
UDV e um caso free do Daime — termo émico referente aos membros que ndo assumem

compromisso, sendo livres para frequientarem quando e onde quiserem.

6.1 Cura e Reencarnacdo no Santo Daime e na Unido do Vegetal

O Santo Daime foi uma religido criada com uma doutrina voltada a cura. O
Mestre Irineu adquiriu popularidade e reconhecimento em virtude das curas que o daime
proporcionava. Atualmente muitos fiéis relatam terem obtido curas freqlientando os
rituais religiosos. De acordo com o Padrinho Alan “99% das pessoas que chegam no
Daime vem com problemas espirituais”. Complementa ele: “Para mim sempre foi
reencarnacionista, sempre foi uma linha de cura, sempre foi uma linha medidnica e
sempre foi uma linha sintética, ou seja, ela junta todas as crencas. O daime ta ali no
hino né: “a tudo se soma’. O daime a tudo se soma!”” Neste sentido, atualmente, todos
os trabalhos realizados sao também voltados para cura (Groisman, 1991; Peldez, 1996;
Labate, 2000, 2002; Rose, 2005), apesar do Santo Daime possuir trabalhos direcionados
especificamente para cura, como o “trabalho de estrela”, que séo sessoes realizadas para
atendimentos aos doentes onde séo cantados hinos especificos de cura.

A Unido do Vegetal também foi uma religido criada voltada para cura.
Mestre Gabriel adquiriu notoriedade primeiramente pela sua “atuacdo” como “Sultdo
das Matas” e depois com a criagdo da UDV utilizando a ayahuasca com “0s nove
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vegetais”. O primeiro era um ritual direcionado somente para cura e o0 segundo um ritual
direcionado a cura e a um desenvolvimento espiritual. Para se adequar a legislacdo
brasileira, a UDV aboliu o0 uso dos “nove vegetais” e redirecionou seus rituais somente
para a “evolucdo espiritual” se afastando da préxis curandeirista. Diz 0 Mestre Alberto:
“O curandeirismo ta enquadrado hoje na legislacao brasileira. Por isso se parou de ter
sessOes voltadas para cura como o Mestre Gabriel fazia™. Dizem os informantes que o
Mestre Gabriel utilizava “o0s nove vegetais” quando havia necessidade, ““‘quando a
doenca se manifestava na matéria se devia usar os nove vegetais”. O Mestre Gabriel
dizia que a origem da doenca e do sofrimento “é a prépria ignorancia do espirito
porque o espirito ndo adoece, a matéria que adoece”. O Mestre Jeziel Representante do

nucleo aqui estudado relata como as pessoas chegam a UDV:

As pessoas chegam aqui das mais diversas formas. Hoje existe uma moda: os depressivos.
As pessoas antes de chegarem aqui passaram no médico, ele disse que esta deprimido e elas
vém com medicacBes antidepressivas. Nada contra médico e antidepressivo. Quando essas
coisas forem bem administradas e bem controladas para atender a necessidade da pessoa. As
pessoas chegam aqui mal atendidas pelos profissionais de saldde, que receitam um
antidepressivo e dizem que ela tem que tomar para a vida toda sem acompanhar a pessoa,
sem saber se ela vai ter depressdo a vida toda. Tem um grupo que ndo é pouco que chega
usando essas medicacdes. Outros estdo desanimados com a vida, com o trabalho, geralmente
tem alguma coisa que estd atrapalhando a caminhada da pessoa, porque infelizmente a
humanidade ainda se volta para Deus na hora do aperto porque quando as coisas estdo
andando bem parece que as coisas ndo existem né. Falam de Deus, mas parece uma coisa
distante, mas na hora da dor, na hora do sofrimento as pessoas se lembram de buscar uma
religiosidade. Entdo normalmente as pessoas chegam assim aqui na Unido do Vegetal.

Embora possuam diferencas significativas em suas organizagdes, estruturas,
rituais, na teodicéia dos mestres, como ja foi apresentado, a Unido do Vegetal e o Santo
Daime tém a reencarnagdo na base de toda sua fundamentagdo doutrinéria e possuem
pressupostos muito similares. A reencarnagdo esta presente no mito de origem de
ambas. Mestre Irineu e Mestre Gabriel sdo espiritos reencarnados. Os discipulos da
UDV dizem que “Mestre Gabriel € um recordado, um recordado de seus
destacamentos™, ou seja, ele ao ingerir a ayahuasca recordou de ““mais de cem
encarnacOes” e de sua missdo com a hoasca. Alverga (1984) fala do resgate da
memoria divina em relacdo a recordacdo de vidas passadas no Santo Daime. O resgate
da memoria ¢ a tarefa essencial do conhecimento, pois a partir dela “cada homem pode
refazer a viagem de toda sua espécie, compreender o sentido do seu surgimento, aqui,

por essas esquinas do universo e, 0 que é mais importante ainda, qual a missao que foi
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atribuida a eles pelas forcas que o plasmaram e o assistiram no seu aperfeicoamento”
(p.12).
A reencarnagdo esta diretamente ligada ao sistema de cura que é similar nas

duas doutrinas.

A reencarnacgdo estd na base de toda a fundamentagdo doutrinaria cultuada pela Unido do
Vegetal. Dai sua denominacdo de Centro Espirita. Segundo sua doutrina é pela sucesséo de
encarnagdes que o espirito evolui até atingir o grau maximo de Purificacdo ou Cura (que
equivale a Santidade ou Sanidade). [...] As reencarnacfes sdo regidas pela Lei do
Merecimento, que se assemelha a Lei do Karma, de que falam os orientais, cuja logica € a
classica teoria da causa e efeito. (Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal: Hoasca;
fundamentos e objetivos. 1989, p. 26).

Como na UDV, no Santo Daime um espirito sadio, curado, depende de que
suas condutas terrenas, durante suas encarnagdes, sigam 0s ensinamentos de Cristo
atingindo, assim, a “evolucdo espiritual” ou ‘“grau de evolucdo espiritual” e
consequientemente a purificagdo — ou a “cientificacdo™ para 0s udevistas, podendo
assim, chegar a “morada do pai” puros e livres de pecados. A doenca e a cura estdo
relacionadas a Lei do Merecimento. A doenca € vista como um merecimento, algo que o
individuo tem que vivenciar, tem que “passar nessa vida”, tem que sofrer para através
do aprendizado evoluir espiritualmente. Portanto a cura também é um merecimento. A
doenca esta ligada a sentimentos e praticas negativos desta ou de outras vidas. N&o
existe uma separacdo entre o “individuo e a doenca”. A doenca ndo é externa. Ela foi
criada pelo individuo (nesta ou em outra vida), a partir da logica de causa e efeito. Toda
doenca € de fundo espiritual e toda cura € “cura espiritual”. A doenca sendo espiritual,
ela pode atingir tanto o fisico, quanto o mental quanto o emocional. De acordo com
Pelaez (1996) a nocdo de cura é equacionada com a nocdo de equilibrio (entre as
dimensbes material e espiritual). Todas as doencas teriam origem num desequilibrio
espiritual anterior. “Assim, as doencas espirituais, mentais ou fisicas ndo seriam
entidades nosologicas diferentes de uma mesma experiéncia de desequilibrio” (Peléez,
2002, p. 481).

Para os adeptos da Unido do Vegetal ““o inferno é aqui” na terra, no mundo
em que vivemos, nao acreditando assim na existéncia do inferno encontrado na
concepgdo cristd, catolica e espirita. No existe castigo eterno no pos-morte. De acordo
com Andrade (2002, p.599) os udevistas créem que todos nés vivemos no inferno e a

salvacdo, até onde conseguimos interpretar, é justamente a saida do inferno para o céu,
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junto a Deus. Podendo assim conceber que este mundo funciona como uma espécie de
buril que aperfeicoa todos que nele vem habitar. Em cada encarnacdo o espirito se
aperfeicoa um pouco, até a perfeicdo final, que é o estado de ““cientificacdo™, no qual o
espirito conhece com clareza o que é o certo, e ndo erra mais.

Para os daimistas a concepcdo de inferno se aproxima da concepc¢do do
espiritismo. Também chamado de “umbraum” ou “mundo inferior” é um lugar de
sofrimento, de condenacdo, dentro do plano espiritual onde se encontram espiritos de
“baixa vibracéo”, “pouco evoluidos ou com ‘baixo grau de evolucdo espiritual™, visto
que “afins atraem afins”. Neste sentido ha inimeros planos espirituais de sofrimento,
de acordo com os “niveis”, com os “graus” de degradacdo da consciéncia resultantes das
acOes desses espiritos na terra. Porém o inferno ndo é um local de sofrimento eterno, a
permanéncia da alma no inferno é temporaria até a proxima encarnagdo onde terdo a
chance de aprendizado e evolucéo, pois “Deus é exato e misericordioso”. Como coloca
Allan Kardec (2009) Deus ndo imputa pena eterna a nenhum de seus filhos. Eles podem
sofrer enquanto nao despertarem para o Bem e se propuserem a trilhar o reto caminho.
Um dia mais cedo ou mais tarde, o Criador, na sua misericordia e amor, concedera a
criatura sofredora a carne para continuar o seu aprendizado e aperfeicoamento.

Apesar de concepgdes distintas de inferno, tanto daimistas quanto udevistas
almejam alcancar “a gloria de chegar na Santa Casa de Deus Pai Todo Poderoso™ — o
Céu onde obterdo enfim a salvacdo. Para atingir esse objetivo ambos adeptos dos dois
grupos religiosos devem manter-se firmados com os ensinos do Mestre, se dedicando a
pratica do Bem para si e ao seu proximo (sentido de caridade) e desenvolver-se
espiritualmente a partir de trabalhos com o uso da ayahuasca (daime ou vegetal), que €
““0 pedacinho de Deus aqui na terra” dos quais obterdo ensinamentos do caminho que
devem trilhar e discernimento do certo e do errado, possibilitando assim chegar a Deus,

a “Santa Luz”.
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A Lei do Merecimento esté ligada a Lei do karma®® que é a acéo feita por
nés nesta vida e em outras e os seus frutos e o karma-yoga®!, que é a pratica de uma
acdo com atitude de aceitacdo de qualquer fruto que venha. Acoplada a estas leis esté a
idéia da Lei Universal do Livre Arbitrio (crenca de que a pessoa tem o poder de
escolher suas agdes): “O plantio € livre, mas a colheita € obrigatoria”, frase muito
recorrente entre daimistas e udevistas. Colhemos o que plantamos nessa ou em outra
vida. Se quisermos colher flores ha que planta-las e o cha ayahuasca proporciona a
“limpeza dos espinhos”, dos karmas e te guia para uma boa colheita. Observe o poema
de um dos mestres da UDV:

Fiz de minha vida um belo Jardim.

Plantei flores belas, dentro e fora de mim.

Mas um dia tudo mudou.

Nas flores que plantei, por descuido na vida eu pisei.

Agora, vivo colhendo os espinhos que plantei, porém com lagrimas que derramei, novas
flores cultivei.

Ainda é tempo meu irmao, de fazer um novo jardim e novas flores colher.

Com a luz da rosa vocé sera bom jardineiro.

(Jardim de Flores, de Mestre José Roberto Souto Maior)

% Karma é um termo de uso religioso dentro das doutrinas budista, hinduista e jainista, adotado
posteriormente também pela Teosofia, pelo espiritismo e por um subgrupo significativo do movimento
New Age, para expressar um conjunto de acGes dos homens e suas conseqiiéncias. Este termo, na fisica, é
equivalente a lei: “Para toda acdo existe uma reacdo de forca equivalente em sentido contrario”. Neste
caso, para toda acdo tomada pelo homem ele pode esperar uma reacdo. Se praticou 0 mal entdo receberé
de volta um mal em intensidade equivalente ao mal causado. Se praticou o bem entdo recebera de volta
um bem em intensidade equivalente ao bem causado. Na visdo espirita (que é a compreensdo adotada
pelas religides ayahuasqueiras) cada ser humano é um espirito imortal encarnado que herda as
consequiéncias boas ou mas de suas encarnacdes anteriores e o karma designa o nivel de evolucdo
espiritual de cada individuo, ao qual se devem as circunstancias favoraveis ou desfavoraveis que venha a
encontrar. No entanto para explicar isto, o espiritismo apresenta um conceito mais abrangente: a lei da
causa e efeito. Enquanto que normalmente o conceito de karma sugere uma divida a ser resgatada, a lei de
causa e efeito nos apresenta a idéia de que o futuro depende das ac¢des e decisbes do presente. Uma causa
positiva gera um efeito positivo, enquanto que uma causa negativa gera um efeito igualmente negativo
(www.wikipédia.org).

61 Karma-yoga é a integracdo pela dedicacdo de todas as suas agdes e seus frutos & divindade. E a
execu¢do da acdo em unido com a parte divina interior, ficando distanciado dos resultados, e mantendo o
equilibrio seja em face do sucesso ou do fracasso. Karma-yoga é o servico desinteressado para a
humanidade. E a yoga da acdo que prepara o coracdo e a mente para receber a luz divina ou o
conhecimento do si-mesmo. A acdo prende a pessoa pelo mundo fenoménico quando é ditada pelo ego,
quando esta imbuida do senso de fazer-e-receber. Entdo ela é karma-bindu a pessoa se liga a agdo. Mas
guando a acdo é desinteressada, sem se esperar frutos, ela é libertadora. Entdo o karma se torna karma-
yoga. A préatica da acdo sem esperar por seus frutos liberta do medo e do pesar. O praticante de karma-
yoga deve se libertar da ambicdo, do desejo, da raiva e do egoismo. Deve ter um grande coracdo, amar a
sociedade com os homens de todos os tipos. Ao praticar o karma-yoga essas qualidades véo se tornando
parte da pessoa (www.wikipédia.org). A UDV ndo adota a terminologia karma-yoga como o Santo
Daime, mas a mesma filosofia encontra-se presente, estando intimamente ligada em ambas a nogdo de
caridade.
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Segundo Groisman e Sell (1996), o paradigma terapéutico dominante na
doutrina daimista ndo € alopatico, ou seja, ndo esta centrado na remissdo dos sintomas
das doencas. Pelaez (1996) também observou que a remissdo dos sintomas ndo constitui
necessariamente um indicador concreto da cura, assim a morte de uma pessoa ndo
significa que ela ndo tenha sido curada. Alancardino, padrinho do Céu de Sédo Miguel,

exemplifica como é vista a cura no Santo Daime:

Veio um rapaz aqui buscando o Daime porque tinha um céncer terminal. Ele tinha um metro
e oitenta e estava pesando cinqiienta quilos. Chegou carregado e tivemos que colocar uma
cama na lIgreja para que ele permanecesse deitado. Entdo demos daime para ele, bem
dosado, pois ele estava muito enfraquecido. Ele teve um trabalho forte. Ele morava em Imbé
e pedimos para ele voltar em trés dias. Ele voltou e tomou o daime de novo no trabalho.
Terminou o trabalho ele me disse: “Bah! Eu me senti bem melhor hoje!” Voltou uma
semana depois para fazer o terceiro trabalho. J& voltou caminhando, subiu a lomba sozinho,
caminhando. Ai nés demos mais dois trabalhos para ele e ficamos um més sem saber dele.
Até que um dia a mée dele ligou nos convidando para ir a Imbé porque ele queria fazer uma
janta para n6s. Nés chegamos la e ele estava com sessenta e cinco quilos. Fizemos outro
trabalho, neste trabalho ele e a mée dele viram ao mesmo tempo que ele iria fazer a
passagem e 0s dois comecaram a chorar. Depois do trabalho ele veio me contar o que tinha
visto dizendo que estava se sentindo tdo bem que ficou surpreso com essa mensagem de que
ele iria fazer a passagem. Eu disse: “Aceita os designios de Deus filho, pois é algo que vocé
tem que passar nesta vida”. Entdo ele me disse: “Eu estou tranqilo, pois o0 Daime mudou a
minha cabeca, o que Deus tem para mim eu recebo”. No outro sabado a familia nos ligou
dizendo que ele tinha viajado (morrido). Passou um més e a mée dele, a esposa e a irma
vieram aqui participar de um trabalho para nos agradecer. No meio da sessdo comecou
aquela choradeira. Depois que terminou o trabalho eu fui conversar com elas. As trés tinham
visto a0 mesmo tempo ele entrando na Igreja todo fardado de branco e sentando. Ai deu a
choradeira nelas porque se ele ndo tinha se curado na matéria, ele tinha ganhado uma bencgéo
espiritual. Ele tinha que passar por isto nesta vida e ganhou a cura espiritual.

A doenca também pode estar ligada a obsessdes e encostos. O filho do
Mestre Gabriel, 0 Mestre Jair®® relata a seguinte passagem de uma cura realizada na
UDV:

Tem a historia né, de uma pessoa que tinha uma situacdo de encosto. Era um cara que
morava no estado do Mato Grosso. Ja tinha ido pra alguns médicos, Chico Xavier... E foi
em Rond6nia procurar alguma coisa de pajé, de pajelanca, curandeiros, foi quando ele
conheceu 0 Mestre Gabriel deu o vegetal e ele falou que sentia as costa dele como se fosse
um fogo. Depois ele sentiu como uma pedra de gelo e ficou bom.

Tanto no Santo Daime quanto na UDV, a doenca também pode estar ligada a

obsessOes, encostos, a energia ruins de espiritos encarnados e desencarnados que séo

%2 In: RICCIARDI, Gabriela. O uso da ayahuasca e a experiéncia de transformacéo , alivio e cura, na
Uni&o do Vegetal (UDV). Dissertacdo de mestrado. Salvador, 2008.
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entidades espirituais que controlam pecados, vicios, desvios de carater, fraquezas
pessoais ou negatividades particulares. Dai a importancia de estar sempre “firmado com
0 Mestre” (Daime), “longe dos vicios, seguindo a doutrina” (UDV), “orando e
vigiando” (Daime) e da “limpeza” (Daime e UDV) feita pelo cha. A Unido do Vegetal
atualmente e mais enfaticamente no sul do Brasil esté direcionando mais o seu discurso
para energias e se afastando da idéia de encosto e entidades (ainda forte entre os
membros udevistas no norte do pais). A énfase estd na energia boa, alta contida na
doutrina diferentemente da energia baixa de vicios, perversdes, por exemplo. Diz o

Mestre Jeziel:

A salde é uma energia que existe na natureza como a doenca também é uma energia que
existe na natureza. Entdo se a pessoa € uma pessoa saudavel, € uma pessoa que tem um
pensamento positivo, é uma pessoa que tem uma dindmica de vida que se relaciona bem
com as pessoas dificilmente ela fica doente, ou seja, ela ta ligada com a energia da salde
gue tem na natureza. Agora uma pessoa que € briguenta, que é birrenta que se desentende
com facilidade com as pessoas que pensa negatividades, essa pessoa € mais propensa a ser
atingida. Ou seja, 0 organismo dela, a célula dela ndo ta fluindo com facilidade e é atingida
muitas vezes por doencas. E tudo uma questdo de atitude, de energia da pessoa, que energia
ela t& sintonizando. Doenca e salde sdo energias. E a gente tém que procurar ter essa
energia da saude dentro da gente.

J& o Santo Daime opera intensamente com essa idéia de entidades, visto que
trabalha com incorporagdes e caridades com espiritos desencarnados, travando
“batalhas astrais” do Bem contra o Mal. Utiliza-se o termo “trancado” como
referéncia a uma pessoa que esta presa a uma entidade negativa que blogueia e/ou fecha
os caminhos dela, trazendo-lhe contrariedades e sofrimentos. No nivel cultural, o Santo
Daime ao reconhecer especificamente o papel desempenhado por entidades de baixa
vibracdo, por deménios, exus, como entidades espirituais concretas, o suplicante traz
sua experiéncia para participar em um campo de simbolos, motivos e significados que
constituem o meio religioso e a razdo de ser do movimento daimista: “compor o

batalhdo” vislumbrando a “Nova Jerusalém”. Diz o Padrinho Alan:

Eu ja vi em trabalhos de Daime o que no pantedo catélico chamariamos de dembnio, talvez
na umbanda seriam exus, nem sei se € a mesma coisa. Eu ja vi deménio e quando eles
chegam no Daime ndo tem conversa. Ndo tem conversa! O Daime bota eles e eles acabam
tendo que limpar as sujeiras deles e se abaixar para o poder divino. Entdo o que eu vejo é
gue é um poder de Deus mesmo, é um poder do Espirito Santo. Eu ndo tenho ddvidas disso.
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6.2 A Unido do Vegetal, o Santo Daime e a Psicoterapia

Reencarnacionista

Mauro, um de meus principais informantes € médico psiquiatra, organizador
da Psicoterapia Reencarnacionista no Rio Grande do Sul. Iniciou seu trabalho em 1996
quando comecou a receber essa Terapia da Reforma Intima (como também se refere a
terapia) de um grupo de seres do plano astral. De acordo com ele, a psicoterapia
reencarnacionista é a terapia utilizada no mundo espiritual, no chamado periodo
intervidas, baseada na personalidade congénita (que € a personalidade que nasce
conosco, que revelamos desde a infancia, € a mesma da encarnacdo anterior, e que,
geralmente vem nos acompanhando encarnacdo ap0s encarnagdo, ha seculos ou
milhares de anos) e no real aproveitamento da encarnacdo. Ao contrario da psicologia
tradicional, que diz que nossa personalidade forma-se na infancia a partir de fatores
genéticos, familiares e ambientais, a Psicoterapia Reencarnacionista afirma que nos ja
nascemos com uma personalidade, a que tinhamos em nossa encarnacdo passada, ou
seja, nds Somos como Somos, pPois nascemos assim. E ai encontramos nossas virtudes e,
nelas, a nossa proposta de reforma intima. Mauro®® exemplifica a partir de sua prépria

historia:

Karma ndo é so coisa ruim. A gente fala em karma e as pessoas acham que é sé coisa ruim.
Karma € apenas a continuacdo das coisas. Karma € o retorno. A minha familia como todas
faz parte do meu karma né. Entdo nessa encarnacdo agora eu vim de uma familia de judeus.
Eu vim numa familia de judeus por uma necessidade karmica minha que Deus entendeu que
eu precisava vir numa familia de judeus. Desde o inicio da minha vida, minha infancia,
minha adolescéncia eu ndo conseguia afinizar muito com o judaismo. Eu achava uma
religido muito triste. Os rituais muito triste, chorava muito. Na sinagoga, uma lamentacdo,
uma choradeira. N&o t6 criticando, s6 falando né. Eu ndo gostava muito daquela lamentac&o.
Eu gostava muito dos rituais que a gente fazia em casa, das datas especiais em que todo
mundo cantava e eu desde crianga cantava, adorava cantar. Entdo eu cantava nessas datas
gue comemoravam e todo mundo cantava, toda familia reunida cantando e depois aquela
comilanga, todo mundo comia, comia. Maravilhosa a comida né. Até que um dia eu era
adolescente, tinha 16, 17 anos, ndo lembro bem, o meu irm&o mais velho resolveu traduzir o
gue nés cantdvamos. Entdo nds cantdvamos uma mausica e ele traduzia para o portugués. Ai
que eu fui saber o que nés estavamos cantando. Ai um lado meu interior se revoltou porque
nos estavamos cantando musicas judaicas falando mal dos egipcios. Que os egipcios eram
os vildes e que os judeus eram uns coitadinhos de umas vitimas e que foram presos pelos
egipcios, torturado pelos egipcios, que fugiram dos egipcios e que Deus salvou 0 SEU povo
dos egipcios, do Egito. Ai comecei a pensar: “Mas como assim? Como é que Deus tem um
povo? Entdo os judeus € um povo de Deus e 0s egipcios ndo sdo de Deus. Como é que Deus
salvou o seu povo?” Entdo ali eu comecei a entender algumas coisas e esse meu lado mais
eclético, mais humanista, mais todo mundo, todo mundo que eu tenho. Eu comecei a achar
aquilo estranho. Eu comecei a pensar: “Nao é possivel que os judeus sejam um povo de
Deus e todos 0s outros ndo sejam”. Entdo s6 os judeus sdo de Deus e os outros ndo sao. E
que tanto falam mal dos egipcios. Aquilo comegou na época a me revoltar. Adolescente né,

83 Entrevista concedida em maio de 2009.
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adolescente se revolta né, me revoltei muito. Depois muitos anos mais tarde quando eu tava
trabalhando com terapia de regresséo que eu fui ver que eu fui um egipcio, eu me vi como
um egipcio. Se eu me vi como um egipcio na regressao quer dizer que eu estava sintonizado
naquela vida. Ai eu pensei, entdo eu fui um egipcio e agora encarnei hum judeu. Entdo t6
comecando a entender porque Deus me colocou nos judeus pra mim ver o outro lado e numa
outra regressdo eu me vi como um oficial romano que considerava 0s judeus como 0s
romanos consideravam naquela época, ha dois mil anos atras, como animais, uma subraca.
Para nds romanos, naquela época judeu e bicho era a mesma coisa. E assim que a gente
pensava né. Aquela doutrinacdo que a gente sofria e hoje em dia a gente também sofre
doutrinacdes de outro estilos, mas sofremos doutrinagdes. Ai na regressdo eu lembro que eu
me apaixonei por uma moca judia e de noite escondido eu ia la sorrateiramente, sem
ninguém saber. Imagina um oficial romano ir 14 no meio dos judeus, na casa dos judeus,
seria morto com certeza como traidor, seria expulso. E eu comecei a freqlientar a casa dos
judeus e eu comecei a ver que eles eram iguais a nés. Era tudo igual, tinham pai, mae, filho,
comiam. Pensei: “Meu Deus, mas ndo é assim, ndo sdo uns bichos”. E gente como nés
também somos gente. E aquilo fez uma coisa na minha cabega la na época né e chegou um
ponto que eu comecei a beber pra fugir daquilo, eu ndo conseguia agientar aquilo, me
afastei do exército romano e fui morar num mato, que era sei la aonde 14 e fiquei bebendo,
amargurado, entrei em depressdo, uma coisa horrivel, acabei morrendo. E entdo aqui e agora
voltei numa familia de judeus. Entdo comecei meio que entender como é que Deus faz as
coisas. La era egipcio aqui reencarnei como judeu. L& fui um romano aqui reencarnei como
um judeu numa familia de judeus, mas nunca afinizei muito com o judaismo, onde comecei
a conhecer o espiritismo que lida assim com a reencarnagdo mesmo. Ai eu gostei muito do
espiritismo e quando eu comecei a conhecer o budismo, as religides orientais, dessa visdo
de Deus como um todo como manifestado, como natureza, como céu, como as aves. Gostei
muito, mais ainda digamos. Essa imagem de Deus natural, todo, ndo um ser, mas tudo.
Quando eu comecei a conhecer 0 xamanismo, dizendo que Deus est4 em tudo, as arvores,
nas flores, nos animais, nas aguas, no fogo, no vento, na terra, gostei mais ainda né. Entdo é
uma caminhada que a gente vem vindo né. Ai entrei na Unido do Vegetal, cheguei no Daime
gue tem essa visdo mais xamanica, essa visao cristd, essa visao holistica, eclética de que
todos somos irmaos.

Este terapeuta é uma pessoa muito conhecida neste sentido e foi sécio da
Unido do Vegetal (Nucleo Jardim das Flores) por quase oito anos fazendo parte da
direcdo do Departamento Médico Cientifico (DMEC) e posteriormente foi membro
fardado do Santo Daime por trés anos, sendo morador da comunidade do Céu de Sao

Miguel. Diz ele:

Com 50 anos que eu conheci a Unido do Vegetal, que eu comecei a tomar o cha ayahuasca,
que eu comecei a fazer esse processo de autoconhecimento, de investigacdo, de afloramento
das minhas inferioridades, que eu senti que ali eu comecei a evoluir, a crescer, me purificar
muito mais rapidamente que todos aqueles anos anteriores nessa encarnacgéo e pelo que eu
sei certamente ha varias encarnagfes. Entdo pra mim a minha entrada na Unido do Vegetal
foi um marco na minha evolugdo espiritual. Eu mudei pro Daime por algumas caracteristicas
do Santo Daime que se enquadraram mais no meu estilo, principalmente a religiosidade e a
musicalidade. Mas o cha ¢ o mesmo, o efeito é o mesmo, a doutrina é a mesma. E amar e
perdoar, é a simplicidade, a humildade, é ndo criticar e ndo julgar e ndo querer sobrepujar,
n&do querer ser mais que os outros. E a mesma doutrina porque vem da mesma fonte, porque
vem de Deus, vem de Jesus [...] Eu melhorei muito na Unido do Vegetal e aqui no Daime o
gue eu sinto é que simplesmente esta continuando. Entdo eu ndo acho que aqui no Daime é
melhor que na Unido do Vegetal...

Antes de chegar da Unido do Vegetal ele foi médium espirita, dirigindo

grupos e também trabalhando com apometria e posteriormente com a umbanda branca.
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Neste tempo recebeu muitas musicas de seres espirituais que foram gravadas e lancadas,
uma pelo Ney Matogrosso. No Santo Daime recebeu 145 hinos que alguns estdo sendo
atualmente langados em CD. E também autor de muitos livros sobre regressio e
psicoterapia reencarnacionista. Ele fala sobre esse recebimento:

Eu comecei a receber a terapia reencarnacionista uns dois anos antes de eu conhecer a Unido
do Vegetal. A psicoterapia reencarnacionista veio antes, mas a técnica que nds usamos hoje
em dia nas regressdes foi baseada no efeito do cha sem tomar cha. E bom deixar bem claro
que nas regresses nds ndo usamos o cha [...] Mas a técnica, o relaxamento, a expansao da
consciéncia que o cha promove na gente né, que a gente relaxa e expande a consciéncia [...]
um dos efeitos do cha é expandir nossa consciéncia e desativar nossos mecanismos de
defesa que faz com que a gente se enxergue de cima sem essas defesas todas [...] Entéo essa
técnica de regressdo, porque no comego eu usava outras técnicas. Descer uma escadinha,
abrir uma porta, pula um murinho...eu aprendi que eu fui desenvolvendo e fazendo e tal.
Mas essa técnica de relaxamento e expansdo da consciéncia veio junto com, que eu fui
aprendendo com o efeito do cha na Unido do Vegetal. A minha evolugéo espiritual com o
cha certamente influenciou muito a psicoterapia reencarnacionista com certeza. A ampliagdo
da minha mediunidade, a ampliacdo da sensibilidade que é cada vez maior com o ch4 né,
ajudou muito a entender melhor, a receber mais a psicoterapia reencarnacionista, a
transmitir a psicoterapia reencarnacionista [...] e a principal finalidade desse cha é ajudar a
gente a se enxergar melhor, enxergar a nossas inferioridades, as nossas imperfeicdes, n0ssos
defeitos. No sentido de ver o que a gente tém que melhorar, 0 que temos que purificar em
nés, como ndés podemos aproximar mais do nosso eu superior [..] entdo vieram,
considerando uma diferenga de dois anos, para eternidade é uma coisa infima né. A
psicoterapia reencarnacionista veio em 96 e a Unido do Vegetal veio em 98. Da préa dizer
que vieram praticamente juntas.

Em janeiro de 2010, Mauro afastou-se da doutrina daimista por questbes
pessoais, ndo estando atualmente vinculado a nenhuma religido ayahuasqueira. Por ter
circulado nesses dois espacos religiosos e por ser uma pessoa reconhecida e bem
conceituada muitos daimistas e udevistas se submeteram a regressées com ele e/ ou
ainda o procuram para este fim ou para realizarem cursos de formagcdo em psicoterapia
reencarnacionista ministrados por ele. Eu mesma fiz uma regressdo com ele e participei
de algumas aulas de seu curso onde tinham, na época, muitos daimistas e dois udevistas.

Veja 0 depoimento de um daimista nesse sentido:

Eu j4 tive dentro do Daime auto-regressdes e ai depois eu conheci o0 Mauro ele me deu uma
regressdo de presente, que veio justamente se encontrar com a regressao que eu tinha feito
dentro do Daime. Entdo depois eu comecei a fazer o curso de psicoterapia e fiz varias
regressoes e ai fica interessante porque por vezes tu faz uma regressdao e no trabalho
seguinte no Daime vai completar alguma informacdo daquela regressdo ou vai te dar um
outro norte em fungdo daquela regressdo que tu teve, como que tu conseguiu modificar
aquela situacdo e ai ao comecar a fazer regressao nas pessoas a gente também tém uma outra
visdo da histdria até como nos redirecionar também para uma regressdo dentro de um
trabalho de Daime. Dentro do trabalho aplicar as técnicas que se aprende. A psicoterapia é
muito préxima do Daime. O Daime é uma psicoterapia reencarnacionista, ele ¢ um
psicoterapeuta natural. Eles caminham juntos, é uma coisa muito proxima a regressao de

daime. Nessas auto-regressdes de daime tu vé “miracBes”, mas por vezes sdo situacfes que
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tu vé que tu precisa mudar na tua vida. D4 a oportunidade também de tu poder aplicar toda
essa coisa energética que tu recebe no Daime numa pessoa numa regressao ou num reiki tu
ta aplicando. Porque tu recebe energia grande nos trabalhos, porque tu volta muitissimo
energizado. Tu vai la faz o trabalho com Daime, por vezes tu parece que passa mal, mas na
realidade a gente ta passando por uma cirurgia que seja no espirito.

Pode-se perceber que na trajetoria do Céu de Sdo Miguel e do Jardim das
Flores, a fundacdo da psicoterapia reencarnacionista por um de seus membros aponta
para a construcdo e reconstrucdo de uma identidade coletiva reencarnacionista e voltada
para regressfes com cha ou sem, que esta ancorada na historia do grupo religioso em
interagdo com a praxis de seus participantes. Em todos os relatos dos entrevistados
foram encontrados em maior ou menor grau entendimentos reencarnacionistas a partir
da vivéncia na “forca/burracheira” ou em sessdes de regressdo. Rose (2005) em sua
pesquisa com o grupo daimista do Céu da Mantiqueira observou a interpenetracdo de
praticas terapéuticas intimamente relacionadas com a espiritualidade daimista, como o
uso do kambd (vacina do sapo). A autora diz que observando esta imbricacdo entre o
espiritual e terapéutico, identifica-se um duplo movimento, convergente e simultaneo,
de terapeutizagdo da espiritualidade e espiritualizacdo dos movimentos terapéuticos.
Assim, ela elabora a hipétese de que o modelo que fundamenta os procedimentos
terapéuticos existentes no Céu da Mantiqueira é o de um “continuum espiritual-
terapéutico”, com a doutrina daimista em um de seus polos e os procedimentos
terapéuticos e as pessoas que trabalham profissionalmente na area da satde no outro. A
substancia que circula entre estes dois polos é formada pelos valores que provém de
ambos. Estes valores fundamentam os procedimentos espirituais e terapéuticos. Trata-
se, portanto de um contexto onde a interpenetracdo entre o espiritual e o terapéutico é
tdo grande que fica praticamente impossivel separar os dois dominios e neste caso nao
faz mesmo sentido pensar-se nesta separacdo. E o que também observo com o caso da
psicoterapia reencarnacionista.

Sonia Maluf (2003, p.1) pontua que atualmente estamos diante da
“emergéncia de um vasto campo de interseccao entre novas formas de espiritualidade e
praticas terapéuticas alternativas”, onde a “dupla implicacdo entre o terapéutico e o
espiritual” esta relacionada, sobretudo, ao sentido dado a essa experiéncia, enfatizando a
importancia da “experiéncia terapéutico-espiritual” nas narrativas tanto de médicos
quanto de terapeutas ligados ao que Rose (2005) chama de “rede terapéutico-espiritual

alternativa”.
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6.3 O Processo de Cura nas Religides Ayahuasqueiras

O processo de cura ocorre durante a “burracheira” (UDV) ou “for¢a”
(Santo Daime), termo referente a experiéncia religiosa intimamente ligada ao efeito do
ché ayahuasca.

O ché& ayahuasca é uma bebida psicoativa preparada geralmente com duas
plantas (pode haver algumas variagdes): a liana ou cip6 propriamente dito, cujo nome
cientifico é Banisteriopsis caapi e as folhas do arbusto Psychotria viridis. O cha
ayahuasca € a Unica preparacdo botanica, no que diz respeito a atividade farmacoldgica,
dependente de uma interacdo sinérgica entre os alcaldides ativos existentes nas plantas.
A Banisteriopsis caapi, contém alcaloides de Beta-carbolina, que sdo potentes
inibidores da monoamina oxidase, MAO-A, as folhas da Psychotria viridis contém a N,
N-dimetiltriptamina (DMT). A DMT néo é ativa quando ingerida oralmente, mas pode
se apresentar oralmente ativa quando na presenca do inibidor periférico da MAO - esta
interacdo é a base da possivel acdo alucinogénica do cha ayahuasca. (Brito, 2002,
p.624). A planta tem pequena concentracdo de DMT sendo, a partir de pesquisas
multidisciplinares, legalmente liberado seu uso para fins religiosos no Brasil e em

alguns paises do exterior®*.

% coma prisdo dos brasileiros Fernando Ribeiro de Souza e Francisco Corrente em 5 de abril de 2000 no
aeroporto de Barajas/Madrid pelo porte de 10 litros de daime foi pedido pelo tribunal espanhol um
parecer pela Audiéncia Nacional a Oficina de Narcéticos da ONU com sede em Viena, segundo a qual a
ayahuasca e nenhuma das plantas que a compdem estdo sujeitos a sua fiscalizacdo. O Tratado de
Substancias Proibidas pelo Convénio de Viena existe desde 1971 e é subscrito por quase todos 0s paises
do mundo, inclusive o Brasil. Por ele, o DMT estd proibido, mas ndo estdo definidas as faixas de
tolerancia pelo que é muito dificil estabelecer uma quantidade toxica. As legislagdes estabelecem que em
caso de nao haver tabela de tolerancia se considera uma substancia perigosa para a salde quando tem
mais de 2% desse alcaldide proibido em seu conteldo. As analises toxicolégicas determinaram que o
contetido de DMT em todas as garrafas de daime recolhidas em Madrid ndo ultrapassava 0,087%. Assim,
o perito oficial certificou que com este contetido de DMT a ayahuasca nédo é prejudicial a salde e que seu
uso em um contexto religioso ndo é um delito. Diz o auto de Arquivamente do Processo: “En
contestacién al oficio remitido al Instituto Nacional de Toxicologia acordado por Providencia de 5 de
julio de 2000, dicho organismo inform6 al Juzgado en fecha de 10 del mismo mes y afio que la dosis de
DMT descritas como alucindgenas por via endovenosa de entre 75y 100 mg, asi como que la dosis que
pudieran ser eficaces por via oral deben ser por lo menos 10 veces (y probablemente muy superiores) a
las citadas. De esta forma, dado que la Ayahuasca - como se dice en las conclusiones de dicho informe -
es una decoccion en estado liquido, por lo que es una presentacion sélo apta para su administracién por
via oral, las cantidades minimas susceptibles de producir los efectos alucinégenos serian de 750 o 1000
miligramos. Con arreglo a estos datos las cantidades en miligramos de DMT aprehendidas serian las
reflejadas [...] Asi lo acuerda, manda y firma D? Maria Teresa Palacios Criado, Magistrado-Juez del
Juzgado Central de Instruccion ndmero 3 de Madrid”. (www.santodaime.org)
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Os alucindgenos encontram-se na classificagdo das substancias
psicotrdpicas, segundo seus efeitos mentais como Perturbadores do SNC (Sistema
Nervoso Central) — Aqui estdo relacionadas as substancias que fundamentalmente
alteram a funcdo psiquica da percep¢do como, por exemplo, o LSD. Os alucinégenos
sdo um grupo de agentes que produzem intoxicacdo denominada de “viagem”. Esta
intoxicacdo estd associada a alteracBes nas experiéncias sensorias, incluindo ilusbes
visuais e alucinacdes. Além disso, a intoxicacdo por alucindgenos envolve percepcao
aumentada de pensamentos e estimulos internos e externos. Essas alucinagfes sao
produzidas com claro nivel de consciéncia e auséncia de confusdo. A intoxicagdo por
alucindgenos inclui alucinagdes visuais, macropsia e micropsia, labilidade emocional e
do humor; lentificacdo subjetiva do tempo, sensacdao de que as cores sdo ouvidas e 0s
sons sdo vistos: intensificagdo da percepcgédo do som, despersonalizacdo e desrealizacéo.
Tais experiéncias sdo vivenciadas mantendo-se o estado de total vigilia e alerta. Outras
alteragdes podem incluir prejuizo da capacidade de julgamento, medo de perder o
controle da mente, ansiedade, ndusea, taquicardia, hipertensdo arterial e hipertermia
(Stahl, 1998).

Naranjo (1976) realizou uma pesquisa onde administrou harmalina a 35
participantes que ndo conheciam o psicoativo nem sabiam de sua relacdo com as
cosmologias implicadas, dentre as varias visGes relatadas, encontram-se (1) imagens
vistas de olhos fechados; (2) estado mental semelhante ao sonhar; (3) mal estar
psicoldgico, fisico, voémito e diarréia; (4) gozo, amorosa serenidade; (5) capacidade de
pensar sobre problemas pessoais e metafisicos com uma profundidade enorme; (6)
inteligéncia e intuicdo incomuns; (7) visbes da propria morte; (8) sensacles de estar
planando, suspenso no espacgo; (9) visGes de um centro geométrico, circular, ponto
central; (9) de tigres, leopardos, jaguares; (10) de répteis, serpentes, dragdes,
dinossauros; (11) do diabo (s); (12) anjos, Virgem Maria, Cristo; (13) do Paraiso, Céu,
Inferno; (14) éxtase religiosos; (15) outros: igrejas, sacerdotes, altares, cruzes, etc.

Assim ha uma discussdo acerca do cha ayahuasca ser classificado como
alucindgeno pela quantidade de DMT presente e neste sentido alguns estudos chegaram
a conclusdo de que a classificacdo mais adequada seria a de “entedgeno”. Em grego
“entheos” significa “Deus dentro” e era a palavra utilizada para descrever o estado em
que a pessoa se encontra quando esta inspirada por um Deus, que entrou em seu corpo.
Era aplicado a transes, assim como aqueles ritos religiosos em que 0s estados misticos

eram experenciados através da ingestdo de substancias transubstanciais com a deidade.
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Combinada com a raiz “gen”, que denota a acdo de tornar-se, essa palavra compde o
termo que se prop@e: “entedgeno”. (COUTO, 2002, p.407).

Para o Santo Daime, o “daime é um ser divino”, “é o professor dos
professores” uma planta-mestre, uma planta de poder, uma planta professora que
“direciona 0 modo de pensar e viver das pessoas que dela comungam” (Albuquerque,

2007, p.1). O hino “O Daime é o Daime” elucida o que é o Daime:

[...] O Daime, é o Daime

O professor dos professores
E o divino Pai Eterno

E seu Filho Redentor.

O Daime, é o Daime

O Mestre de todos ensinos
E o Divino Pai Eterno

E todos Seres Divinos

O Daime é o Daime

Eu agradeco é com amor

E quem me dé a minha satde
E revigora o meu amor

A Unido do Vegetal considera a ayahuasca uma planta-mestre, uma planta-
professora, uma planta expansora da consciéncia e facilitadora da concentracdo mental,
sendo o ché divino, sagrado e misterioso. De acordo com o Mestre Jeziel: “E um cha
assim extremamente benéfico pro desenvolvimento espiritual, para a salde da pessoa.
A gente vé que € uma coisa que vem de Deus, que vem pro bem das pessoas™. Explica o

Estatuto do Centro:

A Unido do Vegetal considera o chd Hoasca uma dadiva de Deus, um instrumento para
acelerar a caminhada evolutiva do homem, devolvendo espiritualidade a uma civilizacéo
inebriada pela ldgica cientificista. Mesmo assim, ndo vé o cha como um fim em si mesmo,
mas como um veiculo para uma caminhada que exige sacrificios e renuncias e cuja base é a
doutrina de fundamentacdo crista, aprofundada pelos ensinamentos transmitidos por Mestre
Gabriel. (Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal, 1989, p.34)

Durante o trabalho ou sessdo a ingestdo do cha provoca o efeito denominado
de “forca” ou ““burracheira”, que significa para ambos grupos religiosos uma “forga
estranha”. De acordo com a UDV o Mestre Gabriel disse que a “burracheira é a
presenca da forca e da luz divina na consciéncia daquele que bebeu o chd”. Assim, de
acordo com os informantes “ndo h& perda da consciéncia, mas sim iluminacédo e

percepcdo de uma forca desconhecida”. Na “forca/burracheira podem ser
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contempladas imagens®® que recebem o nome de “miracdes®”

, tanto na UDV quanto no
Santo Daime e estas podem se manifestar de formas muito variadas. E 0s mestres se
manifestam ali. Como coloca Brissac (1999b, p.19) “miracao” significa mais que ver
imagens. A “miracdo” ndo é simplesmente uma sequéncia de visdes: € uma vivéncia
sinestésica, que toca a sensibilidade dos participantes da sessdo em dimensdes estéticas
e afetivo-sentimentais. Tal experiéncia totalizante que além da visdo e da audicdo pode
mobilizar também os sentido de tato, do olfato e do paladar impressionando fortemente
a vivéncia.

A experiéncia de quem toma o ch& é sempre Unica e imprevisivel, “nenhuma
sessao € igual a outra™, ““nenhum trabalho € igual ao outro”, dizem os daimistas e
udevistas. Segundo Peldez (2002, p.475), embora substancias psicotrépicas atuem nos
mesmos receptores cerebrais e produzam similares mudangas somaticas, psiquicas e
perceptivo-sensoriais, eles ndo determinam per se as caracteristicas da experiéncia
psicodélica. O cha ayahuasca, classificado como “entedgeno” somente abriria as portas
para outras formas de percepcao da realidade, mas nesses espacos mentais abertos, cada
sujeito imerso num contexto, num imaginario religioso, colocaria 0s contedos
determinantes e o significado das experiéncias.

Clodomir Monteiro da Silva (1981; 1985) analisa o processo de cura dentro
dos rituais daimistas sugerindo que ocorre o que ele chama de “transe xamanico

coletivo”, uma forma de estabelecer uma ‘corrente espiritual’ entre os participantes da

% Csordas (2008, p.385) diz que em estudos atuais a imaginacdo é discutida quase exclusivamente em
termos de imagens visuais, que sdo, por sua vez, prontamente consideradas como imagens “mentais”. O
conceito de imagens mentais esta tdo arraigado que o termo imagens fisicas d& quase a impressao de ser
um oximoro. Porém se concedéssemos as outras modalidades sensoriais um status analitico igual ao da
modalidade visual, um conceito expandido de imagens sensoriais nos permitiria evitar a dicotomia
arbitréria que nos tenta a analisar as palavras de conhecimento carismaticas em diferentes categorias de
imagens mentais e sensacdes fisicas, e separar analiticamente vidéncias espiritas de plasmaciones
(experiéncias proprioceptivas experimentadas por curadores, na qual os médiuns moldam ou formam as
dores ou sofrimentos emocionais dos clientes dentro de seus préprios corpos). Estariamos, entdo, nos
afastando com um passo metodoldgico de um conceito empirista de imaginagdo como representacéo
abstrata para um conceito fenomenoldgico de imaginagcdo como um aspecto da sintese corporal, que
Merleau-Ponty (1962) descreveu como caracteristica de uma consciéncia humana que se projeta no
mundo cultural. O autor enfatiza que as categorias de transe e estados alterados de consciéncia continuam
sendo caixas-pretas visuais.

% De acordo Alex Polari de Alverga a “mirac&o” é um termo que foi cunhado na tradicdo do Santo Daime
pelo Mestre Irineu para designar o estado visionario que a bebida produz. Explica que o verbo “mirar”
corresponde a olhar, contemplar e dele deriva-se o substantivo “mirante”, que é um local alto e isolado
onde se pode descortinar uma vasta paisagem. A palavra “miracdo” une contemplacdo mais acdo
(mira+acdo), o que expressaria de maneira clara o fato de os “miradores” serem pessoas plenamente
conscientes da viagem do Eu no interior da experiéncia visionaria, caracteristica do éxtase xamanico. O
momento culminante do trabalho é quando dentro da forca do sacramento, recebemos as vises, as quais
denominamos “mirag¢fes”. Na “mira¢cdo” ndo somos meros expectadores da nossa visdo. Ao invés disso
somos protagonistas de uma acdo que se passa nhum mundo real e a0 mesmo tempo NuUmMINoso.
(www.xamanismo.com.br).
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sessdo. A coletividade é responsavel pela cura individual, com uma participacdo direta e
ativa na cura e ndo apenas via contato social. Para ele o processo de cura acontece via
eficdcia simbodlica numa perspectiva lévistraussiana, onde é fornecido ao doente, atraves
do corpo de curadores ou do Mestre, uma forma de expressdo. Este € 0 momento no
qual ele se resigna e de certa forma ‘sara’ do seu mal. E é o daime, um ser divino que
fornece a catalise de todo um processo teleoldgico, visando a corre¢do moral e espiritual
da pessoa. O desvio deste padrdo ideal, intimamente inserido num plano césmico, €
considerado a verdadeira causadora da aflicdo de alguém que se encontra adoentado,
inclusive permitindo assim que espiritos nocivos se aproximem e aumentem a desordem
estabelecida. A doenca, enquanto marca de transgressao, proporciona, também quando
expiada, a possibilidade de reconquista do equilibrio, da ordem, ndo havendo distingédo
entre doencas do fisico ou da mente, pois a patogénese localiza-se na esfera mental.

Seguindo a perspectiva de Monteiro da Silva (1985), Groisman (1999) deixa
mais claro e contundente o papel social da doenca ao colocar o sistema de cura daimista
baseado na conduta humana, apontando entdo para um codigo de ética: “o que € feito
para o bem atrai o bem. O que é feito para o mal, atrai o mal” (Groisman, 1999 p. 113).
Desta forma ao surgir um movimento desarmonico entre leis sociais e espirituais e
atitudes individuais por transgressdes das primeiras, surge a doenca. A cura, a busca da
cura, para este autor é parte do processo de autoconhecimento, um processo que €
desencadeado no contato com o meio social, com outras pessoas como também colocou
Monteiro da Silva (1985). E sdo estas outras pessoas que participam na cura, seja num
corpo de curadores, seja pela aproximacéo de afins, como vizinhos, parentes, amigos. O
que ocorre no ritual como um todo € entdo a percepcdo da raiz do problema, ou pelo
menos a busca desta fonte da doenga, o ponto onde a harmonia primordial foi rompida.
Tanto a bebida com seus efeitos, quanto o ritual em si interagem (como se fosse
possivel separa-los) para que seja encontrada ndo a cura em si, mas a conduta correta
que pode levar a ela, e o primeiro passo é o perddo tanto pessoal quanto césmico,
segundo Groisman (1999).

Estamos falando de experiéncia corporea. Csordas (2008) compreende a
experiéncia como significancia do significado, imediata tanto no sentido de sua
concretude, sua abertura subjuntiva, sua desobstrucdo da realidade sensorial, emocional
e intersubjetiva do momento presente como também no sentido de ser a rica ascensao
ndo-mediada, impremeditada, espontanea ou ndo ensaiada da existéncia primeira. Ao

dirigir o foco para experiéncia corpdrea, ele defende que a abordagem da corporeidade
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estd para alem da representacdo e do discurso, sem, contudo, deixar de incluir essas
dimens6es. Ndo € mais o0 corpo como mero instrumento, corpo significado, nem o corpo
como lugar de inscricdo da cultura, mas é o corpo fenoménico, o corpo como I6cus da
cultura, meio de sua experimentacdo do “fazer-se humano” em suas mdltiplas
possibilidades. E um corpo, que é a sede de diferentes formas de ser/estar no mundo,
como condicdo para diferentes formulacGes culturais de enfermidade/doenca e de
procedimentos de cura. Assim, o desafio antropoldgico ndo é o de 