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Dedico essa dissertacdo para todes
cujas memoarias foram roubadas

antes mesmo que pudessem ser contadas.
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Enquanto isso, vocé observava os terapeutas.

E pensou que eles ndo sabiam nada de vocés.

Né&o conheciam o tumulto vital de vocés.

Eles eram brancos.

Vieram de uma classe média.

E tinham uma viséo limitada do mundo.

Né&o perceberam o que estava acontecendo ali.

Eles ndo faziam a minima ideia de que a metade dos seus problemas estava contida
na cor da pele, vocé pensou.

N&o diretamente, mas la no fundo.

Vocé sabia que tudo isso era mais complexo do que eles imaginavam.
A psicanélise tinha cor e ela era branca, vocé pensou.

E definitivamente havia coisas que escapavam a Freud.

— Jeferson Tenoério, O Avesso da Pele



RESUMO

Essa dissertacado se propde a projetar luz a psicanalise campo de saber permeado
por e que reitera os discursos coloniais. Para tanto, dando destaque a episodios
recentes do cenario psicanalitico, fez-se uma analise critica de aspectos sensiveis e
pontos de inflexdo dentro do campo psicanalitico como area de conhecimento e de
acao no mundo. Alicercando-se nas obras de Frantz Fanon, buscou-se, para auxiliar
as analises presentes nesse trabalho, producdes intelectuais de diferentes autores
importantes na contemporaneidade como: Lélia Gonzales, Neusa Santos Souza,
Angela Davis, Audre Lorde e Grada Kilomba; assim como, produ¢des sedimentadas
no panorama psicanalitico dos autores Sigmund Freud e Jacques Lacan. Foram
dados destaques aos aspectos envolvendo colonialismo, questdes raciais,
feminismo negro, capitalismo e a auséncia de didlogo entre algumas vertentes da
psicanalise e a realidade do Brasil como Améfrica atravessada pela ideologia do
branqueamento. E, por meio desses, foram encontrados pontos de convergéncia e
de divergéncia entre os autores supracitados na busca de um espacgo de dialogo
clinico psicanalitico ndo excludente e que nao funcione como parte do maquinario

colonial de reproducéao do status quo.

Palavras chave: psicanalise; fanon; amefricanidade; branquitude; racismo.



ABSTRACT

This dissertation proposes to shed light on psychoanalysis as a field of knowledge
permeated by and which reiterates colonial discourses. Therefore, highlighting recent
episodes of the psychoanalytic scenario, a critical analysis was made of sensitive
aspects and inflection points within the psychoanalytic field as an area of knowledge
and action in the world. Based on the works of Frantz Fanon, intellectual productions
by different important contemporary authors such as: Lélia Gonzales, Neusa Santos
Souza, Angela Davis, Audre Lorde and Grada Kilomba were sought to assist the
analyzes present in this work; as well as productions sedimented in the
psychoanalytic panorama of the authors Sigmund Freud and Jacques Lacan.
Emphasis was given to aspects involving colonialism, racial issues, black feminism,
capitalism and the absence of dialogue between some aspects of psychoanalysis
and the reality of Brazil as America crossed by the ideology of whitening. And,
through these, points of convergence and divergence were found between the
aforementioned authors in the search for a space for non-exclusive psychoanalytic
clinical dialogue that does not function as part of the colonial machinery of

reproduction of the status quo.

Keywords: psychoanalysis; fanon; amefricanity; whiteness; racism.
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APRESENTACAO

No dia 02 de margo de 2022, oficialmente passaram-se a contar mais de 650
mil mortes por Covid-19 no Brasil, nUumero que globalmente ultrapassou os 6 milhdes
no dia 07 de margo desse mesmo ano (Oliveira, 2022; G1, 2022). Ha, no trajeto
desta dissertagcdo, multiplos encontros com tal contagem. Marco de horror que
atravessou essa pesquisa diversas vezes, tornando essa dissertagao resultado nao
de um mestrado comum, mas de um mestrado interrompido.

Quando, em decorréncia das quase primeiras 40 mil mortes brasileiras
registradas, tinhamos feito um apelo ao nosso programa de pds-graduacédo para
coletivamente pensarmos sobre essa situacdo de destruicdo, comentamos sobre
essa interrupg¢ao. Em parte desse apelo, diziamos:

Estamos vivendo nos ultimos tempos desafios e questdes que ndo
imaginavamos nos ver frente ou mesmo nas proximidades. Uma distopia
mundial vem consolidando narrativas dignas de grandes obras de ficgdo
politica. A pandemia mundial vem em um cenario que ja ndo era bom mundial
e nacionalmente. Estamos hoje quase com 40 mil mortos vitimas do
COVID-19 no Brasil e no mundo ja chegamos a mais de 400 mil. Para além
disso, o Brasil ainda vive um de seus piores momentos politicos. Nos
enquanto membros de um programa de poés-graduagdo, principalmente se
tratando de um programa voltado para o estudo da psicanalise, temos o dever
de nos dedicar neste momento principalmente ao trabalho com a palavra.
Principalmente com a palavra trocada entre colegas, amigos e parceiros de
pesquisa. Precisamos fazer tessituras para o assombro que vem e rompe com
todas as nossas ferramentas de trabalho e sustentagao.

Como estamos em um percurso de pesquisa, quase ndo paramos
realmente, mas estamos desde margo em isolamento com uma boa parte de
nossas atividades académicas em pausa. Durante esse tempo temos,
enquanto representacado discente, tentando sustentar os elos e o trabalho
coletivo de nossa turma com os professores, principalmente tentando dar
vazdo a angustia que emergia e muitas vezes nos desorientava enquanto
coletivo. Como fazer uma dissertacdo em tempos assim? Como ler, escrever
e projetar uma pesquisa quando nossas vidas estdo tomadas por um
verdadeiro impossivel? Como ter esperanca frente a uma falta de futuro que
se apresenta enquanto morte real diariamente? Varias questbes emergem
sejam nos ditos ou mesmo em atos. E novamente cabe ai a nés enquanto
aqueles que se dedicam ao trabalho da escuta e com a palavra o dever de dar
espaco para ela, mesmo em toda sua desordem e seu fracasso em dar
coordenadas a um mundo em seu momento mais irrepresentavel.

O trecho, em minha mente, logo se desloca para de um segundo momento

poucos meses depois. No qual, ultrapassadas mais de 130 mil mortes por Covid-19
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no Brasil, eu encerrava um projeto de qualificagdo para a pesquisa que aqui toma
sua forma final. Apontava, naquele momento, que um trabalho que se dedicava a
pensar sobre a instrumentalizagdo das vidas, nao podia passar ileso sem
confrontar-se com a realidade concreta em que era realizado e pensado. E,
realmente, ndo passou. As 130, somaram-se 520 mil mortes, nimero que esconde
ainda o real tamanho do que é e foi essa pandemia.

Apesar desses numeros, felizmente, ndo tive nenhuma pessoa realmente
proxima adicionada a estatistica, mas presenciei, com medo, familiares ficarem
doentes e amigos perderem os seus irreparavelmente. Vi familiares no trabalho
direto de enfrentamento a pandemia, adoecendo de formas muito mais variadas do
que as causadas pelo virus em si. Tive, de certo modo, a minha prépria saude
atacada, violada e afetada uma série de vezes: a angustia, as crises de ansiedade, a
desesperanga e o sentimento de desolagao, tornaram-se companhias constantes na
minha e na vida de tantos - os efeitos de um virus global, de uma pandemia deixada
correr livre, deixam de ser somente aqueles da mera patologia.

Nao temos ainda a real dimensao dessa pandemia. Em parte, muitos desses
efeitos ainda demoraréo anos para serem visualizados e alguns poderao nunca ser
vistos. Sabemos que o numero de mortes é subnotificado e que os efeitos dessas
mortes ainda estao longe de serem entendidos em sua complexa dimensdo. Como
ficam os orfaos, as comunidades que perderam seus lideres, as maes que perderam
seus filhos e tantos outros que perderam os seus? Como ficam aqueles que
sobreviveram e hoje sdo afetados pela sindrome pds-covid? Como ficam os que
tiveram sua saude mental devastada pela pandemia? Aqueles que trabalharam até
perderem toda sua vitalidade em hospitais, vendo a morte em niveis de puro horror
diariamente? Como fica um pais € um mundo apés tudo isso?

Falava-se no inicio da pandemia global de uma nova era, enquanto as ruas
europeias eram registradas vazias pela primeira vez. Vizinhos cantavam em janelas,
registros da solidariedade acontecendo multiplicavam-se, o horror era de alguma
forma costurado com uma promessa de que daquilo nasceria algo de diferente para
o mundo. Contudo, ao passo que as ruas da Europa faziam eco mundial; as ruas de
paises latino-americanos, com corpos jogados ao chao, logo, também o fizeram, e

aquilo que deveria significar o alvorecer do novo mundo, mostrou-se somente a luz



de um trem vindo na nossa dire¢do. Movido a negacionismo, descaso com as
politicas sanitarias e total despreocupacédo com a vida.

No caso brasileiro, tivemos ndo somente uma crise envolvendo um virus, mas
também uma envolvendo o desmonte do sistema unico de saude; o atraso proposital
na compra de vacinas e insumos; os escandalos envolvendo empresas lucrando
diretamente com a morte de pessoas idosas; as variadas tentativas de retomadas
econdmicas que, ndo so ignoraram a realidade de mortes diarias, como também
ignoraram qualquer preocupagao com seus funcionarios até hoje; e, mesmo agora,
vivenciamos diariamente um espetaculo de despreocupacéao total com a vida. Que
se somam, em nivel global, a uma série de crises humanitarias, guerras e aos lucros
absurdos de grandes corporagdes, dia apos dia com todo esse horror.

O texto, contido nas paginas que seguem, ndo € uma tentativa de analise
direta da situacao vivida por todos nds nos ultimos anos, mas é diretamente afetado,
marcado e até mesmo efeito dela. Em cada linha escrita, ha uma recordagao, um
luto e um pesar, por tudo que se perdeu e ainda se perde. Ha a tristeza em perceber
que, longe de uma eventualidade, tais processos vividos atualmente séo reflexo
direto de politicas histéricas e processos milenares da humanidade. Sdo um horror
colocado a luz, mas que sempre esteve ali, por outros motivos ou com outros
nomes. S&o mortes que tém nome, endereco e perfil racial. Mortes que aos milhdes
se somam a outros milhdes ndo contados, muitas vezes sem nome, sem endereco,
sem histéria.

A dissertacao que apresento aqui € uma tentativa de, mesmo em meio a toda
essa devastagcdo, dor e medo, fazer algo com a palavra. De buscar, a partir do
conhecimento e da educacdo mecanismos de enfrentamento e resisténcia, tirar do
esquecimento aquilo que ja foi incansavelmente dito, mas sistematicamente
apagado e ocultado. E um pedago de resisténcia, em um mundo que mata e some
com todos aqueles que ameagam os empreendimentos capitalistas, em um pais que
mata e some com negros e a populacdo LGBTQIA+ em numeros recordes, em um
Estado tradicionalmente marcado pelo preconceito, em uma Universidade que hoje

estd em intervengao por parte de um governo genocida.
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ABERTURA

Na cartografia medieval, era comum que figuras mitolégicas, como dragdes
ou serpentes gigantes, fossem representadas nas extremidades dos mapas do
mundo. Elas eram um alerta sobre lugares sobre os quais nao se tinha informacgdes
e que representariam perigos em potencial para o navegante que para la se
dirigisse. Eram lugares desconhecidos, cujas unicas narrativas possiveis se davam a
partir da imaginacéo e da construgdo de mitos.

A construcdo de monstros para representar o desconhecido ndo € exclusiva
das épocas passadas e, apesar de ndo termos mais hidras nos nossos mapas
geograficos atuais, ainda as temos em outras cartografias cotidianas. Quando o
bicho-papao assume, por exemplo, um papel nas narrativas infantis; quando no
interior do pais se fala em lobisomens para narrar acontecimentos sem explicagoes;
situagbes em que, frente a questbes oriundas de um elemento desconhecido,
ininteligivel, apresentamos monstros ou desfiguragdes do humano como uma forma
de interpretacao e representacao.

E preciso criar narrativas e a fantasia, a imaginacdo e o sonho s&o fontes
preciosas para o encontro dessas. Contudo, ndo sédo exclusivas desses campos,
pois mesmo a razdo muitas vezes esconde por tras do discurso légico alguns
“monstros” e “desfiguragdes”. Quando se fala em epidemia trans’, nos perigos da

ideologia de género? ou dos lugares de fala®, no declinio do pai como figura de

' Marco Antonio Coutinho Jorge e Natélia Pereira Travassos, ambos psicanalistas, langaram em 2017
a seguinte hipdtese: “a mais significativa forma assumida pela histeria hoje é a epidemia de
transexualidade, produzida no encontro com o discurso da ciéncia, dominante na cultura globalizada”.
2 Rejane Soares, psicanalista, publicou em 2015 um texto onde afirma: “é urgente o combate a
ideologia de género que, com a nogao de igualdade de género e o incentivo as relagdes
homoparentais, coloca em risco as diferengas sexuais que possuem funcdo estruturante no
desenvolvimento psiquico da crianga. O grande dano provocado pela ideologia de género consiste
em subverter os papéis sociais atribuidos a cada sexo, que reafirmam e consolidam a identidade
sexual. Esse dano vai muito além de um desvio dos desejos heterossexuais, de uma estética corporal
ou até mesmo de uma revolugdo dos costumes. Ele chega, na verdade, as raias de uma confusao
mental deliberada.”

% Maria Rita Kehl, psicanalista, em seu texto, Lugar de “cale-se”!, aponta numa leitura sobre o
conceito densamente publicizado por Djamila Ribeiro que a ideia de lugares de fala cria lugares de
silenciamento, onde cada um de nds s6 é autorizado a se expressar em relagdo a temas
concernentes a prépria experiéncia pessoal. Em live da psicanalista com Christian Dunker, também
psicanalista, cujo titulo foi “Politicas identitarias e psicanalise", ambos os autores se mostraram
contrariados com a ideia de lugares de fala.
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autoridade* ou em qualquer frase de efeito sobre o fim dos tempos conhecidos, n&o
estamos dizendo também hic sunt dracones?

Em uma traducéo, a frase seria algo como: aqui ha dragdes. Frase que
poderiamos transcrever para aqui ha perigos. Perigos que se apresentam ao modo
de nao saber, como impossibilidade de dar nome e de falar sobre, de dar
coordenadas, ou seja, perigos sobre 0s quais nao temos ainda como dar bordas a
nao ser a partir de descricdes miticas. Descricdes que se apresentam como
terrorificas, porque abalam aquilo que temos instituido seja sobre o mundo ou sobre
nds mesmos, nossa identidade, nosso eu. Ha, com isso, uma busca para erradicar
todas as zonas do n&o-sabido e talvez até mesmo para erradicar qualquer tipo de
alteridade que ameace a integridade das existéncias hegemodnicas. Erradicagao que
vai se dar até nos corpos: a partir da necropolitica, extermino vidas; ao passo que, a
partir da discursividade tecno-cientifica, aprisiono outras, tomo posse de seus corpos
e lhes dou forma com base em uma normopatia padrdo, com selo de garantia.

Um desses lugares que os psicanalistas marcam em seus mapas com
exclamacdes de perigo € o embate tedrico em relagdo ao que se configurou chamar
de movimento decolonial, que n&o é unico e uniforme, mas campo composto por
varios outros como as teorias descoloniais, pds-coloniais e etc. Duas ocorréncias
exemplificam isso: a primeira, uma discussao iniciada a partir do texto-carta “o
‘pensamento decolonial’ reforga o narcisismo de pequenas diferengas”; a segunda,
uma fala-intervengao de Paul B. Preciado em uma jornada de psicanalise. Ambos
eventos ocorridos em 2019, na Frangca, e que marcam de forma exemplar a
construgdo do hic sunt dracones psicanaliticos. A essas cenas acrescentaremos,

ainda, uma terceira, desta vez no Brasil, ja citada em nota anteriormente neste texto.

Primeira cena: um alerta aos perigos do (de)colonialismo?

Em setembro de 2019, é publicada uma carta aberta assinada por 80
psicanalistas no jornal Le Monde - com o titulo O ‘pensamento decolonial’ reforga o

narcisismo de pequenas diferengas - em que estes afirmam um mal por tras do

4 Sobre esse assunto, recomendamos a leitura do artigo de Vitor Hugo Couto Triska, publicado em
2020, “Pai: obstaculo epistemolégico?” onde este faz uma revisdo critica sobre os comentarios
alarmantes de uma série de psicanalistas sobre o declinio da autoridade paterna.
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pensamento decolonial e das teorias pautadas em légicas supostamente identitarias,
principalmente vinculadas as questdes da raga e da religido. Afirmando a existéncia
de uma obsessao de certos grupos com a prépria identidade, vao alegar que, sob o
pretexto de uma suposta luta antirracista e defesa de um mundo nao colonizado, os
identitaristas estariam, na verdade, impondo uma série de ideologias racistas ao
campo do conhecimento e a sociedade de forma geral. Imposicdo que, a partir da
perversdo da linguagem e do significado das palavras, estaria corrompendo o
reconhecimento da alteridade e a defesa da universalidade.

Vao afirmar que com a reintrodu¢do da raga como uma categoria social,
estigmatiza-se e culpabiliza-se a populagdo branca, ou até mesmo vitimiza-se
aquelas nao brancas; estando, o pensamento defendido pelo grupo decolonial tanto
negando a complexidade psiquica, ndo ofertando o real reconhecimento da histéria
nao contada de certos povos e seus traumas que impediriam sua transmissao, como
também criando uma “ideologia com sugestdes totalitarias”, difundida a partir de
técnicas de propaganda. Movimento que, para os signatarios da carta, causaria a
negacdo do que faz a singularidade do individuo, negando o singular da
subjetivagdo em prol de uma identidade sempre marcada pelo determinismo
séciocultural, relegando a segundo plano (se n&o ignorando) a primazia da
experiéncia pessoal. Sacrificando a légica da identificagdo em prol a da identidade
unica e radical, de uma essencializagdo do individuo, negando o que seria a
“especificidade do humano”.

Fazem apelo a “um esforco de memodria e pensamento critico a todos aqueles
que nao apoiam mais essas logicas comunitaristas e discriminatorias”, processos de
atribuicao de identidades que ao vincularem os individuos a categorias étnico-raciais
ou religiosas o0s aprisionam e reiteram 0s mesmos processos que buscam
confrontar. Finalizando seu escrito com a defesa de uma psicanalise que se opde as
ideologias de homogeneizagao e massificacdo. Afirmando a psicanalise como um
“‘universalismo”, um “humanismo”, que nao suportaria enriquecer os narcisismos das
pequenas diferencas, estando ela visando “uma palavra verdadeira em favor da
singularidade do sujeito e de sua emancipagao”.

A carta aberta € uma tentativa, por parte desses autores, de defender um

certo modo de funcionamento das coisas, dos modos de troca do conhecimento e de
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posicionamento frente ao saber, assim como desacreditar alguns grupos e
movimentos. Precisamos, no entanto, estar atentos as suas argumentagdes, pois, ao
mesmo passo em que de fato seja possivel encontrar elementos reais em suas
pontuagdes, que nos levariam a crer de uma verdade sobre seus argumentos, esses
sdo atrelados a uma série de elementos que ndo sdo necessariamente factuais.
Pois, mesmo que exista um movimento como o que apontam, esse nao seria o
suficiente para tecer uma generalizagdo sobre todos os movimentos semelhantes.
Sobre isso é importante olhar para algumas das contrarrespostas obtidas por tal
carta apds a sua publicagao e até mesmo alguns ecos.

Uma dessas contrarrespostas, uma outra carta aberta, publicada pelo jornal
Libération em outubro de 2019, e assinada por um grupo de mais 150 psis e
intelectuais, vai em contraposi¢cdo ao apresentado pelos psicanalistas em sua carta,
afirmar, por exemplo, que é o proprio papel da disciplina psicanalitica trabalhar para
conhecer a diversidade do corpo social em que esta inserida, buscando suas
multiplas determinagbes e narrativas ao invés de nega-las. A psicanalise, como
campo do saber, deveria realizar um movimento em busca de um dialogo e
integracdo entre saberes que apresentem novas perspectivas criticas para os
campos em contato; fazendo, com isso, que qualquer emergéncia de possiveis
atribuicdes identitarias alienantes que preocupam tanto os assinantes da carta
anterior acabassem frustradas. E, nesse sentido, € importante salientar que nao se
tratara de frustrar somente uma possivel teoria alienante oriunda das teorias
decoloniais ou antirracistas, por exemplo, mas também da propria teoria
psicanalitica.

Nessa mesma contrarresposta, apontam também que o movimento dos 80
psicanalistas ndo se tratou de algo novo, tendo como origem e ponto de apoio uma
outra carta aberta, publicada pela revista Le Point em 2018, em que, também 80,
mas dessa vez fildsofos e intelectuais franceses, afirmavam uma hegemonia
perigosa do decolonialismo nas instituicdes. Nessa primeira carta-texto publicada, os
80 intelectuais afirmavam de modo similar aos psicanalistas que, embora certos
grupos se apresentassem enquanto progressistas, antirracistas, feministas, etc., na
realidade estariam escondendo um trabalho de desvio das lutas pela emancipagao e

liberdade, em prol de objetivos contrarios a esses, sendo eles o racialismo,
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diferencialismo, segregacionismo pela cor de pele, sexo, religido; objetivos que
impediriam um suposto universal de se tornar realidade.

O argumento central desses 80 intelectuais € que o0 movimento decolonial, ao
ser combativo as publicagdes e as pessoas que consideram, por algum motivo,
racistas ou machistas, etc., estaria impedindo o uso da liberdade de expressao,
fundamental para a intelectualidade e o desenvolvimento préprio da academia.
Contudo, apesar das semelhangas entre ambos os documentos de 80 assinaturas,
se o0 primeiro apresentava principalmente um tom critico a um movimento intelectual
e seus modos de funcionamento, o segundo nao sé critica, como também aciona os
alarmes de uma suposta humanidade a qual devemos de alguma forma proteger
como psicanalistas. E nesse sentido os 150, em sua contrarresposta, vao afirmar
que o problema central de tais psicanalistas esta na revelagédo de algo impensado e
que contesta a sua prépria narrativa, estando eles tentando defender na realidade
nao a humanidade, mas um tipo de humanidade.

Aquilo que vai se tornando evidente junto a leitura dessas cartas, € que o que
os assinantes da primeira carta citada colocam como perspectiva €, na realidade,
um total esvaziamento de certos debates. Pois, ao fazerem sua critica a suposta
ideologia identitaria, aquilo que deixam na qualidade de suposi¢ao é a ideia de que
ao falar sobre as identidades, sobre as questbes que dizem de um sujeito
racializado, atribuido de um género, sexualidade e classe, os interessados e
pesquisadores de tais temas estariam corrompendo um suposto universalismo, um
suposto humanismo. Como se a constatacdo dos efeitos de um tipo de racializacéo
ou atribuicdo de género, por exemplo, alienasse os sujeitos de suas singularidades.
Nao conseguem, contudo, visualizar como a propria ideia de humanidade e universal
que defendem faz parte de uma ideologia vigente.

Sobre isso, junto aos comentarios desses 150 e também em uma
contrarresposta aos 80 psicanalistas, Thamy Ayouch, em um texto individual para o
jornal Libération em outubro de 2019, vai afirmar que o paradoxo que os autores nao
querem abordar em sua carta aberta € que, apesar da raga nao existir como
conceito biologico, os seus efeitos politicos e sociais ndo sdo menos reais e
importantes. Vai argumentar que falar sobre raga, género, sexualidade e outras

categorias de opressao € uma questao fundamental a psicanalise, afirmando que se
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as minorias racializadas constituem grupos uniformes € apenas pelos processos
discriminatorios de que sao objetos, salientando que “os seus membros ndo tém
qualquer “identidade” homogénea fora da inferiorizagdo e dos tragos negativos que
Ihes s&o atribuidos por um grupo maijoritario”.

Longe de ser uma reintrodugao da raga, falar em racializagao, portanto, seria
marcar a existéncia de um racismo estrutural na sociedade, que € independente do
racismo intencional, psicolégico ou mesmo ideolégico de certos individuos ou
instituicdes situadas em um determinado tempo. Racismo estrutural na sociedade
que definira, mesmo sem o auxilio ativo de membros da sociedade, ou seja, de
sujeitos racistas, lugares e identidades diferenciadas para os diferentes individuos,
posicdes que se dao distintamente na hierarquia social a partir do lugar de poder
ocupado por certos grupos sociais. Como diz o autor: “raga, diferengas Norte-Sul,
desigualdades e discriminagdes na migragdo, no acesso ao trabalho, moradia,
treinamento, promogéao social, ndo desaparecem pelo pensamento magico”.

Tal debate ndo se encerra ai, tendo outras respostas e fazendo parte de um
campo amplo de disputas envolvendo intelectuais e psicanalistas. Ha no contexto
francés, em que essas cartas ganham forma, uma participagao ativa de psicanalistas
nos debates publicos e uma divisdo de longa data entre certos grupos que vao
disputar desde a possibilidade da adogao de criangas por casais homoparentais, até
a escolha do melhor presidente. Assim como a critica ao suposto identitarismo e a
recusa em considerar as criticas a colonialidade, ha, entre os psicanalistas
franceses, o0s mais variados tipos de conservadorismo, que vao recusar
sistematicamente as mais variadas demandas politicas, sempre em prol de um certo
estado de coisas e de um tipo humano a ser defendido.

Sobre tal conservadorismo, € importante incluir a publicagdo, ainda em 2021,
do livro Soi-méme comme un roi por Elisabeth Roudinesco, traduzido em 2022 para
o mercado brasileiro como O Eu Soberano. Nesse livro, a autora assume a formula
da acusacéo identitaria, denunciando os perigos de um suposto identitarismo cada
vez mais presente nos mais variados campos do saber ou, como vai chamar e dar
titulo ao seu livro, um desejo de certos individuos em verem a si mesmos como reis.

Ratificando, portanto, a mesma premissa de que, ao falarmos sobre os temas

da racialidade, do género, sexualidade e etc, estariamos corrompendo o universal, a
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humanidade e a prépria poténcia de progresso da sociedade. Afirmando que teorias
sobre o hibridismo, os estudos subalternos, pds-coloniais, etc., sdo apenas
recondugdes a categorias imutaveis, a psicologia dos povos e ao binarismo social;
tornando, segundo a autora, os “oprimidos desafortunados, mudos, fetichizados,
petrificados num papel que nao é o deles, tornam-se cobaias de uma teorizacédo que
os despoja do seu desejo de emancipagao”; criando uma loucura identitaria que,
segundo a autora, teria como plano de fundo a construgdo de um reino identitario,
comandado por uma realeza de hibridos e onde os brancos e ocidentais estariam
presos enquanto algozes, criminosos contra a humanidade.

Em uma entrevista divulgando seu livro, em 2021, Roudinesco vai afirmar a
existéncia de uma epidemia de pessoas trans acontecendo mundialmente. Fala que
é respondida por Paul B. Preciado (2021), acusando a autora de fazer parte de uma
maquina neoliberal, que tenta barrar o avango imparavel dos processos decoloniais
e do fim do patriarcado. Na sua resposta, Preciado (2021) afirma: “ndo ha muitas
pessoas trans, mas sim muitos psicanalistas que sdo guardides da norma”. E é

Preciado a figura central da cena que segue no texto dessa dissertacao.

Segunda cena: quando o monstro fala, ouvimos?

Boa tarde, prezadas senhoras, prezados senhores da Escola de psicanalistas
da Franca, senhoras e senhores da Escola da Causa Freudiana, e nao sei se
vale a pena que eu também diga “boa tarde” a todos aqueles que nao séo
nem senhoras nem senhores, porque acredito que ndo haja entre vocés
alguém que tenha renunciado legal e publicamente a diferenca sexual e que
tenha sido aceito como psicanalista efetivo depois de ter conseguido fazer o
passe e ser aprovado — falo, aqui, de um psicanalista trans ou ndo binario
que tenha sido admitido entre vocés. Se existe, permitam-me enviar a esse
mutante, desde ja, o mais caloroso dos cumprimentos. (Preciado, 2019)

Com essa fala Paul B. Preciado, comega a sua intervencéo a 492 Jornada da
Escola Da Causa Freudiana: Mulheres na psicanalise, realizada em novembro de

2019. Sua participagdo causou comog¢do mundial entre os psicanalistas®, obtendo

® Destacamos no Brasil: “‘Uma Resposta a Paul B. Preciado” da psicanalista e professora Denise
Maurano e “Subversdes da Légica Falica — Freud, Lacan, Preciado” da psicanalista e professora
Tania Rivera. E também destacamos duas produgdes internacionais: “Resposta a intervengéo de Paul
B. Preciado” do psicanalista francés Jean-Claude Maleval e o texto “Diferentes posicoes
psicanaliticas frente ao sexo, a sexualidade e o género” do psicanalista argentino Alfredo Eidelsztein,
ambos publicados logo em sequéncia a participagdo de Preciado e que tiveram repercussédo na
discusséo brasileira.
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acaloradas repostas, fortes apoios e principalmente muita discussao sobre sua fala.
Podemos dizer que Preciado presentifica formalmente um movimento recente da
psicanalise, que € o seu atravessamento pelas questdes da politica contemporanea,
fortemente marcada pelas questbes identitarias e de reparacédo historica e seu
atravessamento pelas teorias também ligadas a essas questdes como os estudos
decoloniais, feministas e queer. Podemos dizer que a corporificagdo desse
atravessamento se da quase como um infamiliar, causando uma espécie de
inquietacao, de assombro nos psicanalistas tao certos de suas praticas.

Comecando sua participacdo com uma provocagao que vai se estender por
toda sua fala, Preciado vai colocar como principal proposi¢cao a existéncia de um
problema na psicanalise, que é seu carater cisgénero, heterossexual e até mesmo
branco poderiamos dizer, pois, acrescentando o apontamento da auséncia ali de
psicanalistas fora da binariedade sexual, perguntariamos também: quantos analistas
nao brancos estavam ali presentes em sua fala? E ampliariamos o questionamento
ao campo psicanalitico ao perguntarmos: quantos psicanalistas ndo brancos e fora
da cisgeneridade, heterossexualidade, etc., visualizamos na psicanalise atualmente?

Trazendo a histéria de Pedro Vermelho, de Kafka, Preciado vai apontar que
assim como 0 macaco que, para se tornar humano, teve que introjetar sua jaula real
em uma jaula subjetiva, ele também estava ali falando de uma “jaula da
humanidade”, que seria construida a partir da linguagem, dos discursos e das
construcdes simbdlicas perenes no nosso tempo. Ele situa seu lugar de fala ai e vai
dizer, em uma enunciagao em primeira pessoa, que:

Como o macaco Pedro Vermelho se dirigiu a Academia de cientistas, eu me
dirijo hoje a vocés, académicos da psicanadlise, a partir da minha jaula de
homem transexual: o meu corpo marcado pelo discurso médico e juridico
como transexual; caracterizado, na maior parte dos diagnosticos
psicanaliticos de vocés, como sujeito de metamorfose impossivel — segundo
vosso colega Pierre-Henri Castel —; estando, segundo a maior parte das
teorias de vocés, para além da neurose; a beira, ou mesmo dentro, da
psicose; tendo, segundo vocés, uma incapacidade de resolver corretamente
um complexo de Edipo ou havendo sucumbido & inveja do pénis. Eu me dirijo
a vocés como um macaco humano de uma nova era.

Eu, enquanto corpo trans, enquanto corpo nao binario — a quem nem a
medicina, nem o Direito, nem a psicanalise, nem a psiquiatria reconhecem o
direito de falar, nem a possibilidade de produzir um discurso uniforme de
conhecimento sobre mim mesmo —; eu aprendi, como Pedro Vermelho, a
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linguagem do patriarcado colonial: a lingua de vocés. Eu estou aqui para me
dirigir a vocés. (Preciado, 2019.)

Como quem bate na mesa e diz “agora vocés vao ouvir", o filésofo faz o
verdadeiro movimento do infamiliar, como aquilo que “deveria permanecer em
segredo, escondido, mas que veio a tona” (Freud, 1919a, p. 87). Aqui poderiamos
acrescer a fala do autor um comentario de Grada Kilomba que, ao iniciar a edicdo de
seu livro Memérias da Plantagdo (2019) no Brasil, vai salientar a importancia de
‘compreender o que significa uma identidade ndo existir na sua propria lingua,
escrita ou falada, ou ser identificada como um erro” (p. 15). Afirmando que “a lingua,
por mais poética que possa ser, tem também uma dimenséo politica de criar, fixar e
perpetuar relagdes de poder e de violéncia” (p. 14), Kilomba ira destacar como cada
palavra define um lugar para cada identidade, informando constantemente sobre a
normalidade e sobre quem representa a verdadeira condicdo humana.

Deixando em evidéncia o carater colonial da linguagem, dos discursos e dos
atos ainda hoje utilizados e perpetuados socialmente, ambos trazem a tona, como
que quem tira do armario o monstro, o problema de uma psicanalise que
inevitavelmente se fez e faz parte de um sistema discursivo produtor de
subjetividades no mundo contemporaneo. Ato de desvelamento que obviamente ndo
passa em branco, tendo em vista os levantes contra os perigos da ideologia
representados por essas questdes. Preciado, entido, vai enunciar:

Seria preciso, isso sim, organizar um encontro sobre os homens brancos
heterossexuais e burgueses na psicandlise. A maioria dos discursos
psicanaliticos gira em torno do poder discursivo e politico desse tipo de animal
necropolitico que vocés tendem a confundir com o humano universal, e que &
— pelo menos até o momento — o sujeito da enunciagao central no discurso
das instituicdes psicanaliticas da modernidade colonial. (Preciado, 2019.)

E, como quem inicia uma terapia politica na psicanalise, o fildsofo vai elencar
uma série de questdes caras a psicanalise, em especial, destacando o carater
politico enunciativo dos psicanalistas e a que tecnologias de poder estes estdo
associados. Nosso principal interesse em sua fala é naquilo que vai entdo chamar
de uma “epistemologia politica do corpo, epistemologia que longe de ser a
representacdo de uma realidade, é uma maquina performativa que produz e legitima

uma ordem politica e econdmica especifica: o patriarcado hetero-colonial".
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Epistemologia que, para Preciado, vai ser parte fundamental da psicanalise
hegemonicamente difundida atualmente.

Ambas as cenas se situam na Franca, contudo tiveram ecos e ramificagdes
que causaram aqui no Brasil uma série de debates e divisdes entre os psicanalistas.
Seja pelas respostas dadas a Preciado, seja na repercussao das cartas abertas e do
livro de Roudinesco, tal discussao se fez presente de forma intensa e permanente
aqui. Contudo, longe de ser mero efeito de uma operagao colonial, em que ecoa no
colonizado os debates do colonizador, no Brasil tal discussdo ganha ainda outros
aspectos ligados a propria historia nacional. A proxima cena € um retrato direto de
uma histéria de debates e disputas politicas no Brasil e faz elo direto com a

discussao sobre o identitarismo e a colonizagao até aqui abordados.

Terceira cena: de Beyoncé a psicanalise, quem pode falar?

Podemos dizer, com quase certeza, que quando a cantora norte americana,
Beyoncé, canta em sua musica Formation que “you know you that bitch when you
cause all this conversation” (vocé sabe que é poderosa quando causa toda essa
conversa) ela certamente ndo estava pensando que se tornaria causa de uma
conversa tao intensa entre psicanalistas e intelectuais brasileiros. A cantora, que,
por si sO, ndo tem impacto direto na cena que aqui queremos descrever, teve seu
nome diretamente vinculado a esta a partir de seu filme Black Is King (2020) -
complemento visual ao seu album The Gift (2019), trilha sonora de Rei Ledo (2019) -
e a critica do filme realizada pela antropdéloga brasileira Lilia Schwarcz na Folha de
Sao Paulo em agosto de 2020.

Ao publicar na Folha de Sdo Paulo um texto cujo titulo era Filme de Beyoncé
erra ao glamourizar negritude com estampa de oncinha, e em que no subtitulo ainda
consta que, “diva pop precisa entender que a luta antirracista ndo se faz somente
com pompa, artificio hollywoodiano, brilho e cristal’, Lilia Schwarcz rapidamente se
tornou um dos assuntos mais comentados e compartilhados nas redes sociais. Para
além do titulo polémico, ao final de seu texto, chega a dizer que “talvez seja hora de
Beyoncé sair um pouco da sua sala de jantar” - final densamente apontado por
inumeros internautas como infeliz, ao ignorar um passado de mulheres negras

escravizadas ou mesmo subempregadas nas casas de brancos.

20



A antropdloga obteve respostas de celebridades como Iza e icaro Silva, que
fizeram parte direta do projeto de Rei Ledo, dubladores oficiais da nova versédo no
Brasil, além de uma série de feedbacks das mais variadas pessoas e intelectuais.
Schwarcz, que ndo somente causou desconforto na comunidade negra ao querer
ensinar uma mulher negra como trabalhar e falar de sua propria negritude,
incomodou também diretamente uma legido de fas da cantora na internet que
rapidamente responderam a sua interpelagéo ao filme.

Nao demorou para que comentarios sobre o cancelamento da autora
comegassem a circular, contudo longe de ser efetivamente cancelada, o que de fato
efetivou-se em suas redes foi uma densa onda de questionamentos, acompanhada
junto disso uma boa dose de interagao virtual com uma beyhive violentamente
apaixonada por sua cantora favorita. Em resumo desse acontecimento Schwarcz,
seguiu com sua agenda de eventos, participou de falas sobre o acontecimento e
reconheceu a falha em seu escrito, publicando dois dias depois em seu proprio
Instagram uma nota em que afirma:

Passei as ultimas 48 horas praticando a escuta. Conversei com pessoas
amigas e criticas, e rascunhei essa mensagem inumeras vezes. N&o deveria
ter aceito o convite da Folha, a despeito de apreciar muito o trabalho de
Beyoncé; seria melhor uma analista ou um analista negro estudiosos dos
temas e questdes que a cantora e o filme abordam. Ao aceitar, ndo deveria ter
concordado com o prazo curto que atropela a reflexdo mais sedimentada.
Deveria também ter passado o artigo para colegas opinarem. N&o ter duvidas
€ ato de soberba. Também n&o deveria ter escrito aquele final; era irbnico e
aprendi que € melhor dizer, com respeito, do que insinuar. A primeira parte do
artigo eleva a obra de Beyoncé, o que ndo é favor algum: trata-se de uma
celebracdo da experiéncia negra realizada por uma das maiores artistas do
nosso tempo. Apesar da minha carreira na area, ndo se esta imune a
dimensao do racismo estrutural e da branquitude. Errei e peco desculpas aos
feminismos negros e aos movimentos negros com os quais desenvolvi, julgo
eu, uma relacdo como aliada da causa antirracista. Assumo a minha
responsabilidade pelo artigo e nao pretendo vencer qualquer discussao.
Quando uma situagado dessas se monta, todos perdem; tenho consciéncia.
Penso que a Folha de S Paulo deveria assumir sua responsabilidade,
também, pois € de sua editoria o titulo e o subtitulo que ndo usam minhas
palavras. Nao falo em “erro”, tampouco que Beyoncé “precisa entender’ ou
que usa “artificio hollywoodiano” no meu artigo. Agradego, assim, aos que
fizeram criticas construtivas, sigo aprendendo com elas. (Schwarcz, 2020b.)

Contudo, apesar de seu reconhecimento sobre o seu erro, seu apontar para a

prépria Folha de Sdo Paulo como responsavel pelo titulo, causa da maior parte da

21



polémica virtual e até mesmo uma conciliagdo entre ela e alguns dos intelectuais
que a chamaram a atencdo, o assunto ndo se encerrou por ai, tendo na realidade
migrado de campo. Deixando de se tratar sobre o filme da cantora pop em si, 0
assunto se transformou em uma pauta sobre o suposto cancelamento de intelectuais
brancos, que estariam proibidos e silenciados de se expressarem sobre temas sobre
0s quais nao tém experiéncia, sobre os quais nao tem “lugar de fala”.

Maria Rita Kehl, uma semana apds a nota de Schwarcz, também em agosto
de 2020, responde a tal polémica em um texto para o site A Terra é Redonda ao qual
intitula Lugar de “cale-se”!, referéncia ao conceito de lugar de fala fortemente
trabalhado por Djamila Ribeiro, que também é citada pela autora a fim de fortalecer
seus argumentos. Logo no inicio do texto, em forma de um subtitulo introdutdrio, a
psicanalista vai se perguntar: “o que seria da democracia se cada um de nés sé
fosse autorizado a se expressar em relagcao a temas concernentes a sua experiéncia
pessoal? O que seria do debate publico?”

Dando a entender que entrou no assunto por admiracdo ao que chama de
Movimento Negro e Lilia Schwarcz, aponta, logo de partida, para o fato de que a
antropologa teria sido convencida a desculpar-se pelo Movimento, afirmando que
inclusive ndo gosta de imaginar que a antropéloga tenha feito isso “apenas porque
Ihe sugeriram que calasse a boca”. Apontando para os “movimentos identitarios” e a
“cultura do cancelamento”, comenta sobre o seu direito de falar sobre esses temas,
ao passo que, apesar de nao ser negra como Djamila Ribeiro, ou outras mulheres
negras, se considera “sua igual”, “sua irma”.

Para além de usar termos que dizem de uma experiéncia compartilhada de
negritude entre sujeitos negros, para pontuar uma suposta universalidade, Kehl ira
também fazer uma leitura critica sobre a ideia de lugares de fala ao afirmar que as
pessoas tem sido proibidas de falar sobre determinados assuntos, por ndo terem
uma identidade especifica. Para evidenciar tal argumento, a autora 1&€ o que seriam
criticas a textos problematicos como o de Schwarcz como um sintoma dos lugares
de fala e de um identitarismo problematico, considerando que as criticas feitas a
antropologa estariam sendo uma suposta tentativa de posse da palavra e do seu
potencial de compartilhamento e transformagdo. Em defesa da igualdade de direitos

e do universalismo humano, Kehl apresenta, sistematicamente em seu texto, a fala
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de uma série de sujeitos que, indignados com o que leem, assistem ou escutam,
questionam aquilo que consideram equivocado nos mais variados espacgos de
discussdo e luta politica. Contudo, ao questionar o equivoco, estariam essas
pessoas calando aqueles que interpelam?

Junto a ela se somam mais nomes da intelectualidade e outros psicanalistas
fortemente engajados na discusséo sobre o tema, para além dos inumeros apoios e
textos sobre os males do cancelamento, dos lugares de fala e dos movimentos
identitarios. O texto de Kehl ganha ainda uma repercussao ainda maior algumas
semanas apos sua publicagcdo, quando na primeira Semana de Psicanalise da
PUC-SP, Kehl se junta a Christian Dunker em uma mesa intitulada Politicas
Identitarias e Psicanalise. Ambos os psicanalistas se propuseram a pensar sobre 0s
atravessamentos de ambos os campos ou temas, seus efeitos e interlocugdes.

Kehl ira no evento reforcar seus argumentos contrarios ao que vai chamar de
lugar de cale-se, ao suposto silenciamento de pessoas nao pertencentes a certos
grupos e certos temas. Destacando, para o desenvolvimento de Freud, sobre o
narcisismo das pequenas diferengas, vai direcionar-se para o aspecto de
fechamento identitario que barra as possibilidades do ser humano e de seu avancgo
enquanto sujeito no mundo. Aposta em politicas que ndo sejam identitarias, mas
universais, que garantam a pluralidade, o avango dos povos e das culturas.

Ao mesmo tempo que reconhece a diferenga social entre brancos e negros,
os efeitos histéricos do processo de escraviddo, da nao reparagao historica e a
politica identitaria violenta dos brancos, vai apontar para uma solidariedade,
baseada no que sé podemos chamar de empatia abstrata, da qual ndo exista
ressentimento por parte dos ndo-brancos com o modo como foram e seguem sendo
tratados durante a historia e a atualidade nacional.

Ambos os psicanalistas sdo interpelados ao fim do evento com uma pergunta
sobre os seus lugares de fala, especificamente sobre o fato de serem ambos
brancos falando sobre politicas identitarias. No entanto, ambos ndo respondem a tal
pergunta de forma direta, Dunker tenta argumentar para a violéncia de tal
guestionamento que ignora as nuances da racialidade brasileira e a histéria singular
de cada sujeito, que mesmo branco pode ter em sua histéria marcas do trauma

colonial e Kehl novamente repete alguns de seus argumentos.
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Ambos sdo acolhidos por um publico fortemente dividido, recebendo apoios e
fortes criticas. Se, por um lado, uma série de pessoas apresentou acordo com as
falas dos convidados do evento; do outro, a questdo da brancura dos convidados fez
questdo e problema. Aquilo mais veemente apontado pela plateia como fato
negativo, foi a falta da racializagdo dos convidados. Fato que poderia comprovar a
tese de Kehl e as tantas outras aqui apontadas, as quais indicam que,
supostamente, brancos estariam sendo proibidos de falar, sendo calados por
identitaristas alienados. Entretanto, uma analise da situagdo deixa evidente que a
questao colocada nao estava na possibilidade dos autores falarem, mas na rede de
sentidos presentes no fato de ambos serem brancos falando de tal tema. Longe de
questionar se poderiam falar, a questao esta em “enquanto brancos, como a fala de
VvOCés sobre esse assunto é enviesada, afetada e pautada pela racializagao?”.

No entanto, quando brancos se veem frente a qualquer tipo de
questionamento sobre sua racializagédo, as respostas normalmente se apresentam
enquanto recusa, afeto negativo, como que se, ao transformar a questdo ou
generaliza-la em um suposto identitarismo, os brancos nao precisassem se haver

com o seu lugar no mundo e as redes, circuitos e discursos que participam.

Hic Sunt Dracones: entre dragoes e cartégrafos, onde esta o monstro?

Essas cenas evidenciam algumas questdes para nosso trabalho, né&o
somente como pesquisadores, mas também como psicanalistas engajados na
clinica e na construgdo do campo psicanalitico. Vemos, na primeira e na terceira
cena, uma forma de recusa em se trabalhar com certas perspectivas, seja as
invalidando diretamente - como no caso da carta francesa - ou criando uma série de
empecilhos para que o debate aconteca - como no caso da cena brasileira. Aquilo
gue a segunda cena, em conjunto dessas duas, aponta-nos € que a psicanalise ndo
diz respeito somente a uma ética, um modelo de tratamento pela palavra, mas
também de um complexo campo do saber, uma tecnologia-discursiva que esta em
interlocucao direta com a politica, com a universidade, com a producédo do saber,
com a sociedade e com o homem de modo geral, interlocucdo que tanto afeta
quanto produz corpos, existéncias e modos de existir. Apontamento que nos remete

a frase de Lacan, no seu texto Funcdo e campo da fala e da linguagem (1953b), em
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que o autor ira dizer que “deve renunciar a pratica da psicanalise todo analista que
ndo conseguir alcangar em seu horizonte a subjetividade de sua época” (p. 322).

Tendo isso em plena vista, por que alguns psicanalistas se movem com tanta
veeméncia contra questdes, ditas identitarias, que se propdem a pensar as questdes
de raca, género, sexualidade e classe? N&ao estariam esses movimentos
perpetuados por esses psicanalistas, e tantos outros mais atualmente, se
configurando como aquilo que criticam, ou seja, como uma ideologia identitaria,
como luta pela sustentacdo de um estado de coisas, um tipo de humanidade? A
carta aberta, as reagdes a fala de Preciado, a queixa sobre o lugar de cale-se nao se
tratariam de uma luta ideologica a favor de manter um tipo de configuragao
sécio-familiar-politica? Falar em universal ndo seria uma forma de ocultar o fato de
que se fala de um tipo de logica de reconhecimento que, em detrimento de sua
existéncia, exclui a possibilidade de outras?

A recusa em ouvir a alteridade e a si mesmo se faz claramente presente nos
argumentos usados por esses psicanalistas. Dizem de algo que se da no nivel do
obsceno, daquilo que sou impedido de ver por filtros de um viver em uma sociedade
marcada em sua inteireza pela branquitude® e os modos de organizacéo colonial. E
necessario, como afirma Miriam Rosa (2018), para ouvir certos sujeitos, nos
livrarmos das paredes que tornam invisiveis certas logicas de convivéncia, da
invisibilidade que torna possivel nossa vida diaria que segue sem ver aquilo que ha
de sem sentido no mundo, que ha de bestial e hediondo. Como a necropolitica,
conceito desenvolvido por Achille Mbembe (2016), que diz da morte perpetuada pelo
desejo econdbmico, de dominagdo e producdo desenfreadas que origina e regula
uma serie de modos de exploragao, escravidao e segregacao ainda hoje no mundo.

Ao psicanalista hoje ndo cabe mais se ver somente como aquele que ouvira
seu paciente no papel de um analista, mas também o seu entender-se enquanto um
sujeito que participa de uma clinica altamente institucionalizada, marcada por l6gicas

coloniais dos mais variados tipos. Nao somente a partir dos muros oriundos das

6 O significado de branquitude sera explorado adiante nessa dissertagdo, porém, & importante
diferenciar esse conceito da ideia de sujeitos brancos, tendo em vista que branquitude faz referéncia
a um conjunto de significados dados a brancura e ndo é uma mera descricdo dessa. O branco
atravessado pela branquitude, pela ideologia do branqueamento e pelos ideais da supremacia branca
tem sua racializagao distorcida, contudo, assim como a pele negra nao é aquilo que Ihe significam, a
pele branca também néao o é.
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sociedades psicanaliticas, mas como um campo do saber universitario e mesmo
cultural. E necessario que nos dediquemos fortemente a uma proposta de
psicanalise que se dé em alianca as teorias decoloniais, feministas, Queer,
terceiro-mundistas, etc. Nao no sentido de transformar essa, necessariamente, em
uma militancia, mas com o intuito de poder pensar criticamente o que se constitui
como um complexo campo tedrico que ndo se encerra em si mesmo.

E preciso estar atento aos usos discursivos, aos efeitos das escolhas de
palavras e principalmente ao tipo de teoria que se esta construindo e perpetuando.
Seria possivel fazer um trabalho comparando as distor¢gdes sobre a obra de Freud,
Lacan e Frantz Fanon realizadas sistematicamente durante os debates citados e nos
textos lidos para esse trabalho. Em muitas ocasides, esses autores se transformam
em profetas, suas palavras uma nova forma de verdade sobre a vida e a
humanidade - uma certa leitura de suas palavras melhor dizendo.

O nome de Fanon, por exemplo, é citado de forma quase que religiosa nos
argumentos contra um certo identitarismo. Supostamente o autor seria a epitome de
uma sociedade sem ragas, universal e radicalmente humana. Contudo, tais
argumentos se comprovam na leitura atenta de seus textos? E ao chegarmos em
Sigmund Freud e Jacques Lacan? Estariam eles em defesa de uma certa teoria
apartada dos problemas da sociedade? Estariam eles em defesa de um tipo de
humanidade pautada por claros interesses?

Em nossa metafora, falavamos sobre os dragbes aqui, sobre as cartografias
construidas na histéria e na contemporaneidade. Sobre isso € importante estarmos
atentos a duas coisas, a primeira o fato de os mapas nao se desenharem sozinhos,
e a segunda o fato de que eles mudam constantemente. Nao haviam dragdes, assim
como nao existem epidemias trans ou qualquer tipo de cancelamento total e pleno
de individuos brancos. Entretanto, interessa a alguém que em certos mapas essas
verdades estejam 14, que certas bordas e muros sejam construidos.

Meu intuito no texto que aqui escrevo € falar sobre os mecanismos que
possibilitam a criacdo de mundos e supostas verdades: sobre as ideias envolvidas
em tais mecanicas, sobre os cartégrafos do nosso mundo. Nao se trata aqui de um
texto de cancelamento ou de édio; se cito nomes ou cenas nessa introducdo, €

somente enquanto forma de relatar um fato ou o acontecimento de um argumento.

26



Como afirma Rita Von Hunty (2022): ndo me interessam as pessoas em questao,
mas as ideias que elas representam. Ndo se trata de chegar com esse trabalho ao
perfil psicolégico dos brancos ou de chegar ao cerne de alguma perversao singular
ou individual. Trata-se de demonstrar como um cartégrafo na realidade é, para além
de um individuo, um conjunto de operacdes e pessoas que incluem tanto a mim,
quanto ao leitor que até aqui me acompanha.

Esta pesquisa tenta se projetar tendo como objetivo pensar a psicanalise a
partir das interpelagdes que essas cenas e as teorias sobre o colonialismo,
principalmente em seu viés racial, nos apresentam; e a maneira como a propria
teoria psicanalitica se coloca como uma tecnologia do colonialismo que tem relagao
com a producdo e sustentagdo de corpos, subjetividades e sujeitos em prol da
governabilidade de uns, privilegiados, sobre outros em situagao de subalternidade e
precariedade. Antes de avangcarmos, é preciso, porém, apresentar um pouco do
lugar de onde falo e descrever aquilo que fiz durante essa pesquisa, iluminando,

com isso, o cenario de onde tal texto nasce e se forma.

Cartografias de uma escrita: qual o lugar, ou os lugares, de onde falo?

Se a apresentacgao e a introdugédo de tal texto montam de alguma forma os
seus motivos, causas e de certa forma até mesmo suas diregdes. Falta contudo uma
peca definitiva e fundamental de tal texto, aquela que diz do seu proprio autor,
aquele comumente excluido e totalmente apartado dos trabalhos académicos, mas
que em tal trabalho ndo sé esta presente, como também carrega consigo e na sua
historia uma série de questdes que dao o combustivel de tal texto.

Eu, supostamente homem, branco, de atualmente 28 anos, nascido e criado
no Rio Grande do Sul, que deparado desde cedo com a cartografia do sexual e do
género, que me afirmava sobre o que poderia ou n&o fazer, demorei tempo demais
para entender sobre a minha racializacdo e a real participagdo do meu corpo,
subjetividade e cidadania no mundo em que habito. Lembro de aos seis anos de
idade ouvir o primeiro “viado”, que foi acompanhado de uma série de outros
enunciados durante os anos “ndo ande assim”, “gesticular é coisa de menina”, “vocé

nao tem jeito de homem”, “esse curso ndo é para gays”’, mas foi somente aos

dezessete que pela primeira vez eu ganhei cor.
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Durante a minha infancia recordo de haver na sala de casa dos meus avos
uma inscricdo de orgulho afirmando que éramos italianos. Inscrigdo diaria de um
passado familiar que trazia consigo a imigragdo como simbolo maior de orgulho e
propésito de vida. Eu, tataraneto, ou algo assim, de um homem vindo da Sicilia
italiana junto de seu irmao e possivelmente outros familiares, carreguei comigo
sempre a marca de ser fruto de uma grande histéria mitica, herdeiro do sobrenome e
também do sonho heroico daquele imigrante italiano. E ndo so, é preciso dizer, pois
se um sobrenome me fazia italiano, outro me fazia francés e, aqueles ocultos na
transmissao familiar me faziam portugués, espanhol, irlandés. Era uma crianca
resumidamente europeia constituida de figuras cujas historias diziam da luta e
batalha por um espaco e afirmagao de si, herdis imigrantes simbolos maximos do
Brasil sulista que de certa forma se recusava em sua brasilidade.

E se tais figuras e origens fizeram marca enquanto mito fundante de uma
histéria familiar, outras, como as mulheres negras de minha genealogia, suas
narrativas e seus territérios, foram deixados no esquecimento. Referéncias
consideradas menores, coadjuvantes, de uma jornada supostamente mais
importante, de mais valor. Partes quase invisiveis de uma arvore genealdgica que,
ao ter suas raizes podadas, extirpadas de si, apresenta-se como uma falsa
representacdo de ancestralidade familiar. Uma representacdo que demorei a
entender sobre o que se tratava e a que tipo de projeto familiar se voltava; a que tipo
de ideia distorcida se propunha uma representacao que se fazia branca em todas as
suas pontas possiveis, deixando em branco justamente aqueles pedacgos referentes
a aqueles racialmente marcados; como se houvesse um privilégio de continuidade
histérica apenas aos homens brancos de nossa familia, como se somente deles
fossemos o resultado.

Eu nasci em 1993 e o pouco que tive sobre essas figuras apagadas foram
breves fragmentos, pequenas histérias de suas existéncias. Cresci, com isso, nao s6
branco, numa familia de brancos, mas branquificado em um processo incessante de
subjetivacdo euro-delirante que me retirou qualquer possibilidade de me pensar a
partir de outras perspectivas durante um tempo longo demais da minha vida. E é

preciso aqui deixar claro algo. Ao pensar-me a partir de outras perspectivas nao
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tenho como intuito dizer de um tornar-me menos branco, tentativa comumente
aplicada por uma diversidade de pessoas da nossa mitolégica democracia racial.

Olhar para uma histéria familiar de multiplos personagens, ndao somente
brancos, ofereceu uma possibilidade de ao pensar-me a partir de outros referentes
poder constituir um processo de tornar-me branco de uma forma menos doentia
quanto a antes imposta. Um processo que prescinde de processos de apagamento,
destruicdo e repudio tao fortemente usados na histéria da minha familia. Situagao de
branqueamento familiar que mesmo em forma de nao dito, cria e sustenta modos de
existir e de se subjetivar.

Foi somente aos dezessete anos que pela primeira vez ganhei cor, em uma
cena que novamente nao continha qualquer fala do tipo “vocé é branco”. Ao ser
perguntado por meu namorado se eu havia pego a minha identidade, vi-me frente a
uma questdo nunca antes sequer pensada. Eu, um jovem branco, nunca tive que ao
sair de casa durante a juventude me preocupar se estava com qualquer tipo de
documento. Meu namorado um jovem negro, pelo contrario, desde cedo sabia que o
documento era condigdo de uma saida segura, mesmo que ainda nao totalmente.
Dessa cena e tantas outras vividas junto a ele, que hoje € meu marido, tive
constantemente minha cor colocada enquanto questéo.

Minha familia de origem ganhou cor, era branca e sua brancura antes invisivel
se tornou inclusive um problema diversas vezes. Ganhei também uma outra familia,
essa vinda de outro lugar, com outras histérias e apagamentos. Tive meu corpo,
minha cor e o lugar que ocupo no mundo deslocado. Cheguei inclusive a ser retirado
da minha brancura uma série de vezes, quase como que ndo pudesse ser branco
estando casado com um homem negro ou mesmo ser um branco que reconhece em
sua familia a miscigenagao. O fato é que independente do nome de minha cor, meu
corpo ndo é parado na porta de nenhum comércio, ndo sou seguido por segurangas
e nem alvo de comentarios sobre a minha cor.

Essa dissertacdo, de algum modo, € também a tentativa de colocar em
palavra um pouco do completo irreal que aprendi a conviver durante os anos. Uma
tentativa de entender o horror do racismo que nao s6 afeta o dia a dia daqueles que
eu amo, mas que os coloca em risco real e me faz temer pelas suas vidas, pelas

suas saudes e futuros. Essa dissertagcao € efeito de dar-me conta de habitar um
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mundo, onde até mesmo a profissdo que eu escolhi diariamente coloca corpos e
vidas enquanto menores, fixados em um tipo racial, em uma possibilidade de vida
inumeras vezes limitada, patologizada e impossibilitada.

E também uma tentativa de dar conta de um processo de construcdo de
corpos e subjetividades que me afeta por outros mecanismos. Por que eu € meu
marido precisamos nos portar de forma especifica? Por que a nossa roupa precisa
ser masculina? Por que precisamos ser homens? Por que precisamos passar
enquanto uma replicacdo dos relacionamentos heterossexuais? Se a raga constroi
lugares mortiferos, sua unido com a questado do género e da sexualidade criam um
mundo incrivelmente dificil de se viver.

Durante essa pesquisa, tentei inicialmente pensar sobre essas e outras
questdes, um efeito de um tempo social. Efeitos da sociedade neoliberal e suas
praticas capitalistas. Em um segundo, ao notar a impossibilidade de dar conta de tal
questdo a partir dos autores disponiveis a mim, avancei pelos estudos da teoria
queer, tentando mapear principalmente a construgdo da abjegédo de certos corpos e
a construgao de vidas impossiveis de serem vividas plenamente. Foi somente num
terceiro momento que cheguei ao caminho definitivo dessa pesquisa, quando ao
ouvir Angela Davis me deparei com sua afirmacédo de ndo haver luta anticapitalista,
sem luta antirracista e anticolonial. Frase que junto da leitura de Frantz Fanon
construiram o caminho de tal dissertagao e trilhar académico.

Junto dos eventos de minha vida, das cenas apresentadas no inicio desse
texto e uma série de atravessamentos profissionais, vi-me constantemente colocado
frente a obra de Fanon. Tentei, portanto, aqui estabelecer uma densa revisdo de sua
obra, junto da revisdo de alguns textos e autores, formando a primeira parte dessa
dissertacdo uma tentativa de dar conta daquilo que o autor realmente escreveu,
tencionou e propds como teoria.

Ao passo que, em um segundo momento, buscando estabelecer os efeitos de
sua obra no Brasil, assim como alguns outros ecos, cheguei na obra de Lélia
Gonzalez e Neusa Santos Souza, que se somam as de Angela Davis, Audre Lorde e
Grada Kilomba, numa tentativa de evidenciar a partir do trabalho dessas autoras,

sobre as especificidades brasileiras e seus aspectos comuns com outros paises.
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Buscando pensar principalmente o conceito de améfrica como um operador
importante de analise para o Brasil.

Esse texto, se propdée como um ensaio € ndo uma revisdo sistematica,
organizada a partir de alguma metodologia de analise especifica. Nao é, portanto,
um vislumbre total do estado da arte da tematica aqui abordada, mas se apresenta
ainda sim como uma contribuicdo a um debate cada vez mais presente em nossa

sociedade e no campo psicanalitico.
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Depois que saiamos do Do Drop Inn, do sr. Willie Williams, a ultima parada antes da
terra dos brancos, nos tinhamos que cruzar o lago e nos aventurar pelos trilhos da
ferrovia. Eramos como exploradores andando sem armas pelo territério de animais
comedores de gente.

Em Stamps, a segregagéo era tdo completa que a maioria das criangas Negras ndo
tinha a menor ideia de como os brancos eram. Fora isso, eles eram diferentes,
deviam ser temidos, e nesse medo estavam incluidas a hostilidade do impotente
contra o poderoso, do pobre contra o rico, do trabalhador contra o patrdo e do
maltrapilho contra o bem-vestido.

Eu me lembro de nunca acreditar que os brancos eram muito reais. Muitas mulheres
que trabalhavam nas cozinhas deles compravam no nosso Mercado, e, quando
carregavam a roupa lavada de volta para a cidade, elas costumavam colocar as
cestas grandes na nossa varanda da frente para tirar uma unica pega da colegédo
engomada e mostrar ou como elas passavam bem a roupa ou como a propriedade
dos seus empregadores era rica e opulenta.

Eu olhava as coisas que ndo estavam a mostra. Sabia, por exemplo, que homens
brancos usavam short, como o tio Willie usava, e que tinham uma abertura para eles
botarem as “coisas” para fora e fazerem xixi, e que 0s seios das mulheres brancas
néo ficavam dentro dos vestidos, como algumas pessoas diziam, porque eu via 0S
sutids delas nas cestas. Mas eu ndo conseguia me obrigar a pensar nelas como
pessoas. Pessoas eram a sra. LaGrone, a sra. Hendricks, Momma, o reverendo
Sneed, Lillie B, Louise e Rex. Os brancos ndo podiam ser pessoas, porque 0S pes
deles eram pequenos demais, a pele deles era branca e transparente demais, e eles
nédo andavam sobre a parte da frente dos pés como as pessoas faziam; caminhavam
nos calcanhares, como os cavalos.

Pessoas eram quem morava do meu lado da cidade. Eu ndo gostava de todas, na
verdade nem gostava muito de nenhuma delas, mas elas eram pessoas. Esses
outros, as criaturas estranhas e palidas que viviam sua n&o vida alienigena, néo

eram considerados gente, eram os brancos.

— Maya Angelou, Eu sei porque o passaro canta na gaiola

32



PARTE 1: FRANTZ FANON

O que me impressionou tanto foi que nos Estados Unidos eu tinha lido muitos
autores como Frantz Fanon, feministas negras ou chicanas. No final dos anos 90,
todos esses pensamentos eram completamente desconhecidos na Franga. O que
me pareceu muito dificil, porque todas as questdes relacionadas as minorias sexuais
e étnicas na Franca sao classificadas sob o titulo de "comunitarismo".
Para mim significavam exatamente o contrario: constituiam um protesto radical
contra a modernidade capitalista.
Paul B. Preciado em entrevista realizada por Apollin Bazin, 2020

O nome do martinicano radicado na Argélia, Frantz Fanon, é figura visivel na
argumentagdo dos mais variados intelectuais contemporaneos sobre a questdo do
racismo, da identidade e dos mecanismos coloniais. Sua obra que, como Deivison
Faustino (2015) demonstra, € campo de variadas disputas, é, aqui, revisada de
modo a buscar, em seu préprio pensamento e teoria, suas principais ideias,
argumentos e proposigdes, com o intuito de assim alcangar um possivel
entendimento maior sobre as questdes que abrem esse trabalho e que sio, assim

como a obra desse autor, alvo das mais variadas disputas intelectuais.

Um ensaio sobre a desalienagao do negro e do branco

Frantz Fanon, em 1952, no livro Pele negra, mascaras brancas, vai fazer um
extenso desenvolvimento sobre o negro, sua construgéo a partir da colonialidade e
suas relagdes com o branco, construido também a partir dessa. Trabalhando com
um complexo né entre varios autores, o livro se destaca hoje como referéncia em
variados campos de estudo.

Segundo Gordon (2008), a obra destinava-se a ser sua tese de doutoramento
como psiquiatra; contudo, essa foi recusada para este propdsito mediante a
demanda de um texto mais positivista pela banca de avaliagdo. Nao acreditando que
a recusa da banca fosse o motivo para a publicagao tardia da obra, Khalfa (2020) vai
destacar que o texto realizado em seu lugar, Um caso de doencga de Friedreich com
delirio de possessdo: alteragbes mentais, modificacbes de carater, disturbios
psiquicos e déficit intelectual na heredodegeneragdo espinocerebelar (1951) revela

questdes pertinentes a Fanon e que antecipam uma série de elaboracdes futuras
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que se fardo presentes nos escritos do autor. Segundo Khalfa, sobre ambos os
textos:

O essencial é que as duas obras tém pontos de partida muito diferentes: é
certo que a tese estabeleceu o fundamento ontolégico de Pele negra,
mascaras brancas, mostrando que, mesmo quando tem origem em problemas
neuroldgicos, uma doenga mental s6 costuma se desenvolver num espago
relacional socialmente determinado, que explica a forma que ela toma.
(Khalfa, 2020, n.p.)

E importante destacar a relevancia de ambos os trabalhos em uma pesquisa
psicanalitica na medida que em sua tese havera uma revisido sobre o pensamento
de Jacques Lacan que vai ter efeitos posteriores sobre seus préprios escritos e
entendimentos, principalmente na relacdo do homem com a linguagem e o dizer.
Fanon (1951) ira comentar:

“A loucura”, ele diz, “é inteiramente vivida no registro do sentido. E [...] seu
escopo metafisico se revela no fato de que o fenbmeno da loucura nao é
separavel do problema da significagdo para o ser em geral, isto &, da
linguagem para o ser humano.” Gostariamos de ter consagrado longas
paginas a teoria lacaniana da linguagem, mas correriamos o risco de nos
afastar demais de nosso propdsito. A despeito disso, refletindo bem, devemos
reconhecer que todo fendmeno delirante €, em ultima instancia, um fenbmeno
manifesto, isto &, dito. (Fanon, 1951, n.p.)

Fanon (1951) ira, para além da questdo da loucura, a partir de Lacan,
trabalhar questdes como a liberdade, a psicogénese, as formulagbes do estagio do
espelho e o conceito de imago. Ideias que ira desenvolver mais ainda no livro de
1952, principalmente, ao abordar a constituicdo do negro sob o regime colonial.

Fanon, nesse momento, era contemporaneo de um Lacan que nao havia
comegado com seus famosos seminarios, que nao tinha revisado seus textos para
Os Escritos e que estava em meio a uma série de embates que o seguiram
longamente. Como o autor (1951) situa: “Existem poucos homens tdo contestados
quanto Jacques Lacan. Poderiamos dizer, parodiando a expressao, que entre os
psiquiatras existem os partidarios e os adversarios de Lacan. Seria ainda necessario
acrescentar que os adversarios sao, de longe, os mais numerosos” (n.p.). Lacan,
juntamente de Freud, tornou-se um dos autores que Fanon (1952a) mais usara para
elaborar seus argumentos. Ha, para além deles, uma forte presenca de Hegel,
Sartre, Marx, Césaire e outros que mesmo sem serem citados pelo autor tém sua

influéncia marcada em tal obra, como Beauvoir e Du Bois.
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Para Fanon (1952a), ha uma construcdo de mundo a partir da colonizagao
que tece, para o negro, uma condigdo de existéncia em um regime de outridade ao
branco, considerado o sujeito universal do discurso colonial. A partir de Sartre, vai
apontar que ha um campo de ndo-ser, que situa como “uma regido
extraordinariamente estéril e arida, uma rampa essencialmente despojada, onde um
auténtico ressurgimento pode acontecer” (p. 26), do qual é negado o acesso a
maioria dos homens negros. Para estes, a unica posigdo possivel de ocupar é
aquela do especifico, a de ser um homem negro.

A partir da psicanalise freudiana e a ideia de individualidade, vai apontar que
a alienagdo do negro ndo € apenas uma questdo individual. Agrega o conceito de
sociogénese as ideias de ontogénese e filogénese, presentes em Freud. Acréscimo
importante, visto que, para a conceitualizagado de Fanon (1952a), os modos como a
sociedade se organiza, principalmente os modos coloniais, vao ser fonte de
subjetividades e de sofrimentos especificos’.

Segundo o autor (1952a), junto a uma sociedade e a sua dita superioridade, &
necessario que se institua também a inferioridade de outra. Para que haja
civilizagdo, é preciso que haja espagos colocados como primitivos. Para ele, “a
inferiorizagéo é o correlato nativo da superiorizagéo europeia” (p. 90) e vai afirmar
que “precisamos ter a coragem de dizer: € o racista que cria o inferiorizado” (p. 90).
Ideia oriunda de uma aproximacdo & Sartre, de quem cita a frase: E o antissemita
que faz o judeu.

Esse ponto é importante para Fanon (1952a), na medida em que €, a partir
dessa relagdo do negro com o outro - o branco -, que vao se estabelecer muitos de
seus argumentos, é, na outridade ao branco e na alienacdo aos discursos do
colonizador, que incidirdo muitas das questdes a que ira se dedicar durante o livro.

Tal alienagédo que, para o autor, dar-se-a no préprio termo “negro” na medida em que

7 “Segundo a perspectiva sociogénica, o racismo integra um complexo socio-histérico que esta na

base da formacédo da subjetividade, no nucleo da cisdo colonial que determina quem esta fora e quem
esta dentro. A colonizagao divide o mundo em duas partes: em uma, vive o colonizador, a régua, o
canone, a imagem da humanidade, o branco; em outra, o inverso, o negativo. Se Fanon nos fala da
revolucdo e ficou bastante conhecido por esse discurso, ele ressalva que nenhuma revolugédo pode
acontecer sem a descolonizagdo do pensamento. Ele seria, pois, um precursor daquilo que hoje
chamamos de desintoxicagido das subjetividades colonizadas.” (Nogueira, 2020, n.p.).
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tal designacdo nao Ihe diz de uma condigdo natural ou essencial, mas do proprio
processo colonial que Ihe situa um lugar especifico.

Lugar marcado por uma série de situagcdes que vao evidenciar para 0 negro
que, por mais que ele se enquadre aos moldes europeus, jamais estara de fato
como um igual dentre os brancos. No uso da linguagem, nas mais variadas
situacdes, no apontar das pessoas sobre a sua cor, nas proprias telas de cinema e
nas formas dadas sobre o negro na cultura, este vai encontrar incessantemente uma
imagem distorcida sobre a sua negritude, uma imagem construida pelo branco.

Ponto que pode passar sem que nos atentemos mais densamente € que,
para Fanon (1952a), o préprio branco que distorce reiteradamente a imagem do
negro é tao constituido pelo colonialismo quanto esse. O branco, afinal, s6 surge
enquanto categoria valorizada no momento em que ha o negro a quem projeta tudo
que ha de mal de si proprio. Sendo, a condigdo da narrativa sobre a supremacia da
brancura europeia, a existéncia do negro africano no lugar que Ihe especificam,
estando assim, a prépria construgao do corpo do branco dependente do corpo do
negro para se efetivar em seu ideal colonial.

O negro, ou qualquer um que possa se apresentar enquanto diferencial,
ocupa o lugar de bode expiatério, de duplo maligno do eu bom, para os problemas
da sociedade civilizada. O fato de que, para o autor, 0 negro é quem acaba sofrendo
mais de tal processo, de ser figurado enquanto representante do mal, se da na
materialidade de sua diferenciagéo estar em sua pele, portanto sempre visivel®.

Sobre essa questdo, Fanon ira fazer uma série de comparag¢des do negro
com a situagdo do judeu e o preconceito do antissemitismo. Para o autor, pelo
menos dois tragos diferenciam a situacdo de ambos: o primeiro trago diferencial se
da na condigdo de passabilidade pelo mundo branco enquanto um igual, tendo em

vista que ao passo que o “‘judeu pode ser ignorado na sua judeitude” (p. 108) tal

® E importante ressaltar que ha individuos brancos que também vivenciam o papel da colonizacéo,
contudo como afirma Nogueira (2020): “O branco colonizado pode escapar aos olhares do branco
colonizador e, mediante uma “boa educacdo”, estabelecer um didlogo com a metrépole. O homem
negro, por sua vez, nao pode fingir; mesmo que use uma eficiente “mascara branca”, ele se denuncia
a primeira vista. O racismo é “epidérmico” — essa “epidermizacéo da inferioridade” que recai sobre as
pessoas negras € um dos aspectos ressaltados por Fanon” (n.p.).
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condigdo ndo é dada ao negro que é marcado pela sua propria cor; 0 segundo trago
se da na relagdo com o corpo de tais sujeitos e o autor afirma:

Por exemplo, nenhum antissemita pensaria em castrar um judeu. Matam-no
ou o esterilizam. O preto é castrado. O pénis, simbolo da virilidade, é
aniquilado, isto é, € negado. A diferenca entre as duas atitudes é clara. O
judeu é atingido na sua personalidade confessional, na sua histéria, na sua
raca, nas relagdes que mantém com seus ancestrais e seus descendentes.
No judeu que é esterilizado, mata-se sua estirpe; cada vez que um judeu é
perseguido, toda uma raga € perseguida através dele. Mas € na corporeidade
que se atinge o preto. E enquanto personalidade concreta que ele é linchado.
E como ser atual que ele é perigoso. O perigo judeu é substituido pelo medo
da poténcia sexual do preto. (Fanon, 1952a, p. 142)

Ha um processo de construgdo de um corpo negro que Fanon (1952a) vai
também apontar nas produg¢des graficas para criangas, com homens negros sempre
em posigdes de subalternidade ao senhor branco e nas suas extrapolagdes nas
obras cinematograficas americanas transmitidas na Franca. Fanon (1952a) vai
apontar que a maior parte dessas obras reproduzem a imago do negro enquanto y’a
bon banania®, enquanto aquele que “deve sempre ser apresentado de certa
maneira” (p. 47). Afirmando que “desde o negro do filme Sans pitié — “eu bom
operario, nunca mentir, nunca roubar”, até a criada do Duel au soleil, encontramos o
mesmo esteredtipo” (p. 47) sobre o homem negro.

Fanon (1952a) vai, ao afirmar sobre a elaboragao do seu proprio corpo, que,
para além de estabelecer um esquema de orientagao corporal, acabou construindo
junto a este um esquema historico-racial. Diz ele: “Os elementos que utilizei ndo me
foram fornecidos pelos ‘residuos de sensacgdes e percepgdes de ordem sobretudo
tactil, espacial, cinestésica e visual’, mas pelo outro, o branco, que os teceu para
mim através de mil detalhes, anedotas, relato” (p. 105). Destacando, para o modo
como era apontado como um preto, evidéncia 0 modo como seu corpo nao era

somente uma entidade fisiologica a qual cabe se dar ordem junto a uma unidade

® Segundo a edigéo do livro consultada nessa revisdo: A expresséo y’a bon banania remete a rotulos
e cartazes publicitarios criados em 1915 pelo pintor De Andreis, para uma farinha de banana
agucarada instantanea a ser usada “por estdmagos delicados” no café da manha. O produto era
caracterizado pela figura de um tirailleur sénégalais (soldado de infantaria senegalés usando armas
de fogo), com seu fila vermelho e seu pompom marrom, caracteristicos daquele batalhao colonial. O
“riso banania” foi denunciado pelo senegalés Léopold Sedar Senghor em 1940, no prefacio ao poema
“Héstias negras”, por ser um sorriso estereotipado e um tanto quanto abestalhado, reforgo ao racismo
difuso dominante. Em 1957 o publicitario Hervé Morvan criou uma versdo mais grafica, mais
modernizada, do “sorriso banania”, permanecendo sua estilizagdo em uso nas caixas do produto até
o inicio da década de 1980.

37



corporal, mas um corpo antropofagico, primitivo, simbolo do mal, mentalmente
atrasado, fetichizado, sexualizado, escravizado, um corpo sobretudo de um y’a bon
banania. Sentengas que dizem de imagos reproduzidas reiteradamente pelos
discursos e pelo préprio negro.

Sobre tais problemas, com a imago do corpo negro, Fanon (1952a) vai
abordar a questdo do duplo narcisismo. Partindo da ideia de dupla consciéncia,
conceito que retira de Du Bois, afirma que o negro em uma sociedade racista passa
a se ver pelo olhar distorcido do outro. O autor vai apontar que o negro, na tentativa
de romper com a dupla consciéncia oriunda do colonialismo, vai investir sobre a sua
propria identidade enquanto negro narcisicamente. Tal investimento narcisico vai ser
criticado densamente no decorrer do livro pelo autor, principalmente, por conta das
fixagbes que este pode acarretar em uma identidade que é justamente fruto da
colonialidade. Contudo, ndo colocando tal investimento sobre si como mera saida
narcisica, o autor vai destacar a importancia desse processo libidinal como
possibilidade de constru¢gdo de uma real desalienacao futura. Pois, rompendo com a
imago fixa imposta pelo colonialismo, o negro pode se colocar hum processo
dialético que tem como horizonte - o0 rompimento, ndo s6, com a branquitude, mas,
também, com a propria negritude.

Ha, em Fanon, uma aposta em um verdadeiro universal humano que deve ser
colocado como perspectiva de todo processo de desalienacao a fim de que esse nao
se torne somente um identitarismo ou que somente inverta as organizagdes sociais.
Sobre tal processo dialético € importante ressaltar que, o autor, ao comentar sobre
Hegel e a dialética entre o senhor e o escravo, vai apontar que o negro n&o chega a
ocupar um lugar propriamente dentro de tal processo. Para Fanon (1952a), ndo ha a
possibilidade de um giro dialético no sentido hegeliano dentro da estrutura colonial,
tendo em vista que o colonizado ndo é um servo para o senhor, mas apenas um
instrumento substituivel por qualquer outro que realize sua fungao.

Como salienta Faustino (2020), o colonialismo apontado por Fanon coloca o
negro, e o colonizado de modo geral, abaixo do dominado pela burguesia nas
sociedades europeias. O trabalhador nos processos de alienacdo capitalista ndo é
em si a mercadoria, é a fungao de trabalho que este desempenha que o €, e o giro

dialético aqui se realiza, pois, para além de vender seu trabalho, quem trabalha,
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precisa servir como consumidor, como sujeito do sistema capitalista. Ao passo que o
colonizado nao precisa participar de tal sistema capitalista para além de sua fungao

de instrumento e maquina.

Dos caminhos, influéncias, tessituras e rompimentos

Aliangado com uma vastiddo de autores e teorias, Frantz Fanon teceu, como
ja demonstrado até aqui, uma série de importantes considera¢des. Contudo, antes
de avangarmos, precisamos olhar algumas de suas referéncias. Durante o processo
de pesquisa, optei por avangar em obras que estivessem em dialogo com as duvidas
e questdes presentes em meu percurso. As escolhas feitas aqui, ndo representam,
portanto, uma analise total ou exaustiva das influéncias de Fanon. Para uma revisao
sobre o pensamento de Fanon, recomendamos a tese de doutorado de Deivison
Faustino, publicada em 2015, que oferece uma perspectiva histérica mais ampla da
aqui apresentada.

Pesquisas verdadeiramente rigorosas sobre sua obra sao um trabalho vasto,
que hoje é realizado por uma série de pesquisadores e pesquisadoras mundo afora.
As influéncias do autor sdo gigantescas e ainda n&o é claro quais sao todas as
ramificacbes em sua obra do trabalho de autores como Jean Paul Sartre, Simone De
Beauvoir, Georg Hegel e tantos outros. Apostamos que o leitor deste trabalho,
interessado nessas possiveis questdes, avance sobre outras publicagdes brasileiras
que tem se tornado cada vez mais presentes na cena intelectual nacional e

internacional.

A dupla consciéncia e a brutalizacdo em Du Bois e Césaire

Uma das referéncias fundamentais para entender o pensamento de Fanon é
o autor norte americano William Edward Burghardt Du Bois, conhecido como W. E.
B. Du Bois. A relagdo tedrica de ambos € densamente explorada, existindo uma
série de trabalhos sobre as aproximacdes e distdncias entre os autores. O nosso
interesse de pesquisa, longe de ser uma revisdo dos trabalhos ja publicados, foi de
acessar o proprio pensamento do autor estadunidense, a fim de ampliar mesmo que

brevemente o nosso entendimento de algumas categorias usadas pelo martinicano.
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Em seu livro As almas do povo negro, 1903, Du Bois ira explorar densamente
a situacdo do negro norte americano, explorando a historia dos movimentos
abolicionistas e principalmente a realidade concreta vivida pelos negros. Em sua
analise vai destacar para um processo que ira denominar de dupla consciéncia,
fendmeno que consistira em uma espécie de cisdo interna na subjetividade e vida
negra, uma forma de consciéncia dual.

A partir da observacédo de si, sempre intermediada pelo olhar do outro, por
medidas da préopria alma oriundas de uma régua criada por um mundo que se
diverte com o desprezo pelo negro - preso, constantemente, em uma dupla posi¢ao:
€ um norte americano, mas é também um negro. Havendo, nesse posicionamento,
uma ruptura, pois aquilo que se efetiva sdo “duas almas, dois pensamentos, duas
lutas inconcilidveis; dois ideais em disputa” (p. 23). Esse duplo processo vai ser
fundamental para pensar ndo somente a obra de Fanon, mas também a de autoras
como Neusa Santos Souza, referéncia fundamental dessa dissertagao.

Junto dessa teoria, também ira elaborar sobre aquilo que chama de véu, que
longe de ser um conceito bem delimitado, fala do fendbmeno de habitar um mundo
onde toda relagdo consigo mesmo é pautada pelo olhar do outro, pela relagdo com
uma imagem construida de si mesmo externamente. Véu que, como Silvio de
Almeida (2021) pontua, aborda “o que impede que sejamos vistos como realmente
somos, mas também nos impede de ver o mundo como ele realmente €” (p. 12).

Para o autor, esses dois processos, 0 da cisao individual e o do véu, vao
constituir problemas fundamentais da experiéncia do homem negro, mas também do
homem branco. Ao falar sobre as paixées humanas que guiavam os processos de
segregacao e violéncia racial nos Estados Unidos, ira elencar duas figuras enquanto
representantes tipicas de tal processo.

Uma dessas, a do cavalheiro ja idoso, oriundo de uma familia tradicional, mas
arruinado com a guerra civil e os conflitos abolicionistas. Com seus filhos mortos e
enterrados sem nenhuma identificacdo. Cavalheiro que aceitava a escravatura como
um mal necessario e que hoje guarda em seus olhos o 6dio pelos negros. Ao passo
que do outro lado, a outra figura, a da mulher, mée e negra, aquela que cumpriu com
todas as tarefas de seu senhor, criou seus filhos e nunca falhou. Tendo seu préprio

corpo doado aos desejos desse senhor, gerando filhos desse mesmo homem.
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Também com seus filhos mortos, linchados e violados na mao de brancos em caca
de malditos crioulos. Ambas as figuras que representam para Du Bois as visdes
mais tristes desse periodo, duas figuras que representam pessoas completamente
destruidas por conta da escravidao e que “odiando-se, elas seguiram em seu longo
caminho para casa e, odiando-se, os filhos de seus filhos vivem até hoje” (p. 50).

Du Bois abre o caminho para uma compreensao que leva em consideragao
nao somente os efeitos do racismo e da escraviddo aos negros, mas que também
tem consequéncias diretas na construgao da brancura e da sociabilidade americana
de forma geral. Para o autor, brancos e negros estédo reciprocamente intricados, néo
bastando movimentos unilaterais que nao levem a transformacao total da sociedade
e das relagdes perpetuadas pela racializagao - a relagédo entre brancos e negros nao
€ meramente uma casualidade, acaso de uma histéria ainda n&o resolvida.

Ira, para além das relagdes entre brancos e negros, apontar para a realidade
em que um numero pessoas ndao somente faz parte de um sistema opressor, como
também o perpetua ativamente, pois estdo felizes em viver em seu conforto e
seguranga, mesmo sendo o prego de tal realizagdo a pobreza, a ignorancia, a
doenga e a morte de parte de outros homens. Estdo dispostos a fazer guerras em
modo perpétuo e a raga se transforma em um dispositivo ideal para a sustentagao
de tal quadro, sendo os corpos nao brancos cada vez mais construidos para morrer.
Fato que se comprova no modo como arabes, mexicanos e negros seguem sendo
continuamente reiterados como inimigos do ocidente constantemente na midia norte
americana de forma permanente.

Os elementos dessa obra refletem em uma série de outros autores e os
trabalhos do autor vao ainda mais além no desenvolvimento de suas ideias. Para tal
dissertagdo, escolnemos somente trazer esses elementos que nos ajudam a ter uma
ideia de onde algumas ideias nascem, focando na revisdo desse momento inicial da
obra do autor. Valeria, contudo, uma analise mais completa, principalmente levando
em conta os efeitos da prépria psicanalise na obra de Du Bois, fato que o proprio
autor em um texto complementar em uma das reedigdes de sua obra ira pontuar.

Existem diferencas fundamentais entre Du Bois e Fanon, como, por exemplo,

uma certa esséncia negra defendida pelo primeiro que, para a teoria do segundo,

41



nao teria a menor sustentacdo. Contudo, os elementos que aqui trouxemos sao
fundamentais e tem ecos permanentes.

Outro autor que se mostrou fundamental ao nosso entendimento da obra de
Fanon foi Aimé Césaire. O intelectual, também martinicano, que foi uma referéncia
central no desenvolvimento de Fanon, foi professor e referéncia presente em toda
sua obra, em que, mesmo com pontos de dissonancias e de discordancias, servia
como interlocutor sempre presente nos temas ligados ao colonialismo. Césaire foi
poeta, politico, uma das figuras mais importantes da Martinica, foi um dos
responsaveis pela criacdo e popularizagdo da chamada negritude e marca
permanente nos estudos sobre os processos coloniais do passado e ainda
presentes.

Em seu Discurso sobre o colonialismo, 1955, o autor ira expor algumas de
suas ideias e pensamentos, que sao de suma importancia para entendermos a
relagao tedrica entre os autores usados nesse trabalho. Constatando um processo
doentio no ocultamento e negagdo dos problemas coloniais e do proletariado,
Césaire vai fazer uma densa articulagdo entre os processos oriundos da
colonizacdo, da exploracdo do proletariado, do antissemitismo e de uma série de
outros problemas sociais presentes na Europa.

Um dos elementos que vai ser central em sua critica sera o processo de
brutalizacdo do proprio colonizador, que se torna inerte as maiores atrocidades ao
seu redor, tornando-se, nesse processo, um ser totalmente descivilizado. Fazendo
uma série de relacdes, vai pontuar como as mortes violentas no Vietn3a, as torturas
de malgaxes e uma série de violéncias fazem parte de um processo de verdadeira
destruicdo do mundo, que vai repercutir ndo somente no além-mar, mas na propria
Franga, na degradagdo moral do povo de forma ampla.

Afirma que, ao aceitar a degradagao, violéncia, morte € 0os mais variados
niveis de horror, aquilo que os franceses constroem para si mesmos é uma doencga
que, como resultado, tem em seu proprio territério um asselvajamento incontrolavel.
Sendo essa relagcdo entre horrores um dos elos fundamentais do modo como ira
interpretar o surgimento do nazismo e de figuras como Hitler, visto que foram

cumplices, antes de serem vitimas.
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Ira dizer que aquele cidadao, burgués, distinto e incrivelmente humanista, fiel,
um bom cidadado de bem poderiamos dizer, traz dentro de si Hitler, mesmo que sem
saber. Assumindo a figura do ditador, ndo somente como um individuo responsavel
pelos mais variados crimes da histéria da humanidade, mas um representante de um
sentimento difundido de forma geral entre os Europeus. Hitler corporifica e coloca
em acgao aquilo que ja fazia parte da constituicdo europeia de forma estrutural.

A raiva europeia com o ditador nazista, seria, portando, ndo somente a raiva
contra uma figura atroz, o que nao se perdoa “em Hitler ndo é o crime em si, o crime
contra 0 homem nao é a humilhagdo do homem em si - € o crime contra o0 homem
branco, é a humilhagdo do homem branco” (p. 18). E ver, investido nos corpos
brancos, europeus, aqueles procedimentos antes exclusivos no trato com as
colonias. Procedimentos que antes atingiam somente os corpos ndo brancos, da
Argélia, Africa e india.

O branco colonizador, ao tratar constantemente o outro enquanto um animal,
objeto ou puro bem, algo sem valor. Ao preparar-se, treinar-se, formar-se para tal
relagdo que se da ndo mais entre humanos, constitui, para si proprio, um lugar de
animalidade, deixando qualquer consciéncia humana para tras. Realizacdo nao é
sem consequéncias e sem efeitos para o grupo a qual pertence. Feito que, para
além da violéncia contra os corpos colonizados, deixa marcas permanentes e
radicais nos corpos dos colonizadores. Colonizacdo que para o autor, serd 0 mesmo
gue a coisificagao de todos os corpos.

Esse texto, mesmo ndo dando conta de toda a dimensao do pensamento de
Aimé Césaire, ajuda-nos, mesmo que de forma limitada, a pensar algumas
questdes. A principal é que, a visdo do processo colonial ndo se trata de um mero
elencar de algozes e vitimas, é na realidade para o autor um processo complexo
com repercussodes incrivelmente variadas para todos os envolvidos. O processo de
tornar-se coisa, ndo se da somente sobre os corpos negros e arabes, por exemplo,
mas no proprio povo europeu.

Ha, apesar das possiveis diferengas entre os autores citados aqui, elementos
que se repetem em suas obras. A relacdo dual e inteiramente intrincada entre
brancos e negros é certamente um desses. E interessante avaliar como isso

repercute na obra de Fanon de forma sempre marcada, sendo a construgdo do
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branco e do negro uma questao presente desde seus primeiros escritos, até o seu
ultimo. Ha, também como elemento que se repete entre os autores, uma aposta néo
em um movimento unilateral, como a simples constatagao dos negros de seu valor
ou mecanismos dos quais sédo objetos de opressdo, mas num processo de mudanca
radical, que altere toda a Idgica social presente no mundo ocidental e colonizado.

Se ambos os autores supracitados nos trazem questdes sobre os processos
de construgdo do negro e do branco, sua relagdo dual e permanente, 0os processos
de cisdo mental entre negros e brancos; outros autores que nos ajudam a pensar
outros elementos presentes na obra de Fanon sdo Sigmund Freud e Jacques Lacan.
Que, a partir da psicanalise, irdo problematizar uma série de questbes que serao
fundamentais para a elaboragdo de Pele Negra, Mascaras Brancas e, de certa
forma, todo o restante da obra do autor que ainda sera abordada no texto adiante.
Tentamos articular ndo somente aquilo que é eco em sua obra, mas, também, aquilo
que, mesmo nao citado, corrobora com seu entendimento, apostando que, longe de
haver uma cisdo entre Fanon e a psicanalise, ha na realidade uma continuidade

critica.

Algumas considerag6es sobre o social em Freud

A presenca de Freud na obra do autor martinicano é, talvez, um de seus
pontos mais importantes para nossa andlise. E, afinal, a partir da critica a
psicanalise, que algumas das ideias fundamentais do autor vém a luz do dia, seja
sua proposta de sociogénese do sofrimento, sua analise sobre os sonhos ndo como
meras realizagdes do desejo e suas elaborag¢des sobre a clinica de modo geral. As
reacdes a relagdo da obra de ambos os autores sao variadas, incluindo trabalhos
como esse que tentam articular ambos os autores, até textos que simplesmente
negam qualquer rastro de sociogénese na obra de Freud. E meu intuito aqui, fazer,
portanto, uma breve revisdo critica de alguns textos com intuito de verificar:
possiveis ecos e pontos de similitude entre ambos, atravessamentos que
evidenciam muito mais continuidades do que evidentes rompimentos, uma leitura de
Freud a partir de e com Fanon.

Para iniciar esse processo, focaremos nossa atencdo em A moral sexual

cultural e a doenga nervosa moderna (1908), nesse texto, Freud vai apontar que a
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cultura™ (kultur) se origina a partir da repressdo das pulsbes. Para o autor, o
homem, para civilizar-se, precisou abdicar da liberdade pulsional e dos modos
primitivos, a fim de poder assim viver em sociedade. A moral sexual cultural dessa
sociedade estaria baseada em alguns elementos como a transferéncia das
exigéncias femininas a sexualidade do homem e a monogamia. Aponta, ainda, que o
processo de repressdo nao é sem consequéncias. Afirmando que:

Aquele que, por sua constituicdo inflexivel ndo pode participar dessa
repressao pulsional ird permanecer em oposicdo a sociedade enquanto
criminoso, outlaw [fora da lei], a ndo ser que sua posi¢ao social e suas
excelentes habilidades lhe permitam afirmar-se como grande homem, como
herdi. (Freud, Sigmund. 1908, p. 73)

O autor destaca que as exigéncias a capacidade de realizagao individual
aumentaram com a cultura, exigindo do homem mais recursos para garantir sua
existéncia e satisfazer suas necessidades, apontando que existe um padrao cultural
que exige de todas as pessoas 0 mesmo tipo de repressao, Freud (1908) vai, ao
mesmo tempo, reconhecer que, para as mulheres, ha uma diferenciagdo quanto as
exigéncias repressivas, ou, pelo menos, ao modo como essas se ddo."" A questdo
da repressao sexual € um dos elementos que Fanon ira apontar na relacao racial.

Freud, nesse texto, associa as repressdes, as restricbes sexuais, ao
adoecimento dos nervos e aponta que aquilo que essas repressdes geram sao
“fracotes bem-comportados” (p. 84). Pergunta-se se o0s prejuizos causados pela

moral sexual cultural valem os ganhos e chega a dizer que “eles teriam se sentido

® Optou-se por nesse texto aderir a escolha de tradugéo feita nas edigdes das Obras Incompletas de
Sigmund Freud da editora Auténtica.

" E importante destacar que o autor coloca como um fator de dificuldade o fato do homem ter que
adaptar sua vida sexual ao que chama de exigéncias femininas. Vai comentar sobre a dupla moral
masculina oriunda desse processo, mas vai apontar para o efeito ainda mais danoso de uma fixagao
da virilidade, se usando do termo selegéo viril para comentar sobre o tema. Sobre esse termo a N.E.
da obra: “a expressdo é de Von Ehrenfels (Sexualethik. Wiesbaden: Bergman, 1907. p. 79). O autor
propunha um retorno a uma “moral sexual natural’. Em sua visdo, o impulso sexual masculino
excederia o feminino. Como consequéncia dessa premissa e de sua recusa da monogamia, ele
acreditava que os homens deveriam competir entre si pela possibilidade de reproduzir com o maior
numero possivel de parceiras, auxiliando assim a selegdo natural. Uma saudavel vida sexual natural
seria uma solugdo para virtualmente todos principais problemas das sociedade europeias. Uma
espécie de ética darwinista, mas assombrada pelo fantasma da ideologia racial do “perigo amarelo”
(gelte Gehfar), representado pelo crescimento populacional chinés. O perigo de uma conquista militar
ou econbmica chinesa ou japonesa alimentava sua teoria racial sobre o declinio da raga branca,
feminizada. O entrelagamento entre teoria racial e de género era mais comum a época do que
poderiamos supor hoje.” (Freud. 1908, p. 95.)
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melhor se Ihes tivesse sido possivel ser piores” (p. 78), ndo vendo nenhum horizonte
possivel de reconciliagdo do sujeito com a sexualidade inconsciente. Processo que
cria cenas como citadas em Pele Negra, Mascaras Brancas, em que o sujeito branco
passa a ver, no outro, uma sexualidade que ndo consegue alcangar, supostamente
livre e plena, o tornando alvo de ataques mais radicais por conta disso.

Em 1915, em Consideragbes Contemporaneas sobre a Guerra e a Morte,
Freud, tomado pelos efeitos da primeira guerra mundial, vai abordar novamente a
questdao da capacidade de realizagdo do homem, afirmando que “o individuo que
nao tenha se tornado ele mesmo um combatente e, portanto, uma infima particula
do gigantesco maquinario de guerra, sente-se confuso em sua orientagao e inibido
em sua capacidade de realizagao” (p. 99). Um processo em que a coisificacdo do
individuo se torna a uUnica saida visivel para o homem.

Retomando o aspecto das renuncias pulsionais como condicdo para o
florescimento da cultura (kultur), vai apontar, a partir desse momento, para o fato de
que esses processos repressivos ndo se dao da mesma forma. Nao somente entre
0s sexos como ja havia constatado (1908), mas também entre os lugares sociais
(1915). Freud vai afirmar que “o estado impediu ao individuo o uso da injusti¢ga, ndo
porque queria aboli-la, mas porque quer monopoliza-la, como faz com o sal e o
tabaco” (p. 105). E vai pontuar que toda coercao interna foi, em algum momento,
apenas coergdo externa, deixando de pontuar a repressdo apenas como um
elemento da humanidade, mas como condigdo imposta materialmente pelo grupo
social e seus maiores representantes como no caso do Estado.

Podemos dizer que maquinaria de guerra, longe de ser entdo somente um
mero fato natural de uma humanidade em desenvolvimento, € uma maquinaria
construida, uma que vai organizar os modos possiveis de realizagdo e organizagao
repressiva dos seus contemporéaneos. Uso da guerra que combina com a proposta
de Du Bois e Césaire sobre a mecanica colonial. Contudo, essa organizacao, para
Freud (1915), ndo consegue se efetivar, pois a represséo pulsional ndo elimina os
afetos pulsionais, precisando os individuos de satisfacbes temporarias as pulsdes
refreadas.

Nesse texto de 1915, o autor vai se referir aos aspectos da morte, indicando

que “cada um de nds esta convencido de sua imortalidade” (p. 117), focando para o
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modo como a morte ganha um carater de acidente, de contingéncia, para que, com
isso, deixe de ser necessaria. O aspecto contingencial do morrer, alheio ao individuo
e sua suposta imortalidade, poderia chegar ao fim, segundo Freud, com o acumulo
de mortes da guerra, em que se recuperaria o pleno conteudo e interesse pela vida.
Acumulo de mortes, contudo que nao se provou efetivo a qualquer mudancga até
hoje.

O autor salienta, além disso, que nao se trata somente da morte de si que
deixa de ser vislumbrada pelo individuo, mas também da morte do outro,
principalmente o seu assassinato pelas proprias maos do individuo. Freud vai
apontar que ha algo na morte daquele que amo, por exemplo, que ndo somente se
da em forma de luto, mas também de satisfacdo e sobre a proibicdo de matar, vai
considerar que “uma proibicdo tao forte s6 pode voltar-se contra um impulso
igualmente forte - 0 que néo é cobicado por nenhuma alma humana nao precisa ser
proibido” (p. 126). Questdo que torna mais clara uma certa dualidade entre o desejo
e a mortificagcdo do corpo negro que estardo presentes na obra de Fanon e,
posteriormente, de Lélia Gonzalez, autora cuja obra sera explorada adiante.

Para Freud (1915), faz parte natural do humano o desejo e pensamento pela
morte do outro, destacando que expressdes como va para o inferno sao meros
disfarces para o pensamento real va morrer. Essa questdo é, para o autor, um
motivo de conflito e de neurose, sendo necessario que Ssi vis vitam, para mortem, ou
seja, se quiser suportar a vida, prepare-se para a morte, destacando a importancia
de dar-se a morte e ao desejo de morte um lugar.

Em Psicologia das Massas e Analise do Eu (1921), Freud vai avangar o modo
de entendimento da relagdo do individuo com o outro e com o campo social. Para o
autor, “na vida psiquica do individuo, o outro é, via de regra, considerado como
modelo, como objeto, como auxiliar e como adversario, e por isso a psicologia
individual é também de inicio, simultaneamente psicologia social, nesse sentido
ampliado, mas inteiramente legitimo” (p. 137). Frase que nos faz questionar: se a
psicologia individual é também de alguma forma social, por que a sociogénese se
apresenta enquanto um problema a alguns freudianos?

Freud chega, nesse texto de 1921, a comentar sobre uma pulsdo social, um

instinto de rebanho (herd instinct), ou mesmo uma mente grupal (group mind),
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partindo de autores como LeBon, McDougall e Trotter, para tentar elaborar um modo
de entendimento da relagdo de individuos com os grupos, principalmente em sua
forma de massa. De LeBon, vai trazer questées como, por exemplo, a que na massa
“‘apagam-se as aquisi¢des singulares do individuo, e com isso a sua singularidade
desaparece” (p. 142). O sentimento de responsabilidade individual desaparece,
liberando a massa dos recalcamentos e repressoes.

Freud (1921) vai apresentar, em seu texto, que a massa intensifica os
sentimentos dos participantes que, ao poderem se integrar a ela, conseguem se
entregar as suas paixdes e perdem o sentimento de sua delimitagdo. Ha uma perda
do senso do eu que se converte em nds. Ha, para o nés, uma compulsao em fazer o
mesmo que o0s outros, de permanecer nessa posi¢cao integrada, em sintonia.
Produz-se, assim, nesse nds, a impressdo de um poder ilimitado, e também de um
perigo imbativel.

‘Em multiddo, cada sentimento, cada ato sdo contagiosos” (p. 143), ha um
fascinio hipnotico, em que “o individuo ndo € mais ele mesmo, mas um autémato,
que nao pode mais ser guiado pela propria vontade” (p. 144). Questdo da hipnose
que vai ser trabalhada no texto (1921), principalmente, dentro dos processos de
identificacdo do individuo com o Ideal de Eu, com o objeto de amor ou mesmo com o
lugar do outro, evidenciando que o objeto com o qual o individuo se identifica vai
tornando-se cada vez mais grandioso, ao passo que o eu fica cada vez mais fragil e
exposto, o objeto consome, entdo, o eu enamorado e se coloca no lugar de “ideal do
eu”, mesmo lugar que cabe o hipnotizados ocupar durante a hipnose.

Freud (1921), vai apresentar que o desejo real da massa se da em querer ser
dominada e oprimida. Quer temer um mestre, seja esse um mestre real ou uma
construgédo coletiva. “No fundo inteiramente conservadora, ela tem uma profunda
aversao por todas as inovagdes e progressos” (p. 148), tendo um “respeito ilimitado
pela tradicao” (p. 148). De McDougall, vai apontar as condi¢gdes principais de uma
massa existir: continuidade na existéncia da massa, material ou formalmente;
formacgado de uma determinada representacado das questdes da massa; relagdo com
outras massas; tradigdes, costumes e dispositivos; e estratificacdo das

especialidades, fungdes e competéncias.
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Isso deixa evidente um carater duplo do fendmeno: seu modo de supresséao e
imposicdo de repressdes. No primeiro, o individuo ja ndo é um eu frente ao
complexo social que lhe impde modos de realizagéo e orientacéo, fica livre, portanto,
as suas paixdes, ao passo que, no segundo, o nés sofre de repressdes, que
estratificam sua organizacdo e modos de realizacdo. E como se o individuo
abdicasse de ser um individuo reprimido, para se tornar uma massa reprimida. Freud
(1921) vai explicitar que as condi¢bes de formagdo de massas para McDougall
consistem “em prover a massa daquelas qualidades que eram caracteristicas do
individuo e que foram nele apagados por sua formacao” (p. 158), demonstrando,
também, que, assim como no individuo, nas massas a relagéo entre afeto e raz&o
seguem a mesma légica, ou seja, quanto maiores os afetos, menor a razéo.

Mostrando que a massa esta ligada libidinalmente entre si e o seu lider, vai
dizer que, quanto maior a forga libidinal, mais fortemente se dara a violéncia contra
aqueles externos a ela. Esse lider, ou até mesmo essa ideia condutora, pode se dar
a partir de um aspecto negativo, investimento libidinal entre os membros da massa
que pode se dar em conjunto com o 6dio de uma determinada pessoa ou instituicao,
destacando que a massa se assemelha a uma reedicdo da horda originaria,
referéncia a Totem e Tabu e ao mito de uma sociedade totémica baseada na morte
do pai primevo, ou seja, continua querendo ser dominada por um poder irrestrito.

Freud vai apostar, entdo, em uma relagdo entre individualidade, o eu, e a
organizacado das massas, o nds. Vai dizer que:

Cada individuo € uma parte constitutiva de muitas massas, é ligado de
maneira multilateral por identificacbes e construiu seu ldeal de Eu segundo
diversos modelos. Assim, cada individuo € parte integrante da alma de muitas
massas, a de sua raca, a de sua classe, a de sua comunidade de fé, a de seu
Estado, etc..., e pode além disso acessar a uma pequena parcela de
autonomia e de originalidade. (Freud. 1921, p. 207.)

H4, para Freud, uma ideia de progresso civilizatério onde a cultura (kultur)
viria a ser uma etapa maior de evolugido em relagcdo aos primitivos que néo teriam
suas pulsdes reprimidas (1921) e vai, em O Futuro de uma llusdo (1927), chegar a
pontuar a cultura humana como “tudo aquilo em que a vida humana se elevou acima

de suas condi¢gbes animalescas e em que ela se distingue da vida dos animais” (p.
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234). Vai, com essa consideragdo, apontar que a cultura (kultur)'? mostra dois lados,
um referente a dominagédo e extracdo de produtos das forcas da natureza, outro
referente aos dispositivos de regulacéo das relagdes humanas.

Freud (1927) sinaliza que todo individuo se apresenta como um potencial
inimigo da cultura, tendo em vista que, para ele, os sacrificios impostos, por essa,
s&o sentidos como uma grande exigéncia. E, nesse aspecto, que o segundo lado da
cultura (kultur) se apresenta, na necessidade dos dispositivos que se apresentam
como defesa contra o individuo. E vai afirmar que “obtemos, assim, a impressao de
que a cultura é algo imposto a uma maioria relutante por uma minoria que entendeu
como se apropriar dos meios de poder e coagao”(p. 235).

Para o autor, o processo de dominagao se justificaria a partir da necessidade
de uma coergao e renuncia pulsional que contenha as tendéncias destrutivas,
antissociais e anticulturais, do individuo. Vai dizer que “as massas indolentes e sem
propésito precisam de individuos exemplares” (p. 236) que as dominem e as levem
ao trabalho e a continuidade da cultura. Para Freud (1927), “os seres humanos nao
tém vontade de trabalhar e argumentos nada podem contra as suas paixdes” (p.
237). Para ele, o homem primitivo € antissocial. Seria esse um eco da tradicdo
capitalista e colonial europeia no seu pensamento?

Freud vai ressaltar que uma cultura (kultur) menos coercitiva sé se daria, no
progresso das relagdes, como consequéncia do processo civilizatério, mas que nao
ha garantias sobre a sua existéncia futura. Ele vai sublinhar que parte do processo
de uma cultura se sustentar se d4 em ndo deixar com que um numero grande de
participantes esteja insatisfeito ou estimulados a revolta, uma cultura como essa nao
se conservaria de maneira duradoura e nem o mereceria.

Os modos como os dispositivos de sustentagdo da civilizagdo operam sao
variados e Freud vai apontar que, para além do nivel moral dos participantes da
cultura (kultur), ha também o carater vinculado ao patrimdnio de ideias e de criagbes
artisticas inerentes ao campo cultural, que o compdem. Segundo o autor:

A satisfagao narcisica, que provém do ideal cultural, também esta entre as
forgas que agem com eficacia contra a hostilidade cultural dentro do proprio
grupo cultural. Nado sao apenas as classes privilegiadas que desfrutam dos

2 Destaca-se que nessa passagem o autor afirma: “recuso-me a separar cultura [Kultur] de civilizagdo
[Zivilisation]”. Sendo o uso de ambos os termos pelo autor uma das principais justificativas da escolha
de tradugéao de Kultur por cultura.
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beneficios dessa cultura, mas os oprimidos também podem participar dela, na
medida em que o direito de desprezar os que estdo de fora do grupo os
compensa pelos danos sofridos em seu proprio grupo. (Freud. 1927, p. 243.)

E, ao mostrar que uma das consequéncias da cultura (kultur) é a ideia de que
“‘qualquer outro tem exatamente os mesmos desejos que eu, € nao me tratara de
modo mais indulgente do que eu o tratei” (p. 244), vai destacar uma das principais
funcdes das repressodes ao individuo, pois, ao passo que o individuo para habitar o
espago social precisa reprimir, por exemplo, o desejo de matar o outro; ele se
protege de também ser morto por esse outro que deve ter o mesmo desejo. Para
Freud (1927), “a principal tarefa da cultura, o verdadeiro fundamento de sua
existéncia & proteger-nos da natureza” (p. 245), natureza que, para o autor, &,
especialmente, eficaz em nos restringir, expondo o desamparo humano que se torna
toleravel somente a partir da criagdo de um tesouro de representacdes e ilusdes que
protegem o individuo.

N&o parando ai, Freud (1927) se questiona sobre a amplitude dessas ilusdes
culturais que servem para proteger o individuo, pois, se a religidao, amplamente
trabalhada no texto, é pautada em ilusbes, ndo seriam também o Estado e as
relacbes entre os sexos? Ele n&o responde a questdo e vai argumentar que o unico
modo de o individuo ndo necessitar de nenhum tipo de ilusdo que o faga esquecer
de sua condi¢cdo é “admitir o seu completo desamparo, a sua insignificancia na
engrenagem do mundo, ndo sendo mais o centro da criagédo e ndo mais o objeto do
terno cuidado de uma providéncia bondosa” (p. 285). Essa passagem parece
mostrar um Freud esperangado em um progresso cultural pleno entre os homens,
contudo entre quais homens? Em 1927, o colonialismo ja havia causado estragos
irreparaveis, a escravidao global ja havia acontecido e a persegui¢cdo aos judeus
escalonava dia apos dia. Poderia o autor estar imerso na propria ilusédo cultural que,
de certa forma, denunciava sem dar-se conta disso?

Em seu texto O Mal-estar na Cultura de 1930, Freud vai retomar os assuntos
da cultura (kultur), mas de uma perspectiva ainda mais radical. Abandonando
qualquer horizonte de conciliacdo entre o0 homem, a cultura e a natureza, o autor vai

chegar a dizer que “poderiamos dizer que a intengdo de que o ser humano seja feliz
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nao esta nos planos da Criagdo” (p. 320), tendo em vista a impossibilidade de
qualquer realizagao do principio do prazer na realidade.

Para o autor, o sofrimento ameacga o individuo a partir de trés lados: o proprio
corpo; o mundo exterior; e as relagdes com os outros seres. E, partindo da
constatacdo da dificuldade inerente ao viver, Freud (1930) vai pontuar a
imprescindibilidade de medidas paliativas como distragcdes poderosas, satisfacdes
substitutivas e substéncias entorpecentes. Mais tarde no texto, chega a afirmar
sobre a construcdo de técnicas de vida, cuja fungdo e método servem para o
redirecionamento dos movimentos libidinais e suas satisfagdes. Técnicas que podem
ser rigidas, mas das quais a flexibilidade oferece aos homens a maior chance de
felicidade e a prevencéao do sofrimento.

Ao apontar, novamente, para a ideia de um primitivismo como contraponto a
cultura (kultur), Freud vai argumentar que seriamos muito mais felizes caso
abandonassemos a cultura em prol de uma vida em condi¢des primitivas. Fica
evidente que o autor constréi, assim como em Totem e Tabu, um certo mito sobre
esse ser primitivo que ndo necessariamente se comprova na realidade ou mesmo
junto da propria arguigdo do autor que vai trazer, novamente nesse texto, o carater
pulsional como origem de uma série de problemas para o homem.

Ao parafrasear Hobbes, o homem é o lobo do homem, Freud (1930) diz que:

Em consequéncia disso (inclinagdo pulsional a agressao), o préximo nao é,
para ele, apenas um possivel colaborador e um objeto sexual, mas é também
uma tentagcédo, de com ele satisfazer a sua tendéncia a agressao, de explorar
a sua forca de trabalho sem uma compensacao, de usa-lo sexualmente sem o
seu consentimento, de se apropriar de seus bens, de humilha-lo, de lhe
causar dores, de martiriza-lo e de mata-lo. (Freud. 1930, p. 363.)

E, junto dos problemas inerentes ao campo pulsional - que também dizem
das pulsdes sexuais, sobre as quais a repressao sexual é inevitavel para fins da
cultura, necessitando o progresso da sociedade de investimentos libidinais que nao
aconteceriam caso ndo tivessem sido reprimidos™ -, o autor retoma novamente o
argumento de que, em razao dessa ameacga, a cultura esta em constante perigo de

se desintegrar frente ao individuo.

% Freud vai em 1932 apostar que a condig¢éo da conquista do fogo pelo homem primitivo sé se deu
quando este renunciou ao seu impeto de apaga-lo, evidenciando seu entendimento da necessidade
de renuncias pulsionais a fim da cultura e da civilizago.
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Para Freud (1930), a cultura (kultur) esta associada a ideia de ordem, beleza
e limpeza, que seriam o avesso do primitivismo pulsional do homem. Para ele, o
homem na cultura se transformou em uma espécie de deus-protético, fazendo a
alusdo a um homem auxiliado por uma série de 6rgaos sintéticos, de maquinas e
produtos. A construgdo de uma imagem sobre o n&o civilizado se da, portanto, como
aquele que é dominado pelas pulsdes, que esta em desassociagdo com 0 progresso
tecnologico e com as repressoes.

Essa construcdo nao serve somente ao argumento de Freud (1930), mas a
prépria cultura, pois, como afirma o autor, € “sempre possivel ligar um grande
numero de pessoas pelo amor, desde que restem outras para que se exteriorize a
agressividade” (p. 366). E, conectando essa ideia a formagao do eu, Freud vai
comentar como parte de sua formagdo se da em uma cisdo entre bons
investimentos e investimentos agressivos, ambos correspondendo a certa imagem
do eu.

Identificagdo que € narcisica a um bom eu, que sustenta a massa (1921), que
recebe os bons investimentos do individuo; ao passo que um objeto tem projetado
sobre si tudo aquilo que o individuo entende como eu mau, recebendo, com isso,
todo investimento agressivo deste. Para Freud (1930), assim como para fortalecer o
eu, o individuo joga para fora essa imagem ma de si mesmo; para fortalecer o grupo,
eu jogo para fora essa imagem ma do coletivo.

Poderiamos dizer que, para o autor (1930), o suposto primitivo € uma parte
do proprio civilizado, numa férmula que seria compativel ao processo de coisificacdo
entre o colonizador e o colonizado. Porém, falta ao autor reconhecer um elemento
fundamental de tal relagao, pois nao se trata de um mero langar subjetivo sobre o
outro de um afeto ou ideia, mas na liberacgao irrestrita do afeto e violéncia sobre esse
outro. O branco chama o negro de estuprador, a medida em que ele mesmo € quem,
sistematicamente, estupra as mulheres de sua sociedade. Ha uma cisado, ainda mais
radical, na operacdo que se da na relagdo entre o suposto civilizado e o suposto
primitivo. Que n&o se da somente a partir da polaridade, ou binarismo, presente na
obra de Freud de forma sistematica.

Para Freud (1930), o prego a se pagar pela cultura € o de viver com essas

cisdes, conflitos e desamparos frente ao outro e a si mesmo. “O prego a pagar pelo
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avancgo da cultura é uma perda da felicidade em consequéncia da intensificacdo do
sentimento de culpa, inerente ao conflito entre Eros e a pulsdo de destruicdo ou de
morte” (p. 390). E vai argumentar, em 1933, na sua troca de cartas com Einstein,
intitulada Por que a Guerra?, que a pulsdo erdtica e a pulsdo agressiva sao
inevitaveis e se apresentam sempre unidas. Para ele, a solugédo para a guerra e para
o conflito se daria em ultima instancia em um melhor uso pulsional.

Se Fanon, ao propor a sociogénese, fa-lo ao seu modo, um passo adiante
com a teoria psicanalitica. Aquilo que fica evidente na revisdo dos textos Freudianos,
mesmo que de forma nao exaustiva, € que nao so faz sentido a proposta realizada
de acrescer a teoria de Freud outras contribuicbes, como tem coeréncia com a obra
do autor, apesar das evidentes dissonancias. Ha uma preocupagao visivel do criador
da psicanalise com o papel das instituigdes e dos grupos sociais frente ao individuo,
que se apresenta em uma densa teorizagdo que, ao encontro da de Fanon, sé tem a
crescer e tornar-se ainda mais complexa.

O eco colonial e capitalista, na leitura de Freud sobre o processo civilizatério,
nao € a marca principal de sua teoria. Podendo suas elaboragbes, em conjunto das
dos autores aqui citados, levarem a nog¢des ainda mais completas sobre os
processos da Kultur e do mal-estar inerente a ela; ndo ha um rompimento entre
autores que justifique uma impossibilidade de dialogo tedrico. Se ha uma defesa
pela dominagdo em um, que a interpretemos criticamente e avancemos com sua
discussao, até porque uma teoria estatica sobre a sociedade € uma teoria
insuficiente para dar conta de seus processos em constante mudanca e atualizagao.
Consideremos Freud um homem de seu tempo, dentro de redes discursivas que ele
préprio talvez nao percebesse, talvez coisificado ele mesmo pelos processos
coloniais. Para, com isso, tratarmos sua teoria a partir de uma perspectiva critica.
Pois, ndo somente ele tera atravessamentos coloniais em sua obra, como também o
préprio Fanon e tantos outros autores.

Aquilo que evidenciamos como relevante em tal revisdo € que 0s processos
de duplicidade da consciéncia, cisdo do eu e a dupla construgéo do colonizador e do
colonizado, tem eco também na teoria de Freud. Se o psicanalista faz uma aposta
nas pulsdes e ndo necessariamente na racializacdo ou colonizacdo, esse € um fato

que longe de o afastar como alheio aos autores citados aqui, pode aproxima-lo,
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desde que, como Fanon mesmo propde, coloquemos junto da racialidade a questao
pulsional e sexual inerente aos individuos.

Ha, para além de Freud, um outro psicanalista que sera fundamental aos
primeiros escritos de Fanon e que, mesmo indiretamente, tera efeitos em toda sua
obra. Interesse genuino de Fanon, Jacques Lacan e sua marca na psicanalise
francesa também tém seu eco na elaboragao sobre os problemas do colonialismo e
da racialidade abordados pelo martinicano, eco que se verifica tanto a partir das
citacbes abordadas anteriormente, como também de forma indireta. Nossa revisao
se deteve a um certo periodo cronolégico, ndo avangando de modo geral na teoria
lacaniana posterior a morte de Fanon; tentando, a partir disso, tecer entre os autores

novamente uma ampliagdo, um andar em conjunto.

O espelho, o outro e a formagéo do Eu na teoria inicial de Lacan

O interesse de Fanon pelo desenvolvimento de Lacan sobre temas como a
loucura, a linguagem e o dizer € somente uma das varias influéncias visiveis em sua
obra. Em temas como o complexo de édipo, as imagos e a formagédo do corpo,
mesmo que de forma indireta, podemos tecer referéncias diretas da obra de um para
com a do outro. Tentamos, contudo, mostrar ndo apenas as conexdes entre ambos,
mas, principalmente, como a teoria de Lacan oportuniza uma ampliagdo no
entendimento de certas elaboragdes do autor martinicano e vice-versa.

Em 1938, Lacan vai publicar o texto chamado Os Complexos Familiares na
Formacgé&o do Individuo junto a Encyclopédie Frangaise'. No texto, ele apresenta um
denso comentario critico as concepgdes freudianas sobre o tema da formacéo do
individuo, os regimes de parentesco e o grupo familiar. Lacan, nesse texto, vai
apontar que os parentescos s6 sao reconhecidos por meio de ritos que tornam
legitimos os lagos entre os individuos, sejam eles de sangue ou ficticios. Assim, para
o autor, é necessario apontar que o fato de que aquilo que funda a realidade séo as
préoprias relagdes sociais, devendo-se buscar entender a familia a partir dessas e

n&o a partir da biologia.

* Segundo Jacques-Alain Miller (2005) Lacan foi convidado por Henri Wallon para colaborar com um
texto sobre “a familia”, nome que foi dado ao texto na edicdo presente na enciclopédia.

55



A partir da ideia de complexos que teriam um papel organizador no
desenvolvimento psiquico do individuo, Lacan (1938) vai buscar demonstrar em seu
texto que, no decorrer de sua formacgao, o individuo vai passar por uma série de
situagdes e questdes que irdo organiza-lo, sendo esse processo o responsavel pelo
que o autor vai chamar de uma integridade dos fenbmenos da consciéncia junto a
personalidade do individuo. Havera, para o autor, um correlato entre os fatos sociais
e o0 desenvolvimento do individuo, questdao que sera fundamental para refletirmos
sobre a afirmagao de Fanon (1952a) da inexisténcia do complexo de édipo para o
colonizado n&o-europeu. O colonizado habitaria uma familia, dilemas formativos e
até mesmo outros complexos que nao aqueles do colonizador, na medida em que
nao habita 0 mesmo mundo que o colonizador.

Outro tema importante, que, junto da ideia de complexo, Lacan (1938) vai
retomar de Freud, € a ideia de Imago, uma representacdo inconsciente que se
constitui junto da passagem por determinado complexo. O primeiro complexo que o
autor vai abordar em seu texto € o complexo de desmame, pontuando, contudo, que,
antes mesmo desse momento, ha uma outra situagao verdadeiramente traumatica
para o futuro individuo: seu nascimento. Trauma que se da pelo fato de ao sair de
seu estado uterino, o bebé vem a um mundo para o qual ndo tem preparo algum
para habitar, em um corpo que n&o vai sentir como inteiro, em uma situagao de total
desamparo. Estado desamparado que para o autor vai servir como a situagao de
origem e protétipo da angustia.

O bebé, nesse estado, entraria em uma situagao de fusdo com a mae. Longe,
portanto, da ideia autoerdtica famosa na psicanalise, segundo a qual o bebé veria
tudo como parte de si. Para Lacan (1938), ndo ha autoerotismo nessa etapa da vida
infantil, na medida em que “0 eu ndo é constituido nem de narcisismo, ja que nao
existe uma imagem do eu, nem muito menos de erotismo oral, ja que a saudade do
seio amamentador, sobre a qual a escola psicanalitica foi ambigua, s6 decorre do
complexo de desmame através de sua reformulacéo pelo complexo de Edipo” (pp.
38-39). Trata-se de uma situagéo de canibalismo entre a mae e o bebé, “canibalismo
fusional, inefavel, a um tempo ativo e passivo” (p. 39), e que sobrevive no

desenvolvimento infantil nas brincadeiras e nas palavras simbdlicas.
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Estando a formagao do eu em um processo complexo de trocas, construcao e
destruicdo entre os fusionados e nao se tratando somente de uma mae que devora
seu filho, mas de um estado em que o proprio bebé também a devora, ndo sendo
este um mero corpo invocado a vida por sua genitora. Para Lacan (1938), a imago
materna vai dizer entdo de uma sensacéo de totalidade, uma totalidade mistica que
inclusive vai ser verificavel nas mais diversas correntes filoséficas e religiosas', uma
totalidade fusional que é interrompida justamente com a emergéncia da separagao
entre o eu e o outro.

Em sua proposta sobre o primeiro momento de constituicdo do eu, Lacan ira
afirmar que a tendéncia para a morte presente no psiquismo do homem se explicara
na medida que entende que a formagcdo do eu, dos processos psiquicos do
individuo, ndo correspondem as fungdes vitais ou a alguma natureza, mas, sim a
insuficiéncia congénita dessas. Processos psiquicos que se dardo junto do
nascimento precario e desamparado, ndo junto a um suposto desenvolvimento
maturacional do corpo. Junto a isso, ha uma critica a Freud e o seu instinto de
morte. Para Lacan:

Que a tendéncia para a morte € vivida pelo homem como objeto de um
apetite, essa € uma realidade que a analise torna visivel em todos os niveis
do psiquismo; dessa realidade, coube ao inventor da psicanalise reconhecer o
carater irredutivel, mas a explicagao que ele Ihe deu, através de um instinto
de morte, por mais fulgurante que seja, nao deixa de se mostrar contraditoria
em seus termos; tanto isso € verdade que, em Freud, a prépria genialidade
cedeu ao preconceito do bidlogo, que exige que toda tendéncia se relacione
com um instinto. (Lacan. 1938, p. 41.)

E, Lacan (1938), ao dar sequéncia sobre sua elaboragdo aos complexos, ao
abordar o segundo desses - o0 de intrusao -, dira que:

Ha& ai uma estrutura arcaica do mundo humano cujos vestigios profundos
foram mostrados pela analise do inconsciente: fantasias de
desmembramento, de desarticulagdo do corpo, dentre as quais as da
castragdo constituem apenas uma imagem valorizada por um complexo
particular; a imago do duplo, cujas objetivagdes fantasticas, tal como
realizadas por causas diversas em varias idades da vida, revelam ao
psiquiatra que ela evolui com o crescimento do sujeito; e por fim, o simbolismo

® “Nessa formula, de feicdo meio filosofica, reconhecemos as nostalgias da humanidade: a miragem

metafisica da harmonia universal, o abismo mistico da fusdo afetiva, a utopia social de uma tutela
totalitaria, todos saidos da obsessdo com o paraiso perdido de antes do nascimento e da mais
obscura aspiracdo a morte”. (Lacan. 1938, p. 42.)
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antropomorfico e organico dos objetos, cuja prodigiosa descoberta foi feita
pela psicanalise nos sonhos e nos sintomas. (Lacan. 1938, p. 48.)

Ou seja, para o autor, a formacao do individuo e seus fenbmenos psiquicos,
nao vai se tratar em momento algum de um desenvolvimento natural ou biolégico, ja
que esses vao se dar a partir de relagdes do individuo para com os outros, com o0s
seus simbolos e imagens. E importante destacar que o processo de se tornar
individuo implicado pela passagem dos complexos pode prendé-lo em posi¢des de
objeto fixas, seja em um fusionamento com o outro, ou, como no caso do segundo
complexo, preso em uma certa imagem do outro.

Lacan (1938) dira que, durante o complexo de intrusdo, momento em que o
bebé e a mée ja ndo estdo mais fusionados, o eu ainda em formacgao vai reconhecer
outros, sejam esses um novo irmao ou mesmo seu duplo especular, como intrusos
em sua relagao antes ideal. O que importa para o autor aqui é salientar que, nesse
momento de reconhecimento do outro, ha também um processo em que o eu se
torna o outro, numa tentativa de fazer-se de objeto de desejo da mae, a partir do
processo de identificagdo; pontuando que € a partir do semelhante que o objeto,
assim como eu, obtém sua realizagdo, em uma situagdo de identificacdo que
‘quanto mais assimilar de seu parceiro, mais o sujeito reforga sua personalidade e
sua objetividade” (p. 51). E, durante esse momento de formacao do individuo, que
Lacan vai situar a ocorréncia do estadio do espelho'®.

De outro modo, pode-se dizer, a partir de Lacan, que ao contato com sua
prépria imagem especular ou com o outro de fato corporificado enquanto um irméao
ou semelhante, a crianca passa a tentar ser, ela mesma, esse externo a ela. Tenta
tornar-se a imagem no espelho, imagem desejada por sua mae, ou a outra crianga
alvo dos mais altos investimentos de seus pais. Quando Fanon nos fala sobre a
crianga que assiste Tarzan, ou |é seus quadrinhos, e identifica-se com a imagem do
branco salvador, amado e respeitado, talvez nos fale sobre esse mesmo fenémeno.
Sobre o processo de formacado do eu que se da a partir da tentativa de tornar-se um

ideal, um objeto capaz de ser alvo de amor e realizagao.

6 Segundo Miller (2005): “O texto mais préoximo de “O estadio do espelho” néo € o que consta dos
Escritos, redigido bem mais tarde — que ja € um remanejamento —, mas o texto que figura em “Os
complexos familiares”.
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O complexo de Edipo sera, para Lacan (1938), somente o terceiro dos
complexos familiares que fazem parte da formagao do eu. Nao estando ele no centro
da constituicdo do individuo, nem como unico complexo vivenciado por esse.
Terceira etapa que sera o momento em que a tendéncia sexual do individuo vai ser
recalcada, abrindo espaco, a partir disso, para sua sublimacido. Sao, a partir do
recalque e da sublimagao, dois movimentos, que vao surgir: o supereu e o ideal do
eu, respectivamente, sendo o desenlace da formacédo de ambos a representacédo da
conclusao da crise edipiana e desse complexo.

A repressdo da tendéncia sexual, segundo Lacan, vai se dar a partir da
fantasia de castragdo, contudo, fazendo uma critica a Freud, vai argumentar que
essa repressao nao se origina propriamente no medo de ter a agresséao projetada ao
pai de volta a si mesmo, elemento esse que, para Lacan, seria oriundo de uma
transmissao de macho para macho na cultura, mas que na verdade é precedida por
uma série de fantasias de despedacamento, desarticulagdo e desmembramento do
corpo, tendo como temas também o evisceramento, desventramento, devoracao e
até mesmo o sepultamento. Fantasias que n&o se relacionam com um corpo real,
“‘mas com um manequim heteréclito, uma boneca barroca, um troféu de membros”
(p- 59), suas relagdes com o pénis sao, em ultima instancia, apenas uma produgao
oriunda de um modo de socializagao patriarcal da época.

Lacan (1938) destaca que o objeto com o qual o individuo se identifica nesse
terceiro momento ndo sera um objeto do desejo, mas um objeto que lhe sirva como
oposicado a ele. O que vai marcar essa identificacdo € uma defesa narcisica e vai
servir para dar ainda mais apoio a defesa do eu e o seu triunfo. Vai, segundo o autor,
preencher a moldura do duplo criada anteriormente, trazendo “para o eu uma
seguranca, ao reforgar essa moldura, mas ao mesmo tempo, opondo-se a ele como
um ideal que alternadamente o exalta e o deprime” (p. 61). Lacan explicita que as
funcdes de repressao e de identificagao ligadas a imago paterna sao produtos do
patriarcado e que haveria a possibilidade dessas funcbes serem desempenhadas

por mais de uma pessoa, como o tio da mde em sociedades matriarcais'’. Imago

7 “Um etndlogo que norteou seu conhecimento pela psicanalise, Malinowski, soube penetrar nas

incidéncias psiquicas desse fato: se o tio materno exerce o apadrinhamento social de guardiao dos
tabus familiares e de iniciador nos ritos tribais, o pai, liberado de qualquer fungdo repressora,
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paterna que aqui poderia facilmente ser também conectada a Imago do branco,
tendo em vista que, como nos diz Fanon e também nos dira Neusa Santos Souza,
ha, na sociedade, a construgdo de um corpo que s6 pode se realizar na brancura e
nos esquemas corporais brancos.

Esses elementos ligados a organizagao social, a historia e as relacdes
humanas sio importantes para Lacan. Ele, inclusive, vai focalizar a importancia de
se levar em consideracdo a necessidade de compreensido do homem na cultura,
cultura que vai lhe impor as mais altas exigéncias, além de igualmente compreender
sua propria posicao diante deste individuo.

Ora, em nossa época, mais do que nunca, € impossivel compreender o
homem da cultura ocidental fora das antinomias que constituem suas relacdes
com a natureza e com a sociedade: como compreender, fora delas, seja a
angustia que ele exprime no sentimento de uma transgresséo prometeica em
relacdo a suas condigdes de vida, seja as mais elevadas concepgdes com
gue supera essa angustia, reconhecendo que € por crises dialéticas que ele
cria a si mesmo e a seus objetos? (Lacan. 1938, p. 65.)

Para Lacan, faz parte dessa dialética a ideia de imago do pai, que carrega
consigo para além da imposi¢céo da lei e dos limites, uma promessa de um futuro de
subversao ao eu, em que nesse momento ele sera a autoridade. Novamente, numa
espécie de transmissdo da possibilidade de um vir a ser pai, de um vir a ser
autoridade. A familia vai ser, para Lacan, como que um campo fechado em que o
individuo vai poder, em suposta segurancga, defrontar-se com as questbes do
mundo, com sua propria angustia e desamparo frente aos outros, produzindo, como
consequéncia, uma formagao do individuo capaz de sobreviver no campo ampliado
da sociedade. Situagdo que como ja comentado anteriormente para o colonizado se
dara no choque e assimetria entre sua subjetividade e o mundo colonial.

Sobre a questido da familia tradicional e a formacéao de individuos a partir de
uma reéplica dos conflitos macrossociais no interior da familia, Lacan (1938) vai ser
pontual em dizer que “ndo estamos entre os que se afligem com um pretenso
afrouxamento dos lagos de familia” (p. 66), pontuando o declinio social da imago

paterna como fonte de uma crise psicolégica que vai associar ao surgimento da

desempenha um papel de patronagem mais familiar, de mestre nas técnicas e tutor da audacia nas
iniciativas.” (Lacan. 1938, p. 63.)
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psicanalise; particularizando ter sido em Viena, um centro dos mais variados tipos de
formas familiares, que Freud ird imaginar o complexo de Edipo.

Em 1946, Lacan vai retomar algumas das questdes apontadas até aqui, a
partir de um viés dessa vez mais voltado a linguagem e ndo somente as relagdes
interpessoais e sociais. Em Formulagbes sobre a Causalidade Psiquica, o autor vai
apontar que as palavras, longe de serem meros signos, sdo na realidade nos de
significacdo. Vai, também, caracterizar nesse texto a loucura, ndo como um
impedimento a liberdade, um insulto a ela, mas sua mais fiel companheira, vendo-a
como o limite da liberdade do homem.

A questdo da unidade do eu e do corpo retornam a preocupacao de Lacan.
Ele realga que a histéria do sujeito se da a partir de uma sequéncia “mais ou menos
tipica de identificacdes ideais que representam os mais puros dentre os fenbmenos
psiquicos por eles revelarem essencialmente a fungcado da imago” (p. 179), sendo o
eu um sistema central dessas formacdes, que é semelhante a essas em sua
estrutura imaginaria e em seu valor libidinal. E na alienag&o do sujeito ao outro que,
para Lacan (1946), este vai poder comegar a se experimentar como um eu, aqui
“sua liberdade confunde-se com o desenvolvimento de sua servidao” (p. 183).

A partir da ideia de imago do corpo préprio ou imago do corpo despedagado,
o autor vai pontuar novamente a questdo de fendbmenos ligados a unidade e o
desmembramento do corpo. Lacan (1938; 1946; 1948; 1949; 1953; 1955a; 1955b;
1959a; 1959b; 1959c; 1960a; 1960b; 1966) vai seguir longamente com a ideia da
prematuracao do corpo do individuo em sua obra, dando uma centralidade, tanto a
ideia desse corpo originalmente desmembrado, como também para o estadio do
espelho e as imagos como organizadoras da unidade do sujeito.

E importante destacar que, para o autor, esse primeiro momento, que vai do
nascimento prematuro até o desmame, trata-se de uma miséria original para o
sujeito. Vai aqui (1946), novamente, associar esse momento as tendéncias suicidas
e ao instinto de morte freudiano, como ja o havia feito antes (1938), pois, para ele,
nesse primeiro momento de vida o sujeito ira a partir dessa miséria experimentar a
propria experiéncia de morte.

Em 1947, no texto A Psiquiatria Inglesa e a Guerra, Lacan vai se perguntar:

61



O que ha de surpreendente para nés em constatar que todo organismo social
especializado encontra um elemento favoravel numa deformacéo especifica
do tipo individual, ja que toda a nossa experiéncia do homem nos indica que
sdo as proéprias insuficiéncias de sua fisiologia que sustentam a maior
fecundidade de seu psiquismo? (Lacan. 1947, p. 117.)

E vai mostrar, ainda nesse texto (1947), além da relagédo inerente entre o
social e o individual, a importancia, para que os individuos cooperem entre si, de um
espirito de grupo em que todos os membros pertencentes a ele se encontrem no
mesmo pé nas relagdes interpessoais, em uma relagdo de paridade. Algo que
lembra uma certa defesa de Freud de um mundo entre os homens em que, ao se
verem como iguais, controlam suas pulsdes eroticas e agressivas.

A proposta de Lacan e, até mesmo, de Freud, relevante para pensarmos
alguns processos coloniais e da formacao do estado de bem-estar social europeu.
Pois aquilo que se evidencia na revisdo da obra de ambos é que para livrar-se de
uma situacao de horror, seja ela pelo desamparo ou pelas pulsdes, 0 homem precisa
de mecanismos altamente complexos. Pensando no estado de bem-estar europeu e
no colonialismo, podemos ensaiar dizer que se trata justamente de uma espécie de
curto circuito no campo social. Uma deformagao em que, longe de alcangar uma real
paridade entre os homens, cria-se, na realidade, um campo em que se ha justica
social, igualdade, direitos para todos, havera, para além da fronteira: injustica,
desigualdade e total falta de direitos ao homem. Constitui-se uma imago europeia,
na medida que se cria 0 seu avesso.

Em 1949, no texto O Estadio do espelho como formador da fungdo do eu,
Lacan, retomando sua antiga conceituagao, vai afirmar que o estadio do espelho se
revela em sua fungdo como um caso particular da funcdo da imago - a de
estabelecer uma conexao entre organismo e realidade. Para o autor, o estadio do
espelho € um drama que vai levar o sujeito de sua insuficiéncia a sua antecipagao, a
uma armadura de uma identidade alienante. Alienagao fundamental e imprescindivel
ao individuo e sua relacdo com o mundo.

Ao elaborar a assungao jubilatéria do bebé ao perceber sua imagem pela
primeira vez no espelho, Lacan (1949) vai dizer que a manifestacdo dessa imagem
faz referéncia a uma matriz simbdlica em que o eu (je) se precipita, em uma forma

primordial, antes de se colocar como objeto da dialética da identificacdo e de ser
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restituido pela linguagem em sua fungéo de sujeito. Dessa forma primordial, surgira,
para o autor, a instancia do Eu Ideal, que “situara a instancia do eu, desde antes de
sua determinagao social, numa linha de ficgao” (p. 98).

Essa relagcéo do sujeito com sua imagem vai ser abordada também por Lacan
em seu texto Algumas reflexbées sobre o eu (1953) apresentado originalmente em
1951 em Londres. Nesse ensaio, o autor afirma uma teoria da genética do eu, a
partir da ideia de que esta se trata de uma relagdo do sujeito com seu proprio corpo
fundamentado em identificacbes a imagos. Essas ultimas, que vai identificar, como
uma reintroducdo de um conceito aristotélico descartado pelas ciéncias
experimentais, a ideia de morphe.

Sinalando que nao podemos deixar de apreciar a fungdo de totalidade
apresentada pela imagem do corpo no espelho e tendo em vista a origem do sujeito
em um corpo em pedacos; diz que a ilusdo de unidade do eu apresenta para o
sujeito um constante perigo de retorno ao caos do qual surgiu, ficando ele sempre a
beira de um abismo, no qual poderiamos talvez marcar a propria esséncia da
angustia.

Lacan vai, além do disposto no paragrafo anterior, tecer alguns comentarios
sobre a relagdo do sujeito, seu eu e a sociedade, sinalizando para o modo de
relagdo com o corpo e sua relagdo com a imago unificadora. Vai citar o estudo de

Mauss sobre as técnicas do corpo’, pontuando que elas podem ser encontradas

'8 Segundo Carlos Eduardo da Silva Rocha: “Morphé ou eidos, isto €, a forma &, segundo Aristételes,
a esséncia intima das coisas, ou seja, sua natureza interior, o que faz com que a coisa seja aquilo
que ela é. E a causa formal como a alma para os homens e os animais. A forma, diferente da matéria,
é aquilo que é determinado, eterno e imutavel. E a forma que determina a matéria, tirando-a da
condicdo de “matéria bruta” para a condigdo de “matéria informada” ou “matéria segunda”, a forma
em conjunto com a matéria individualiza o ser. Entretanto, é importante perceber que assim como a
matéria para Aristdteles ndo constitui um ser, tampouco a forma por si sé constituira o ser, pois
embora seja determinada e imutavel a forma s6 constituira ser enquanto “informar” algo, ou seja, a
forma sé é ser enquanto parte do composto. A seguinte passagem do oitavo capitulo do livro Z da
“Metafisica” expde bem a relagdo entre a matéria e a forma: “O que resulta, enfim, € uma forma de
determinada espécie realizada nessas carnes e ossos: por exemplo Calias e Sdécrates; e eles sao
diferentes pela matéria (ela é diversa nos diversos individuos), mas sao idénticos pela forma (a forma,
de fato, é indivisivel).” Nesta passagem de Z 8, Aristételes mostra que a matéria devido seu carater
indeterminado é diversa no seres diversos, porém a forma por seu carater individualizante, isto &, de
fazer a coisa ser o que ela é faz com que Calias e Socrates tenham a mesma esséncia, ou seja, a
esséncia de homem. A forma ao “informar” a matéria diversa gera um determinado composto, neste
exemplo de Z 8 este composto € o homem.” (O supra-sensivel em Aristételes, 2010)

' Segundo Alice Haibara e Valéria Oliveira Santos (2016): “Em As técnicas do corpo (1934),
comunicagdo apresentada a Sociedade de Psicologia, o antropodlogo francés Marcel Mauss
(1872-1950) trata de um dominio até entdo nublado pela nogao tradicional de tecnologia, entendida
como instrumento envolvido no ato de manipulacdo. As técnicas dos instrumentos, Mauss opde um
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nos mais variados lugares como nos estados de transe individuais, nas ceriménias
de grupo, em rituais excéntricos e de iniciacdo. Ritos que, segundo o autor,
parecem-nos um mistério e deixam-nos surpreendidos por sua aparéncia patologica,
mas que, em outras culturas, apresentam “uma fungdo social da promocido da
estabilidade mental” (p. 17). Lacan (1953) deduz dai que “essas técnicas ajudam o
individuo a passar por fases criticas de desenvolvimento que sdo um obstaculo para
nossos pacientes” (p. 17).

Lacan vai, também, fazer alguns comentarios sobre uma nova disposi¢cao do
homem na sociedade da época, elaborando consideracbes sobre as novas
demandas apresentadas aos psicanalistas e as relagdes dos sujeitos com as suas
maquinas:

Tanto as doencgas que procuramos aliviar como as fungdes que cada vez mais
somos chamados, como terapeutas, a assumir na sociedade, parecem-nos
implicar a emergéncia de um novo tipo de homem: o Homo psychologicus,
produto da nossa era industrial. As relagdes entre este Homo psychologicus e
as maquinas que ele usa sao muito marcantes, e isso € especialmente
verdade no caso do automovel. Ficamos com a impressao de que sua relagao
com esta maquina é tdo intima que é quase como se as duas estivessem
realmente unidas - seus defeitos mecanicos e colapsos muitas vezes sao
paralelos aos sintomas neuréticos. Seu significado emocional para ele vem do
fato de que ele exterioriza o escudo protetor de seu ego, bem como o
fracasso de sua virilidade. (Lacan. 1953a, p. 17. Tradugdo minha.)

E, apontando que essa relagdo entre homem e maquina vai se tornar
regulada tanto por processos psicologicos, quanto por meios psicotécnicos, e,
salientando que a necessidade dessa regulacdo se fara urgente na organizagao
dessa sociedade, vai marcar para o caracter alheio da psicanalise a esse processo.
Assinalando que, ao contrario dos métodos psicotécnicos, os psicanaliticos
permitem o restabelecimento de relagées mais humanas.

A funcao da imago é, portanto, elemento importantissimo para Lacan e o seu
entendimento inicial sobre o eu. Sera ela que dara o sentido de unidade ao sujeito,

que marcara seu lugar na realidade e também suas relagdes com o outro. Fazendo

conjunto de técnicas do corpo, ao qual confere um papel preliminar: o corpo é o primeiro instrumento
do homem, e ainda, o primeiro objeto e meio técnico do homem. Atribuindo a nogao de técnica o que
chama de ato tradicional eficaz, Mauss afirma nao existir técnica nem transmissdo se nao houver
tradicdo. Técnicas do corpo referem-se entdo aos modos pelos quais as pessoas sabem servir-se de
seus corpos de maneira tradicional, o que varia de uma sociedade a outra.” ("As técnicas do corpo".
In: Enciclopédia de Antropologia.)
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com que a teoria do autor esteja muito mais interessada nos problemas da imagem,
dos ideais e do individuo do que certas vertentes de psicanalistas lacanianos estao
tdo arraigadas. Suas elaboragdes nos ajudam a pensar uma série de situagdes,
como a fungado de certas imagens sociais, a eleicdo de simbolos e ideias, toda uma
rede de construcao de espelhos e objetos de identificagdo cada vez mais complexa.
Poderiamos dizer que, para tal momento da obra de Lacan, a questdo da linguagem
se alia de forma direta a questdo da imagem.

Também em 1953, Lacan publicara o texto Fung¢do e campo da fala e da
linguagem em psicanalise (1953b) em que ira caracterizar questdes que dédo uma
continuidade as até aqui abordadas. Levando em consideracdo que, para o
psicanalista, o unico objeto de trabalho se da pela fala do paciente; o autor ira
abordar mais densamente a questdo da alienagdo do sujeito ao outro e ao seu eu
fruto da imagem especular.

Para Lacan, o eu do sujeito vai se dar sempre sob um fracasso, ja que,
mesmo que se reduzisse a mais perfeita copia e semelhangca de sua imagem
especular, esse ainda seria um objeto referente a uma alienagéo ao outro. Contudo,
€ sobre esse fracasso que o analista vai operar, tendo em vista que para o autor é
este o unico objeto ao alcance na analise, ou seja, essa relagao imaginaria que liga
o sujeito como eu (moi). Na impossibilidade de eliminar essa dimenséo, é, contudo,
possivel servir-se dela para regular os fluxos de escuta. “Ouvidos para ndo ouvir, ou
dito de outra forma, para fazer a detecgao do que deve ser ouvido” (p. 255).

Lacan vai retomar uma série de outras questdes ao apontar para seu
entendimento sobre 0 que € o inconsciente:

O inconsciente é o capitulo de minha histéria que € marcado por um branco
ou ocupado por uma mentira: é o capitulo censurado. Mas a verdade pode ser
resgatada; na maioria das vezes, ja esta escrita em outro lugar. Qual seja:

- n0os monumentos: e esse € meu corpo, isto é, o nucleo histérico da neurose
em que o sintoma histérico mostra a estrutura de uma linguagem e se decifra
como uma inscrigao que, uma vez recolhida, pode ser destruida sem perda
grave; - nos documentos de arquivo, igualmente: e esses sédo as lembrancgas
de minha infancia, tdo impenetraveis quanto eles, quando nao lhes conheco a
procedéncia; - na evolugdo semantica: e isso corresponde ao estoque e as
acepgdes do vocabulario que me € particular, bem como ao estilo de minha
vida e a meu carater; - nas tradicbes também, ou seja, nas lendas que sob
forma heroicizada veiculam minha histéria; - nos vestigios, enfim, que
conservam inevitavelmente as distor¢des exigidas pela reinsergéo do capitulo
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adulterado nos capitulos que o enquadram, e cujo sentido minha exegese
restabelecera. (Lacan. 1953b, pp. 260-261.)

E vai transparecer que aquilo que ensinamos ao sujeito a entender como seu
inconsciente € a sua historicizacdo. Historizagcao que vai se dar em uma historia de
desejos, de identificacdes e alienagdes ao outro. Explicitando, também, que é o
reconhecimento do outro aquilo ao qual o sujeito vai sempre buscar, revelando o
efeito devastador de uma filiagao falseada pode ter para o sujeito. Segundo o autor:

Os simbolos efetivamente envolvem a vida do homem numa rede téo total
que conjugam, antes que ele venha ao mundo aqueles que irdo gera-lo “em
carne e 0ss0”; trazem em seu nascimento, com os dons dos astros, sendo
com os dons das fadas, o tracado de seu destino; fornecem as palavras que
fardo dele um fiel ou um renegado, a lei dos atos que o seguirdo até ali onde
nao esta para além de sua morte. (Lacan. 1953b, p. 280.)

Essa alienagao do sujeito aos simbolos que o envolvem, para Lacan (1953b),
vai se apresentar na perda do sentido do sujeito frente as objetificagdes do discurso.
Ao abordar as obras da ciéncia em suas ordens a civilizagao universal, vai destacar
que ela permitira, ao sujeito objetivado aos discursos cientificos, esquecer-se de sua
subjetividade; esquecer-se de sua vida e de sua morte partir do seu trabalho
cotidiano e dos encantos da cultura, que vai “do romance policial as memdrias
histéricas, das conferéncias educativas a ortopedia das relagdes de grupo” (p. 283);
e, esquecer-se que faz o sujeito perder o sentido particular de sua vida. Para o autor,
o risco de objetificacdo € uma das responsabilidades do analista que, ao oferecer ao
paciente a trindade ego, id e superego; da-lhe com isso a oportunidade de alienar-se
ao discurso psicanalitico.?°

Lacan vai destacar a fungao evocativa da linguagem e seu uso nas relagdes

entre os sujeitos, principalmente na relacdo de alienagéo do sujeito ao outro, pois

2 Sobre isso é relevante o que Lacan (1969/1970) ira afirmar no seu seminario 17: Logo depois da
ultima guerra - eu ja tinha nascido ha muito tempo -tomei em analise trés pessoas do interior do Togo,
que haviam passado ali sua infancia. Ora, em sua analise ndo consegui obter nem rastros dos usos e
crengas tribais, coisas que eles ndo tinham esquecido, que conheciam, mas do ponto de vista da
etnografia. Devo dizer que tudo predispunha a separa-los disso, tendo em vista o que eles eram,
esses corajosos mediquinhos que tentavam se meter na hierarquia médica da metrépole - estdvamos
ainda na época colonial. Portanto, o que conheciam disso no plano do etnégrafo era mais ou menos
como no do jornalismo, mas seus inconscientes funcionavam segundo as boas regras do Edipo. Era o
inconsciente que tinham vendido a eles ao mesmo tempo que as leis da colonizagéo, forma exética,
regressiva, do discurso do mestre, frente ao capitalismo que se chama imperialismo. O inconsciente
deles ndo era o de suas lembrancas de infancia - isto era palpavel -, mas sua infancia era
retroativamente vivida em nossas categorias familiares. (p. 85)
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quando este lhe diz “tu és minha mulher’” ndao sé marca o outro, mas se marca ao
mesmo tempo como sendo o “homem dessa mulher” (1953b). E €&, a partir disso,
que, para o autor, surgira a fungdo decisiva da resposta do outro, que nédo é ao
modo de aceite ou recusa do discurso do sujeito, mas como de reconhecimento ou
abolicdo da propria condigao do sujeito da enunciagao.

Retomando novamente a questao sobre o corpo e a materialidade, Lacan vai
apontar o fato de que a fala ndo se da imaterialmente, se dando como um corpo
sutil, mas ainda sim um corpo. “As palavras sao tiradas de todas as imagens
corporais que cativam o sujeito” (p. 302), podendo, como aponta o autor, até mesmo
engravidar a histérica. E vai frisar que é sempre na relagdo entre o eu (moi) do
sujeito com o eu (je) de seu discurso que se faz compreender o sentido do discurso,
possibilidade unica de desalienagéo do sujeito.

E, portanto, parte fundamental da teoria de Jacques Lacan, sua preocupacéo
com a relagao do sujeito, do individuo com a sociedade. Os processos de alienagao
que vao ganhando formas distintas na obra de Lacan v&o estar, de alguma forma,
sempre atrelados a linguagem e a relagédo com o outro. Processos que ajudam e
muito na compreensao da obra de Frantz Fanon e tantos outros autores citados
aqui, pois nos colocam a pensar de forma ainda mais densa as identificacbes e
identidades construidas colonialmente.

Se como nos aponta Faustino (2015), a preocupagédo com a sociogenia e com
os aspectos sociais € a pe¢a fundamental da obra de Fanon, esta fica longe de estar
afastada das preocupacdes de psicanalistas como Freud e Lacan. Na realidade, o
gue se evidencia uma revisao atenta desses autores € muito mais possiveis acordos
do que dissonancias radicais como muitas vezes coloca-se no debate intelectual.
Contudo, como acontece, que em prol de uma certa defesa da psicanalise contra
certos movimentos sociais, ignora-se boa parte do que aqui se apresenta enquanto
revisao e suas possiveis correlacbes?

O papel da alienagdo as imagos e a linguagem presente em Lacan, vai ser
fundamental para ampliarmos e irmos adiante com as propostas que aqui vamos
explorar. Principalmente, porque, quando falamos da criagdo de dualidades como o
civilizado e o primitivo, o branco e o negro, o europeu e o africano, aquilo de que

estamos falando de forma implicita € sobre a criagdo de imagos e discursos sobre
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cada uma dessas categorias. Processo que cria ndo somente representagdes, mas
relagbes com o mundo, corpos e subjetividades. Estaria o colonizador ao repartir o
mundo, tentando criar um espago de maior amparo para si? Estaria o branco ao
desqualificar o negro, tentando criar para si um esquema corporal capaz de suportar
a sua propria angustia? Poderiamos colocar os interesses econdmicos e politicos,
junto dos interesses sexuais e pulsionais? Uma clinica psicanalitica que tenha real
conexdo com o mundo em que esta inserida ou, até mesmo, que tenha rigor teorico
acompanhada por diversos autores, ndao pode estar apartada do social e da
sociedade. Para elaborar ainda mais tal tema, retomaremos a partir daqui Fanon e
seus textos sobre a clinica frente a colonizacdo e os individuos colonizados e

colonizadores.

Uma psicanalise nao oficial, entre a psiquiatria e a colonizagcao

Até aqui pudemos avancar sobre uma série de propostas, questdes e
elaboragdes tedricas de Fanon e de alguns dos autores que aparecem em sua
teoria, servindo tanto a sua sustentacido, quanto a ampliagdo conceitual. Vimos que
ha, para o homem, uma série de problemas em sua constituicdo, que se ampliam
quando levamos em consideragao a colonizagdo. Se o homem branco cria 0 negro,
ele ndo soO institui uma diferenga racial pautada pela cor, mas também pela
sexualidade, pelo esquema corporal, pelas potencialidades, capacidades e todas as
coisas que puder usar para se diferenciar.

Para Frantz Fanon, tal realizacdo do homem tera efeitos tanto para o
individuo alvo de sua desqualificacdo, quanto para o proprio branco. A brutalizagao,
como nos lembra Césaire, afeta todos os envolvidos no processo de coisificagdo do
homem. Sendo, portanto, necessario um trabalho que ndo somente olhe para um
dos lados da equagdo ou se preocupe somente com um tipo de sujeito, aquele
violado pelo regime colonial. Mas, também, um trabalho que se preocupe com o
préprio violador, com a propria representagao do que ha de mais atroz.

O uso da psicanalise por Fanon para trabalhar essas questbes aparecera do
inicio ao fim de sua obra. Em 1952 ira dizer que:

Sim, o inconsciente, eis que chegamos a ele. Mas nao devemos extrapolar.
Quando um preto me conta o seguinte sonho: “Caminho ha muito tempo,
estou muito cansado, tenho a impresséo de que algo me espera, ultrapasso
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as barreiras e os muros, chego a uma sala vazia, e atras de uma porta ougo
um barulho, hesito antes de entrar, enfim tomo uma deciséo e entro; ha nessa
segunda sala alguns brancos, constato que eu também sou branco”; quando
tento compreender este sonho, analisa-lo, sabendo que este amigo tem
dificuldades em se desenvolver, concluo que este sonho realiza um desejo
inconsciente. Mas, fora do meu laboratério de psicanalista, quando tiver de
integrar minhas conclusdes ao contexto do mundo, direi:

1. Meu paciente sofre de um complexo de inferioridade. Sua estrutura
psiquica corre o risco de se desmantelar. E preciso protegé-lo e, pouco a
pouco, liberta-lo desse desejo inconsciente.

2. Se ele se encontra a tal ponto submerso pelo desejo de ser branco, € que
vive em uma sociedade que torna possivel seu complexo de inferioridade, em
uma sociedade cuja consisténcia depende da manutencdo desse complexo,
em uma sociedade que afirma a superioridade de uma raca; € na medida
exata em que esta sociedade lhe causa dificuldades que ele é colocado em
uma situagao neurdtica.

Surge, entdo, a necessidade de uma agao conjunta sobre o individuo e sobre
o grupo. Enquanto psicanalista, devo ajudar meu cliente a conscientizar seu
inconsciente, a ndo mais tentar um embranquecimento alucinatério, mas sim a
agir no sentido de uma mudanca das estruturas sociais. (Fanon, 1952a, p. 95)

Nesse momento em sua trajetéria intelectual, o autor ndo somente se
colocara enquanto um psicanalista, como também dara uma direcdo que
permanecera até sua ultima obra. Nessa, ira fazer analises que juntam a psicanalise
e as analises sociais como fonte de entendimento sobre os casos e as situacdes
vividas pelos seus pacientes. Modelo de trabalho que dara a Fanon, durante sua
obra, uma compreensdo ainda mais radical sobre os sofrimentos em meio a
colonizagao, néo ignorando o papel sexual inerente a subjetividade e sem deixar de
considerar os fatores sociogénicos. Ambos parecem, inclusive, entrelagcarem-se em
diversos momentos.

Se ha uma critica a psicanalise em sua obra, essa se dara junto a uma
construcao tedrica que nao deixa nenhuma instituicdo, pratica clinica ou psiquiatrica
livre do olhar atento e questionador. Frantz Fanon colocava em questao uma postura
que, longe de ser exclusiva dos psicanalistas, dizia de uma corrente muito mais
ampla e densa de pensamento. Uma que sistematicamente criava lugares
especificos a determinados homens, mesmo em seu sofrimento mental. Da pratica
meédica cotidiana, aos modos de tratamento institucionalizados, passando pela
filosofia, politica e pela propria revolugdo, ndo havera campo nao interrogado pelo

autor. Sua critica, portanto, ndao o aliena do mundo, mas, na realidade, o coloca
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drasticamente nele, estando sua pratica clinica e revolucionaria pautada numa
radicalidade: ou olhamos para os problemas do homem colonizado, ou viveremos
para sempre submetidos a colonizagdo e seus efeitos, independente de quem
sSomos ou o lugar que ocupamos.

Em 1952, no texto A “sindrome norte-africana”, Fanon, ao abordar o trabalho
meédico frente ao paciente africano, ira apontar para o que chamara de um processo
de inumanidade, de uma teoria da inumanidade. A partir de algumas teses,
demonstrara como havera, iniciando-se no trabalho da medicina, um processo de
colonizacéo sobre os corpos dos doentes que complementa de modo radical aquele
implementado pelas forgas armadas e politicas coloniais.

Em uma primeira tese, chamara atengao para uma certa desconfianga vivida
pelos profissionais frente ao norte-africano. Um suspeitar que coloca em questido a
prépria realidade da doenga daquele que os procuram em seus servigos medicos.
Pois, ao passo que o doente ndo consegue expressar sua doenga nas configuragdes
do seu ouvinte, sem colocar na linguagem colonial o seu padecer ou sem trazer
consigo nenhuma base lesional visivel, este passa a ser considerado um mentiroso.
Suposigdo de mentira que, aliangada aos mitos coloniais sobre a preguica e a falta
de vontade de trabalhar do negro, vai ganhar uma conotagdo de um falso padecer
que sempre sera interpretado sobre tal premissa.

Ha uma diferenciacdo entre as modalidades de tratamento, que se expressa
pela cor de pele e pela origem daqueles que buscam um atendimento. Enquanto os
europeus, brancos, repousam para curar seus males, os norte-africanos, negros,
tem qualquer tipo de repouso ou descanso negado. Como dira Fanon (1952b), “no
limite, o norte-africano € um simulador, um mentiroso, um preguigoso, um vadio,
indolente, ladrao” (p. 42). Processo que causara, inclusive, uma recusa por parte dos
proprios pacientes em seguir com qualquer tipo de indicagdo, pois, se seu
sofrimento ndo consegue ser reconhecido ao modo que se expressa, esse recusa
entdo qualquer linguagem por parte do colonizador. Para Fanon (1952b), essa
desconexao entre a comunicagao de ambos, fara com que o individuo se transforme
no sofrimento, tendo seu corpo como campo de expressao direta de seu padecer,

processo psicossomatico que sera foco da atencao de Fanon em toda sua obra.
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Nesse caminho, como segunda tese de sua elaboragdo, vai destacar o
desenvolvimento de uma certa imagem do norte-africano que se configura até
mesmo em forma de diagndsticos especificos. Para o autor (1952b), ao criar uma
ideia sobre tal individuo, o europeu passa a deixar de considerar esse enquanto
outro homem, mas passa a toma-lo sempre a partir de uma certa perspectiva
preconcebida. Deixando de ver ali um possivel doente, para ver um representante
de um mito europeu, uma construg¢ao do colonizador sobre o colonizado.

Logica de trabalho que vai colocar o fazer médico em uma postura que, frente
a qualquer falha em seu pensamento, transferira a falha para o paciente. Se nio se
encontra qualquer lesdo a partir de um sintoma, ndo cabera a medicina ou ao
profissional rever seus conceitos, pois € o préprio individuo ali presente que, em sua
mentira, indisciplina e falta de respeito, ignora as regras do jogo. E um
norte-africano, portanto € sintomatico da sindrome norte-africana. Havera, para os
meédicos desde sua formacdo, o ensinamento de que todos os arabes sdo doentes
imaginarios, s&o todos farsantes tomados por tal sindrome. Esses médicos tém, ndo
por motivos de preconceito, mas de necessidade real, uma abordagem diferenciada
com individuos que nao podem ser abordados como sdo 0s europeus.

Essa atitude criara, entre os trabalhadores de saude e os ndo-europeus, uma
mutua desconfiangca que dificilmente sera vencida. Sobre isso, € importante também
retomar a postura denunciada por Fanon, ja em Pele Negra, Mascaras Brancas
(1952a), em que, frente ao médico, o negro é tratado a partir do petit-négre, uma
espécie de francés vulgar usado para diminuir o ouvinte enquanto menor, infantil,
despreparado. Sendo a relagdo entre o0 médico branco e o paciente nao-branco, um
problema que esta para além de uma questdo entre o meédico colono e o paciente
colonizado de forma especifica e unica. Até porque, mesmo o0 n&o-branco europeu,
sera lido enquanto um externo, um colonizado que dali ndo € natural.

Fanon (1952b) ira afirmar que mesmo a melhor das intengdes precisa ser
esclarecida em meio a tal l6gica. Além de evidenciar, em sua terceira tese, a
necessidade de um diagndstico da situacao vivida pelos pacientes, longe de uma
pré-categorizagdo. Partindo da leitura de Meng por Stern, Fanon colocara - como
necessidade - a avaliagao do modo como o paciente que procura atendimento tanto

se relaciona com esse, como também com o seu ambiente, com aquilo que se
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ocupa, seu trabalho, suas preocupacdes, questdes sexuais, tensdes interiores, com
aquilo que lhe causa segurancga ou inseguranca, fatos que junto da historia de vida
do individuo falam de sua situagao, de sua histéria e de como chegaram ali.

Sobre o norte-africano, sera preciso entender que este ndo chega somente
com uma queixa a um servico de saude, mas, também, “ameagado em sua
afetividade, ameagado em sua atividade social, ameagado em sua cidadania” (p.
49), ameacas que para Fanon (1952b) reunem, nesse homem, todas as condigbes
que fazem alguém adoecer. Ameacgas oriundas do processo colonial, que deixara
muitos dos norte-africanos sem suas familias, sem a possibilidade de fazer
coletividade, sem amor ou qualquer relacdo humana, estando, portanto, o encontro
consigo mesmo fadado a se dar de modo neurético, de modo patoldgico. Estando
aquele que procura um atendimento, ndo tentando dissimular o médico, mas
apresentando um sofrimento sobre o qual esse realmente nada sabera sem a devida
investigacao frente ao seu paciente e a sociedade em que vive. Critica que nos
lembra a feita por Freud anos antes frente a médicos desconfiados da farsa das
mulheres histéricas.

Para Fanon (1952b), esse norte-africano que procura ajuda é alguém que vai
ter sua evolugao e historia de vida, ou, como dira, sua histéria de morte, marcada
pela morte cotidiana, pela morte vivenciada sistematicamente.

Uma morte no bonde,

uma morte durante a consulta,

uma morte com as prostitutas,

uma morte no canteiro de obras,

uma morte no cinema,

uma morte multipla nos jornais,

uma morte no medo que as pessoas de bem sentem de sairem apds a
meia-noite.

Uma morte, sim, uma morte. (Fanon, 1952b, p. 50)

Morte e processo de objetificagdo que como consequéncia a coisificagédo, a
dissolucdo do homem, seu esvaziamento e dessubstancializa¢do. Situacado que para
Fanon (1952b) levara a desumanizagao nao s6 daquele objeto de tal processo, mas
também de seus perpetuadores, uma vez que como pode alguém que renega a
humanidade de outro ter a humanidade dentro de si preservada? Como poderiamos

acreditar na humanidade de alguém que rejeita a humanidade de outro? Perguntas
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que sao centrais para o seu trabalho e as criticas que ira desenvolver durante o seu
trabalho enquanto médico psiquiatra.

Esse trabalho, um dos primeiros de Fanon e publicado no mesmo ano de
Pele Negra, inaugura uma série de criticas do autor, algumas que aqui tentaremos
destacar. Como a de 1954, presente no seu texto A socioterapia numa ala de
homens mugulmanos: dificuldades metodolégicas, no qual, junto de Jacques
Azoulay, vai dar destaque para outro nivel da questdo colonial: a sua expressao nas
proprias instituicdes de tratamento psiquiatrico.

Ao relatarem a tentativa de tratamento com homens mugulmanos a partir de
meétodos eficazes noutros pacientes do hospital, principalmente com mulheres
europeias, os autores (1954) vao destacar o fracasso da equipe hospitalar em
conseguir adesdo e evolugdo clinica desses. Tragando a aplicagdo de uma
socioterapia de inspiragao ocidental a mugulmanos como um desvio de julgamento,
vao tratar de deixar evidente o erro de colocar enquanto mero detalhe uma série de
fatores sobre tais individuos. Questdes como seus contextos geograficos, historicos,
culturais e sociais, ou, como apontado anteriormente (1952b), sua situagdo no
mundo em que habita. Erro que, de alguma forma, faz com que o préprio sentido da
cura se transforme numa adequacéo aos modelos coloniais europeus.

Fanon e Azoulay (1954) destacam a complexidade de tal erro ao falarem
sobre a visdo por parte dos profissionais que acreditam ndo caber a eles e a seu
trabalho compreender da originalidade cultural do paciente autdctone?'. Esforgo de
adaptacdo que deveria ser feito pelo proprio nativo ao buscar assemelhar-se ao
modelo de homem que lhe €& proposto ser, assimilando os modos europeus.
Reforgando a ideia de que a cura, acaba transformando-se também em colonizacgéo.
Como os autores (1954) apontam: “ha toda uma cultura que deve desaparecer em
beneficio de outra” (n.p.). Ha, portanto, ndo s6 mera alienagdo a uma ideia sobre o
colonizado, mas também uma defesa do processo colonial.

Havera também, para além da postura profissional, uma barreira linguistica
entre os envolvidos, equipe e pacientes, que muitas vezes sequer compartilham do

mesmo idioma. Estando as consultas e intervencbes sempre mediadas por

2 Tal artigo diz da experiéncia dos autores no Hospital Psiquiatrico de Blida-Joinville, situado na
Argélia, antiga col6nia francesa.
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intérpretes e tradutores, fato que para Fanon e Azoulay (1954) s6 seria valido em
situagcbes em que se tratam de explicagbes simples ou transmissdo de ordens,
deixando de ser um recurso util quando € necessario a constru¢cao de um dialogo, a
troca dialética entre perguntas e respostas, que para os autores € a unica “forma
capaz de superar a reserva e ressaltar o comportamento anormal ou patolégico®
(n.p.) dos pacientes em tratamento. Processo psiquiatrico que vai ter entdo barreiras
culturais, linguisticas e colonizadoras.

Apontam que, assim como afirma Merleau-Ponty, “falar uma lingua é
sustentar o peso de uma cultura” (n.p.). Estando essa postura de recusa frente a
cultura do outro como uma real impossibilidade de qualquer tipo de trabalho efetivo.
E sobre isso, ou autores (1954), vao ainda afirmar:

Sem saber falar arabe, ndo conheciamos os elementos do patriménio afetivo
ou cultural capazes de despertar o interesse. Entre as mulheres europeias,
era facil dar vaz&o a discuss&o sobre um disco de Tino Rossi ou um filme de
Fernandel. Com os homens muculmanos, a reunido se abreviava porque nao
sabiamos do que falar. Do mesmo modo, vendo a situagdo em perspectiva,
nossas primeiras tentativas de organizar festas nos pareceram bem ingénuas.
A propria nogao de festa, descolada de qualquer evento familiar ou religioso,
soa abstrata demais para o mucgulmano. (Fanon & Azoulay, 1954, n.p.)

Incompatibilidade de referéncias culturais que vao ser apontadas pelos
autores também sobre as tentativas de ida ao cinema local como parte do
tratamento, em que dificilmente os pacientes mugulmanos se interessavam pelos
filmes. Desinteresse que era visto enquanto um primitivismo por parte da equipe e
que é rebatido por Fanon e Azoulay (1954) como uma “impossibilidade, para o
mucgulmano, de compreender as reagdes de personagens ocidentais que lhe séo
completamente estrangeiros” (n.p.). Estando a rede de afetos e significados dos
europeus e americanos em um local de total desconexdao com o mugulmano, que na
tela e nas praticas de tratamento n&o via sentido ou significagdo. Sendo necessario
com isso um processo denso de reestruturacdo e redefinicdo das praticas
institucionais, de tratamento e cura. Reestruturacdo pautada pelo entendimento das
situagoes vividas pelos pacientes em sua sociedade.

Em 1956, em sua Carta ao ministro residente, Fanon ira, junto de sua
demissdo ao cargo de meédico-chefe do Hospital Psiquiatrico de Blida-Joinville,

afirmar que “se a psiquiatria € a técnica médica que se propde permitir que 0 homem
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ndo seja mais um estrangeiro em seu ambiente, devo afirmar que o arabe, alienado
permanentemente em seu pais, vive num estado de despersonalizagao absoluta” (p.
93). Alheio a sua liberdade tanto pelos processos coloniais, quanto pela sua loucura
e tentativa de tratamento dessa. Preso em um regime que o enlouquece em um
circuito incessavel de dominagao, onde mesmo seu sofrimento é tratado de modo a
ser domesticado e colonizado.

Questdes sobre a psiquiatria e as instituicbes que em 1957, no seu texto O
fenbmeno da agitagdo no meio psiquiatrico: consideragbes gerais, significado
psicopatoldégico, Fanon agora junto de Slimane Asselah, vai novamente abordar,
alertando da necessidade de que ao se propor um servigo clinico e instrumento
terapéutico este seja estruturado e realizado de modo a fazer com que sua vivéncia
seja compreensivel pelo paciente. Vivéncia, para os autores, ndo pode se dar em
uma dimenséo de amputagao ou castracao de seus processos culturais e subjetivos

Dando também destaque para a necessidade de manter-se permeaveis as
manifestagcdes psicopatoldgicas, os autores (1957) vao afirmar que processos como
a agitacao e agressividade de alguns pacientes ndo podem abalar ou colapsar o
equilibrio da propria instituicdo. Estando uma mudanca institucional no tratamento
dos pacientes hospitalizados n&do nas falas a favor de menor repressao ou libertacéo
das camisas de forga, mas na criagao de linhas de forga produtivas entre a equipe,
que tenham sentido desalienante e exigéncias diferenciadas, pautadas n&o por um
modelo normalizador ou colonial. Critica institucional que se configura, portanto, nao
s6 anticolonial, mas também antimanicomial.

Fanon, em A internagdo diurna na psiquiatria: valor e limites, 1959, seguindo
sua critica a manicomializag&do, aponta que aquilo que o paciente apresenta como
sintoma ndo ira desaparecer em decorréncia de um internamento psiquiatrico.
Sendo o sintoma o resultado de um conflito, estando sua configuragdo nos quadros
familiares, sociais e profissionais, aquilo que se realiza com sua internagdo é
somente o envolvimento do paciente em uma zona alheia a sua realidade, uma zona
de falsa protegao ao individuo. Para o autor (1959a), um real tratamento se dara
dentro da vida social e ndo na retirada forcada do paciente de sua circulacio e vida

social.
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Fanon trara no texto novamente seu argumento ja presente em 1952 sobre a
conscientizagao do inconsciente por parte do trabalho psicanalitico. Nao se tratando
o trabalho psiquiatrico e psicanalitico de uma dissolugdo da consciéncia, como
defendido por alguns de seus colegas, mas da tomada de consciéncia, por parte do
paciente em tratamento, da verbalizacdo, da explicacdo sobre sua situagcédo e ate
mesmo reforco do eu. Esforco de conscientizacdo e reforco do eu que vai ser
longamente alvo de criticas de autores como Jacques Lacan, mas que para Fanon
sdo questdes de suma importdncia em um mundo de coisificacdo de culturas,
experiéncias e homens. E, longe de ser uma possivel incompatibilidade tedrica entre
ambos os autores, talvez aqui encontremos na realidade alguns limites entre aquilo
que ambos propdem. No sentido de que tanto a proposta de Fanon, quanto a de
Lacan nao se tratam de verdades universais, mas de argumentos localizados em
tempos, territorios e espacos clinicos determinados.

Numa continuidade a esse texto e dando sequéncia aos argumentos sobre a
internacdo e sua fungdo, no mesmo ano, 1959, Fanon publicara junto de Charles
Geronimi: A internacdo diurna na psiquiatria: valor e limites - Consideragées
doutrinarias. No qual os autores vao abordar que:

A assisténcia foi concebida, antes de mais nada, como protecao: protecao da
sociedade contra o doente por meio do internamento; prote¢cao do alienado
contra ele proprio por meio do manicbmio, que Ihe oferecia um quadro
tranquilizador, fechado em si mesmo e onde se podia viver uma vida sem
crises e sem dramas, uma existéncia cada vez mais calma, mas também cada
vez menos socializada. (Fanon e Geronimi, 1959b, n.p.)

Consideragao que evidencia um duplo carater de exclusdo e modelagem de
individuos. Praticas, contudo, que, Fanon e Geronimi (1959b) vao fazer
contraposi¢do, ao apostar em servigos cujo tratamento dos pacientes acontegca em
liberdade, com o paciente participando de suas redes familiares, de trabalho e
sociais de modo geral. Afirmando que “a doencga situa o doente num mundo em que
sua liberdade, sua vontade e seus desejos s&o constantemente violados por
obsessoes, inibi¢des e contraordens e angustias” (n.p.), a falta de liberdade para os
autores sera somente mais um acréscimo ao sofrimento ja vivido e sem fungao

terapéutica real.
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Considerando como ambiente socioterapico verdadeiro a sociedade em sua
concretude, afirmardo que nao se encontra no paciente que busca tratamento
alguém excluido ou alheio ao social, mas, em oposicdo, percebe-se uma
personalidade inteiramente conectada com o mundo e seus afetos. “O paciente
continua a ser impregnado pela sociedade, pela familia e pelo ambiente profissional.
Nao € um paciente de antenas cortadas” (n.p.). Sociabilidade que necessariamente
faz parte de um tratamento real e efetivo.

Sobre a sociabilidade, Fanon e Geronimi, apoiados na teoria psicanalitica,
vao pautar também uma outra preocupacao, essa voltada para a importancia de
certos cuidados que se expressam por meios praticos como o do vestir-se, o corte
de cabelos e mesmo a vida intima vivida fora do hospital nos momentos em casa. A
partir de Melanie Klein e Sandor Ferenczi, vao abordar como tais cuidados servem
como um modo de sustentar a integridade da personalidade dos individuos, em
contraposi¢cdo a uma integracédo dissolvente presente nas internagdes psiquiatricas
que abrem “caminho aos fantasmas da fragmentagao corporal ou da erosdo do eu”
(n.p.), questao que faz todo sentido com o abordado também por Lacan quanto a
fragmentacao corporal enquanto modelo da angustia. Argumentos que, em conjunto,
evidenciam alguém que estava na vanguarda das lutas antimanicomiais, como
afirmam José Damico e Tadeu de Paula (2021).

Sobre a questdo da psicanalise e até mesmo a questdo da pratica clinica
adaptacionista na obra de Fanon, € interessante, em complemento ao aqui ja
abordado, que olhemos também para algumas informagdes contidas na exploragao
de sua biblioteca pessoal, exploragao contida no livro de Jean Khalfa e Robert J. C.
Young intitulado Alienagao e Liberdade (2018), onde reunem tanto os textos politicos
e psiquiatricos de Fanon, como também suas obras para o teatro e outros achados.
No Brasil o livro foi publicado em multiplos volumes.

Um dos textos contidos na biblioteca de Fanon, Le psychanalyste sans magie,
de Francis Pasche (1949), trara alguns apontamentos do modo como o autor lia as
consideragdes sobre a psicanalise de sua época. Pasche buscava demonstrar
como, ao contrario de wuma psicanalise supostamente adaptacionista e
homogeneizante, haveria na clinica um processo de desadaptacdo e de tomada de

consciéncia social, que daria um alcance de certo modo revolucionario para a obra
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de Freud. O autor (1949) tentava dar uma resposta a critica de Lévi-Strauss a
psicanalise, que, ao compara-la a uma pratica de xamanismo, afirmava que o
sucesso terapéutico da teoria se dava em vista de suas praticas de reintegragcédo dos
individuos aos grupos aos quais pertencem ou deveriam pertencer, e aos sistemas
de crengas instituidos.

Em um trecho citado por Pasche e sublinhado por Fanon, Lévi-Strauss vai
afirmar que: ao descrever enquanto desordem de origem familiar, algo que pode ser
resultado de um conflito de classes, o psicanalista entrega o analisando aos proprios
mitos que o alienam. Processo que levaria a cura via adaptagédo das subjetividades
as sociedades das quais fazem parte, por mais insustentaveis que essas sociedades
sejam na realidade. Processo que Lévi-Strauss vai afirmar que se resume em
“absolver o opressor objetivamente privilegiado e fazer com que o oprimido aceite
seu jugo”. Fanon parece concordar com tal apontamento e vai fazer duas notas
importantes em sua copia do texto.

Em uma de suas notas, junto a outra citacdo de Lévi-Strauss, Fanon vai
apontar a ambigao da psicanalise oficial, que se daria ndo na evolugdo do caso
clinico, mas em uma regressdo do paciente a uma situagdo pior do que a que
estava. Situagdo de regressao em que, ao invés de dar ao individuo as condi¢des de
estar afetado por sua condicdo e capaz de fazer algo sobre ela, o deixa adaptado,
imovel e incapaz de reagir a sociedade que o cerca. Para Strauss e ao que Fanon
parece concordar: os transtornos estariam para os individuos ndo somente enquanto
desordens, mas também como respostas possiveis a situacdes sociais inaceitaveis.
Ainda no texto, em nota a conclusdo ao texto de Pasche e as suas observacdes
sobre uma psicanalise que carregaria consigo a possibilidade de emancipacgao,
Fanon afirmara ter duvidas sobre isso.

Notas que, junto as criticas aqui revistas sobre a psicanalise e sobre as
praticas coloniais, parecem deixar ainda mais clara certa postura de Fanon frente
aquilo que entende enquanto trabalho do psicanalista, do psiquiatra e de toda a
equipe de um servigo de saude mental. Poderia-se dizer que ha um rompimento por
parte do autor com a psicanalise, mas, assim como Sartre, aquilo que Fanon realiza
€, na realidade, uma tentativa de disténcia daquilo chamado de psicanalise pelas

instituicdes e pelo canone, em prol de alcangar uma teoria psicanalitica realmente
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funcional a pratica anticolonial. Seria preciso fazer algumas pesquisas mais
aprofundadas sobre a propria influéncia de uma certa psicanalise sartreana na obra
do autor, assim como, também uma revisao ampla dos textos psicanaliticos contidos
na biblioteca de Fanon, para realmente ter claro algumas dessas questodes.

Contudo, aquilo que essa revisao aqui deixa de certa forma claro, é que longe
de ser uma abordagem tedrica inoperacional, €, na realidade, a psicanalise uma
fonte permanente a qual Fanon faz uso sistematico em sua obra. Se o autor se
distancia de uma certa psicanalise oficial, que o pensemos enquanto um psicanalista
nao oficial, alguém que, como Lacan e tantos outros psicanalistas, rompeu com
certo pacto hegemoénico dentro do campo institucional e tedrico da psicanalise
francesa e colonial.

N&o esgotamos ainda sua obra e um de seus textos mais importantes sobre a
questdo da saude mental e a colonizagdo ainda nao foi aqui abordado, o
abordaremos junto com as proximas elaboragdes de nossa revisdao, em que nos
dedicaremos a tentar tracar o desenvolvimento de Fanon em outros momentos de
sua sobra, alguns considerados voltados a politica e a situacdo social do regime
colonial, mas que oferecem também fonte rica e inesgotavel de questdes ao pensar
sobre a construgdo dos corpos, das experiéncias, das vidas e das subjetividades

que é de alguma forma o foco dessa reviséao.

(Des)construindo mundos, a revolugao e a politica em Fanon

Primeiro 'cé sequestra eles, rouba eles, mente sobre eles
Nega o Deus deles, ofende, separa eles

Se algum sonho ousa correr, 'cé para ele

E manda eles debater com a bala que vara eles

Emicida na musica Ismalia

Assim como em Pele Negra, Mascaras Brancas e em seus textos voltados a
analise das praticas clinicas das quais era parte ou testemunha, a questao colonial é
o centro de outros dos mais variados debates da obra de Fanon. Seu interesse tanto
em criticar a légica implementada pelos paises coloniais, como também entender os
processos subjetivos e politicos envolvidos nesses, o levou a compor uma teoria que
€, como ja destacamos, uma referéncia central nos estudos sobre a colonizagao, o

colonialismo e a colonialidade. Sua relevancia e atualidade sao percebidas na leitura
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de sua obra, quando em seu texto encontramos problematizacdo de questdes que
em um primeiro momento podem parecer falar de temas do nosso contemporaneo e,
também, quando vemos seu nome como marca nos mais diversos trabalhos, textos
e desenvolvimentos tedricos.

Durante a pesquisa, fizemos uma revisao densa sobre todos os seus textos
disponiveis em portugués que tivemos acesso, assim como alguns em outros
idiomas. Algumas de suas consideragbes contudo ndo estardo contidas neste
trabalho, optando no texto que aqui escrevo por destacar aqueles textos que de
alguma forma fizeram eco com os interesses dessa pesquisa e com as questdes
abordadas por ela. Destacando suas contribuicdes principalmente sobre a questao
do homem em um mundo colonizado, os problemas que enfrenta e consequéncias
em sua subijetividade. De sua critica a valorizagdo do corpo negro de forma a criar
outra ilusdo paralela a branca, até seu ultimo texto sobre a psiquiatria no mundo
colonial, nesses textos podemos acompanhar alguns dos desenvolvimentos mais
importantes de sua obra ou até mesmo a sua teoria em agao de certo modo.

Em 1955, no texto Antilhanos e Africanos, Fanon, elabora sobre uma das
dicotomias que é central em sua obra, que poderia ser lida quase como uma
dialética sobre o conflito da valorizagdo negra. Tema que aparece ja em Pele Negra,
no qual o autor (1952a) ao mesmo texto que comenta sobre a importancia do
saber-se negro, vai também realizar uma aposta rumo a uma outra humanidade,
uma em que a raga, dispositivo colonial por exceléncia, deixe de existir. Dualidade
entra a valorizagao e a extingdo da raga, que nesse texto (1955), em que abordara a
mudanga perceptiva racial entre os antilhanos, ira ampliar ao destacar para o fato de
que ao falar sobre um povo negro de modo amorfico, estariam aqueles que o fazem,
arruinando qualquer possibilidade de uma expressao individual dos assim
identificados. Em uma critica que de forma leviana poderia ser até comparada a
alguma daquelas apresentadas nas cenas que abrem esse trabalho.

Para o autor (1955), quando se afirma a existéncia de um povo negro,
também se presume a existéncia de um sistema de significados comuns, em que ha
tanto certo acordo sobre certas questdes coletivas, como certa comunhao, que nao
condiz com a realidade entre aqueles reconhecidos como negros. Fanon por outro

lado, tentara falar sobre a existéncia de uma africanidade comum, dira “que haja um

80



povo africano, nisso eu creio” (p. 55), reconhecendo, contudo, que trata-se de uma
ficcao politica e filosofica, mas uma concessao ao pensamento que |lhe é util naquilo
que tenta propor em sua obra. Para ele, a raga opera como uma superestrutura que
da uma cobertura ideoldgica a uma realidade econémica. E criacdo dessa realidade.
Nao sendo, portanto, uma categoria util na luta contra o colonialismo.

Fanon, ao contrario daqueles que se usam de argumentos semelhantes para
desacreditar os movimentos negros, ira contudo aproveitar-se desse conflito para
explorar o que parece ser um além raga, algo que sera uma provocagao constante
em seu trabalho. Seu problema com a categoria racial vai se apresentar em sua
exposi¢ao sobre a mudancga perceptiva, que vai de um antilhano que se vé como
europeu, a um que reconhece-se enquanto negro. Apresentando o modo como os
préprios antilhanos criavam mecanismos para diferenciar-se dos africanos, também
negros, vai dar destaque para como a experiéncia racial longe de ser determinada
pelo simples tom da pele, € na realidade pautada pelas narrativas que sao de
alguma forma localizadas por uma histéria regional e cultural dos povos.

Apresenta uma mudanga perceptiva entre a populagdo antilhana no pos
guerra e principalmente a partir dos trabalhos de Aimé Césaire, afirmando que se
antes a literatura da Antilhas era europeia, uma literatura branca, feita por “brancos”,
apos o surgimento do poeta e da humilhagao sofrida durante o periodo de guerra,
essa passou a ser uma literatura negra, feita por negros, em busca de uma certa
africanidade perdida. Processo que tornara realidade a existéncia do negro, nao sé
como uma cor valorizada, mas também como uma ficcdo, como um ideal, uma forma
do absoluto, como uma grande miragem. Miragem que, para Fanon, se transforma
em um problema no sentido que, ao mesmo tempo que supera o grande erro
branco, aliena novamente os negros em uma ilusao.

Esse mesmo conflito de Fanon parece tomar varias partes de sua obra, em
Pele Negra (1952a), como ja comentamos, o autor ira dar um grande destaque para
a insuficiéncia de uma ilusdo que substitua aquela do colonizador. Contudo, nao se
trata de um mero repudio a negritude ou aos movimentos emancipatérios, como
vemos em uma série de falas feitas por brancos usando de citagdes deslocadas de
seu contexto. Aquilo que o autor tenta demonstrar € a insuficiéncia de tal processo,

nao sua inutilidade ou insignificancia. Reconhecer-se negro € parte de uma tomada
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de consciéncia e movimento emancipatério, que para o autor ndo pode se limitar no
investimento das categorias desvalorizadas pelo branco. Nao bastando a criagao de
um duplo narcisismo negro, que como ja mencionado nessa revisao € visto de forma
negativa por Fanon. E parte, ndo o todo, daquilo que para Fanon sera de fato o fim
do colonialismo e das mentiras brancas. Estando sua critica ao uso da negritude e
de termos como o povo negro, voltada, portando, a imobilidade que essas categorias
podem causar € ndo a sua mera existéncia.

Os usos feitos dessas criticas sao multiplos. H4 um movimento de autores
brancos que ira tentar com critica ao duplo narcisismo e a negritude implementada
por Fanon, descaracterizar todos os movimentos politicos e sociais supostamente
identitarios na forma de meros processos alienantes. Esquecem, dessa maneira,
que se Fanon abdica de uma aposta na negritude, ndo abdica de modo algum da
critica aos brancos ou aos processos coloniais. Se a categoria negro nao da conta,
para o autor, de toda a expressao do povo africano, ndo € para dizer que negros nao
existem, mas para ampliar a critica que faz ao colonialismo. Até porque nao ira em
nenhum momento de seu texto deixar de tecer uma critica veemente ao colonizador
e a sua brancura colocada como ideal.

No texto Racismo e Cultura, de 1956, Frantz Fanon, avancando com o seu
entendimento sobre a questao do racismo e da raga no plano geral da colonizagéao,
abordara o proprio plano de desaculturagdo e de submissdo empreendido pelo
branco europeu frente aos grupos colonizados. Processo que nao leva a morte
propriamente dita de uma cultura, mas que a mumifica, a fecha, paralisa e esmaga
com um processo de total esvaziamento do seu progresso e evolugdo. Levando a
cultura a uma imobilidade caricata, aquela dos livros de antropologia e ciéncia
médica que afirmam saber de determinado homem mais do que ele mesmo.
Imobilidade cultural e humana que como vai ficando evidente nessa revisdo € o
receio do autor em diversas de suas criticas.

O racismo que, para o autor (1956), sera um dos elementos da estrutura de
dominagao e pressao de determinado povo, € uma de suas partes mais visiveis,
sendo o fato mais cotidiano e grosseiro dessa. Elemento que sofrera uma série de
variagbes nos modos como opera e se apresenta dentro das sociedades e

territorios, realizando uma agao reciproca com a cultura da qual faz parte. Ira, como
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exemplifica Fanon (1956), passar por nuances e fisionomias, modificando suas
justificativas e modos de expressao, como quando deixa de pautar-se por uma razao
teoldgica, em que a segregacao era fundamentada nas escrituras sagradas, para
orientar-se por uma razdo biolégica, em que supostas diferencas fenotipicas e
genotipicas (além de todas as caracteristicas possiveis encontradas no corpo
humano) passam a servir como fontes causais da diferenga hierarquica entre as
ragas. Modificagbes do racismo que chegam ao que chama de racismo cultural, esse
definido nao pela mitologia ou biologia, mas por uma série de processos ideoldgicos
sobre o proprio existir do homem, sua cultura, modos de viver, vestir e se relacionar.

Racismo, elemento da estrutura de dominacido, que tera como meta a
transformacdo do homem em uma coisa sem alma, biologicamente em
desvantagem, um verdadeiro primitivo, barbaro e desajustado, ou melhor dizendo: o
avesso do homem europeu. Nuances do racismo que, mesmo em suas
transformacgdes, permanecem, estando ainda hoje as explicagdes biolégicas racistas
em uso nas mais variadas praticas da medicina e das pesquisas hoje realizadas,
assim como as explicagdes mitoldgicas cristés sobre a maldi¢éo africana®.

Esse processo de coisificacdo e também de submissdo, destruicdo dos
sistemas de referéncia de um povo, desestruturacdo de seu panorama social,
desprezo, esmagamento e esvaziamento de seus valores que € a marca principal de
uma guerra colonial, que necessita criar uma situagéo de total controle sobre o povo
que domina. “Exploracdo, torturas, pilhagens, racismo, assassinatos coletivos,
opressao racional se revezam em diferentes niveis para literalmente fazer do
autoctone um objeto nas mé&os da nacdo ocupante” (Fanon, 1956, p. 74). A
destruicdo do homem que lhe retira os proprios meios de existir, os sentidos do seu
ser, na qual esvaziado de sua esséncia, perde com isso o préprio desejo de viver,
transforma-se em um ser fantasmatico, que leva a uma desfiguragao total de si e de
sua cultura.

Nao sera possivel, portanto, colocando em perspectiva as praticas coloniais,

para Fanon (1956), considerar o racismo uma mera disposi¢ao de espirito, ou tara

2 Em 2011 e 2013, Marcos Feliciano pastor e entéo deputado federal afirmou pairar sobre o povo
africano uma maldigdo que explicaria sua condigdo, em sua fala de 2011 disse que “a maldicdo que
Noé langa sobre seu neto, Cana3, respinga sobre o continente africano, dai a fome, pestes, doengas,
guerras étnicas!”. (Bresciani, 2011; Nalon & Valente, 2013)
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psicolégica, esse ndo se trata de um problema individual, de pessoas racistas, mas
de uma sociedade racista. Sociedade que busca assimilar individuos sob os seus
ideais, modos de existir e organizagdo. Julgando, condenando e forgando o
abandono por parte do colonizado de outras formas culturais, linguisticas,
alimentares, sexuais, habitacionais, familiares, etc., que ndo aquelas seguidas pelo
colonizador. Forgando a um mergulho imposto em um mundo e cultura que nao sao
0S seus. Sem que com isso passe a sofrer o menor tipo de racismo e desprezo.

Um pais colonizador, € um pais racista. Nao havera, para o autor (1956), um
meio de caminho ou qualquer tipo de pensar sobre a sociedade na qual exista
racismo que nao seja a sua constatagdo como uma sociedade racista. Se na
Inglaterra ou em qualquer outro lugar existem racistas, estes, mesmo que contra
toda uma maioria ou ideal cultural, serdo os que dardo a realidade de seu pais. Um
pais que produz individuos racistas € um pais racista, estando esse fendmeno
inscrito em sua cultura e normalidade social. Nao estando as variadas praticas de
racismo, com seus mais variados objetos em um regime de diferenga. Se Fanon, em
Pele Negra (1952a), dira da diferenca do que sofre o Judeu e o negro, nesse texto
(1956) apostara que o racismo contra um, ndo sera diferente daquele realizado
contra o outro. “Uma sociedade ou é racista, ou ndo &” (p. 81) dira o autor. A
inexisténcia de praticas de exterminio, campos de concentragdo ou qualquer outra
materializagdo do horror em uma regido como argumento € mero engodo, estando
sempre no horizonte ou mesmo na vizinhanga o desenvolvimento de tais praticas.

Movimento colonial de aniquilagédo, que para o autor (1956) comega o seu fim
com a incompreensio, na descoberta da prépria alienagcédo, no encontro com a falta
de sentido de tal modo de organizagao social. Livre a cultura pode voltar a se abrir e
até mesmo ir de encontro com aquela do colonizador, antes fonte de afogamento,
confrontando-se, enriquecendo-se. Movimento que, contudo, depende ndo de mera
diminuicao do racismo e dos processos coloniais, mas de seu fim total e completo. A
verdadeira universalidade para Fanon se dara justamente no processo de
relativismo reciproco e pleno entre as culturas, em que qualquer forma de
submissao e opressao ndo tem espaco de modo irreversivel.

Fim que é sistematicamente impossibilitado e evitado. Existindo, por parte do

colonizador, como apontado por Fanon em O calvario de um povo, texto de 1958, o
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implemento permanente de um minimo de terror na terra em que ocupa. A partir da
policia, da administrac&o racista e corrupta, das praticas abominaveis e perversas
dos colonos, havera para o colonizado uma situagdo em que estara perpetuamente
imobilizado ou mesmo mortificado em uma cena na qual sua prépria vida estara em
risco caso apresente qualquer tipo de resisténcia a colonizagdo e suas praticas.
Situagao colonial que tomara controle do préprio tempo nacional, desestabilizando
todo e qualquer tipo de referéncia do colonizado. Questdo da temporalidade que
para Fanon, no texto As tentativas desesperadas do sr Debré, de 1959, demonstrara
que nao basta somente a desalienacdo do dominado, mas também a do proprio
dominador em qualquer processo de emancipacdo, tdo imerso em sua propria
cultura, quanto aquele mergulhado a forga nessa.

Para o autor (1959c), ao instituir um processo colonizatorio, cria-se também
um tempo colonial, tempo marcado pela histéria da conquista, pelo desenvolvimento
da colonizacdo e pela sua espoliagao do territério. Tempo narrado pela perspectiva
do colonizador, que, ao ser confrontado por lutas de libertagdo nacional, vai ter em si
despertado total desprezo pela causa emancipatoéria, que € tratada por este e seus
iguais como simbolo de uma regressdo a barbarie. Ndo fazendo parte da
mentalidade do colonizador e seus conterrdneos imaginar um mundo, um tempo e
uma logica que nao sejam os deles ou sem eles. Ha, para o colonizador, a ideia que
sua superioridade, assim como a dos seus, e seu dominio sobre os outros, sao fatos
e necessidades naturais, inerentes a sua condicdo elevada, sendo a logica racista
um elemento que deforma tanto o seu alvo, quanto sua origem.

Fanon deixa claro que o racismo e as situacdes racistas, ndo sido meros
acontecimentos, ou meras situagdes ocasionais. Sobre isso, ao chamar atengao
para a nao espontaneidade de ataques e cenas racistas, em um texto chamado
Furor racista na Franga, de 1959, indicara para o fato de ser necessario uma certa
sedimentacdao do racismo na prépria mentalidade nacional, de uma certa ideia de
superioridade e discriminagdo inerentes a cultura nacional, para que tais
acontecimendo se efetivem. Nao se configurando, portanto, como manifestagdes
pontuais, mas na qualidade de efeitos e expressdes da prépria cultura em que

acontecem, a partir, por exemplo, dos processos defeituosos de educacdo com

85



respeito ao processo colonial e suas consequéncias, e dos processos de
apagamento da humanidade alheia.

Colonizagao, portanto, que ganha na obra do autor uma complexidade que
dificilmente conseguimos acompanhar na totalidade. Deixando de ser um fato
histérico, ou processo politico banal, para configurar-se como um problema ampilo,
em que a politica e a economia deixam de ser os Unicos elementos de analise, em
prol de uma visdo que dé conta dos variados interesses e praticas. A sexualidade,
os ideais, os modos de comunicagao, o tempo histérico, a medicina, a educagao e
todos os elementos que compdem o humano se atravessam, modificam e de forma
reciproca tornam o processo colonial uma situagédo totalmente arraigada a aqueles
que dela fazem parte de forma voluntaria ou forgada.

Ha uma clara preocupagao de Fanon em, portanto, ndao so criticar as praticas
coloniais e a colonizagdo como um todo, mas também articular suas saidas e
limitacbes. Trata-se, desde o inicio de sua obra, de buscar um outro homem, um
outro mundo. Proposta e verdadeira pratica revolucionaria que é o foco de seu
segundo livro, O ano cinco da revolugdo argelina, também intitulado A sociologia de
uma revolugédo, de 1959. Em que nado s6 desenvolvera ainda mais suas ideias, mas
dara as condigdes de vermos algumas de suas teorias na realidade concreta em que
vivia. E, de certa forma, tanto uma narrativa sobre a revolugéo argelina, da qual era
membro e militante, como também de sua prépria histéria - participante desse
processo revolucionario.

Partindo da tese de que os homens mudam ao mesmo tempo em que mudam
o mundo, ira nessa obra tentar evidenciar as mais variadas mudancas sociais e
subjetivas vividas pelo pelo argelino durante seu processo de dominagao e luta pela
independéncia. Guerra revolucionaria argelina e todos os seus desafios que para
Fanon (1969e) ndo estariam mudando somente a consciéncia dos homens sobre si
mesmos, sobre os seus dominadores e o mundo em que habitam, mas também os
proprios esquemas simbolicos, mitoldégicos e emocionais dos envolvidos nela. Nao
se tratando, com isso, de uma simples tomada ou resisténcia territorial, mas de uma
verdadeira transformacdo de um povo € uma nagao.

Nao equiparando-se a substituicdo de um barbarismo por outro, para o autor

(1959e), aquilo que se busca no processo revolucionario, nao € somente a libertagao
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de um povo, mas também a descoberta do homem por tras do colonizador, aquele
que é tanto o organizador, quanto vitima do proprio processo que coloca em curso.
Homem também deformado, oprimido e silenciado pelos procedimentos e pelo
sistema do qual faz parte. Reforcando uma ideia que atravessa a sua obra, aquela
de que ao criar o negro, o branco também cria a si mesmo dentro de uma
deformacgédo que o atinge tanto quanto. Uma situagdo que de certa forma aponta
para um comum humano naquilo vivido por todos os envolvidos na situagao colonial,
europeus e argelinos, brancos e negros.

Explorando em seu texto tanto a historia da dominacéo colonial, quanto a da
luta revolucionaria, Fanon (1959e) ira buscar evidenciar os efeitos dos processos de
controle subjetivo e de mudanga cultural vivenciados pelo povo argelino. Tomando
uma série de acontecimentos e situagdes como objeto de analise, um dos, talvez,
mais importantes sera relativo ao uso do véu por mulheres argelinas. Indumentaria
que sera alvo de agdes coloniais e emancipatérias, objeto de uso comum que ao ser
transformado em alvo da propaganda colonialista se transforma em um dispositivo
de dominagao, mas também de resisténcia e contra-ataque frente ao colonizador.

A suposta defesa da mulher argelina, um dos argumentos centrais dos
avangos coloniais europeus contra os homens arabes que estariam as violentando,
desfigurando e desumanizando €, para o autor, um dos casos que melhor
exemplifica a agédo colonial. Dominagdo que acontece ndo de forma dada, ndo se
trata da opressdo pela opressdo, mas de uma opressdo sempre disfarcada sob
alguma bandeira ou argumento civilizatorio. Alegagdées, como a de protecéo das
mulheres que n&o sO ofereciam justificativas para o processo de invasédo e
intervengao estatal nas colénias, como também desenvolviam e colocavam em agao
uma série de dispositivos de controle e manutencdo dos corpos, a partir de
narrativas midiaticas, religiosas e até mesmo intelectuais?>. O homem mugulmano,
barbarizado, e a mulher com seu véu, imobilizada como vitima, transformam-se em

duas figuras que vao ser centrais na colonizagdo, figuras que ameagavam o

2 Gayatri Spivak ira abordar esse tema de forma densa em sua obra Pode o subalterno falar?, livro
onde argumenta que aquilo que os homens brancos realizam, ao tentar salvar a mulher de cor de um
homem de cor - para além de justificarem suas agbes coloniais - € aprisionar essas mulheres em uma
constricdo ideologica que as impossibilita a qualquer outro modo de referéncia que ndo seja o da boa
mulher vitima de seu marido.
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colonizador e que sao transformadas em objetos pelo processo colonial, cada um a
seu modo.

Ha também, junto a isso, que se destacar que a abjeg¢ao de seus corpos € a
construcao do mito do homem violador, respondem, diretamente, ao fato de que a
reacdo do homem branco frente ao corpo dessas mulheres era, na realidade, a
verdadeira face da agresséo. Longe de serem civilizadores, frente ao corpo coberto
pelo véu, tais homens se viam movidos por afetos agressivos e frustrados: queriam
vé-las, tomar seus corpos. Trata-se novamente da construgdo de um mito, como o
do homem estuprador citado anteriormente em nossa revisdo, que disfarca a
realidade de que é o proprio homem branco o barbaro, violador e desumanizador.

O véu, que causa um transtorno para o homem branco que ¢é visto sem poder
ver, se transforma em alvo dos mais variados tipos de propaganda colonial e ganha
o estatuto de tabu. Isso faz com que a proépria relacdo da mulher com o véu se
modifique de diferentes modos, na medida da prépria relagao desta com a ocupacao
colonial. Podendo subverter o préprio uso e o desuso do seu Véu, ela transforma o
que era dispositivo colonial em uma arma contra os colonizadores. As mulheres,
transportando armas e materiais, se tornaram parte do quadro revolucionario como
guerrilneiras da luta empreendida em seu pais. Utilizando a imagem construida
sobre seus corpos, supostamente desprovidos de agao, essas mesmas mulheres se
transformaram em parte fundamental da luta pela revolugao argelina.

Carregando revolveres, granadas, centenas de carteiras de identidade falsas
ou bombas, a mulher argelina desvelada (unveiled) se move como um peixe
nas aguas ocidentais. Os soldados, as patrulhas francesas, sorriem para ela

by

quando ela passa, elogios a sua aparéncia sao ouvidos aqui e ali, mas
ninguém suspeita que em suas malas esta a metralhadora que, neste
momento, ceifara quatro ou cinco membros de uma das patrulhas. (Fanon,
1959e, tradugd&o minha, p. 39)

Havera, nessa mulher, o coracdo da revolta social, tendo seu corpo como
testemunho das prisdes, torturas, estupros, silenciamentos e violagdes, prova de
toda violéncia colonial. A auséncia, ou mesmo novos usos, do véu, que para Fanon
(1959e), distorcem o padrao corporal da mulher argelina, védo causar com que essa
precise aprender nao somente as novas dimensdes do seu corpo, mas desenvolver
também uma nova atitude. Processos de alteracdo sobre a percepcgao do corpo e de

si, que vao causar mudangas na propria logica dos géneros dentro da sociedade.
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Tendo em perspectiva que o homem mucgulmano militante ao descobrir a mulher
mucgulmana militante, juntos, em uma nova disposi¢do entre si, forjam novas
dimensdes para a sociedade argelina; deixando de ser o complemento do homem, a
mulher argelina forja um novo lugar para si mesma na sociedade.

Novas disposi¢des que vao impactar ndo so a organizagcdo dos géneros, mas
também todas as relagdes sociais. Nasce uma nova organizagao social, em que até
mesmo a ordem familiar se transforma radicalmente, visto que, por exemplo, a
esposa, a filha ou a irma, passam a ser camaradas da revolugao € nao mais partes
de uma organizacao social. Alteragdes que impactam o argelino de forma radical,
mudando sua relagdo com os seus e com o mundo, alterando sua familia, sua
sexualidade, sua cultura e ideais. Ao se deparar com a realidade colonial de
desfiguragdo do homem e da propria cultura, processo cuja meta final é a destruicao
absoluta destes, a sociedade colonial percebera que, para qualquer tipo de
emancipacao, dependera de uma série de esforcos, preparo e de uma renovagao da
propria alma nacional. Tomam consciéncia, segundo Fanon (1959e¢), que, para trazer
um novo mundo a vida, precisam construir uma nova Algéria.

Esse processo revolucionario parece apontar para aquilo que Fanon ja em
Pele Negra dava alguma pista. Ao abordar para um processo de rompimento com o
passado colonial e com as proéprias categorias da raga, o autor (1952a) aponta para
um modo de relagdo humana reinventado e radicalmente pautado por outros modos
de entendimento, significacdo e partilha. Novo modo de estar do mundo que como
deixa claro ja na época, ndo aconteceria a partir de apelos a razado, mas a partir da
luta, luta como a que descreve em 1959. Novos modos de relagcédo entre os homens
que, apesar de serem efetivos durante o processo revolucionario, nao se efetivaram
concretamente na sociedade, na medida que a prépria revolugdo tomou rumos
diferentes daqueles imaginados e defendidos anteriormente.

Ciente de muitos desses desvios e de alguns dos limites do processo
revolucionario em agao na argelina, o autor, em seu leito de morte, ira escrever seu
ultimo livro, Os condenados da terra. Langado em 1961, ano que em decorréncia de
sua leucemia acabou morrendo com apenas 36 anos. Obra na qual ird argumentar
que a colonizagdo longe de ser uma maquinaria ou modo de pensar, € um puro

estado de violéncia, disposi¢cao que sO se curva diante de outra violéncia maior.
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Processo de descolonizagcdo que sera, portanto, sempre um fenédmeno violento. Nao
havendo para o homem outra saida que ndo essa. A¢gao que tera como programa a
desordem absoluta do mundo colonial.

Aquilo que sera importante, para Fanon (1961), demonstrar € como a prépria
construcao da Europa, de seu progresso e civilidade, foi construido - a partir do suor,
do sangue e dos corpos mortos dos negros, arabes, indianos e amarelos - 0 mundo
colonial, cortado e dividido entre aquele do colono e do colonizado, cujas fronteiras
sao bem marcadas por quartéis e esquadrdes de policia, coloca como interlocutor
entre o homem branco europeu e os nao brancos africanos a policia e o soldado,
cuja violéncia sera a linguagem privilegiada.

Nas sociedades de tipo capitalista, o ensino, religioso ou laico, a formagao de
principios morais transmitidos de pais para filhos, a honestidade exemplar de
trabalhadores condecorados apds cinquenta anos de bons e leais servigos, o
amor encorajado pela harmonia e pela prudéncia, essas formas estéticas do
respeito a ordem estabelecida criam em redor do explorado uma atmosfera de
submissao e de inibicdo que diminui consideravelmente as forcas da ordem.
Nos paises capitalistas, entre o explorado e o poder interpde-se uma multidao
de professores de moral, de conselheiros, de «desorientadores». Nas regides
coloniais, ao contrario, o policia e o soldado, pelas suas intervengdes directas
e frequentes, mantém o contacto com o colonizado e aconselham-no, com
golpes de coronha ou incendiando as suas palhotas, que néo faga qualquer
movimento. O intermediario do poder utiliza uma linguagem de pura violéncia.
O intermediario ndo mitiga a opressao, nem encobre mais o dominio. Expde e
manifesta esses sinais com a boa consciéncia das forcas da ordem. O
intermediario leva a violéncia a casa e ao cérebro do colonizado. (Fanon,
1961, p. 28)

Havera a construgdo de uma divisdo tdo grande entre o colono e o colonizado
que, até mesmo a cidade habitada por um e a habitada por outro, dar-se-a de forma
radicalmente diferente. Ha uma geografia, um mapeamento que separa os homens
de forma bruta. Em uma cidade, ha desenvolvimento tecnoldgico, com qualidade de
vida, saneamento e todas as benesses que o homem pode gozar de sua época, na
outra ha a pobreza, a sujeira, o crime e o total desinvestimento. O mundo colonial,
dividido entre uma ideia de bem, civilizagdo, progresso, e de mal, barbarie, atraso,
transforma tanto o homem colonizado, quanto todo seu ambiente, em uma
representacdo do que ha de pior no mundo, um processo de desumanizagao que

leva o individuo a um lugar ndo so6 animalizado, mas coisificado.
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O colonizado, construido pelo colonizador, que continuamente o viola, molda,
tenciona e reconstroi, € ndo um homem, mas uma verdadeira coisa que somente se
torna humana na medida em que se liberta, no proprio processo de libertagao. Ao se
deparar com o fato de que é igual a aquele que o condena, tendo as mesmas
capacidades e o mesmo valor independente de sua pele, causa um verdadeiro abalo
no mundo. Situacdo que faz com que o olhar, a voz e os incessantes ataques desse
colonizador ndo tornem o colonizado imével ou petrificado. Imobilidade que é uma
das coisas que o autoctone primeiro aprende apods a violenta invasdo de seu
territério. Paralisia que transforma seu corpo em tensao constante e permanente,
conseguindo se libertar somente nos sonhos, musculares, agressivos, cheios de
acao, ou entdo em episddios de agressividade real contra os seus semelhantes.

Questéo corporal e subjetiva que aparece na obra de Fanon constantemente,
estando os sonhos e os efeitos psicossomaticos vividos pelos homens durante o
processo de colonizacdo como preocupagdes permanentes de sua pratica e teoria.
Quando em Pele Negra (1952a) desenvolve uma série de elaboragdes sobre os
sonhos ou sobre a formagao de seu proprio corpo Fanon introduz temas que nao so
sdao fundamentais para sua obra, como também vao ser excelentes modos de
entender aquilo que propde enquanto ndo s6 uma realidade vivida por uma série de
sujeitos no mundo, como também uma realidade clinica, presente no atendimento de
uma série de pessoas que chegam em busca de servigos de saude. Questédo da
sociogénese que, como afirma Faustino (2015), € uma linha que une toda sua obra.

A libertacdo do esquema corporal imobilizado pelo colonialismo, assim como
a luta pela libertagcdo nacional, contudo, ndo € uma tarefa sem conflitos. Como
aponta Fanon (1961), ao perceber que a0 mesmo tempo que se liberta e derruba um
opressor, pode passar a construir um outro, o colonizado passa por um processo
dificil frente a sua luta. Questdes como a traicdo de seu povo passam a atormenta-lo
e esse comecga a entender que a opressao nao é somente feita de uma nacgéao contra
outra, nem de uma cor sobre a outra, mas pode se dar até mesmo entre arabes e
negros. Nao se tratando na luta revolucionaria, portanto, de vencer o mal, a favor de
um bem superior, mas da construgao coletiva e critica de uma nagado em que seja

possivel se viver de forma realmente humana.
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Aposta na humanidade em Fanon que longe de ser a defesa do humanismo,
sera quase como um anti-humanismo, na perspectiva que aquilo que o autor aposta
€ a destruicao total da ideia de humano hoje empregada. Trata-se de no processo da
revolugdo da instituicdo de uma outra ordem, de um outro mundo e de uma outra
humanidade. Uma que se pode dizer que esta muito mais proxima da ideia de
nao-ser proposta em Pele Negra, do que de qualquer outra categoria apresentada
pelo autor. Trata-se de uma existéncia livre das categorias opressivas, como a raga,
uma existéncia que lembra quase uma certa aposta empregada pelo autor em suas
pecas de teatro quando aborda sobre o negativo. Nao-ser que o proprio autor ira
afirmar ser uma descida aos verdadeiros infernos. Uma situacdo que parece indicar
ndao uma humanidade plena como a defendida nas mais variadas correntes
humanistas de hoje, mas uma justamente precaria e angustiante, porém real.

Para o autor (1961), junto do processo de emancipag¢ao do povo colonizado,
sera fundamental que se desenvolva um longo processo de tomada de consciéncia
nacional, de desenvolvimento nacionalista, orientado ao retorno a historia e
valorizagdo da nacgédo. Falando sobre a paixao dos intelectuais colonizados sobre
sua propria nacionalidade, chegara a dizer que aqueles que criticam tais posicgoes,
esquecem-se que facilmente se escondem por tras de uma certa ideia de
europeidade, pertencimento francés ou alemao. Justificativa da busca apaixonada
pela propria cultura violada pelo colonialismo, que se da na tentativa de
desassimilagao cultural daquela que a domina. Tentativa de reabilitacdo de uma
historia, tradicdo e existéncia deformadas por um processo que as colocou enquanto
miséria, vergonha, retrocesso e barbarie. Reclamar o passado que causa uma
mudanca fundamental na subjetividade e afetividade do colonizado.

Aqui encontramos um dos pontos fundamentais da argumentagdo de Fanon
sobre os limites e a necessidade da construcdo da valorizacdo de um povo e da
prépria negritude. Mesmo quando reconhece que esses processos podem tornar-se
um culto cultural. Conflito inerente a tais movimentos, como ja demonstrado
anteriormente nessa revisao, que para Fanon (1961) apesar de doloroso e dificil,
sera necessario, na medida que se vé como consequéncia do processo colonial uma
série de pessoas “sem margem, sem limites, sem cor, apatridas, desenraizadas” (p.

181), pessoas que mortificadas, sao aniquiladas e mutiladas de forma sistematica.
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Tornando o recurso ao nacionalismo, a negritude ou outro movimento, um recurso
fundamental em qualquer luta anticolonial. Pois afinal, é preciso ter um corpo para
libertar-se e ir a luta rumo a verdadeira emancipagao.

Sem entrar, contudo, na ingenuidade que critica em tais movimentos durante
toda sua obra, o autor (1961), chamara atencéo, que em tal agdo nacionalista sera
fundamental um resgate que seja historico, cultural e ndo um que se baseie na
criacdo de uma suposta consciéncia ou esséncia negra, critica que retoma o seu
problema com a miragem negra construida para substituir a ilusdo branca. Busca
com isso uma movimentagcdo que seja baseada na histéria e ndo em outra ilusdo,
uma agao que ofereca substancia aos corpos sem que com isso 0s aprisione em um
outro conjunto de ideais, defendendo a possibilidade de emancipacdo e nao a
homogeneizagc&o dos homens.

Questdes sobre os corpos, subjetividade e luta revolucionaria que se somam
também a um ultimo olhar sobre a sua pratica como psiquiatra e os processos de
adoecimento na colonizagéo. Processo de cura e adoecimento que Fanon (1961) ira
indicar que também pode transformar-se em uma tentativa de tornar o homem
homogéneo a um certo modelo colonial, a uma suposta normalidade e ideal cultural
de funcionamento social. Critica longamente feita durante os anos em seus textos
psiquiatricos, visitados anteriormente no texto aqui desenvolvido, e que também se
configura como um elemento permanente de sua obra. Fanon era um militante,
camarada revolucionario, mas, também, era um psiquiatra, um psicanalista nao
oficial como provocamos, comprometido com uma pratica critica e ética até o fim de
sua vida e de sua obra.

Retomando sua propria vivéncia de médico psiquiatra, Fanon (1961), ira
relatar uma série de casos e situacdes das quais fez parte, demonstrando, a partir
de sua propria experiéncia clinica, os modos de adoecimento influenciados pela
acao colonial. Aqueles como as perturbagdes mentais reativas, que vai exemplificar
a partir de casos que vao evidenciar a maneira que certos transtornos aparecem nos
individuos imersos na colonizagdo como reagao a acontecimentos perturbadores
dessa, transtornos como a impoténcia de um homem argelino apés a violagéo de
sua mulher por agentes franceses, o impulso homicida em um sobrevivente de um

assassinato coletivo, o soldado tomado por uma psicose grave com sintomas de
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despersonalizacdo apods o assassinato brutal de uma mulher pelas suas proprias
maos e outros casos como o0 de um policial torturador que frente a um de seus
torturados reage tendo uma crise de angustia ou como o inspetor, também
torturador, atormentado por sua pratica.

Casos que também serdao motivados pela propria atmosfera da guerra e seus
acontecimentos, como o assassinato de um jovem europeu por dois amigos
argelinos de 13 e 14 anos, ou o jovem de 22 anos que se joga contra a policia
dizendo ser argelino apds passar por uma série de delirios acusatoérios de traigao ao
seu proprio povo. Atitudes e perturbagdes neurdticas que afetam sem discriminar os
jovens europeus, as criangas argelinas, as mées refugiadas e toda uma gama do
povo envolvido em situagdes de violéncia colonial, e que, motivadas também pelos
atos de tortura, apresentam-se em variadas formas de alteragdes afetivo-intelectuais
e subjetivas a depender da tortura realizada.

Sofrimento que se expressa de formas variadas, como as citadas, mas
também a partir da perturbacao psicossomatica densamente trabalhada pelo autor
durante sua obra. Problemas como ulceras gastricas, cdlicas renais, perturbagoes
na menstruacao, embranquecimento precoce dos cabelos, taquicardias, hipersonias,
contragao generalizada, rigidez muscular. Fenbmenos que expressam no corpo o
horror vivenciado pelo colono, que s6 tem essa via de comunicar seu sofrimento.
Problemas que, para Fanon (1961), precisam ser colocados no nivel da histéria.
Compreenséo, tanto dos sofrimentos mentais, quanto de outros fenbmenos, como a
criminalidade do argelino, na qualidade de produtos da situagao colonial que
vilipendia 0 homem e n&o mera consequéncia de uma condi¢gdo organica especifica.
Fendémenos frutos de uma histéria de inumanidade tanto dos colonizados, quanto
dos brancos europeus.

O autor, antes de sua morte e da publicagdo de alguns de seus ultimos textos,
realizou um curso sobre psicopatologia social, realizado em Tunis entre 1959 e
1960, que nos ajuda, mesmo que a partir de um registro néo oficial, a pensar sobre
alguma dessas questdes apresentadas por ele. Em notas reunidas por Lilia Ben
Salem, podemos observar falas e argumentagdes realizadas por Fanon que vao no
sentido de defender uma série de proposi¢cdes realizadas durante sua obra.

Abordando questdes como a do louco ser um estranho a sociedade, ira em seu
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curso novamente colocar em questdao a manicomializagao como uma forma de livrar
0 grupo social daqueles considerados um problema, os socializando ou aprisionando
dentro de categorias do desenvolvimento cerebral.

Retomando questdes sobre o conceito de estagio do espelho lacaniano para
abordar a formacédo do eu, o autor chegara, segundo Salem (1959-60), a abordar
dilemas como o controle e o monitoramento dos individuos modernos. Fanon afirma
que “no seio do ambiente tecnoldgico, a tendéncia é a redugdo das comunicagoes e
a transformacdo das pessoas em autdbmatos” (n.p.). Questdo em relacdo ao
autébmato que, como apresentado nessa revisao, também interessa a Lacan. Fala do
autor que também amplia sua prépria teoria, na medida que inclui em suas
preocupacgdes alguns procedimentos pouco citados durante sua obra.

Tratando também de interrogagbes sobre a segregacéo nos Estados Unidos,
ira denunciar a disparidade em que “quando um negro mata outro, nada acontece;
gquando um negro mata um branco, toda a policia € mobilizada” (n.p.). Postura de
Fanon, que segundo Salem (1959-60), se pergunta da possibilidade de um encontro
genuino entre um negro e um branco, colocados em lugares radicalmente opostos a
partir dos processos de racializagdo que modulam seus lugares no mundo. Havendo
de partida no contato entre ambos uma série de esteredtipos que entram em acgao e
que vao definir seus comportamentos entre si de anteméao.

Ao afirmar que desde a época da infancia, passando por intervengdes sobre o
desenvolvimento de sua personalidade, havera, para aqueles envolvidos, no
processo de racializagdo o condicionamento a partir do absurdo. Em que até mesmo
a partir das historias de ninar sera defrontado com imagens e distor¢ées sobre o
negro, cangdes como “dorme, dorme, meu pretinho, leve o tempo que levar, porque
depois a mamata vai acabar” (n.p.), que vao construindo no imaginario negro e
branco tanto o lugar de cada um, quanto os modos como seus corpos, modos de
viver e de expressao devem acontecer. Processo que vai gerar uma série de
consequéncias psicopatologicas na vida dos individuos.

A construgédo da imagem do negro, ou do colonizado, sera mediada pelos
mais variados processos. Das cangbes infantis, aos gibis, filmes do cinema,
propagandas comerciais, até aos modos como a propria cidade se organiza, nos

modos de circulagao, de trabalho e urbanizagao. Havera, para o homem coisificado,
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um processo em que este vai deixando até mesmo de ocupar um posto de trabalho,
como um empregado, alguém que realiza uma atividade, para transformar-se em
alguém que por suposta preguica natural precisa ser forgcado a produzir e trabalhar.
Sujeito que € colocado em uma marcha que lhe retira toda sua humanidade, tendo
atribuido sobre si as mesmas condicbes dos animais a servigo dos colonos ou
daqueles ocupantes dos altos niveis da hierarquia social. Animalidade que chega ao
nivel da instrumentalizagdo total do humano, quando em muitos casos o individuo
passa a ser visto ndo como besta, mas como real objeto descartavel, substituivel por
qualquer outro que cumpra sua mesma fungao.

Linha argumentativa de Fanon, que durante a revisdo vai demonstrar algumas
preocupagdes permanentes de sua obra e teoria, assim como algumas bases de seu
pensamento das quais nunca abdica ou se afasta. Havera, para o autor, desde o
inicio de seus trabalhos uma preocupacgao genuina para com o0 homem, nao aquele
branco ou colonial, mas aquele da experiéncia radical de humanidade proposta pelo
autor em sua obra. Ha tanto uma aposta, quanto um real movimento de luta frente a
emancipacgao e alcance de tal humanidade vista ndo sé utopicamente ou em forma
de um ideal, mas concretamente pelo autor.

Alguns dos principais argumentos que cruzam a obra do autor podem ser
sistematizados desta forma:

01.As partes do mundo colonial, sejam quais forem, sdo parte dos processos de
dominacéao e opressao. O branco e 0 negro estao presos nesse sistema e nao
havera qualquer saida possivel do regime opressor sem a desalienagao
ampla e irrestrita de ambos;

02.0 processo colonial é a prépria violéncia materializada, o branco que constréi

e empreende suas praticas se brutaliza e se torna um ndo humano. Ha com

isso um processo de inumanizagao que tira tanto do violentado, extirpado de

suas possibilidades de ag¢ado, quanto daquele que violenta, qualquer trago de
alguma humanidade real;

03.A construgcdo da imagem do homem colonizado como violento, violador,
barbaro, representante do mal, normalmente responde a projecéo da propria

imagem do colonizador. Servindo como justificativa ao processo colonial e

suas praticas, como também na qualidade de um dispositivo de deformacao
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da imagem dos homens sobre si mesmos. Como um verdadeiro Dorian Grey,
o homem branco protege-se de seus atos, permanecendo enquanto figura
ideal de uma suposta humanidade, enquanto projeta em outro lugar sua
propria imagem de horror. Ha, para o homem negro e para o colonizado de
modo geral, a possibilidade de adequar-se as imagens projetadas sobre si ou
receber a violéncia sobre seu corpo das formas mais hediondas possiveis;

04.0 processo de violéncia e desumanizagao cria para todos os envolvidos, de
formas diferentes e variadas uma série de perturbagdes e sofrimentos. Os
modos de expressao psicopatolégicos respondem aos modos como a propria
sociedade se organiza, estando a sociogenia como fundamento base e
permanente da obra de Fanon;

05.A subjetividade do negro e do colonizado, assim como a do branco e do
colonizador, sao diretamente afetadas pelo sistema colonial. Suas relacdes
entre si, com o mundo e com a sociedade sio inteiramente atravessadas
pelos problemas da dominagdo. Sua sexualidade, seus processos neuroticos
e tudo aquilo que compde sua condicado humana tanto fazem parte do mundo
em que habitam, quanto influenciam e séo influenciados por esse.

06.A luta e a violéncia contra a colonizacédo é a unica saida para o processo de
dominagao empreendida sobre os homens, porém, mesmo os processos de
emancipagdo do homem, podem ser tomados pelas légicas coloniais e
transformarem-se em reedicdbes da opressdao. Mesmo os processos de
cuidado, tratamento e cura podem se tornar mecanismos de manutencao e
reedi¢cao do horror colonial.

07.Cabe ao homem e o seu grupo o alcance de um movimento que seja de
tomada de consciéncia individual e coletiva, em que o empreendimento por
um novo mundo seja elaborado tendo em vista todas as complexidades que o
envolvem e que nao se construa com os mesmos fundamentos que tenta
aniquilar. Um processo que apenas substitui uma logica, sem destrui-la
totalmente, é fadado a repetir aquilo do qual se libertou.

A defesa de um certo universalismo ou de uma suposta humanidade abstrata
esta, portanto, completamente em dissonancia da obra de Fanon. Suas proposi¢coes

sO abrem espaco a uma visdo de mundo sem implicagdo das questdes raciais e
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sobre a colonizacao se forem completamente retiradas de seu contexto e da histéria
de vida do préprio autor que ndo somente desempenhou um trabalho arduo de
critica institucional como médico psiquiatra, como também se tornou um guerrilheiro
realmente implicado na luta revolucionaria argelina.

O que nossa revisao demonstrou € que o autor deu passos significativos para
pensarmos 0s processos de libertacdo humana, como também deu passos que sao
fundamentais com as teorias que utilizava em sua obra. Quando critica a psicanalise
e introduz o papel da sociogénese na formagao dos processos neuréticos, Fanon
ndo realiza um rompimento, mas caminha junto com uma teoria que o possibilita
fazer tal movimento. Quando o autor trabalha a partir dos sonhos, ou dos mais
variados tipos de sofrimento, unindo a interpretacao analitica aos dados que obtém a
partir de seus sociodiagnosticos, longe de corromper ou desalinhar os processos
psicanaliticos, esse oferece uma ampliagado a eles. Caminhar em conjunto que como
observa-se nessa revisao tem sentido junto da obra de Freud e de Lacan, sentido
que nao se perde por causa das possiveis diferencas e desencaixes entre eles,
afinal aquilo que o proprio Lacan realiza com a obra Freudiana é de alguma forma
muito semelhante ao que Fanon tenta fazer. Trata-se de avangcar com a teoria € nao
a paralisar em uma metapsicologia ortopédica.

Havera, certamente, uma série de principios Unicos a uma psicanalise
influenciada por Fanon, como a importancia da conscientizacdo do inconsciente
aliada a conscientizagao social, ou mesmo a prépria importancia do corpo que se da
em sua obra de forma permanente. Contudo, se podemos pensar em uma série de
psicanalises influenciadas por autores como Ferenczi, Reich, Winnicott, Klein,
Lacan, Bowlby, Bion, Laplanche, Green, Horney e tantos outros, por que Fanon nao
poderia compor essa lista? Estaria a psicanalise oficial ainda tdo arraigada aos seus
estilos e aos seus preconceitos que nao consegue abrir seus horizontes a um
pensador que propde a verdadeira subversdao do mundo? Ou estaria ela como nos
informa Preciado, de fato, aliancada aos modelos coloniais evitando ativamente a
presenca de Fanon em seu canone como forma de preservar-se?

Nossa revisdo avanca para tentar elaborar essas questdes de forma mais
densa e, também, para responder de forma ainda mais complexa as inumeras

questdes que abrem esse trabalho. Apds explorar a obra de Fanon, esteve como
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foco da pesquisa empreendida e relatada aqui 0 avango sobre as obras de algumas
autoras que nao s6 avangam os passos dados por Fanon, como ampliam ainda mais
suas propostas: Lélia Gonzalez e Neusa Santos Souza, a partir de algumas das
principais ideias do autor que até aqui exploramos, vao n&o s6 expandir algumas de
suas ideias, como também ajudarao a pensar a especificidade dos modos racistas e
coloniais presentes na realidade brasileira. Avangaremos, portanto, junto a elas, na
proxima etapa desse texto, empreendendo, uma revisdo que tentara pensar o
pensamento de Fanon, a partir tanto de sua repercussao como também das
elaboragdes originais dessas autoras, elaborando junto do comentario de sua obra
uma apresentacdo que levara em conta o trabalho de uma série de outros autores
que nos ajudam a compreender o lugar de suas elaboragdes, seus ecos e modos de
expressdo; assim como autores que oferecem propostas que nos ajudam a
compreender de modo global o problema do racismo. Autores como Abdias
Nascimento, Angela Davis, Audre Lorde e Grada Kilomba que junto de Gonzalez e
Souza nos dardao um quadro denso e complexo do problema racial, principalmente a

partir da vivéncia da mulher negra.
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A morte brinca com balas nos dedos gatilhos dos meninos. Dorvi se lembrou do

combinado, o juramento feito em voz unissona, gritado sob o pipocar dos tiros:

— A gente combinamos de n&o morrer!

Limpou os olhos. Lagrimas apontavam diversos sentimentos. A fumacga que subia do
monturo de lixo ao lado, justificava qualquer gota ou rio-mar que surgisse e rolasse
pela face abaixo. Era a fumaca, desculpou-se consigo mesmo e cantarolou
mordiscando a dor, a cangéo do Seixas: “Quem néo tem colirio usa 6culos escuros.”
A morte incendeia a vida, como se essa estopa fosse. Molambos erigem fumaga no
ar. Na lixeira, corpos séo incinerados. A vida é capim, mato, lixo, é pele e cabelo.

E e nao é.

— Conceigao Evaristo, Olhos d’agua
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PARTE 2: A AMEFRICA NEGADA

Vocés querem nos matar, nos controlar

Vocés nao vao nos calar

Mesmo sangrando a gente vai ta la

Pra marchar e gritar

Eu sou Marielle, Claudia, eu sou Marisa

Eu sou a preta que podia ser sua filha
Solidariedade, mais empatia

O povo preto ta sangrando todo dia

Eu ndo aguento mais viver oprimida

Nesse pais sem democracia

Eu t6 me sentindo acorrentada, desmotivada

Eu também naquele carro fui executada

Eu tenho &dio, pavor, eu sinto medo

A escravidao nao acabou, estdo matando os negro
Estdo cansado de ser esculachado, roubado
Oprimido, preso, forjado

Preto aqui ndo tem direitos, ndo tém direitos
Mulheres pretas aqui ndo tém direitos, nao tém direitos
MC Carol na musica Marielle Franco (Desabafo)

Em 20 de setembro de 2019, Agatha Felix - de 8 anos - foi morta enquanto
voltava para casa com sua mae, Vanessa Sales Félix. Ambas estavam dentro de
uma kombi na comunidade da Fazendinha, no Complexo do Alemé&o, Zona Norte do
Rio de Janeiro. Consequéncia, segundo o porta-voz da policia militar, de um ataque
aos policiais em servigo por marginais daquela localidade. Ataque que, segundo as
investigagées da policia civil, nunca aconteceu. O tiro que matou a jovem menina
veio de um fuzil disparado contra um suspeito, ndo em forma de defesa, mas de
ataque. Fuzil esse que estava com um policial militar no local e que a acertou apés o
tiro ricochetear préximo do que deveria ser o seu alvo original. A menina era negra,
assim como sua mae, e até hoje nao teve o seu executor julgado pela justica. (G1
Rio, 2019; Borges, 2020; Lucchese, 2021; Peixoto, 2022)

Esse caso se junta as estatisticas que afirmam que nos ultimos cinco anos
cerca de 100 criangas foram baleadas, somente na regiao metropolitana da cidade
do Rio de Janeiro. 32 delas em acbdes ou confrontos da policia em suas
comunidades, tendo dentre essas apenas 24 sobrevivido, 8 morreram em
decorréncia dos tiros. Criangas que, em sua maioria, sdo negras, segundo

estimativa realizada por pesquisadores (Olliveira, 2021). Segundo a ONG Rio de
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Paz (2021), desde 2007, pelo menos 82 criangas e adolescentes foram mortos por
armas de fogo no estado do Rio, a maioria por balas “perdidas”.

Em 18 de Maio de 2020, na casa de familiares e junto de varios parentes
jogando sinuca, Jodo Pedro Matos Pinho foi alvejado pela policia que entrou no local
atirando. A operagao, que tinha como intuito realizar um mandato de busca e
apreensdo, estava em busca de criminosos em fuga e que haviam fugido entre as
casas do Complexo do Salgueiro, em Sado Gongalo, no Rio de Janeiro. O corpo de
Jodo Pedro foi levado e encontrado pela familia somente na manha do dia seguinte
no Instituto Médico Legal de Tribobd, na mesma cidade. Apds a sua morte, pelo
menos mais 11 criangas também foram mortas no estado do Rio de Janeiro, vitimas
principalmente de balas perdidas (Coelhos, 2020).

Kauan Vitor, de 11 anos, foi vitima de um disparo acidental de outro menor,
em 25 de junho de 2020. Rayane Lopes, de 10 anos, foi vitima de tiros realizados
em uma festa junina em 28 de junho de 2020. italo Augusto, de 7 anos, foi vitima de
uma bala perdida enquanto brincava na porta de casa em 30 de junho de 2020.
Maria Alice, de 4 anos, foi vitima de tiros em um confronto entre bandidos em 2 de
julho de 2020. Lebnidas de Oliveira, de 12 anos, foi vitima de bala perdida enquanto
ia a0 mercado com a avo em 9 de outubro de 2020. Rebecca Beatriz Rodrigues
Santos, de 7 anos, e Emilly Victério da Silva Moreira Santos, de 4 anos, primas,
foram vitimas de tiros envolvendo a policia enquanto brincavam em frente ao portao
de casa em 4 de dezembro de 2020. (ONG Rio de Paz, 2021; Lucchese, 2020;
Goulart, 2020)

Alice Pamplona da Silva, de 5 anos, foi vitima de uma bala perdida em meio a
qgueima de fogos da virada de ano em 01 de janeiro de 2021. Ana Clara Gomes, de 5
anos, foi vitima de uma bala perdida na porta de casa em 2 de fevereiro de 2021.
Ray Pinto Farias, de 14 anos, apés ser abordado por policiais militares na porta de
casa e desaparecer, foi encontrado morto com marcas de tiros em 22 de fevereiro de
2021. Kaio Guilherme da Silva Barauna, de 8 anos, foi vitima de uma bala perdida,
enquanto estava numa festa infantil em 24 de marco de 2021. (ONG Rio de Paz,
2021; Tedfilo, 2021; Dias, 2021; Rodrigues, 2021)

Além das balas perdidas e das mortes, ha ainda aqueles que desaparecem.

Em 27 de dezembro de 2020, foram vistos pela ultima vez Fernando Henrique,
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Alexandre da Silva e Lucas Matheus, de 11, 10 e 8 anos respectivamente. Sairam de
sua casa na comunidade do Castelar, em Belford Roxo, na Baixada Fluminense e
nunca mais retornaram. Eram trés criangas negras, filhos de Rana Jéssica da Silva,
Camila Paes da Silva e Tatiana da Conceigao, trés mulheres também negras e que
ainda hoje nao tém noticias de seu paradeiro. Tendo como unica resposta da policia,
a construgcao de uma narrativa que coloca o desaparecimento deles em relacdo ao
trafico de drogas na regido, mais especificamente afirmando que desapareceram por
terem roubado um passarinho de um criminoso do local. (Araujo, 2021; Trindade,
2021) A essa hipotese, Rana, mae de Alexandre, responde que:

Como sao pretos e pobres, fica facil rotular eles como pivetes, como
ladréezinhos de rua. Agora nas redes sociais fica todo mundo compartilhando
essa mentira e dizendo que eram ladrdes. Fazem isso porque a policia falou e
porque é facil, afinal moram em comunidade. (Trindade, 2021)

E, apesar do tempo e as tentativas de associar a morte dos garotos a certa
delinquéncia, as maes seguem firmes com a esperanca de 0s encontrarem, assim
como as varias criangas que acabaram desaparecendo e sendo encontradas na
mesma regido. As estatisticas ajudam a esperanga da familia das trés criangas, pois
aproximadamente 84% dos desaparecidos registrados no ano anterior foram
reencontrados, 124 de 148. Contudo, a esperanca delas encontra como barreira um
pais cujo racismo estrutural cria narrativas como a apresentada pela policia, muitas
vezes sem base nenhuma. Numa tentativa de destruir, com a imagem, a dignidade e
qualquer validade na busca das criangas. Tentativa de destruicdo da imagem que se
da também com aquelas que foram mortas, cujas memorias precisam ser objeto de
luta coletiva por parte das familias. (Trindade, 2021)

E ha, para além desses casos ligados a violéncia, outros casos como o de
Miguel Otavio Santana da Silva, de 5 anos, que morreu, em 2 de junho de 2020, ao
despencar do 9° andar de um prédio de luxo no centro de Recife, Pernambuco, local
onde sua mée trabalhava como empregada doméstica. Casos como esse causados
por descaso ou omissao. A crianga, negra, que estava sendo cuidada pela dona do
apartamento, uma mulher branca, enquanto sua mae passeava com o0s cachorros,
foi colocada num elevador e deixada sozinha em busca de sua méae, busca que

resultou em sua queda e morte. (Equipe G1, 2020)
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Criancas vitimas do abandono do estado, como a crianga Yanomani morta por
desnutricdo grave em 21 de maio de 2021. (Oliveira, 2021) Vitimas do preconceito e
da agressao proveniente de varios lados. Ha dados que mostram que no Brasil
cerca de 2083 criangas de até 4 anos morreram vitimas de agressao nos ultimos dez
anos. O numero vai para 3099 mortes, caso sejam contadas as criangas de até 9
anos e para 103149 caso sejam contados os adolescentes até 19 anos. (Lopes,
2021) Sao criangas como Zaita, personagem de Conceigao Evaristo, que sairam e
deixaram os brinquedos desarrumados para nao mais voltar. Casos, cuja morte ou
desaparecimento sdao marcados por um processo de desqualificagcao, a medida que,
a essas criangas, passam a serem atribuidas certas caracteristicas, lugares e cores.
Um processo que reafirma os lugares segregatérios do Brasil, sua ideologia de
branqueamento e sua necropolitica vigente.

A invasao e colonizagao brasileira, iniciada em 1500 foi um processo violento
e ainda hoje inacabado. Processo de construgédo nacional histérico e contemporaneo
de morte, invasdes, devastacdo e exploragdo de uma terra em prol de interesses
internacionais, que teve ndo s6 um dos processos mais longos de escravidao, como,
ainda hoje, ocupa o topo dos rankings em mortes e violagdes dos direitos humanos.
Processo, porém, que afeta de modos distintos aqueles que habitam a terra brasilis.
Quem mais morre tém cor e classe e género, habita um territorio, territério que sofre
dependendo de quem o ocupa. Devastacdo que atinge, dependendo da cor de uma
populacao, a partir de formas radicalmente diferentes. Que atinge infancias, como as
aqui comentadas de formas radicalmente diferentes

Como afirma Emicida, 80 tiros te lembram que existe pele alva e pele alvo.
Afinal, o que além da racga e da classe faz com que seja aceito a invasao de casas
nas favelas no Rio de Janeiro pelas forgas policiais, mesmo de forma ilegal, e com
que seja tratado com ojeriza a invasdao de casas inabitadas pela populagdo sem
teto? O que, além da raga e da classe, torna aceitavel a invasao de terras indigenas
por garimpeiros em numero cada vez maior e inaceitavel a ocupagao de terras
improdutivas pelo movimento sem-terra?

H4&, como afirmara Abdias Nascimento (1978), um genocidio sendo realizado
no territdério nacional, que leva a vida de criangas, de jovens e adultos, em um

processo cujo destino € a constru¢gao de um Brasil especifico, cuja cor € a branca e
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o modelo € o ocidental, europeu, supostamente civilizado. Acdo de construcado de
uma nagéo que, aos moldes daquilo que Fanon densamente elaborou em sua obra,
estara radicalmente cindida, entre um mundo dos brancos e outro dos negros.
Divisdo que, como apontara Lélia Gonzalez, estara marcada de forma ainda mais
complexa, a partir ndo sé da divisao entre a cidade do branco e a do negro, mas na
construcdo de duas cidades dentro de uma mesma, que cindidas ocupam o mesmo
espaco sem tocarem-se propriamente, marcadas pelos acessos de servigo, pelos
quartos de empregada e pelo proprio quadro urbano.

Pode o leitor que chega até aqui, perguntar-se o que isso teria a ver com a
psicanalise, questionando-se de nosso desvio sobre uma analise da sociedade
brasileira e seus modos de organizagdo. Contudo, o campo psicanalitico e a propria
clinica ndo s6 sao afetados por tais questdes, como também participam diretamente
das ag¢des empreendidas na construgcado do Brasil e de sua organizagdo. Nao faltam
trabalhos sobre a psicanalise brasileira, suas especificidades e sobre o préprio modo
como essa € parte presente na obra dos mais importantes intelectuais brasileiros.
Entretanto, para além de uma teoria com forte penetragao no pensamento brasileiro,
a psicanalise ocupa a partir de seus representantes, instituicbes e etc., um espaco
concreto no mundo, participa ativamente da cena urbana com suas clinicas, espacos
e modos de circulagdo. Afinal, ficam os consultérios em todos os espacgos da cidade
ou se reservam a certos bairros?

Poderiamos, junto dessa questao acrescer outras, como, em que bairros se
localizam as principais instituicbes de psicanalise do Brasil ou mesmo sobre qual o
perfil daqueles que acessam os consultérios e as formagdes em psicanalise hoje.
Como nos explicita Erico Andrade (2022), o elevado custo de uma formac&o hoje
“‘desenha um perfil de psicanalista que talvez esteja de fato mais proximo da Viena
de Freud do que das comunidades e favelas do Brasil” (n.p.). Custo que nao se
limita s6 aos gastos diretos da participagdo em uma instituicdo, analise pessoal e
supervisao, mas que também & composto pelo transporte urbano, pelo aluguel de
consultérios, pela compra de roupas, livros e toda uma série de gastos necessarios
a possibilidade de ocupar certos espacos.

Psicanalise que estara em prédios com entrada de servigo, portaria e

seguranga 24 horas, em bairros marcadamente brancos e de classe média alta.
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Psicanadlise praticada por profissionais que moram em apartamentos cuja arquitetura
simula aquela da casa grande, com pequenos quartos de empregada que replicam
na arquitetura moderna uma nova forma de senzala. Psicanalistas, que ativamente
participam da logica de constituicdo do territério, da organizagao dos lugares sociais
e que também gozam dos privilégios obtidos a partir da perversdo da mortificacéo do
outro. Se usando de funcionarios negros mal remunerados, explorados e de forma
sistémica os inferiorizando. Psicanalise que, como toda pratica, estara atravessada
pelas questdes que compdem o territério onde habitam.

Para além de ampliarmos aquilo que foi alcangado junto da teoria de Fanon,
densamente revisada na parte anterior dessa dissertacéo, o intuito aqui, portanto, é
ampliar as proprias questdes que nos trazem até esse momento. As autoras
percorridas nas proximas paginas elaboram uma narrativa sobre o Brasil e sobre o
mundo, sobre os modos como essa hagdo e suas vizinhas se constituiram e
permanecem se constituindo. Narrativa que, ndo s6 se apropria da teoria fanoniana,
como também traz uma série de outros elementos proprios de cada autor. Iniciando
sobre o desenvolvimento de Abdias Nascimento sobre o genocidio negro brasileiro,
buscamos montar um certo cenario da situacédo social do pais, para avangarmos de
forma ainda mais densa sobre as obras de Lélia Gonzalez e Neusa Santos Souza,
que foram o foco principal dessa etapa de pesquisa. Avangando posteriormente uma
revisdo que passara pelos pensamentos de Angela Davis, Audre Lorde, Grada
Kilomba e outras autoras que nos auxiliam a aprofundar ainda mais as propostas
elaboradas pelas autoras brasileiras, foco de nosso trabalho. Explorando, a partir
daqui, tanto questées como o mito da democracia racial brasileira e da ideologia do
branqueamento, que afirmam a realidade brasileira e sua especificidade, como
também os modos como a formagao do racismo ocupa mundialmente uma rede de

processos similares e interconectados.

Abdias Nascimento e o genocidio negro brasileiro

Florestan Fernandes, no prefacio do livro O genocidio do negro brasileiro de
Abdias Nascimento, texto de 1978, ira afirmar que uma sociedade que se diga
plurirracial e democratica, ou o é para todos, oferecendo igualdade econdémica,

social e cultural, ou ndo sera uma sociedade verdadeiramente plurirracial e
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democratica. Para Nascimento (1978), o Brasil, longe de oferecer uma democracia
plena aos seus habitantes, sistematiza um genocidio amplo contra parte especifica
de seu povo. Segmento de sua populagado que tem cor, classe e um histérico longo
de desumanizacgao na historia brasileira.

Situando-se como um sobrevivente da Republica de Palmares, Abdias
Nascimento (1978) vai retomar em sua obra uma histéria de violéncia e opressao
contra o negro brasileiro que conta da propria construgdo do estado nacional, que,
durante toda sua formacao, teve corpos colocados em condicbes desumanas e
exploratdrias. Historia de tentativas de aniquilamento social e material de todas as
lutas de emancipacao, como Palmares e tantas outras. Retomada do autor que torna
evidente as distor¢cdes presentes na prépria narrativa nacional que limita o negro na
qualidade de uma pessoa escravizada, apagando a pluralidade de suas historias na
prépria criacdo do Brasil. Corpo que ndo é somente aquele que foi escravizado, mas
que, a partir dos movimentos emancipatorios, de seu trabalho urbano e comercial,
foram parte organica da economia, da politica e da cultura nacional.

Para o autor (1978), os modos como o corpo negro € colocado dentro da
cena brasileira e representado a partir de certas imagens, cria uma condigdo em que
esse ndo pode escapar de forma consciente sem que precise mentir, trair ou mesmo
distorcer a prépria personalidade. Conjuntura de deformacgao de si que poderiamos
comparar com aquela de Fanon (1952a), que narra seu corpo ndo s6 como um fato
organico, mas como um corpo marcadamente negro. Especifico, parte de uma rede
de significados que o antecipam e aprisionam. Tessitura de significagdes, que, como
Nascimento (1978) explicita, sera criada pela propria ciéncia, que colocara o negro
enquanto um objeto de estudo, mero material de pesquisa, alheio a sua
humanidade, histéria, aspiracdes, politica e cultura, imobilizado como uma peca de
um laboratério, como coisa pesquisada.

A tese principal do autor (1978) sera o questionamento e esclarecimento da
suposta democracia racial brasileira. Suposicado, essa, descrita a partir da narrativa
de relagbes harmoniosas entre pretos e brancos, que, ao conviverem de forma
pacifica no campo nacional, teriam a possibilidade de desfrutar de forma igualitaria
as oportunidades oferecidas ao povo brasileiro. Democracia racial cuja paridade

entre os homens seria o seu fato social primario, bastando, ao povo, o trabalho e a
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busca pelas oportunidades disponiveis a todos, ndo tendo suas existéncias
interferidas pelas suas origens de classe, raga ou étnicas. Uma ideia irreal da nagéo,
uma ficcao ideoldgica.

Longe de ter oportunidades iguais, o corpo negro, como relata Nascimento
(1978), sera aquele que, para construir a espinha dorsal da colbnia, precisou
quebrar a sua prépria. Corpo negro que “plantou, alimentou e colheu a riqueza
material do pais” (p. 59), cujo desfrute se deu de forma exclusiva por aristocratas
brancos. Estando reservado para o negro o trabalho forcado e a exploragcéo, sem
acesso a fruicdo de suas conquistas e producio. Uso de seu corpo que se dara até
mesmo pela igreja, que nao so justificara a sua condigdo, como também o explorara
de forma direta pela escraviddo de seu corpo. Considerado um inferior perante ao
proprio Deus do homem branco, sera longamente alvo dos mais variados ataques e
tentativas de exploragao.

Trata-se da construcdo de um mundo, que, assim como Fanon descreve, é
dividido entre aquele do negro e o do branco. Estando um apartado do outro pelos
mais variados mecanismos coloniais. Cisdo, que como retomara Nascimento (1978),
dar-se-a a partir da prépria constituicao da familia branca tradicional, que se forma a
partir da repulsa dos corpos negros dos seus circulos de convivéncia intima, ao
mesmo tempo em que seu cerne os mantém como objetos de exploragao, seja a
partir de seu trabalho, ou de sua sexualidade - levando em conta os mais variados
tipos de estupro e violagdo. Separacao entre esses que se dara tanto materialmente,
no caso da divisdo arquitetdbnica dos ambientes brancos e negros, como de forma
ideoldgica, na reparticdo da humanidade branca e da coisificagdo negra.

Corpos coisificados que, apos deixarem de servir, eram somente jogados a
rua pelos seus senhores durante o periodo escravocrata. Largados como meros
objetos, em uma suposta libertagdo que poderia ser traduzida em mortificagdo, ao
passo que deixava totalmente a esmo pessoas - ja sem capacidade de gerar o
proprio sustento ou mesmo de viver vidas dignas: descartadas como residuo para
ser levado. Liberdade muito falada pelos brancos como um nobre gesto, que, para o
autor (1978), ndo passava de uma forma de assassinato coletivo legalizado pela
sociedade da época. Retirada dos africanos e seus descendentes da sociedade que

eximia os perpetuadores das mais variadas violéncias de qualquer tipo de
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responsabilizacdo. Afinal, pouco importava o destino desses corpos totalmente
violados, estavam livres no mundo das oportunidades, se nao trabalhavam ou nao
conseguiam viver, para o branco trava-se meramente de uma escolha pessoal, da
suposta preguiga negra. Qualquer trago de justica social ou solidariedade limitou-se
a raros casos realizados por brancos ou as préprias pessoas negras entre si.

Ato de libertagdo para a morte, que junto da constituicdo do ideal familiar
branco, vao construindo um processo nacional que vai tentando extirpar o negro da
propria realidade nacional. Processo que tem o estupro da mulher negra, realizado
pelo homem branco, como pega fundamental da légica empreendida nacionalmente
que tanto tentara acabar com a mancha negra brasileira em sua mortificagdo, como
em seu branqueamento, a partir dos corpos miscigenados, nascidos da violagdo das
mulheres. Situacéo colonial brasileira que cria um arranjo que beira o ndo sentido,
assumindo um projeto de desenvolvimento nacional que, pautado no
embranquecimento nacional, aposta nos maiores niveis de horror imaginaveis e que
tem como sua consequéncia o desenvolvimento de ainda mais desumanizagao.

O processo de miscigenagao nacional, longe de criar individuos aceitos para
a sociedade, cria, na realidade, novos corpos a serem explorados. Estando, para
Nascimento (1978), os corpos pardos em relagédo aos brancos, na mesma categoria
de opressao que os negros, sendo alvo dos mesmos tipos de desprezo, preconceito
e discriminagdo. Alvo do projeto da miscigenagao nacional que tem como meta o
puro genocidio da populacao preta, afim de que em um determinado tempo mesmo
os pardos deixariam de existir em prol de uma suposta superioridade genética
branca que embranqueceria a nagao.

Ou seja, aquilo que se empreende é, para além da morte concreta vista
diariamente a partir da violéncia colonial, a morte étnica total e irrestrita, a partir do
dominio racial branco. Politica de miscigenagdo que se deu em conjunto de outras,
como a do incentivo a migragao de europeus para o Brasil ou a do Decreto-Lei n°
7967 de 1945 que instituiu uma regulagéo sobre a entrada de imigrantes no territério
brasileiro a partir da “necessidade de preservar e desenvolver na composi¢cao étnica
da populacdo, as caracteristicas mais convenientes da sua ascendéncia européia”
(p- 86). Limitando a circulacdo de estrangeiros africanos e asiaticos no territorio

nacional. Artifice legal do ideal de embranquecimento nacional.
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O negro, que, para além de tudo, tem também negado o direito de
autodefesa, é alvo de uma narrativa que nega o proprio processo de discriminagao
do qual faz parte, por mais visivel que este seja. E impossibilitado de realizar um
sentido proprio sobre si e sua identidade, € negado o acesso a uma existéncia
integrada mesmo que subjetivamente. E apartado da possibilidade de criar um
senso de si mesmo, de um eu, ao mesmo tempo que é impossibilitado de
reconhecer-se em uma cultura, uma politica e sociedade. Habita um campo de
exclusao, de impossibilidade de tornar-se algo para além da imagem impressa sobre
si por parte do colonizador branco brasileiro.

Como afirma Nascimento (1978): “a realidade dos afro-brasileiros é aquela de
suportar uma tao efetiva discriminagdo que, mesmo onde constituem a maioria da
populagado, existem como minoria econémica, cultural e nos negocios politicos” (p.
98). Preso em uma rede que o imobiliza em um circuito impossivel, em que é
atingido por todos os lados pela violéncia, seja no trabalho, na escola ou na rua,
alheios ao real acesso a oportunidades que dariam condi¢cbes de realizacdo e
melhoria de suas condi¢bes, sendo jogado sistematicamente as periferias, forgado
pela classe dominante branca a estar sempre em um determinado lugar social e,
também, geograficamente.

Racismo brasileiro ndo tao explicito como o americano, ou legalizado como
aquele desenvolvido na Africa do Sul, mas que para Nascimento se (1978) dara de
forma ainda mais penetrante na cultura brasileira, especificamente pela sua forma
difusa, fazendo atravessamentos na cultura, na economia, na politica e até mesmo
na psicologia do pais. Sustentado n&o sO pelos 6rgdos no poder e pelas forgas
armadas, mas também pelo sistema educativo, pelos mecanismos de comunicagao
publica (imprensa, radio e televisdo) e também pela propria producdo literaria.
Existindo, por parte dos brancos, um controle sobre a narrativa social brasileira e,
portanto, sobre aquilo que pode se expressar como verdade nacional.

Instrumentos de controle narrativo que sdo usados, junto dos apelos a forga,
para destruir o negro em sua identidade, corpo e potencialidades, o retirando de sua
capacidade criadora e até mesmo cultural. Racializado e também desracializado
num processo que tem como objetivo a total dessubstancializagdo de sua existéncia,

sua transformacao naquilo que Fanon (1956) chama de um ser fantasmagoérico.
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Criando, para Nascimento (1978), um individuo aprisionado em uma suposta
negrura criada pelo branco, expropriado de sua africanidade e de qualquer tipo de
reconhecimento do ser negro fora do regime narrativo oficial de inferiorizagéo.

Ideologia da brancura que se coloca como valor absoluto, em que tudo aquilo
diferente dela é disposto na forma de sombra, inferioridade e problema. Ideologia
que colocara o negro-africano como coisa sem historia, atravessado por taras
psicolégicas, vicios primitivos e pela barbarie, individuo sem arte, religido e
civilidade. Individuo que novamente serve como espelho da propria brancura. Que
joga sobre este toda sua violéncia e aspecto negativo. Brancura que, como
Guerreiro Ramos vai afirmar, retomado por Nascimento (1978), faz parte de um
complexo quadro patolégico, em que o branco tem necessidade morbida de
tornar-se mais claro, mais embranquecido, mais europeu. Embranquecimento que
tem como mecanismo a aposta violenta na separagao racial, mesmo que a partir de
I6gicas operadas no verdadeiro sem sentido.

Aspectos da construcdo de Brasil e da nacionalidade brasileira que seréo
fundamentais para a obra de Lélia Gonzalez. Autora que, assim como Abdias
Nascimento, vai, a partir de algumas das principais elaboragdes de Frantz Fanon,
pensar a relagdo entre 0 homem branco e o homem negro a partir de uma densa
complexidade. Elaborando a partir de propostas da Fanon e também de Nascimento
sobre os lugares ocupados principalmente pelas mulheres negras nessa logica
opressiva vivenciada no territorio brasileiro em que certos humanos sao retirados
totalmente de qualquer possibilidade de existéncia; avangaremos em uma revisao
sobre parte da obra dessa autora, a parte disponivel publicamente hoje e
disponibilizada principalmente a partir de duas cole¢des: Primavera para as rosas
negras, de 2018, e Por um feminismo afro-latino-americano, langado em 2020. Parte
de sua obra segue ainda hoje ndo publicada, tendo alguns trabalhos e pesquisas

realizadas pela autora apenas breves relatos de existéncia.

Capitalismo, racismo e a mulher negra em questao por Lélia Gonzalez

Provavelmente uma das maiores autoras brasileiras de todos os tempos, Lélia
Gonzalez, ndo s, insere-se aqui como uma sucessora do pensamento de Fanon e

de Nascimento, mas como uma autora de pensamento original que uniu temas como
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0 marxismo, a critica da raga, a antropologia e a psicanalise de forma unica.
Trazendo, para o centro do debate sobre o capitalismo e o racismo, a questao da
mulher negra, ampliou uma discussao que se centrava em um debate economicista
ou limitado a analise isolada de categorias como raga, classe e territério. Produzindo
um texto carregado de multiplas referéncias, a autora trouxe, de forma definitiva em
sua obra, uma preocupacao orientada pela multiplicidade de questdes envolvidas na
opressao exploratoria nacional, que, sistematicamente, colocava certos corpos como
ainda mais inferiores do que outros a partir da jungao de multiplas categorias de
opressao como género, raga e classe.

Unindo autores da sociologia e da antropologia, aos psicanalistas, Gonzalez
desenvolveu uma visdo sobre a sociedade densa e original: explorando o modo
como a prépria organizagdo social se constitui a partir de processos similares
aqueles descritos por Freud e Lacan; apontando para o que chama de uma neurose
cultural brasileira; ampliando as possibilidades de entendimento sobre o mundo a
partir da psicanalise; tensionando, dessa forma, os proprios limites da teoria a qual
faz referéncia. Tendo sido parte do movimento psicanalitico carioca, Lélia Gonzalez
replica o feito de Fanon, ao levar a psicanalise a territérios talvez n&o oficiais, mas
plenamente potentes de possibilidades.

Iniciando seus trabalhos a partir de um viés mais orientado a analise da
organizagdo econdmica e social, Gonzalez, em Cultura, etnicidade e trabalho de
1979, ira descrever sobre o modo como o processo de desenvolvimento brasileiro,
realizado de forma desigual e combinada, gerara situacbes de desigualdade na
organizagado socio politica da nagdo - como presente na criagcdo de uma massa
marginal de individuos colocados como uma subclasse, continuamente precarizada
em relagdo ao acesso a boas oportunidades de trabalho e a remuneragao digna.
Construcédo de pais ocorrida a partir da dependéncia neocolonial e da manutenc¢ao
da produgéo nacional em modos ndao desenvolvidos ou industriais, caracteristica de
paises ndo desenvolvidos. Territorio usado como fonte ilimitada de commodities para
o desenvolvimento de produtos industrializados no norte global - que sao revendidos
em retorno, na sua forma aprimorada, a partir de altos custos. Acao nacional que

deixa o Brasil em um processo precario de desenvolvimento, como também impede
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0 progresso de sua propria populagdo, a mercé dos interesses difusos que
comandam o pais.

Sobre a criagdo da marginalidade em massa, a autora (1979a) chama
atencdo para dois modos como essa podera se apresentar na sociedade, a partir
das categorias: marginalidade funcional ou disfuncional. A primeira, baseada na
construcdo de um exército industrial de reserva, grupo composto de pessoas
deixadas em condicdo de desemprego ou subemprego para suprir a demanda
flutuante de mao de obra na sociedade, principalmente na industria e comércio. A
segunda, composta a partir da sustentagdo de um grupo cujo acesso a qualquer tipo
de oportunidade é extremamente limitado, mantido a margem como mecanica de
controle social, forma de manter presente o risco de exclusdo total da sociedade e
de sustentacdo de zonas de subemprego radicalmente precarias.

Uma criagdo de espagos de exclusao que se constitui, como afirma Gonzalez
(1979a), principalmente a partir da organizagao racial e seus efeitos, e que faz eco a
uma mecanica colonial de divisdo social a partir da raga, ja apontada durante essa
revisdo algumas vezes. Processo localizado, pela autora, dentro de um quadro
especifico do capitalismo e da organizagcdo do trabalho. Estando a existéncia de
pessoas em situagao de puro horror, ndo s6 como um efeito da colonizagcdo ou dos
interesses econdmicos, da brutalizagdo do homem, mas como uma disposi¢cao
necessaria para a constituicdo da logica capitalista. Que dependera da presenca de
pessoas em situacdes de extrema precariedade para assumir certos espagos sociais
antes reservados as pessoas escravizadas, espacgos considerados desumanos pelo
grupo dominante branco.

Dependéncia essa, vivida pelo homem branco capitalista e por seus iguais,
que torna, por exemplo, imprescindivel a disposicdo de alguém em lidar com os
residuos produzidos por eles, sejam seus lixos ou seus excrementos. Figura que
assume lugares que o branco nao vera como aceitaveis para si ou que fazem parte
da cena de exclusdo daquilo que compde a sociedade. A sujeira precisa sumir, 0s
dejetos precisam seguir pelos tubos, rumo a algum lugar em que serdo tratados.
Contudo, quem se responsabiliza por isso? Quem se responsabiliza e se expde em
meio a pandemia para comprar comidas ou outros itens para o branco que nao sai

de casa para nao se contaminar? Quem atravessa a cidade em pleno temporal e
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alagamento para que o branco tenha sua pizza para jantar? Quem aceitara assumir
as tarefas desumanas necessarias para a sustentacdo da sociedade e dos modos
como essa se organiza? Para Gonzalez, o racismo opera nessas situagées como
um modulador que forca certos corpos a ocupar essas posi¢cdes, racismo que, ao
mesmo tempo, nega sua proépria existéncia, seus modos de funcionamento e se
atrela a outras exigéncias nacionais que estarao para além da mera organizagéo do
trabalho.

Um sistema de organizagao social que, em sua propria negacgao, construira
uma légica racista, em que ndo sO os individuos alvos de sua mecénica séo
afetados, como também a propria mecéanica e sua expressado na sociedade. Agao
que tera como efeito a total rejeicdo da existéncia de problemas raciais no Brasil,
expressa de variadas formas, até mesmo a partir da propria producao intelectual
brasileira. Que sera um obstaculo epistemoldgico ao estudo sobre o Brasil e seu
povo. Problema, portanto, que para além de elaborar uma geografia nacional, ira
também compor os discursos sobre a nacdo, sua historia, suas representacdes e
sua expressao.

Esse carater duplo de ordenacdo e ocultamento de elementos nacionais,
dado, para Gonzalez (1979a), a partir da distribuicdo dos papéis sociais e da
rejeicdo das questdes raciais, estara vinculado diretamente a construgao do ideal de
nacéo. Nagédo que para se dizer branca, europeia e civilizada, tornara fundamental a
exclusdo social do negro, de sua historia e de todos os aspectos relacionados a
negrura presentes no campo social. Fendmeno social brasileiro que unira, portanto,
a rejeicdo de uma parte especifica de sua constituicdo, junto a necessidade da
exploracdo de mao escravizada (formalmente ou a partir da exploragao absoluta na
precarizagado do trabalho remunerado). Acdo que se dara como desprezo a parte
inexoravel da constituicao historica, psicologica e cultural da populagéo brasileira.

Exploragao e ojeriza a parte especifica de seu povo que pode ser evidenciada
no trabalho de certos autores e historiadores brasileiros, que, retirando de suas
elaboracdes e analises uma série de dados concretos e fundamentais daquilo que
compde a cena nacional, vdo apagando do panorama brasileiro a sua propria
ascendéncia negra e indigena, ou seja, sua condigdo como povo historicamente

racializado. Formulando sobre o corpo ndo branco uma historia instrumentalizada,
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modulada a partir da reiteracdo permanente de seus lugares como parte da massa
marginal, como menos que humanos e na qualidade de criaturas sem historia, voz,
identidade e potencialidade propria. Processo discursivo, mas, também, material
sobre 0s corpos negros cujo intuito esta em sua total exploragdo ou aniquilagao.

Uma implementacéo e negagao do racismo, que, para além de colaborar com
a organizacdo dos lugares e ideais culturais, acabara, também, criando uma
narrativa sobre o negro que nédo s6 deforma, mas que o colocara como o proprio
responsavel por sua condicdo. Assercdes que, como Gonzalez (1979a) ira destacar:
vao focar, desde um suposto despreparo do negro para assumir o lugar de homem
livre, até a maxima de que o bom escravo, seria um mau cidadao; descricdes do
negro que o colocardo como um preguicoso, irresponsavel, drogado e infantil - um
enunciar produzido pelo branco que funda a negrura como sinénimo da barbarie,
versus a brancura como civilidade.

Nesse sentido, vale ressaltar que a maioria das criangas negras, nas escolas
de primeiro grau, sdo vistas como indisciplinadas, dispersivas, desajustadas
ou pouco inteligentes. De um modo geral, sdo encaminhadas a postos de
saude mental para que psiquiatras e psicologos as submetam a testes e
tratamentos que as tornem ajustadas. (GONZALEZ, 1979a, p. 39)

Modo de deformacdo social que, como demonstrado, levara a populagao
negra e nao-branca, de forma geral, a ocupar os lugares de maior subalternidade.
Logica de submissdo que nao podera ser explicada se olharmos somente o aspecto
econdmico e classista dessa operagao. Pois, como a autora ira demonstrar em seu
percurso, ha, para além da demanda por um subalterno, a necessidade de que o
negro néo ocupe a cena nacional e esteja permanentemente colocado em condigéo
de inferior, em restituicdo permanente de seu lugar colonial. Nao bastando, portanto,
para Gonzalez (1979a), uma analise da sociedade brasileira limitada a uma leitura
marxista cuja visdo econdmica se da de forma limitada. Visbes meramente
economicistas, sobre a responsabilidade do negro, ou até mesmo psicoldgicas, que
afirmavam de sua suposta internalizagdo da subalternidade [elemento ja abordado
em longa medida por Fanon (1952a) em sua critica ao suposto complexo de
inferioridade do negro na obra Psychologie de la Colonisation de Octave Mannoni],
que estariam tanto prejudicando a compreensdo da realidade brasileira, como

sustentando a ideologia opressiva que negam reconhecer.
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A exclusdo ou deformacéo intelectual dos problemas vivenciados pelo povo
negro fazem parte de um largo processo de construgdo do privilégio racial branco;
processo que, além de explorar economicamente o grupo inferiorizado, extrai desse
uma mais valia psiquica, cultural e ideoldgica, como afirmara Carlos Hasenbalg,
citado por Gonzalez (1979a). Processo de ganho subjetivo que, para a autora, fara
parte constituinte dos processos de embranquecimento nacional, da ideologia do
branqueamento, e da suposta democracia racial em operacdo no pais, em que
constrdi-se um lugar tanto para o negro, quanto para o branco. Racismo brasileiro
que se dara de forma rebuscada, em conjunto de uma variedade de praticas sociais,
que garantirdo aos individuos beneficiados por essa l6égica uma série de vantagens,
mesmo que s6 competitivas, como a suposta boa aparéncia que se traduz como
brancura buscada por empregadores.

Esse racismo, ou ideologia racial que Gonzalez (1979a), a partir de Louis
Althusser, lera na qualidade de uma falsa representagao do real, tem sua fungao na
sustentagdo de certos lugares e ideias sobre certas coisas. Ferramenta, portanto,
fundamental do processo colonial, que necessita sustentar lugares, imagens e
disposi¢cdes sociais; racismo brasileiro, que para a autora, marcado pela ideologia e
mais especificamente pela ideologia do branqueamento, se constituira como um
processo incessante de reafirmagao da brancura europeia a partir da negacao de
todos os tragos de alteridade a essa. Discurso organizador social, pautado no
embranquecimento, internalizado pelos atores sociais beneficiados e prejudicados
por ele, que se reproduz na consciéncia e nos comportamentos. Deformando a
subjetividade, portanto, de brancos e negros.

A raga, como um atributo socialmente construido, estara relacionada aos
modos de reproducio das classes sociais, seus modos de formacao, qualificacao e
submissado, e, também, aos modos de distribuicdo dos agentes sociais. Operando
nao s6 como uma representacao mental sobre o negro, mas como categoria de
naturalizacdo das situacdes de opressdo empreendidas. Racialidade incorporada,
portanto, a I6gica econémica nacional a partir de praticas materiais de discriminagao
social e que nao precisam ser explicadas a partir de meros dados subjetivos ou
implicitos, estando o racismo, ou mesmo outras atribuigdes como a do sexismo,

como parte da estrutura objetiva da organizagdo capitalista; sustentada por
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aparelhos de estado como a familia, a igreja e a escola, que realizam a manutencéo
das relagdes de producéo.

Esse grande empreendimento social, foco da analise de Gonzalez (1979a),
levara, portanto: a instituicdo de determinados lugares sociais; ao apagamento
histérico, cultural e subjetivo de parte especifica da constituicio nacional; a
exploracao capitalista de modo efetivo, aliangcando as expectativas do capital a
politicas raciais ideologicamente orientadas para o embranquecimento. Movimento
que levara a sedimentacdo do esquema montado a partir dessa logica, criando tanto
para os corpos vitimas dos mais altos niveis de violéncia, quanto para os algozes e
perpetuadores das acdes desse sistema, a ideia de que a relacdo empreendida
entre si como algo natural e necessaria a sociedade.

Uma questdo longamente abordada por Fanon (1959), como quando ao
abordar sobre a revolugdo argelina ira destacar para os modos como o
empreendimento de guerra, junto dos processos de invasdo, criou uma vasta rede
de dispositivos para a criacdo de uma narrativa que tornou natural e fundamental a
existéncia da guerra. Processos de dominagédo, como a invasao francesa na Argélia,
que precisam criar modos de ocultar a realidade concreta da opressao e do
genocidio amplamente realizado durante a jornada civilizatéria europeia de
exploragao colonial. Narrativas sobre a raca, sobre o género, a sexualidade e tantas
outras caracteristicas possiveis que servem como suporte para a constru¢ao de uma
ideia de mundo e de homem.

Construindo, para além de uma articulacdo entre a exploragao de classe e as
ideologias raciais, até aqui demonstrada por essa revisdo, Gonzalez (1979a)
também ira se preocupar em demonstrar como raga e classe fazem uma
combinagao junto ao género que causara para as mulheres negras um tipo de
exploragcdo marcada por varias vertentes de opressdo. Estando muitas vezes
abandonadas pelos movimentos contra o racismo em sua especificidade, assim
como pelos movimentos anticapitalistas e feministas. Sobre esse ultimo elaborara
uma densa critica sobre 0 modo como a sua propria existéncia estaria em alguns
casos diretamente atrelada a exploragdo de corpos negros, feminismo
majoritariamente branco, que, de forma sistematica, ignorou as mulheres negras em

sua batalha pela emancipacédo das mulheres na sociedade capitalista.
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A importancia do género e do sexismo na obra da autora sera marcada do
inicio ao fim de seus textos. Argumentando que sdo as mulheres negras,
naturalizadas como inferiores, as verdadeiras responsaveis pela possibilidade de
emancipagado para as mulheres brancas; ira demonstrar o modo como as
empregadas domeésticas, ao assumirem um papel dentro do sistema produtivo que
antes tornava o trabalho das mulheres impossivel mediante jornadas exaustivas de
trabalho, estariam criando as condicdes necessarias para a liberdade de certas
mulheres, em sua grande maioria, sendo totalidade, brancas. Emancipagao as
custas, portanto, da exploracdo da mulher negra. Corpo negro que assume o lugar
supostamente ocupado pela mé&e na criagao dos filhos brancos desde os tempos da
escravidao e que ainda hoje segue sendo subvalorizado. Corpo que, para a autora,
sera o alvo dos mais altos e atrozes investimentos, sendo explorado de formas ainda
mais amplas pela sociedade racista.

Essas mulheres ocupardo massivamente os piores espacos dentro da
organizagao de classes, tendo sua propria existéncia transformada em objeto a partir
dos discursos brancos; alvo das mais variadas ofensas, ataques e violagdes, que a
excluem, junto do homem negro, do grupo social branco. Ambos tratados como
individuos sem capacidade de agéncia pessoal, infantilizados, falados pelos brancos
e sem o direito de uma voz propria; tomados por uma série de discursos e praticas
discriminatérias que, como observamos durante a revisao até aqui explanada, tém
como destino a deformacdo do negro em um ndo humano, mero instrumento de
trabalho e producgédo. Deformagédo que no caso das mulheres tera como objetivo a
exploracéo de seu trabalho, mas também de sua sexualidade.

O branco que assume um lugar decisivo nessa relacdo de dominagao, ao
mesmo tempo que age ativamente na perpetuagao da distor¢gao de pessoas a partir
de sua suposta raca, também se exime desse processo. Situacdo que exprime o
mito da democracia racial por exceléncia, suposicao que, ao mesmo tempo que
nega o racismo, é parte fundamental da elevagdo do branco como privilegiado
social. Olhar distorcido que incide tanto sobre aquele que olha, quanto naquele que
€ olhado uma brutalizacdo, uma disformidade sobre si mesmo e sobre o outro que,
condicionado a ocupar um estado de desumanidade, precisa passar a transitar e a

habitar o mundo de forma sempre defensiva; adequando-se a uma logica que define
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quem pode ou nao passar por determinados locais, ou até mesmo quais vidas valem
ou n3o serem resguardadas pela seguranga publica®.

Em A mulher negra na sociedade brasileira: Uma abordagem politico
econdmica, texto de 1980, Gonzalez, a partir de Gilberto Freyre e sua defesa a uma
suposta harmonia racial inerente aos portugueses, livres do racismo, ira aprofundar
sua critica a falsidade da democracia racial. Evidenciando que, se o processo de
colonizagdo e miscigenacgao efetiva-se no Brasil, ndo € em decorréncia do carater
portugués e sim pelo concreto abuso das mulheres negras. Violagdo pelo
colonizador branco que tem como uma de suas fungbes a demarcacéo plena dos
lugares sociais na colbnia, ou seja, a instituicdo, aos moldes daquilo que afirmava
Aristoteles, dos lugares naturais de cada individuo dentro de uma sociedade.
Existindo para o branco: aqueles que nasceram para dirigir e outros que nasceram
para serem dirigidos.

Esse ideal civilizatério ja observado durante a revisdo da obra de Sigmund
Freud, realiza um certo ideal de cultura decididamente orientado pela Iégica colonial;
em que nogdes como progresso, civilidade e avango se transformam em sinénimos
de um certo grupo social, tradicionalmente branco. Proposta que ignora, a partir de
saidas intelectuais e ideologicas, a propria pluralidade e potencialidade alheia
aquela expressa pelo agrupamento branco da sociedade e seus modos de existir.
Como se a unica saida civilizatéria fosse a europeia, que longe de se mostrar
realmente eficaz em elevar o mundo ao progresso foi responsavel pelos maiores
niveis de destruicao e devastacao planetaria de toda a histéria.

Uma ideologia que cria um modo de organizagdo social em que qualquer
igualdade real entre os diferentes povos e grupos, de democracia racial, se torna
impossivel. Que servira como grande mentira nacional, na medida em que, para
Gonzalez (1980), a verdadeira experiéncia de harmonia racial e progresso
aconteceu nao no Brasil, mas no primeiro estado verdadeiramente livre das
américas: a Republica de Palmares. Referéncia que sera fundamental para a autora

que defendera uma proposta de harmonia caracterizada, principalmente, pela

2 Como dira Gonzalez, em A juventude negra brasileira e a questdo do desemprego, ha um processo
de construgdo sobre o corpo negro que se expressara de diversos modos, como na visdo dos
policiais brancos do corpo negro que tera como premissa: todo negro € um marginal, até prova em
contrario (Gonzalez, 1979b, p. XX).
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liberdade em plena agcédo, em que o trabalho e as logicas sociais hdo beneficiam
apenas alguns, mas todo um povo composto de pessoas em luta pela emancipagao.
Republica, que serve de modelo para a autora, composta, ndo s6 de negros em
busca de sua liberdade, mas, por toda uma gama de pessoas que estavam
empreendendo a luta revolucionaria contra o império portugués, inclusive brancos.

Luta pela liberdade e sobrevivéncia que, para a autora (1980), se da a partir
de diversos modos, expressa ndo s6 em sua materializagdo corporal de luta e fuga,
mas também a partir de figuras de resisténcia passiva, como a da mae-preta e a do
pai-jodo. Ambos tratados por certa tradicdo como traidores do movimento negro
emancipatorio®®, mas que ganham na obra de Gonzalez a importancia de pecas
fundamentais do movimento de liberdade e da prépria perpetuagdo da cultura
africana. Figuras, essas, que a partir de atos conscientes ou nao, transmitiram ao
colono branco brasileiro as categorias africanas de que eram representantes,
afetando nédo s6 os habitos e a cultura desse, mas também sua prépria lingua.
Lingua portuguesa que transformada em pretugués carregara nao so6 as insignias da
heranca de Africa, como as trocas do L por R, mas que sera também a base do
portugués brasileiro tdo diferente daquele falado na Europa. Signos de Africa tao
negados, quanto o proprio racismo pela ideologia do branqueamento.

A maéae-preta ocupara, para o brasileiro e também para o Brasil, o lugar da
mae, aquela que carrega um suposto saber sobre o seu filho e que constréi, em seu
corpo, a propria base de sua identidade. Mae-preta, mulher, mulata, figuras que vao
tomando o lugar de categorias de analise centrais na obra de Lélia Gonzalez e que
permaneceram, em sua obra, de forma definitiva como foco dos mais diversos
esforgcos de compreensao. Mulher negra que, como ja mencionado, a autora (1980)
ird destacar ser o alvo de tripla discriminagdo, “uma vez que os esteredtipo gerados
pelo racismo e pelo sexismo a colocam no nivel mais alto da opresséo” (p. 58),
estando discriminadas a partir de sua raga, seu género e também por sua classe.
Mulheres que terdao seus corpos hipersexualizados, como produto de exportagcao a

partir da figura da mulata, ou convertidos em maquinas de trabalho sem valor, em

% “Vale notar que tanto a mae preta quanto o pai-jodo tém sido explorados pela ideologia oficial como
exemplares de integragdo e harmonia raciais, supostamente existentes no Brasil. Representariam o
negro acomodado, que passivamente aceitou a escravidao e a ela correspondeu segundo a maneira
crista, oferecendo a outra face ao inimigo.” (GONZALEZ, 1980, p. 34)
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uma reedicdo da organizagao colonial e da mucama, explorada em seu trabalho e
em sua sexualidade. Exploragdo constantemente negada a partir da falsa ideia de
harmonia racial. Violéncia denegada em prol de uma boa imagem do homem branco
violador e da mulher branca exploradora. Individuos brancos que se beneficiam
diretamente de toda situagao de opresséo.

Mulher negra que carregara, mesmo em sua exploragao e desumanizagéo, a
verdadeira poténcia de transformacao social, pois, como nos diz Gonzalez (1980), é
ela quem cria a base da cultura brasileira, € ela quem n&o tendo nada a perder tem
as condi¢gbes de empreender o verdadeiro giro pela liberdade e pela libertacdo dos
seus. Carregando em seu corpo, assim como Fanon ja anunciava sobre a mulher
argelina (1959¢), o testemunho da verdadeira face do processo colonial e capitalista,
a verdadeira face da nagdo Brasil que, longe de ser uma nagado europeia, é na
realidade uma nacgao africana em sua propria origem. Brasil africanizado que sera
peca fundamental da obra de Lélia Gonzalez, africanidade que ganhara poténcia
como um verdadeiro operador politico e conceitual, hnomeando aquilo que se tenta
incessantemente apagar a partir da ideologia do branqueamento.

Esse processo evidenciado pela autora em seus textos, cria uma vasta rede
em que o racismo, a ideologia do branqueamento e o mito da democracia racial se
transformam em uma verdadeira maquinaria de controle, gerenciamento e arranjo
social. Acdo que organiza os lugares sociais a partir das necessidades do sistema
econdmico; estabelece grupos de opressao e exploragdo; assim como institui um
certo modelo narrativo a ser seguido por todos os afetados por seus mecanismos.
Conjunto de operagdes que servem aos interesses monetarios da elite brasileira,
que precisa de individuos para explorar, mas que também serve a um interesse
ideoldgico de europeizagao da cultura. Movimento brasileiro que tem, como nos diz
Abdias Nascimento (1978), como ato final o exterminio do negro no Brasil.

As questdes que até aqui se dao de modo geral voltadas a uma analise da
sociedade a partir da compreensao sociolégica, econémica, ideologica e etc., vao
também sendo mesclados de forma sutil a categorias da psicanalise que irdo no
decorrer da obra da autora se tornar parte central e fundamental de sua teoria. Na
medida que avanga seus conceitos, ja no texto aqui citado de 1980, Gonzalez, ira

destacar para o papel ocupado pela mae-preta como sujeito suposto saber,
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categoria do pensamento lacaniano que como nos lembra a autora, “consiste nas
figuras com as quais nos identificamos imaginariamente e que, consequentemente,
idealizamos, assumindo seus valores como nossos” (p. 54). Lugar ocupado pela
mae preta que ao exercer a fungdo materna no lugar da senhora branca, passa a
ocupar para a crianga um espaco de quase onisciéncia. Relagao do bebé com a sua
mae, que como se viu a partir da obra de Lacan, compde a base da formacéo dos
materiais subjetivos da crianga e a base de sua formagdo como individuo. Que
ocupara um espago central nas elaboracées que Gonzalez (1983) fara sobre a

amefricanidade brasileira e os processos subjetivos nacionais.

Neurose cultural brasileira e a negacdo da amefricanidade

A psicanalise, a partir do seu famoso texto Racismo e Sexismo na Cultura
Brasileira, de 1983, ira se tornar o eixo central de sua compreensao sobre a
sociedade brasileira, em seus processos de negag¢ao e manutencdo dos lugares
raciais. Gonzalez, retomando as nocdes de mulata, doméstica e mae preta como
paradigmas de analise, definira o racismo como sintoma caracteristico do que
chama de neurose cultural brasileira. Conceito que amplia ainda mais aquilo que
vinha elaborando sobre a ideologia do branqueamento e a suposta democracia
racial, as lendo, a partir desse texto, como verdadeiros complexos subjetivos e
culturais que se dardo na negacao do que chamara de ladino-amefricanidade. Um
processo de negacdo, que assim como a hegagao inconsciente descrita por Freud e
Lacan, tera efeitos neurdticos na sociedade e seus modos de existéncia.

Sendo uma das marcas do racismo brasileiro a tentativa de domesticacado do
negro, a autora retomara as varias tentativas que brancos fazem de afirmar a
inexisténcia das questdes raciais no Brasil. llusdo de liberdade nacional, que, como
ja mencionado aqui, configura-se a partir do mito de que a ascensao social estaria
mediada somente pelo esforco de quem a deseja, realidade que, ao contrario, é
inteiramente determinada pela raca de seus personagens. Movimento sobre o corpo
negro que o silencia; cria uma impossibilidade de falar e que é aquilo que Gonzalez
(1983) quer precisamente romper, afirmando que o risco que 0s negros assumem é

precisamente o do ato de falar em todas as suas implicagdes, atestando que, é por
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terem sido falados e infantilizados, que em seu texto assume a propria fala. Ato de
fala que € aquele de tornar-se sujeito do proprio discurso.

Uma contraposi¢ado entre o silenciamento imposto ao negro a partir da
ideologia do branqueamento e o ato de falar, entre a alienag&o ao discurso branco e
a sua subversdo, que estara de certa forma conectado ao proprio processo de
construcao da histéria nacional, marcado por processos de consciéncia e memoria
que vao organizar os modos como a propria ideia de nacéo € elaborada. Afirmando
que a consciéncia expressa pela sociedade é resultado do desconhecimento sobre a
sua verdade, ou seja, de encobrimento, alienagao e esquecimento. Vai dizer que é,
no lugar da memdria, que habitara aquilo que diz da verdade nacional, um n&o-saber
sabido, que habita mesmo que oculto o corpo cultural. Ambos os processos que,
para a autora (1983), operam de modo dialético entre si. Se a consciéncia tem como
funcdo a totalizacdo do social, a dominacao e de certa forma a construgdo de uma
identidade nacional, excluindo a memodria em prol do estabelecimento de um
discurso unico e dominante; a memdria, que n&do é sem astucia, apresenta-se no
mancar do discurso da consciéncia, como lapso, ruptura ou aparigao.

Essa emergéncia da memoria sobre a consciéncia nacional, tem no carnaval
seu maior exemplo; momento em que a ideologia do branqueamento perde seu
efeito, mesmo que momentaneamente, e os corpos negros tomam o centro da cena
nacional em forma de verdadeira realeza. Realizando um movimento em que a
améfrica se torna material e concreta, mesmo que por alguns instantes, quando
aquilo que é inteiramente ocultado e negado, torna-se o alvo do maior investimento
da nagdo. Ato de emergéncia do recalcado que mesmo que por um breve instante o
recoloca em seu lugar no mundo. Processo de acontecimento, ocultamento e
repeticdo que se unird a outro destaque dado por Gonzalez (1983), este o da dupla
inscricdo entre violéncia e desejo na relagdo entre o homem branco e a mulher
negra, que tera no carnaval também sua expressao mais clara.

Uma inscricdo que vai destacar, falando sobre a mulher negra, e a sua
dualidade, um duplo carater que se dara entre o endeusamento carnavalesco, em
que seu corpo é erigido como objeto maior de desejo nacional; e a sua
transfiguracéo cotidiana em empregada doméstica, em que seu corpo se transforma

em maquina de trabalho explorado e segregado. Mutagao de seu corpo que se trata,
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para a autora (1983), da materializacdo da transformagcdo de desejo em culpa por
parte do homem branco, que a endeusa e, posteriormente, culpabilizado por esse
desejo que o desestabiliza, a transforma agressivamente em doméstica. Reiterando
seu lugar histérico de mucama, e a colocando como menos humana, alvo impossivel
de seu desejo, aquela que precisa inclusive entrar pelos fundos, oculta e andénima.

Gonzales (1983) vai descrever esses movimentos como saidas neurdticas,
gue negam e retiram de cena questbes com as quais 0 branco nao quer se haver em
sua consciéncia. Atitude que o liberta da angustia de ter que confrontar-se com o
que foi negado e que se expressa radicalmente na propria retirada do estatuto de
humano de certos sujeitos, na medida em que ao serem tratados como objetos, até
mesmo objetos do saber, estes ndo fazem mais parte do campo dos afetos dos que
os desumanizam. Como afirmara:

E justamente aquela negra anénima, habitante da periferia, nas baixadas da
vida, quem sofre mais tragicamente os efeitos da terrivel culpabilidade branca.
Exatamente porque é ela que sobrevive na base da prestacao de servigos,
segurando a barra familiar, praticamente sozinha. Isto porque seu homem,
seus irmaos ou seus filhos sdo objeto de perseguigcdo policial sistematica.
(Gonzalez, 1983, p. 83)

Para a autora (1983): “é por ai que a gente compreende a resisténcia de
certas analises que, ao insistirem na prioridade da luta de classes, se negam a
incorporar as categorias de raga e sexo. ou seja, insistem em esquecé-las” (p. 84). E
citando um texto proprio de 1979, Gonzales (1983) vai dizer que as diferentes
condigdes de existéncia material por parte da comunidade negra, remetem a
mecanismos psicologicos que precisam ser atacados e desmascarados. E, numa
critica a Caio Prado Junior - a quem chama atencado por ter desconsiderado a
importancia dos aspectos ligados ao desejo sexual nas relagbes entre senhor e
escravas -, vai argumentar, ainda mais veementemente, que € a relagdo entre o
desejo e a culpa que vai dar as possibilidades de uma explicagéo sobre as relagdes
entre negros e brancos, principalmente entre 0 homem branco e a mulher negra, na
sociedade contemporéanea.

E, sobre isso, avangando sobre a relagao entre ambos e os papéis ocupados

pela mulher negra nos processos culturais e subjetivos do Brasil até aqui citados,

Gonzalez (1983), ao retomar o papel da mae-preta como aquela que ocupa o lugar
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de suposto saber nos afetos brasileiros, evidenciara o lugar da mulher negra como
parte de um campo de desejos nacionais radicalmente complexo. Ocupando o lugar
da verdadeira mae da crianca Brasil, desempenhando a fungdo materna tanto de
seus filhos, quanto dos filhos brancos de seus senhores e patrdes (1982a; 1983b). E
ela quem letra, constitui e suporta a crianga rumo ao crescimento, € aquela que
amefricaniza seus rebentos; como dira Gonzalez (1983b): “ela é a mae nesse barato
doido da cultura brasileira” (p. 87), e a “mucama é a mulher’ (p. 87). Rede de
desejos nacionais muito mais densa do que autores como Prado Junior quiseram
aceitar e que sera elemento base das relagdes raciais no Brasil.

A partir desse argumento e, referenciando a Betty Milan e a M. D. Magno,
Gonzalez (1983) ira tracar de forma definitiva o0 argumento de que o Brasil, longe de
ser construido sobre bases europeias, trata-se na verdade de uma América Africana,
‘ou seja, uma Améfrica Ladina” (p. 88). A negacao dessa amefricanidade constituira
o fundamento da ideologia do branqueamento e a base da neurose cultural
brasileira. Neurose brasileira que se dard como uma verdadeira estrutura para o
pais, que, desde sua independéncia, € orientado por um pensamento e conjunto de
praticas cuja preocupacgao se da centralmente na exclusdo da populagdo negra da
cena nacional, na manutencao do recalque sobre a sua prépria africanidade.

Uma negacao que faz com que todos os corpos, fora do esquema
branco-europeu, sejam estilhacados e fragmentados em sua identidade racial.
Negacao que sera fruto de um processo ideolégico, mas também de exclusado do
desejo, complexidade entre a politica colonial e as questdes inconscientes dos
individuos que dara a teoria da autora uma profundidade unica e possivel de ser
longamente explorada. Tema sobre a questao da amefricanidade e sobre a violéncia
contra a populagao negra que se amplia ainda mais na obra de Gonzalez.

No texto Mulher negra, de 1985, em que ira reforgar alguns de seus
argumentos, evidenciara para o extenso incentivo a imigragao de europeus para os
centros urbanos e locais mais desenvolvidos, aliancado ao empuxo da populagao
negra para os espacos periféricos e ainda hoje desassistidos, que ainda operam na
tentativa de transformar locais especificos em espagos mais brancos e mais
atrativos ao mercado imobiliario. Problema ja comentado em 1983, quando cita um

trecho de outro texto seu de 1979.
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Desde a época colonial aos dias de hoje, percebe-se uma evidente separagéo
quanto ao espacgo fisico ocupado por dominadores e dominados. O lugar
natural do grupo branco dominante s&o moradias saudaveis, situadas nos
mais belos recantos da cidade ou do campo e devidamente protegidas por
diferentes formas de policiamento que vao desde os feitores, capitdes de
mato, capangas etc. até a policia formalmente constituida. Desde a
casa-grande e do sobrado até os belos edificios e residéncias atuais, o critério
tem sido o mesmo. Ja o lugar natural do negro é o oposto, evidentemente: da
senzala as favelas, corticos, invasdes, alagados e conjuntos “habitacionais”
[...] dos dias de hoje, o critério tem sido simetricamente o mesmo: a divisdo
racial do espaco [...]. No caso do grupo dominado o que se constata s&o
familias inteiras amontoadas em cubiculos cujas condi¢gdes de higiene e
saude sao as mais precarias. Além disso, aqui também se tem a presencga
policial; sé que ndo é para proteger, mas para reprimir, violentar e amedrontar.
E por ai que se entende por que o outro lugar natural do negro sejam as
prisdes. A sistematica repressao policial, dado o seu carater racista, tem por
objetivo proximo a instauragdo da submissao psicolégica através do medo. A
longo prazo, o que se visa é o impedimento de qualquer forma de unidade do
grupo dominado, mediante a utilizagdo de todos os meios que perpetuem a
sua divisao interna. Enquanto isso, o discurso dominante justifica a atuagao
desse aparelho repressivo, falando de ordem e seguranga sociais. (Gonzalez,
1983, pp. 84-85)

Chamando atengdo para um processo de auto-colonialismo, ou seja, de
colonizacédo interna do Brasil sobre o proprio territorio nacional, que se evidencia nos
varios mecanismos apontados até aqui por Gonzalez. Agao colonizatéria que tera
como consequéncia a construcdo de um mundo partido em dois, divisdo que, como
comentamos anteriormente, ndo se dara necessariamente nos mesmos modelos
daquela empreendida pela Europa em suas colénias; na medida que nao
demandara a constru¢ao de fronteiras nacionais fortificadas ou mesmo um regime
publico de segregacgao, atuando quase que de forma invisivel em determinados
espacos, a partir de sutilezas naturalizadas pela arquitetura, pelo urbanismo da
cidade, pela territorializagdo da violéncia e etc., que ditardo sobre os proprios modos
de existir e nao so6 de habitar dentro de uma determinada sociedade.

Ira, junto a essas questdes, ter como alvo de extrema atencéo, a elaboragao
e 0 reconhecimento sobre os modos como 0os movimentos sociais se dardo como
uma ferramenta de luta e de criacdo de possibilidades para a vida em meio aos mais
variados tipos de violéncia. Movimentos de avango feito por determinados grupos
que podem servir como fonte de resisténcia e de emancipagao, que tem para a

autora uma poténcia radical caso apostem no comum de suas experiéncias.
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Focando sua atengdo no movimento feminista negro, Gonzalez (1985) elucidara
para o0 modo como as varias vivéncias de violagdo, comuns as mulheres negras,
criam para essas uma experiéncia histérica comum. Compartilhamento do vivido que
pode se dar também com os homens negros a partir da historia de racismo em
comum; ou até mesmo com os homossexuais a partir das historias de violéncia de
género e sexual compartilhadas. Grupos que, mesmo com suas especificidades e
diferencas, encontram elementos comuns entre si e possibilidades de acao coletiva.

Especificidade do comum da experiéncia que sera fundamental para qualquer
real luta emancipatéria dentro dos textos da autora e que a partir da ideia da
amefricanidade tomara um sentido ainda mais radical de partilha; em que deixa clara
uma aposta em uma outra forma de compartihamento e sociedade, uma
referenciada a Palmares, a uma origem comum, partilhada e que ganhara forma
ainda mais densa a partir de seu texto A -categoria politico cultural da
amefricanidade, de 1988, em que dara destaque para o fato de todos os brasileiros,
independentemente de suas cores, serem ladino-amefricanos. Partilhantes de uma
mesma origem e historia, distorcidos pelos mesmos mecanismos, ainda que levados
a partir disso a lugares diferenciados na hierarquia social. Argumentagdo que nos
faz recordar aquela empreendida por Fanon e por varios outros autores aqui citados,
pois, como esses, aponta que o processo de alienagao nao é exclusivo do grupo
inferiorizado pelos mecanismos de dominacao racistas, mas na verdade uma agao
que distorce toda a cena e todos os individuos participantes dela.

Proposta desenvolvida pela autora (1988a), que, € importante dizer, ndo se
trata de uma reedicdo do mito da democracia racial, como de certa forma foi tratado
por alguns autores brasileiros ao citar seus argumentos. Se, somos todos parte de
uma mesma histéria de nacdo, afetados pelos mesmos processos de distor¢cao
imagética e discursiva, todos alienados em um mesmo plano, estamos, contudo,
ocupando espacgos que nao sao de forma alguma iguais, igualitarios ou até mesmo
democraticos. Somos todos alvos da alienagdo, mas, como ja evidenciou-se durante
essa revisao: na medida em que uns tém seus corpos elevados a categoria de ideal
cultural, outros tém seus corpos transformados em verdadeiras coisas, objetos de

consumo e alvo das mais hediondas formas de violéncia.
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Diferenciando o que chama de um racismo aberto, de um outro disfargado,
Gonzalez (1988a) ira tentar mostrar como o Brasil, a partir de disfarces e mentiras,
se implementou um sistema de opressao até mesmo mais avangado daqueles
existentes em outras regides do mundo. Racismo como ja vimos que opera junto de
sua propria negacao e ocultamento, mas que estabelece, de forma direta, politicas
de nacgdo e os proprios modos de relagdo social. Légica que segundo a autora
estara fundamentada a partir de bases anteriores a prépria colonizagao portuguesa
e espanhola das américas, a partir da histéria de invasdes e miscigenacgao vividas
por esses paises. Acgao, portanto, que nado se fundamenta somente no
branqueamento das américas, mas também dos proprios paises colonizadores,
também afastados do ideal branco europeu. Questdo que tanto amplia o problema
do racismo, como vai mostrando uma série de linhas de forca por tras de suas
expressoes ideoldgicas.

Sendo tomada como como uma categoria politica e de analise, o conceito da
amefricanidade, oferece um entendimento privilegiado sobre o Brasil, mas, também
de modo geral, sobre as experiéncias na américa latina e do norte. Reforcando que,
em vez de estarmos em um pais cujas bases inconscientes se formam a partir da
europeidade e brancura, retomara que esse na verdade tem a africanidade, a cultura
amerindia e a cor escura em seu fundamento. Pais que é fundado a partir da
exploracdo das populagbes que aqui habitavam e com a migragdo forcada de
milhares de africanos, terra transformada em pais a partir de maos nao brancas, da
cultura dessas maos nao brancas. Estando no processo de ocultamento da
ladino-amefricanidade brasileira os corpos que s&o o testemunho vivo dessa historia
como alvo privilegiado do racismo. Situagao que sera fundamento da construcéo do
Brasil, mas também da construcio de toda a américa.

Um processo de colonizagdo que desempenhou uma série de vivéncias
comuns aos povos habitantes do continente americano. Povos que vivenciaram de
modo semelhante uma histéria de expropriacdo de seus corpos, de sua cultura e do
seu proprio territorio, histéria de escravizagdo, mas também de luta, resisténcia e
construcao cultural. Amefricanidade, que dira da descendéncia de africanos trazidos
as américas pelo trafico negreiro, mas também daqueles que chegaram muito antes

das embarcacgbes europeias. Améfrica composta pelas mais variadas populagoes
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indigenas, organizadas de forma amplamente variada e que se apresentavam até
mesmo de forma socialmente mais complexa que a dos europeus invasores.
Verdadeiras civilizagbes indigenas e africanas destruidas, mas cuja ascendéncia e
marca sao as verdadeiras bases da construgdo da américa latina, da améfrica.

Essa categoria que se faz intimamente ligada a outras como o pan
africanismo, afrocentricity e etc., ird demonstrar uma especificidade tanto dos negros
trazidos a américa e seus processos de violacdo e emancipagao, como também
servira para entender os brancos amefricanos imersos em suas ideologias raciais
que, longe de dizer de uma categoria estatica, pelo contrario, aos moldes de
Palmares serve como uma aposta de comum possivel que se da a partir do
reconhecimento de uma histéria coletiva, de ascendéncias compartilhadas. Partilha
explorada como poténcia rumo a liberdade e uma real democracia. E necessario,
afirma Gonzalez (1988a), um “resgate e afirmacao da humanidade e competéncia de
todo um grupo étnico considerado inferior” (p. 132), uma busca por um mundo em
gue nao existam vidas que valem mais ou menos, um mundo comum a todos.

Uma aposta na amefricanidade e em um comum que sera visto também em
seu texto Por um feminismo afro-latino-americano, também de 1988. Em que ira
explorar os modos como o capitalismo patriarcal e racista transforma diferencas em
desigualdades, impossibilitando qualquer tipo de igualdade entre as pessoas. Logica
capitalista que € colonial, racista e sexista, dependendo dos mais variados tipos de
opressao para sua sustentagdo e continuidade. Critica que vira junto de uma
proposta de coletividade que se dé a partir da africanidade e da latinidade, em uma
unido novamente pautada a partir de experiéncias e apostas de futuro comuns.

Em 1995, no texto A mulher negra no Brasil, Gonzalez, chamando atencao
para o fato de que o discurso sobre a necessidade de embranquecimento nacional
se tornou um fato internalizado pelo dominador e pelo dominado. Evidenciara que ha
para o brasileiro uma série de agdes que irdo desde a folclorizagao da teologia nao
europeia, a comercializagéo e exploragdo da cultura negra a partir da apropriagao
branca, até atos de massacre, perseguicdo e espoliacdo direta dos negros.
Chamando atengao para o fato de que o proprio termo negro se tornou sinébnimo de
tudo aquilo que ha de mau, indesajado, feio, sujo, macabro, amaldigoado e primitivo,

a autora (1995) demonstra como o branco cria uma rede racial em que mesmo o
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negro que alcanga qualquer tipo de ascensao acaba nao se vendo livre do racismo e
da ideologia do branqueamento.

Para a Gonzalez (1995), esse processo estara determinante vinculado ao
estilhacamento da identidade do negro, colocado como sinbénimo da vergonha e do
desprezo nacional. Agao sobre a identidade desse que o impede de acessar
qualquer condi¢cao de cidadania, na medida que Ihe é impossivel acessar qualquer
tipo de paridade social frente ao branco que cria mecanismos cada vez mais
sofisticados de acao; que detém o controle econdmico e politico, mas também o da
comunicacao, da educacao e do controle sobre a cultura nacional. Para a autora, o
fendbmeno do racismo esta profundamente entranhado na cultura e subjetividade
humana, nao bastando o fim do capitalismo ou a troca de um sistema econémico por
outro para demarcar a sua extingdo e aniquilagdo como modo de controle social.

Apostas e descri¢des tedricas da autora revisadas até aqui e que apresentam
um panorama sobre o Brasil inédito, utilizando de variadas categorias para construir
uma cena sobre o brasileiro que leva em consideragcdo desde a sua organizagao
politica, social e ideoldgica, até os seus atravessamentos inconscientes, formas de
expressdo do desejo e da formagdo de seu eu; construindo como argumento
principal a formagao do brasileiro como alguém que constréi uma identidade a partir
da negacéao de seu ideal, sua africanidade, em prol de um embranquecimento. Eu
brasileiro formado pela negagdo de sua origem, de sua sustentacdo. Criagéo
identitaria que torna inaceitavel a presenca de qualquer elemento que o recorde de
sua verdadeira face.

Questao construida a partir da psicanalise e que deveria ser de interesse
genuino de uma psicanalise interessada no Brasil. Elaboragcdo que vai colocar os
termos freudianos e lacanianos em plena acdo no entendimento da sociedade
brasileira e seus modos de organizagdo. Feito da autora, que assim como o de
Fanon, ndo se mostra em um rompimento a proposta de Freud e Lacan revisitadas
nesse trabalho, ambos autores ativamente interessados no entendimento da
sociedade e os modos como essa estaria relacionada com o sujeito e seus
processos inconscientes. As diferengas existentes entre esses autores, portanto,
invés de servirem como argumento de invalidagdo da obra de Gonzalez ou de

qualquer um dos autores aqui citados, deveriam ser exploradas como formas de
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ampliar a teoria, a fim de buscar ndo necessariamente seus limites, mas pontos de
tensdo e de ruptura. Lugares em que a teoria pode justamente ser subvertida e
levada a uma capacidade ainda maior de impacto.

Gonzalez ndo tinha o interesse clinico, era acima de tudo uma grande
pesquisadora e professora, seu interesse nao estava, portanto, no trabalho
psicanalitico realizado em consultérios ou em servigos de saude. Mas, no modo
como a psicanalise poderia contribuir para a elaboragdo de uma melhor teoria sobre
o Brasil e sobre o povo brasileiro. Sua teoria sobre o impacto subjetivo da ideologia
do branqueamento e a recusa da amefricanidade, contudo, pode levar a questdes
importantes para a clinica. Questdes que, juntas das elaboradas por Neusa Santos
Souza, podem colaborar a pensar a psicanalise tanto em sua pratica, como em sua
realidade material no mundo de forma ainda mais densa.

Gonzalez ira citar o trabalho de Souza apenas uma vez nos textos que foram
possiveis ser acessados durante essa pesquisa. Em seu texto O movimento negro
na ultima década, 1982, extraido de seu livro com Carlos Hasenbalg:

De acordo com nossa companheira de MNU, Neusa Santos Souza, em seu
importante trabalho sobre o drama de ser negro no Brasil, tais mecanismos de
ocultamento e negagado sao devidos ao fato de, em termos psicanaliticos, o
branco ser vivenciado como ideal de ego. De nossa parte, de acordo com as
perspectivas de Cheikh Anta Diop, e também numa perspectiva psicanalitica,
a universal “fobia de negro” remeteria justamente para o contrario. Mas isso &
assunto para um outro papo, posto que a reprodugcdo da ideologia do
branqueamento € um fato concreto que sé confirma o que a Neusa diz. Isto
feito, vai aqui nosso relato.

Fui designada pelos companheiros de movimento para levar nossa plataforma
politica a um famoso e respeitado candidato da oposi¢cao, que € negro. Na
sala de espera de seu escritério, fui abordada por uma jovem recepcionista,
‘morena queimadinha”, que foi logo me dizendo: “Escuta aqui, minha filha; se
vocé veio aqui pra me pedir emprego ao Dr. (...), nem adianta, porque ele nado
vai te receber”. Por ai se vé que, de acordo com sua bela cabecinha, uma
crioula querendo falar com o candidato sé podia ser para pedir emprego...
Apos uma verdadeira odisseia, consegue ser levada a presencga do Dr. (...),
que leu atentamente o documento que lhe entreguei. Apos isso, me disse
solidariamente: “Mas é claro que eu apoio todas essas reivindicacdes porque,
afinal de contas, o problema de vocés € muito sério”. No que eu lhe retruquei:
“‘De fato Dr. (....), muito mais sério do que a gente pensava até aqui e agora”.
Pois é... Desnecessario dizer que nem durante sua campanha foi levantada a
questdo do negro (Neusa, vocé tem carradas de razdo, podes crer).
(Gonzalez, 1982, pp. 171-172)
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Pelo que se constatou na revisdo da obra de Gonzalez, ela nunca mais
retornou a diferengca de sua conceitualizagdo em relagdo a elaborada por Souza.
Tentaremos ao avancgar sobre a obra de Neusa Santos Souza, portanto, rastrear as
possiveis implicacbes da diferenca tedrica de ambas as autoras. Mas,
principalmente, seguindo o trago de Lélia Gonzalez, apostar no modo como ambas
as teorias tém a oferecer em conjunto no entendimento do Brasil.

Neusa Santos Souza que também tera Fanon como uma de suas referéncias
fundamentais e que em sua obra irda ampliar de forma densa o desenvolvimento
tedrico sobre a questdo do narcisismo branco e negro. Tratando-se de uma autora
de pensamento original e referéncia central para os estudos em psicanalise sobre o
racismo, a autora que ndo sO se usou da teoria psicanalitica, como também se

tornou uma das psicanalistas mais importantes do Brasil.

O tornar-se e o estranhar-se em Neusa Santos Souza

Em 1983, Neusa Santos Souza ira publicar o livro Tornar-se Negro, ou As
vicissitudes da identidade do negro brasileiro em ascenséo social, fruto de sua
experiéncia clinica e da sua pesquisa de mestrado. Afirmando, ja na primeira frase
de sua obra, que “uma das formas de exercer autonomia €& possuir um discurso
sobre si mesmo” (p. 45), a autora desenvolve uma densa critica sobre os modos
como o negro no Brasil ndo so6 enfrenta a violagao concreta de seu corpo, como tem
sua propria subjetividade invadida pela logica racial brasileira, com suas exigéncias
e expectativas pautadas pela dominagdo branca. Corpo atravessado pelos
processos estéticos, comportamentais, organizacionais e hierarquicos da sociedade;
corpos que, a partir da ideologia do branqueamento, sdo silenciados e até mesmo
impossibilitados da fala, da expressao e da existéncia.

Saber-se negra, em uma sociedade branca, que para Souza (1983) sera
como ‘“viver a experiéncia de ter sido massacrada em sua propria identidade,
confundida em suas perspectivas, submetida a exigéncias, compelida a expectativas
alienadas” (p. 46). Posi¢cdo de ocupar e colocar em agao um discurso sobre a sua
prépria existéncia, que apesar de demandar o reconhecimento de todas as mazelas

vividas pelo negro, sera também caracterizado pelo resgate da prépria histéria e da

132



recriacao de suas potencialidades. Acdo de saber-se e falar-se que torna possivel
um passado e também um futuro para o sujeito.

Destacando os processos vividos pelos negros em sua trajetéria de ascensao
social, sera justamente a auséncia da possibilidade de uma referéncia historica
propria e de um futuro alheio ao embranquecimento que sera, para a autora (1983),
uma das principais causas do sofrimento subjetivo vivenciadas por esses em sua
caminhada de assimilagdo dos padrdes brancos impostos. Movimento que leva o
negro a um processo de submissao histérica a uma ideologia racial que cria um
campo hegemodnico de modos de reconhecimento social, que se baseiam em sua
totalidade no homem branco. Trajetoria de ascensdo que ira marcar como uma
negacao dupla de si, na qualidade de individuo e parte de um grupo racializado.

Processo de embranquecimento que chegara na elaboragdo de um mito
sobre o negro, uma deformacao discursiva e 6tica que afetara tanto a subjetividade
do alvo de tal discurso, quanto daquele que o cria e o torna materialidade no mundo,
o branco. Mito sobre o negro que, para Souza (1983) tera como fundamento
“‘escamotear o real, produzir o ilusério, negar a histéria e transforma-la em
‘natureza™ (p. 54), instrumento, portanto, da ideologia®® e que se dara a partir da
convergéncia dessa junto das légicas econdmicas, politicas e psiquicas. Mito negro
que sera realizado a partir de imagos deformadas compartilhadas por brancos e
negros.

Mitificacdo, que, para a autora (1983), sera uma das ferramentas essenciais
da sociedade organizada a partir da ideologia do embranquecimento, em que servira
como organizadora de lugares e posi¢des especificas sobre os corpos, coordenadas
que marcam a brancura como o que ha de bom e belo, ao passo que o corpo negro
passa a ocupar o lugar do mau e do feio. Logica que impora aos sujeitos ou o
enquadramento forgcado a brancura e seus sistemas, ou a verdadeira impossibilidade

de existéncia como pessoa no mundo - processo em que o individuo ou mutila sua

% A partir de Hornstein, Baremblitt e Althusser, Souza (1983) ird entender a ideologia como um
sistema de representagées, fortemente carregadas de afetos que se manifestam na subjetividade
consciente como vivéncias, ideias ou imagens e no comportamento objetivo como atitudes, condutas
e discursos. A ideologia é um dispositivo social que serve aos fins de organizar um saber acerca dos
mais diversos aspectos da vida humana, caracterizando-se por ser compartilhada pela comunidade
como um todo, ou por um setor significativo da mesma, oferecendo coeréncia a seus integrantes em
tomo de crengas, fins, meios, valores etc (p. XX).
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subjetividade e seu proprio corpo, ou coisifica-se, como ja vimos longamente durante
nossa revisao a partir de Fanon.

Essa condigdo se expressara subjetivamente a partir da constituicdo de um
ideal de eu inteiramente baseado no homem branco e suas representagcdes e que ira
se impor, ao eu do negro, como uma verdadeira violagao no desenvolvimento de sua
personalidade e individualidade. Segundo Souza (1983), o negro “é aquele que
nasce e sobrevive imerso numa ideologia que lhe é imposta pelo branco como ideal
a ser atingido e que endossa a luta para realizar este modelo” (p. 65). Brancura na
qualidade de ideal que criara a necessidade de um verdadeiro expurgo de qualquer
marca de negrura de si e de sua existéncia, que podera chegar ao desespero e a
violéncia a propria corporalidade.

Destacando que a relacido de tensao com o ideal de eu n&o se trata de uma
exclusividade do negro, a autora lembrara que todo individuo nao psicotico passara
pelas demandas de uma idealizacao impossivel. Evidenciando, contudo, que, apesar
de todos viverem a tensdo entre o eu e o ideal de eu, estes ndo a vivem da mesma
forma e na mesma intensidade. O desencontro entre o individuo, seu eu, e a
demanda imposta sobre ele geram sofrimentos maiores na medida que a distancia
entre esses elementos vai se tornando cada vez maior, distadncia que marca a
impossibilidade de tornar-se um com a imagem idealizada. Marca que se dara, para
0 negro em sua corporeidade, na medida em que “ser o melhor, a despeito de tudo,
ndo lhe garante o éxito, a consecucao do ideal” (p. 73), sendo o seu ideal,
constituido a partir dos ideais dominantes, branco. Brancura que Ihe é impossivel*.

E esse argumento que Gonzalez (1982b) destaca sobre a obra de Souza. Ha
uma diferenca que pode ser tanto radical, como complementar dependendo do
modo como for abordada. Para Gonzalez, a ideologia do branqueamento causara a
negacédo de uma africanidade, de um ideal que constitui o sujeito amefricano e seu

modo de habitar o mundo (ha a retirada de um elemento constitucional do sujeito de

27 Jurandir Freire em sua apresentacdo ao texto de Neusa Santos Souza vai afirmar sobre a questio
do racismo se dar marcadamente no corpo que: “Porém, como ndo ver, através desta mesma
demonstragdo, que a ideologia de cor é, na verdade, a superficie de uma ideologia mais daninha, a
ideologia do corpo. De fato, parece-nos evidente que o ataque racista a cor é o “close-up” de uma
contenda que tem no corpo seu verdadeiro campo de batalha. Uma visdo panoramica, rapidamente,
nos mostra que o sujeito negro ao repudiar a cor, repudia, radicalmente o corpo” (p. 29).
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sua cena consciente); ao passo que para Souza essa mesma ideologia causara néao
a negacao, mas a imposi¢cao de um certo ideal, uma forma de existir a partir de
determinadas caracteristicas (ha o acréscimo forgcado de uma imagem ideal sobre o
sujeito em sua cena constitucional). Diferenga que pode ser interpretada de formas
diversas, por exemplo, como forma de demonstrar processos de racializacdo e
impacto da ideologia do branqueamento que operam a partir de regimes subjetivos
diferenciados entre os sujeitos.

Ou, como diferenga sobre o préprio modo de compreensédo do sujeito que
para uma parece carregar uma certa ideia de esséncia negra negada pelo
branqueamento nacional, ao passo que para outra o sujeito seria lido como
discursivo, sem uma esséncia ou substancia subjetiva. Podendo também ser
trabalhado a partir de um certo arranjo em que, longe de estarem falando sobre a
mesma mecanica, estariam falando de situagdes distintas de um mesmo processo
de formacdo do eu. Se levarmos em consideracdo uma diferenca nao realizada
entre as autoras entre o eu ideal e o ideal de eu, conceitos que se confundem muito
na teoria psicanalitica, poderiamos supor que aquilo que Gonzalez propde em sua
obra como amefricanidade estaria remetida ao eu ideal, produto das primeiras
experiéncias do bebé com sua mae, base e sustentacédo do eu por vir. Ao passo que
aquilo proposto por Souza sobre o ideal branco, estaria especificamente conectado
ao ideal de eu, produto das experiéncias do bebé com o espelho e com os outros,
imagem que € o alvo do eu, aquilo que tenta tornar-se.

Separagao entre eu ideal e ideal de eu que poderia nos levar a seguinte
compreensao: o bebé, cuidado por sua mae-preta e constituido a partir de um eu
ideal africano e negro, ao deparar-se com um mundo que lhe oferece imagens
brancas como ideal de eu a ser alcangado entra em uma situacgao conflitiva que tem
como unico destino possivel a cisdo ou a fragmentagao total do seu eu. Modo de
pensar a proposta das autoras que parece tornar suas teorias complementares e de
certa forma uteis a uma compreensédo mais ampla da questado da formagao subjetiva
do brasileiro. Essa, ou as outras analises sobre a diferenga de ambas nao sao
unicas ou definitivas. Multiplas interpretagdes que, contudo, convergem sobre um
mesmo aspecto presente na elaboracdo de ambas: a impossibilidade de acesso ao

ideal branco por parte dos sujeitos nao brancos.
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Impossibilidade de alcance do ideal que pode criar para os sujeitos negros, ou
nao brancos de modo geral, um efeito concreto de autodesvalorizagdo, timidez,
retraimento e ansiedade fobica. Ja que ferido narcisicamente por um ideal
impossibilitado, € gravemente dilacerado em sua propria ideia de si e identidade.
Souza (1983) ira apostar como dire¢cao de cura para essa relagao a criagdo de um
outro ideal para o eu, baseado em outras narrativas e imagos. Aos moldes daquilo
que Fanon (1952a) chama de duplo narcisismo, a autora dira que a construgao
desse ideal se torna fundamental para que o negro consiga configurar para si um
rosto proprio, “que encarne seus valores e interesses, que tenha como referéncia e
perspectiva a historia” (p. 77), um ideal, portanto “c onstruido através da militancia
politica, lugar privilegiado de construcao transformadora da histéria" (p. 77).

A autora (1983) ira fazer uma aposta no investimento narcisico negro que
longe de imaginar a identidade e o narcisismo como um bloco monolitico
fantasmatico, ira apostar em um processo de construgcdo da identidade que é
destacadamente ambiguo, contraditério e diverso. Identidade que nao formara,
portanto, necessariamente, uma ilusdo ou um fechamento das possibilidades
emancipatérias, estando o investimento sobre si mesmo, suas caracteristicas e
discursos, ao contrario de uma suposicdo de "identitarismo", na verdade como
condicdo de um movimento realmente em direcdo a liberdade. Ao citar o caso de
Luisa, uma das entrevistas de sua pesquisa, dira:

Luisa logra conquistar uma identidade de mulher negra. Sua identidade,
constituida de mitos e imagos, estrutura-se como sintoma: é um sistema
opaco de desconhecimento e reconhecimento marcado por todas as
ambiguidades provenientes de sua origem imaginaria. ldentidade feita de
contradigcbes, submetida as formagdes ideoldégicas dominantes, e
sobredeterminada pela histéria individual e pela formacédo social em que a
primeira se inscreve. (Souza, 1983, p. 96)

Ou seja, marcada pelos processos imaginarios, longe de ser uma ideia unica
e monolitica, a identidade é um atravessamento das mais variadas questdes, que
podem tanto tornar essa uma priséo (como no caso de uma identidade referenciada
somente pelo mito de inferioridade negra) ou um objeto de luta politica (como no
caso de uma identidade referenciada no processo de emancipacao e resisténcia

histéria da populagdo negra). Movimento de trabalho narcisico e de conquista da
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autoestima que possibilita a prépria afirmacdo da existéncia como um individuo,
cidadéo e sujeito parte do mundo. Para a autora:

Ser negro é, além disto, tomar consciéncia do processo ideoldgico que,
através de um discurso mitico acerca de si, engendra uma estrutura de
desconhecimento que o aprisiona numa imagem alienada, na qual se
reconhece. Ser negro € tomar posse desta consciéncia e criar uma nova
consciéncia que reassegure o respeito as diferengas e que reafirme uma
dignidade alheia a qualquer nivel de exploragao. Assim, ser negro ndo é uma
condicdo dada, a priori. E um vir a ser. Ser negro é tornar-se negro. (Souza,
1983, p. 115)

Tornar-se negro ou consumir-se na impossibilidade de cumprir a demanda
pela brancura, demanda de tornar-se branco cujo unico destino € uma verdadeira
psicopatologia do negro brasileiro em ascensao social. Condi¢ao de sofrimento que
marca a propria identidade, transformando o homem em alguém tomado pela culpa,
pelo sentimento de inferioridade, pela defesa fobica frente ao mundo e pelos
sentimentos depressivos. Atitudes e afetos que montam uma identidade que faz
oposigao a todos os interesses historicos e psiquicos do negro. Tornar-se negro que
€, portanto, a busca e criagcdo de uma nova identidade, “gerada a partir da voz de
negros que, mais ou menos contraditoria ou fragilmente, batem-se por construir uma
identidade que lhe dé feicbes préprias, fundada, portanto, em seus interesses,
transformadora da histéria — individual e coletiva, social e psicolégica” (p. 116).

Esse processo de desalienacido e de busca pela emancipacao é presente por
toda a obra da autora, ndo s6 em suas referéncias ao racismo, como em Loucart: a
quem serve a arte, de 1997, em que afirma da necessidade de reconhecermos no
louco sua condigao de sujeito. Texto em que ira repudiar toda e qualquer tentativa de
tomar alguém, seja quem for, como mero objeto, seja de tutela, de investigacao ou
de exploracdo. Busca da autora que se dara em reconhecer no homem, o homem e
nao uma coisa sem poténcia, voz e historia.

Tema também abordado em E agora, José?, de 2000, em que mostrara
como, os discursos do senso comum e da psicopatologia, colocam o louco na
qualidade de um diferente em relagao aos supostamente normais. Habitante de uma
zona fora da realidade, com dizeres sem sentido e organizagéo, como se houvesse
para 0 homem apenas uma unica realidade e uma unica forma de gerar sentido.

Situacdo que evidencia o carater segregador e ilusorio feito sobre o louco, que,
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longe de ser um diferente, destituido de razao, sera a comprovagao da pluralidade
subjetiva. Seguindo esse fio, a autora se perguntara:

De que poderia nos servir um saber que fomenta e cristaliza preconceitos? De
que poderia servir um saber que nos condena a impoténcia e a paralisia? De
que poderia nos servir um saber que vai na contramao do verbo “fazer”, do
verbo “caminhar’? (Souza, 2000, pp. 132-133)

Em 1998, anteriormente a esse questionamento, no texto O estrangeiro:
nossa condigdo, Souza ira ampliar ainda mais seu modo de compreensao sobre 0s
processos de coisificagdo do homem, acdo por ela fortemente repudiada.
Elaborando um desenvolvimento sobre aquilo que Freud ira denominar de Das
Unheimliche?®, a autora ira chamar atengdo para a estrangeiridade inerente ao
proprio eu de cada pessoa. Longe de ser uma unidade concisa, coerente e idéntica
a si mesmo, o0 eu na realidade estaria em condi¢gdo permanente de cisao, dividido,
discordante e alheio de si mesmo. Condigcdo que cria para o individuo uma condigao
de estrangeiro de si mesmo, ao passo que 0 seu proprio eu € um outro.

A autora (1998), chama atengdo para uma situagao inerente a prépria
condicdo de existéncia que se da a partir da impossibilidade de falar sobre, de uma
relagdo com o mundo e consigo mesmo que € impossivel de ser mediada por
palavras, mas que constantemente o individuo tenta organizar a partir de alguma
inteligibilidade. Fazendo com que, mesmo vivenciando a estrangeiridade como uma
condi¢cdo do desconhecido, da perda das imagens e do proprio sentido, o sujeito se
veja a dar forma a essa experiéncia a partir de palavras, imagens e personagens,
que recriam mesmo que de forma iluséria a consisténcia do mundo e da experiéncia
subjetiva. Criando uma espécie de véu, ilusdo fundamental para o viver.

E esse véu que distorce a realidade, organizando e coordenando aquilo que
desagrega o individuo, que acaba se transformando em coisas como a ideologia do

embranquecimento. Véu que lembra também aquele elaborado por Du Bois, que cria

% Existe hoje na literatura psicanalitica uma vasta cole¢éo de tradugdes do termo Das Unheimliche.
Como afirmaram lannini e Tavares (2019): S6 em francés, foram propostas pelo menos trés tradugdes
diferentes: ‘L'inquiétante étrangeté” (Gallimard), “L'inquiétant familier” (Payot) ou simplesmente
“L'inquiétant” (PUF); em espanhol, “Lo siniestro” (Biblioteca Nueva) ou “Lo ominoso” (Amorrortu); em
italiano, “Il perturbante” (Boringhieri); em inglés, “The uncanny” (Standard Edition); em portugués, “O
estranho” (Edigao Standard) ou “O inquietante” (Companhia das Letras) (p. XX). Soma de tradugdes a
que se junta também a proposta pelos autores, O Infamiliar. Além de outras, como a recentemente
realizada por Paulo Sérgio de Souza Jr, O incomodo (1919b) e a que aqui comentamos, realizada por
Neusa Santos Souza em seu artigo O Estrangeiro (1998).
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para os sujeitos modos de ver e se relacionar com o mundo. Véus que oferecem,
portanto, mesmo que a partir de distor¢des segregatorias, violentas e mortiferas,
coordenadas para os individuos que habitam uma certa realidade. Problema que
dialoga também com aquele proposto por Fanon, que ira pensar o corpo negro como
uma figura que desagrega o esquema corporal branco, ou seja, um corpo negro que
se apresenta aos moldes do estrangeiro e que é fortemente encaixado em um véu
que ndo so institui um lugar para o corpo negro, mas também um lugar e sentido
para o corpo branco.

Condigcao de estrangeiridade que aparecera para o sujeito a partir daquilo que
€ efémero, pela transitoriedade de todas as coisas, pela alteridade e por aquilo que
Ihe é estranho, inquietante. Situagdo que |he causa desalento, medo, dor e
melancolia, mas que poderia ao contrario, segundo Souza (1998), abrir o homem a
alegria do novo e da multiplicidade afirmativa, diferenga plural e criadora caso fosse
acolhida como parte fundamental da existéncia no mundo. Posicdo frente ao
estrangeiro que, caso aceito e ndo negado, poderia oferecer um verdadeiro antidoto
contra toda forma de racismo e segregacao.

Racismo que a autora (1998) define como uma peste, deformag¢do do olhar
frente ao outro que trata com d&dio e intolerancia a prépria condigao de diferenca.
Que tem como maneira de pensar uma visao totalitarista sobre 0 mundo e sobre os
desejos e afetos que circulam nesse, tendo como meta extirpar os proprios modos
de gozo do outro, impondo um gozo unico, um modo unico de existir. Trata-se de
uma forma de apagar a diferenca e o proprio desejo, em uma tentativa de formar
uma ilusdo total do homem. Cria-se um unico humano, um unico gozo, uma unica
sexualidade, um unico ideal, cria-se a ilusdo do uno e de um grande universal
pautado em uma identidade, ilusdo que tenta justamente tornar o eu sélido e total.

Havera, também, outras importantes consideragdes que se somam a suas
analises sobre o eu e sobre o racismo. Em 2008, no texto O corpo em psicanalise,
Souza também ira elaborar sobre 0 modo como ndo se nasce com um corpo ou com
um eu, mas que constroem-se ambos de certa forma em simultaneidade. Corpo
composto ndo s6 de natureza bioldgica, mas também por imagens, palavras e
afetos, aos moldes daquilo elaborado por Jacques Lacan em seu texto Os

complexos familiares (1938), comentado anteriormente nessa dissertagao.
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Corpo que, como comenta Lacan, nasce fragmentado e que passa por um
processo de unificagdo a partir de sua imagem no espelho e da sua relagdo com o
mundo a partir da dindmica familiar. Como evidencia Souza (2008), o corpo sera o
suporte do eu e os modos como sera “unificado” dira sobre os modos como a prépria
identidade do individuo ira ser constituida. Corpo que sera afetado por palavras e
sera marca permanente do estrangeiro a partir de sua propria efemeridade,
transitoriedade e impermanéncia. Corpo que sera o alvo dos mais variados
investimentos afetivos e imaginarios, em busca de uma cobertura que o de sentido e
coordenada frente ao mundo. Corpo, portando, alvo privilegiado das distorgdes e
das logicas de segregagao implementadas na formag&o da unidade do eu.

A conclusao acima, se insere como elaboragcdo de Neusa Santos Souza que
nos leva a algumas consideragdes sobre o racismo até aqui ndo alcangadas em
nossa revisdo. Seja a partir do uso da ideia de Das Unheimliche, como parte
fundamental da construgcdo de certas ficgdes ideoldgicas sobre o outro e sobre o
mundo, ou a partir de seu trabalho clinico e de pesquisa que demonstram de forma
ainda mais premente o papel do narcisismo na formagcdo dos corpos negros e
brancos participantes de uma sociedade racializada. Questdes que Souza
demonstra serem clinicas por exceléncia, demonstrando a partir de suas
elaboragdes o proprio modo de expressao dessas em falas e vivéncias singulares,
que encontramos de forma similar em todos os nossos consultérios e atendimentos.

Trabalho de revisdo que até aqui apresenta uma intrincada relagao entre a
psicanalise e a problematizagdo do racismo, os modos de organizagcéo social e os
seus efeitos subjetivos. Intrincacdo que poderiamos provocar: coloca em plena agao
a proposta da sociogenia de Fanon, que ira considerar os modos como o sofrimento
a partir da organizagdo socio-politica-cultural sera modulado e até mesmo
colonizado a partir de certas categorias e ag¢des. Autores até aqui abordados que se
somam a nomes como Juliano Moreira e Virginia Bicudo, figuras negras importantes
do campo da psicanalise, que pelo tempo e a limitagdo de uma pesquisa nao terao
suas obras exploradas nessa dissertacdo, mas que merecem uma mengao como
pioneiros dos estudos psicanaliticos no Brasil e que estavam em seus trabalhos de

forma diretamente interessada no problema do racismo. Relagao, portanto, que néo
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se trata de um detalhe ou questido contemporanea que atualmente se apresenta
como um problema aos especialistas ou interessados pela psicanalise.

Segundo Clélia Prestes (2020), Juliano Moreira, desde o fim do século XIX,
aparecera como um pesquisador contestador dos absurdos do racismo cientifico, a
partir de uma argumentacao que antes mesmo de Fanon ja destacava para como os
disturbios psiquicos, longe de serem causados a uma suposta condigdo étnica ou
racial (presente na criacdo das sindromes africanas, citadas anteriormente e na
psicopatologizacdo do negro), eram na verdade determinados socialmente.
Antecipando uma série dos argumentos que aqui abordamos, mas cujo impacto
intelectual se da ainda hoje de forma escassa nos estudos da psicanalise e
psicologia, como se nao fizesse parte desse campo.

Esse apagamento de sua contribuigdo ao entendimento dos modos de
expressao dos sofrimentos psiquicos, se somam, como Prestes (2020) vai destacar
a partir de sua pesquisa, a um apagamento da propria importancia do autor na
psicanalise brasileira, estando Juliano Moreira como um “precursor da psicanalise no
Brasil, citando os trabalhos de Sigmund Freud em uma conferéncia ja em 1899, 10
anos antes de outras citagdes terem inicio” (p. 63). Autor que sera referéncia nas
primeiras pesquisas sobre a psicanalise no Brasil, como referéncia autoral sobre a
tematica, como ficara evidente a partir da recuperacao histérica desenvolvida por
Prestes.

Sao figuras que, como Virginia Bicudo, a primeira psicanalista brasileira, sao
retiradas da histéria e das discussdes psicanaliticas ,como autores e referéncias
textuais, habitando quando muito apenas um espago imagético como referéncias
histéricas pouco exploradas. Relagdo de autores influenciados pela psicanalise e
pelos problemas do racismo que é parte de algum modo da propria constituicdo da
psicanalise no Brasil, mas que é inteiramente cindida do panorama intelectual. Fato
que junto das cenas que abrem esse trabalho torna-se ainda mais visivel a partir da
série de falas brasileiras que tratam a questdo da raca como mero fato identitario
que estaria impedindo a poténcia da psicanalise.

As questdes que aqui abordamos tem também outras amarras e durante essa
pesquisa uma série de autoras se tornaram fundamentais para os entendimentos

que conseguimos alcangar. Algumas que nao dialogam diretamente com a
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psicanalise, mas que serdo de todo modo aqui trabalhadas como forma de ampliar o
debate que tenta-se aqui tecer a partir de outros angulos e contribui¢ées. De algum
modo sao todas influenciadas por Frantz Fanon, que é o fio que inicia e da nés em
toda essa dissertacédo a partir de sua critica aos modos coloniais que se repetem em

quase todos os trabalhos e teorias aqui citados, mesmo que de forma sutil.

Améfrica ampliada, o racismo a partir de outras vozes

Maria Lugones, em 2010, no texto Rumo a um feminismo decolonial, ira
propor que a modernidade colonial capitalista, com sua imposi¢gao sobre género,
sexualidade e racga; atravessa “questdes ecoldgicas, econdmicas, governamentais,
atravessa relagbes com o mundo dos espiritos, o conhecimento, bem como as
praticas diarias que nos ensinam ou a cuidar do mundo ou a destrui-lo” (p. 357). Um
processo de hierarquizacgao e organiza¢cdo da modernidade que tera como dicotomia
central a separacgao entre os humanos e os ndo humanos.

Esse processo, de acordo com Lugones (2010), se da historicamente no
sentido de uma construgdo e agenciamento de um sujeito universal representado
como uma rede que diz de um: homem, europeu, burgués, colono, préprio para
governar, publico, civilizado, heterossexual, cristdo e racional. Ao passo em que, em
seu oposto, se constroi uma imagem de um primitivo, selvagem, bestial e
incontrolavel; aberragdes a civilidade que serviam, entdo, ou ao trabalho escravo, ou
como corpos a ser erradicados, afim da preservacdo da perfeicdo do homem
civilizado. Modo de entendimento que da eco a aqueles até aqui abordados a partir
de sua leitura do mundo colonizado.

Segundo a autora, “a ‘missao civilizatéria’ colonial foi a mascara eufemistica
do acesso brutal a corpos das pessoas pela exploragao inimaginavel, violenta
violagdo sexual, controle da reproducdo e um horror sistematico” (p. 360). E vai,
inclusive, destacar uma série de praticas hediondas cometidas nesse processo,
como a morte de pessoas oferecidas vivas como alimento aos cachorros, ou mesmo
a criagao de bolsas e acessérios com a pele de indigenas. Estando longe de ser o
horizonte da colonizacao a transformagao dos colonizados em seres humanos.

Sobre a modernidade do processo colonial, Lugones (2010) vai assinalar para

uma colonizagdo, ainda em voga, construida a partir de praticas de desumanizagao
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que se fazem presentes, por exemplo, nas questdes de raga, género e sexualidade.
Afirma que se usa do termo colonialidade como nomeag&o n&o s6 de uma forma de
organizacao e classificacdo de pessoas, através do poder, e, de categorias sociais,
mas, também, como modo de pensar o “processo ativo de reducdo de pessoas, a
desumanizacao que as qualificam para a classificacado, o processo de subjetivagao e
a tentativa de transformar o colonizado em menos que humano” (p. 361).

Tentando trabalhar com o colonizado ndo s6 em sua condi¢cdo de submisso a
um sistema de imagens e discursos, Lugones (2010) destaca um olhar para um ser
que resiste, que vive sobre uma injun¢ao, numa duplicidade entre o seu ser e aquilo
que a colonizacdo Ihe impde como caminho para existéncia. Vai destacar para a
necessidade de construcdo de um eu relacional que néo se torne somente um
individuo classificado em uma hierarquia colonial, mas que constitua aliancas e
modos de contato diversos. E evidencia que, o abdicar da modernidade colonial
capitalista, ndo se trata de uma marcha para uma forma de pré-modernidade ou
mesmo de ndo modernidade, mas precisamente de uma aposta que se da sobre
outra de organizacao e de relagdes. Aposta, como Fanon fara em sua obra, de um
outro mundo por vir na luta e resisténcia pela emancipagao.

Seguindo os passos de muitas das autoras citadas nesse texto, Djamila
Ribeiro ira, em seu texto, Lugar de Fala (2019), assinalar sobre a necessidade de
que levemos para as discussdes sobre a sociedade as questdes referentes aos
diferentes lugares ocupados pelos individuos que a habitam. Afirmando sobre a
necessidade de que se leve em consideragdo o aspecto racial, junto de outros
aspectos, nas analises feitas sobre as mulheres negras na sociedade capitalista.

Ao argumentar que para descolonizarmos o conhecimento, € preciso nos
atentarmos a identidade social, Ribeiro (2019), também chamara atengdo que a
tomada do lugar de identidade, ndo se trata de uma saida identitaria fixadora; que
deveria ser recusada nos debates intelectuais. Para ela, esse recurso nao serve
somente como evidéncia do projeto de colonizagédo e sua criagdo de identidades,
mas também para colocar luz sobre o processo historico de invisibilizagao,
silenciamento e desautorizagcao de certas identidades que tém sofrido em seu
sentido epistémico. Afirma que “um projeto de descolonizagdo epistemoldgica”

precisa necessariamente refletir sobre a identidade no sentido de que a experiéncia

143



se da de formas distintas mediante sua localizagao e atravessamentos especificos;
coordenadas que sdo base para o desenvolvimento do conhecimento. Para ela, ao
negar sua localizagcdo e ao se ver na qualidade de um universal, os brancos vao
insistir em falar por todos, como representantes gerais da humanidade, quando na
verdade estao falando de si, de sua localizagao que é também especifica.

Sobre o processo de localizacao especifica de certos individuos, ao abordar
sobre os lugares ocupados pela mulher negra na sociedade, Ribeiro (2019), a partir
de Simone de Beauvoir, ira pensar a sua condigdo como aquela que € o outro do
outro. Ocupando um lugar de alteridade que se da como outro do feminino, que sera
0 outro do masculino, como propora Beauvoir. Espa¢o de dupla exclusdo que ira
tensionar certos tipos de violéncia e narrativas sobre as mulheres ndo brancas de
modo geral, mesmo que as atingindo de modo particular. Atingida por um processo
de invisibilidade de sua situagao, ocupara uma relagao imagética especifica dentro
da estrutura social (relagdo imagética que pode ser replicada inclusive pela fixagao
da ideia de lugar de fala). Nado buscando que se criem categorias estaveis e fixas,
Ribeiro (2019), ira chamar atencédo para que nos atentemos as heterogeneidades
que circundam a categoria mulher, mulher negra, etc.

A autora, Djamila Ribeiro, vai pontuar também no seu livro Quem tem medo
do feminismo negro?, 2018, que o movimento feminista precisa ser interseccional,
dando vozes as especificidades existentes nos mais variados tipos de ser mulher,
sendo o objetivo da luta ndo somente uma sociedade sem discriminagdes de
género, mas uma sociedade sem racismo, lesbofobia, transmisoginia ou qualquer
outro tipo de opressdo. Salienta que todos esses processos se tratam de processos
ideologicos, estando mesmo aquele que se isenta da ideologia dentro de seu
processo, quer queira ou ndo. A preocupacao sobre o intrincado cruzamento que se
da entre raga, género, classe e a prépria particularidade da experiéncia sera o foco
da elaboragdo das autoras que ganhardo uma analise mais aprofundada na

sequéncia desse texto.

O racismo e a construgdo da mulher negra em Angela Davis

Em 1981, em seu livro Mulheres, Raga e Classe, Angela Davis destacando

para os multiplos processos de opresséo vivenciados pelas mulheres negras, ira
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construir uma critica ao racismo norte americano e seus dispositivos de opressao
que em uma alianga ao sexismo e a hierarquia de classes construiram algumas das
mais soélidas bases da organizagao capitalista e exploratoria na historia. Retomando
a proépria histéria estadunidense, a autora vai destacar para o modo como a
escravidao e os processos ideoldgicos de dominacdo moldaram de forma geral a
organizagao social da populagao habitante desse pais.

Assim como Lélia Gonzalez, Davis (1981) da um destaque central a mulher
negra em sua obra, essa que € o alvo dos mais violentos e sistematicos ataques por
parte do homem branco no processo de colonizacdo. A partir da analise do processo
escravocrata, a autora ira demonstrar como a mulher negra ocupara um espago
radicalmente distinto do ocupado pela mulher branca na construgdo da sociedade
norte-americana. Explorada como mao de obra e, também, na qualidade de corpo
reprodutivo, a mulher negra escravizada era vista pelo homem branco como um
instrumento garantidor da ampliagdo da forca de trabalho, seja pelo seu trabalho
direto ou pela ampliagdo a partir de sua prole. Corpo negro transformado tanto em
instrumento de trabalho, como em animal reprodutor, retirado de qualquer registro de
humanidade possivel.

A mulher branca, por outro lado, era transformada a partir da ideologia da
feminilidade em alguém muitas vezes completamente apartada do mundo do
trabalho. Mulher que, a partir das revistas femininas e dos romances, passou a ser
descrita como a cuidadora do ambiente doméstico, a esposa, figura maternal, doce e
sutil. Figura construida como complemento da imagem do homem branco e central
na construgdo da ideologia familiar amplamente instituida no ocidente, composta
pelo pai provedor e pela mae cuidadora. Maternidade que sera negada a mulher
negra tanto no nivel ideoldgico, ndo sendo reconhecida discursivamente como uma
boa mae, como no nivel concreto, tendo seus filhos expropriados de si pela
escravidao ou pelos linchamentos constantes realizados contra os homens negros.

Maternidade negra que se tornara, segundo Davis (1981), foco dos mais
variados tipos de ataques, tornando-se inclusive a suposta causa dos problemas
sociais e econOmicos vividos pela comunidade negra, cuja estrutura familiar
matriarcal estaria causando um emaranhado de patologias sociais pela auséncia da

autoridade masculina na familia. Estando a familia negra comandada por mulheres
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negras como alvo das mais variadas politicas racistas estadunidenses, parte
fundamental de uma cartografia ideoldégica que coloca a familia branca
supostamente tradicional como ideal cultural. Processo que n&o so¢ institui modos de
existéncia familiar, como também institui modos de expressdo dos géneros,
apartados da realidade concretamente vivida.

Modulagao sobre os corpos negros e brancos, que ignorava por exemplo a
propria realidade concreta a qual se referiam. A familia negra oriunda da escravidao
longe de ser matriarcal ou patriarcal, era na realidade, segundo Davis (1981), uma
familia sexualmente igualitaria. Estando tanto a mulher negra, como o0 homem negro,
em seus trabalhos domésticos, aqueles voltados a sua familia e ndo ao homem
branco, em regime de igualdade. Se ha um aumento no numero de familias sem a
presenga dos homens, esse ndo se da em torno de algum matriarcado negro, mas
sim como fruto de uma politica de morte de pais e filhos.

Homens negros esses violentados, linchados e mortos acusados,
principalmente, de serem estupradores, acusagao transformada em verdadeiro mito
sobre o negro e referéncia que justificaria toda e qualquer violéncia contra as
comunidades negras que precisam de intervengao por parte dos homens brancos.
Mitologia politicamente criada para dominacdo desses homens e diminui¢cdo
concreta do valor de seus corpos e de suas vidas. Estupro que se transformara em
arma de terrorismo politico, tanto a partir do mito do homem negro estuprador, como
também a partir da violagao real e concreta das mulheres negras.

Estupros que longe de serem mera expressao da sexualidade impulsiva de
certos homens brancos que, reprimidos pela feminilidade de suas mulheres castas,
nao teriam outro lugar para expressa-los se ndo sobre os corpos das mulheres
negras. Eram na realidade constituidos e realizados, segundo a autora (1981), como
verdadeiras armas de dominacdo, repressdo e aniquilagdo moral. Estupro como
arma utilizado mesmo em outros processos de dominagao e colonizagao, como na
guerra do Vietna, em que ndo sO6 os estupros das mulheres vietnamitas eram
realidade comum, como também eram incentivados como modo concreto de ataque
contra a resisténcia do povo em luta.

Processo de violagdo dos corpos que nao se caracteriza como apenas um

momento histérico, mas como referéncia para o modo de organizagao e controle dos
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corpos ainda hoje em agdo. Davis (1981) chama atengdo para como o fim do
processo escravocrata, nao se tratando de uma luta pela liberdade, mas sim pelo
controle econémico estadunidense nao significou o fim da desumanizagédo. Do
trabalho escravo, outros mecanismos foram colocados em acdo, como o
encarceramento em massa da populagdo negra, que passa de mao de obra escrava
a mao de obra carceraria. Escravidao da populagcédo negra, exploragdo econémica no
trabalho e opresséo social das mulheres, que para a autora estardo relacionadas
sistematicamente na sustentacao do capitalismo.

Capitalismo e organizagao sociopolitica de uma nagao, que é, portanto, parte
fundamental de qualquer analise sobre a opressao. Em Mulheres, Cultura e Palitica,
de 1990, Davis ira destacar para o modo como as mais variadas violéncias, como as
violagbes sexuais so fazem sentido se analisadas dentro de seu contexto marcado
por uma série de mediagdes sociais histéricas. Mediagdes e modos de organizagao
social que tem impacto direto na vida dos habitantes de um determinado sistema,
que a partir de sua légica pode tanto escravizar, quanto adoecer um homem.
Demandando que qualquer luta politica emancipatéria e progressista se dé contra o
sistema como um todo e nao de forma especifica, como ira afirmar em A liberdade é
uma luta constante, em 2015.

Estando o racismo, o sexismo, a pobreza, a exploragdo, os problemas
climaticos, todos atrelados a um mesmo denominador comum, para Davis (2015)
uma luta que se pense de fato antirracista ndo pode ser somente centrada na
questdo do racismo. O problema da escraviddo classica ou do encarceramento
como nova modalidade de escraviddo moderna, s6 fazem sentido se junto das
questbes raciais se leve em consideracdo os varios aspectos envolvidos na
opressao de classe, género, raga e etc. Operando como uma maquinaria que nao
precisa nem mesmo de atores ativamente engajados, o racismo esta enraizado de
modo extremo nas instituicdes e nas estruturas sociais. Nao bastara, portanto, para
Davis, uma luta pautada na liberdade negra, ou na emancipagao feminina. Ha um
complexo de exploragdo que ao mesmo tempo em que cria uma ideologia racial, cria
também uma série de outras que compartilham da mesma loégica, como a ideologia

da feminilidade e a da familia tradicional. Exploragdo da mulher negra, que estara
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diretamente ligada a opressdo da mulher branca, ao encarceiramente dos homens

negros e as vantagens do homem branco no sistema capitalista.

As formas de usar o corpo e a raiva em Audre Lorde

Na mesma época que Davis, Sousa e Gonzales em 1983, Audre Lorde,
autora estadunidense, publica seu texto Ndo existe hierarquia de opresséo, no qual
ira pontuar ter aprendido que o sexismo, “a crenga na superioridade inerente de um
sexo sobre todos os outros e, assim, seu direito de dominar’ (n.p.), e o
heterossexismo, “a crenga na superioridade inerente de uma forma de amar sobre
todas as outras e, assim, seu direito de dominar” (n.p.), vem ambos do mesmo lugar
que o racismo, “a crenca na superioridade inerente de uma raga sobre todas as
outras e, assim, seu direito de dominar” (n.p.). A autora ira afirmar:

Nao tenho como achar que estar livre da intolerancia € direito de apenas um
grupo especifico. E ndo tenho como escolher em que frente vou lutar contra
essas forgas discriminatérias, independente de que lado elas estejam vindo
para me derrubar. E quando elas aparecerem para me derrubar, nao ira
demorar a que aparegam para derrubar vocé. (Lorde, 1983, n.p.)

Sua preocupagdo com os modos como 0s mecanismos de opressao atingiam
os corpos dos habitantes do mundo capitalista foi marca permanente em sua obra
que deu conta de trabalhar questdes vinculadas ao comunismo, a vida das mulheres
negras, sobre a lesbianidade, sobre a criagcdo de filhos homens em um mundo
patriarcal, os modos de producdo do conhecimento e mais uma série de outros
elementos que se juntam a uma obra vasta, que ndo se limita somente ao seu
trabalho tedrico, tendo uma vasta gama de poesias publicadas. Estando preocupada
sobre os modos como a sociedade agenciava um modo de organizagao que fazia
com que certas sociais se transformassem em normalidade, em 1976, em seu texto
Apontamentos de uma viagem a Russia, por exemplo, ira demonstrar para como a
ideia de normalidade € um mero processo de habituagao.

Em 1977, no seu texto A poesia ndo é um luxo, Lorde, ira demonstrar para
como na medida em que 0s brancos se apropriaram da razao, a partir da maxima de
que por pensarem, logo existem; as mulheres negras, as mées pretas, as poetas,
afirmaram para si a emocgao, em uma existéncia construida a partir dos sentimentos,

de suas percepgdes, intuicdes. Mulheres que nao por acaso, como nos dira Lélia
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Gonzalez em sua obra, foram as responsaveis pela constru¢cao da rede afetiva da
amefrica, trazendo para o seio da construgdo colonial os afetos africanos. Para
Lorde, a poesia e o trabalho dos afetos criariam a partir da linguagem uma
expressdo e um registro de uma demanda verdadeira revolucionaria, de real
implementagcdo da liberdade. Argumento importante para a autora que, também em
1977, no texto A transformagéo do siléncio em linguagem e em acéo, afirma que,
frente ao silenciamento das mulheres negras, ha o aumento da importancia das
palavras.

Sobre a importancia das palavras, vai também destacar a importancia de que,
‘nos lugares em que as palavras das mulheres clamam para ser ouvidas” (n.p.),
cada um de nos tenhamos a responsabilidade de buscar essas palavras, de ler
essas palavras, de compartilhar essas palavras e de analisar a pertinéncia delas em
nossas vidas. Criticando varios autores e professores brancos, que sustentam o
siléncio das mulheres negras, Lorde (1977b), ira demonstrar como existem uma
série de posturas que ndo s6 emudecem a fala de alguém, mas que também tornam
impossivel a prépria escuta e compartilhamento delas; a partir, por exemplo, das
afirmagdes que afirmam um ndo compartilhar da produgdo negra, baseada na
explicagdo de nao compartilharem da mesma experiéncia vividas por essas
mulheres, a autora se perguntara: “quantos anos vocés passaram ensinando Platéo,
Shakespeare e Proust?”. Ensino desses autores que nao se da pela vivéncia em
suas peles, mas no estudo e preocupacao com suas palavras.

Um silenciamento, seja pela impossibilidade da fala, ou pela impossibilidade
de sua circulagdo, que junto da normalizacdo das experiéncias sociais vao
construindo sobre o negro um espago em que nao pode nem mesmo definir a si
préprio, sendo alvo dos mais variados tipos de discursos sobre sua existéncia.
Discursos como vistos anteriormente que podem ser pautados pelas mais diversas
disposi¢cbes de opressdo, como a ideologia do branqueamento brasileira, e que
fazem parte central desses processos elaborados por todos os autores aqui citados.
Imposicao de uma narrativa sobre si que causara um conflito entre aquele que é
oprimido e a falsa imagem projetada sobre si.

Para Lorde, em seu texto Para comego de conversa: alguns apontamentos

sobre as barreiras entre as mulheres e o amor, 1978, havera a criacdo de uma
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psicologia perversa que ao construir uma ideia falaciosa sobre o outro, também ira
elaborar uma narrativa de que a assertividade desse outro, a afirmacao de seu eu, é
uma agressividade direta contra o eu de outros. Criando uma cena em que um grupo
nao pode afirmar-se, sem que com isso prejudique o outro; uma suposi¢ao que tem
como funcado a desativacdo dos proprios movimentos emancipatorios, a partir de
uma narrativa de disputa. Transformando o que deveria ser uma luta unificada contra
opressdo em uma batalha entre especificidades, criando uma situagdo em que
certas perguntas, como “pautamos a questao da mulher ou a do racismo primeiro?”,
tornem-se uma realidade, apagando a possibilidade de um comum.

A construgao desses conflitos, além de beneficiar aqueles que ocupam os
lugares de privilégio, evidenciam também uma condigéo de fragilidade do eu desses
individuos privilegiados, em que qualquer condicdo alheia lhe ameaga. “Para o
racista, pessoas negras sao tdo poderosas que a presenga de uma pode contaminar
toda uma linhagem; para os defensores da heterossexualidade, Iésbicas sdo tao
poderosas que a presenca de uma pode contaminar todo o sexo” (n.p.). E como se a
propria existéncia de uma alteridade afetasse toda uma estrutura de vida. Sendo
necessario que tanto negros, homossexuais e etc., ndo tenham a possibilidade de
criar uma luta coletiva integrada. Em Usos do erdtico: o erotico como poder, 1978,
Lorde mostra que para a sustentagdo da opressao € necessario que se corrompa €
deturpe todas as variadas fontes de poder na cultura do oprimido que poderiam
fornecer a ele a energia para a mudanga em sua condigao®.

Para a autora (1978b), no caso das mulheres, aquilo que foi atacado pelos
opressores foi o seu proprio erotismo como “fonte consideravel de poder e de
informacéo ao longo de nossas vidas” (n.p.). Esse erético que se trata nao apenas

de um fazer, mas diz respeito a intensidade e a completude do que sentimos no

2 Batalha contra a uni&o entre os grupos oprimidos e aniquilagdo das fontes de poder na cultura que
€ expressa a partir de mecanicas materiais de violéncia, como por exemplo na morte de lideres
politicos capazes de integrar diversas lutas politicas. Como no caso da perseguigédo e morte de Fred
Hampton, contada no filme Judas and the Black Messiah (2020). Um dos principais lideres do Partido
dos Panteras Negras, Hampton que conseguiu a partir de seu trabalho militante de forma brilhante se
tornar uma das figuras mais importantes da luta pela emancipacéo negra estadunidense, dialogando
com varias outras frentes de luta social; foi alvo do Departamento Federal de Investigagdo (FBI)
americano que em uma acgao de desmonte do crescimento da luta dos panteras negras e outros
movimentos, ativamente assassinou uma série de lideres em ascensdo. O nome do filme, faz
referéncia a fala de John Edgar Hoover, ex diretor do FBI, que afirmou da necessidade de evitar o
surgimento de um messias, com a habilidade de unir e eletrizar o movimento nacionalista negro.
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fazer. Dos sentimentos e afetos experimentados no ato. Para a autora, o horror de
um sistema, que transforma o fazer em algo vinculado ao lucro ou que desvincula o
psiquico e o emocional das necessidades humanas, esta no fato de que nesse o
valor do erético, o poder oriundo do erotismo e o proprio encanto pela vida e pela
realizagdo sao roubados do individuo. Sistema que impede ao individuo ser capaz
de subverté-lo no sentido de que instrumentaliza com todo o fazer individual.

Producgao de discursos sobre o outro, silenciamento, criagdo de conflitos entre
os oprimidos e desinvestimento sobre o préprio erético da vida dos sujeitos que vai
criando para esses uma vida que tem como destino a morte de si. Problemas que
precisam ser enfrentados, justamente porque é a partir da retomada do discurso de
si, da apropriagao dos proprios afetos e erotismo que os mais variados individuos
poderdo ingressar em um caminho realmente integrado e baseado em uma luta
comum de emancipacdo humana. Situagdo de unido contra a opressao que,
contudo, ndo vai se dar, para Lorde, da forma de uma mera unido ou
homogeneizagdo das lutas. E preciso tanto o reconhecimento das especificidades
vividas pelos diferentes grupos, como também as especificidades diferentes dentro
do mesmo grupo, estando as experiéncias mesmo que em um nivel de semelhanca,
causando efeitos que se ddao sempre no nivel da singularidade e particularidade de
cada um. Experiéncias que sao marcadas pelas mais variadas categorias, que
precisam ser o alvo de atencgao e inclusive de estudos.

Em 1979, Lorde faz uma fala que ira acabar publicando posteriormente, no
texto As ferramentas do senhor nunca derrubardo a Casa-Grande, em que aponta,
por exemplo, ser uma “arrogancia particularmente académica” (n.p.) comegar com
discussbes sobre a teoria feminista sem o exame das muitas diferenciagcdes que
essa teoria comporta. Questdes como a diferenca de raca, de sexualidade, classe e
idade ao ndo se fazerem presentes nos debates tornam qualquer discussao
enfraquecida. Diferencas que vao ser fundamentais para entender os diferentes
modos como as vivéncias da opressao vao fazer marcas diferentes, nos variados
individuos, a partir de processos nem sempre iguais.

Essa homogeneizagdo ou mesmo apagamento das diferengas vividas entre
os individuos, as mulheres e etc, de certa forma faz parte também dos mecanismos

de sustentacdo das logicas racistas, sexistas e etc., na medida que impedem uma
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real andlise e agao sobre tais fendmenos. Contudo, para Lorde (1979), ndo bastara
a simples apropriacdo dos modos do colonizador, ressaltando que os préprios
modos, ferramentas e sistemas oriundos do “senhor” nunca irdo derrubar a
“casa-grande”. O uso dessas ferramentas nunca permitira uma mudanga auténtica
na estrutura a qual elas pertencem, no maximo permitirdo vencé-los no seu proprio
jogo por algum tempo. Numa espécie de pegadinha, em que se derruba aquele que
domina, sem abalar a propria rede de dominacao.

Ferramentas do senhor, que como mostrara em Idade, raga, classe e sexo: as
mulheres redefinem a diferenga, 1980, vao fazer parte de uma histéria ocidental e
europeia que condiciona uma légica de percepgdo, organizadas a partir de uma
I6gica binaria e simplista como: dominagao ou subordinagdo; bom ou mau; em cima
ou embaixo; esquerda ou direita; superior ou inferior; macho ou fémea; etc. Um
modo de perceber o mundo que precisara ser desmontado em sua totalidade para
qualquer saida real dos processos coloniais hoje em agédo. Argumento apresentado
diversas vezes durante essa dissertacdo, a partir dos mais variados textos.
Argumento que sera a base de uma estrutura que colocara alguém como submisso
a outro, excluido do acesso a dignidade, ao trabalho decente e etc. Dominagao que
hoje volta-se contra alguns grupos, mas que pode voltar-se contra outros ou até
mesmo ampliar seus modos de opressao a fim de atingir ainda mais grupos.

Assim como Gonzalez, sobre a criagdo das massas marginais, Lorde (1980),
ira evidenciar que esse modo de organizagao e criacao de outsiders é fundamental
ao capitalismo, que precisa de pessoas descartaveis para que a economia centrada
no lucro e na exploragao siga o seu caminho. E em uma argumentagcdo semelhante
a empregada por Souza, ira afirmar que apesar de existirem diferencas reais entre
os individuos, como a diferenca de raca, de idade e sexo, estas ndo sédo o que estao
0s separando, sendo, antes disso, a verdadeira causa dessa cisao na recusa em
reconhecer a diferenga, como na recusa em reconhecer o estrangeiro e o diferente.
E citando, A pedagogia do oprimido, de Paulo Freire, afirma que aquilo a qual se
objetiva uma real transformacao revolucionaria ndo pode ser somente a perspectiva
de mudanca nas situacdes opressivas das quais buscamos sair, “mas sim aquele
fragmento do opressor que esta profundamente arraigado em cada um de nds, e

qgue conhece apenas as taticas do opressor, as relagdes do opressor” (n.p.).
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Vai apontar, além disso, em Os usos da raiva: as mulheres reagem ao
racismo, de 1981, que faz parte dos mecanismos tradicionais de dominagéo a busca
de que as mulheres, especialmente as brancas, ndo reajam ao racismo; construindo
uma narrativa em que o racismo € colocado como um fato natural, uma estrutura
imutavel da existéncia humana, sobre a qual ndo ha nada a ser feito, portanto
precisando ser aceito. Vai também nesse texto argumentar que, rejeitar a raiva das
mulheres negras, sob um conjunto de desculpas, € impossibilitar a circularidade do
poder, sendo apenas uma forma de sustentar a cegueira racial. Sendo a
culpabilizagdo branca apenas outra forma de objetificagéo.

Para a autora, ndo ha liberdade enquanto houver outra mulher prisioneira,
enquanto outra pessoa de cor permanecer acorrentada, por mais que suas amarras
sejam diferentes das nossas. Ou ha liberdade para todos, ou n&o ha real liberdade
para ninguém dentro do sistema social. Vai salientar sobre o uso do afeto da raiva
como mecanismo de luta politica, sendo necessario dos oprimidos, principalmente
as mulheres negras, ndo um perddo sem limites, um aceite sobre as suas
condigdes, mas o uso dessa injustica como fonte de raiva, como fonte de afeto que
faca mover as engrenagens dos individuos rumo a atos em prol de mudangas nas
condi¢cdes impostas aos oprimidos.

Em 1982, no texto Aprendendo com os anos 1960, Lorde diz que nao ha
respostas simples e monoliticas ao racismo, ao machismo ou a homofobia. “Existe
apenas, em cada um dos meus dias, um esfor¢go consciente para avangar contra
eles, onde quer que eu me depare com essas manifestagcdes especificas da mesma
doenga” (n.p.). Para a autora, que vai destacar novamente a necessidade de uma
abordagem ampla contra a opressao, “nao existe luta por uma questao unica porque
nao vivemos vidas com questdes unicas” (n.p.). Para Lorde:

Dentro de cada um de nés existe um fragmento de humanidade que sabe que
nao esta sendo favorecido pela maquina que orquestra crise apos crise,
reduzindo a po6 todo nosso futuro. Se pretendemos impedir que as imensas
forcas que se somam contra ndés estabelegam uma falsa hierarquia de
opressodes, precisamos nos disciplinar a reconhecer que qualquer ataque
contra negros e qualquer ataque contra mulheres € um ataque contra todos
que sabem que nossos interesses ndo estido sendo atendidos pelos sistemas
qgue sustentamos. Cada um de nés € um elo na corrente que une a legislagao
contra os pobres com os atentados a tiros contra os gays, o incéndio de
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sinagogas, o0 assédio nas ruas, os ataques contra mulheres e a retomada da
violéncia contra o povo negro. (Lorde, 1982, n.p.)

E vai afirmar logo em seguida: “A sobrevivéncia ndo € uma teoria”. Dizendo,
também, que a militAncia ndo se trata de portar armas a luz do dia, mas trabalhar
ativamente em prol da mudanga, mesmo que sem garantia alguma que ela esteja no
horizonte. Trabalho que se da em busca de aliangas que n&o se constroem sem
conflitos, em uma unido de seres humanos completos, ndo autématos fragmentados
sob um ritmo de marcha pré-estabelecido. De acordo com ela, “estamos construindo
o futuro enquanto criamos vinculos para sobrevivermos as enormes pressdes do
presente, e € isso que significa fazer parte da histéria” (n.p.).

Teoria, e, proposta de Audre Lorde que se dara, portanto, a partir de um vasto
trabalho de reconhecimento da amplitude dos problemas sociais envolvidos a partir
da dominagdo e em uma busca por um futuro possivel comum. Organizada nédo a
partir de homogeneidade ou busca por algum tipo de universal, mas pautada pelo
reconhecimento das diferencas e o uso do conflito, dos afetos e dos proprios corpos
em prol da criagdo de um outro mundo. N&o havera um guia, um modo de fazer a
revolugcdo e nem a garantia de que o futuro sera de fato tdo emancipado quanto se
busca, contudo aquilo que vai se tornando evidente na leitura de Lorde e dos
autores citados até aqui € que: ou empreendemos uma busca por um mundo outro,
mesmo que ele possa se efetivar diferentemente do que imaginamos, ou estaremos
fadados a repetigdo sistematica do racismo, do sexismo e de tantos outros modos
de segregacao, inferiorizagdo e exploracdo do homem. A histéria de opresséo e o
préoprio futuro do homem esta em questéo.

Essa histéria e futuro que serdo o alvo dos mais diversos trabalhos e olhares,
que nao se encerra nos trabalhos de autoras de meados dos anos 80, mas que
segue ainda hoje sendo trabalhado e explorado. Como a partir do trabalho de Grada
Kilomba, que para além de fazer uma das pesquisas contemporaneas mais
interessantes sobre o racismo, também desenvolve um trabalho ativo de pratica
decolonial a partir de seu trabalho estético e performatico. A partir de uma
perspectiva que vai trabalhar a luta antirracista de forma ativa, a partir dos mais

variados dispositivos. Sejam eles teatrais, fotograficos, esculturais, cinematograficos,
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tedricos, etc. Em uma busca que parece reencontrar o afeto, a memaria e o corpo

que, como Lorde afirma, sdo alvos de apagamento constante da opresséo.

As memodrias da plantagdo e o racismo cotidiano em Grada Kilomba

Grada Kilomba, mulher negra portuguesa, langou em 2008 seu livro chamado
Memodrias da plantagéo: episodio de racismo cotidiano, langado originalmente em
inglés, traduzido e langado no Brasil em 2020. Nesse, assim como Neusa Santos
Souza, aborda a partir da psicanalise relatos sobre a experiéncia da vida cotidiana
de pessoas negras, mais especificamente, nesse caso, de mulheres negras. Sua
obra, que tenta tracar os efeitos do racismo cotidiano n&o sé se usara da psicanalise
para a compreensao de certas cenas, como também ira propor para a prépria teoria
da qual se utiliza algumas proposi¢des originais.

Sua obra lembrara muito as elaboradas por autoras brasileiras, como as que
aqui citamos, explorando mecanismos de opressao a partir de sua vivéncia na
Europa que demonstrardo os modos como o negro sera alvo dos mais variados tipos
de violéncia ndo somente nas coldnias, mas em todos os espacgos que circula. Tema
que Frantz Fanon, referéncia central da obra de Kilomba, também aborda quando
conta sobre sua ida a Franca para realizar seus estudos. Relagdo com o autor que
Kilomba ira comentar em diversos momentos, tendo inclusive realizado o prefacio da
nova edigcao brasileira de Pele Negra; e poderemos ter um vislumbre em sua obra
sobre uma abordagem psicanalitica que tem em seu seio a influéncia direta de
Fanon, estando sua obra em uma corrente que ao contrario das que até aqui
citamos, nao so6 referéncia a obra do autor martinicano ou Ihe faz eco, mas que se
se apropria e realmente lhe propde uma continuidade.

Em sua apresentagao a edicao brasileira de Memorias da Plantagao, Kilomba
(2020) vai pontuar que uma sociedade que se sustenta na negacado, ou até na
exaltagdo de sua histéria colonial, ndo cria condigdes para a emergéncia de novas
linguagens e nem cria condicbes para a responsabilizagdo no desenvolvimento de
novas configuracdes de poder e conhecimento; ambas intrincadas de forma direta.
Afirmando que a lingua carrega consigo uma dimensao criadora, fixadora e
perpetuadora das relagdes de poder e violéncia, a autora, ira apontar para o modo

como cada palavra que usamos, define o lugar de uma identidade. Informando
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constantemente através de suas terminologias a quem se da a condigdo de
normalidade e de representante da verdadeira condicdo humana.

Que ndo se da por uma biologia ou fato natural, como tenta impor o branco,
mas a partir de uma vasta rede de ditos, palavras e imagens que em associagao
criam uma rede de equivaléncia sobre o corpo negro. Cadeia discursiva que a autora
exemplifica a partir da associacdo dos termos: “africano — Africa — selva — selvagem
— primitivo — inferior — animal”. Ou ainda num processo associativo como:

Se as/os imigrantes sao ilegais, elas/eles nao tém lei; se nao tém lei, elas/eles
sdo criminosas/os; se sao criminosas/os, S&0 perigosas/os; se sao
perigosas/os, tem-se medo delas/es; se alguém as/os teme, tem o direito de
ser hostil ou mesmo de elimina-los/las. Uma cadeia de equivalentes legitima o
racismo ao fixar identidades em seus lugares: imigrantes — imigrantes ilegais
— sem lei — criminosos — perigosos — temiveis. (Kilomba, 2020, p. 131)

Logica de conhecimento e poder que delimita a sociedade e sua organizagao.
Sendo fundamental que se compreenda “o que significa uma identidade n&o existir
na sua propria lingua, escrita ou falada, ou ser identificada como um erro” (p. 15),
distorcdo sobre a propria linguagem, que ficara evidente na lingua portuguesa,
marcadamente organizada a partir da brancura como condi¢ao ideal da humanidade,
lugar da civilidade, do progresso e do verdadeiro homem®.

Afirmando que a escrita se apresenta, para ela, como ato politico e que o ato
de tornar-se narradora, autora e autoridade, de sua historia a torna a oposicao
absoluta daquilo que o empreendimento colonial lhe determinou de antemé&o. Fala
de um projeto de silenciamento colonial que tem sua figura maior na mascara
forgada aos escravos pelos senhores brancos. Mascara cuja fungéo oficial seria a de
evitar que os africanos escravizados comessem dos frutos das plantagdes, mas que
tinha como finalidade principal a implementacdo de um senso de mudez e medo

entre aqueles que a usavam. Apontando para uma zona de controle empreendida

% Segundo Kilomba (2020): “Na lingua portuguesa, nos deparamos quase com a auséncia de um
termo que néo esteja nem ancorado a terminologia colonial (negra/o) nem a linguagem racista comum
(p.) ou a uma nomenclatura animal. Quanto a esta, confrontamo-nos com uma longa lista de termos,
frequentemente usados ainda hoje na lingua portuguesa, que tém a fungéo de afirmar a inferioridade
de uma identidade através da condicdo animal. Sdo termos que foram criados durante os projetos
europeus de escravatura e colonizagdo, intimamente ligados as suas politicas de controle da
reproducdo e proibicdo do “cruzamento de ragas”, reduzindo as “novas identidades” a uma
nomenclatura animal, isto &, a condigdo de animal irracional, impuro.”
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pelo colono a propria possibilidade de enunciagao: sobre quem pode falar; sobre as
consequéncias de suas falas; e sobre o proprio conteudo dessas falas.

Nao se trata, contudo, para a autora, do subalterno falar ou recuperar uma
voz perdida. Ao ponto, que, por mais que fale com toda sua forca e violéncia, nao ira
alcancar a escuta ou compreensao daqueles no poder. Para a autora, ndo é que ja
nao se tenha falado, mas que, por conta de um sistema racista, essas falas tém sido
desqualificadas, invalidadas ou até mesmo roubadas por pessoas brancas que
acabam se tornando especialistas sobre a negritude e o negro. Ha, com isso, a
construcdo de uma hierarquia violenta sobre quem pode falar, sendo os sujeitos
colocados a margem por regimes dominantes que definem a quem pertence as falas
eruditas e reconheciveis.

H4, também no uso da mascara, segundo a autora (2020), a materializagao
da fantasia e da negagdo, em que, para o colonizador, o colonizado quer o
desapropriar de seus bens e da producdo de suas plantagdes. Narrativa cuja
construgdo se da na negacgao do préprio fato de que quem desapropria o individuo
de seus bens é o préprio colono, que, ao negar esse elemento de si, vai o projetar
seu feito para o outro, como uma forma de se livrar de sua responsabilidade e culpa
pelo préprio projeto de colonizagdo. A afirmagao do senhor: estamos levando o que
€ do outro. Se transforma em: o outro esta tomando o que é nosso. Cisdo que faz
com que para o sujeito branco seu eu seja dividido entre um eu bom e um eu mal. A
parte boa, benevolente e acolhedora passa a ser vivida como parte integrante de si
mesmo, do seu eu, ao passo que a parte ma, que é rejeitada como malévola, é
projetada ao outro como algo externo.

Alvo dessa projegao, o sujeito negro em sua propria existéncia acaba sendo
identificado como um objeto ruim, sendo, afinal, o receptaculo da maldade do proéprio
colonizador. A negrura materializa para o branco “os aspectos que a sociedade
branca tem reprimido e transformado em tabu, isto é, agressividade e sexualidade”
(p- 37). Questdo abordada por Fanon em Pele Negra, sobre a suposta liberdade
sexual do negro e sua grande poténcia sexual imaginada pelo branco. Situagao que
transforma o corpo negro em uma construgdo do branco, moldado e modulado pelas

fantasias brancas que a partir do sistema de poder se tornam a lei e a norma. Corpo
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alvo do processo colonial, que sera violado e transformado em uma representacao
mental do préprio horror da violagao.

Presos no absurdo, evidencia-se, para a autora, que o trauma vivenciado por
pessoas negras longe de ter origem apenas em eventos de cunho familiar, como a
psicanalise propde a partir de algumas de suas famosas teorias, esse tem também
como causalidade o contato traumatizante com a violéncia do mundo branco,
expressa a partir da irracionalidade do racismo - que coloca negros como o outro,
como diferente, incompativel, conflitante, estranho e incomum. Sobre essa condicao
ligada a irracionalidade do racismo, Kilomba cita Fanon, que diz:

Eu fui odiado, desprezado, detestado, n&o pela vizinha do outro lado da rua
ou pelo meu primo por parte de mae, mas por uma raga inteira. Eu competi
contra algo irracional. Os psicanalistas dizem que nada é mais traumatizante
para a crianga do que esses encontros com o que € racional. Eu diria,
pessoalmente, que para um homem cuja arma € a razao, nao ha nada mais
neurético do que o contato com o irracional. (Fanon em Kilomba, 2020, p. 40)

Descricdo desse contato com o irracional que ira inaugurar, para a autora, um
novo modo de pensar o trauma, que se dara nao necessariamente a partir de uma
certa ideia classica, pautada por uma cena especifica ou série de eventos
encadeados, mas a partir de uma repeticdo cotidiana do racismo. Explicitando que
apesar dos psicanalistas nao reconhecerem o impacto e influéncia das forcas sociais
e histéricas na formagdo do trauma, mesmo assim os efeitos dolorosos do trauma
racial evidenciam que aqueles africanos do continente e da diaspora foram néao
somente forgados a lidar com o traumatizante da experiéncia individual e familiar
comuns a cultura branca dominante, como também com o efeito traumatizando de
uma histéria coletiva de escravizagado e colonizagao, reencenada e reiterada no
racismo cotidiano no no qual o negro € tornado novamente o outro subordinado e
exotico da branquitude.

Condigao diaria vivida pelo negro que longe de ser apenas uma cena de sua
vida, compde na realidade um permanente estado de violéncia. Racismo que sera
um processo mental e social, que demanda um trabalho, em que o sujeito branco,
em vez de perguntar-se sobre se € racista na esperanga de uma resposta negativa,
deveria perguntar-se na verdade sobre os modos como poderia desmantelar com o

préprio racismo, pergunta que iniciaria com o processo de desmantelamento por si
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préprio. Desconhecimento e negacédo perpetuados pelo branco, que até mesmo
quando diz iniciar um projeto de reconhecimento de sua racialidade, pode acabar
novamente aderindo a processos de negagao, ocultamento e paralisia.

Situacdo que esta aliangada a manutengao dos lugares sociais e do proprio
modo de organizacdo da sociedade; que cria modos de experimentar a realidade
radicalmente distintos para aqueles que ocupam espacos diferenciados dentro da
estrutura social. Realidade vivenciada por negros e brancos de forma diferenciada e
que causa ao branco um problema permanente com o seu proprio racializar-se, pois
demanda nao s6 a constatacdo de sua cor, mas um habitar a realidade que se a
partir de outras coordenadas perceptivas.

Afirma que é o olhar e o vocabulario do sujeito branco que torna visivel o
negro na sociedade, corpo negro que se mostra nas revistas, nas descri¢des
literarias e outros veiculos de midia como uma representagao fantasmatica criada
pelo branco e seus sistemas raciais. Representagao organizada pela branquitude,
construida como ponto de referéncia, vai marcar como diferentes, construindo
narrativas sobre todos os que racialmente se diferem do branco. E salienta que
alguém so6 se torna diferente por haver um grupo com poder de se definir ao modo
de norma hegemdnica, diferenciando e hierarquizando todos que n&o se enquadram
em suas normas e modos. Branquitude e racismo, portanto, que nao existem fora de
relagdes de poder e dominacgao.

Esses dois ultimos processos — a construcao da diferengca e sua associagcao
com uma hierarquia — formam o que também & chamado de preconceito. Por
fim, ambos os processos sdo acompanhados pelo poder: histérico, politico,
social e econdmico. E a combinacg&o do preconceito e do poder que forma o
racismo. E, nesse sentido, o racismo é a supremacia branca. Outros grupos
raciais ndao podem ser racistas nem performar o racismo, pois ndo possuem
esse poder. Os conflitos entre eles ou entre eles e o grupo dominante branco
tém de ser organizados sob outras definicbes, tais como preconceito. O
racismo, por sua vez, inclui a dimensdo do poder e é revelado através de
diferencas globais na partilha e no acesso a recursos valorizados, tais como
representacao politica, agdes politicas, midia, emprego, educacgao, habitacao,
saude, etc. (Kilomba, 2020, p. 76)

Racismo cotidiano, que se refere, portanto, a todo um complexo que se
efetiva a partir do vocabulario, dos discursos, das imagens, dos gestos, das agdes e

dos olhares que vao posicionar o sujeito negro e as todas as pessoas nao brancas
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como o outro, como Outridade, como a materializagdo dos aspectos reprimidos pela
sociedade branca. Individuo marcado como nao branco que € forcado a se tornar,
nao O seu proprio eu, mas o outro do branco. Racismo que n&o se trata de um
ataque direto e unico contra o sujeito negro, mas uma série de vivéncias
interconectadas, em que o sujeito € exposto a um perigo constante, a um abuso
continuo que se repete sem parar ao longo de sua histéria de vida - no transporte
publico, ao ir fazer compras, nas festas, na ida a restaurantes, no nucleo familiar.

Processo que como foi possivel observar a partir de Fanon é realizado por
alguém, mesmo que de modo inconsciente. Corpo perpetuador da légica racial que
mesmo ocupando lugares de privilégio, tera sua prépria condicdo também
deformada. Afinal a brutalizagdo do homem acontece tanto para aquele que € alvo
da brutalidade, quanto para aquele que a realiza. Corpo branco assim como o negro,
portanto, que estara incessante imerso em discursos, agdes e logicas raciais que o
colocarao em determinadas posicdes, em que tanto servira a manutencao de certos
acordos, como também podera se beneficiar mesmo que de forma indireta desses.
Situacado que certamente ndo ira ser a mesma para todos os brancos, assim como
ndo o & para todos os negros, mas que cria uma disparidade radical entre esses
corpos e os modos como habitam o mundo.

Ampliando essas questdes, Kilomba (2020), a partir da relagdo entre raga e
género, vai comentar sobre as mulheres negras ocuparem uma espécie de vazio no
espacgo social. Racialidade que n&do pode ser separada dos papéis de género dos
individuos, e vice-versa, sendo os processos de racializacdo e de definicdo dos
papéis de género mutuamente influenciados um pelo outro e pela estrutura colonial
de organizacao, diferenciacao e hierarquizagao.

A partir de uma revisdo de uma série de autoras, ira propor que as mulheres
negras habitam uma espécie de vacuo, gerado a partir do apagamento e das
contradicbes que enfrentara entre a polarizagdo do seu mundo a partir de sua cor e
de seu género. Interseccdes que formam o seu corpo e que néo se tratam de meras
camadas sobrepostas, mas de uma vasta rede de afetos, afeccbes e efeitos;
interseccdes que se entrecruzam e tornam-se outras coisas que ndao mais s6 uma
unica ou outra caracteristica. Cor, que associada ao género sera modificada e

também o modificara, associagdes que nao se limitam a essas duas categorias. Nao
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se tratando de ideologias e estruturas inteiramente distintas, mas em conexao e
interacao constantes, apesar de estarem dispostas de modos diferentes.

Pode-se argumentar que, como processos, O racismo € O SexiSmo Sao
semelhantes, pois ambos constroem ideologicamente o senso comum através
da referéncia as diferengas “naturais” e “biolégicas”. No entanto, ndo podemos
entender de modo mecéanico o género e a opressao racial como paralelos
porque ambos afetam e posicionam grupos de pessoas de forma diferente e,
no caso das mulheres negras, eles se entrelagam. (Kilomba, 2020, p. 100)

Esse entrelace que poderiamos tensionar em dizer que acontece também em
relacdo ao homem negro, ao passo que a masculinidade o distorce junto de sua
racialidade de forma direta. Seja a partir do mito do homem negro estuprador
elaborado por Davis, ou pela fantasia do homem negro potente e sexual, elaborada
por Fanon. Poderiamos inclusive nos perguntar se a racialidade da mulher branca se
dara nos mesmos moldes daquela vivida pelo homem branco. Racismo e sexismo
que se cruzam de formas radicais e dificeis de compreender em sua totalidade, que
se unem a uma série de outros atravessamentos®'.

Racismo e sexismo, cadeias de palavras e imagens que vao definir lugares
sociais, lugares de existéncia e reconhecimento do individuo com a colonialidade
branca e hetero-patriarcal. Cadeia de imagens instituidas que sera perpetuada pelos
mais variados tipos de mecanismos, como podemos visualizar em uma pequena
citagdo do caso de Alice, uma das mulheres negras cuja narrativa compde o livro de
Kilomba (2020), em que ela afirma:

[Quando eu era crianga] quando pessoas negras olhavam para mim, eu sabia
que eu tinha algo a ver com elas, mas nao queria porque eu nao queria ser
vista como uma Neger, como elas eram. Eu pensava que havia algo muito
errado com isso. Havia todas essas imagens terriveis de pessoas negras nos
livros, por exemplo... ou na televisdao, nas noticias, nos jornais, basicamente
em todos os lugares. Em toda parte... Ainda hoje, isso é tdo... Entdo, quando
crianga eu nao queria ser como elas e, ao mesmo tempo, eu era uma delas, e
eu sabia disso. Uma situagao dificil... (Kilomba, 2020, p. 152)

E a partir Fanon, vai afirmar que a crianga negra, antes mesmo de ser
exposta ao olhar de uma pessoa branca, ja foi atingida por todos os lados pela

presenca de discursos em que a branquitude € posta ao modo de norma superior de

¥ Hiram Pérez, em seu livro A Taste for Brown Bodies: Gay Modernity and Cosmopolitan Desire,
2015, ira desenvolver de forma aprofundada o modo como a sexualidade fara parte importante do
processo colonial. Habitando na colonizagdo uma rede de categorias que afetam-se entre si e formam
uma complexa rede de afetos, imagens e discursos.
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organizagdo do mundo: “Revistas, quadrinhos, filmes e televisdo coagem a crianga
negra a se identificar com os outros brancos, mas n&o consigo mesma” (p. 154).
Situacdo colonial que nao tera barreiras, afetando o individuo desde o seu
nascimento, a partir de sua cor, de seu género, de sua classe... Situagao de
colonizacdo que toma conta do mundo, criando uma condicdo em que cada vez
menos pessoas tem acesso a categoria da humanidade, que se converte em uma
idealizagdo cada vez mais especifica, violenta e aterradora. Que distorce e mata
infancias, empreendendo verdadeiros genocidios e violagdes da humanidade dos
negros e de cada vez mais sujeitos dissidentes de tais ideais.

Branquitude, ideologia do branqueamento, ideal racial, ou qualquer outro
termo que até aqui abordamos, que falaram de um processo de eleigcdo de um ideal
de homem, aquele cujo poder controla o0 mundo e os mecanismos de exploragao.
Aquele que faz Deus a sua imagem, que nao cessa de violar, dominar e explorar, em
um processo de verdadeira devoragao planetéaria. Criatura branca, mergulhada em
uma branquitude que o torna qualquer coisa menos um homem.

Durante a obra de Grada Kilomba fica claro um interesse da autora em tentar
elaborar uma proposta psicanalitica que, aos moldes da sociogénia de Fanon, possa
dar conta de um processo histérico de violacao e seus efeitos na propria constituicao
e vida mental dos individuos. Seu entendimento sobre o racismo cotidiano como um
gerador de um trauma que se da justamente a partir de uma sequéncia incessante
de eventos, longe de ser um rompimento, diz de uma questao que a partir da nossa
revisdo mostra-se compativel com as preocupagdes presentes em alguns textos da
psicanalise e ao pensamento de autores como Freud, e até mesmo a teoria de
Lacan abordada aqui. Se iniciamos essa dissertagdo com enunciados que davam a
entender da impossibilidade de uma psicanalise aliada a teoria contra a colonizacéo,
pautada pela preocupacdo com os processos da identidade e da racga, aquilo que
vamos verificando incessantemente € que: a psicanalise tanto tem o que aproveitar
das teorias decoloniais, antirracistas e possivelmente tantas outras, como ja esta
presente nessas discussoes de forma profunda e consistente.

A questao da possibilidade do trabalho entre a psicanalise e as teorias sobre
a raca, sobre a colonizacéo e etc., na verdade é uma nio questdo. Trata-se de uma

relacdo entre teorias ja dada no mundo desde muito tempo. Nao é fato recente ou
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uma questdo da contemporaneidade, muito menos de algum tipo de apelo identitario
ou geracional. Juliano Moreira, Frantz Fanon, Virginia Bicudo, Lélia Gonzalez, Neusa
Santos Souza e tantos outros que nao tivemos condigbes de citar aqui ndo fazem
parte de apenas um chilique identitario, mas de uma densa corrente tedrica que tem
muito o que ser aprofundada e pesquisada. Estariam certos psicanalistas ao rejeitar
as teorias criticas de racga, decoloniais, antirracistas e tantas outras, apenas
repetindo o movimento de apagamento e silenciamento que tanto vemos falado nas
obras aqui citadas? Tomados pela légica do branqueamento e da branquitude? Para
tentar responder essa pergunta, talvez precisemos olhar melhor para esses

conceitos a partir de mais algumas contribuicdes.

Da ideologia do branqueamento a branquitude

Tecendo um grande mapa conceitual sobre os modos como o Brasil e a
subjetividade nacional foi diretamente impactada pelos processos de racializacéo e
segregacao implementados no territorio brasileiro, os autores, até aqui abordados,
tiveram como foco de seus trabalhos uma densa critica aquilo denominado como
ideologia do branqueamento ou embranquecimento, assim como a suposi¢éo ou
mito da democracia racial. Temas que podem ser evidenciados em uma série de
outros autores preocupados com as mesmas questdes, operando como categorias
fundamentais na compreensao das relagdes inter-raciais em nossa nagao.

Como aponta Iray Carone, em seu texto Breve historico de uma pesquisa
psicossocial sobre a questdo racial brasileira, 2014, a ideologia do branqueamento,
criada pelas elites brancas dos séculos XIX e XX, foi e é parte presente da realidade
nacional de forma determinante. Passando por inumeras alteragdes em seu sentido
e modos de expressado no imaginario social, foi de uma ideologia construida a partir
do medo branco sobre o negro, para um discurso que desloca ao negro a propria
responsabilidade sobre suas questdes, a um suposto desejo de se tornar branco por
inveja, imitacdo ou falta de identidade étnica. Processo que segue repetindo a velha
férmula de criagdo e negagao do racismo em uma mesma operagao ideologica.

Tornando o racismo ou a ideia de que ha um racismo uma patologia propria
dos negros, tendo em vista que esses habitam uma sociedade racialmente

democratica, em que estdo harmoniosamente em convivéncia dos brancos.
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Narrativa que segue implementada até hoje a partir de discursos contra as politicas
de cotas ou mesmo contra certos movimentos negros emancipatérios. Movimento de
defesa de uma suposta democracia racial que se retornarmos as cenas citadas na
introducao dessa dissertagcao, podera ser encontrada também.

Sobre isso, no texto Branqueamento e branquitude no Brasil, de 2014, parte
de uma coletdnea chamada Psicologia Social do Racismo da qual faz parte também
o texto de Carone, Maria Aparecida Silva Bento ira evidenciar como a ideologia do
branqueamento €, de forma geral, tratada por brancos brasileiros como um problema
do negro, que, infeliz com sua condigao racial, estaria buscando tornar-se branco
para livrar-se de sua negrura. ldeia branca aos moldes do que podemos chamar de
uma suposic¢ao de disforia racial negra. Postura que torna o branco n&o participante
do problema racial, “exceto como modelo universal de humanidade, alvo da inveja e
do desejo dos outros grupos raciais nao brancos e, portanto, encarados como nao
tdo humanos” (p. 25). Ideal de branqueamento que é inventado e reiterado pelo
branco, mas que como ja vimos tem a sua prépria realidade concreta negada pelos
seus inventores e participantes ativos.

Forma de negagéo da participagao ativa do branco na criagdo e permanéncia
dos problemas raciais que para Bento (2014) irdo de forma persistente manter ativas
as desigualdades raciais brasileiras, como uma situagdo que se existe €& de
responsabilidade puramente do negro. Aquele que foi longamente chamado pelos
discursos publicos, juridicos e cientificos das mais variadas formas, tendo sua
condicdo de inferioridade sistematicamente imposta sobre si a partir de narrativas
sobre sua malandrice, disposi¢ao natural ao crime, a violéncia e etc. Corpo que sera
0 Unico estudado em sua especificidade racial, como o unico dotado de cor.

Havera “uma espécie de pacto, um acordo tacito entre os brancos de nao se
reconhecerem como parte absolutamente essencial na permanéncia das
desigualdades raciais no Brasil” (p. 26). Pactuacéo, que segundo Bento (2014), fara
com que o branco ndo se reconhegca como parte do problema racial. Se ha
desigualdade, caréncia ou qualquer problema entre os negros, de nada disso fara
parte o branco, estando alheio a essas situagdes a partir de seu lugar nao racial,

universal e neutro na sociedade. O problema do negro € a escravidao, dirdo alguns,
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ignorando duplamente o papel do branco - tanto hoje, quanto no passado, pois se o
negro foi escravizado, foi por alguém que tinha cor e que ndo por acaso era branca.

Ha, portanto, um privilégio simbdlico na brancura, composto por uma série de
vantagens e beneficios concretos e subjetivos. Lugar de impunidade, de ndo parte
da histéria, de irresponsabilidade e total alienamento das légicas que faz parte ou
coloca em operagcdo no mundo. O branco, que sem fazer parte de uma categoria
racializada, n&do se vé como parte de uma historia coletiva, a menos que essa seja
aquela das luzes e das revolugdes. Sua vida se da no nivel puramente individual,
individualista, ele é ele e ndo elo de nenhuma corrente. Se seus antepassados foram
criminosos de guerra, senhores de engenho violadores de escravos, militares
torturadores durante a ditadura, pouco importa, pois sua brancura o retira de uma
continuidade historica.

Questao do ser branco que opera a partir de um paradoxo de desracializagao
e de racializagao, pois, ndo é que nao exista reconhecimento racial, aquele que
ocupa tal lugar sabe perfeitamente de sua condigdo de cor. Sabe que ndo sera
parado nas portas do supermercado, que nao sera questionado sobre a sua
presenga na universidade, que n&o tera sua permanéncia impossibilitada em lugares
por causa de sua cor. Sabe-se branco, na mesma medida em que oculta tal saber
em prol de uma posi¢cao nao implicada nos préprios fatos que vé em sua frente. Nao
havera duvida sobre a sua brancura, quando indignado lutara pelos seus iguais
oprimidos ou violados por qualquer tipo de situagdo. Contudo, na medida que essa
se tornar apontada, desaparecera.

Bento (2014), a partir de Freud nos recordara que ha uma forte ligagéo afetiva
com o grupo do qual fazemos parte, ao qual nosso préprio eu e identidade acaba se
identificando e se referenciando. Estando a imagem individual em uma relagao direta
a imagem do grupo, a constituicdo de ambos passara por processos similares de
exclusdo da alteridade e projegao para o exterior de elementos n&o desejados de si.
Projecdo que néo so exclui o outro de certa relagdo, como distorce sua imagem e as
narrativas realizadas sobre ele. Criacdo do diferente, do inferior, do assustador, que
dird muito mais de seu criador, do que daquele a quais critérios serdo atribuidos.
Mecanismo, como dira a autora (2014), em que o “sujeito procura livrar-se dos

impulsos que ele nao admite como seus, depositando-os no outro. Aquilo, portanto,
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que Ihe é familiar passa a ser visto como algo hostil e é projetado para fora de si, ou
seja, na ‘vitima em potencial™ (p. 38). Processo que, apesar de comum na formagéo
do eu, toma em certos casos um verdadeiro carater de segregacgao e violéncia.

Pode-se dizer que a criacdo do outro como alvo dos mais diversos tipos de
investimentos raciais, sexistas e de classe, ao mesmo tempo que extrai do grupo um
problema, também realiza precisamente a operacdo de fading sobre a prépria
responsabilidade do grupo ou individuo como origem da situagdo. Como a crianga
que ao bater na outra, converte a agressdo em uma queixa de ter apanhado.
Convertendo uma cena em outra totalmente distorcida em comparacgéo a anterior.

Para compreender, portanto, a légica da ideologia do branqueamento, ou da
branquitude, para Bento (2014), tornar-se-a necessario que possamos compreender
de que maneira o branco projeta sobre 0 negro suas proprias questdes. Buscando, a
partir dessa operacao de distor¢ao, revelar a verdadeira face do racismo e seus
efetivos modos de acdo. Tarefa que é atravessada por uma série de questdes, sejam
aquelas que fundaram a légica que se tenta desmantelar, ou também aquelas que
se agregam a manuteng¢ao do modo de organizacéao racial hoje existente.

Kaes nos mostra que os produtos do recalque e os conteudos do recalcado
sao constituidos por aliangas, pactos e contratos inconscientes, por meio dos
quais os sujeitos se ligam uns aos outros e ao conjunto grupal, por motivos e
interesses superdeterminados. Esse acordo inconsciente ordena que nao se
dara atengcdo a um certo numero de coisas: elas devem ser recalcadas,
rejeitadas, abolidas, depositadas ou apagadas. Mas enfatiza que, ao possuir
um ar de falsidade, elas possibilitam um espaco onde o possivel pode ser
inventado. (Bento, 2014, p. 46)

Ideologia do branqueamento ou branquitude, que para Bento (2014), portanto,
que nao se dara sobre uma pedra angular, mas como parte um complexo sistema de
atravessamentos grupais que levam a opressdo e a dominagdo. Como um pacto
narcisico entre brancos, do qual o ocultamento € parte fundamental de sua
manutencdo, na medida que precisa manter negado a prépria possibilidade de
reparagao e reversao do acordo realizado pelo grupo.

Sobre o conceito de branquitude Edith Piza em Porta de vidro: entrada para a
branquitude, afirma, a partir de Ruth Frankenberg, que esse trata-se da significagao
do ser branco em um universo racializado, em que o individuo branco visualiza a si

mesmo e 0s outros a partir de uma posigao de poder ndo nomeada, “vivenciada em
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uma geografia social de raga como um lugar confortavel e do qual se pode atribuir
ao outro aquilo que nao atribui a si mesmo” (p. 71). Branquitude que nesse sentido
fala de um processo similar, se ndo igual, ao trabalhado pelos diversos autores aqui
citados sobre a ideologia do branqueamento.

Lugar ocupado pelo branco que como retomara Lia Vainer Schucman, 2020,
em seu livro Entre o encardido, o branco e o branquissimo: branquitude, hierarquia e
poder na cidade de S&o Paulo, nao é sé dado a ele por uma histéria que o antecede,
mas produzido ativamente a partir de uma série de mecanismos de opressao e
discriminagdo que reiteram o mito da democracia racial e a ideologia do
branqueamento. Posicdo ocupada socialmente, que como ira afirmar, a partir de Du
Bois, da ao branco um salario publico e psicoldgico, garantindo a esse uma série de
beneficios materiais ou simbdlicos inacessiveis aos negros. Posicao que néo teria
acesso caso fossem reconhecidos todos os homens como iguais.

Evidenciando sobre a existéncia de lugares na cidade de Sao Paulo “que sao
marcados como locais onde brancos circulam” (p. 117), Schucman (2020) n&o sé
nos ajudara a compreender os modos como a propria branquitude é criada, mas
também para os modos como sua criacao e efeitos refletem na prépria construgao
de um territorio. Questdao que elaborada pelos diversos autores aqui citados, ira
demonstrar como independentemente de onde ocorra, a légica racial sempre afetara
de forma material e concreta o mundo que deforma a partir da ragca. Como dira
Schuman: “Ha, por assim dizer, padroes de diferenciagao social e de separagao, que
variam na cidade e estruturam a vida publica e o relacionamento dos grupos no
espaco social" (p. 118)

Nao se tratando, contudo, de um espacgo estatico nos processos globais de
racializacdo, como Schucman (2020) ira evidenciar:

Apesar de a maioria dos estudos identificar como caracteristica fundamental
da branquitude uma posi¢cdo na qual sujeitos de aparéncia branca e origem
europeia adquirem privilégios simbdlicos e materiais em relacdo aos nao
brancos (Bento, 2002; Frankenberg, 1999; Roediger, 2000), é possivel
perceber ainda outras inumeras possibilidades de expressdo da identidade
racial branca, o que gera uma diversidade de modos de ser branco no mundo,
cada um deles caracterizado por diferentes combinacbées em relacdo a
branquitude. (Schucman, 2020, p. 59)
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Estando os modos de ocupacao e expressao da branquitude orientados a
partir de uma série de coordenadas que variam a partir dos mais diferentes arranjos.
Seja em sua expressao aliangada ao sexismo, a cisnorma, a heteronormatividade, a
classe e aos modos de ocupacgao da territorialidade, ou local ocupado materialmente
no mundo. O branco irlandes, tera vivéncias sobre brancura diferentes daquela
vivida pelo inglés, assim como o brasileiro tera uma forma de existir em sua brancura
diferente daquela do estadunidense. Mesmo dentro do proprio territério nacional os
modos de habitar o mundo como branco sao variantes. ldentidade racial branca que
sera variante, portanto, a partir das mais variadas experiéncias e atravessamentos,
se apresentando em cada sujeito de uma forma unica, mesmo que pautada por elos
comuns com certas redes de significagao.

Sera preciso compreender o modo como esses atravessamentos e as
estruturas de poder vao dar ancoras as desigualdades, modulando formas de poder
orientadas a partir da branquitude ou de outras categorias. Rede de poder que sera
replicada pelos seus participantes, ativamente ou mesmo em um nivel inconsciente
a partir das mais variadas acgdes. Producdo que acontecera historicamente e
cotidianamente, ganhando significados na medida em que vai sendo construida e
reconstruida no espaco social. Relagao de reiteragao e reconstruciao que ira também
modificar o proprio ambiente em que essa é constituida.

Durante a revisdo empreendida até aqui, assim como observamos em Fanon,
chegamos a alguns argumentos que cruzam as obras dos autores que podem ser
sistematizados a partir de alguns pontos:

08.0 Brasil € um pais ladino-amefricano, tem em suas bases ndo a tradi¢ao
europeia, mas a africanidade. Tem em sua construgao cultural e linguistica a
marca das herancas de Africa que se expressam a partir dos mais variados
processos culturais e artisticos, como o carnaval e o0 samba, grandes marcos
da historia de resisténcia cultural negra do nosso pais.

09.Ha um processo de apagamento e negacédo da amefricanidade brasileira, que
se da na deformacdo de sua histéria, de sua estética, de seus simbolos e
herdis. ldeologia e agdo concreta de embranquecimento nacional que tem

como meta a europeizacido da nagao, a partir de praticas como o incentivo a
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10.

1.

12.

13.

imigragao europeia portadora dos tracos de brancura e a construgdo de
narrativas nacionais pautadas por imagens brancas como ideal de cultura.

A ideologia do branqueamento estara diretamente associada ao genocidio
negro brasileiro, tendo como meta final a extingdo de qualquer trago negro no
territério nacional e em sua histéria. Genocidio que sera efetivado na morte
concreta do povo negro, ou a partir de processos de embranquecimento pela
miscigenacado social - tentativa de diluicdo dos tragos negros em prol da
brancura supostamente superior biologicamente.

Havera uma série de modos de compreender o racismo e 0s seus modos de
expressdo. O corpo negro sera modulado a partir de discursos elaborados
pelo branco e sera alvo tanto de seus desejos, quanto de sua agressividade.
Estando a relagao racial atravessada nao sé por interesses estéticos ou
nacionalistas, mas por questdes ligadas a prépria sexualidade do homem
branco e sua constituicdo. Racismo que se dara na negagado dos tragos
africanos da nagédo em prol da europeidade, na projecado do indesejavel de si
mesmo sobre o0 outro, na repulsa pelo proprio desejo, na recusa em aceitar o
estrangeiro que lhe inquieta, na eleigdao de ideais brancos, no interesse
exploratério do capitalismo e sua necessidade de opressédo, como sintoma da
neurose cultural brasileira.

O racismo tem como modos de operacao processos muitas vezes dubios, que
tendem a levar a sua propria negagao e responsabilizacdo do alvo de suas
violéncias e praticas de opressdo. Processo de silenciamento, apagamento,
fixidez do homem em uma especificidade, deformac¢do da imagem e do senso
de si, manutencdo da dominacao, exploracdo de mao de obra, violéncia
sexual e de uma série de outros horrores.

O racismo, aliancado a classe, ao sexismo e a estrutura de dominagao
capitalista, ira construir um territério com modos de circulagao e estratificagao
social que determinardo um mundo radicalmente diferente para o homem
dependendo de sua origem racial. Regime de verdadeiro controle da
passabilidade que definird quais corpos podem circular, por onde podem

circular e como podem circular.
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14.0 racismo afeta todos os habitantes de um lugar, estando presente mesmo na
psicanalise e nos dispositivos que deveriam estar preocupados com o homem

e seu bem-estar. Intrincado em toda a sociedade e em toda a sua

organizagao, seus processos de saude, educacionais e politicos de forma

geral. Situagdo de controle sobre os corpos que nao se limita e tem como
propdsito a total submissdo do homem e sua aniquilagao.

15.Havera na vivéncia da mulher negra um processo vasto de opressédo e
violéncia, essa sera uma figura de resisténcia permanente e testemunho dos
processos de violéncia racial e sexista. Tera seu proprio corpo violado, como
também tera seus amores, sua familia e seus filhos como alvos das mais
variadas agressdes. E mae, mulher, trabalhadora e sera a figura fundamental
da histoéria sobre o Brasil e a Améfrica.

Questdes essas que nao apresentam todas as repeticdes que encontramos
nos textos, mas que de alguma forma d&o alguma mostra daquilo que mais se
destacou ao olhar desse pesquisador. Valeria um esfor¢co ainda maior de realmente
pautar cada repeticdo entre os autores e seus pontos de tensdo, numa analise
exaustiva de seus pontos de aproximacao e distanciamento. Suas teorias em
comum, suas propostas divergentes, suas compatibilidades e incompatibilidades.
Contudo aquilo que interessou a essa pesquisa, era de alguma forma tecer um
panorama sobre uma realidade, sobre os modos como essa realidade era afetada
pelo racismo e pela ideologia do branqueamento nacional.

Como nos dizem os autores que densamente abordamos até aqui: a
experiéncia expressa pela ideologia racial que deforma os modos de existéncia
histéricos e contemporaneos dos homens, € um fator comum que perturba a todos
os envolvidos. Histéria violenta de brutalizagédo dos homens, que se transformam em
algozes, zumbis em marcha ou que sao forcados a um lugar de bestializacao.
Situacdo humana que néo s6 é expressa a partir das discussdes tedricas, mas
também a partir da arte e das representagdes culturais presentes em séries, filmes e

outros produtos de comunicacao.
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Essa distorcao sera apresentada, por exemplo, no quinto episddio da terceira
temporada de Black Mirror®, intitulado: engenharia reversa (ou men against fire).
Contando a histéria de soldados que, em luta para exterminar humanos mutantes
chamadas de “baratas”, tem seu proprio cérebro implantado com um mecanismo
que aprimora os seus sentidos e percepc¢ao da realidade. No decorrer do episodio
descobre-se que longe de mero dispositivo de auxilio ao combate contra monstros,
esse na verdade era um mecanismo de distorgdo cognitiva que transformava a
imagem de humanos inimigos em criaturas deformadas, processo tecnoldgico que
na série se da materialmente a partir de um implante, cuja funcdo sera a
desumanizagdo do inimigo que precisa ser morto de forma eficiente.

Uma tecnologia representada na série a partir de um dispositivo material de
controle cerebral, mas que a partir das obras dos autores que até aqui revisamos
existe no nosso cotidiano de forma concreta e difusa a partir de uma série de outros
dispositivos que de forma sutil criam uma rede imaterial de distorcdo e controle
narrativo sobre a imagem de certos grupos que se quer explorar ou mesmo
exterminar. Questdo que sera central para Judith Butler, por exemplo, que ira
ressaltar o modo como, ao produzir aquilo que constitui a esfera publica, torna-se
necessario para o estado e para o grupo dominante, controlar aquilo que € visto e
ouvido pela populacéo, além do préprio modo de visualizagao e escuta. Para Butler
(2004), ndo se trata somente de um controle sob o regime dos conteudos que se
tornam disponiveis ou ndo, mas na prépria possibilidade de escuta, leitura,
visualizacdo, sentimento e conhecimento. Como poderia, portanto, o psicanalista se
imaginar imune a esses processos?

Elaboragbes que nos levam de volta a questdo de como a cidade os modos
de habitagdo dela sdo afetados pela légica de branqueamento. Ao modo como a
propria psicanalise como campo material na geografia urbana, a partir de
consultérios, instituicbes e associagdes, fara parte de um esquema que tanto reforga

a geografia urbana, como refor¢a os processos ideoldgicos subjacentes a essa, que

2 Black Mirror € uma série televisiva criada no Reino Unido, criagdo de Charlie Brooker, e que
transformou-se em um dos maiores sucessos da plataforma de streaming Netflix. A produgdo que de
modo antoldgico ird em cada episodio explorar uma histéria sobre questdes obscuras ligadas aos
usos da tecnologia, tomara temas atuais, apresentando-os de forma satirizada e fantastica, em uma
critica que apesar de apontar para o futuro alcangca modos atuais de relagdo com a tecnologia.
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queira ou ndo o psicanalista, se imprimem diretamente em sua pratica profissional.
Um consultério protegido por cameras, portaria eletrbnica e toda uma série de
dispositivos urbanos, € um consultério aberto a todos? N&o estariam alguns
individuos barrados de antemao por certas logicas que criam bairros brancos e
bairros negros dentro de certas cidades? Podemos afirmar que provavelmente sim.

O proéprio lugar do psicanalista branco pode ser colocado em questao a partir
dessa revisao, na medida que ele mesmo podera fazer parte dos pactos narcisicos e
dos lugares que reiteram sistematicamente a opressdo da populagdo negra.
Questdes que abriram essa parte da dissertacdo e que se fazem cada vez mais
presentes na medida que avangamos sobre um entendimento dos modos como a
sociedade se organiza a partir da segregagao e opressao de parte de seu povo.
Questdes que, longe de serem meramente sociais ou sobre a histéria do Brasil,
estardo decididamente impressas na clinica, nas supervisbes, nas formacdes e
associacodes de psicanalise pelo Brasil afora.

Questao de opressdo e de morte que deixada como inexistente permanecera
matando e organizando nossa sociedade a partir das mais variadas violéncias e
atrocidades. Estando o psicanalista ndo s6 em uma posicao de precisar rever suas
praticas e modos de entendimento, mas a sua propria participacdo no mundo como
um profissional e um cidadao. Pois na medida em que nada acontece contra 0 modo
como o cenario nacional é gerido, seguiremos vendo criangas, jovens e toda uma
parte da populacdo sendo morta sem que nada seja feito sobre.

Criangas mataveis, como nos ajuda a entender llana Katz (2019), vitimas de
uma articulagdo complexa que define quais vidas devem ou ndo continuar. Infancias
especificas, alvos mirados e eliminados, na medida em que sao justamente a
poténcia de uma subversdo e de pluralidade. Infancia que é composta por novos
sujeitos que ocupam e ocupardo o espago social e politico, o influenciando e o
modificando. Processo de morte, portanto que tem como meta o fim de um certo
futuro, de uma certa possibilidade de nagcao. Golpes que como afirma José Moura
Gongalves Filho (2017) nao se dao contra um individuo, mas contra todo um grupo
representado pelo seu corpo. Golpes que ndo podem ser ignorados, mas que o sao

de forma sistematica e permanente em nossa sociedade.

172



Processo de manutencao da supremacia branca que precisa colocar certos
sujeitos em constante risco de aniquilamento, permanente lugar de residuo, de
inferioridade, de massa abjeta para ndo causar ameaca e para servir como forca de
trabalho explorada. Trata-se para aquele que sustenta a rede de legalidade, poder e
racismo, de criar uma trama de impossibilidades para a vida, seja a vida material ou
mesmo a subjetiva. Sustenta-se, nessa perspectiva, o silenciamento de infancias e,
de alguma forma, de todos aqueles que ndo correspondem ao ideal branco,
produzindo para esses grupos um lugar mortifero, como matavel, vida marginal e
sem valor, lugar em que a vida, as tensdes e os confrontos oriundos das infancia
nao fagam tensdo aos discursos construidos sobre elas. Ao ter a morte de Agathas,
Jodo Pedros, Migueis e tantos outros, temos também a sustentagcdo de uma
paralisacao no tempo, onde somente um tipo de pais se desenvolve, onde somente
um tipo de corpo é valorizado. Um pais cujo cerne se da, portanto, ndo na harmonia
racial ou de classe, mas no genocidio publico e legalizado. Modo de organizagéo do
mundo do qual, novamente, é preciso afirmar, a psicanalise em suas mais variadas

facetas faz parte.
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...Eu escrevia pecas e apresentava aos diretores de circos. Eles respondia-me:

— E pena vocé ser preta.

Esquecendo eles que eu adoro a minha pele negra, e o meu cabelo rustico. Eu até
acho o cabelo de negro mais iducado do que o cabelo de branco. Porque o cabelo
de preto onde pée, fica. E obediente. E o cabelo de branco, é sé dar um movimento
na cabeca ele ja sai do lugar. E indisciplinado. Se é que existe reincarnagées, eu

quero voltar sempre preta.

...Um dia, um branco disse-me:

— Se o0s pretos tivessem chegado ao mundo depois dos brancos, ai 0s brancos

podiam protestar com razdo. Mas, nem o branco nem o preto conhece a sua origem.

O branco é que diz que é superior. Mas que superioridade apresenta o branco? Se o
negro bebe pinga, o branco bebe. A enfermidade que atinge o preto, atinge o
branco. Se o branco sente fome, o negro também.

A natureza n&o seleciona ninguéem.

— Carolina Maria de Jesus, Quarto de Despejo
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PARTE FINAL

Iniciei essa pesquisa com uma primeira questdo: nao estariamos nés, a partir
de determinadas falas, posturas e acoes, instituindo lugares de perigo na cartografia
do mundo? Inspirado nos classicos mapa-mundi como metafora e no termo hic sunt
dracones, queria interrogar os modos como certas cenas e narrativas oriundas ao
campo psicanalitico estariam de forma ativa ou impensada criando verdadeiros
dragdes e hidras no mapeamento social. O perigo do identitarismo inerente aos
debates sobre a colonizacdo e raga; uma epidemia trans em acontecimento entre os
jovens; o género e a sexualidade como ideologias perigosas a sociedade; o risco do
cancelamento dos brancos e o fim do futuro; a humanidade em risco em meio a uma
rede de identidades soberanas; uma rede de argumentos que mesmo que tenham
em si alguma critica valida, mesmo que parcialmente, criam uma cena que pode se
traduzir em uma frase: ha perigos aqui. Pergunta inicial que respondida, abre-se a
outras, pois como pode que esse fendbmeno aconteca?

Por que estariam alguns psicanalistas se movendo tdo afincos contra certos
movimentos sociais em prol da luta por valorizacdo de certas identidades? O que a
militdncia em prol do fim dos processos capitalistas, coloniais, racistas, sexistas,
homofdbicos, transfébicos e tantos outros, estaria fazendo de tao errado que a unica
imagem feita dela por esses psicanalistas seria de um identitarismo pleno? Esses
préprios psicanalistas ndo estariam em prol de uma certa légica pautada pela
identidade do mesmo modo que esses grupos? N&o estariam os psicanalistas, tanto
ou mais em defesa de uma certa humanidade também?

Por que uma reacgao tdo veemente a fala de Paul B. Preciado e sua colocacao
sobre o papel da psicanalise nos processos de colonizagdo? Seria uma critica sem
nenhum fundamento ou perspectiva com a realidade, um mero ato de difamagao?
Por que ter sua participagdo na sociedade questionada € um problema tdo grande?
Por que serem chamados de brancos, heterossexuais e cisgéneros, fazem com que
tenham verdadeiros chiliques? Seria o problema de uma verdade incOmoda que vem
a tona? Nao estaria o identitarismo no préprio ato de negar uma participagdo na
realidade racial vivida por todos? Nao estaria o identitarismo na defesa de uma certa

familia e de uma certa organizagdo dos géneros e das sexualidades? Converter
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todas as discussdes em prol da defesa de uma certa universalidade, ndo seria uma
forma uma grande mentira em prol da simples desativagéo de criticas solidas contra
a psicanalise e a intelectualidade de forma geral?

Em um primeiro momento, junto dessas questdes, me vi também tomado de
raiva € de uma profunda tristeza sobre o préprio campo que eu tento investigar e
avancar como profissional. As cenas com que abri esse trabalho, ndo falavam de um
lugar distante ou de uma realidade da qual eu ndo fosse um participante ativo, suas
falas, cartas, afirmacdes e posturas diziam de coisas ligadas diretamente a minha
propria existéncia e a questdes que me foram e sdo muito caras. Me colocar nesse
trabalho e conseguir me usar dos afetos evocados por ele talvez tenha sido a parte
mais desafiadora de todo o processo dessa pesquisa, na medida que me fez
questionar a propria psicanalise como um campo possivel para mim. Pois como
poderia eu me dizer um psicanalista ou um pesquisador do campo psicanalitico,
quando a minha propria existéncia estava sendo alvo de ataques por parte de
supostos colegas de profissdo internacionalmente reconhecidos? Quando estavam
colocando em questao a propria realidade de violéncia atroz vivenciada por aqueles
que eu amo? Quando estavam ativamente perpetuando um mundo insustentavel?

Essas perguntas, somadas a outras que também abrem esse trabalho, sobre
a realidade vivida por mim e por meu marido, tornaram esse trabalho profundamente
pessoal. Uma tentativa de dar conta de uma um panorama que ainda agora me
assusta e me deixa diversas vezes desorientado, porque por mais paginas que eu
escreva aqui algumas coisas seguiram como horror e absurdo. Pois ndo havera
justificativa que dé conta de explicar o fato de que preciso me preocupar com a vida
de alguém préximo a mim por conta de sua cor. Nao havera argumento que dé
sentido ao corpo de meu companheiro ser parado na entrada do mercado. Nenhuma
possibilidade de razao ao horror, a morte e a pura violéncia € alcancavel.

A partir da obra de Fanon, que foi a grande companheira desse trajeto de
pesquisa, encontrei informagbes, ferramentas e algumas respostas para as
perguntas que me fiz. Inclusive criei como uma imagem mental durante o escrever
esse texto a possibilidade de um Fanon psicanalista, psicanalista nao oficial,
psicanalise ndo oficial que talvez fosse uma aposta interessante de pesquisa futura,

levando em consideragéo algumas das questdes que aqui me deparei. Fanon que se
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tornou um norte de pesquisa, elo de interesse entre todos os temas que aprofundei
durante essas paginas e que se tornou uma referéncia clinico-politica da qual n&o
tenho mais como prescindir. Se ha uma pesquisa em psicanalise aqui, € uma
pesquisa em psicanalise fanoniana, psicanalise fanonizada. Uma aposta que é
também de propor um trabalho de psicanalise, em psicanalise, a partir da
psicanalise ou do modo que se coloque, que tenha em sua base justamente a obra
do autor martinicano e ndo a de nenhum outro psicanalista branco europeu.

Tinha sobre sua obra algumas questbes que também guiaram os passos da
pesquisa aqui apresentada, pois tendo seu nome como argumento constante na luta
contra o identitarismo, Fanon certamente foi o nome mais constante em todas as
cenas de “aqui ha perigo” observadas durante o meu trajeto de pesquisa. Muitas que
nao foram aqui citadas, em que aparecia como um suposto representante da defesa
pelo universal, livre de racas e da identidade. Autor cuja teoria ndo sé serve de
referéncia para certos psicanalistas interessados no fim do assunto colonizacao,
mas como verdadeira bandeira em prol de uma suposta luta pela humanidade em
risco de extingdo pela soberba narcisica de certos grupos. Como se o mundo fosse
ser extinto pela luta politica em prol de direitos e da valorizagao de si.

Seus argumentos, como tentei demonstrar a partir de uma vasta revisdo da
sua obra e como apontei durante sua apresentacao, longe de fazerem sentido junto
as cenas que abrem essa dissertacao e a defesa rumo a um universal claramente
branco e europeu, estdo muito mais préximas daquilo que os psicanalistas em
questdo tendem a condenar do que daquilo que defendem. Ha certamente uma
critica a fixidez da identidade, critica que realiza também contra a miragem negra
criada a partir do movimento de negritude e até mesmo uma defesa de um certo tipo
de universal, contudo se limitarmos a sua leitura a meros enunciados nao levaremos
em consideracido o real texto elaborado pelo autor. Suas criticas e apostas fazem
parte de um quadro complexo de critica ao colonialismo que ndo pode ser reduzido
a chavdes ou a uma leitura breve. A preocupacido de Fanon sera totalmente oposta
daquela de preservagcdo dos modos como a sociedade se organizam atualmente,
sua proposta é revolucionaria, € sobre um outro mundo por vir.

Mesmo quando a partir da revisdo de Freud e Lacan, me propus a questionar

a compatibilidade da teoria de Fanon com a proposta dos psicanalistas, nao
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encontrei o grande desencaixe suposto entre a obra do martinicano e dos europeus
que o tornaria alheio a psicanalise - um argumento que muito ouvi durante os anos
de mestrado. Ha diferengas entre as propostas dos trés? Certamente. Ha em Freud
uma defesa por uma certa ordem social que néo faz sentido a partir da teoria de
Fanon, por exemplo. Contudo ha rupturas muito mais radicais feitas por Lacan a
teoria de Freud, ou mesmo por Winnicott, Horney ou Klein, que n&o sao lidas como
uma forma de exclusao da teoria psicanalitica.

Existem interesses e propostas tedricas que criam clinicas que podem ser
radicalmente distintas. Mesmo um unico autor pode gerar clinicas que ndo dialogam
em nada entre si - que geram verdadeiras batalhas tedricas, como € possivel
visualizar em uma pesquisa rapida sobre as varias leituras de Lacan e Freud. A
teoria freudiana é por si s6 um campo de longas disputas entre as mais varias
correntes da psicanalise e instituicdo. Portanto, do que interessa a fala sobre Fanon
ser ou ndo um psicanalista? Trata-se de mais uma disputa em torno de sua obra?
Ou s6 mais uma expresséo do racismo que longamente foi explicitado durante essa
dissertagao? Se Fanon fosse branco, a questao sobre a sua pertenga a psicanalise
existiria do modo como hoje se expressa no campo psicanalitico?

O que importou nessa pesquisa, longe de tentar responder a alguma
demanda de institucionalizacdo de Fanon em prol de seu reconhecimento como
psicanalista, foi na verdade a tentativa de mostrar o modo como o autor,
independentemente de sua filiagdo, elaborou uma teoria que é fundamental ao
trabalho clinico psicanalitico. Trabalho de escuta e de cuidado com o outro que sem
a teoria de Fanon fica sem ferramentas fundamentais de acdo em um mundo cuja
colonizacgao € a regra e nao mero evento.

Teoria de Fanon que como vimos durante essa revisdo tem ecos profundos
nos mais diversos autores, se tornando hoje um verdadeiro campo de estudos. E
que tera na obra de psicanalistas importantes o seu uso de forma direta, como no
caso de Neusa Santos Souza, que amplia sua proposta a partir de uma analise
sobre a psicopatologia do negro em ascensdo social no Brasil que € tanto precisa
em suas analises, como inaugura modos de analise importante para a psicanalise.
Principalmente sobre o impacto do espelho discursivo que modula corpos e os

distorce de formas radicais, tema que para além de ser relevante somente para os
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estudos raciais pode servir para colaborar para uma compreensao ampla dos modos
como a imagem dos corpos humanos € modulada hoje a partir dos mais variados
mecanismos de controle discursivos e tecnoldgicos.

Ha uma preocupacédo em Fanon por demonstrar o modo como a sociogénese
opera no sofrimento do homem colonizado, que mesmo que o autor cite apenas uma
unica vez tal conceito, ele se apresenta por toda sua obra como um operador em
plena agdo em suas analises. Questdo que traz a psicanalise um operador
conceitual novo e que responde a interesses ndo s6 do martinicano, mas também
freudianos e lacanianos, ambos autores extremamente investidos no estudo sobre a
sociedade e a sua relagdo com a subjetividade e os modos de sofrimento.

Tive como intuito elaborar um texto que desse conta dos mecanismos que
oportunizam a criagdo de mundos e falsas verdades, cartografias que sao realizadas
a partir dos mais variados mecanismos. Propondo um texto que buscasse
compreender o0s processos empreendidos na criacdo de alertas e batalhas
conceituais em prol da defesa de uma certa ordem de coisas, que ndo se baseasse
somente no cancelamento ou na raiva irrestrita. O meu interesse era demonstrar
para além do psicanalista e a cena narrada, os mecanismos ocultos em plena acao
por tras das cortinas. Conjunto de operagdées que para além do homem séo as
grandes responsaveis pelas cartografias cotidianas, como foi ficando claro durante
essa pesquisa e o trabalho a partir de Fanon e dos tantos outros autores aqui
citados de forma densa e variada.

Tentando pensar a psicanalise a partir das cenas que abrem esse trabalho,
como também a partir dos autores abordados durante essa pesquisa e suas teorias,
durante esse texto fui elaborando uma série de comentarios e novas questdes, que
colocam muito mais radicalmente do que eu esperava ao iniciar essa pesquisa o
modo como a teoria psicanalitica participa tanto dos processos coloniais, quanto dos
processos de critica a esse modo de funcionamento do mundo. Longe de ser uma
teoria alheia a colonizagédo, foi usada tanto como justificativa para expressar a
validade desse processo, como também se transformou em ferramenta tedrica
fundamental para a elaboragao das mais variadas teorias que aqui percorremos.

Se ha uma psicanalise que colabora na criacdo e sustentacdo do mundo

branco, podemos pensar que existe uma que o abala. Uma que vem a partir de
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Fanon, Gonzalez, Souza, Kilomba e tantas outras que ndo tive oportunidade de
desenvolver aqui. Ndo se tratando de uma recusa em ver algum tipo de potencial
nos psicanalistas candnicos que certamente tem o que oferecer como contribuicéo
tedrica ao entendimento do mundo colonial e seu desmantelamento, tanto que séo
usados em larga medida pelos citados. Contudo se o canone fosse suficiente para
dar conta dos problemas do mundo, ja ndo teriam os psicanalistas chegado na paz
mundial e na realizacdo de seus ideais culturais?

Mesmo aqui vamos abrindo novas questdes, porque nao se trata de nesse
trabalho chegarmos a um lugar definitivo com as obras e desenvolvimentos aqui
explorados, mas justamente em novas questdes que possibilitem a movimentagéo e
inquietacao da teoria psicanalitica, de sua clinica e modos de habitar o mundo.
Modos esses que foram alvo especial de varias observacdes durante esse texto,
pois muitas vezes a psicanalise ocupa um lugar quase que metafisico em relacéo ao
mundo, como se fosse externa a ele. Mas como tentei evidenciar, longe disso, ela
faz parte materialmente e concretamente da realidade de uma sociedade. Ocupa
espacos, participa da urbanidade e também dos projetos de pais.

Tentei também demonstrar a partir da revisdo empreendida aqui, sobre os
modos como sao produzidos corpos, subjetividades e modos de existir como sujeito
no mundo. A partir do racismo, da colonizagdo, mas de alguma forma, também a
partir da propria psicanalise, pois como afirma Fanon, uma clinica pode também
estar a servigo da construgdo de um tipo de homem. Produgéao de individuos que na
sociedade capitalista cumpre a tarefa de sustentar a governamentalidade de uns
sobre outros, pacto de dominagdo que nao precisamos ir longe para ver a
participacdo de uma série de psicanalistas. Que ndo sé pactuam um tipo de pais,
como também aprovam mesmo que indiretamente modos de opressao e exploragao
dentro da sociedade que ajudam a erigir.

De que adianta os psicanalistas se manifestarem em defesa da democracia
se nao tiverem de forma critica e bem compreendida os papéis que ocupam na
manutengao e sustentagado das légicas de opressao do homem na sociedade? Uma
democracia que tem o tamanho de dez quarteirbes e que ignora boa parte da
populacdo brasileira e mundial ndo pode ser mais de nosso interesse. Precisamos

de uma aposta em outro mundo, mesmo que nesse mundo acabemos ficando sem a
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psicanalise. Se ndo estivermos dispostos a sacrifica-la estaremos condenados a
tentar produzir incessantemente os mesmos neurodticos e sofredores, criaturas
inerentes de uma sociedade capitalista e colonial.

Questionei durante essa dissertacdo uma série de coisas, como por exemplo
a recusa em pensar Freud a partir da sociogénese proposta por Fanon, presente em
certas argumentagdes, ou mesmo sobre as herangas do pensamento colonial no
pensamento do criador da psicanalise pouco exploradas ainda hoje. Exploragéo
sobre o0 eco da tradigao capitalista e colonizadora europeia em seu pensamento que
renderia uma série de pesquisas, pois assim como o problema de Freud com o
género, a sua dicotomia entre civilizados e primitivos oferece também uma série de
problemas tedricos que pouco comentamos.

Avancei também sobre problemas que se apresentaram durante essa
pesquisa e que abalaram radicalmente alguns rumos que eu vinha tomando, se
inicio a parte dois dessa dissertacdo com uma série de relatos nominais sobre a
morte de criangas no Brasil, ndo € por acaso. Trazer a realidade vivida por uma série
de familias brasileiras para dentro dessa dissertacéo, foi um modo de evidenciar que
nao estou aqui falando somente de uma questdo pessoal ou mesmo de uma
questdo puramente intelectual. Precisamos estar conscientes de que a psicanalise
participa com sua teoria de um mundo onde criangas morrem diariamente, em que
um genocidio negro é fato concreto em realizagdo a mais de meio milénio no Brasil.
Uma psicanadlise desimplicada dessa realidade, € uma que da suporte ao
apagamento, ao silenciamento e ao assassinato dessas pessoas.

Me preocupei muito em tentar pensar e questionar sobre os interesses
envolvidos por parte dos psicanalistas brancos nessa desimplicagdo. Se trataria de
um interesse em sustentar os pactos narcisicos de uma branquitude que Ihe da
vantagens? A tentativa de sustentar um modo de funcionamento do mundo? De
sustentar a possibilidade de poder explorar uma funcionaria negra em sua casa, em
seu consultério ou ambiente de trabalho diverso? Talvez todas essas opgdes sejam
verdadeiras, na medida que como evidenciei durante essa pesquisa, 0 racismo
brasileiro e as expressdes da ideologia do branqueamento, vao tomando a partir das
varias analises modos de funcionamento e expressdo que sao as vezes

radicalmente distintos e pautados pelos mais variados interesses.
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Ha um modo de habitar o mundo que muitos brancos, sejam eles
psicanalistas ou ndo, querem manter ativo. E preciso, como foi evidente a partir de
varios autores, que existam pessoas subalternizadas para que certa logica
capitalista siga operando, para que se possa propor cursos cuja inscrigdo custa
acima dos quatro digitos. Para cobrar pacotes de consultas cujo valor sobe para a
casa dos cinco digitos, sem pudor algum. Situagdes que ndo necessariamente sdo
realizadas por pessoas ativamente racistas, que praticam injuria racial ou ataques
contra negros no seu dia a dia, mas que usufruem de um sistema que se funda na
morte de um tipo especifico de gente.

Novamente €& preciso dizer, estamos falando de mortes reais. De violagao
sobre as imagens, sobre os corpos, sobre as casas e territorios de populagdes
inteiras. Estamos falando da morte de jovens negros, de indigenas, travestis e
transexuais de forma atrozes. Estamos falando de um pais em que criancas
indigenas de doze anos sao estupradas e mortas por garimpeiros. Um lugar que
alguns dormem tranquilos a noite e outros choram a morte de mais um dos seus, em
que alguns podem sonhar tranquilos e outros sdao mortos por serem confundidos
com um morador de rua ou com um negro procurado pela policia. Lista de negros
procurados ou suspeitos que nesse pais chega a incluir a foto de Michael B. Jordan
como um dos possiveis culpados por uma chacina, em uma situagao tragica demais
para ser minimamente engracada.

Cruzei nessa pesquisa com Abdias Nascimento, Lélia Gonzalez, Neusa
Santos Souza, Djamila Ribeiro, Angela Davis, Audre Lorde, Grada Kilomba, Cida
Bento e ndo soO, pois ha tantos outros citados durante esse trabalho, como ha
também uma série de nomes que aqui nao aparecem, mas que fazem parte dessa
producdo mesmo que, indiretamente, por suas palavras. Tentei, a partir dessas
pessoas, achar algum modo de pensar a vida, mesmo em meio ao lodo da morte
colonial, um modo de pensar a psicanalise, mesmo quando aliangada ao capital
branco. Creio que de algum modo tive sucesso, pois saio desse trajeto com um
desejo renovado por participar da construgdo de uma coisa outra, uma psicanalise
diferente, que nao seja implicada s6 como titulo vazio, mas que realmente faga parte

da realidade, que se permita ser atravessada e que se permita findar principalmente.
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Termino essa pesquisa com desejo de pesquisar ainda mais sobre os modos
de ocupacgao da psicanalise no territério urbano. Investir concretamente o porqué de
certa logica territorial e o porqué de certas escolhas em sua presenga concreta na
realidade da cidade. Gostaria de poder pensar ainda mais profundamente sobre os
efeitos de uma clinica protegida por grades, cAmeras e portarias. Gostaria de investir
mais profundamente sobre os lugares ocupados pelas instituicbes de psicanalise na
geografia que fazem parte e para os modos como a psicanalise e seus atores
participam ativamente na construgdo de uma regiao e também do proprio Brasil.

Eu questiono o quao ativamente conscientes estdo os psicanalistas daquilo
que constroem como sociedade, dos efeitos de suas praticas e principalmente do
modo como percebem sua brancura e branquitude. Principalmente na qualidade de
um sintoma invisivel que pode cruzar décadas de analise sem nunca se colocar
como questdo. Poderia a analise servir como pacto narcisico branco? Pacto entre
analista e analisando que leva nao s6 a constituicdo de um novo analista, mas de
um analista branco, branquificado, alheio a sua racialidade. Questbes que aqui néo
tenho como responder, mas que ficam em aberto tanto para o avango da minha
pesquisa individual posterior a essa dissertacdo, como também para outros
pesquisadores que interessados no tema vao ter que se haver com os mesmos
dilemas.

Fazendo um mapeamento sobre aquilo que consegui avangar durante essa
pesquisa, poderia retomar os pontos que considerei cruciais, na qualidade de
repeticdes dentro da obra dos autores aqui citados. Leitura da repeticao que talvez
diga justamente de uma pesquisa em um PPG em psicanalise, de um individuo
interessado em perceber aquilo que insiste em se fazer presente, que se reconta,
reaparece, se diz novamente, até que se transforme em uma questdo. Seria minha
sorte que de alguma forma essa dissertacdo colaborasse para tornar como questao
o problema do racismo e da branquitude. Contudo os efeitos dessa dissertacdo nao
cabem a mim, no momento em que lango essas palavras ao mundo elas podem
tanto morrer sem causar nenhuma onda, como podem gerar efeitos inesperados.

Retomando, portanto, os principais pontos que observei, pude concluir, como

ja apontei no corpo da dissertagcdo, que algumas questbes se apresentam como
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linhas permanentes na obra dos autores aqui citados, linhas, elos, repeticdes em

seus pensamentos que vao afirmar que:

-> As partes do mundo colonial, sejam quais forem, sdo parte dos processos
de dominagdo e opressdao. O branco e o negro estdo presos nesse
sistema e nao havera qualquer saida possivel do regime opressor sem a
desalienagcdo ampla e irrestrita de ambos;

-> O processo colonial € a propria violéncia materializada, o branco que
constréi e empreende suas praticas se brutaliza e se torna um néo
humano. Ha com isso um processo de inumanizagdo que tira tanto do
violentado, extirpado de suas possibilidades de agdo, quanto daquele que
violenta, qualquer trago de alguma humanidade real,

-> A construgcdo da imagem do homem colonizado como violento, violador,
barbaro, representante do mal, normalmente responde a projecao da
prépria imagem do colonizador. Servindo como justificativa ao processo
colonial e suas praticas, como também na qualidade de um dispositivo de
deformagdo da imagem dos homens sobre si mesmos. Como um
verdadeiro Dorian Gray, o homem branco protege-se de seus atos,
permanecendo enquanto figura ideal de uma suposta humanidade,
enquanto projeta em outro lugar sua prépria imagem de horror. Ha, para o
homem negro e para o colonizado de modo geral, a possibilidade de
adequar-se as imagens projetadas sobre si ou receber a violéncia sobre
seu corpo das formas mais hediondas possiveis;

-> O processo de violéncia e desumanizagao cria para todos os envolvidos,
de formas diferentes e variadas uma série de perturbagdes e sofrimentos.
Os modos de expressao psicopatologicos respondem aos modos como a
prépria sociedade se organiza, estando a sociogenia como fundamento
base e permanente da obra de Fanon;

-> A subjetividade do negro e do colonizado, assim como a do branco e do
colonizador, sado diretamente afetadas pelo sistema colonial. Suas
relagdes entre si, com o mundo e com a sociedade sio inteiramente

atravessadas pelos problemas da dominagdo. Sua sexualidade, seus
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processos neuroticos e tudo aquilo que compde sua condicdo humana
tanto fazem parte do mundo em que habitam, quanto influenciam e sao
influenciados por esse.

A luta e a violéncia contra a colonizagao € a Unica saida para o processo
de dominagdo empreendida sobre os homens, porém, mesmo oS
processos de emancipagao do homem, podem ser tomados pelas légicas
coloniais e transformarem-se em reedi¢gdes da opressdo. Mesmo os
processos de cuidado, tratamento e cura podem se tornar mecanismos de
manutencao e reedicdo do horror colonial.

Cabe ao homem e o seu grupo o alcance de um movimento que seja de
tomada de consciéncia individual e coletiva, em que o empreendimento
por um novo mundo seja elaborado tendo em vista todas as
complexidades que o envolvem e que nao se construa com os mesmos
fundamentos que tenta aniquilar. Um processo que apenas substitui uma
l6gica, sem destrui-la totalmente, é fadado a repetir aquilo do qual se
libertou.

O Brasil € um pais ladino-amefricano, cujas bases se dao, ndo na tradigao
europeia, mas na africanidade dos negros trazidos para o Brasil a partir
do trafico escravo - esses que foram os verdadeiros construtores da
nacao brasileira. Tem em sua construgdo cultural e linguistica a marca
das herancas de Africa que se expressam a partir dos mais variados
processos culturais e artisticos, como o carnaval e o samba, grandes
marcos da historia de resisténcia cultural negra do nosso pais.

Ha um processo de apagamento e negagao da amefricanidade brasileira,
que se da na deformacdo de sua historia, de sua estética, de seus
simbolos e herdis. Ideologia e agdo concreta de embranquecimento
nacional que tem como meta a europeizagao da nagado, a partir de
praticas como o incentivo a imigragado europeia portadora dos tragos de
brancura e a construcido de narrativas nacionais pautadas por imagens
brancas como ideal de cultura.

A ideologia do branqueamento estara diretamente associada ao genocidio

negro brasileiro, tendo como meta final a extingao de qualquer tragco negro
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no territério nacional e em sua historia. Genocidio que sera efetivado na
morte concreta do povo negro, ou a partir de processos de
embranquecimento pela miscigenagao social - tentativa de diluicado dos
tracos negros em prol da brancura supostamente superior biologicamente.
Havera uma série de modos de compreender o racismo e 0s seus modos
de expressdo. O corpo negro sera modulado a partir de discursos
elaborados pelo branco e sera alvo tanto de seus desejos, quanto de sua
agressividade. Estando a relagao racial atravessada nao so por interesses
estéticos ou nacionalistas, mas por questdes ligadas a propria
sexualidade do homem branco e sua constituicdo. Racismo que se dara
na negacgao dos tragos africanos da nacao em prol da europeidade, na
projecdo do indesejavel de si mesmo sobre o outro, na repulsa pelo
proprio desejo, na recusa em aceitar o estrangeiro que lhe inquieta, na
eleicdo de ideais brancos, no interesse exploratorio do capitalismo e sua
necessidade de opressao, como sintoma da neurose cultural brasileira.

O racismo tem como modos de operagao processos muitas vezes dubios,
que tendem a levar a sua propria negacgao e responsabilizagdo do alvo de
suas violéncias e praticas de opressao. Processo de silenciamento,
apagamento, fixidez do homem em uma especificidade, deformacéo da
imagem e do senso de si, manuten¢cdo da dominagéao, exploragcdo de méao
de obra, violéncia sexual e de uma série de outros horrores.

O racismo, aliangado a classe, ao sexismo e a estrutura de dominacéao
capitalista, ira construir um territério com modos de circulagdo e
estratificacao social que determinardo um mundo radicalmente diferente
para o homem dependendo de sua origem racial. Regime de verdadeiro
controle da passabilidade que definira quais corpos podem circular, por
onde podem circular e como podem circular.

O racismo afeta todos os habitantes de um lugar, estando presente
mesmo na psicanalise e nos dispositivos que deveriam estar preocupados
com o homem e seu bem-estar. Intrincado em toda a sociedade e em toda

a sua organizagao, seus processos de saude, educacionais e politicos de
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forma geral. Situagédo de controle sobre os corpos que nao se limita e tem
como proposito a total submissdo do homem e sua aniquilagao.

-> Havera na vivéncia da mulher negra um processo vasto de opressao e
violéncia, essa sera uma figura de resisténcia permanente e testemunho
dos processos de violéncia racial e sexista. Tera seu proprio corpo
violado, como também tera seus amores, sua familia e seus filhos como
alvos das mais variadas agressdes. E mae, mulher, trabalhadora e sera a
figura fundamental da histéria sobre o Brasil e a Améfrica.

Complexa rede conceitual, que junto das questbes que tinhamos, vao nos
abrindo outras ainda mais densas, como as varias elaboradas no decorrer dessa
parte final e da dissertagcdo como um todo. Talvez a principal questao que possa ficar
dessa revisdo e dos achados que essa dissertagcado coloca a disposicéo, seja a de
qual mundo imaginamos para o futuro. Em meio a um mundo pautado pela morte,
genocidio, por processos de deformagao do outro e mais uma série de absurdos, o
que queremos? A sua continuidade? Espero que ndo. Contudo, ndo basta que nao
gueiramos sua sustentagao e permanéncia, € preciso que projetamos um futuro, que
sejamos capazes de construir mecanismos contra opressivos, formas de resisténcia
em que a clinica psicanalitica pode contribuir de forma radical caso se desvincule
dos pactos de permanéncia do sistema atual.

Frantz Fanon em meio a uma das revolug¢des de independéncia mais cruel e
mortiferas da histéria rompeu com o pacto e ndo s6 abandonou o sistema colonial
Francés, como também criou uma clinica revolucionaria, cujo suporte ao processo
revolucionario se mostra, nas proprias elaboracées do autor, um fato fundamental
para a possibilidade de uma légica realmente contra colonial. Podemos imaginar,
portanto, uma psicanalise revolucionaria? Uma psicanalise subversiva? Anticolonial?
Fica uma aposta, ou um sonho, uma esperanca. Talvez aqui responda a uma das
questdes que marcaram essa dissertagao: como posso me dizer um psicanalista em
meio a essa psicanalise que se apresenta como hegeménica? Cheia de violéncia e
participacdo nos sistemas de opressao? Talvez justamente rompendo com essa

psicanalise, me tornando um psicanalista nao oficial como brinquei sobre Fanon.
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