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Resumo

O objetivo do presente trabalho é debrucar-se sobre a presenca das linguas
indigenas no espanhol da América. E inegavel que esta relacdo comeca oficialmente
com a Descoberta. No entanto, o que segue a Descoberta ndo se entende
completamente se previamente ndo se analisa a etapa anterior a este acontecimento.

Referimo-nos a todo o processo da Reconquista.

A Descoberta e a Conquista da América constituem ndo somente uma empresa
politica e religiosa, mas também um fato antropoldgico, cujas consequéncias sao
perceptiveis até hoje. Nosso trabalho tenta elaborar uma sintese que fuja de posturas

extremas que sempre nortearam a discussao sobre o tema.

Na nossa opinido, se € verdade que a lingua espanhola se converteu na lingua
“oficial” em todos os paises da América, também é verdade que as linguas indigenas
permearam-na. Esse fato também deu lugar a respostas extremas. Nosso trabalho

tenta ponderar estas posturas.

Palavras-chave: América. Espanha. Conquista. Lingua espanhola. Linguas Indigenas.



Resumen

El objetivo del presente trabajo es preocuparse con la presencia de las lenguas
indigenas en el espafiol de América. Es indudable que esta relacibn comienza
oficialmente con el Descubrimiento. Sin embargo, lo que sigue el hecho del
Descubrimiento no se entiende completamente sin previamente no se analiza la etapa
anterior a este acontecimiento. Nos referimos a todo el proceso de la Reconquista.

El Descubrimiento y la Conquista de América constituyen no solo una empresa
politica y religiosa, sino que también un hecho antropolégico, cuyas consecuencias son
perceptibles hasta hoy. Nuestro trabajo intenta elaborar una sintesis que huya de

posturas extremas que siempre han norteado la discusién sobre el tema.

En nuestra opinion, si bien es cierto que la lengua espafiola se convirtié en la
lengua “oficial” en todos los paises de América, también es cierto que las lenguas
indigenas la permean. Este hecho también ha dado lugar a respuestas extremas.

Nuestro trabajo intenta ponderar estas posturas.

Palavras clave: América. Espafia. Conquista. Lengua Espafiola. Lenguas Indigenas.
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1 Introduccion

“Ora, se o0 genealogista tem o cuidado de escutar a histéria em vez de acreditar
na metafisica, o que é que ele aprende? Que atras das coisas ha “algo
inteiramente diferente”. ndo seu segredo essencial e sem data, mas o segredo
gue elas sdo sem esséncia, ou que sua esséncia foi construida, peca por pega
a partir de figuras que Ihe eram estranhas.” (FOUCAULT, 1979, p. 18)

Un idioma hablado no es solamente una forma de comunicacion — aunque sea el
medio mas rapido y eficaz —, es un sistema complejo. No esta constituido solamente por
una estructura linguistica, sino que obedece también a otros factores como la visién de
mundo de una comunidad por ser mucho mas un sistema encerrado en si mismo, es
decir, en su seno estaran en juego factores extralinguisticos como elementos politicos y
culturales. En el encuentro de dos idiomas en que uno predomina por motivos de
dominacion - como es el ejemplo de la mayoria de los paises de Latinoamérica — la
lengua se vuelve en un espejo de los hechos que llevaron a la formacion de los valores
de la sociedad. Para entender a fondo una lengua, es necesario estudiar todos los
factores que colaboraron para su constitucion, o sea, la historia, la politica, la religion, la

cultura 'y demas valores y creencias de los pueblos en cuestion que la engendraron.

De esa manera, estudiar la lengua espafiola de América se convierte también en
el estudio del origen de esa lengua, pues, de esa manera, es posible tener una mirada
mas rica y comprender de forma mas clara ciertos aspectos del idioma, porque una
lengua siempre tiene ciertas construcciones que tienen que ver directamente con la
vision de mundo que tienen sus hablantes. Para un profundo entendimiento del espafiol
de Ameérica, es necesario considerar como se dio la conquista del territorio y sus
consecuencias, fatores determinantes para la formacién de la matriz del pensamiento
del pueblo latinoamericano y, en consecuencia, la de este territorio. Por lo tanto, tener
acceso a otras fuentes de informacion sobre un idioma, ademas de las puramente

linglisticas, son la clave para entender esta lengua como un todo.

1. 2 Objetivos
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En el presente trabajo vamos a tratar de algunos rasgos del espafiol hablado en
América en oposicion al hablado en Espafia. Como nos proponemos a empezar desde
un supuesto origen, vamos a tomar como marco inicial la llegada de Cristébal Colon a
este continente en 1492. Nuestro andlisis hace un recorrido desde los textos de algunos
protagonistas del Descubrimiento hasta los estudios de los historiadores y filésofos
actuales a fin de mostrar que es necesario ver el hecho de la Conquista desde un punto
de vista revisionista y antropolégico en oposicion a una mirada reduccionista y
eurocentrista, puesto que existen muchas interpretaciones dualistas oponiendo los
buenos (los indios) y los malos (los espafioles), los héroes y los bandidos, las victimas y
los malhechores; y creemos que esa dualidad impide un analisis complejo del tema. Es
necesario hacer un estudio cuidadoso de esa cuestion para que se pueda relativizar las
posturas de las dos partes, dominados y dominadores, a fin de revaluar la “bondad” de
uno en detrimento de la “maldad” de otro y tratar de analizar los contextos — el
americano y el espafiol — en los que la Conquista se desarrolla. De esa manera,
podremos encarar el espafiol de América desde otro punto de vista, viéndolo como una

mezcla de lenguas y culturas, y no solamente como una simple y cruel dominacion.

Empezaremos con un breve recorrido por la historia de Espafia desde el
comienzo de la invasion arabe en 711 hasta la época del Descubrimiento de América.
El conocimiento de la situacion politica, cultural y religiosa de la época es clave para el
entendimiento de la mentalidad de los descubridores y los objetivos que tenian éstos vy,
enseguida, los conquistadores. Luego, trataremos de reflexionar sobre el impacto inicial
y el desarrollo de esa relacion forzada entre los indios y los espafioles desde un punto
de vista que no pretende defender ninguna de las partes, sino encontrar explicaciones
para la postura de los espafioles frente a los indios y a este continente, y también
llamar la atencion para la mitificacion del indio que las interpretaciones mas ingenuas

han construido, poniéndolo en un lugar casi “intocable” segtn el mito* del buen salvaje?.

! “Instauradoras de verdades absolutas, os mitos sdo narracdes que, contando recorrentemente a sua
historia, criam imagens que se pretendem perenes, reafirmando o mesmo e negando o inesperado do
outro.” (DICIONARIO de figuras e mitos literarios das Américas, 2007, p. 55)
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Ademaés del punto de vista historico, analizaremos algunas posturas individuales,
pues es importante entender quién es el hombre conquistador, qué piensa, qué
objetivos tiene y qué significa para €l alcanzar esos objetivos. La postura de los indios
sera también discutida, sus creencias y sus posibles razonamientos a cerca de la
invasion y de los invasores de su territorio. Diversos puntos de vista seran abordados a
fin de presentar cada unos de los modos de considerar las acciones de los involucrados

en el surgimiento del espafiol de América.

Discusiones a cerca de lengua y poder también seran llevadas a cabo, porque
existen motivos para que sea el espafiol la lengua que prevalecié y no la lengua
indigena, y motivos por los cuales ciertas palabras y expresiones siguieron en lenguas
autoctonas y no fueron traducidas a la lengua del conquistador. Mostraremos algunas
diferencias entre el espafiol de América y el de Espafia en lo que concierne a la
fonética, a la morfosintaxis y al 1éxico, haciendo mas énfasis en éste, ya que es donde
se puede encontrar manifestaciones mas claras y evidentes del sustrato indigena en la
lengua espafiola. Entrar en todas estas cuestiones es necesario para que podamos
entender que la lengua no es un instrumento neutro, sino que muchas relaciones estan

eny por ella reflejadas.

1. 3 Delimitacion

Zup figura do “bom selvagem” [...] tem percorrido a literatura e a cultura ocidental, principalmente, desde
o0 inicio do século XVI, com a chegada dos europeus ao Novo Mundo. [...] Os povos do Novo Mundo,
diziam aqueles observadores iniciais das Américas, os cronistas, viviam felizes e gozavam de boa salde
e de extraordinaria longevidade [...]. Tal visdo sincrética pode ser bem-ilustrada com a peca “O Arlequim
Selvagem”, de Luis-Frangois Delisli de La Drévetiere [...]. O personagem do titulo é um amerindio
transportado para a Europa. Dotado de personalidade ainda informe, ele triunfa sobre a lei e os
costumes, ignorando tanto um quanto outros, em sua simples veracidade. [...] Assim, o bom selvagem
nao é configurado apenas em si, mas também em seus encontros, ou embates, com o “branco civilizado”.
Porém, é sobretudo este Ultimo que detém a faculdade de ter duvidas, de interrogar a si, ao outro, ao
mundo. O bom selvagem é monolitico, [...] ele ndo questiona as verdades que orientam sua vida [...]. E
justamente o civilizado que pode vir a perturbar a paz endénica em que se desenrolava a sua existéncia,
aparentemente invaridvel, até o “Encontro”. [...] Dentro da visdo ideologicamente comprometida do
colonialismo, o selvagem “sempre foi” como “é”, fora do tempo — tempo, este, apanagio do homem
civilizado. [...] Nosso mito [...] conta a histéria da superioridade do europeu e da civilizagdo européia
sobre o Outro, inferior racial e culturalmente, desejavelmente através da posteridade.” (DICIONARIO de
figuras e mitos literarios das Américas, 2007, p. 52-56)
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El tema en cuestion es bastante amplio; por eso creemos que es estrictamente
necesario hacer un recorte con la finalidad de no perderse en discusiones que van mas
alld de nuestro interés. No nos detendremos en las lenguas indigenas, pero si en los
vocablos de éstas que de alguna manera se infiltraron en el idioma espafiol. Referirnos
a otros detalles seria una tarea que supera los limites de nuestra investigacion, ya que

nos interesa solamente aquello que sobrevivid al choque de los idiomas.

Se veran expuestos con mas profundidad aspectos de la realidad espafiola.
Daremos prioridad a los aspectos politicos, religiosos y culturales de esta sociedad por
el simple hecho de que hay un mayor nimero de fuentes sobre esa cultura. No
obstante, seran abordados aspectos referentes a la realidad de las sociedades
indigenas, aunque en menor cantidad. Si bien se sepa que una lengua es un reflejo de
diversos factores sociales, no examinaremos la organizacién politica establecida en la
América colonial, ni los modos de ocupacion como la division de tierras, los virreinatos,
etc., por la pequefa extension del formato de este trabajo. Del mismo modo y por el
mismo motivo, no llegaremos a debatir cuestiones referentes a la Leyenda Negra®, ya
gue son discusiones muy profundas y polémicas y, ademas, nuestro objetivo no es
encontrar una supuesta verdad, pues como sefala Foucault (1979, p. 21): “Nao existe a

verdade e o ser, mas a exterioridade do acidente.”

Nuestro abordaje sera desde un punto de vista sincronico y diacronico, pues nos
proponemos a hacer un recorrido de la evolucion de algunos aspectos del idioma hasta
los dias actuales, mostrando el impacto de una lengua sobre otra y buscar resquicios
de este encuentro en el idioma hablado hoy en este continente. No se planteard una
nueva hipotesis sobre ramificaciones del idioma espafiol, tampoco se discutirdn teorias
sobre divisiones dialectales en el territorio hispanoamericano; al contrario, nos

serviremos de ellas siempre que vengan al encuentro de las ideas presentadas.

% "Este término designa una actitud fuertemente negativa en el juiciamiento de la civilizacién espafiola a lo
largo del siglo XVI, época de Felipe Il. Se centra especialmente en la expansion de Espafia fuera de sus
fronteras, sobre todo en América.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. 11, 1990, p. 51)



13

Nuestro bagaje teorico, con respecto a los cronistas consta de los diarios de
Cristébal Colon (1984), por ser el primer observador de este continente y por dialogar
con ideales cristianos, Hernan Cortés (1996) por sus objetivos de riqueza y su vision
pragmatica, y Bartolomé de Las Casas (1957), por sus ideales humanistas y de libertad.
Ademas de las visiones de los testigos y protagonistas de la conquista y ocupacion de
América, trabajaremos con el tedrico Todorov (1983), por sus interpretaciones tan ricas
y tan llenas de detalles. Para la ambientacion histérica, nos basaremos en Pendle
(1963), Wasserman y Guazzelli (1996), Romano (1973), Le Goff (1979) y Chaunu
(1984), pues permiten el conocimiento global acerca del momento histérico de la
Conquista en los dos continentes; y en Leén-Portilla (1975, 1987), Gruzinski (1991), por
sus tan ricos detalles con respecto a las civilizaciones de América precolombina. Para
los andlisis filosoficas acerca de poder e historia, nos basaremos en Rouanet (1971) y
Foucault (1979), ya que toda ciencia necesita ser dialogada dentro de ella misma. Para
otras informaciones acerca de lengua y/o cultura - ya que muchas veces es imposible
separarlas - nos basaremos en Contreras (1985), Alatorre (2000), Kiernan (1993),
Malmberg (1966), Buguefio (2000), Oliver y Utrilla (1992) y Ramirez (1998), de donde
sacaremos las referencias linglisticas sobre las influencias de las lenguas indigenas en
el espafol hablado en América hoy en dia. Como no podriamos ignorar la literatura -
aunque no sean fuentes comprometidas con la veracidad de los hechos -, nos
serviremos de algunos textos de Carpentier (1976 y 1971), ya que nos brindan ricas
informaciones, las que utilizaremos para expandir nuestra vision del americano nativo y

de la vision que éste tiene del espafiol.

En resumen, el asunto de que trata esta monografia es extenso y complejo. Nos
proponemos a hacer un andlisis de las disputas de poder que envuelven la
superposicion de un idioma sobre otro, no obstante, mucho sera lo que quedara por
fuera de esta investigacion. Entendemos que el tema en cuestion es demasiado amplio
y posibilita muchos otros debates; es imposible agotar la discusion en un trabajo
académico ya que la Conquista de América fue un hecho de importancia y singularidad
nunca vistas, y muy probablemente no pasible de repeticion, por lo menos no con la
magnitud que tuvo tal suceso historico. Por lo tanto, hacemos nuestras las palabras de
Chaunu (1984, p. 427):
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Pela amplitude de seus guestionamentos, pela promessa das novas estruturas
de um mundo em processo irreversivel de unificacéo, o século XVI constitui um
campo privilegiado para a reflex@o histérica. Com uma documentacdo macica
gue exige métodos elaborados de tratamento serial, na época dos
computadores. O século XVI é um solo rico que necessita de vocacfes. Ha
muito que procurar, muito que inventar, muito que descobrir.

2 Contexto histérico hasta el descubrimiento de América

2.1 Un breve recorrido hasta 1492
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“La reconquista cristiana de Espafia [...] no fue un progreso continuo. Conocié
aceleraciones y detenciones, victorias y derrotas. En muchos casos se hizo en
la confusion.” (LE GOFF, 1979, p. 123)

La Peninsula Ibérica, durante mucho tiempo, fue escenario de diversos conflictos
y cambios, como la invasion arabe en 711. Esta fue una invasion rapida, ya que en
cinco afos practicamente todo territorio espafiol estaba ocupado, menos el de algunos
caballeros cristianos bajo el comando de Pelayo* que resistieron a la conquista y de

donde vendria la fuerza que impulsaria la Reconquista.

En el siglo XI, hubo un hecho importante, la divisién del Califato® en Taifas®, que
aisladamente no tenian fuerza para defenderse de los cristianos. En funcion de esto,
algunos empezaron a pagar tributos para poder garantizar sus fronteras,
permitiéndoles, de esa forma, a la nobleza y al alto clero la acumulacién de capital que

fue clave para una activacién en la economia.

Ya en el siglo XIl, fue importantisima la independencia del condado de Portugal.
Enfrentando a castellanos y moros, Afonso Henriquez’, en 1128, separ6é Portugal de
Galicia y garantiz6 su reconocimiento de rey por las cortes. En conflicto permanente con
los castellanos y avanzando rumbo a Andalucia, consiguié mantener su progresion al
sur, hacia Algarve y Extremadura. Sin embargo, hubo una nueva unidad dada a al-
Andalus® que pudo detener el avance; no obstante, esta reorganizaciéon representé el

altimo intento de no desfragmentacion de los reinos Taifas.

4 “(m. h. el 737). Primer rey de Astdrias. Organizé en las montafias de su pais el primer conato de
resistencia a la invasion arabe.” (ENCICLOPEDIA Hispéanica, Micropedia, vol. Il, 1990, p. 215)

® «2. Territorio gobernado por el califa.” “Califa: 1. m. Titulo de los principes sarracenos que, como
sucesores de Mahoma, ejercieron la suprema potestad religiosa y civil en algunos territorios
musulmanes.” (DRAE, 2001, p. 402)

® «1. Cada uno de los reinos en gue se dividié la Espafia arabe al disolverse el califato cordobés.” [...]
(DRAE, 2001, p. 2123)

7 %(1111-1185). Primer rey de Portugal. Combatié a los musulmanes y cre6 una monarquia estable e
independiente.” Enciclopedia Hispanica (ENCICLOPEDIA Hispénica, Micropedia, vol. I, 1990, p. 28)

® “La Espafia musulmana (al-Andalus) contituyé primero un emirato dependiente del califa de Damasco.
[...] La capital, Cérdoba, se convirtié en la ciudad mas poblada, rica y culta de Europa, y todo al-Andalus
brillé como una gran potencia econdmica y cultural que controlaba la casi totalidad de la peninsula ibérica
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El siglo Xlll, fue un periodo de desarrollo cultural y econdmico en virtud del
avance de la Reconquista. Castilla vivio un momento de evolucion con la creacion de
las primeras universidades y la creacidén de las escuelas de traductores de Toledo y
Sevilla, que tradujeron al castellano gran arte de los textos producidos en arabe. Hubo
también una divulgacion, por parte de los judios, del espafiol como siendo la lengua
culta. En lo que concierne a la economia, la creacion de ovinos y la concentracion de
tierras ganadas por premiacion de la Reconquista hicieron con que la nobleza
acentuara su division: de un lado los ricoshombres, la clase alta; del otro los hidalgos, la
numerosa clase baja, con algin linaje, pero sin poder econémico. Estos, queriendo

conseguir riqueza y prestigio, jugaran papel fundamental en la Conquista de América.

En este momento, los moros se concentraban en Granada; Andalucia estaba
casi conquistada. Con el crecimiento bélico de Castilla y Aragén, era necesario terminar
la Reconquista. Este avance fortalecia el imaginario de pueblo “estandarte de la fe”, o
sea, todo corroboraba para la guerra santa. Cada vez mas, y con la ayuda del ideal de

las cruzadas, aumentaba la intransigencia al otro.

Las disputas dinasticas impulsadas por los complicados derechos de susesion
marcaron el siglo XV. En 1476, se aclam6 como reina a Isabel de Castilla ya casada
con el Infante Fernando de Aragén que es conferido rey en 1479 y pasa a llamarse
Fernando Il. Con éste se encaminaba la unificaciébn espafiola y, en el futuro, su
afirmacion como potencia. Castilla, de donde surgira el idioma que conoceremos como
Espafiol, pas6 a ser la més inportante regiébn de la unificacibn espafola en las

expediciones ultramarinas.

En 1453 acontecié la toma de Constantinopla, siendo el final del Imperio
Bizantino. Eso significaba que la puerta del Mediterraneo de acceso a las riquezas del
Oriente desde entonces estaba ahora cerrada; habia que encontrar otra manera de

llegar a las Indias, manera esa que vendria a sugerir Cristébal Colon algunos después.

y el norte de Africa. El esplendor de Cérdoba no fue duradero. El califato se descompuso, formandose un
mosaico de pequefios reinos taifas [...]. Algunos de ellos alcanzaron gran esplendor cultural, pero cuando
en 1085 Toledo cayd en manos de Alfonso VI de Castilla, la balanza del poder se inclind definitivamente
a favor de los reinos cristianos del norte.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Macropedia, vol. VI, 1990, p. 49)
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En 1480, se instal6 un tribunal de la Inquisicién en Sevilla y bajo la acusacion de
“judaizantes”, mas de 4.000 familias se retiraron de Andalucia. En 1485, se instal6 otro
tribunal, esta vez en Aragén. Ahora ambos eran encargados de juzgar los crimenes
contra la fe catdlica. Con el avance de la Reconquista, cada vez mas la religion catdlica
se engrandecia y su poder se dilataba, tornAndose cada vez mas intolerante a lo

diferente y difundiendo la idea de que la religidn cristiana era la Gnica y verdadera fe.

El afio de 1492 fue muy significativo para Espafia. Este afio tenemos tres hechos
importantes, uno de ellos fue la expulsién de los judios y mudéjares®, otro fue el final de
la Reconquista con la tomada de Granada vy, el ultimo, el descubrimiento de América.

Con la rendicion de Granada, pasaban a manos castellanas

mais de 500.000 mudéjares: destes,100.000 foram mortos ou escravizados,
200.000 fugiram do pais e os 200.000 restantes conseguiram das autoridades o
respeito a seus bens, costumes, leis e religido, desde que supervisionados.
(WASSERMAN, 1996, p. 23)

No obstante, ni las conversiones en masa consiguieron acalmar a los cristianos
por el recelo que tenfan en cuanto a la sinceridad de los cristianos nuevos®. En ese
afo, se crearon muchos otros tribunales de la Inquisicion: en Avila, Cordoba, Jaén,
Segovia y Valladolid. Ya en marzo de 1492, segun un edicto publicado, bajo pena de
expulsidn, todos los no cristianos tenian que convertirse en un plazo de cuatro meses y
ya no habia mas espacio en el territorio espafiol para otra religion que no fuera la
catolica.

°«1. Se dice del musulméan a quien se permitia seguir viviendo entre los vencedores cristianos sin mudar
de religién, a cambio de un tributo. U. t. c. s.” (DRAE, 2001, p. 1549)

19 «Expressdo pela qual eram designados os judeus convertidos ao cristianismo, contrapondo-se a
cristdo-velho (que ndo tem antepassados judaicos). A expressdo cristdo-novo era, com freqiiéncia,
substituida por converso e, na Espanha, pejorativamente, por marrano, que significa “porco”. [...] Nesse
periodo [séc XV-XVIII], a Espanha, que outrora os tinha acolhido os judeus [sic] sem maiores problemas,
tornou-se um dos paises mais intolerantes com relagdo ao seu modo de viver. [...] O marranismo
consistiu um dos mais expressivos exemplos histéricos de anti-semitismo.” (DICIONARIO de Nomes,
Termos e Conceitos histéricos, 1990, p. 115-116)
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El caracter de guerra santa de la Reconquista marcara profundamente toda la
organizacion social de Espafia y serad reafirmado y mantenido en la conquista de

América.

2.2 El descubrimiento de América

“[...] porque América es Espana en tercera dimension... Espafia es tan ancha
gue al escaparse de su piel de toro y navegando en direccién de Occidente,
nunca se sale de ella”. (CARPENTIER, 1976, p. 54)

Tras la Reconquista, Espafia esta precariamente unificada y transformada en el
“braco armado da Igreja Romana” (WASSERMAN, 1996, p. 33). Se presenta en este
escenario Cristébal Colon, un navegante genovés con su propuesta un tanto arriesgada
para alcanzar las riquezas del oriente: navegar en sentido contrario al del camino
conocido a las Indias, dando la vuelta en la tierra en el sentido este-oeste. Aunque el
periodo era de transicion en la esfera econémico-social, o mismo no se repetia en el
terreno de las ideas. AuUn perduraba el imaginario medieval, lo fantastico que causa
temor, y a eso se sumaban los relatos de viajes y el reaparecimiento de textos y teorias

antiguas sobre a naturaleza del mundo terreno.

Después de muchos intentos, Colén consiguié convencer a la realeza espafiola
de que era una buena idea el propésito de alcanzar las Indias por un camino alternativo.
Sin embargo, habia dificultades internas para que la empresa fuera ejecutada. Ademas
de no disponer la corona de recursos propios, no habia ninguna seguridad del éxito en
la tarea, ya que los conocimientos de la época eran precarios y habia una serie de

relatos fantasticos de viajantes del pasado evocando monstruos y peligros en el mar.

Aunque en un primer momento pareciera que Colon no iria a conseguir realizar el
viaje tan esperado por éste, pudo partir gracias al patrocinio que recibi6é de particulares.
Segun las normas de la época, el comandante Colon viajaria a conquistar tierras en

nombre de Espafia y a ampliar los horizontes de la Iglesia Catolica. Para eso, recibiria
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en cambio el titulo de Adelantado* y gobernador de las eventuales tierras descubiertas,

ademas de un décimo de las riquezas que viniera a encontrar.

Después de siete afios de negociaciones, el 3 de agosto de 1492, Colon partio
de Palos, Espafa, y llegd a nuestro continente el 12 de octubre del mismo afo.
Plenamente convencido de que habia alcanzado a las Indias, el comandante lleg6 en la
isla La Espafiola, donde hoy es Santo Domingo. En 1493, como no habia encontrado
oro en cantidad y teniendo apenas indios y papagayos que mostrar, el comandante
empezo6 a tener problemas. Autoridades de Espafia intervinieron en los asuntos de la
colonia debido a dificultades entre Colén y sus comandados. Ademas de la
preocupacién con respecto a la ausencia de oro, otro tema también tenia que ser
debatido: la utilizacién de la mano de obra de los indios. Se entendia que, no siendo los
aborigenes catdlicos, quiza pudieran ser esclavizados, a ejemplo de lo que ocurriera
con los mudéjares y marranos a lo largo de la Reconquista. Eso dio origen a las
primeras discusiones a cerca de la naturaleza de los indios y llevé a la creacion del mito
del buen salvaje. (GIUCCI, 1992 apud WASERMAN, 1996, p. 55)

En su tercer viaje, Colon llegé al delta del Orinoco. En este momento pudo
confirmar su creencia de que habia llegado a las Indias, porque el rio que habia
encontrado correspondia a un rio que estaba dibujado en los mapas de Marco Polo*?,
navegante en el cual se baso para hacer el plan del viaje. Tras otros descubrimientos,
en 1500 Vicente Yafiez Pinzon™ llegé a la costa brasilefia. En 1502, Colén llegé al
istmo del Panama@, y ese fue su ultimo viaje. Durante algunos afios se siguieron otros

descubrimientos, con relieve para Ameérico Vespucio, quien fue el primero a

145, Antiguamente, jefe militar y politico de una provincia fronteriza.” “6. Antiguamente y en tiempos de
paz, presidente o justicia mayor de reino, provincia o distrito determinados, y capitan general en tiempos
de guerra.” (DRAE, 2001, p. 43)

12 4(1254-1324). Viajero y comerciante veneciano. Realizé desde 1271 importantes viajes por el oriente
asiatico, que constituyen una de las primeras manifestaciones de relacion comercial y cultural entre Asia
y Europa.” (ENCICLOPEDIA Hispénica, Micropedia, vol. I, 1990, p. 241)

13 4(146-1523). Marino espariol [...]. cuando se descubrié América él estaba al mando de la carabela Nifia.
Emprendié nuevos viajes de descubrimiento en 1499 y en 1508.” (ENCICLOPEDIA Hispénica,
Micropedia, vol. Il, 1990, p. 230)
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convercerse de que la tierra descubierta era un continente y no las Indias sofiadas por

Colén, ganando asi el continente el nombre de aquél y no del descubridor.

La mentalidad del conquistador iba cambiando. No eran mas navegadores con la
mente poblada de imagenes fantasticas, sino hombres pragmaticos efectivamente

dedicados a empresas que proporcionaran lucros para si y sus soberanos.

Al comienzo de la Conquista estaba prohibido esclavizar a los indios. Isabel de
Castilla, apoyada por setores de la Iglesia Catdlica, se opuso a la esclavitud. Siendo
asi, en 1501 autoriza la introducciéon de mano de obra esclava africana; no obstante,
era una practica muy cara. Isabel crea entonces una nueva férmula, la encomienda™.
Sin embargo, los métodos coercitivos usados, las severas condiciones de trabajo y

otros factores, acabaron por causar una imensa mortalidad entre los indios.

Ahora se planteaba una cuestion: ¢como utilizar la mano de obra indigena?
Hubo muchos debates en la época. Muchos cronistas y religiosos o bien justificaban la
esclavitud del indio, o bien lo protegian del maltrato de los espafioles. Bartolomé de Las
Casas™ defendia el caracter salvaje del indio, su ingenuidad y la necesidad de atraerlo
para la buena moral y la fe cristiana (LAS CASAS apud ROMANO, 1973, p. 84-85). Por
otro lado, Sepulveda® argumenta que algunos hombres sobrepasan otros por la
prudencia y la razén, por lo tanto es justo y atil que los inferiores sean dominados por
los superiores y alega ser eso autorizado por la propia ley divina (SEPULVEDA apud

ROMANO, 1973, p. 85). Del mismo modo, Lépez de Gomara'’ exalta a los espafioles

148, “En América, institucién de contenidos distintos segtin tiempos y lugares, por la cual se sefialaba a
una persona un grupo de indios para que se aprovechara de su trabajo o de una tributacion tasada por la
autoridad, y siempre con la obligacion, por parte del encomendero, de procurar y costear la instruccion
cristiana de aquellos indios.” (DRAE, 2001, p. 903-904)

1% «(1474-1566). Dominico espafiol, autor de obras histéricas en defensa de los indios americanos.”
(ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. Il, 1990, p. 37)

16 «poligrafo espafiol, uno de los mas ilustres varones de aquella época [..]. Carlos V le nombré su
capellan é historiografo. De regreso a Espafa intervino en la discusidon acerca de la conveniencia y
derecho de llevar la guerra a las Indias, con motivo de la cual publicé los famosos Dialogos y su obra
Democrates secundus, cuya publicacion no se autorizd. Este libro fue duramente fustigado por Las
Casas.” (ENCICLOPEDIA Universal llustrada Espasa, ¢.1927, vol. 55, p. 411)
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por sus éxitos y por la predicacion de la fe catolica, alejando a los indios de sus
costumbres viciosas, hazafia espafiola que vale mucho mas que las plumas, las perlas
y el oro que les tomaron; riquezas de las cuales no conocian su uso adecuado ni el
verdadero modo de disfrutarlas (GOMARA apud ROMANO, 1973, p. 89).

Lo que ninguna de las partes podia ver era el caracter humano del indio: percibir
gue no era ni completamente bondadoso, ni tampoco totalmente vicioso. Nos parece
que, de tan nueva la situacion del contacto con ese “otro” y con su cultura, no podian
haber entendido, por lo menos en el primer momento, la sociedad tan distinta que se
presentaba ante ellos - los conquistadores -, pues como afirma Romano (1973, p. 22):
“Quando as diferencas sdo grandes demais, ao nivel da organizacdo politica, social e
econbmica, no plano da cultura material, ao nivel cosmogodnico etc., ndo se da

aculturacdo'® mas somente predominancia de uma cultura sobre outra.”

La propia organizacion de algunos pueblos indigenas, ya familiarizados con la
obediencia al imperio, favorecid la dominacibn de los espafoles, que fueron
aprendiendo con los indios a adaptarse al nuevo ambiente: “dormir nas redes e vogar
nas canoas; fumar tabaco; utilizar as ervas medicinais da regido; comer milho e batatas.
Desta maneira 0s espanhois estabeleceram relagfes intimas com o novo territorio.”
(PENDLE, 1963, p. 14-15). De cierto modo, hubo un intercambio de conocimientos
entre espafoles e indios, asi que los roles de buenos y malos necesitan ser
reavaluados y la vision de que una cultura simplemente aplasté a la otra debe ser
relativizada. “Hoy no se acepta la explicacién “genocidica”, segun la cual la accion
violenta y directa de la conquista habria sido la causante de la despoblacion.”
(CONTRERAS, 1985, p. 30). Hay que considerar también otros motivos como el trabajo
excesivo a que eran sometidos, la alimentacion inadecuada o insuficiente, las

epidemias y hasta la baja natalidad por un hundimiento psicolégico dado por la pérdida

7 %(1511-1560). Sacerdote e historiador espafiol. Escribié una Historia General de las Indias, cuya

segunda parte, dedicada a la conquista de México, fue muy polémica.” (ENCICLOPEDIA Hispanica,
Micropedia, vol. Il, 1990, p. 64)

18 «[...] a aculturacdo compreende os fendmenos resultantes do contato direto e continuo entre grupos de
individuos de cultura diferente, com mudangas subseqiientes nos tipos culturais originais de um ou dos
dois grupos.” (CHAUNU, 1984, p. 386)
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del referencial seguro de la sociedad indigena preconquista. (CONTRERAS, 1985, p.

31)

Romano (1973, p. 88) resume bien lo que pensamos acerca de la intervencion

del conquistador en América:

A realidade deve ser reduzida as dimensdes da época: que os espanhdis
tenham matado sem razao, é incontestavel (como todos os soldados de todos
0s tempos e de todos os paises); que os espanhdis tenham desestruturado um
mundo inteiro, é igualmente verdade (mas os sébios espanhdis tém razdo ao
mostrar que o0s ingleses, franceses, holandeses e todos o0s povos
colonizadores agiram do mesmo modo); que os espanhdis tenham introduzido
doengas, é igualmente verdade; mas ndo podemos considera-los como
responsaveis por isso [...].

Para investigar los sucesos de la conquista, es necesario analizar los hechos

desde una Optica antropoldgica, buscando entender la mentalidad de la época y

interpretarla segun las posibilidades de accion del hombre de este contexto, como

resume Romano (1973, p. 94):

2.3 El conquistador

O verdadeiro problema esta em compreender o processo pelo qual um
continente foi desestruturado; compreender como toda uma massa demografica
foi conquistada, alienada e como se tornou estranha para si propria [...].
(ROMANO, 1973, p. 94)

“Dios esta en el cielo, el Rey esta lejos, yo mando aqui*® (ROMANO, 1973, p. 35)

19 E| historiador Ruggiero Romano trae esta frase para ejemplificar el pensamiento del conquistador en

América.
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Segun Romano (1973, p. 28), hasta el final del siglo XV, los libros méas difundidos
y con los cuales los espafioles mas se identificaban eran las novelas de caballeria.
Dichas novelas de temas medievales, cuentan aventuras de caballeros que enfrentan
monstruos y luchan contra infieles. Ademas de retratar estos embates, también tratan
de lo maravilloso, lo extraordinario, que se muestra por medio de la representacion de
lugares magicos y tesoros escondidos. También estaba presente en este tipo de
literatura la idea de la increible bravura del héroe que conquista hechos admirables con
esfuerzo y valor en este ambiente exotico, “Em resumo, uma extraordinaria introdugéo
as maravilhas do Novo Mundo.” (ROMANO, 1973, p. 28-29). Por lo tanto, este
imaginario se fortalece cuando descubren las tierras de América, de manera que los
conquistadores no contemplan su imperfeccion y tampoco la de la empresa, sino

proyectan en el Nuevo Mundo el paraiso perdido, el Génesis.

Muchos espafioles venian a buscar a América “la materializacion de viejos
suefios malogrados en su mundo: el oro sin sudores ni dolores de la Transmutacion, el
faustico anhelo de la eterna juventud.” (CARPENTIER, 1976, p. 106). Sin embargo, no
son caballeros, tampoco integrantes de la realeza quienes vienen a América buscando
aventuras, sino “Pobres diabos, cacgulas de familias de média, pequena e bem pequena
nobreza (muitas vezes imaginéria...) que conheceram em suas casas 0 modo de vida
aristocrata, com 0s mitos, os ideais, as ambicdes que a terra de Espanha ndo pode
mais alimentar.” (ROMANO,1973, p. 26-27). Eran hombres sin futuro en busca de
dinero, fama y posicidon social en su propia tierra, o sea, los conquistadores no
proyectaban sus deseos en este continente, sino en Europa. Hombres que querian
venir “a valer mas”, no obstante, cuando volvian eran rechazados, llamados de
indianos, “termo carregado de desprezo” (ROMANO, 1973, p. 52).

En el intento genuino de volver a su tierra consagrados y ricos, estos
conquistadores tenian verdadera hambre por el oro. De tal manera estaban
obsesionados por este metal precioso que los indios, al entregarles a los espafioles sus

riquezas, los compararon a animales y los caracterizaron como salvajes:
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Ao entregar numerosos objetos de ouro aos espanhois, os indios deliciavam-se
ao pintar qual foi a reagdo dos forasteiros: “Encheram a cara de risos...
levantavam o ouro como se fossem macacos... ansiavam pelo ouro como
porcos famintos...”. (LEON-PORTILLA, 1987, p. 63)

E as bandeiras de ouro sdo agitadas de um lado para outro, eles olham de um
lado e de outro, eles ficam ansiosos e arrebatados. Estdo como quem fala uma
lingua selvagem; é uma lingua selvagem tudo o que dizem. (INFORMANTES
de Sahagun, 1957 apud LEON-PORTILLA, 1987, p. 64)

En cierto episodio de la conquista, Moctezuma® lleva a los espafioles a la casa
del tesoro, donde se guardan sus bienes. Los espafoles, ansiosos por el oro, derriten
las joyas, regalando las piedras preciosas a la tribu de los tlaxcaltecas, importandose
apenas con derretir el metal y hacerlo en barras. Los espafioles no solamente vaciaron
los tesoros de Moctezuma, sino que también querian el oro del pueblo, requiriendo los
colgantes y demas aderezos que tenian los indios en sus cuerpos, incluso palpando los

cuerpos de las mujeres:

Lhes abrem as fraldas, por todos lados lhes passam a méo, por suas orelhas,
por seus seios, por seus cabelos. [...] Neste tempo se requisita ouro, se
investigam as pessoas, se lhes pergunta se acaso um pouco de ouro tém, se
esconderam em seu escudo, ou em suas insignias de guerra, se ali o tiveram
guardado, ou se acaso seu pingente, seu colgalho do labio, ou sua luneta do
nariz, ou talvez seu dixe pendente, tudo quanto seja, logo ha de juntar-se [...].
(ANONIMO de Tlatelolco, 1956 apud LEON-PORTILLA, 1987, p. 142-143)

Para la conquista del territorio americano los inconvenientes de orden militar no
fueron los Unicos problemas enfrentados. Tuvieron dificultades también con el nuevo
ambiente natural donde se encontraban - como las altas temperaturas, los mosquitos -,
con la falta de habilidad diplomatica de los primeros encuentros - que tuvieron como

intérpretes a Malinche®* e a Jerénimo de Aguilar®® -, y con el gran esfuerzo psicolégico

20 «(1467-1520). Noveno soberano del império azteca, al que llevé a su maxima expansion. [...] al
principio de su reinado habia sido um monarca bondadoso y justo, [pero] fue convirtiéndose poco a poco
en el mayor de los déspotas.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Macropedia, vol. 10, 1990, p. 178-179)

21 «(1501-1525/1550). Malintzin o Malinali, también llamada Marina por los espafioles, noble mexicana,
amante, consejera e intérprete de Hernan Cortés durante la conquista de México.” (ENCICLOPEDIA
Hispanica, Micropedia, vol. Il, 1990, p. 85)
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que tuvieron que hacer por querer comprender a una mentalidad tan distinta de la
europea. Y otros obstaculos mas tuvieron que enfrentar los conquistadores, por ejemplo
en las batallas contra los indios, como cuando en 1535 Carlos V mand6 a Pedro de
Mendonza®® a promover la colonizacién del territorio de la pampa. En este episodio,
indios hostiles cercaron a los espafoles que alli habian construido un puerto fluvial

donde hoy es Buenos Aires. Una declaracion de uno de los presentes dice:

Tao grande era o sofrimento e tdo intensa a fome, que ndo havia rato ou
ratazana bastantes, nem serpentes ou outros répteis [para la alimentacion] e,
[por consiguiente] calgcado e peles, tudo servia para comer. (SCHMIDL, 1944
apud PENDLE, 1963, p. 52)

Por haber pasado por tantos infortunios, es un hecho extraordinario que cuatro o
cinco mil hombres iletrados y groseros, con los pocos recursos que tenian, hayan sido
capaces de realizar una empresa verdaderamente literaria (ROMANO, 1973). Gente

gue vino a este continente en busca de reconocimiento y riqueza

montados em animais desconhecidos, vestindo-se de aco e portando armas
trovejantes, além de uma tradicdo antiga no combate aos inimigos da
verdadeira fé, [...] [se] transformaram nos soldados mais ferozes de entdo.
(WASSERMAN, 1996, p. 54).

Ademés de la inalcanzable saciedad de oro, los conquistadores estaban
animados en convertir los indios al cristianismo. Tarea muy dificil que talvez no se
hubiera concretado si los conquistadores no conservaran una mentalidad medieval
mezclada a la del Renacimiento, periodo de inquietud y de busca de nuevos horizontes.

No obstante, en la conquista participaron todos los tipos de gentes, desde an6nimos

2 «(1489-1531). Clérigo menor espafiol. Desembarcé en Yucatan con Juan de Valdivia y fue hecho
prisionero por los mayas. Colabor6 con Herndn Cortés, como intérprete y soldado, en la conquista de
Nueva Espafia.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. I, 1990, p. 17)

# %(1487-1537). Conquistador espafiol. Fundador de la ciudad de Buenos Aires en 1536.”
(ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. I, 1990, p. 51)
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como Almagro®®, hasta personas que eran casi criminales, como Nufio Guzman®. En
un territorio en que existe la sed de riqueza, en que la ley esta lejos y donde hay tan
distintos caracteres, muchas disputas e injusticias pasaron, como en el caso de
Almagro que, por desacuerdo acerca de la supremacia de Perl — ya que encontro el

Imperio Inca junto con Pizarro? - fue muerto por el ejército de éste.

Por lo tanto, no es posible generalizar y definir una figura exacta para el

colonizador, puesto que América fue, desde el comienzo, un territorio de diversidad:

Al lado de brutos primitivos, como Pedrarias®’, hubo desde un principio los
civilizados y civilizadores, como Vasco de Quiroga®®; al lado de los destructores
ciegos, como Pedro Alvarado®, los preocupados por el bien publico, como
Antonio de Mendoza®; al lado de los frailes que por celo religioso quemaron
gran cantidad de cédices (imitadores en esto de Cisneros®'), los frailes
conservadores y estudiosos del vivir prehispanico, como Bernardino de
Sahagun®; y al lado de los buscadores de fama y riqueza, como Cortés> y los

24 “(1475-1538). Conquistador espafiol. Disputé & Franscico Pizarro el gobierno de Peru.”
(ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. I, 1990, p. 31)

% “(m. en 1539). Gobernador espafiol de Cuba en dos ocasiones. Nombrado en 1527, fue depuesto en
1531 por el descontentamiento que provocd, pero recuperd el cargo en 1537." (ENCICLOPEDIA
Hispanica, Micropedia, vol. I, 1990, p. 379)

2 “(1475-1541). Conquistador espafiol que dominé el imperio incaico del Pert y fund6 en 1535 la ciudad
de Lima.” (ENCICLOPEDIA Hispéanica, Micropedia, vol. 1, 1990, p. 233)

27 %(1440-1531). Administrador colonial espafiol. Organizé expediciones al interior de América y fundé
diversas ciudades.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. Il, 1990, p. 213)

8 «(1470-1565). Jesuita espafiol y oidor de la segunda audiencia de la Nueva Espafia, trabajo
incansablemente por el bienestar material y espiritual de los indios.” (ENCICLOPEDIA Hispanica,
Micropedia, vol. Il, 1990, p. 264)

29 “(1485-1541). Conquistador espafiol. Lugarteniente de Hernan Cortés en México y protagonista de la
conquista de América Central y la primera expedicibn a a través de la selva ecuatoriana.”
(ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. 11, 1990, p. 34)

%0 «(1490-1552). Administrador colonial espafiol. Virrey de la Nueva Espafia entre 1530 y 1548 y del Per
entre 1551 y 1552.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. I, 1990, p. 114)

%! «(1436-1517). Religioso politico espafiol. Figura clave del Renacimiento en Espafia, ocupé la regencia
de la corona durante la minoria de edad del principe Carlos (posterior Carlos 1).” (ENCICLOPEDIA
Hispanica, Micropedia, vol. |, 1990, p. 188)

%2 «(1500-1590). Historiador espafiol, autor de la Historia general de las cosas de la Nueva Espafia, que
recoge fielmente los relatos de los indigenas sobre sus tradiciones.” (ENCICLOPEDIA Hispanica,
Micropedia, vol. 1l, 1990, p. 305)
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Pizarro, los maestros y defensores, como Pedro de Gante®, Motolinia® y Las
Casas. (ALATORRE, 2000, p. 215)

Si es verdad que las primeras expediciones tuvieron la participacion de
marineros extranjeros contratados por Espafa, también es verdad que los que
realmente exploraron el continente fueron los espafioles. Estos hombres, avidos de
gléria, hicieron lo que les parecia mas oportuno valiéndose de la Corona, la Espada y la

Cruz.

3 Los cronistas

3.1 Cristébal Colén

“Mas que € a histéria de toda a América sendo uma crénica [sic] do real
maravilhoso?” (CARPENTIER, 1971, p. 119)

%3 4(1485-1547). Conquistador espafiol. Sometié a Moctezuma y dio inicio a la expansién del Virreinato de

la Nueva Espafa.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. I, 1990, p. 217)

% 4(1486-1572). Religioso franciscano espafiol. Desarrollé un importante apostolado entre los indios
mexicanos.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. I, 1990, p. 347)

% «(149 @ -1565). Toribio de Paredes, misionero espafiol que estudié las costumbres de los amerindios.
Autor de la Historia de los indios de la Nueva Espafia, obra fundamental para el estudio de la
colonizacion en México.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. Il, 1990, p. 146)
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Cristébal Colén, de origen probablemente genovés, era um navegante
experimentado. Marinero hacia mucho tiempo, conocia muy bien el Mar del Norte, el
Mediterraneo e, incluso, ya habia sido piloto de naves negreras. Su propuesta -
disparatada para la época - de dar la vuelta en la tierra en el sentido este-oeste a fin de
llegar a las Indias, demuestra que probablemente pudo acercarse a los relatos de
Marco Polo, a las ideas de los griegos que la tierra era redonda por ser el sélido mas
perfecto y las medidas del Eratostenes acerca de la circunferencia de la tierra, medida
esa con razonable aproximacion (WASSERMAN, 1996). Sin embargo, Coldn fracasa en
su intento de ofrecer a los portugueses un camino alternativo a las Indias — ya que
éstos habian conseguido alcanzarlas contorneando Africa. Su dltimo recurso fue
presentar su propuesta a la reina Isabel de Castilla. Después de mucho trabajo e
insistencia, finalmente consiguid el subsidio a su viaje que, frente los ojos de muchos,

era una locura por los peligros ocultos del mar, como terribles monstruos y abismos.

Coldn pisé América por primera vez el dia doce de octubre del afio 1492, donde
hoy es la ciudad de Santo Domingo, en Republica Dominicana. En total, Colén realiz6
cuatro viajes: en el primer llegé en 1492 y volvié a Espafia en 1493, el segundo fue de
1493 a 1496, el tercero de 1498 a 1500 y su ultimo viaje, el cuarto, de 1502 a 1504. Los
principales objetivos de Coldn cuando llego a este continente eran conseguir oro para la
corona de manera a justificar el subsidio de la empresa y catequizar a los hereges. El
Almirante persiguié esas metas obsesionadamente, de manera que iria a adecuar la
nueva realidad que se presentaba ante él a la que ya traia preparada desde Europa, o
sea, va a interpretar lo nuevo con su sistema de valores, y no intentando comprenderlo.
De esta manera, Colon muchas veces no acepta como se desarrollan los hechos, él ve
aquello que “quiere” - pensando en cumplir la meta de encontrar riquezas - o que

“puede” ver - ajustando a realidad por incapacidad de comprender lo nuevo.

En el primer contacto que tuvo con los indios, en el dia once de octubre, cuando
todavia no habia bajado a tierra, ya pudo verlos y sacar sus conclusiones a cerca del
caracter de los mismos:

porque nos demonstraram grande amizade, pois percebi que eram pessoas que

melhor se entregariam e converteriam a nossa fé pelo amor e nédo pela forga,
dei a algumas delas uns gorros coloridos e umas migangas que puseram no



29

pescoco, alem de outras coisas de pouco valor, o que lhes causou grande
prazer e ficaram tdo nossos amigos que era uma maravilha. (COLON, 1984, p.
44)

Se puede cuestionar lo que Coldn considera amistad, pues sin ni conversar con
los autoctonos ya pudo juzgar que los indios eran sus amigos. En otro pasaje, Colon
(1984, p. 53) relata que “[...] para que a amizade aumentasse e pudesse solicitar
favores, mandei pedir agua [a los indios]”, o sea, el concepto de ser amigo es ser
servido; sin embargo, este concepto vale para los espafoles, pues para los indios,
amistad es servir. Su relacion con ellos no presenta equidad, ya que ni siquiera procura
entrar en contacto con éstos, no demuestra una actitud amistosa al no cuestionar si los
indios tendrian religidon, o si querrian adoptar la fe catolica, o si desearian viajar a
Espafia. Colon simplemente decide por ellos. Cuando Coldn relata que les dio unas
mostacillas y “outras coisas de pouco valor”, se puede observar que deja clara la falta
de interés hacia los indios, pues no tiene curiosidad, no procura entenderlos,
agradarlos, establecer contacto con ellos, evidenciando su menosprecio con relacion a

los indigenas.

Otro pasaje en que queda claro el valor que Coldn da a la sumision de los indios
es en el dia dieciséis de diciembre del afio del descubrimiento: “[...] estes indios sao
doceis e bons para receber ordens e fazé-los trabalhar, semear e tudo mais que for
preciso [...]” (COLON, 1984, p. 74). En este trozo, el Almirante realza el hecho de que
los indios se subordinarian a ellos y que los espafioles los harian trabajar - y no darles u
ofrecerles trabajo - y servirian en lo que mas fuera necesario, y no en lo que los indios
necesitaran. El valor de los indios para Colon depende del cuanto pueden colaborar o

estorbar la realizacién de los objetivos de los espafioles.

Quiza para Colén los indios no fueran muy diferentes de los animales, puesto
que en su diario, en el mismo dia once de octubre de 1492, sigue con sus

consideraciones sobre los indios y en la misma frase se refire a papagayos:

Devem ser bons servigais e habilidosos, pois noto que repetem logo o que a
gente diz e creio que depressa se fariam cristdos; me pareceu que néo tinham
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nenhuma religido. Eu, comprazendo Nosso Senhor, levarei daqui, por ocasido
de minha partida, seis deles para Vossas Majestades, para que aprendam a
falar. Nao vi nesta ilha nenhum animal, de espécie alguma, a nao ser
papagaios. (COLON, 1984, p. 45)

Cuando Col6n sugiere que eran habiles y buenos sirvientes, tal vez por detras de
su pensamiento esté la ideologia catdlica, pues un buen cristiano tiene que ser
obediente. Y de la misma manera que llevara los papagayos a los reyes, resuelve
entonces llevar seis indios a Espafia cuando parta. Colon no considera que tengan un
idioma, entonces “moverlos” - porque asi se habla de seres sin autonomia - a que
aprendan a hablar seria como que un favor a estos seres brutos - pero de buen corazon
- y un deber perante Dios - dar la chance de que el gentio pueda acceder a la

verdadera fe.

Si por un lado busca la fe, por otro busca también la riqueza. Colon relata todo el
tiempo en su diario que esta yendo rumbo al lugar donde encontraria oro. Hay muchos
pasajes en que los indios le indican sitios donde esta todo el oro, o donde hay
abundancia del mismo. No se puede tener seguridad de que Colén esté diciendo la
verdad o esté solamente intentando satisfacer el deseo de la corona espafiola. Sin
embargo, podemos percibir que siempre hay un obstaculo que le impide de acceder a la
riqueza: el tiempo que no favorece, la nave Pinta que se afasta y el almirante no quiere
correr el riesgo de llevar todo el oro solo, los indios que quieren ocultar el lugar donde
nacia el oro®, la prisa en volver y contar lo que se ha encontrado, la tripulacién que
convence a Colon a volver a la ruta con destino a Espafa y salir de la direccion de la
isla donde hay oro, la enfermedad de los soldados que impedian el almirante y sus
hombres de dejarlos solos para entrar al continente, o simplemente por considerar las
minas ya conquistadas, sin la necesidad de ir hasta alla. Colén siempre tiene una
excusa para no encontrar la riqueza, aunque siga afirmando que la tierra es abundante

en cosas valiosas:

% En aquella época se creia que el oro nacia de la tierra y tenia que ser cosechado.
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[...] cada um, pelo seu lado, sem se demorarem la por serem poucos,
descobriram-se tantos rios repletos de ouro, que qualquer um dos que viram
extrair somente com as maos como amostra, chegaram tdo contentes e falam
tantas coisas da abundancia que por la existe que me sinto acanhado para
repeti-las por escrito a Suas Majestades [...]. (COLON, 1984, p. 118)

En su dltimo viaje, también narra que las Indias son el mayor repositorio de
riquezas del mundo, con oro, perlas, piedras preciosas, especias, etc. Siempre
resaltando que si hay riquezas en gran cantidad y la importancia de las mismas: “[...] o
ouro é excelso; do ouro se faz tesouro, e com ele, quem o tem, faz tudo o que quer
neste mundo, a ponto de levar as almas ao Paraiso.” (COLON, 1984, p. 156). Podemos
poner en tela de juicio los relatos de Colon por algunas exageraciones que hace, como,
por exemplo, en su tercer viaje, en carta a los Reyes, testifica haber descubierto
setecientas islas con nombre; o también cuando se refiere a acontecimientos que

parecen no haber sucedido, como cuando afirma haber visto a una sirena:

Ontem, quando o almirante®’ ia ao Rio del Oro, diz que viu trés sereias que
saltaram bem alto, acima do mar, mas n&do eram tdo bonitas como pintam, e
gue, de certo modo, tinham cara de homem. (COLON, 1984, p. 87).

No obstante, nos parece que los indios, de igual manera, los estaban engafiando
al indicarles otras tierras con el objetivo de alejarlos de las suyas. Colon relata en su
diario, el dia cuatro de noviembre de 1492, que entendid de las sefias de los indios la
existencia de una tierra llamada Bohio donde habria oro y perlas en gran cantidad.
Entendié también que habia hombres con cara de perro que eran antropéfagos y que
“quando capturavam alguém, degolavam, bebendo-lhe o sangue e decepando as partes
pudentas.” (COLON, 1984, p. 58). Con base en los relatos de Colén no se puede
asegurar que haya entendido correctamente 0 no, ya que también es posible que los
indios estuvieran intentando atemorizar a los espafoles, como en este pasaje: “Dois

homens mostraram que |hes faltavam alguns pedacos de carne no corpo e deram a

37 Colon se refiere a él en tercera persona (el Almirante).
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entender que os canibais os tinham comido a dentadas [...]" (op. cit.). Es posible que
Colén estuviera superponiendo sus deseos y miedos a lo que escuchaba, o estuviera
intentando sostener la expectativa de encontrar oro para los reyes a fin de justificar la
inversion de la corona, o, aun, que los indios de hecho lo estuvieran engafiando, o
todas las hipotesis a la vez. Sin embargo, Colén no dedujo solamente eso, y narré en
su diario que entendio de las palabras de los indios que, ademas, habrian en esta isla

naves grandes, mercancias y hombres que tenian un solo ojo.

Si bien Coldén pudo haber sido muchas veces ingenuo, por su narracion podemos
percibir los momentos en que reconocia o que desconfiaba de la disimulacion o la
inteligencia de los indigenas. En su primer viaje, el dia veintiocho de diciembre, cuando

estaba encallado en Espafiola, sucede el siguiente episodio:

O Almirante desembarcou em terra e pareceu-lhe que o cacique o tinha visto
ainda no barco, apressando-se a entrar disfargadamente em casa e enviando
um irmao para receber o Almirante [...]. Depois o irmao enviou um escudeiro
avisar ao cacique que o Almirante ja estava ali, como se o0 cacique nao
soubesse de sua vinda, embora o Almirante achasse que essa dissimilacéo
servia para prestar-lhe muito mais honrarias. (COLON, 1984, p. 82)

Aun dandose cuenta de que era fingimiento, Col6n vuelve siempre a la idea
inicial de que los indios son criaturas buenas. En otro pasaje, en su cuarto viaje, nos
relata un episodio en que el cacique Quibian, después de ver el trafico intenso y el
alboroto que armaban los espafioles sacando oro de las minas, resolvié prender fuego
a todo y matarlos, pero atribuye la culpa de la actitud de los indios al caracter
perturbador del orden de los espafioles, y llama a sus compafieros de inoportunos, ya
gue molestaban a gente tan sencilla. En este mismo lugar, Colon tendra un combate
contra los indios. No nos relata el porqué de la insurreccion indigena, sino que dice
solamente “[...] os indios, inUmeros, juntaram-se e mostraram-se hostis; tiveram que
combaté-los e por fim mata-los.” (COLON, 1984, p. 155). Sin embargo, no era esta la
primera vez que tuvo que afrontar a los mismos; en su primer viaje, el dia 13 de enero,
hubo un primer enfrentamiento de descubridores y descubiertos. Estando atracado en
un puerto que llamo “Sagrado”, Colon recibid la visita de un indio. Luego después, la

tripulacién bajé de la nave en compafia de éste a encontrar a unos cincuenta que
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esperaban en tierra tras algunos arboles. Los espafioles compraron dos arcos y los
indios no quisieron negociar Mas. Se prepararon para embestir contra los
descubridores, pero éstos, defendiéndose, mataran a algunos indios; entonces, los

demas salieron corriendo.

También en el segundo viaje, Colon demuestra inseguridad en un determinado
momento en el que la tripulacidon se enferma, y justifica el hecho de no poder ir al
interior de la isla a explotar el oro para no dejar solos a los enfermos. Aunque diga que
los indios se muestran cada dia mas sencillos y sin malicia, declara que los espafioles
que gozan de buena salud estan construyendo un fuerte para tener alguna defensa y
poner los alimentos en seguridad. El fuerte que estaba siendo construido era el Fuerte
Navidad*®. Se puede concluir de estos pasajes, que Colén, en muchos momentos, se
dio cuenta de que los indios no eran completamente confiables; no obstante, mantuvo
la idea inicial de que eran inofensivos para engrandecer la tierra descubierta a los ojos
de los Reyes, o porque realmente no podia creer en la premeditacion o crueldad

indigena.

Después de algunos conflictos, Colon ya no extendia su concepto de bondad
natural a todos los indios. En carta a los reyes, sugiere la esclavizacién de los mismos,
pero solamente se refiere a los canibales, por ser gente muy feroz y de buen
entendimiento. La esclavizacion anhela, segin Colon, la ‘“libertacdo dessa
desumanidade” (COLON, 1984, p. 123). Durante los viajes de Colén, desde el
descubrimiento hasta su ultimo viaje, los indios ganan desde la imagen de “criaturas de

Dios” hasta “herejes, paganos”.

Su idea de catequizaciéon siempre fue tan obsesiva que, sin embargo, después
de haber cambiado su concepto con respecto a los indios, o por lo menos con relacion
a algunos de ellos, sigue reafirmando sus ideas iniciales. Relata en la “Carta del

Almirante a los Reyes Catolicos”, en su tercer viaje, entre 1498 y 1500, el episodio en

% «A raiz del naufragio de la «Santa Maria», el 25 de diciembre de 1492, Colén decidié constriur en la isla
[La Espafiola] [...] un fuerte que recibié el nombre de La Navidad. [...] [En el segundo viaje de Coldn]
Cuando arribaron a La Espafiola encontraron el fuerte de La Navidad destruido por los indigenas
[...]."(ENCICLOPEDIA Hispénica, Micropedia, vol. 4, 1990, p. 193-195)
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que vino en direcién a la nave un barco con veinticuatro hombres armados con “arcos,
flechas e escudos de madeira, [...] e de gestos muito harmoniosos, corpos bonitos e
cabelo comprido [...]” (COLON, 1984, p. 137). Los hombres llegaron y le hablaron de
lejos, sin querer aproximarse, lo que nos lleva a pensar que podria ser un ultimatum de
que Coldn seria atacado. Sin embargo, el almirante mostré objetos brillantes, bacias,
para atraerlos. Su Ultima alternativa fue mandar “subir um tamborim ao castelo da popa
para que tocassem e alguns marinheiros dangassem, acreditando que se aproximariam
para ver a festa mais de perto.” (COLON, 1984, p. 138.). Cuando los indios vieron la
“fiesta” de Coldn, se protegieron con sus escudos y empezaron a tirarles flechas, pues
posiblemente entendieron esta accién era una preparacién para la guerra. Colén no
pudo entender a que venian estos indios, ya que no pudo conciliar el imaginario que
trajo de Europa - y que contituyd, desde el primer contacto, la imagen del indio como
puro e ingenuo - con la realidad que presencié en América. Como declara Rouanet
(1971, p. 94):

A razéo classica se define negativamente, como tudo o que néo é desrazéo [...].
O espaco da razao é demarcado pelo mesmo gesto que demarca o que nao é
raz&o. E um gesto de partilha, que delimita o claro e o escuro, e degreda para
os confins da Ordem tudo aquilo que escapa aos limites da normalidade
classica. Com essa partilha, a razado simultaneamente desenha o perfil do Outro
e o préprio perfil.

AUn en su cuarto y dltimo viaje Colon seguia insistiendo, aunque en tono mas

amargado:

Mas uma coisa eu ouso afirmar, porque ha muitos testemunhos, e é que vi
nesta terra de Veradgua maiores indicios de ouro nos dois primeiros dias do que
na Espanhola em quatro anos, e que as terras da regido ndo podem ser mais
bonitas nem mais bem lavradas, nem a populagdo mais respeitosa [...].
(COLON, 1984, p. 156).

Colén nunca consiguié deshacerse de la visidbn europea preconcibida, aunque

muchos sucesos hayan ido contra sus creencias.

En su dltimo viaje, Coldn, disgustado, escucha voces del mas alla, voces que lo

alientan y lo alaban:
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Desde que nasceste, sempre [Dios] demonstrou por ti muito carinho. Quando te
viu em idade de contenta-I'O, fez teu nome ressoar maravilhosamente pela terra
toda. As indias, que constituem partes tdo ricas do mundo, deu para que
fossem tuas [...]. (COLON, 1984, p. 155).

Dichas voces parecen venir al encuentro de sus sentimientos de ingratitud que

tiene para con él la corona espafiola :

Comecei a servir com vinte e oito anos e hoje ndo existe em mim cabelo que
ndo esteja grisalho; sinto o corpo doente, nada me resta do que ganhei, eu e
meus irmdos nos vimos privados de tudo o que possuiamos, até do proprio
saio, sem que ninguém quisesse escutar ou ver, com grande desonra para mim.
(COLON, 1984, p. 158)

No obstante sus infortunios, Colén sigue insistiendo en que las tierras de
Ameérica son maravillosas y que debe de haber muchos provechos a sacar de ahi. Para
sostener su argumentacion utiliza todos los recursos que tenia, incluso los mas raros
“[...] pois onde ha mel também deve haver mil outras coisas boas.” (COLON, 1984, p.
67). Durante todo el relato de sus cuatro viajes, el Almirante esta siempre reafirmando
la rigueza de las tierras en todos los sentidos: la fertilidad, la temperatura, las aguas, la
fauna y la flora; pero el oro, el principal objetivo de la Corona Espafola, no pudo
encontrar la cantidad que esperaban los Reyes. Resumiendo el motivo del fracaso del

almirante, nos explica Wasserman (1996, p. 35):

O fato pragmatico, no entanto, era que Colombo ndo provara aos soberanos
espanhois as vantagens de explorar este Novo Mundo, ndo tendo descoberto
as riquezas que haviam motivado suas expedi¢cdes, a0 mesmo tempo em que
0s rivais portugueses cada vez mais tiravam proveito do seu périplo africano.

Colén, entonces menospreciado por los reyes, abandonado, pobre y motivo de
burla en Espafia, termina la carta de su ultimo viaje justificandose que no hizo los viajes
por honores y riquezas y que siempre habia sido fiel a los Reyes. Por fin, ruega a ellos

que le permitan volver a Espafia para que pueda cumplir finalmente con su objetivo
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principal: ir a Roma y a otras romerias. Una vez méas se justifica la mentalidad
extremamente religiosa del periodo medieval, pero, de esta vez - y también en otras
ocasiones en el futuro de la Conquista -, funcionando como un estorbo de los objetivos

economicos del conquistador.

3.2 Bartolomé de Las Casas

“O que se encontra no comec¢o histdrico das coisas nado é a identidade ainda
preservada da origem — é a discordia entre as coisas, é o disparate.”
(FOUCAULT, 1979, p. 18)

Si por un lado habia espafioles crueles o despreocupados con los Indios, éstos
también tenian defensores, como Fray Bartolomé de Las Casas, el primer humanista de
América. Protector de estos Indios, convivié de cerca con la realidad de la Conquista en
este continente. Naci6é en 1480, y a los trece afios vino a América junto con su padre en
el segundo viaje de Colon. Volvio a Espafia en 1498 vy, tras recibir el grado de
Licenciado en céanones, volvié en 1502. Pasé gran parte de su vida recorriendo el
territorio americano buscando eliminar las crueldades que eran realizadas con los
indios. Noriega y Guerra®, escritor del Discurso Preliminar de la edicién consultada de
la Breve Relacion de la Destruccion de las Indias Occidentales de Bartolomé de Las

Casas, nos presenta:

Llevandolo a los Indios en sus entrafias pas6 tiempos tan dificiles catorce veces
el océano atlantico, muchas corrié toda la Espafia no ménos que las Américas,
y cuatro fue hasta Alemania en busca de Carlos V. Hablé a los Reyes con
entereza, comparecié con firmeza ante los tribunales, disputd con los sabios,
hizo frente a los poderosos, llené el orbe de escritos, gritos y lagrimas, padecio
sin abatirse trabajos y persecuciones inmensas, y escapd muchas veces de la
muerte que le procuraron las pasiones conjuradas [...]. (LAS CASAS, 1957, p.
19)

% Fraile y sacerdote dominico y escritor de numerosos tratados sobre filosofia politica en el contexto de la
independencia de México.
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La Breve Relacion de la Destruccion de las Indias Occidentales estaba dedicada
al principe de Asturias y fue impresa, el afio de 1552. Esta obra fue traducida a todos
los idiomas de Europa y usada como justificacion de la Leyenda Negra, por lo cual Las
Casas fue acusado de estar en contra de su patria. En el mismo Discurso Preliminar

encontramos este pasaje:

Si [sc. la Breve Relacion de la Destruccion de las Indias Occidentales] volé
luego traducido en todas las lenguas de Europa, no es culpa de Casas, sino
efecto natural del universal odio que habian concitado contra si los Espafioles,
peleando y oprimiendo en todas partes bajo el Napoledn de aquel tiempo Carlos
V [sic] y de su hijo Tiberio 6 Felipe Il. (LAS CASAS, 1957, p. 21)

O sea, el libro de Las Casas no cred una idea, sino que se lo usé para justificarla,
puesto que relata las crueldades hechas por los espafioles hacia los indios, acciones
inclementes, duras y malvadas del punto de vista del autor. Fray Bartolomé denuncia
estas inhumanidades con rigor: “Entre estas son las matanzas y estragos de gentes
inocentes, y despoblaciones de pueblos, provincias y reinos que en ellas se han

perpetrado: y todas la otras no de menos espanto.” (LAS CASAS, 1957, p. 37)

Siendo tiempos de fe bélica e Inquisicion, la época de la Conquista no era de
tolerancia y paciencia. La desconsideracion por los indios empezaba desde el texto que
leian los conquistadores al llegar a un nuevo territorio, a fin de aclarar a los autéctonos
que ahora éste era un territorio de Espafia. A continuacién presentamos un fragmento
de ese escrito, el Requerimiento?, el cual fue retirado de la Breve Relacién de la
Destruccidon de las Indias Occidentales de Las Casas, pues éste hace un comentario

sobre las malas intenciones del primer abordaje frente a los indios:

“0 E| Requerimiento, legalizado por Pedrarias D'avila en 1514, consistia en una intimacién hecha a los
indios para que reconocieran , en ese mismo momento, la naturaleza de la Santisima Trinidad y los
derechos del rey de Espafia otorgados por el Papa. (ALATORRE, 1979, p. 213)
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[...] Si no lo hiciéredes 6 en ello dilacion maliciosamente pusiéredes, certificoos
gue con el ayuda de Dios yo entraré poderosamente contra vosotros, y vos faré
guerra por todas las partes y manera que yo pudiere, y vos sujetaré al yugo y
obediencia de la Iglesia y de su Magestad, y tomaré vuestras mugeres € hijos, y
los haré esclavos y como tales los venderé, y dispondré de ello como su
Magestad mandare: y vos tomaré vuestros bienes y vos faré todos los reales y
dafios que pudiere, como & vasallos que no obedecen & su Sefior, y le resisten
y contradicen. Y protesto, que las muertes y dafios que de ello recrecieren,
sean a vuestra culpa y no de su Magestad, ni nuestra, ni de estos caballeros
que conmigo vinieron. Y de como os digo y requiero, pido al presente Escribano
gue me lo dé por testimonio signado. (LAS CASAS, 1957, p. 29-30)

El texto, escrito por tedlogos, demuestra el desprecio que tenian los espafioles
hacia los indios, alin mas porque “se dispensaban de notificarlo a hombres que no
sabian leer, ni sabian castellano, segun se probé en el Concilio Mexicano de 1546.”
(LAS CASAS, 1957, p. 29-30). Entonces, para que no se cometan mas atrocidades
hacia los indios, absurdos de toda suerte como los que seran relatados por Las Casas
en su libro, el autor ira a pedir el apoyo del rey para proteger “aquellas indianas gentes,
pacificas, humildes y mansas que a nadie ofenden, son inicuas, tiranicas y por toda ley
natural divina y humana condenadas, detestadas y malditas.” (LAS CASAS, 1957, p.
42)

Al contrario de otros conquistadores como Hernan Cortés, que vieron a los indios
como un estorbo para la conquista, o los rotularon como hombres malos y sanguinarios
por sus practicas religiosas, Las Casas tendr& otra vision. Tal como Coloén, el cual no
tuvo una vision de la humanidad de los indios - en el sentido de la complejidad del
indigena -, Las Casas, con la intencion de defenderlos, va a asociarlos a una figura de

pureza, de bondad que llega a parecer santa:

Todas estas universas € infinitas gentes, a todo género cri6 Dios los mas
simples, sin maldades ni dobleces, obedientisimas, fidelisimas & sus Sefiores
naturales y a los Cristianos a quien sirven, mas humildes, mas pacientes, mas
pacificas y quietas, sin rencillas ni bullicios, no rijosos, no querellosos, sin
rencores, sin odio, sin desear venganza que hay en el mundo. (LAS CASAS,
1957, p. 47-48)



39

Queda claro desde el punto de vista del religioso el intento de transformar la
figura del indio en una imagen inmaculada, de la obediencia y el servilismo. Comenta
gue los indios eran gente simple, cuando se sabe que algunas civilizaciones - como la
maya Yy la azteca - eran altamente avanzadas en comparacion a algunas regiones de
Europa de la época; que no tenian dobleces, cuando muchas veces lograron engafar a
los espafioles para defenderse o hacerles guerra; que eran obedientes y serviles, pero
es posible que no tuvieran otra opcién, ya que estaban bajo el riguroso yugo espafiol;
que eran fieles, cuando se sabe que siguieron practicando sus cultos y que, muchos de
éstos, permanecen vivos hasta hoy; que eran pacificos, quietos, que no buscaban
rencilla, no eran bulliciosos, cuando se sabe que muchas veces lucharon contra los
espafoles; que no tenian odio ni deseaban venganza, cuando el proprio Las Casas
admite, mas de una vez, que a veces los indios también mataban a los espafioles: “Y
porque algunas veces raras y pocas, mataban los Indios algunos Cristianos con justa
razon [...]" (LAS CASAS, 1957, p. 55); en otro pasaje relata: “[...] matasen muy justa y
dignamente algunos espafioles.” (LAS CASAS, 1957, p. 100); y aun en otro:

Sabido por los Indios, mataron gran cantidad de Cristianos en los puentes de
las lagunas con justisima y santa guerra, por las causas justisimas que tuvieron
como dicho en; las cuales cualquiera que fuere hombre razonable y justo las
justificara. (LAS CASAS, 1957, p. 86-87);

Otro episodio que pone en oposicion lo que Las Casas decia y lo que
verdaderamente pasaba es el relato de la muerte de un indio que, momentos antes de
ser qguemado vivo, pregunta al religioso que le esta diciendo algunas cosas sobre la fe
cristiana si los espafioles van al cielo, porque si van, él quiere ir al infierno. O sea, un

fuerte simbolo de oposicién a la realidad implementada por el conquistador.

También, en otro pasaje, dice que no serian necesarios actos crueles siendo que
los indios son “las gentes tan humildes, tan pacientes y tan faciles & sujetarlas” (LAS
CASAS, 1957, p. 50), pero es sabido que muchos indios resistieron a la Conquista y la

esclavitud. En esta declaraciéon también podemos cuestionar las ganas de “sujetar” a



40

los indios, palabra que entra en contradiccion con los ideales de libertad muchas veces
empleados por Las Casas en su texto. Quiza, en el ansia de probar los malos tratos
sufridos por los indios, se pierda en la argumentacion, como en momentos que comete
algunas exageraciones, como por ejemplo cuando dice que en Isla Espafiola habia
alrededor de tres millones de indios y que en aquel entonces no quedaban mas de

doscientos.

Sin embargo, por primera vez se dice que los indios son hijos de Dios “En estas
ovejas mansas y de las calidades susodichas por su Hacedor y Criador asi dotadas”
(LAS CASAS, 1957, p. 48) y este argumento va empeorar el caracter de las acciones de
los espafioles, pues lo que los conquistadores hacen con estas ovejas mansas no es
otra cosa que “despedazallas, matallas, angustiallas, afligillas, atormentallas, y
destruillas, por las extrafias y nuevas, y varias, y nunca otra tales vistas, ni leidas, ni
oidas maneras de crueldad [...]” (LAS CASAS, 1957, p. 49), es decir, un crimen contra
Dios. De la misma manera, al reprochar las acciones de los conquistadores, admite

también que los propietarios de la tierra y de las riqguezas son los indios

Y el ansia temeraria € irracional de los que tienen por nada indebidamente
derramar tan inmensa copia de humana sangre, 1y despoblar de sus naturales
moradores y poseedores matando mil cuentos*" de gentes, aquellas tierras
grandisimas, y robar incomparables tesoros [...]. (LAS CASAS, 1957, p. 42-43,
destacado nuestro)

Las Casas nos presenta, de la manera mas cruda posible, los robos y las
maldades de los cristianos, siempre movidos por una insaciable codicia, relatando
ocasiones en que los espafioles hacian matanzas, y asesinaban incluso a ancianos,
nifios y mujeres embarazadas. Nos cuenta de apuestas que hacian de quién conseguia
abrir un hombre al medio con apenas una cuchillada, o de cuando los mataban
guemandolos vivos en hogueras. Un episodio que dice ser una costumbre comdn en
América es cortarles las manos a algunos indios y mandarlos a avisar a los otros que

estaban escondidos sobre la llegada de los espafioles:

“1 Un cuento equivale a un millén.



41

Otros, y todos los que querian tomar a vida, cortdbanles ambas manos, y de
ellas llevaban colgando y decianles: anda con cartas, conviene a saber, lleva
las nuevas a las gentes que estaban huidas por los montes. (LAS CASAS,
1957, p. 55).

Este mismo episodio esta registrado también por Cortés en La Conquista de
México, lo que confiere méas credibilidad al relato de Las Casas. Otro episodio narrado
por éste que vale la pena presentar aqui es uno en que nos muestra su indignacion
ante el tratamiento dado a los sefiores principales, o sea, transportando a América el

pensamiento elitista de la sociedad europea:

Una vez vide, que teniendo en las parrillas quemandose cuatro 6 cinco
Principales Sefiores, aun pienso que habia dos 6 tres pares de patrrillas donde
guemaban otros, y porque daban muy grandes gritos, y daban pena al Capitan,
6 le impedian el suefio, mandé que los ahogasen: y el alguacil, que era peor
gue verdugo, que los quemaba, y sé como se llamaba y aun sus parientes
conoci en Sevilla, no quiso ahogallos; antes les metia con sus manos palos en
las bocas para que no sonasen, y atizéles el fuego hasta que se asaran
despacio como €l queria. Yo vide todas las cosas arriba dichas y muchas otras
infinitas. (LAS CASAS, 1957, p. 55).

Fray Bartolomé relata muchas otras escenas terribles, siempre resaltando el
caracter sanguinario y codicioso del conquistador, y poniendo a los indios en el lugar
de sojuzgados y desdichados, incluso, a veces, dando a entender una cierta infantilidad
por parte de los indigenas: “Tenia en su casa una cestilla llena de oro en joyas, y dijo:
“veis aqui el Dios de los Cristianos; hagamosle si os parece Areytos (que son bayles y
danzas) quiza le agradarémos, y les mandara que no nos hagan mal”.” (LAS CASAS,
1957, p. 68).

Aunque muchos relatos parezcan un poco exagerados, una cosa queda clara,
Fray Bartolomé de Las Casas fue el gran defensor de los indios de América, trayendo a
discusion temas como la propiedad de la tierra, la crueldad en nombre del afan
excesivo de riquezas inmediatas, la humanidad de los indios y lo principal, la libertad de
los mismos “Entre otros hizo herrar por esclavos, injustamente, siendo libres como
todos los son (...)". (LAS CASAS, 1957, p. 99, destacado nuestro)
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4 La otra parte: los indios

“Chorai, amigos meus,

tereis entendido que com estes fatos

perdemos a nagdo mexicana.

A agua se azedou, se azedou a comida!

Isto é o que fez o Criador da vida em Tlatelolco.”

[..]

(CANTARES mexicanos, 1904 apud LEON-PORTILLA, 1987, p. 148)
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Sea con la mente poblada de representaciones exoéticas, sea con el objetivo
ciego de obtencién de riqueza o sea, aln, con la fijacién de evangelizar al gentil*?, los
espafoles, en su mayoria, no puedieron penetrar en el mundo de los indigenas
americanos por culpa de los impedimentos que se generaron por sus intenciones
reales, demasiado ambiciosas y puntuales. Era evidente la falta de interés por parte de
éstos en entender y reconocer que en Ameérica habian civilizaciones, no el barbarismo.
De esa manera, llegaron a ser llevadas a cabo discusiones sobre la necesidad de

evangelizar a los indios, ya que muchos los consideraban

como “casi monos” (quase macacos)? Evangelizam-se macacos? Em todo o
caso, acabaram decidindo evangelizar essas massas. [...] a evangelizacdo
resultou muitas vezes em fracasso. [...] Como ter sucesso em uma obra de
evangelizacdo se, a0 mesmo tempo, se discute o fato de terem, ou ndo, os
indios “capacidad” (aptiddo, dignidade) para receber certos sacramentos?
(ROMANO, 1973, p. 19)

Quien tiene esa vision no puede tener interés en conocer la cultura indigena; por
eso muchas de las fuentes a que tenemos acceso sobre lo que los cronistas®
escribieron acerca de los indios nos llega cargado de la perspectiva de Espafia, ya que
al leer sus testimonios se percibe mucho més la logica de su tierra natal que de las
culturas indigenas. La falta de interés acerca de los autéctonos se evidencia en el
hecho de que sélo ochenta afios después del descubrimiento de América, en el periodo
1578 a 1585, se realizaron en Ameérica cuestionarios acerca de la vida de los indios en
gue se puede constatar la dificultad del conquistador en percibir la cultura nativa. Esta
encuesta, aunque pretendiera ser muy detallista apuntando cosas como geografia,
clima, recursos agricolas, lenguas, etc., (lo que podria parecer un intento de
comprender las sociedades de América) se mostrd apenas un reflejo mas de la

imposicion de la matriz del pensamiento europeo. La encuesta impuso acrobacias a la

2 A los paganos, o sea, quien no perteneciera a la religion catélica.

3 «Cronistas religiosos del siglo XVI, Motolinia, Sahagtn, Durén, Mendieta y muchos otros preocupados,
para acabar con las idolatrias, por describir las sociedades indigenas antes del contacto, pero también
por conservar lo que ellos consideraban mejor.” (GRUZINSKI, 1991, p. 11)
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memoria de los indios, pues no consideraba ciertos aspectos de su cultura, como el
tiempo ciclico o la unificacion del poder politico y el poder religioso. La organizacién y la
seleccion de lo que iba a ser preguntado correspondia a la sistematizacion del
conquistador, lo que condicionaba el relato de los indios, los influenciaba a hacer
adaptaciones y separaciones que no estaban presentes en su cultura, sino en la

europea, como plantea Wasserman (1996, p. 51-52):

[...] € importante ressaltar que todos os atos cotidianos, e ndo apenas aqueles
dedicados especificamente ao culto, eram ritualizados: o trabalho, a guerra, as
relagbes familiares e os divertimentos ndo existiam separados do mundo
magico [...].

El cuestionario, ademas de suprimir la diversidad de las sociedades indigenas,
resultdé también en uno mas de los instrumentos de violencia, como enuncia Gruzinski
(1991, p. 78) “La comunicacion de la informacidén por consiguiente era objeto de una
coaccion (a veces brutal) [...].”, puesto que el cuestionario era realizado en presencia
del intérprete y del notario, y los indios se dirigian a personas importantes del gobierno,
como el alcalde mayor o el corregidor®*. Con este método, los europeos, de cierto
modo, condujeron las respuestas, depositando una vez mas en los indios una imagen
que tenia mucho méas que ver con justificar creencias anteriores que con buscar
comprender aquella sociedad que se presentaba ante ellos. Siendo asi, coexisten
visiones distintas, demasiado “europeizadas”, con respecto a los indios segun la
influencia de aquel que narra: al mismo tiempo que en algunos textos los indios son
vistos como barbaros, paganos y crueles comedores de carne humana, en otros son un
modelos de pureza natural (LEON-PORTILLA, 1987).

Lejos de ser barbaros, los pueblos precolombinos constituyeron verdaderos
imperios, aunque la poblacion haya sido reciente en este continente - segun la teoria

mas en voga que dice que el hombre llegb a Ameérica por el estrecho de Bering

4“2 Magistrado que en su territorio ejercia la jurisdiccién real con mero y mixto imperio, y conocia de las

causas contenciosas y gubernativas, y del castigo de los delitos. 3. Alcalde que libremente nombraba el
rey en algunas poblaciones importantes para presidir el ayuntamiento y ejercer varias funciones
gubernativas.” (DRAE, 2001, p. 664)
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alrededeor del afio 25.000 a. C. Desde que los amerindios se asentaron en un territorio
fijo por medio de la agricultura y la sedentarizacion, el aumento de la poblacién genero
una serie de desarrollos como la creacién del calendario maya, asi como la divisién de
la sociedad en clases, como la de los chamanes®, que se dedicaron a producir

conocimiento, como la matemaética y la escritura.

El territorio de América poseia grandes civilizaciones cuando llegaron los
espafoles. Habia ciudades imponentes y antiguas como por ejemplo Teotihuacan - la
principal ciudad maya - que tuvo su apogeo en la misma época de la ruina del Imperio
Romano. En lo que concierne a los aztecas, ya en 1325, lograron establecerse en un
islote en el lago Texcoco, fundando lo que sera la ostentosa capital de su imperio: la
ciudad de México-Tenochtitlan. Esta ciudad, en la época de la Conquista, estaba en el
punto culminante de su desarrollo y fue descrita con admiracion por los conquistadores
dada su magnifica belleza e infraestructura. Tenochtitlan junto con Texcoco y Tlacopan
(que ya se habia asociado a Tlatelolco) formaban la Triple Alianza®®, pacto que tenia
“um poder capaz de submeter toda a Meso-América, fundamentalmente por um eficaz
sistema de tributacdo [...].” (WASSERMAN, 1996, p. 41). Y no hay que olvidar que,
como cualquier imperio, la Triple Alianza oprimia a los pueblos a que dominaba,
exigiendo impuestos y victimas para el sacrificio religioso, lo que saca a estos imperios

de la condicion de pena a que muchas visiones europeas los sometieron.

Al contrario de ser salvajes, los autdctonos eran extremadamente civilizados.
Vivian en una sociedad dividida en clases como los cazadores, pescadores, artesanos,

comerciantes, los cuales tenian que pagar impuestos a la clase dominante - que era

%5 «1. Hechicero al que se supone dotado de poderes sobrenaturales para sanar a los enfermos, adivinar,
invocar a los espiritus, etc.” (DRAE, 2001, p. 514)

“ Durante el siglo XV, hacia 1428, Texcoco y Tlacopan, bajo la direccién de los mexicas de Tenochtitlan,
pusieron en pie una confederacion, una liga, la Triple Alianza, que absorvié los tributos del valle y de
comarcas mucho méas remotas. Edificada en mitad del lago Texcoco y surcada por canales, Tenochtitlan
fue en ese entonces la mayor aglomeracion del mundo americano, pues albergaba una poblacion
superior a los 150 000 y tal vez a los 200 000 habitantes. [...] El poder de la Triple Alianza se concreté
sobretodo en la extracion del tributo, en la eventual instalacién de guarniciones, en la imposicion, o mejor
dicho, la sobreimposicion de sus dioses a los panteones locales y, antes que nada, en la constitucién de
redes extremadamente cerradas de alianzas matrimoniales y lazos de parentesco. (GRUZINSKI, 1991, p.
16)
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compuesta por militares, sacerdotes y gobernantes -, quienes eran responsables por
organizar esa compleja sociedad. En la base de la pirdAmide social estaban los esclavos,
los cuales eran condenados por crimenes o eran prisioneros de guerra. Como nos

explica Wasserman (1996, p. 48):

Todas as evidéncias encontradas que atestam o grau de civilizagdo de alguns
indigenas americanos, desde os grandes e impressionantes monumentos aos
requintados produtos artesanais, ttm como base uma organizagdo econdmica
gue garantia uma grande producdo de alimentos, em cujo comando estavam
dirigentes que ordenavam as atividades produtivas e apropriavam-se dos
excedentes.

Interesantes son los relatos de los indios acerca de los esparioles, colocando
éstos en el mismo nivel que eran colocados por los conquistadores, hecho que
demuestra que si habia incomprensién de un lado, del otro era de la misma manera.
Los indios, vistos como salvajes por los espafoles, usan el mismo adjetivo para
designar a éstos. Podemos constatar eso en el relato del indigena Fernando Alva
Ixtlilxéchitl, en que hay un pasaje que narra el encuentro de Moctezuma y Cortés. En
este pasaje, el autor relata un episodio en que Cortés dice algo a Maliche para que ella
lo traduzca. Ixtlilxéchitl describe el habla de Cortés refiriéndose a la lengua espafola
como una lengua salvaje: “Disse-lhe [Cortés a Malinche] em lingua esquisita; disse-lhe
em lingua selvagem” (IXTLIXOCHITL, 1892 apud LEON-PORTILLA, 1987, p. 75). Esto
es, para el autor indigena, la lengua espafiola es la que era la salvaje. Sin embargo, no
siempre los espafioles fueron encarados como barbaros. Al principio, cuando llegaron al
continente americano, los indios pensaban que los espafioles eran deidades, que

47
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Quetzacoatl”” y sus dioses habian vuelto. No obstante, esta imagen fue cambiando

poco a poco. Cuando se enteraron de la Matanza de Cholula*®, cuando se encontraron

4" “Dios de la creacién, la agricultura y los conocimientos entre los pueblos mesoamericanos.”
(ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. Il, 1990, p. 262)

“8 En el afio de 1519, al mando de Cortés, los espafioles atacaron de sorpresa la ciudad de Cholula por
sospecha de que los cholutecas les estuvieron preparando una emboscada. En aproximadamente seis
horas de combate, los espafioles mataron a cinco o seis mil indios, la mayoria civiles desarmados.
Después de esa accion militar, los cholutecas, derrotados, se aliaron a los espafioles.



47

cara a cara con los esparioles y vieron su reaccion delante del oro, pudieron sacar sus
conclusiones. Leodn-Portilla (1987, p. 21) las presenta de la siguiente manera: “Quando
os espanhdis assediaram a cidade, com freqiéncia eram chamados de popolocas
(barbaros)”. Los indios tuvieron recelo al ver la destruccion que los conquistadores
hicieron en la casa del tesoro de Moctezuma. Después de ver que se daban palmadas
unos a los otros, como si fueran locos, que se apoderaban de todo como si fuera de
ellos, incluso de los artefactos personales de valor de Moctezuma, y que derretian
todas las joyas que podian para hacer barras, los indios comenzaron a tenerle miedo al
caracter del espafiol. En las situaciones en que tenian que llevar viveres a los
espafoles, “escapavam depressa, iam tremendo” (INFORMANTES de Sahagun, 1957
apud LEON-PORTILLA, 1987, p. 78). Una vision semejante a la que tuvieron los
espafoles de los indios, no por tenerles miedo, pero si por poner el conquistador en el

lugar de un animal irracional.

Sin embargo, desde antes de la llegada de los espafioles a Tenochtitlan, los
indios ya les tenian miedo por la incertidumbre que la presencia de estos hombres tan
distintos y con objetivos tan raros les causaba. En una ocasion, Moctezuma mandé a
llamar a algunos sabios y les preguntd quiénes eran los visitantes/invasores. Como los
sabios no supieron contestar, Moctezuma los mando a la carcel. Al dia siguiente, envié
a un funcionario a buscarlos y constatd que habian huido. Aterrorizado por la
incertidumbre y en represalia a la fuga, Moctezuma encargd a sus jefes una tarea
especifica que deberian realizar en los pueblos en que vivian los sabios, seguin nos

cuenta Tezozémoc:

[...] matem suas mulheres e filhos, que ndo sobre nenhum e derrubem suas
casas. Fez chamar muitos mancebos para que fossem também saquear as
casas das mulheres dos amigos; logo formaram-se os grupos que foram as
casas deles e mataram suas mulheres, que eram enforcadas com cordas, e as
criangas eram jogadas contra as paredes e ficavam em pedacos, e arrancaram
até a raiz de cimento das casas. (TEZOZOMOC, 1944 apud LEON-PORTILLA,
1987, p. 36).
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El horror provocado por la presencia de los conquistadores era amenazador; por
eso Moctezuma us6 todos los recursos que tenia, incluso los mas violentos — y una vez
mas se acerca al tipo de accion cruel practicada por los espafioles en la conquista. En
otro momento, para mantener a los espafioles lejos de Tenochtitlan, mando6 hechiceros
a fin de ahuyentarlos. No consiguiéndolo, otra tactica fue intentar agradarlos, para lo
cual ordend que se hicieran sacrificios frente a los conquistadores, pues eso podria
deleitar a los visitantes. Vemos el autéctono empleando el mismo meétodo del
conquistador, intentar resolver la cuestion del punto de vista de su cultura, y no intentar

entender lo nuevo.

En algunos momentos, viendo que las tacticas conocidas no funcionaban, los
indios intentaban entender al conquistador. La recepcion de Cortés en Texcoco y la
conversion al cristianismo del sobrino de Moctezuma, Ixtlilxochitl, pueden haber sido
tentativas de entender o crear un concepto sobre los invasores, pues, cuando Cortés
llegd a la ciudad, a camino de Tenochtitlan, fue muy bien recibido, segin nos cuenta los
fragmentos 3 y 4 del Cédice Ramirez (LEON-PORTILLA, 1987). Cortés le ensefia a
Ixtlilxochitl la fe cristiana, y, segun el relato, éste se convierte llorando. Entonces, en
este mismo dia comenzaron a bautizar a los indios. Nos cuenta el relato que fueron mas
de veinte mil personas. Después de su bautismo, Ixtlilxochitl fue adonde estaba su
madre a explicarle lo qué estaba sucediendo y decirle que se bautizara. Ante la rehusa
de la madre, dice el Codice Ramirez, segun Ledn-Portilla (1987, p. 71), que la reaccion

de su hijo, ahora llamado Don Hernando fue la siguiente:

se ndo fosse sua mae, a resposta seria arrancar-lhe a cabeca dos ombros, o
gue ainda haveria de fazer, mesmo que néo quisesse, 0 que importava era a
vida da alma. [...] ele saiu do palacio e mandou ater fogo nas salas onde ela
estava [...]. Finalmente ela saiu dizendo que queria ser cristd e levando-a até
Cortés para isso batizaram-na com grande ceriménia [...].

Quiz& por la falta de entendimiento de lo que ocurria y por el temor de la
inseguridad, los indios, basados en su cultura mistica, “inventaram para si uma imagem
dos conquistadores” (LEON-PORTILLA, 1987, p. 21), Imagen esta basada en lo que
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decia el propio conquistador con respecto a si mismo. Siendo asi, Ixtlilxéchitl adopto la
fe cristiana a semejanza del comportamiento y la vision que tenian los predicadores

espafoles de su propia fe: la vision de una fe beligerante.

No obstante, los espafioles no estaban solos en esta empresa, y si tenian el
apoyo de otras tribus que vieron la posibilidad de liberarse de la dominacién de los
aztecas apoyando a los conquistadores. Sin embargo, algunas tribus hicieron
resistencia, como en el episodio en que los tlaxcalas - tribu que apoyaba a los
espafioles - manddé un embajador con un mensaje de que los cholulas debian
entregarse, ya que los espafioles venian muy armados y con animales feroces. Los

cholulas

deixaram em carne viva o rosto do embaixador [...]. E o0 mesmo fizeram com
suas maos, esfoladas até os cotovelos, e levava as maos penduradas, cortadas
até os pulsos [...] dizendo-lhe assim: andai e voltai e dizei aos Tlaxcalas e a
esses outros homens andrajosos, ou deuses ou que seja, que sao o que dizem
gue venham, isso € o que damos como resposta. (CAMARGO, 1948 apud
LEON-PORTILLA, 1987, p. 60).

Este relato nos muestra como los indios también sabian ser crueles, lo que
contradice lo que decian Colon y Las Casas sobre la supuesta ingenuidad, pasividad y
bondad de los autéctonos.

Los indigenas no reaccionaron solamente porque fueron atacados. La guerra no
era algo distante de la realidad precolombina. Para los pueblos de América, la guerra
era una institucion cultural, asi como la religiéon. La guerra formaba parte de la cultura
de los aztecas, pues, a través de ella, conseguian sus victimas para los sacrificios al
dios Huitzilopochtli*®, el dios sol. Este dios que al mismo tiempo proporciona y mantiene
la vida, es el dios que, de alguna manera, promueve la guerra. Para que se entienda el
porqué de esa postura y como la misma contribuy6é para que sucediera la ruina del

imperio azteca, se hace necesario contar brevemente la historia de su religién. En la

9 “En el Pantedn de los aztecas de México antiguo, divinidad tribal convertida con el paso del tiempo en
una de las deidades principales. Dios de la guerra, de la caza y del sol, era el protector de la gran
Tenochtitlan.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. I, 1990, p. 409)
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medida que los aztecas, durante su desarrollo, van conquistando nuevos pueblos,
Tlacaélel, consejero real y sobrino del rey Itzcéatl (1428-1440), inicia una reforma social
a través de la cultura. Aprovechandose de rasgos de la cultura del pueblo tolteca™,
difunde el dios Huitzilopochtli hasta que este se torna tan importante como Quetzalcoatl.
Habia entonces un motivo para que los aztecas dominaran otros pueblos: la necesidad
de los sacrificios para satisfacer a su dios. Pero no solo los aztecas, como también los
mayas tenian el mismo hébito, o sea, para tener la proteccion y las gracias de los
dioses realizaban “O sacrificio que levava a guerra e da guerra vinha o sacrificio”.
(PENDLE, 1963, p. 24). De esa manera, hubo un cambio en toda la estructura social,
asi como en la religiéon, el ejército y la organizacioén juridica. La dominacion azteca se
extendid hasta el territorio donde hoy es Guatemala. El Unico territorio al que
permitieron la independencia era Tlaxcala. Era conveniente a los aztecas tener un
territorio cerca contra quien guerrear, asi podian entrenar sus ejércitos y atrapar
prisioneros que serian utlizados en los sacrificios. Tlaxcala es el pueblo que mas
apoyara a los espafioles en su embestida contra Tenochtitlan, o sea, la propia
institucion azteca de la guerra sera el motivo que animaré a los tlaxcalas a rebelarse

contra la dominacién a que eran sometidos.

Ya que los aztecas tenian la necesidad de la guerra, estaban preparados para
ella: tenian arcos y flechas de obsidiana con que pudieron agujerear las cabezas de los
caballos espafioles, cerbatanas, diversos tipos de lanzas, dardos, escudos, cascos,
entre otras armas. Sin embargo, tenian rituales para la guerra, como mandar un
escudo, flechas y mantas al oponente para avisarle de que la guerra habia empezado.
Tal vez por eso muchas veces no estaban preparados para enfrentar a los espafioles,

ya que éstos confundian a los indios con su manera distinta de guerrear.

El hecho de que tenian rituales para la guerra no significa que eran menos

valientes, menos crueles 0 mas justos que los espafioles. Cuando sucedi6 el cerco a

%0 «Civilizacién precolombina de México que se desarroll6 entre los siglos X-XII y cuyo centro fue Tolla, la
posterior Tula.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. Il, 1990, p. 376)
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Tenochtitlan®!, nos cuenta el Cédice Florentino de los informantes de Sahagun que los
indios luego atraparon a quince espafoles y los sacrificaron a la vista de los otros

espafoles. En seguida, fueron sacrificados cincuenta y tres espafioles mas, y

Quando acabou o sacrificio destes, logo enfiaram em paus as cabecas dos
espanhois; também enfiaram as cabecas dos cavalos. Puseram estas embaixo,
e sobre elas as cabegas dos espanhdis. As cabegas enfiadas estdo com a cara
ao sol. INFORMANTES de Sahagun, 1957 apud LEON-PORTILLA, 1987, p.
111).

¢, Qué podrian pretender los indios con arrancar las cabezas de los espafioles y

de sus caballos y meterlas en palos a la muestra sino atemorizar a los conquistadores?

Sin embargo, aunque los indios hayan enfrentado a los espafioles, éstos los
vencieron. Pero eso no se debe sélo al apoyo que recibieron de otras tribus y el poder
de las armas. Fueron de esencial importancia la devastacion causada por las
enfermedades que trajeron desde Espafia y la dificultad que tuvieron los indios de
entender el infortunio de los tiempos - como la falta de credulidad en las advinaciones
de su cultura - y la aceptacion de la desgracia inminente. Sin poder basarse mas en las
referencias de su mundo antiguo, muchos indigenas se encontraban perdidos en esta
nueva realidad triste y desconocida: “muchos se ahorcan y otros se dejan morir sin
comer y otros toman yerbas venenosas; y que hay madres que matan a sus hijos en
pariéndoles, diciendo que lo hacen para librarlos de los trabajos que ellas padecen”
(DOCUMENTOS inéditos o muy raros para la historia de Meéxico, 1974 apud
GRUZINSKI, 1991, p. 103).

La mortalidad en los pueblos fue tan grande que hay datos como los siguientes:

L “En la noche del 30 de junio de 1520, la «noche triste», los espafioles intentaron retirarse de
Tenochtitlan, pero fueron descubiertos y sufrieron humerosas bajas. No obstante, lograron recuperarse
fuera de la ciudad [...]. Cortés y sus hombres emprendieron entonces el sitio de Tenochtitlan, que
resistié tenazmente durante varios meses. La ciudad cayo en poder de los espafioles en agosto de 1521
[...].” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Macropedia, vol. 10, 1990, p. 105, destacado nuestro)
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Los indios de Chimalhuacan Atenco confesaron haber pasado de 8.000 a casi
nada, los de Coatepec Chales de 10.000 guerreros a 700 tributarios y 400 nifios
en su mayoria huérfanos; Cuzcatlan [...] se derrumbd de 40.000 a 900
tributarios; Xalapa [...] de 30.000 a 639 tributarios. El pueblo mixteco de
Mitlantongo habia perdido las tres cuartas partes de su poblacién en las
epidemias y la provincia de la Chinantla sélo contaba con 1.000 tributarios
cuando antes de la Conquista pretendia haber alineado 100.000 guerreros.
(PAPELES de Nueva Espafia, 1906 apud GRUZINSKI, 1991, p. 88)

No obstante la no comprobacion exacta de estos numeros, los relatos de los
sobrevivientes siempre apuntaban una disminucion gigantesca en la poblacion y las

desgracias causadas por las nuevas enfermedades.

Frente a esta total perturbaciéon del mundo indigena, los nobles se resignaron en
aceptar la fe cristiana, aunque continuaban, sin embargo, conservando - de manera
mas 0 menos intencional - los resquicios de la religion que en algin momento legitimé
su poder. Muchos indios seguian practicando sus rituales, cantos, preservando las
pinturas prohibidas por la iglesia, gracias a lo cual la tradicion oral pudo manternerse
viva. Otros también mantenian los cantos por escrito “adornandolos con palabras
cristianas para burlar las censuras.” (GRUZINSKI, 1991, p. 65). Siendo asi, se percibe
gue, aunque los indios, principalmente los de la nobleza, se hayan convertido al
cristianismo de manera mas o menos sincera, pese a todo, la tradicion indigena sigui6

conviviendo, escusamente, con la tradicién catélica.

Los indios supieron aprehender de la cultura espafiola lo que les era provechoso.
Aunque algunos recibieran una educacion europea, seguian conservando sus antiguas
tradiciones. Lograron ocupar dos espacios culturales al mismo tiempo: el europeo y el
indigena. Algunos espafioles se sorprenderon con el rapido aprendizaje de su cultura
gue tuvieron indigenas. En 1545, en una reunidn secreta,

algunos nobles indigenas se jactaron de haber aprendido ya todo lo que
deseaban saber de los conquistadores, “toda la manera de los espafioles, de su
pelear y fuerzas y del arte de los caballos y todo lo demas que ignorabamos y
no sabiamos”.(GRUZINSKI, 1991, p. 29).
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Los indios tenian ganas de entender este nuevo mundo que se les presentaba a
fin de poder rehacer su vision de mundo y poder ecuacionar nuevamente las relaciones
con la realidad. En 1556, usando los conocimientos que habian adquirido de los
espafoles, nobles indigenas le escriben al rey de Espafia denunciando su deplorable
condicién y pidiendo que Bartolomé de Las Casas sea su protector. Los indios estaban
usando en su favor lo que aprendian de los espafoles. Infelizmente, con la muerte de
Carlos V y las ideas de la Contrarreforma, la iglesia resuelve interrumpir la enseflanza
de la cultura europea a los indios, ya que les parecia que a los indios no era necesario -

0 conveniente - que entendieran de lengua, retorica y filosofia.

Es importante ratificar que los indios, tras la conquista, no estaban
completamente a merced de los espafioles. Encontraron el modo de ser escuchados y
de defender sus intereses a través de la insercidbn en la cultura invasora. De esa
manera, hundiéndose en lo nuevo que se les imponia y preservando sus origenes es
gue se pudo conservar algo de su cultura hasta hoy. Un ejemplo de la existencia de la
antigua cultura de los indios es la divinidad Pacha-mama®? que sigue viva en Bolivia y
Perd, en Santiago de Chile permanece Apu lllapu®, en México, la virgen de Guadalupe
gue tiene sus raizes en la cultura indigena precolombina. Es decir, los conocimientos
traidos por los espafioles, como la escritura, proporcionaron la manutencion de algo de

la tradicion indigena.

Lejos de ser un pueblo salvaje, barbaro, pagano y sin cultura, los pueblos
precolombinos tenian un rico conjunto de conocimientos. Los mayas, por ejemplo,
fueron responsables por invenciones muy importantes como el arco y flecha, la escrita
pictografica - que evolucion6 para fonética - y claro, el famoso calendario, apenas

superado por el calendario astronomico actual.

La conquista espafiola, si por un lado provocé una gran ruptura en el imaginario

indigena, por otro lado agregé conocimiento a la cultura autéctona. No se debe

*2 “Divinidad de los antiguos peruanos que se cree representaba 4 la tierra.” (ENCICLOPEDIA Universal
llustrada Espasa, ¢1927, vol. 40, p. 1340)

*% “En |a mitologia incaica, representacion del trueno y el rayo.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia,
vol. I, 1990, p. 53)
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considerar que hubo una superposicion de la cultura espafola sobre la indigena, pues
siempre que “Uma certa representacao do universo é destruida. Uma outra é imposta. E
essa Ultima carregard consigo, inevitavelmente, os fragmentos da que a havia
precedido.” (ROMANO, 1973, p. 21). La cultura precolombina, no raras veces, supo

resistir a la presion de la europea.

5 Todorov y el encuentro de Colén con el otro

“Colombo descobriu a América, mas nao os americanos.” (TODOROV, 1983, p. 47)

El primer gesto de Coldn al llegar a América fue bajar a tierra, acompafiado del

escribano real y de dos capitanes, y declarar el descubrimiento de nuevas tierras de los
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reyes de Espafia, bajo la mirada de los indios “provavelmente perplexos” (TODOROV,
1983, p. 28). Desde el primer momento de su llegada, ya impone su 6ptica a este nuevo
territorio. Colén fue dandole nombre a todas las tierras que encontraba, auque
probablemente supiera que ya tenian nombre, y si no lo supo en el momento en que
llegd, con el pasar del tiempo se pudo enterar, pues cuando hablaba con los indios,
éstos mencionaban el nombre original de los territorios. Sin embargo, la practica de
renombrar las tierras a que llegaba no se extinguié. Desde ahi empieza la
desconsideracion por la palabra del indio. Aunque no comprendiera lo que los indios
decian, creia que entendia las lenguas en que se comunicaban los autéctonos - o
solamente queria que sus compafieros de viaje pensaran eso a fin de demostrar

sapiencia y superioridad:

[...] o que choca e surpreende é o fato de Colombo agir o tempo todo como se
entendesse o que l|he dizem, dando, simultaneamente, provas de sua
incompreensédo. A 24 de outubro de 1492, por exemplo, escreve: “Pelo que ouvi
dos indios, (a ilha de Cuba) é bastante extensa, de grande comércio, e que
havia nela ouro e especiarias e grandes naus e mercadores.” Mas, duas linhas
abaixo, no mesmo dia, escreve: “ndo compreendo a linguagem deles”. Portanto,
0 que ele “entende” e “escuta”, & simplesmente um resumo dos livros de Marco
Pélo e Pierre d’Ailly. (TODOROV, 1983, p. 30)

Colon no quiere 0 no esta listo para comunicarse, porque la comunicacién no
forma parte de su objetivo. No importa lo que escuche, Colon va a escuchar lo que ya
sabe, 0 sea, lo que habia leido de Marco Polo o Pierre d'Ailly sobre China, territorio
donde cree encontrarse. En las palabras y acciones de los autdctonos, comprendidas o

no, estara la justificacion de los objetivos del conquistador:

O nome da provincia de Yucatan, simbolo dos malentendidos que reinam
entdo: “aos gritos dos primeiros espanhéis que desembarcaram na peninsula,
0s maias respondem: Ma c’ubah than, ndo compreendemos suas palavras. Os
espanhais, fiéis a tradicdo de Colombo, entendem “Yucatan”, e decidem que é o
nome da provincia. (TODOROQV, 1983, p. 96).
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La comunicacion no es lo importante para Colon. Todorov (1983) sefiala la
preferencia de Coldn por la tierra en detrimento de los hombres y destaca los tres
objetivos principales de éste en América: “encontramos também trés impulsos para a
conquista: o primeiro humano (a riqueza), o segundo divino, e o terceiro ligado a
apreciacdo da natureza.” (TODOROV, 1983, p. 15). Este ultimo objetivo apuntado por
Todorov (1983) comprende apreciacion, del verbo “apreciar” (contemplar, admirar,
juzgar, poner valor). Las acciones que denotan de tal verbo se dan desde la concepcion
de un individuo de bueno y malo, feo y lindo, util y denecesario; y no por la via de la

interaccion.

Como la observacion de la tierra es una de las cosas mas importantes para
Colon, los indios seran vistos simplemente porque hacen parte de la misma, y no seran
encarados como algo distinto del paisaje. La lengua, las costumbres, las sefales de los

indios son interpretadas como se interpreta la naturaleza, o sea, falta de cultura:

J& desprovidos de lingua, os indios se véem sem lei ou religido; e, se possuem
cultura material, esta ndo atrai a atengdo de Colombo [...]. Sua atitude em
relacdo a esta outra cultura é, na melhor das hipéteses, a de um colecionador
de curiosidades, e nunca vem acompanhada de uma tentativa de compreender:
observando, pela primeira vez, constru¢gdes de alvenaria (durante a quarta
viagem, na costa de Honduras), contenta-se em ordenar que se quebre delas
um pedacgo, para guardar como lembranca. (TODOROQV, 1983, p. 34)

De no tener los indios lengua no tienen tampoco leyes, religion, cultura o
propiedad; hasta una casa puede ser depredada para que Colén pueda llevarse un
recuerdo, es decir, todo es visto como exdtico, “y lo exdtico es lo que esta fuera de lo
que se tiene por verdad en la cultura de una época, en su vida civil, en los usos y
costumbres que determinan su estilo.” (CARPENTIER, 1976, p. 53). La figura de los
indios también sera vista desde afuera, ya que los adjetivos que Coldn atribuye a éstos
son bueno o malo, y no caracteristicas que nos ayuden a entender de hecho la
personalidad de ellos. El cambio entre bueno y malo se dara exactamente conforme la
situacion, en los momentos en que el descubridor y sus hombres son servidos, los

indios son buenos; si éstos atacan, son malos:
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além de dependerem do ponto de vista de cada um, sdo qualidades que
correspondem a extremos, e ndo a caracteristicas estaveis, porque
relacionadas a apreciagcdo pragmatica de uma situacdo, e ndo ao desejo de
conhecer. (TODOROV, 1983, p. 35)

Lo que Colon no puede entender es que el mundo que se presenta ante él tiene
otros patrones y otros valores y, ya que no entiende, intentard difundir sus creencias,
que son las verdaderas, segun su vision limitada: “O desejo de fazer com que os indios
adotem os costumes dos espanhois nunca vem acompanhado de justificativas; afinal, é
algo logico.” (TODOROV, 1983, p. 41)

Al imponer sus valores, propone uma especie de cambio: los espafioles les dan
la religion y los indios les dan la tierra y el oro. Un cambio realmente injusto, pues en
ninglin momento les preguntaron a los autoctonos si estaban de acuerdo con lo que se
les ofrecia en sustitucion a lo mas precioso que tenian. Ademas de ser injusta la
propuesta, también lo era la punicién que los indios sufririan en caso de que no

quisieran participar de este cambio impuesto:

Mas, e se eles ndo quiserem suas riquezas? Entdo serd preciso subjugéa-los,
militar e politicamente, para poder toma-las a for¢ca; em outras palavras, coloca-
los, agora do ponto de vista humano, numa posicdo de desigualdade (de
inferioridade). (TODOROQV, 1983, p. 43)

Tanto la inferioridad, motivo que lleva a la opresion, como la igualdad, motivo que
lleva a la creencia de que él otro tiene el mismo sistema de valores, llevan a la
incomprension. Menoscabando a los indios, podian dominarlos y ser sus sefiores;
juzgandolos sin diferenciacion, podian punirlos por no corresponder al esperado del que

esta en la posicion del que juzga y dicta lo correto.

Nos parece que la primera posicion, la de la inferioridad, fue la que prevalecio la

mayor parte del tiempo. La igualtad prevalecia solamente mientras era conveniente. No
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sabiendo hablar la lengua de los indigenas, no teniendo interés en aprenderla por
juzgarla como “no lengua” o una lengua inferior, incluso para los asuntos que tenian
relacién con los indios, éstos no eran para eso consultados, sino el capitan, hombre

europeo, y por lo tanto “un ser de razén” y no un animal:

O europeu acha as mulheres indias bonitas; ndo Ihe ocorre, evidentemente, a
idéia de pedir a ela consentimento para “pbr seu desejo em execuc¢do”. Dirige
esse pedido ao Almirante, que é homem e europeu como ele, e que parece dar
mulheres a seus compatriotas com a mesma facilidade com que distribui guizos
entre os chefes indigenas. [...] As mulheres indias sdo mulheres, ou indios ao
guadrado; nesse sentido, tornam-se objeto de uma dupla violentacio.
(TODOROV, 1983, p. 46-47)

Colon demostré ser hombre inteligente en matéria de navegacion como sefiala
Todorov (1983, p. 20):

Colombo consegue, em matéria de navegacéo, verdadeiras facanhas (apesar
do naufragio de sua nave): sempre sabe escolher os melhores ventos e as
melhores velas; inaugura a navegacdo pelas estrelas e descobre a inclinagéo
magnética.

No obstante, se muestra incapaz en la interpretacion de los hombres. Colon
siempre intenta confirmar la realidad ya conocida de antemano o la usa para justificar
sus deseos, pues, todavia “Durante a terceira viagem, ele mantém o mesmo esquema
de pensamento: acha que as terras sao ricas, pois deseja ardentemente que o sejam;
sua convicgdo € sempre anterior a experiéncia.” (TODOROV, 1983, p. 21). Por este
motivo podriamos cambiar la célebre frase “Cristobal Colén descubri6 América” para
“Cristobal Colén encontré6 América”, puesto que el almirante no estaba preparado para
de hecho “descubrir” (dar a conocer), y si solamente a “encontrar” lo que ya sabia que
estaba alli: la tierra del Gran Can. Esta simple desviacion de la realidad, presentada
originariamente por Colon, ocasionara la Conquista, no en el sentido de lograr algo con

esfuerzo y merecimiento, y si en el sentido de hacer adherir, sojuzgar.
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6 Mecanismos de la Conquista: Cortés y el discurso

“O encontro nunca mais atingira tal intensidade, se é que esta é a palavra
adequada. O século XVI veria perpetrar-se o maior genocidio da histéria da
humanidade.” (TODOROQV, 1983, p. 06)

Es posible cuestionarse como pudieron los espafioles dominar el territorio
latinoamericano estando en nimero mucho menor que los indios y sin conocer la tierra
tanto como sus habitantes. Muchos factores colaboraron para que este hecho
sucediera. Uno, y quizas el mayor responsable por el éxito de los conquistadores sea la

mortalidad de indios a causa de epidemias por enfermedades traidas por los espafoles,
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contra las cuales los indios no tenian anticuerpos. Ademas de la muerte propiamente
dicha, la enfermedad traia también otras consecuencias: “Muitos morreram dela, mas
muitos somente de fome morreram: houve mortos pela fome: ja que ninguém cuidava
de ninguém, ninguém com o0s outros se preocupava.” (INFORMANTES de Sahagun,
1957 apud LEON-PORTILLA, 1987, p. 100).

La llegada del colonizador trastornd la rutina de los indios, que estaban
acostumbrados a ciertas enfermedades, pero no a otras; al clima de su region, a una
alimentacién especifica. Cuando llegan los espafioles, hay una perturbacién en el

orden, perturbacién de los habitos que llevaba a la muerte:

[...] é possivel afirmar que a metade, sendo dois tercos da populacdo indigena
desapareceu em cerca de cinglienta anos. [...] Certamente houve assassinatos,
assassinatos premeditados, mortes deliberadas, genocidio. E um fato que
nenhuma legenda rosa> pode apagar. [...] [Sin embargo] E preciso lembrar que
a simples transferéncia (por assim dizer) da populagdo da costa para os altos
planaltos, acarretando toda uma série de modificagbes no tipo de vida,
determinava uma forte mortalidade; que as mudancas de ritmos de trabalho [...]
constituem um elemento desfavoravel para a demografia indigena; que as
mudancas de tipo higiénico também tém conseqiiéncias negativas. (ROMANO,
1973, p. 23)

Entonces, podriamos definir como algunas causas del éxito de la Conquista las
epidemias, la cantidad excesiva de trabajo a la que eran sometidos, los
desplazamientos (teniendo que adaptarse a un nuevo clima, a otro tipo de alimentacion
y hasta a la distancia de la familia), la destruccion de su imaginario y creencias, las

guerras y matanzas.

Los indios ya no podian creer en su antigua religion y en sus antiguos dioses de
la misma manera, puesto que se sintieron abandonados por ellos por la falta que
subsidio para la interpretacion de la realidad. El mundo dej6 de funcionar como era
antes, y los indios no tenian mas donde hacer consultas a cerca de su presente y
futuro. Este hecho provocé mucha depresion y muchos suicidios colectivos. Cuanto mas

muertes, mas los indios se sentian inseguros delante de lo que se les presentaba,

> Leyenda creada por los espafioles en oposicién a la Leyenda Negra, a fin de suavizar los efectos de
ésta.
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¢,como reaccionar frente a un mundo y a hombres tan aviesos a los que solian

conocer?

La muerte colectiva, sin embargo, no sucedid solo en funcion de la pérdida del
referencial; las matanzas tuvieron una gran participacion en la disminuicion
demogréfica. Un buen ejemplo es la Matanza en el Templo de Cholula, en camino a
Tenochtitlan. Los informantes de Sahagun nos cuentan en el Cédice Florentino (1957
apud LEON-PORTILLA, 1987) que el dia de la matanza, los espafioles habian
convocado a una reunion con los jefes indios y hombres del pueblo. Cuando todos
estaban reunidos, las puertas se cerraron y empezaron a matar a los indios a
cuchillazos; hubo lucha y muerte. Los cholulas lucharon y perdieron la vida sin ni
siquiera saber el motivo de su muerte. No obstante, los espafioles no estaban solos en
estas empresas, “N&o foi mais que com ciladas que os Tlaxcalas jogaram-se em cima.”
(INFORMANTES de Sahagun, 1957 apud LEON-PORTILLA, 1987, p. 56).

Es importante sefialar que los espafioles no consiguieron hacer guerra a las
tribus con apenas el contingente de hombres que tenian. Recibieron ayuda de tribus
autoctonas, sobretodo de los Tlaxcalas, tribu rival de los aztecas. Para aquéllos, ayudar
a los conquistadores era una oportunidad de librarse del yugo azteca, del cobro de
impuestos y de la entrega de victimas para el sacrificio religioso, puesto que los
espafoles no pedian casi nada en cambio comparado a lo que exigian los aztecas, por

lo menos no en el primer momento.

La penetracion de los espafioles en el territério azteca también se vio facilitada
por la aprehension de Moctezuma y su imposibilidad de tratar del tema de la invasion.
Cuando los espafioles llegaron a Tenochtitlan, el emperador dio una orden de que
todos trataran bien a los espafioles, so pena de muerte para aquellos que no
obedecieran. Y asi sucedid: los espafioles fueron muy bien recibidos, con honores y
cuidados; como nos explican los informantes de Sahagun (INFORMANTES de
Sahagun, 1957 apud LEON-PORTILLA, 1987, p. 50): “vinham amparados por eles [los

aztecas], que seguiram seu caminho: muito foi feito em favor dos espanhois.”
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Cuando Moctezuma percibié que la situacion estaba insostenible, se desesperd y

empezo6 a lamentarse:

Dignos de compaixao sdo o pobre velho, a pobre velha, as criangas que ainda
nao raciocinam. Onde poderao ser colocados a salvo? Mas... ndo ha remédio...
Como quer que seja, ou 0 que quer que seja... teremos que ver com espanto...
(INFORMANTES de Sahagun, 1957 apud LEON-PORTILLA, 1987, p. 67).

Es decir, el emperador azteca parece estar conformado con el desastre
inminente que predice, y no reacciona ante la catastrofe, dejando su pueblo sin accién y

a la merced de los esparioles.

Es posible que Moctezuma no haya actuado como se esperaba por haber la
duda de que los espafioles eran dioses. En la tradicibn maya, el libro profecias de
Chilam Balam®® predecia la vuelta de un dios que vendria a recuperar sus tierras. Este
dios, que era blanco y barbudo, era Quetzalcoatl, el dios civilizador, magnanimo, que se
habia marchado por el mar, pero que un dia volveria. Los espafioles supieron
aprovercharse de esa leyenda, al igual que Cortés que si nunca afirmaba que era el
dios que habia vuelto, por otro lado tampoco lo desmentia. La leyenda de Quetzalcoatl

resond no solo en el terriotorio maya, sino en el azteca y en el inca también.

No sélo las creencias indigenas ayudaron a los espafioles, como también la

religién catodlica tuvo un papel fundamental en la Conquista:

Pero la Iglesia también pensé en explotar las formas tadicionales, en recuperar
los antiguos cantares para loar la fe cristiana, “la vida de Cristo y de los santos”
vaciando un contenido nuevo en una forma conocida y aprobada. (GRUZINSKI,
1991, p. 64).

° «“|ibros antiguos de la cultura maya encontrados en diversas localidades que pertenecieron a su
civilizacién y que se sitian cronoldégicamente entre los siglos XV al XVII. Parcialmente decifrados, versan
sobre temas sociales, historicos, etc.” (ENCICLOPEDIA Hispanica, Micropedia, vol. I, 1990, p. 241)
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La iglesia daba un matiz cristiano a algunas tradiciones de los indios, usando
articulos de sus rituales - flores, mariposas, plumas de quetzal — para producir obras

que hablaban de temas catolicos como la Creacién del mundo por Dios y la Navidad.

Gruzinski (1991, p. 194) documenta que desde los primeros afios de la
Conquista “Vale decir que, entre los indios de México y de los alrededores, existia en
los afios 1580 una receptividad para el milagro que ya no era solo una disposicion
individual sino claramente una cuestién colectiva.”. Por medio de la Pedagogia del
Pecado, los religiosos fueron haciendo con que los indios ingresaran en lo maravilloso
cristiano (GRUZINSKI, 1991). Los jesuitas hacian escenificaciones psicodramaticas que
representaban experiencias ejemplares que evocaban diversos sentimientos,
provocando "estados de depresion o de excitacion profundos — la mocion — en que se
mezclaban el dolor, las lagrimas, la estupefacion, el temor, a veces el panico.”
(GRUZINSKI, 1991, p. 196). Las escenificaciones de contenido catdlico - Dios, Santos,
angeles, el Demonio — simbolizaban un espacio donde los indios podian depositar sus
angustias a modo de catarsis. Cuanto mas los indios tenian contacto con espafioles y
mestizos, mas aquéllos se van integrando a la religiosidad colectiva, siempre
confirmada por las escenificaciones, autos de fe de la Inquisicidn, beatificaciones y
procesiones. Por eso, concluye Gruzinski que la visién fue el apoyo de la penetracion

de lo sobrenatural, vehiculo privilegiado de la aculturacion (GRUZINSKI, 1991).

La introduccidn de la fe catélica también se hizo por medio de la destruccién de
la tradicion religiosa indigena, destruyendo los patrimonios pintados y orales de la
cultura autéctona. Se sabe que Hernan Cortés, en 1521 incendidé los archivos del
pueblo de Texcoco, aliado de la Triple Alianza. Luego de eso, los franciscanos
empezaron a formar la nobleza indigena en sus creencias y, al mismo tiempo que
ensefiaban su fe, confiscaban las pinturas que les parecian contrarias a sus dogmas.
La destruccion del patrimonio religioso e histérico indigena habra causado una

perturbacion en el imaginario de los autoctonos, pues

En el momento mismo en que la Conquista las insertaba por la fuerza en un
espacio inventado del todo por el Occidente, impuesto por los espafioles y
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delimitado mediante términos y conceptos establecidos — “supersticiones,
crencias, cultos, sacrificios, adoraciones, dioses, idolos, ceremonias, etc...” -,
aqguellas manifestaciones eran tachadas de errores y de falsedades. Los indios
se enteraban al mismo tiempo de que ellos “adoraban dioses” y de que esos
“dioses eran falsos”. (GRUZINSKI, 1991, p. 24)

Lo que habia guiado la interpretaciéon del pasado y del futuro, lo que era un
conseso de aprehension de la realidad, habia que olvidarlo, mas aun, descartarlo,
repudiarlo. Es probable que este hecho haya ocasionado, para usar la expresion de

Gruzinski (1991), una “red de agujeros” en la mentalidad indigena.

Por lo tanto, tras la gran mortalidad causada por los motivos a los cuales ya nos
hemos referido anteriormente, aquellos que sobrevivieron tuvieron que aprender a
adecuarse a la nueva realidad en un medio que se les presentada raro e imprevisto. Un

ejemplo de adecuacion con la nueva realidad es el historiador Chimalpahin, que

a pesar de todo cantor apasionado de la grandeza de los sefiorios de Chalco y
de Amecameca, haya optado por agregar a su apellido indigena el patronimico
de sus protectores espafioles, don Sancho Sanchez de Mufién, maestro de la
escuela de arzobispado, y don Diego de Mufién. (GRUZINSKI, 1991, p. 72)

La préactica era de lo mas comun. Asi, a medida que esta nobleza indigena se
acercaba a los europeos, se distanciaba de la nobleza autéctona, aun cuando
conservara, a ejemplo de Chimalpahin, el recuerdo de su origen indigena. De esa
manera, los indios se fueron ajustando a la nueva realidad, de modo que algunos se
sintieron libres para hacer adaptaciones en ésta. Gruzinski no defiende una

hispanizacion de Ameérica y si una Occidentalizacion de la misma:

Occidentalizacion méas que hispanizacion, pues aquélla implica cddigos,
modelos, técnicas y politicas que rebasan los confines de la Peninsula Ibérica,
tratese delas Luces del siglo XVIII, de la Contrarreforma o de las empresas de
los misioneros de Carlos V. La occidentalizacion no podria reducirse a los
azares de la cristianizacion y a la imposicién del sistema colonial; anima
procesos y de las relaciones entre los seres, la transformacion de los codigos
figurativos y gréaficos, de los medios de expresion y de transmision del saber, la



65

mutaciéon de la temporalidad y de la creencia, en fin, la redefinicién de lo
imaginario y de lo real en que los indios fueron destinados a expresarse y a
subsistir, forzados o fascinados. (GRUZINSKI, 1991, p. 279-280)

Asi sucedi6 la empresa de los espafioles en el territorio americano, dos sistemas
distintos de interpretacion de lo real se juntaron, se mezclaron. No sélo en la lengua o
en la religion, sino en todo lo que abarca la percepcion que una sociedad tiene del
mundo que la rodea. Los indios penetraron — o fueron forzados a penetrar — en la vision
del conquistador; sin embargo, los conquistadores también hicieron adaptaciones en su
cultura mediante a la necesidad de concretar sus objetivos. En ambos casos hubo

alteraciones, de modo que América sera una sociedad plural:

Pluralidad de los apoyos de la expresion: los glifos se juntan con el alfabeto y la
notacién musical; la imagen pintada se encuentra con el grabado; la transmisién
oral oscila entre formas prehispanicas o cristianizadas; el canto llano, la
polifonia suceden a las danzas ancestrales... Pluralidad también de las lenguas:
el latin, el espafiol, se agregan a las lenguas indigenas dominadas por el
ndhuatl que sirve en todas partes de lengua franca. Pluralidad de los
calendarios en los anales que consignan al mismo tiempo el afio indigena y el
afio Cristiano. (GRUZINSKI, 1991, p. 70)

Asi nace nuestro continente — o por lo menos de la manera como esta
configurado hoy -, del encuentro con el otro: tanto del encuentro del espafiol con el
indigena, este ultimo tan poco verdaderamente “descubierto”; como del indigena con el
espafiol, este Ultimo tan poco dispuesto a “ver”. Aunque fue un encuentro inesperado
por ambas partes, aunque significé también cambios para ambas partes, no consiguio

eliminar el legado anterior de los indigenas.



66

7 Lengua

7.1 Lengua, historia y cultura

“Mesmo em tais situa¢des extremas, as influéncias linguisticas ndo eram
totalmente unilaterais. O Espanhol sofreu mudancas ao atravessar o oceano.”
(KIERNAN, 1993, p. 261)

Tratando del idioma espafiol hablado en Latinoamérica, tenemos que empezar

por una breve discusion sobre lo que significa América Latina: “Ninguém ousaria, e de
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fato ninguém ousa, falar de latinidade da América na época colonial: 0 acordo a esse
respeito é total” (ROMANO, 1972, p. 123). Es innegable la influencia romanica, pero
innegable también es la influencia indigena, haciendo con que en América hubiese una
pequefia resemantizacién del término latina, simbolizando este encuentro de toda la
tradicion espafiola - lengua, costumbres, etc. — y la cultura de los pueblos
precolombinos. Por lo tanto, la palabra latina simboliza hoy en América una mezcla de
culturas muy distintas. Y para que se entienda nuestra concepcion de lengua, hacemos
nuestras las palabras de Malmberg (1966, p. 156-157):

[...] se han venido tratando ciertos problemas aparentemente paralinglisticos; y
es que el autor quisiera mostrar hasta qué punto no cabe separar la lengua del
contorno sociocultural del que es expresién. Y escindir los aspectos linguisticos-
socioldgicos e historico-culturales de los estrictamente politicos resulta, cuando
se trata de América Latina, alin mas dificil que en otros casos.

Siendo la lengua mucho mas que un simple un vehiculo de comunicacion,
entendemos que no hay como aislarla de otros aspectos socioculturales. Muchos de los
fendmenos que suceden con una lengua tienen que ver con cuestiones culturales y de
poder. En América, la lengua del conquistador prevalecié sobre la lengua indigena,
hecho que puede parecer incongruente cuando consideramos la increible diferencia de
namero entre invasores e invadidos. Sin embargo, el nimero de hablantes es solo uno
de los factores que puede influenciar en el encuentro de dos lenguas, factor que,
aunque sea importante, no pudo influenciar de manera significativa para que alguna de

las lenguas indigenas fuera la que la prevaleciera en el continente americano.

La poblacion indigena si era muy numerosa; no obstante, ya vimos que en virtud
de muchos factores, disminuyd significativamente. Sin embargo, ademas de un gran
namero de hablantes, los idiomas indigenas deberian de tener algun tipo de prestigio
para que sobresalieran sobre el espafiol. Si las lenguas indigenas fueran
suficientemente importantes en la nueva realidad después de la conquista, quiza alguna
de ellas hubiera triunfado sobre espafiol, o tal vez la pronunciacion de éste — en el nivel

fonoldgico - hubiera sido afectada, de hecho, por la pronunciacién de las lenguas



68

autoctonas. Si eso hubiera pasado, si fuera compensador para el hablante por algun
motivo mantener rasgos de la pronunciacion indigena, hasta los blancos la habrian

adoptado (como pasé en Paraguay, por ejemplo). (MALMBERG, 1966)

En este continente habia muchas lenguas indigenas. Citaremos las que tenian
mayor numero de hablantes: el aimara, el arahuaco, el araucano, el caribe, el chibcha,
el quechua, el maya, el nadhuatl y el tupi-guarani. De igual diversidad que las lenguas
indigenas de Hispanoamérica, eran las variantes del espafiol habladas por los
conquistadores. Ese escenario parece un terreno fértil para una intensa fragmentacion
dialectal; no obstante, algunas fuerzas centripetas impidieron que eso sucediera. La
actuacion de la iglesia en la alfabetizacién de los indios en espariol fue uno de estos
factores de cohesion. Otro factor importante fue la época en que llegaron los
descubridores, o sea, al final de la Reconquista. En ese periodo, en el sur de Espania, el
dialecto andalis sirvido para nivelar parcialmente a los hablantes de otras regiones.
También los reyes Isabel y Fernando habian declarado como lengua oficial del reino el
castellano, y otras lenguas y dialectos fueron declaradas apenas hablas locales sin
proyeccion en la literatura o la administracion. Los emigrantes, en consecuencia de

esto, también fueron obligados a adoptar el castellano.

Un pensamiento comun es que la influencia fue unilateral, o sea, la lengua
espafiola aplasté y aniquilé las lenguas indigenas. Sin embargo, la influencia fue

bilateral, ya que la cultura y el [éxico patrimonial®® también sufrieron cambios:

El espafiol de América se espafioliza, pero el espafiol de Espafia se
americaniza cada vez mas. Un ciento de palabras americanas indigenas son
hoy de uso general y se han convertido en hispanismos [...] Rubén Dario entré
por la puerta grande en la literatura espafiola. El tango argentino, la cancién
antillana y mejicana, el teatro, la literatura, actualmente el cine [...], todo
favorece un desarrollo uniforme y paralelo que lleva a mantener la unidad viva
de una lengua en cuyo dominio no se pone nunca el sol. (ROSENBLAT, 1962
apud MALMBERG, 1966, p. 244-245)

%% parte del léxico que tiene su origen en el latin pero que con el pasar de los siglos ha sufrido una
evolucién que lo fue transformando segun las reglas fonéticas del espafiol.
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De la misma manera, hay mucha influencia de las lenguas autéctonas en
América segun la clase social que se observe. Cuanto mas culta es una comunidad,
mas uniformidad y mas cerca del espafiol standard se encontrard. En consecuencia,
cuanto menos escolarizada la comunidad, mas influencias encontramos de las lenguas
indigenas en el habla cotidiana. En México, persisten muchos topénimos de origen
nahuatl que exigen que los hablantes estén entrenando siempre como pronunciarlos ya
qgue tienen una dificil articulacion por las consonantes finales, pronunciacion
completamente distinta a la castellana. Otro ejemplo es el nombre del pais, escrito con
X, ya que seguramente deriva de la lengua azteca: el ndhuatl. Sin embargo, si bien esos
hechos acontecen en el espafiol de México, no alcanzan, por otra parte, a influir en el
espafol de una forma general, ya que los toponimos, en la calidad de nombres, son
vocablos congelados. (MALMBERG, 1966)

En los paises que conservaron sus raices indigenas, como en Ecuador, la lengua
autoctona pudo mantenerse. En este pais, dice Malmberg (1966), el idioma indio es
amplamente hablado por la mayoria de los indios y mestizos. En la época de la
publicacion de su libro, el autor afirma que “Aproximadamente un millon de
ecuatorianos consideraban el quechua como lengua materna.” (MALMBERG, 1966, p.
89)

Las universidades creadas en Ameérica, como la de México, que es del afio 1535,
son otro factor de mezcla de las lenguas por la difusién del idioma y de la cultura
europea. Ya a finales del siglo XVII se fundan también en regiones de habla guarani
universidades dirigidas por jesuitas, donde los indios podian componer en su propia
lengua, ya que Paraguay es un ejemplo impar de colonizacion. En este territorio, la
lengua india si tuvo mucho valor y era incluso incentivada en las composiciones. En

Paraguay

El indio llegd [...] a ser un igual del blanco, lo que le sustraeria asi a la suerte
sufrida por sus hermanos de raza en los demas paises, es decir, en la
transformacién en proletario oprimido, socialmente inferior y sin acceso a los
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recursos culturales de clase alta espafiola. Apenas disimulada bajo un barniz
cristiano y europeo, la cultura india fue aceptada gradualmente por los
inmigrantes espafoles y sus descendientes. Todos los paraguayos participaron
asi del legado cultural indio gracias a la lengua indigena. (MALMBERG, 1966,
p. 256-257)

Esa situacion diferenciada en Paraguay permiti6 que los espafioles fueran
absorvidos por la poblacion indigena, resultando en el orgullo que el pueblo paraguayo
de hoy tiene en mantener las raices y la lengua guarani, que se torné “la lengua de uso
intimo, podriamos decir, para todas las clases sociales.” (MALMBERG, 1966, p. 259).
Siendo asi, las regiones en que la cultura indigena sigue fuerte, como en Paraguay,

Ecuador, Peru y Bolivia, se hablan todavia las lenguas autdctonas.

La gran influencia que ejercieron los pueblos precolombinos sobre otras
regiones, como los mayas — que fueron considerados como los griegos del Nuevo
Mundo —, por supuesto dejaria huellas en el espafiol hablado en las regiones de su
dominio. Por lo tanto, una vez mas hacemos nuestras las palabras de Malmberg (1966,
p. 239):

No cabe llegar a conclusiones acerca de las influencias y contactos entre
lenguas sin tener previamente una imagen clara de la extension, antigliedad e
historia de los fenémenos estudiados. Estos, por otra parte, no deben quedar
aislados ni en el espacio ni en el tiempo.

Y estas modificaciones en la lengua espafiola de América continlan hasta la
actualidad, o sea, no han cesado todavia, aunque el proceso de escolarizacién sea un
importante difusor de la lengua del colonizador. Por eso el concepto de americanismo

debe ser abrangente, como conceptiia Santamaria (1959 apud OLIVER, 1992, p. 21):

Entiendo que debe tenerse por americanismo toda entidad elocutiva (voz, frase,
giro, expresién) que, con raigambre y oriundez de la estructura misma, en la
génesis y en la indole de la lengua espafiola, constituya por su fisionomia o por
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su contexto una modalidad o modificacion, una variante semantica, lexicologica
o ideoldgica, una nueva forma de la lengua misma; pero una variante o una
forma peculiares de la Amércia Espafiola, reservadas al uso de esta porcion del
Nuevo Mundo, que han tenido su origen en este continente o que, aun cuando
sin haberlo tenido aqui, nos pertenecen por derecho de uso comun exclusivo,
por lo menos casi exclusivo, y porque de tal suerte se han perdido para el solar
natio [i.e. nativo], que s6lo se conservan en América.

Mas especificamente, consideramos americanismos:

uso de distintas unidades Iéxicas, en Hispanoamérica y en el espafiol
peninsular para designar el mismo concepto (antojitos ‘tapas’, en México),
unidades |éxicas del espafiol americano que no existen en el espafiol
peninsular, el cual s6lo puede expresar el mismo concepto mediante perifrasis
(peluguearse ‘cortarse el pelo’ en Colombia), o bien designan cosas
especificamente americanas que no se conocen 0 apenas se conocen en
Espafa (arepa ‘pan de maiz o yuca’, en Bolivia, Colombia, Cuba, Perl, Puerto
Rico y Venezuela); asimismo, unidades léxicas que presentan diferencias de
uso, con distinto valor connotativo o denotativo (bocadillo ‘dulce de guayaba’, en
Colombia), o en cuanto a la gama de aplicaciones (jA ver!, ‘ldigal, jdigame!’, en
Colombia), o respecto a la construccion gramatical (el sartén ‘la sartén’, en
Colombia), o en lo que tiene que ver con la frecuencia de empleo (lindo
‘bonito’). (OLIVER, 1992, p. 25)

7.2 Cambios en la Fonética

Como ya fue referido anteriormente (C.f. 7.1), ninguna lengua indigena logré
influenciar la estructura fonolégica de la lengua espafiola. Solamente podemos
encontrar algunos rasgos fonéticos de las lenguas indigenas en la pronunciacion del
espafol hablado hoy. El hecho de que el ndhuatl tenga abundancia de consonantes
finales, derivd en un curioso fendmeno. Contrariando la tendencia del espafol
peninsular, de terminar en vocal las silabas y en el caso de que haya una consonante,
unir su pronunciacion a la vocal de la silaba siguiente o relajarla al punto de que a
veces su sonido desaparezca, en México pasa lo contrario. Con fecuencia desaparecen

las vocales no acentuadas y las consonantes adquieren tanta nitidez que llegan a
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causar extrafieza por la sonoridad de las palabras resultar tan distinta a la

pronunciacion espafiola.

O sea, la pronunciacion de la region de México esté altamente influenciada por el

nahuatl, ya que

es un habito de pronunciacion indio que ha penetrado en el espafiol. Si nos
fijamos en el nahuatl [..] descubrimos que fonéticamente se caracteriza,
precisamente, por aquella tendencia en la pronunciacion: debilitamiento de las
silabas inacentuadas pero conservacién de las consonantes como portadoras
del sentido, y existencia de abundantes grupos de consonantes dificiles de
pronunciar en final de silaba y palabra. No hay duda, pues, de que existen
causas para el habito aludido. (MALMBERG, 1966, p. 290)

7.3 Cambios en la Morfosintaxis

Un fendmeno del que ya hemos hablado es la importancia del los signos que
designan toponimia, antroponimia y cronologia y que siguen todavia con los nombres

indigenas en nahuatl:

citemos los de los sufijos nahuas del locativo (-tlan, -tzin, -pan), que entran en
diversas formas en la composicion de los glifos toponimicos. Este fonetismo en
estado embrionario — que también conocen los mayas y los mixtecas — esta
emparentado con la creacién del jeroglifico en la medida en que recurre a
homénimos figurables e identificables con facilidad, que dan un sonido cercano
0 analogo al que se pretende sefialar. (GRUZINSKI, 1991, p. 20)

Estos sufijos, representados en la época del descubrimiento de América como
glifos, semejante a la escritura japonesa, siguen vivos en la denominacién de

importantes ciudades en México y Mesoamérica.
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En lo que concierne a la discordancia de género, podemos encontrar en
Paraguay usos irregulares, debido a la no existencia de morfemas de género y nimero

en guarani. Estas discordancias generan formas como

camisa blanco, rios profundas (RAMIREZ, 1998, p.14)

Ya en la zona andina del Perq, la influencia quechua y aimara da origen a

construcciones como

la chacra te dan lleno de arboles

bueno, mi nifiez fue rastico (RAMIREZ, 1998, p.14)

En cuanto al empleo de deteminantes, en la situacion de lenguas en contacto —
como es el caso de las zonas andinas (quechua y aimara) y Paraguay (guarani) - los
hablantes bilinglies que tienen como lengua materna la indigena, suelen hacer algunos
usos del articulo que constituyen un caso diferente de aquello que es comun en la

sintaxis general hispanica.

La influencia indigena favorece la elision del articulo en el espafiol de la zona
andina boliviana y en la del Perd, mientras que, en el espafiol paraguayo,
favorece la sustitucién «del articulo existente en espafiol normativo y general
por adjetivos demostrativos». (RAMIREZ, 1998, p. 16)

Ejemplos de elision:

Fines de semana es igual (Bolivia)
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Misa es parecido por acd; corrida de toros es con vaca pues (Perl)
(RAMIREZ, 1998, p. 16)

Ejemplo de sustitucién por demostrativo:

Esas naranjas paraguayas son siempre muy dulces (Paraguay) (RAMIREZ,
1998, p. 16)

Otro fendmeno que se observa en América, sobretodo en la regién andina, es el
uso abundante de diminutivos en casos en que la lengua formal general no los admite.
Debemos llevar en consideracion el caracter suavizador del lenguaje que denotan los

diminutivos y su poder familiarizador:

Ecuador, por ejemplo, lleva al maximo esta tendencia, con diminutivos que
afectan a todas las palabras menos a los relacionantes, como demuestran los
siguientes ejemplos: Sélo he tenido dositos hijos; ahisito, detrasito esta,
etc. (QUILLIS, 1992 apud RAMIREZ , 1996, P. 26)

El diminutivo también tiene el poder de transformar en advertencias afectivas un
orden, como en jfueracito!, jahorasito!. Otro fendémeno suavizador del espafiol
americano es el leismo. El uso del pronombre le en el lugar del lo es considerado hoy,
en algunas regiones, como mas adecuado y mas cortés. Entonces tenemos

construcciones como

Tengo el gusto de invitarle, le saludaron, le vieron, etc. (RAMIREZ, 1998, p.
20)



75

Otros fendbmenos que indican una cierta preferencia del hablante son, como en
Paraguay, el hecho de que algunas preposiciones han adoptado el valor que tienen en

guarani:

Necesito por vos. Se cas6 por Ana. (RAMIREZ, 1998, p. 36)

En el espafol andino del Perd, se han extendido valores quechuas y aimaras,

como en los siguientes ejemplos:

En aqui. En su delante. Trabajar en mayordomo . Voy Lima. (RAMIREZ,
1998, p. 36)

Ademas de los puntos debatidos, podrian ser apuntados aqui como
caracteristica de la morfosintaxis del espafiol de América: la ausencia del pronombre
vosotros, la preferencia por perifrases voy a para indicar futuro, el desaparecimiento de
las formas del imperfecto de subjuntivo terminadas en —se, etc. Sin embargo, nos
preocupamos en mostrar los fenbmenos para los cuales conseguimos encontrar las
justificativas de los cambios basados en la influencia de las lenguas indigenas

precolombinas.

7.4 Cambios en el Iéxico

Sabemos que no existe una unidad en el espafiol de América, mucho menos la
podriamos encontrar en el Iéxico, siendo que es la parte de una lengua que mas sufre

cambios. Ademas, el Iéxico del espafiol de este territorio sufri6 y sufre muchas
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influencias histérico-sociales de diversos tipos. Sin embargo, hay rasgos comunes a

una 0 mas regiones, estos rasgos son los que pretendemos mostrar en este capitulo.

Resolvimos poner énfasis en el léxico porque, indiscutiblemente, es donde se
puede percibir de manera mas clara las modificaciones de las condiciones externas e
internas, por ejemplo, cuando el europeo entré6 en contacto con lo nuevo que
simbolizaron la naturaleza y las condiciones de vida en América recién descubierta. El
hecho del enfrentamiento con lo desconocido foment6é la necesidad de denominar
nuevas plantas, animales, instrumentos, comidas y habitos sociales que encontraron. Y

fue en el Iéxico donde surgieron las primeras modificaciones en el espafiol peninsular.

El Iéxico hispanoamericano esta formado de tres componentes:

a) el patrimonial, adaptado a las nuevas realidades y fuente de las creaciones;
b) el autéctono, adoptado de las lenguas indigenas, generales o particulares, y
c) el africano, presente en determinadas zonas, desde la llegada de los
esclavos a las costas del Caribe. (RAMIREZ, 1998, p. 39)

Siendo asi, el Iéxico hispanoamericano estd compuesto por una mezcla de estos
tres componentes. Hay zonas en que se puede verificar una gran influencia del
componente indigena (zona andina, centroamericana 0 yucateca), otras donde se
verifica el componente africano, como en Caribe; y aun otras en que el patrimonial
acoge y asimila otras influencias, como en los paises del sur. Por eso, “cuando se habla
de mestizaje como elemento caracterizador de la cultura hispanoamericana, se alude a
este proceso de fusiones étnico-culturales, reflejado en el Iéxico.” (RAMIREZ, 1996, p.
40). Sin embargo, no trataremos de las influencias africanas en el Iéxico por no hacer
parte de nuestro objetivo, y si de la parte patrimonial e indigena del léxico

hispanoamericano.

Con la necesidad de acomodarse a las nuevas situaciones — seres nunca Vvistos,
costumbres diferentes — nacié la primera nivelacion del espafiol en América, o sea, con
el proposito de adaptarse a la nueva realidad encontrada. Los cronistas fueron grandes

responsables por la penetracion de palabras indigenas en el vocabulario del espafiol.
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Desde Colon tenemos descripciones que indican los nombres de lo que encontré y no
podia nombrar solamente con la lengua espafiola. Es en Colén donde aparece el primer
indigenismo, canoa, primero como una aproximacion a “almadia” hecha de madera,
después ya poniendo lado a lado las dos palabras “una almadia o canoa” (COLON
apud RAMIREZ, 1996, p. 48), y por ultimo ya es nombrada apenas por el nombre
autoctono. Asi como Coldn, también otros cronistas fueron introduciendo de a poco

palabras del léxico indigena en la lengua espafiola.

El reflejo de este fendmeno se puede encontrar en otros cronistas. En sus obras
se puede percibir la necesidad de adaptar el |éxico patrimonial para nombrar lo nuevo.
Ramirez (1996, p. 41) trae en su obra El espafiol de América algunos ejemplos sacados

de obras de los cronistas Juan de Castellanos y Fray Pedro de Aguado:

gallo de papada ‘pavo’; jabali ‘pecari’; ledn ‘puma’; tortilla ‘pan de maiz’, etc.

rancherias o ranchos en el sentido de ‘alojamientos’, ‘poblacion’; de estancias
como ‘haciendas destinadas al cultivo o la ganaderia’; de pampanillas, como
‘taparrabos’, etc.

Sin embargo, a lo largo del tiempo, muchas adaptaciones en el |éxico patrimonial

usadas para designar nuevos seres fueron sustituidas por los nombres indigenas:

Muchas adaptaciones léxicas, relativas a fauna y flora, sobre todo, y presentes
en los primeros textos, desaparecieron mas tarde, sustituidas por los nombres
autoctonos. Hoy se habla de caimanes y de pumas, por ejemplo, pero otras
muchas adaptacioes siguen vivas en Hispanoamérica, como: estancia, rancho,
pifia, alzarse ‘rebelarse’, o cuadra ‘manzana de casas de forma cuadrada’,
propia de las ciudades de Nuevo Mundo. (RAMIREZ, 1996, p. 41)

Ramirez (1996) también afirma que muchas palabras del léxico espafiol
adquirieron una acepcion diferente de la que tenian en Europa, como por ejemplo el

uso del verbo saber con el sentido de “soler”. En América también algunas palabras
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ganaron un sentido tan vulgar que hoy resultan inadecuadas a contextos cultos, como
las palabras coger, concha, etc.

En lo que concierne al vocabulario referente a los marinerismos, su presencia
contina muy significativa en América, ya que la mayoria de los paises americanos
tiene mar. Ramirez (1996) presenta muchas palabras que sobreviven en América como
flete, usada en la peninsula con el sentido de “precio estipulado por el alquiler de una
nave”, en América usada con el sentido de “pago de alquiler de cualquier transporte”; la
palabra aparejo que tiene como uno de sus sentidos en la peninsula “conjunto de palos,
vergas, jarcias y velas de un buque”, aca es usada como “conjunto de cosas”; la
palabra guindar es usada en el lugar de “colgar”; la palabra amarrar en el lugar de
“atar”; botar en el lugar de “tirar”’; y muchas otras, como la palabra maroma, que en la
peninsula es usada como “cuerda gruesa” y en América como “pirueta, acrobacia de

circo o aun como cambio oportunista de opinion o de partido en la politica”.

Ademés de los marinerismos, hay otros casos de resemantizacion o

transformacion del 1éxico patrimonial en América, como trae Ramirez (1996, p. 42):

a) Las derivaciones del tipo: antojitos ‘tapas’ en Meéxico; besito ‘bizcocho
pequefio circular’ en P. Rico y Argentina; palomilla ‘muchacho callejero’ en Chile
y Perd;

b) Las formaciones verbales en —ar a partir de nombres: garuar ‘lloviznar’;
cauchar ‘hacer caucho’; lechar ‘ordefiar’; fiestar ‘festejar, celebrar’;

c) Las prefijaciones verbales, del tipo: acriollarse ‘acomodarse el extranjero al
pais’; ajibararse ‘hacerse insociable’; acarifiar ‘hacer caricias’; afiofiar ‘mimar’;
descuerar ‘desollar’;

d) Los colectivos del tipo: muchachada, indiada/indiaje, yeguada, gallinerio;

e) Los adjetivos en —0so0, del tipo molestoso ‘que molesta’; demoroso ‘tardo’;
labioso ‘con labia’, ‘adulador’; rotoso ‘harapiento’.

Lenguas indigenas que presentaban prestigio en los tiempos precolombinos,
como el nahuatl de los aztecas o el quechua de los incas, siguieron teniendo
importancia después de la conquista. Otras lenguas, como la arahuaco y caribe,
aunque de menos prestigio que las primeras, también influenciaron a los
conquistadores, ya que fueron las primeras lenguas con las que éstos tuvieron

contacto. Estas lenguas viajaron por el territorio americano, superponiendo incluso
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algunos términos de México por el hecho de que fueron adoptadas por los espafioles en
el primer periodo de la colonizacion (1492-1519). Los vocablos arahuacos y caribes se
introdujeron al Iéxico patrimonial, como ejemplo el primer indigenismo encontrado en la
literatura de los cronistas, ya referido antes, el vocablo canoa (nave de madero), una

voz antillana, presente ya en el diario de Colon.

En cuanto a los indigenismos antillanos es dificil de identificar precisamente su
origen, ya que los dos pueblos (arahuacos y caribes) disputaban las islas antillanas y
sus lenguas convivian en el mismo territorio. Sin embargo, muchos de los indigenismos
en el espafnol actual provienen de estas dos lenguas. Como antillanismos tenemos
vocablos como barbacoa, cacique, caoba, hamaca, huracdn, maiz, mani, butaca,
caiman, piragua, etc. Como otros antillanismos regionales, de difusion variable en
Hispanoamérica tenemos: aji, llamada por los cronistas como “pimienta de las Indias”;
areito, canto y danza indigenas - ya presente el la obra de Las Casas y ya referida en
este trabajo (Cf. 3.2); batata, camote en la peninsula; bohio, vivienda indigena; cazabe,
pan o torta de harina de yuca; guayaba, fruto del guayabo; jején, insecto pequefisimo;
maguey, planta textil; papaya, fruto del papayo; entre otros. Muchos de estos vocablos,
introducidos casi que inmediatamente en el espafiol por los colonizadores, dejaron de
ser regionalismos, sino que ya hacen parte del vocabulario panhispanico (MARTINEZ,
1996).

Los vocablos nahuas - de la lengua nahuatl, medio de comunicacién del vasto
dominio azteca - fueron importantes ya que los conquistadores convivieron con este
idioma mucho tiempo, desde el comienzo de la empresa de conquista de México.
Como vocablos mas generales tenemos aguacate, cacahuate/cacahuete, cacao, chicle,
chocolate, tiza, tomate, etc. Ya como palabras regionales, algunas son atole, gachas o
puches de maiz; chile, aji o guindilla; elote, mazorca de maiz verde; mitote, fiesta, bulla,
alboroto; olote, mazorca de maiz sin los granos; pulque, vino de la savia del agave;
tequila, bebida alcohdlica originada en el pueblo de mismo nombre; etc. (MARTINEZ,
1996).

La lengua del imperio inca, el quechua, asi como la lengua nahuatl, ocupaba
vasto territorio: desde la costa del Pacifico hasta los Andes, y desde el Ecuador hasta
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Chile. Esta lengua sigue viva para millones de hablantes hoy dia, los cuales son en su
mayoria bilingtes. De la misma manera que las lenguas arahuaca y caribe convivieron
en el mismo territorio, las lenguas quechua y aimara tuvieron mucho contacto entre si,
asi que resulta también muchas veces complicado saber el origen de un vocablo. Las
palabras méas difundidas del quechua en Ameérica son cancha (terreno llano), china
(mujer india o mestiza), choclo, coca, condor, llama (animal de carga), mate (bebida de
infusion de yerba), ojota (sandalia de cuero), palta, papa, pisco (aguardiente), poroto,

puma, vicufia, alpaca, guanaco, etc. (MARTINEZ, 1996).

Las voces araucanas y guaranies dejaron pocas palabras el idioma espariol. Del
araucano tenemos, por ejemplo malén (asalto, ataque repentino y, en Chile, fiesta de
baile), palabra esta divulgada por la literatura gauchesca. Del guarani tenemos maraca,
instrumento musical de percusion; jaguar, fiandd, tapir, tucan y tal vez gaucho.
(MARTINEZ, 1996). Sobre el origen de la palabra gaucho, Malmberg (1966, p. 215) dice

lo siguiente:

Que no es espafiola ha estado claro desde el principio. Parecia natural, pues,
indagar su origen en la regién que servia de morada a su portador, y muy
principalmente en la Pampa que rodea a Buenos Aires, asi como en una de las
lenguas que alli se hablaban en los primeros siglos de la colonizacién. La
lengua en cuestion era el mapuche o araucano, traido de los Andes
occidentales por los indios pamperos, en la cual encontramos la palabra
guacho, que a su vez es un préstamo del quechua (donde es muy frecuente el
grupo inicial gu o hu; cfr. huanaco o guanaco, pariente salvaje de la llama).

Sin embargo, el autor razona que en quechua, esta palabra significa “huérfano,
desamparado”, sentido muy distinto al que tiene la palabra gaucho. Otra cuestidon sera
gue ningun de los vocablos quechuas - tampoco los araucanos y los espafioles -
iniciados por gua evolucionaron para gau. Documentos antigos aluden a la presencia de
gahuchos en las montafas, asi que la pronunciacién antigua era gaucho, como en
Brasil, que tomé como préstamo la palabra del espafiol mateniendo su pronunciacion
inicial. Concluye el autor que la palabra gaucho procede del guarani, siendo derivada

de la forma ca’u-in, que significa “alcohol, aguardiente”, y el que bebe, el borracho, se le



81

llama ca’ucho, sentido que se conserva en provincias guaranihablantes de Argentina y
Paraguay. Malmberg alude la mudanza del significado peyorativo para “criollo rural
valiente y noble” después del siglo XIX, cuando los mismos desempefaron un
importante papel en los exércitos de liberacion y ganaron la fama de héroes nacionales

en Argentina, y por consecuencia, se tornaron un simbolo del pais.

De las voces chibchas no hay mucha cosa en el espafol actual. Aunque este
pueblo haya tenido una cultura interesante, los vocablos que sobrevivieron hasta hoy
son chicha, una bebida alcohdlica; y chaquira, abalorio, mercancia importante en la

economia de varios pueblos precolombinos (MARTINEZ, 1996).

De la lengua maya tampoco sobrevivieron muchos vocablos, aunque ésta haya
tenido una gran importancia cultural en la época anterior al descubrimiento. La palabra
gue tiene mayor difusién dentro del espafiol americano es cenote - depdsito de agua de
gran profundidad -, ya que los mayas de Yucatan fueron sus grandes inventores, pues
el terreno de la peninsula es extremamente seco. Otra palabra de menor difusion es
henequén, hilo de agua fina, pero no se tiene seguridad de que éste sea un vocablo
maya en relalidad (MARTINEZ, 1996).

No obstante, hay que tomar cuidados al analizar la cuestion de los indigenismos.
Muchos diccionarios traen varios vocablos que recogieron en registros escritos, lo que
puede influenciar de manera erronea el analisis. Basandose en escritos no se puede
saber cuanto de estos vocablos realmente sigue siendo usados hoy en el idioma
espafol hablado en Hispanoamérica. Ramirez (1996, p. 51-52) nos trae los siguientes

datos de México y de las Antillas:

En este amplio corpus [cuatro millones y medio de palabras retiradas 50% de la
lengua oral y 50% de la lengua escrita], sé6lo 3,384 palabras corresponden a
indigenismos comunes, reducidas a 238 raices, lo cual representa menos de
1% (0,07) de indigenismos, frente al vocabulario hispano, con 99%.
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Podemos percibir como la cantidad de indigenismos mexicanos es pequefia
frente al nimero de palabras de la lengua espafiola usada ahi. Es importante resaltar
que la autora no considera como indigenismos los topdnimos, los antroponimos y los
gentilicios, ya que considera que son fésiles léxicos y podrian falsear la realidad
linglistica y el uso social de los indigenismos. Sobre vocablos antillanos, nos trae los

datos siguientes:

Los indigenismos que integran la norma del espafiol hablado en Cuba suman
97.

[en Santiago de los Caballeros, Republica Dominicana] Se reconocieron 107, lo
cual significa que mas de la mitad de los indigenismos recogidos por Henriquez
Urefia no estan vivos en la actualidad.

[en Puerto Rico] ElI 55% de las palabras recogidas en los repertorios de
indigenismos resultaron vivas en el uso puertorriquefio, porcentaje que
corresponde a 79 indigenismos, agrupados en 17 campos léxicos y estudiados
teniendo en cuenta las variables de sexo y nivel sociocultural.

Ya sobre el habla culta de Puerto Rico, Ramirez (1996, p. 52) trae estos datos:

a) En el total de 4330 unidades que integran el Léxico basico, s6lo 7 son
indigenismos (0,17%): cacique, ceiba, huracan, jibero, papa, tabaco y taino;

b) En el total de 8956 unidades de integran el léxico del habla culta de San
Juan, 66 son indigenismos (0,73%), y

¢) En el total de 2850 unidades recogidas en las encuestas del Atlas de Puerto
Rico, 40 son indigenismos (1,40%).

Lo que demuestra que en Puerto Rico, la cantidad de uso de indigenismos es
menor en el habla culta. Tal hecho puede denotar una falta de prestigio del I1éxico en
lengua autdctona. Ratificando ese planteamiento, afirma Malmberg (1966, p. 179): “La
persistencia de las lenguas indigenas, distintas segun las zonas, y la escasa cultura de

muchos nucleos de poblacién, favorecian el predominio del término local [...].”

Siendo el espafiol de América una mezcla del léxico patrominial con los
indigenismos y afronegrismos, se muestra como un idioma riquisimo. La juncién de

estos tres componentes permite una gama de posibilidades de creacion, tanto en la
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literatura como en la lengua hablada. Aunque los indigenismos simbolicen un ndmero
de palabras pequefio en el léxico de América, son ellos que dan al espafiol de este

continente la belleza de la gran posibilidad de innovacién y de creatividad.

8 Conclusiones

Las observaciones que hicimos a lo largo del trabajo permiten comprobar que
existe una presencia de lenguas indigenas en el espafiol hablado en América. Esta
presencia es significativa en el plano léxico, ya que los espafioles aun imponiéndoles su
lengua a los indigenas, incorporaron a la lengua espafiola una buena cantidad de
vocabulario, sobretodo referente a la fauna y la flora. En los planos fonoldgico,
morfoldgico y sintactico, sin embargo esas influencias nunca han llegado a modificar el
espafol. Se hace necesario destacar que si en el espafiol de paises como Bolivia, Peru
y Paraguay, por ejemplo, hay casos de alteraciones morfoldgicas. Sin embargo, estos

fendmenos no acontecen con todos los individuos, ni tampoco afectan integralmente a
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la lengua espafiola hablada en esos paises. No debemos olvidar que estos territorios
son bilinglies, de manera que tales fendmenos tenderan a acontecer sin que por eso se

comprometa el espafiol hablado alli.

Es sorprendente constatar que, segun vimos en el trabajo, el proceso del
Descubrimiento y de la Conquista de caracterizé por aparente intolerancia mutua. Los
espafioles no querian “ver” a los indios, pero terminaron incorporando parte de su
vocabulario al espafol. Los indios, por otro lado, terminaron aceptando una lengua que
les era salvaje y extrafia. El texto de Ledn-Portilla (1987) nos muestra ese proceso de
profundo rechazo a todo lo hispanico. Apesar de todo eso, el espafiol, repetimos, se

impuso.

En sintesis, augnue el objetivo de los conquistadores fue alienar a los indigenas
de su mundo - su cultura, su religion, su lengua -, parte de sus lenguas y costumbres

sobrevivio y sobrevive en el llamado espafiol de Américas.
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