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NO BRASIL AS TENDENCIAS RELIGIOSAS CONTINUAM:
DECLINIO CATOLICO E CRESCIMENTO EVANGELICO!

Ari Pedro Oro®

Resumo: Concernente ao Brasil, Sébastien Fath, em seu texto “Das margens ao
mainstream: desafios sociais da ascensao evangélica, uma comparagio transamericana’,
reitera, acertadamente, duas tendéncias predominantes, a saber: o declinio catélico
e o crescimento evangélico. Este texto apresenta as principais reflexdes produzidas
por cientistas sociais para explicar essa reconfiguragio da paisagem religiosa que
ha algumas décadas estd ocorrendo no pais. Especialmente, analisa a questao
acerca da possibilidade dos evangélicos suplantarem os catélicos no Brasil, avanca
hipéteses sobre as duas linhas de forca referidas, destacando que elas resultam de
situacdes internas e externas a cada uma das instituiges religiosas e, enfim, o texto
apresenta algumas afinidades observadas nos campos evangélicos do Brasil e dos

Estados Unidos.
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RELIGIOUS TENDENCIES CONTINUE IN BRAZIL:
CATHOLIC DECLINE AND EVANGELICAL GROWTH

Abstract: Concerning Brazil, Sébastien Fath, in his text “From the margins to the
mainstream: social challenges of the evangelical rise, a transamerican comparison”,
rightly reiterates two predominant tendencies: the Catholic decline and the
Evangelical growth. This text presents the main reflections produced by social
scientists to explain this reconfiguration of the religious landscape, that has been
taking place in the country for some decades. In particular, it analyzes the question
about the possibility of Evangelicals to supplant Catholics in Brazil, advances
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hypotheses about the two lines of force mentioned, highlighting that they result
from internal and external situations to each of religious and, finally, the text presents
some affinities observed in the evangelical fields of Brazil and the United States.

Keywords: Catholics; Evangelicals; Religious Census; Brazil; United States.

Sébastien Fath nos brinda, em seu texto “Des marges au mainstream:
enjeux sociaux de I'ascension évangélique; une comparaison transaméricaine”,
com uma minuciosa andlise da progressio do evangelismo norte-americano
ocorrida no sul dos Estados Unidos entre os anos 1800 e 1850, que ensejou
a criagdo da Bible Belt. O texto se quer comparativo com o Brasil, mas numa
outra temporalidade, que cobre o arco de 1960 a 2010, nao havendo aqui,
porém, a mesma explanagio aprofundada que se observa para a realidade
norte-americana. Obviamente que seria demais esperar semelhante semea-
dura de dados e andlises sobre o Brasil no espago de um artigo. Porém, o
colchio de informagées apresentado sobre a situagao norte-americana serve
de suporte para vérias e interessantes abordagens e indagagdes pertinentes
produzidas pelo autor sobre a realidade brasileira, embora envolva formagoes
socioculturais diferentes. As questoes levantadas por Fath versam tanto sobre
o campo religioso, evangélico sobretudo, mas também, mais amplamente
sobre as relagoes entre religiao e politica, Igreja e Estado, tanto no Brasil
quanto nos Estados Unidos.

Como o espago de que disponho aqui é também limitado vou focar num
topico desenvolvido por Fath, supondo que o conjunto dos textos produzidos
pelos colegas que comentam o texto do soci6logo francés possam ampliar
as abordagens e dar conta dos véirios questionamentos por ele produzidos.
Embora Fath nos convoque a refletir sobre o que se passa no Brasil a partir
de situagoes observadas na realidade norte-americana, sem, obviamente,
desconsiderar as idiossincrasias locais, de minha parte concentro este texto
na questao da reconfiguracio da paisagem religiosa brasileira caracterizada,
como sustenta Fath, pelo declinio espetacular de individuos que se declaram
catélicos acompanhado pela ascensao vertiginosa do setor evangélico, o qual
passou da condi¢do de margem para mainstream. Trata-se de um main-
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stream composto de um combo que alcanga a cultura, a midia e a politica,
ocupando os evangélicos, no atual governo Bolsonaro, uma centralidade na
esfera politica nunca antes observada neste pais’.

A razio pela escolha da reconfiguragao da paisagem religiosa brasileira
— caracterizada, como disse, fundamentalmente, pelo declinio catdlico e
avango evangélico — como foco do presente texto deve-se ao fato de estarmos
diante de um fendémeno religioso inico no mundo atual com essa robustez
e envergadura.

OS NUMEROS CONFIRMAM: AS TENDENCIAS CONTINUAM

Sébastien Fath inicia o artigo recordando que a recomposigao da paisagem
religiosa que ocorre no Brasil nos tltimos cinquenta anos se caracteriza
pelo declinio (espetacular) do catolicismo e pela ascensao (grandiosa) do
evangelismo. Trata-se de uma afirmacio que encontra sustentagao estatistica,
baseada em dados oficiais do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) — colhidos a cada dez anos — que mostra, em porcentagem, a seguinte
curva descendente de brasileiros que se identificam como catélicos: 1970
(91,8), 1980 (89,2) 1990 (83,80), 2000 (73,77) 2010 (64,63). J4 a curva
evangélica, segundo a mesma fonte oficial, vai no sentido inverso. Ela é
ascendente: 1970 (5,2 ), 1980 (6,6) 1990 (9,5), 2000 (15,4) 2010 (22,1).

Duas observagoes iniciais se fazem aqui necessirias. Em primeiro lugar,
h4 uma relagio entre os dois movimentos religiosos que estao acontecendo no
Brasil nas tltimas décadas. Ou seja, um ntimero significativo de individuos

3 Diga-se de passagem, como observa o jornalista Josias de Souza, que a “nova politica” de
Bolsonaro ¢ alicercada nas igrejas evangélicas e nos militares. Segundo ele: “Bolsonaro vé
igrejas como diretdrios partiddrios, pastores como cabos eleitorais. Projeta sua imagem
nacionalmente sem vincular-se a superestruturas partiddrias. Dos militares, ele extrai
um apoio politico capaz de estabilizar seu governo” (SOUZA, Josias de. Nova politica
do capitdo ¢ feita de igrejas e militares. UOL, Sao Paulo, 1 mar. 2020. Disponivel em:
https://noticias.uol.com.br/colunas/josias-de-souza/2020/03/01/nova-politica-do-capi-
tao-e-feita-de-igrejas-e-militares.htm. Acesso em: 1 mar. 2020.).
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(44% segundo o Instituto Datafolha)* que engrossaram o campo evangélico
provieram das fileiras catdlicas. De fato, como sublinha Mariano (2013,
p- 120), o campo evangélico, sobretudo os pentecostalismos, constituem “o
destino principal de seus ex-filiados” (do catolicismo). Assim sendo, como
afirma Mafra (2014, p. 40), radica aqui uma linha de for¢a que atravessa o
holograma das religides no Brasil>: ela “se movimenta a partir do catolicismo
em direcdo aos evangélicos pentecostais”. Neste sentido, Andrade (2014,
p. 116) mostra que nas décadas de 1990 a 2010, portanto, durante vinte
anos, cerca de 18 milhées de catélicos abandonaram a igreja a cada década
e cerca de 13 milhoes de pessoas integraram-se ao segmento evangélico em
cada uma das duas décadas. Ou seja, entre 1990 € 2010 os catdlicos cairam
1% ao ano enquanto que os evangélicos cresceram 0,7%. A extensa desfi-
liagao catélica também revela que a origem da maioria de uma outra frente
aberta no campo religioso brasileiro, os sem religiao, também derivam do
catolicismo. Esses, no Censo de 2000 somavam 7,3% da populagao e subiram
para 8,04% no Censo de 2010. Assim sendo, como afirmam Almeida e
Montero (2001, p. 97), o catolicismo funciona como uma espécie de “doador
universal”, de onde os pentecostalismos e os sem religido arregimentam boa
parte dos seus fiéis.

Em segundo lugar, o crescimento evangélico no Brasil ocorre dentro
do amplo segmento pentecostal, neo-pentecostal e renovado e nio na sua

* DATAFOLHA. 44% dos evangélicos sio ex-catdlicos. Datafolha, Sio Paulo, 28 dez.
2016. Disponivel em: https://datafolha.folha.uol.com.br/opinidopublica/2016/12/
1845231-44-dos-evangélicos-sao-ex-catolicos.shtml. Acesso em: 1 mar. 2020.

> Mafra (2014, p. 36) propée a substituigio da metifora do mapa das religides, bastante

utilizado e repetido, pelo de holograma. Enquanto a primeira prevé “uma topografia

unidimensional com fronteiras que ocasionalmente se sobrepoem e vazam”, a segunda
contempla “unidades em constante movimento, com ramificagoes chegando a ordens

inimagindveis de extensées de nés”.
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ala histérica (luterana, presbiteriana, batista e outras)®, cujas igrejas, de uma
maneira geral, tem mantido, e algumas delas até diminuido, o nimero de
fiéis ao longo das ultimas décadas. Se no Censo de 2000 os evangélicos
histéricos e de missao somavam 4,1% da populacio, no Censo de 2010
a porcentagem baixou para 4%, ou seja, houve um pequeno decréscimo.
Assim sendo, se o grande campo evangélico estd aumentando no Brasil é por
conta de uma acentuada pentecostalizagio do mesmo. Jd o ramo histérico do
protestantismo patina, segundo Marco Ant6nio de Oliveira (2014, p. 143),
porque “o modelo de pastoral e de vida propostos [...] ndo conseguiram ainda
estabelecer/construir uma ponte, ou até um bom didlogo, com a cultura
brasileira”. Além disso, segundo 0o mesmo autor, aquele protestantismo “é
enamorado de uma visao teoldgica exclusivista e preconceituosa em relagao
as manifestagoes culturais populares brasileiras” (Oliveira, 2014, p. 143).
Até agora apresentei dados que chegavam a 2010, ano do tltimo
recenseamento oficial realizado no Brasil. Porém, nos altimos anos alguns
institutos privados continuaram a realizar levantamentos sobre o campo
religioso brasileiro, entre eles o Instituto Datafolha, o qual, em dezembro de
2016, divulgou um levantamento que refor¢a o que os organismos oficiais
tém detectado nas dltimas décadas. Ou seja, o declinio catélico continua
acelerado, a tal ponto que naquela data os catdlicos chegavam a metade do
pais (50%), enquanto os evangélicos alcangavam 29% da populagao, sendo
22% do segmento pentecostal e 7% do ramo histérico. Além disso, os sem
religido somavam 14%, seguidos dos espiritas (2%), dos umbandistas (1%),

¢ A questio das classificagoes do protestantismo no Brasil foi objeto de um estudo critico
de Giumbelli (2001). Nele, o autor relativiza as elaboragées analiticas propostas por
“cientificos” e “religiosos”, evidenciando convergéncias e colaboragées entre eles. Espe-
cialmente, destaca como relevante menos a diferencga entre os estudiosos do campo
religioso e mais o que os distingue das posicoes acionadas desde outras posigoes sociais.
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dos seguidores do candomblé (1%), dos ateus (1%) e seguidores de outras
religioes (2%).”

O BRASIL SERA UM PAIS EVANGELICO?

Sem querer fazer um exercicio de futurologia, incompativel com a
prética cientifica, alguns estudiosos tem se indagado ou foram provocados
a se colocar a pergunta acerca do futuro religioso do Brasil. Esta é, prin-
cipalmente, a pergunta mais recorrente: se as tendéncias continuarem por
mais algumas décadas os evangélicos suplantario os catélicos?

Esta é uma questao controvertida e polémica, surgida ainda na década
de 1990, formulada acerca do avan¢o evangélico na América Latina. Lembre-
mo-nos, neste sentido, que D. Martin (1990) levantava a hip6tese de uma
“uma nova reforma protestante” na América Latina e que D. Stoll (1990)
se indagava se a América Latina nio estava se tornando protestante (Stoll,
1990).

Acerca do futuro religioso brasileiro obviamente que os analistas
divergem, além de se mostrarem prudentes, em avancar prognésticos, pois
em termos de mobilidade religiosa hd ritmos e velocidades que podem
mudar, tetos que podem ser alcancados e estagnados etc. Por isso mesmo, hd
autores que apontam limites nas linhas de forca que estamos analisando pois
elas podem se estabilizar. Assim, por exemplo, Andrade (2014, p. 115-116)
avanga que os dados atuais nao permitem extrapolagdes no sentido de que
“o Brasil se tornard brevemente uma nagio majoritariamente evangélica”,
sendo mais plausivel, continua o autor, “que nas préximas décadas ocorra
certa estabilizacio dos nameros [...]”.

Paul Freston, em texto escrito em 2010, também sustenta que “pelas
tendéncias atuais nunca haverd uma maioria protestante no Brasil” (Freston,

7 DATAFOLHA. 44% dos evanggélicos sdo ex-catélicos. Datafolha, Sao Paulo, 28 dez.
2016. Disponivel em: https://datafolha.folha.uol.com.br/opinidopublica/2016/12/
1845231-44-dos-evangélicos-sao-ex-catolicos.shtml. Acesso em: 1 mar. 2020.
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2010, p. 24). Isto porque, prossegue o socidlogo inglés, “o declinio catdlico
terd um limite [...], o protestantismo atualmente recebe pouco mais de uma
em cada duas pessoas que abandonam o catolicismo [...] a Igreja Catdlica
estd aprendendo (lentamente, ¢ verdade) a competir melhor e a diversificar
o seu apelo” (Freston, 2010, p. 24). Além disso, a imagem social evangélica
também pode contribuir para frear a atracao de fiéis devido a escindalos,
liderancas autoritdrias, promessas nao-cumpridas, imagem politica negativa.
Diante desse cendrio, Freston (2010) projeta para o Brasil um teto futuro
de catélicos em torno de 40% e de 35% de evanggélicos.

Mas, hd prognésticos que vao em diregao contrdria. Assim, a prestigiada
revista Pesquisa FAPESP, que elegeu o fendmeno evangélico como matéria
de capa de sua edi¢ao de dezembro de 2019, afirma que mantida a tendéncia
atual do crescimento evangélico “em 2022 [...] os catélicos devem representar
menos de metade da populagao brasileira” (Queiroz, 2019, p. 14).

Na mesma direcio, o pesquisador em demografia do IBGE, José Eustd-
quio Alves, projeta que caso o ritmo das tendéncias atuais sejam mantidas,
em 2022 os catélicos encolheriam para menos de 50% e em 2032 seriam
38,6% da populagao. Enquanto isto, em 2032 os evangélicos alcangariam
39,8%, ou seja, superariam os catélicos, mas nio seriam a maioria da popu-
lagao brasileira. Esta, a maioria absoluta, segundo Alves, seria alcangada
préximo de 2050, mas, relativizando afirma que somente “o futuro dird™.

Paul Freston destaca, com razio, que — embora preveja um teto no
crescimento protestante no Brasil, como vimos acima — se vier a acontecer
a “transigao catélica”, isto é, a queda da porcentagem da populagao que se
declara catdlica para menos da metade, serd “um momento simbolicamente
importante” (Freston, 2010, p. 14) em razao da importincia histérica do
catolicismo no pais e no subcontinente americano.

8 BALLOUSSIER, Anna Virginia. Evangélicos podem desbancar catélicos no Brasil em
pouco mais de uma década. Folha de S. Paulo, Sao Paulo, 14 jan. 2020. Disponivel em:
heeps://www1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/evangélicos-podem-desbancar-catolicos-
-no-brasil-em-pouco-mais-de-uma-decada.shtml?origin=uol. Acesso em: 1 mar. 2020.
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Pessoalmente, concordo com R. Mariano (1999) quando sustenta que
os pentecostalismos brasileiro e latino-americano tém perdido o seu cardter
modernizador e abandonado a rejeigao ascética do mundo, caracteristicas
estas do protestantismo da Reforma europeia e da colonizagao dos Estados
Unidos. Este protestantismo, alids, continua o sociélogo da USD, se, talvez,
no passado foi promotor de modernidade, hd muito tempo que nao o ¢é
mais, pois fora tomado de um conservadorismo teoldgico e de uma ética
pietista. Assim sendo, se estatisticamente dentro de algumas décadas o Brasil
se tornar evangélico, cuja probabilidade nio estd descartada, como vimos,
nao serd evangélico nos moldes do protestantismo histérico, mas evangélico
com amplo predominio de um pentecostalismo sincretizado, abrasileirado,
tragado pela “antropofagia brasileira” e, consequentemente, mais aculturado
e desprovido de um “potencial para transformar a cultura, os valores e a
economia [...]” (Mariano, 1999, p. 90).

FATORES DO DECLINIO CATOLICO
E DO CRESCIMENTO EVANGELICO-PENTECOSTAL

As explicagoes sao multiplas, variadas e complexas, acerca das linhas de
forca acima referidas e que marcam o campo religioso brasileiro das tltimas
décadas. Avanco aqui somente algumas abordagens analiticas, iniciando pelo
recuo do catolicismo na sociedade brasileira.

Steil e Toniol chamam a atencio, inicialmente, para o fato de que a
redugao constante de individuos que se identificam como catélicos é acom-
panhada do declinio expressivo dos que buscam os sacramentos na Igreja,
bem como da perda da “hegemonia catdlica sobre a cultura e a produgao
de valores e significados [...]” (Steil; Toniol, 2014, p. 14).

No mais, para esses e outros analistas, a desfiliacao do catolicismo reside
em problemas internos e externos a prépria Igreja. O problema interno
mais recorrente aponta para a sua estrutura rigida e sua hierarquia rigorosa,
que dificultam mudangas e adaptacio aos novos tempos, tanto em termos
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tecnoldgicos quanto doutrindrios, passando pelos ritualisticos. Neste sentido,
Steil e Toniol destacam um problema estrutural da instituigao catélica que
afeta a cultura e o catolicismo popular tradicional. Para eles, “em relagio a
cultura, observamos que o catolicismo encontra cada vez menos os recursos
e as institui¢oes tradicionais locais para sua reprodugio como religido” (Steil;
Toniol, 2014, p. 13). Jd em relacio ao catolicismo das tradi¢oes populares,
“constatamos uma quebra dos lacos de complementaridade que legitimavam
a Igreja Catdlica como representante da extensa populagao de pobres que se
declaravam catdlicos por tradigao no espaco politico e social” (Steil; Toniol,
2014, p. 13- 14).

Demais autores apontam outros problemas pontuais da Igreja Catélica.
Assim, por exemplo, C. Mafra (2009) sustenta que o catolicismo mostrou-se
incapaz de oferecer respostas adequadas e eficazes para as novas condi¢oes
vividas pelos individuos nas metrépoles. Andrade (2014, p. 117), por sua
vez, afirma que “a Igreja Catdlica parece cada vez mais incapaz de oferecer
uma experiéncia espiritual que atenda as demandas colocadas na contem-
poraneidade”.

No entanto, o recuo do catolicismo na sociedade brasileira — mas nao
somente aqui — nao se restringe aos limites internos a prépria institui¢ao. Os
analistas também inscrevem a desfilia¢ao catélica num aspecto da moderni-
dade religiosa, qual seja, a autonomia do individuo em suas opgoes religiosas.
E o caso, novamente, das andlises de Steil e Toniol (2014) para quem, o
declinio catdlico estd também relacionado com o fato de os individuos
tenderem menos a seguir uma religiao por for¢a da tradi¢ao, imposta pela
cultura e mais como uma opgao pessoal de escolherem liviemente uma
comunidade de fé. Assim, o argumento dos autores é de que estd ocorrendo
hoje no Brasil uma desinstitucionalizagio e uma destradicionalizacio, ou
seja, “‘um processo de transformacao da cultura catdlica que tem impedido
a transmissdo do catolicismo por via da tradi¢ao” (Steil; Toniol, 2014,
p. 16). Trata-se, portanto, de uma crise do catolicismo resultante das trans-
formacées “que vém se operando no Ambito da prépria cultura e da forma
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como a religido se configura nos tempos atuais no contexto moderno” (Steil;
Toniol, 2014, p. 17)°.

Silvia Fernandes também sugere que a chave analitica do individua-
lismo moderno constitui uma entre outras possibilidades explicativas do
entendimento do catolicismo atual. Especialmente, aponta ela,

[...] o catolicismo brasileiro precisa ser pensado em suas interfaces com o dia
a dia das pessoas, seja nos espagos fortemente marcados pela expansio urbana
e suas consequéncias, seja em pequenas localidades nas quais a tradi¢ao pode
ser combinada com novas demandas subjetivas e materiais (Fernandes, 2014,

p. 63).

Pessoalmente, acerca da situagdo atual que distancia as pessoas da igreja
catdlica, gostaria de colocar em tela alguns poucos aspectos resultantes de
observagoes etnogréficas. Em primeiro lugar, no meio urbano ¢ visivel nas
igrejas catdlicas a frequéncia em seus rituais de uma membresia composta
majoritariamente por idosos. Isto significa que, se essa tendéncia se mantiver,
com o passar do tempo, na medida em que os idosos desaparecerem, dimi-
nuird também o nimero de frequentadores das igrejas. Em segundo lugar,
um levantamento nao exaustivo mostra que as pessoas que se dirigem a
Igreja Catélica dizem nio encontrar ali conforto as suas angustias, pois os
enunciados que ouvem do clero nao dialoga com suas necessidades e subje-
tividades. Ou seja, o agente catélico parece mostrar-se incapaz de produzir
um discurso adequado e que venha ao encontro das situagoes existenciais
vividas pelas pessoas. Ao contririo disso, o sermao catdlico, por exemplo,
revela-se demasiadamente teoldgico, doutrindrio, racional e dirigido para
mentes ilustradas. Muitas vezes parece que o padre fala para te6logos, faz
uso de um linguajar erudito, bem distante do verndculo usado pelo povo
em geral. Enfim, a maioria dos templos catdlicos tem dificuldade de se

? Sustentam os autores, ainda, que a crise atual ¢ mais do catolicismo e menos da Igreja
Catdlica, a qual, no Brasil, conseguiu aumentar o nimero de novas paréquias e viu
aumentar o percentual de padres por habitantes (Steil; Toniol, 2014, p. 19-20).
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modernizar, com tecnologia de som e imagem de qualidade, por exemplo,
e de proporcionar conforto aos fiéis, como ar condicionado e poltronas
confortdveis. Toda essa estrutura sélida e pesada da igreja, presa no tempo,
demasiadamente tradicional e mesmo arcaica, associada a uma ordem
hierdrquica muitas vezes intransigente e autoritdria, além de dificultar a
adequagao da Igreja aos tempos modernos e as expectativas das pessoas,
ingressa no rol de itens que contribui para afastar as pessoas em geral, e os
jovens em particular, das suas fileiras.

H4 mais de vinte anos, Pierre Sanchis sintetizava a situagao acima,
concernente a igreja catdlica, com as palavras: “secura e greve de vida” e
“frieza de tantas assembleias dominicais catdlicas” (Sanchis, 1994, p. 60).

E possivel que a Renovagio Carismética Catdlica e o fenémeno dos
padres cantores, com sua presen¢a na midia e um dispositivo ritualistico
mais alegre e um discurso mais simples e palatdvel aos fiéis, que recupera,
inclusive, a dimensiao emocional, algo recorrente nos pentecotalismos,
estejam contribuindo para reduzir o ritmo do declinio catdlico e quicd
exercendo uma atragio também sobre os jovens. Mas, isto ainda serd objeto
de estudo e desde jd hd estudiosos, como R. Mariano (2013, p. 120), para
quem a reacdo catélica capitaneada pela RCC nao surtiu efeito, ou seja, “nio
conseguiu, sobretudo, refrear a expansao pentecostal, destino principal de
seus (catdlicos) ex-filiados”.

Seja como for, diante do enfraquecimento do catolicismo na cena
nacional, devido, como vimos, a motivos internos e externos a instituicao,
autores como Steil e Toniol (2014, p. 12) se perguntam se hoje ainda se
pode afirmar ser o catolicismo “uma das referéncias religiosas fundadoras da
nacionalidade e da cultura nacionais”. E respondem: “Com certeza, estamos
longe desse contexto cultural em que a tradigao catdlica podia ser firmada
como fundadora da nago brasileira [...]” (Steil; Toniol, 2014, p. 12).

Vejamos agora algumas contribui¢oes analiticas acerca do avanco evan-
gélico, sobretudo pentecostal e neopentecostal. Estamos, novamente, diante
de um capitulo denso e complexo, porque o pentecostalismo nao é univoco
(Miguez, 1997). Ao contrério, ele constitui um movimento religioso tao
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polimorfo e diverso que Marion Aubrée (1998) chama-o de “constelagio”
evangélico-pentecostal.

Iniciado como uma religido das periferias das cidades, nas primeiras
décadas do século XX, caracterizado pela minima participa¢io “no mundo”
e exigindo dos seus fiéis extrema rigidez de conduta, nos tltimos tempos o
pentecostalismo mudou: seus templos foram erguidos também nos centros
urbanos, sua membresia atingiu também as camadas médias e nio mais
somente os pobres dos meios urbanos — embora estes ainda constituam a
maioria dos fiéis — e sua participa¢io na sociedade agora alcanga a cultura,
as midias e a politica.

Avango algumas pistas tedricas propostas por analistas visando explicar
o avango evangélico, sobretudo pentecostal. R. Mariano recorda que os
pioneiros do estudo do pentecostalismo latino-americano o consideraram
“como estratégia de ajustamento social dos individuos dos estratos pobres e
marginalizados, sobretudo dos migrantes de origem rural” (Mariano, 1999,
p. 100). Mariano estd se referindo as duas andlises hoje tidas como cléssicas
da expansio pentecostal na América Latina, realizadas pelo antropdlogo
alemao E. Willems (1967) e pelo sociélogo suigo L. D’Epinay (1970).

Outros autores avangaram suas andlises na esteira dos pioneiros. Assim,
por exemplo, referindo-se sobre a expansao pentecostal na América Latina,
Cristian Parker (1986) refor¢a que o éxodo rural e a migragao para as cidades,
decorrentes do processo de urbanizagao e de industrializacio, colocou uma
massa humana no caminho das igrejas, a qual passou a encontrar nelas consolo
e conforto diante dos problemas enfrentados na nova realidade vivida. Por
seu turno, R. Cesar Fernandes (1994), referindo-se mais especificamente
ao pentecostalismo brasileiro, considera ser ele uma opgao sobretudo dos
pobres, além de uma iniciativa que independe das elites sociais, estar em
franca expansio e ser, apesar e apds sua origem estrangeira, uma religiﬁo
brasileira.

Outras dimensoes jd presentes nas anélises dos pioneiros foram refor-
cadas por outros autores. Por exemplo, C. Mariz (1994) sublinha que o
pentecostalismo ajuda os pobres a enfrentarem a pobreza, a se libertarem do

DeBatEs o NER, PORTO ALEGRE, ANO 20, N. 37, P. 69-92, JAN./JUL. 2020



NO BRASIL AS TENDENCIAS RELIGIOSAS CONTINUAM... 81

alcoolismo e das drogas, melhorando, assim, a autoestima enquanto conversos.
J& R. Mariano aprofunda essa anilise, evidenciando outras dimensoes do
pentecostalismo. Para ele,

O sucesso pentecostal fundamenta-se extensamente no milagre, na magia, na
experiéncia extdtica, no transe, no pietismo ou na manipulagio da emogio
transbordante e desbragada, préticas desprezadas e reprimidas pelas igrejas
Catélica e Protestante. Oferece magia e catarse para as massas. E uma boa
pitada do velho moralismo cristao (Mariano, 1999, p. 107).

A dimensio emocional, evidenciada por Mariano, ¢ central na andlise
que A. Corten realiza sobre o pentecostalismo. Para ele, o pentecostalismo
constitui um espago de expressao da emogao. Assim, “nio ¢é a tradigao que os
retine [os crentes], é a vontade de proclamar suas emogdes [miséria, doenga,
violéncia]” (Corten, 1995, p. 12).

Por seu turno, Silvia Fernandes (2014) avanca outra dimensao explicativa
para o avango pentecostal. Trata-se da relagio entre cotidiano e territério,
ou seja, a autora aponta a territorialidade como uma chave importante na
dinimica sociorreligiosa brasileira. Neste sentido, em sua perspectiva, a
importante implantacio de novas igrejas e templos evangélicos no espago
urbano constitui um fator nao desprezivel da adesdo das pessoas a este
segmento religioso.

J4 Andrade (2014, p. 120) vé proximidade entre pentecostalismo e
catolicismo popular. Ou seja, levanta a hipdtese de que as comunidades
pentecostais oportunizam a recupera¢io da memoria de um modo de ser
religioso presente no catolicismo popular, marcado por intensidades de rezas
e béngaos e da autonomia do fiel na vivéncia de sua fé. Em outras palavras,
o pentecostalismo dialoga e recupera experiéncias religiosas préprias da
chamada religiosidade popular e/ou do catolicismo popular.

A dimensio da religiosidade popular ¢ também sublinhada por A.
Frigerio para explicar o éxito pentecostal na América Latina. Com efeito, o
antropdlogo argentino poe em relevo algumas caracteristicas dessa religio-
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sidade presente nas igrejas pentecostais e que geralmente sao desaprovadas
pela hierarquia da Igreja Catdlica. Sao elas: “la posibilidad de la intervencién
divina en la vida cotidiana de las personas, la comunicacién directa con la
divindad tanto durante los rituales como fuera de estos y la importancia
de lo emotivo en esta comunicacién [...]” (Frigerio, 2019, p. 49). Frigerio
também destaca que o éxito da Umbanda e da Renovagao Carismdtica
Catdlica — mas em propor¢ao bem inferior do que o pentecostalismo —
também se deve & continuidade cultural que estas religides mantem com a
religiosidade popular latino-americana (Frigerio, 2019, p. 50).

Pessoalmente destaquei como explicagio para o avango pentecostal (Oro,
1995, 2011) algumas dimensées internas aos préprios pentecostalismos, a
saber: sua dindmica social (especialmente sua capacidade de acolhida dos
fiéis e de criacio de um ambiente agraddvel e confortdvel para eles); sua
organizacio interna (com distribui¢ao de tarefas e papéis que envolvem um
numero significativo de membros); sua ritualistica (sobretudo a producio
performdtica, que envolve mediagoes materiais capazes de contribuir para uma
experiéncia profunda da vivéncia do sagrado); e sua narrativa cosmoldgica
(que faz sentido para os seus fiéis, pois dialoga com concepgoes culturais e
simbolicas significativas e eficazes para eles).

ESTADOS UNIDOS E BRASIL:
ALGUMAS AFINIDADES NO CAMPO RELIGIOSO

De posse dos niimeros e das andlises acima apresentados, retomo a
proposta comparativa de Sébastien Fath, pois podemos, agora, colocar em
evidéncia algumas afinidades entre o campo religioso norte-americano e
brasileiro. Iniciemos pela observagio realizada pelo socidlogo e tedlogo brasi-
leiro Paulo Fernando Carneiro de Andrade (2014), para quem em ambos
os paises a secularizagio nio produziu ateismo, mas trinsito e migragao
religiosa, diferentemente da Europa onde o ateismo abrange cerca de 18%
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da populagio, bem distante do 1% da populagio brasileira e dos 3,1% nos
Estados Unidos, segundo dados recentes'’.

Andrade chama a atencio para outras duas proximidades entre Estados
Unidos e Brasil. Em primeiro lugar, “Ld (Estados Unidos), também, como
aqui (Brasil), a secularizacdo fez crescer a expressao pentecostal, o trinsito
religioso e formas de vivéncia religiosa autbnoma, sem vinculagao insti-
tucional” (Andrade, 2014, p. 114). Em segundo lugar, “Como Igreja, é a
Cat6lica, 14 como aqui que sofre mais o processo de desfiliagao e transito,
perdendo fiéis tanto para outras Igrejas cristds como para o grupo ‘sem
religiao” (Andrade, 2014, p. 114-115).

Outras analogias podem ser acrescentadas. Tanto no Brasil quanto nos
Estados Unidos a drea crista é hegemonica, alcancando, segundo dados atuais,
70,6% nos Estados Unidos (sendo 49,8% evangélicos, dos quais 25,4% sio
pentecostais e 20,8% catdlicos)'' e 79% no Brasil, segundo os dados acima
apresentados, resultantes da pesquisa conduzida pelo Instituto Datafolha
(sendo 50% catdlicos e 29% evangélicos, dos quais 22% pentecostais), isto
malgrado a existéncia de uma diversidade religiosa observada em ambos os
paises. Observa-se, portanto, uma proximidade numérica de cristaos em
ambos os paises, mas com uma inversao denominacional: enquanto a maior
expressao crista é evangélica nos Estados Unidos ela é catélica no Brasil, ao
menos por enquanto, como vimos. Outra diferenca entre nds e os Estados
Unidos reside no fato de que no pais do norte a diversidade religiosa ¢
histérica, datando de séculos, como mostrou Sébastien Fath em seu texto,
enquanto que a brasileira ¢ recente pois aqui o catolicismo se impds como
religido dominante durante séculos.

De fato, vale recordar que em nosso pais durante os periodos colonial
(1500-1822) e imperial (1822-1889), o catolicismo foi considerado religiao

1 PEW RESEARCH CENTER. Religious Landscape Study. Pew Research Center,
Washington, DC, 3 mar. 2020. Disponivel em: https://www.pewforum.org/religious-
-landscape-study/. Acesso em: 27 fev. 2020.

" Ibid.
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de Estado. Foi somente na constitui¢io republicana de 1891 que a laicidade
foi implantada, isto é, firmou-se legalmente a separaco entre Igreja e Estado,
pondo fim ao monopdlio catdlico.

A histéria mostrou, porém, que na pritica a nova configuragao legal
nio impediu a continuag¢ao da proximidade entre Igreja Catdlica e Estado,
recebendo ela uma discriminagao positiva, diferentemente de outras religioes
que receberam uma discriminacio negativa, malgrado a liberdade religiosa
assegurada desde a origem da Republica. Foi somente a partir das décadas
de 1960-1970, com o inicio do avan¢o pentecostal, que a diversidade
religiosa comegou a se instalar realmente no Brasil. Mas, como disse, ela é
predominantemente crista, uma vez que as religies meditnicas (espiritismo,
afro-brasileiras), orientais e outras somam, no seu conjunto, cerca de 6%
da populagao brasileira, e os sem religido, 14%, enquanto que nos Estados
Unidos os nao-cristaos somam 5,9%, outras religides 1,5% e os sem religiao
(unaffiliated) 22,8%. Aqui, notamos novamente alguma proximidade entre
Estados Unidos e Brasil, ou seja, a porcentagem de nao-cristaos gira em
torno de 6% em ambos os paises. J4 a porcentagem dos sem religido ou dos
nao filiados religiosamente ¢ maior nos Estados Unidos do que no Brasil.

Outra afinidade entre a realidade religiosa e cultural norte-americana
e a brasileira reside no fato de que em ambos os paises vigora a separagio
Igreja e Estado mas nio se prevé a expulsio da religidgo do espago publico.
De fato, no Brasil, a laicidade, como disse acima, que oficialmente separou
Igreja e Estado, ndo foi acompanhada da secularizacio da sociedade, ou
seja, “a separagao entre Estado/Igreja nunca deu como resultado a saida da
religido da vida publica” (Camurga, 2018, p. 301), sendo esta considerada
a “laicidade a brasileira” (Mariano, 2011).

Ora, a “laicidade a brasileira” mantem, justamente, semelhanca com o
modelo norte-americano da religious freedom. Esta, segundo Diotallevi (2010,
p. 27), “davida a un régimen de separacién entre poderes politicos y poderes
religiosos que no prevé la expulsién de la religién del espacio publico [...].
En consecuencia, la politica no tiene el monopdlio del espacio publico”.
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A imbricagao entre religido e politica estd mais do que nunca na ordem
do dia, tanto nos Estados Unidos quanto no Brasil. Trata-se de uma proximi-
dade que ocorreu “no tempo da politica”, onde Trump contou com elevado
apoio evangélico em sua elei¢ao'?, o mesmo ocorrendo com Bolsonaro,
no Brasil. No caso brasileiro, analistas mostraram que sem os votos dos
evangélicos Bolsonaro nao teria sido eleito presidente (Almeida, 2019).
Ainda relativamente ao Brasil, para mostrar ou selar a alianga firmada entre
o atual governo federal e o setor evangélico conservador, sobretudo reno-
vado, pentecostal e neopentecostal, em detrimento do evangélico histérico
(luteranismo, anglicanismo, presbiterianismo) e, sobretudo, do catolicismo,
Bolsonaro buscou no segmento evangélico trés Ministros de Estado e o
Advogado Geral da Uniao", acenando, inclusive, que ird em breve indicar

12 Os eleitores evanggélicos brancos votaram majoritariamente em Donald Trump (numa
relagio de 81 a 16 por cento). E o maior indice desde 2004, quando George W. Bush
recebeu 78% dos votos evanggélicos. EVANGELICOS brancos votaram majoritariamente
em Trump. Instituto Humanitas Unisinos, Sio Leopoldo, 10 nov. 2016. Disponivel em:
http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/562158-evangélicos-brancos-votaram-majori-
tariamente-em-trump. Acesso em: 27 fev. 2020.

13 Sdo eles: Damares Alves, pastora da Igreja Quadrangular e da Igreja Batista Lagoinha,
Ministra da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos do Brasil; Onyx Lorenzoni,
membro da Igreja Luterana, ex-Ministro Chefe da Casa Civil e agora ministro da
Cidadania e Marcelo Alvaro Antonio, membro da Igreja Crista Maranata, Ministro do
Turismo. J4 o advogado-geral da Unido, André Luiz de Almeida Mendonga, é pastor
de uma Igreja Presbiteriana, em Brasilia e tido, nos bastidores, como futuro ministro

do STE
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para uma vaga no Supremo Tribunal Federal (STF) “alguém terrivelmente
evangélico” (Oro, 2020, no prelo)™.

Sobre este tltimo item importa frisar que nem aqui nem em qualquer
parte do mundo democrdtico a varidvel religiosa deve ser uma condicao para
indicagao e escolha de alguém para ocupar uma cadeira na mais alta corte
juridica do pais. Ser religioso, ou nio, ¢ irrelevante, pois os requisitos para
uma vaga no STE, segundo proclama a constitui¢io nacional, ¢ ser detentor
de “reputagio ilibada” e de “notdvel saber juridico”.

E claro que no caso do Brasil Bolsonaro corteja o setor evangélico,
por um lado, para continuar a desfrutar do apoio politico ao seu atual
governo, tanto dos fiéis (eleitores) quanto da Frente Parlamentar Evangélica,
também conhecida como Bancada Evangélica, no Congresso Nacional®, e,
por outro lado, para ajudi-lo a obter um novo mandato na presidéncia da
reptblica. Isto tudo, evidentemente, nao sem assegurar aos evangélicos, em
troca, a possibilidade de desfrutarem das benesses do Estado, como isen¢io

14 Diga-se de passagem, e a titulo de curiosidade, que atualmente os vinculos religiosos
dos membros do Supremo Tribunal Federal do Brasil sdo os seguintes: 7 sao catdlicos
(Carmen Lucia, Dias Toffoli, Edson Fachin, Marco Aurélio Mello, Gilmar Mendes,
Ricardo Lewandowski e Alexandre de Moraes; 2 sao judeus (Luis Roberto Barroso e Luiz
Fux) e 2 outros (Celso de Mello e Rosa Weber) nio informaram suas religides. J4 nos
Estados Unidos 5 ministros sdo catdlicos: John Roberts (presidente da corte), Clarence
Thomas, Samuel Alito, Brett Kavanaugh e Sonia Sotomayor; 3 sio judeus: Sthepen
Breyer, Ruth Ginsburg e Elena Kagan. Enfim, Neil Gorsuch, foi criado no catolicismo,
mas frequenta a Igreja Episcopal. Portanto, se no passado nos Estados Unidos vérios
ministros evangélicos integraram a Suprema Corte, e na atualidade um deles se filia a
esta corrente religiosa, no Brasil ndo hd noticias de um ministro evangélico no STE
A dinimica de escolha de juizes ou ministros em ambos os paises ¢ a mesma: eles sao

escolhidos pelo presidente e confirmados pelo Senado Federal.
1

W

Trata-se de uma organizacio supra-partiddria, surgida na Constituinte de 1986, que retine
evanggélicos de diferentes denominagoes que geralmente atua como grupo de pressio
politica somente quando estd em discussio e debate projetos e questoes de ordem moral
que consideram atentar contra os valores cristdos. Das tltimas eleicoes majoritdrias de
2018 saiu uma bancada evangélica formada por 82 deputados e 9 senadores. Trata-se

do mais alto indice de politicos identificados como evangélicos no Congresso Nacional.
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de impostos, exploragiao de midias e apoio financeiro em suas iniciativas,
sobretudo assistenciais.

Em seu texto Fath também menciona a importancia do voto evangélico
na elei¢ao de Bolsonaro, mas chama a aten¢ao — a partir de uma observagao
de Oscar Calavia Saez — de que o Partido dos Trabalhadores, durante os
mandados de Lula e Dilma Rousseff, também mantiveram sélidas relagoes
com os evanggélicos. Assim sendo, afirma Fath, “nao se trata de um “terremoto
evangélico” conservador (como) anunciado por certas midias”. Neste parti-
cular, Fath tem parcialmente razio, pois no passado, mesmo nos governos
do PT, a presenca evangélica na politica brasileira nao possuia a mesma
robustez observada na atualidade. Ou seja, com a chegada de Bolsonaro no
poder a presenga evangélica subiu para um outro patamar. Agora os evangé-
licos integram o centro do poder, ocupam o primeiro escaldo do governo,
na condi¢io de ministros de Estados, sdo interlocutores privilegiados, até
mesmo conselheiros, do atual governo. Agora o governo federal mantem
com os evangélicos uma parceria estreita, a tal ponto que as principais inicia-
tivas governamentais, mesmo 0s projetos de lei e as medidas provisorias,
de alguma maneira passam previamente pela consulta a algumas liderangas
evangélicas que se encontram fora e dentro do Parlamento. Isto significa que
nunca como no governo de Bolsonaro os evangélicos ocuparam tao elevado
protagonismo politico, assentado, como disse, em interesses mutuos, dos
evangélicos e do atual governo federal.

CONCLUSAO

Elenquei, neste texto, algumas razdes que explicam a reconfiguragio
religiosa brasileira, caracterizada, como enfatizou Sébastien Fath em seu
texto, sobretudo, por duas linhas de forga que se fortalecem cada vez mais
nas Ultimas décadas, a saber: o recuo de individuos que se dizem catélicos
e a vertiginosa expansao daqueles que se consideram evangélicos. As razoes,
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como vimos, apontam para situagdes internas e externas a cada uma das
instituicoes religiosas.

Acerca dessa questao, entre outros, trés aspectos precisam ser reforcados
neste momento. Em primeiro lugar, a anilise das tendéncias acima consta-
tadas mostrou que ¢ preciso ir além das consideragoes acerca dos méritos
e dos deméritos das instituigoes religiosas e levar em conta um aspecto
relevante da modernidade religiosa, qual seja, a “intensificagao do processo
de individualiza¢do que comporta a experimentacio, a diversificagao e,
portanto, a mobilidade e a fluidez no que se refere aos modos de pertencer,
crer e reinventar a prépria identidade religiosa” (Fernandes, 2014, p. 42).

Em segundo lugar, como destaca Ricardo Mariano (1999, p. 110), é
relevante sublinhar que o protestantismo que cresce exponencialmente no
Brasil ¢ aquele do segmento pentecostal e neopentecostal, ou seja, “uma
religido que cada vez mais deita raizes em nossa sociedade e ¢ por ela influen-
ciada num processo de assimilagio mutua’. Esse pentecostalismo brasileiro
“vai adquirindo fisionomia cada vez menos ‘protestante’ (Mariano, 1999,
p. 110).

Enfim, como mostrei em outro lugar (Oro, 2011), o avango evangéli-
co-pentecostal nao incide somente sobre o campo religioso brasileiro. Como
Pierre Sanchis (1994, p. 63) destacou, “ele implica um desafio a uma tradicao
cultural, precisamente porque dessa tradigao ele sabe reencontrar algumas
das linhas mestras”. Ou seja, os pentecostalismos possuem a capacidade
de dialogar com elementos culturais centrais da vida religiosa e cultural
brasileira, conseguindo, desta forma, como mostrou Sébastien Fath, sair da
margem para o mainstream. Por isso mesmo, os pentecostalismos marcam
forte presenca no campo religioso, mas também nos meios de comunicagao
de massa e na politica brasileira. Assim sendo, trata-se de um novo ator
religioso que ocupou um lugar de destaque no espago publico brasileiro,
desalojando, ao menos parcialmente, a Igreja Catdlica do confortdvel lugar
histérico que ocupou nesses dominios no Brasil.
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