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RESUMO

Esta escrita teve sua origem no estar junto dos Mbya Guarani na Tekod Yvy Poty,
localizada no bairro de Douradilhos em Sertdo Santana, nos anos de 2018 e 2019. A
caminhada surge na aproximacdo de algumas dimensGes de seus pensamentos a
temporalidade, o dizer e a reciprocidade a0 mesmo tempo em que eu entrava em contato com
seus fazeres pedagogicos. A valorizacdo de aspectos da cosmologia deste povo que se
expressa na presentificacdo do passado, nos dizeres precisos e no fazer coletivo, constituiram
minhas motivacdes iniciais.. Entdo, passei a me perguntar: como essas dimensfes de
pensamento emergem no cotidiano Guarani e como permeiam seus fazeres educativos? As
percepcOes destas instancias de pensamento revelaram-se como elos que permitem nos
aproximarmos dos acontecimentos, dos fazeres educativos e das imagens simbolicas Mbysa,
nos espacos da aldeia. O estar com os Guarani e a participacdo em algumas de suas atividades
diérias foram registradas em meu caderno de campo e auxiliaram na percepcdo de sensagdes e
sentimentos constituidos no estar sendo compartilhado e visualizado, através de pensamentos
revelados. Momentos em que os Mbya vivenciavam espontaneamente seu cotidiano e seus
saberes historicamente constituidos, gerando cenarios compostos por sequencia de imagens e
dizeres. Passei a escutar suas tradugdes cosmoldgicas e sentir seu modo de educar e estar no
mundo. Entdo um segundo questionamento passou a me instigar: Como essas dimensdes de
pensamento destacadas e evidenciadas nas imagens gravadas e vivenciadas e na cultura
das palavras, geradas nas conversas diarias e consolidadas nos fazeres educativos, podem
nos revelar o processo educativo Mbya? E como podem gerar didlogos e elementos que
contribuam para uma pedagogia intercultural? Inicialmente apresento algumas lembrancas
de minha infancia e da adolescéncia, em bairros populares, onde vivenciei interacoes
interculturais. A partir destas memorias trago imagens e fatos que evidenciam meu convivio
com os Guarani e a vivencia de aspectos de sua espiritualidade e cosmologia. Estes saberes
qgue rememoro facilitaram o dialogo e os aprendizados interculturais que sdo constituidos
neste encontro na Yvy Poty. Depois disto, apresento um breve resumo da historia deste grupo
humano como “povo caminhante”, fazendo referencia a alguns momentos de sua trajetoria
histérica e dos constantes deslocamentos até se fixarem no sul da América Latina e no Rio
Grande do Sul. Em seguida trago as sensacdes geradas pelas primeiras caminhadas no
territorio da Tekod. Aprofundo a descricdo destas impressdes sobre as instdncias de
pensamento citadas e passo a relacionad-las com praticas educativas traduzidas, geradas e
sentidas no convivio com este povo. Aproximo-me da dindmica de didlogos cotidiana,
desenvolvida pelos Guarani, nas conversas em roda. Saliento as interagdes educativas
constituidas por estes Mbya, que sdo gestadas e estruturadas por producbes graficas de
imagens, histérico simbolicas. E por fim apresento fazeres educativos, experienciados por
mim, no estar junto dos Guarani. Relacionados as tradugdes que ouvi dos Guarani, na
aproximacao permitida destes processos pedagogicos e interculturais.

Mbya Guarani, Interculturalidade, Pedagdgico, Pensamento, Cosmol6gico



ABSTRACT

This writing had its origin in being together with the Mbya Guarani in Tekoa Yvy Poty,
located in the Douradilhos neighborhood in Sertdo Santana, in the years 2018 and 2019. The
walk comes in the approximation of some dimensions of their thoughts to temporality, saying
and reciprocity at the same time that | got in touch with their pedagogical activities. The
appreciation of aspects of the cosmology of this people that is expressed in the
presentification of the past, in the precise sayings and in the collective doing, were my initial
motivations. Then, | started to ask myself: how these dimensions of thought emerge in the
daily Guarani and how they permeate their educational activities? The perceptions of these
instances of thought revealed themselves as links that allow us to get closer to the events, the
educational activities and the Mbya symbolic images, in the spaces of the village. Being with
the Guarani and participating in some of their daily activities were recorded in my field
notebook and helped in the perception of sensations and feelings constituted by being shared
and visualized, through revealed thoughts. Moments when the Mbya spontaneously
experienced their daily lives and their historically constituted knowledge, generating scenarios
composed by a sequence of images and sayings. | started listening to their cosmological
translations and feeling their way of educating and being in the world. Then a second question
started to instigate me: How can these dimensions of thought highlighted and evidenced in
recorded and experienced images and in the culture of words, generated in daily conversations
and consolidated in educational activities, reveal the Mbya educational process? And how can
they generate dialogues and elements that contribute to an intercultural pedagogy? Initially |
present some memories of my childhood and adolescence, in popular neighborhoods, where |
experienced intercultural interactions. From these memories | bring images and facts that
show my relationship with the Guarani and the experience of aspects of their spirituality and
cosmology. This knowledge that I remember facilitated the dialogue and intercultural learning
that are constituted in this meeting at Yvy Poty. After that, | present a brief summary of the
history of this human group as a “walking people”, making reference to some moments of its
historical trajectory and the constant displacements until settling in the south of Latin America
and in Rio Grande do Sul. sensations generated by the first walks in the territory of Tekoa. |
go deeper into the description of these impressions on the aforementioned instances of
thought and | will relate them to educational practices translated, generated and felt in living
with these people. | approach the dynamics of everyday dialogues, developed by the Guarani,
in round conversations. | highlight the educational interactions constituted by these Mbya,
which are gestated and structured by graphic productions of images, symbolic history. And
finally, 1 present educational activities, experienced by me, not being with the Guarani.
Related to the translations | heard from the Guarani, in the permitted approach of these
pedagogical and intercultural processes. Guarani,

Mbya Guarani, Interculturality, Pedagogical, Thought, Cosmological



1. INTRODUCAO

Estar junto’ aos Guarani, perceber e sentir suas manifestacdes diérias, entrar em dialogo
com sua comunicacdo visual e corpdrea, constituiram as motivacfes iniciais para escrever
sobre seus fazeres pedagogicos. Processo dificil, prazeroso e de aprendizado. O interesse, a
afinidade e a curiosidade surgiram ja no contato inicial, mas foi no fazer educativo e na
intensidade de seus pensamentos que busquei o dialogo. Iniciei a aproximacdo em 2017, na
Tekoa Nhudy, na cidade de Viamao, estado do Rio Grande do Sul, a convite de minha colega
indigena, lvanilde Silva. Vivenciei nessa aldeia importantes momentos do ser Guarani e da
educacdo escolar e tradicional desse povo. Em 2018, quando conheci a Yvy Poty, em Sertdo
Santana, também no Rio Grande do Sul, passei a admirar a maneira como as pessoas da aldeia
interagem entre si, orgulham-se de sua cosmologia e vivem em reciprocidade. Percebi
intensas construcbes coletivas de saberes. Entdo, decidi intensificar minhas visitas a essa
aldeia e sentir a relacdo de aprendizado que os Guarani mantém com esse territdrio, vivendo
sobre esta terra e no estar nela. Percebi também algumas similaridades reveladoras entre a
educacdo popular, vivenciada por mim em escolas e em bairros populares, e a educagéo
Guarani. Concomitante a essa percepc¢ao, foquei em seus pensamentos, traduzidos através de
conversas, mais especificamente em trés dimensdes de seu pensamento: a temporalidade, a

reciprocidade e o dizer.

Essas instancias do pensamento surgem da relagéo entre as leituras de autores e autoras,
que escrevem sobre a cosmologia e a educagdo Guarani, € meus primeiros contatos com o
cotidiano da Tekoa. Conforme agregava saberes sobre esse povo originario, por meio destes
escritos, permitia que minhas sensacdes e pensamentos dialogassem com as vivéncias que
experienciava junto aos Mbya. Nas aproximacOes, essas dimensfes de pensamento
revelavam-se por meio de atividades pedagdgicas compartilhadas, nas conversas, nas
traducdes, em imagens cotidianas e pelos desenhos espalhados pelo territério da aldeia. Por
vezes emergiam e se revelavam em instantes nos quais alguns aspectos do pensar se

destacavam e, em outras situacdes, fazendo parte da totalidade da vida e do “Ser Guarani”.

! “Q “estar Junto” com os Guarani foi aos poucos revelando um pensamento préprio ligado a tradigao indigena
milenar que atualizada, inventada em cada situagdao do presente que mantém vivo o modo de ser Guarani”
(BERGAMASCHI, 2015, p.98). Percebi uma sequencia de revela¢des da tradicdo e do pensamento Mbya
“estando junto” ou “estando com” eles, nos espacos da Tekod. Estas vivéncias deixaram transparecer a
poténcia do acontecer cotidiano conectado a historicidade e a pratica pedagdgica do ser Guarani.



A temporalidade pode ser percebida na presentificagdo do passado, existente nas
praticas da educacdo tradicional e no cotidiano, de maneira imaginativa e criativa, em que se
concebe o tempo vivido em sua integralidade e marcado por uma continuidade com novos
arranjos perceptivos. A reciprocidade marca a trajetdria individual mediada pela compreenséo
no coletivo do que é ser Guarani, atraves da apreensdo do saber comunitério circundante. Os
saberes educacionais podem vir a ser vivenciados na totalidade da cosmologia e inserem as
pessoas na busca solidaria, no estar com os outros. O dizer marca enunciacdes carregadas de
sentimento e sabedoria. Os indigenas ndo pronunciam palavras sem uma profunda reflexdo
inserida na cultura. O dito revela a profundidade da existéncia. A comunicacdo revela
estratégias coletivas de sentir a totalidade da vida.

Entdo, passei a me perguntar: como essas dimensdes de pensamento emergem no
cotidiano Guarani e como permeiam seus fazeres educativos? Este questionamento
transpassou toda a aproximacao e o estar junto as pessoas da aldeia, além do contato vivencial

e comunicativo com os fazeres educativos, que experienciei em diferentes situagoes.

A escrita deste texto foi entremeada por minhas lembrancas, ainda vivas e reveladas em
imagens e ditos, das relacbes que mantive na infancia e adolescéncia com os pensamentos e
atitudes das pessoas Guarani. Sem esses momentos do passado, que contribuiram para meu
desenvolvimento e para que eu percebesse essa cosmologia, a aproximacao a esse povo ndo
teria sido tdo intensa, como a que pude vivenciar. A principio busco entender a beleza, os
sentimentos e a satisfacdo gerados pelos primeiros contatos com os Mbya Guarani, nos
espacos da aldeia Yvy Poty, em Sertdo Santana. Percebi que, apreender o pensamento
Guarani em suas especificidades e integralidade, bem como suas vivéncias cotidianas e
educativas, seria uma pretensdo muito grande. Resolvi fazer leituras de autores e autoras que
ja haviam estado com os Mbya e entdo passei a estar com esse povo, na Tekoa Yvy Poty,
focando nas dimensdes de pensamento citadas. Tais instancias de pensamento foram
fundamentais e geraram aproximacdes consistentes. Em um segundo momento, ainda atento
ao pensamento Mbya e suas maneiras de fazer educagdo diéria, me deparei com imagens
criadas por este povo, espalhado pelos espacos da aldeia. Percebi intensa relacdo com seus
significados de vida, modos de dizer, de evocar o passado e viver a reciprocidade. Em um
terceiro momento me deparo com um projeto pedagogico em forma de trilha ecoldgica, na
parte alta da aldeia. Onde os Mbya buscam a educacdo das pessoas Guarani e as trocas
interculturais entre sua cosmologia e com os ndo indigenas. Estas representacdes dispostas

pela trilha mantém nitida relagdo com o processo educativo cotidiano, bem como, com o que é



ensinado na escola indigena. Esses fatos me levaram a refletir e novamente me questionar, ao
mesmo tempo que ouvia as tradugbes Guarani: como essas dimensdes de pensamento
destacadas e evidenciadas nas imagens e na cultura das palavras, geradas nas conversas
diarias e consolidadas nos fazeres educativos, podem nos revelar o processo educativo
Mby&? E como podem gerar didlogos e elementos que contribuam para uma pedagogia

intercultural?

Esses trés momentos séo percebidos e vivenciados em sua complexidade e compdem o
caminho que percorri no estar com os Guarani e ouvi-los. Os fazeres educativos e os didlogos
interculturais, que surgem na experiéncia de conviver, tém as dimensdes de pensamento como
pontes de interlocucdo e de apreensdo de imagens reveladas. As maneiras como traduzem e
vivem sua cosmologia podem ser percebidas e sentidas nos dizeres que comunicam. As
imagens corporais, individuais e coletivas, que geram junto a natureza e se fixam pela aldeia
interagem com o dito nas conversas matutinas. Assim, palavras e representacdes compdem

um projeto a ser vivido, ensinado e aprendido.

Este texto traz, em seu primeiro capitulo, lembrancas e experiéncias de minha infancia e
adolescéncia em bairros populares. Onde e quando convivi com pessoas de diferentes
culturas, entre elas a Guarani. Esses encontros ocorreram dentro de processos histéricos de
realocacdo de pessoas de baixa renda, para zonas mais afastadas do centro urbano de Porto
Alegre, na segunda metade do século XX. Daquele contexto, o processo de industrializacao,
gerado pela burguesia urbana, criou zonas de comércio e de moradias para satisfazer as
necessidades do capitalismo em ascensdo. Assim, negros recém-libertos, populacdes
originarias e pessoas em busca de trabalho, vindos do interior do estado, passaram a conviver
e estabelecer contatos interculturais em espacos mais afastados da cidade. Essas experiéncias
constituiram e constituem a maneira como vivo e compreendo a interculturalidade e suas
possibilidades de fazer-se pedagdgica e interpedagogicamente. Ao rememorar essas vivéncias,
para compreender meu interesse pelos temas “Educacdo Guarani” e “interculturalidade de
fazeres pedagogicos”, percebo similaridades com o estar sendo e com o sentipensar presentes
no encontro com a Tekoa Yvy Poty. No segundo capitulo, traduzo as revelacdes e sensacoes
geradas no encontro com a cosmologia Guarani. Esse momento é permeado pelas trés
dimensGes que me auxiliam na compreensdo das percepcdes que emergem no contato e
passam a me aproximar do fazer educativo da aldeia. Descrevo importantes momentos,
conversas e descobertas sobre as manifestacdes educativas. No terceiro capitulo me deparo

com imagens, criados em atividades pedagdgicas e de ensino e aprendizado, organizados pelo
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professor Guarani. Esses desenhos encontram-se na trilha etnoecoldgica, em outros espagos
da aldeia e na escola. Essas representacdes revelam aspectos arquetipicos do inconsciente
coletivo desse povo e tém, assim como as conversas diarias, a funcdo de atualizar as decisdes
politicas e os processos educativos. Os fazeres pedagdgicos gerados nas criagdes desses
desenhos me foram traduzidos em conversas, e também observados ao serem realizados na
presenca e com a participacdo de pessoas ndo indigenas. No quarto e Ultimo capitulo relato
trés situacOes educativas e pedagdgicas interculturais que tive a oportunidade de vivenciar, no
interior da Tekoa. E a partir dessas experiéncias que pude interagir com mais consisténcia
com as pessoas da aldeia, com suas maneiras de pensar, com sua cultura simbolica e passei a
entender suas vivéncias em um habitat préprio. O fazer educativo me propiciou perceber os

saberes que, no territorio da aldeia, constituem sua habitabilidade.

Para realizar este trabalho me movimentei a partir de minhas aproximacdes dos Mbya
Guarani e do estar junto das pessoas, em situacdes distintas, em diferentes espacos da Tekoa
Yvy Poty. Em um primeiro momento busquei perceber os movimentos corporais e visualizar
as imagens geradas na temporalidade cotidiana e peculiar desse povo. Passei a conter
impulsos de meus pensamentos que tinham a intengé@o de objetivar essa realidade, que surgem
como resultado de nossos vicios de compartimentar e categorizar racionalmente o observado.
Por mais que estejamos cientes da necessidade de deixar que as pessoas falem, por elas
mesmas, de suas vidas e vivéncias, por vezes inquirimo-las a partir de nossas premissas
culturais e (ou) académicas, como se fosse possivel investigé-las e analisa-las através de nossa
racionalidade objetivante. Mas, o estar junto e a busca de dialogos consistentes contribuiram
para forjar minha percepcdo das perspectivas presentes no ser das pessoas Guarani. Pois

acredito, como Rodolfo Kusch, que:

Desde el punto de vista del trabajo de campo, evidentemente esta Gltima hace que en
virtud del tipo de trabajo antropologico el observado deja de ser mero objeto y se
convierte en sujeto dado que se refiere a algo existente. A su vez, en tanto el
existente tiene un proyeto e posibilidad de ser. Un proyeto que, en suma, se
manifesta como liberdad. (KUSCH, 2009, p. 210)

Quando passamos a reconhecer 0s outros como entes pensantes fica claro que estamos
diante de um ser existente, que vive e possui projetos proprios de vida, expressos em seus
simbolos e no seu habitat. Esse projetar, como ser pensante, Ihes confere liberdade, manifesta

na resisténcia a colonizacdo. E, por meio de pensamentos proprios, simbolos e na presenca
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cosmoldgica cotidiana, emanada nos corpos, deixam de ser meros objetos. Percebe-se entdo as
pessoas como portadoras de dizeres construidos na reciprocidade espiritual, na conexdo com o
meio ambiente e em suas subjetividades. O estar junto dos Mbyé na espontaneidade cotidiana
me fez por vezes intuir e em outras sentir, através de imagens ou de fazeres e dizeres
compartilhados, a énfase conferida por eles (as) a seus simbolos grafados e (ou) vivenciados.
H& em suas manifestacGes educativas aspectos objetivos e subjetivos observaveis dos quais
podemos nos aproximar e aprender. Porém a complexidade simbolica e cosmoldgica deste
povo é historicamente constituida e recriada constantemente pelos sujeitos e pela comunidade,
em seus ditos e agdes inconscientes ou conscientemente estruturados. Para Jung (2019, p.16):
“... uma palavra ou uma imagem é simbdlica quando implica alguma coisa além do seu
significado manifesto e imediato. Esta palavra ou esta imagem tém um aspecto “inconsciente”
mais amplo, que nunca é precisamente definido ou de todo explicado”. Assim percebi que 0s
simbolos desenhados e traduzidos pelos Guarani da Tekod Yvy Poty, possuem tanto aspectos
criados e recriados no cotidiano como outros constituidos historicamente. Esta simbologia é
transmitida oralmente pelos antepassados e pela observacdo das acbes e pela escuta dos
pensamentos dos mais velhos pelos mais novos ou vivenciados em cenarios cotidianos. Estas
especificidades simbolicas fogem do entendimento da objetividade racionalista, mas podem
ser sentidas e vividas pelas trocas interculturais e pela participacdo em fazeres pedagogicos.
Em atividades educativas percebi que aspectos do inconsciente coletivo se manifestam e
geram imagens arguetipicas cotidianas, expressas na linguagem falada e, em imagens

simbdlicas de corpos em movimento.

Por meio de visitas e conversas, desenvolvi 0 objetivo de vivenciar e me aproximar
do entendimento de alguns aspectos da cosmologia e da educacdo desse povo. Constatei nos
primeiros contatos que o estar junto dos Guarani e de seu cotidiano seria uma convivéncia
agradavel e que possibilitaria a troca de saberes. Pois, como afirma Bergamaschi (2005, p.34)
“E este intenso com-viver que possibilita compreender o Nhande Rego, o modo de ser
Guarani e, é desse com-viver, e 0 decorrente estar junto, que me permite descrever cada aldeia
pesquisada”. Assim como a autora, acredito que é na convivéncia profunda e sensivel que
podemos confundir afinidades e compreender a maneira de ser dos Mbya. O estar junto e a
convivéncia permitem a percepcao e interpretacdo de algumas dimensdes complexas de seus
pensamentos, a motivacdo de suas atitudes perante a vida e aspectos de sua educacdo
tradicional. Para Maffesoli:
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Este estar juntos que constitui a base do trabalho de campo na elaboracdo da
etnografia, busca uma justa visdo daquilo que é o outro, um identificar-se com ele,
ainda que seja de modo provisério, e examinar seus atos a partir do interior, sem
aprioris judicativos ou normativos (MAFFESOLI apud BERGAMASCHI, 2006,
P.42)

Por meio do estar junto e do relacionar-me busquei identificacdes e estranhamentos
gue me permitissem repensar acontecimentos experimentados. Procurei ndo fazer julgamentos
pré-estabelecidos e deixar-me envolver pelas sensacdes e pelo ritmo de vida desse povo.
Entender sua cultura a partir do espaco da aldeia e do “outro”, que comunica pela
convivéncia. Assim, passei a efetuar o aprofundamento e a complexificacdo de uma descricédo
densa, registrada em meu caderno de campo. Buscarei registrar em detalhes a totalidade do
percebido nas aproximacdes, que me possibilitaram recuperar imagens cotidianas, traducoes,

fazeres pedagdgicos e principios cosmoldgicos.

Dada a complexidade da cosmologia das comunidades originarias e de seus fazeres
educativos, passei a enfocar essas dimensdes que emergem de seus pensamentos e vivéncias.
Sendo assim, procurei estar junto dos Guarani, por mais tempo, para entendé-los e
compreender suas traducdes de vivéncias e saberes. Busquei aprofundar a compreenséao e a
escuta sensivel sobre essas trés dimensBes de pensamento Mbya Guarani, assim como das
interlocucdes mantidas entre elas, nos fazeres educativos das aldeias, a partir do estar com as

pessoas, em experiéncias cotidianas. Pois, como afirma Fornet-Betancourt:

Mi sugerencia es entonces la de reformular el sentido de la educacion desde ese
horizonte intercultural de culturas que se traducen, y no de darle el rol a ninguna
cultura en particular, digamos a la cultura criolla, de ser la intérprete de las demas.
De esta suerte las tradiciones indigenas, los pueblos indigenas, dejarian de ser
considerados como objetos de estudio de la etnologia, de la antropologia cultural, y
serian, en la ‘escuela’, sujetos, intérpretes y traductores de si mismos. (FORNET-
BETANCOURT, 2009, p.51)

Concordo com o autor quando afirma que os processos de educacao intercultural devem
priorizar, além do estar junto, a tradugdo das proprias pessoas de seus pensamentos e saberes.
Assim, me aproximei dos Guarani e deixei que fossem intérpretes e tradutores de seus fazeres

educativos e existéncias. Procurei também desenvolver minha escuta sensivel para
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desconstruir minhas primeiras ideias pré-concebidas e deixar que falassem a partir de seu

“gstar-siendo’?

e de suas maneiras de se expressar. Concomitantemente, realizei uma pesquisa
bibliografica de autores que tratam dos temas: cosmologia e Educacdo Guarani, Educacédo
Popular, filosofia intercultural, filosofia latino-americana, entre outros, de modo a apropriar-
me de elementos tedricos e praticos ja desenvolvidos e que me auxiliariam na aproximacao de

alguns aspectos da cosmologia Guarani.

O “estar junto” e o “estar com” os Guarani por meio de aproximagdes permitiram-me,
em alguns momentos, realizar uma investigacdo-acao-participante em fazeres cotidianos e
educativos. Estes processos me oportunizaram alem da escuta de suas traducdes envolver-me

e atuar coletivamente, em situacfes constitutivas da realidade Mbya. Segundo Fals Borda:

Los criterios de validez para trabajos de la IAP dependen no de pruebas de
correlacion interna de variables o ejercicios “objetivos” o cuantificables, sino del
examen inductivo/deductivo de resultados determinables por la practica, por el
desarrollo empético de procesos sentidos en las realidades mismas, por el juicio
ponderado de grupos de referencia locales, y por el sentido comdn. ( FALS
BORDA, 2015, p.328)

Concordo com o autor quanto ao reducionismo gerado pelo uso e quantificacdo de
variaveis internas, decididas a priori, como base investigativa nos trabalhos de campo. Fals
Borda também enfatiza a necessidade de superacdo da objetivacdo da realidade pela razéo
instrumental colonialista, observada nas investigacbes e nos determinismo imposto as
comunidades originarias e populares. Segundo ele através da Investigacdo-acao-participante
sdo gerados saberes no ato de fazer junto e a partir de sentimentos comuns, gerados na agéo
coletiva e constitutiva da realidade. Onde sujeito e objeto atuante passam a vivenciar relagoes

simétricas e carregadas de emocdes, constituindo vivencias participativas horizontais. Nestes

2y se que el estar implica potencia, pero en el sentido de potencia de instalacion porque hace a lo que esta. Y
lo que estd es, por su parte un siendo, como transicidn, porque lo que esta rebasa en tanto potencia una
infinita posibilidad de ser”. (KUSCH, 2009, p.361)”. O que esta acontece, esta localizado, possui um espago
simbdlico, de vivéncia e de especifica instalagdo. O que |he conferi liberdade e movimento de ser, livre das
determinag¢dOes conceituais. Pero ambos no se excluen, ser e estar. Lo que hay es un redimencionamento para
acceder a lo absoluto, y es donde lo referente al ser se relativiza. Es mas, en vez de haver una controversia
entre estar y ser, hay mas una conjuncion, lo cual se expresaria en la férmula estar-siendo. (KUSCH, 2009,
p.369).
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momentos educativos e de geragdo de saberes se transita do micro a0 macro e vice e versa
valorizando 0s processos empéticos, 0s sentimentos comuns e as referencias locais.
Exercitamos nossa capacidade de nos colocarmos no lugar do outro e vivenciar significados
comuns. Em diversas situacdes busquei através das emocOes geradas pelos encontros me
aproximar e participar atuando em situagdes reais de ensino e aprendizagem. Alguns destes
momentos foram reveladores e passei a registra-los em meu caderno de campo para
posteriormente serem selecionados e fazerem parte deste texto. Foram acontecimentos
inesqueciveis onde a espontaneidade e a insercdo participante me permitiu compartilhar o
fazer educativo Guarani.

Ao chegar em casa, apés retornar das visitas a aldeia, registrava momentos vivenciados
na aproximacao com as pessoas da localidade. Assim como aspectos da geografia e do habitat
da Tekoa Yvy Poty. Procurava relembrar e refletir sobre o que havia sentido e percebido.
Descrever algumas imagens que tivessem permanecido em minha lembranca, aproximar-me
de detalhes sobre o vivido e o traduzido pelos indigenas. Depois de alguns dias, apds retornar
de uma nova visita a aldeia, reli algumas vezes o escrito da ida anterior. Sempre que relia
novas imagens e descobertas sobre a linguagem, os olhares e 0s gestos estimulavam minhas
lembrancas. Entdo, outras emocdes e saberes se constituiam e eu 0s registrava mais uma vez
em meu caderno de campo. Em diferentes momentos de meu estar junto dos Guarani na
Tekoa as memdrias da minha infancia e adolescéncia se fizeram presentes e, surgiam como
saberes constituidos, que mesclavam sensacGes e praticas realizadas no passado de maneira
intercultural. Entdo, naturalmente relacionava experiéncias adquiridas, didlogos e imagens
com o que estava vivenciando nestes contatos com os Mbya e seus fazeres cotidianos. Notei
que durante toda minha vida fiz uso de sabedorias e conselhos decorrentes de dialogos
interculturais que mantive com os Guarani, quando morava em bairros populares, o que

facilitou meu entendimento de parte de seus fazeres pedagdgicos e educativos.
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2. MOMENTOS VIVENCIADOS NA INTERCULTURALIDADE

Iniciei minha experiéncia em sala de aula, como educador, na mesma localidade em que
comecei minha vida escolar, a Vila Sdo José. Essa comunidade esta localizada no bairro
Partenon, zona leste de Porto Alegre. Tambeém foi o lugar onde morei até os doze anos de
idade e me desenvolvi, interagindo e aprendendo no cotidiano, com os moradores. Quando
nasci, no ano de 1973, meus pais e avls ja habitavam a regido desde o final da década de
1950. No inicio dos anos 1980, na mesma regido, ingressei na educa¢do fundamental na EEEF
Martins Costa Junior, na qual me alfabetizei e tive os primeiros contatos com a educacgédo
institucionalizada. Essa comunidade, que veio a ser a Vila Sao José, foi originada no inicio da
década de 1950 a partir da desapropriacdo, por parte da prefeitura da cidade, do local onde
estava situada a Vila Caiu do Céu, no qual passou a ser construido o Estadio Olimpico, do
Grémio, no bairro Azenha. Segundo relato de alguns dos primeiros moradores, entre eles
alguns de meus parentes, nesse processo de habitacdo diversas familias foram realocadas de
suas residéncias, de vérias partes da cidade, para essa zona afastada do centro urbano. O
denominado processo de “moderniza¢do” da capital foi acompanhado de segregacao, exclusao
e violéncia simbolica. Inicialmente, essas comunidades periféricas foram formadas pela
necessidade de planejar a cidade para utilizacdo das zonas centrais como moradias para 0s
colonos que chegaram, e que tinham como objetivo a ampliacdo do processo de
industrializacdo e, posteriormente, de maneira estratégica, a criagdo de zonas comerciais para
0 mercado capitalista. As populacdes menos favorecidas foram realocadas de forma

emergencial, sem nenhuma preocupacdo com infraestrutura e com seu bem-estar social.

Esse ndo foi o primeiro processo historico de desapropriacdo ocorrido na regido. Nos
séculos anteriores, as populagdes originarias ja haviam sofrido com a violéncia, o descaso e a
tentativa de desarticulacdo, tanto de sua geocultura quanto de suas relagdes de solidariedade.
Podemos afirmar que, no século XVIII, os portugueses introduziram de maneira determinista
as relacdes de exploracdo do capitalismo comercial mercantilista. E, para tanto, acreditavam
que seria necessario por fim as relagdes de reciprocidade e respeito a Mae Terra, mantidas
pelos povos originarios. A partir da segunda metade do século XIX e por todo seculo XX, o
interesse foi a expansdo do capitalismo industrial, ainda mais perverso e avassalador. Nesse
segundo momento ja ndo foram apenas 0s povos indigenas que sofreram esse processo de

violéncia, mas todos os povos que habitavam diferentes regides de Porto Alegre. Fazendo
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referéncia ao primeiro momento de apropriacdo indevida da terra e de violéncia a cultura de

reciprocidade, no século XVIII, afirma Catafesto:

Comparativamente, 0s ‘nossos’ autdctones se caracterizavam por grupos de
baixa densidade populacional e economia diversificada em coleta, caca,
pesca; também complementada, entre quase todos os grupos e em diferentes
proporcdes, pelo cultivo de plantas autoctones americanas domesticadas. Por
isso, fala-se do cultivo itinerante como marca de boa parte dos povos
originarios platinos. Viviam em regime de frequentes deslocamentos dentro
de amplos territdrios tradicionais, constrangidos pela territorialidade de
vizinhos de outras ascendéncias culturais. (CATAFESTO, 2008, p.18)

Os conhecimentos de localizagdo e de entrepostos indigenas foram fundamentais, tanto
para 0S portugueses, nesses primeiros contatos no século XVIII, como para os demais
colonizadores que intensificaram as relagdes comerciais nos séculos posteriores. Nessa regiao
de deslocamentos, Porto Alegre ocupava localizagdo privilegiada, pois, como afirma
Catafesto, (2008, p.15): “[...] a cidade estd assentada nas margens das formacgdes graniticas
que impuseram a inflexdo do delta do rio Jacui para sul até o encontro do Guaiba com a
Laguna dos Patos”. Representando um ponto estratégico para o escoamento da producdo
industrial, intensificada a partir do final do século XIX, Porto Alegre esta localizada a “meio
caminho” e promove a ligacdo comercial entre o interior do estado pelo delta do Jacui e o
Porto de Rio Grande, no extremo sul do estado, de onde partiam as embarcacdes para o Brasil

e para 0 mundo.

O encontro entre essas duas culturas, povos originarios e colonizadores, e de seus
diferentes saberes e organizacdes da vida, resultou no inicio do processo de colonizagdo
econbmica e tentativa de colonialidade cultural. Os europeus passaram a determinar a
organizacdo espacial, introduziram a légica capitalista de mercado e de valorizacdo da
propriedade privada da terra e da producédo, além de dissipar a organizacdo econdmica dos
povos originarios, fundamentada no cultivo de plantas autoctones e da relagdo harmonica com
a terra. Esses povos viviam em constante deslocamento entre as aldeias e acampamentos,
localizados as margens dos rios. Nesses diferentes entrepostos alternavam a pesca, a caca € a
coleta, mais para o interior do continente. Os colonizadores foram aos poucos se
estabelecendo e se apropriando desses marcadores de uso respeitoso da terra, mantidos pelos

povos originarios. Fizeram isso de maneira abusiva e destrutiva, visando apenas ao lucro e a
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exploracdo cada vez mais expansiva e degradante da terra. N&o respeitaram a organizagéo
cultural e as perspectivas de vida e de saber dos seres colonizados. Segundo Torres:

O que o conceito de modernidade faz é esconder, de forma engenhosa, a importancia
que a espacialidade tem para a producio deste discurso. E por isso que, na maioria
das vezes, aqueles que adotam o discurso da modernidade tendem a adotar uma
perspectiva universalista que elimina a importancia da localizacdo geopolitica. Para
muitos, a fuga ao legado da colonizacdo e da dependéncia é facultada pela
modernidade, como se a modernidade enquanto tal ndo tivesse estado
intrinsecamente associada a experiéncia colonial. (TORRES, 2018, p. 26)

A justificativa para a modernidade se fez pela tentativa de esconder a colonialidade
como processo perverso de usurpagdo dos territorios colonizados, deixando de lado a
violéncia cometida e promovendo o desrespeito contra a organizacdo geopolitica dos
territérios invadidos. Assim, desqualificavam, por meio do discurso de modernizacdo, a
organizacdao econbmica que 0s povos originarios mantinham com a terra. Determinando um
falso carater evolutivo, passam a difundir um olhar preconceituoso ao ser dos habitantes e a
sua organizacdo espacial e de pensamento. Adotam uma perspectiva universalista para

defender e mascarar o que foi a experiéncia colonial.

Ja em um segundo momento, com a introducdo e aprofundamento das relacdes do
capitalismo industrial no século XX, foi intensificada a valorizacdo da propriedade privada da
terra e o crescimento populacional, ocasionado pelo fluxo migratério de investidores
europeus. As populagdes originarias que habitavam ha milénios a regido, bem como escravos
libertos e colonos sem posse, passaram a vender sua forca de trabalho e ocupar as regides
mais afastadas desse centro urbano que se “modernizava”. Modernizagdo, que significava o
uso dos bens e capitais, gerados pela exploracdo capitalista, e que beneficiava poucos e
incluia os demais apenas pela venda da forca de trabalho. Dentro desse processo, diferentes
povos foram marginalizados enquanto sua mdo de obra ndo fosse necessaria. Quando
passaram a ser Uteis, foram incluidos no processo, entretanto, sempre mantidos as margens e

na impossibilidade de usufruir dos “beneficios” da modernidade em igualdade de condigdes.

Essas comunidades marginalizadas e excluidas do centro urbano eram constituidas por
moradores em estado de vulnerabilidade social e, em sua grande maioria, era formada por
negros, mesticos e indigenas, além de pessoas que migraram do interior do estado em busca
de trabalho nas industrias e no comércio da capital. Tanto a familia de meu pai quanto a de

minha mé&e fizeram parte desse processo. Meu avd materno, natural de Santa Cruz, trabalhava
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como estivador no Porto da capital, que estava em fase de ampliacdo. Casou-se com minha
avo, uma “bugra”, como se autoidentifica, pois ¢ filha de um negro com uma indigena, e
foram morar na Vila Sdo José. Meu avd paterno era motorista de 6nibus e casou-se com
minha avd, que, segundo relato de meu tio, um historiador que organizou parte da arvore

genealdgica da familia, era neta de uma indigena vinda do Uruguai.

Essas tentativas de dominacdo e de aculturacdo ndo foram capazes de eliminar os
significados geoculturais que foram transmitidos por meus antepassados e por outras pessoas
que habitavam os espacos da comunidade. Ensinaram-me, através de narrativas orais, o valor
do respeito ao passado e a convivéncia reciproca que gera saberes. Mesmo assim, a pretensa
colonialidade do poder buscou engendrar a colonialidade do ser colonizado. A partir desses
ensinamentos percebo a importancia da presentificacdo do passado e da reciprocidade social
para a educacdo. Os afetos com o passado nos tornam seres mais integros com nossa
humanidade, além de facilitar a aprendizagem e nos moldar como seres de identidade
geocultural e com capacidade de argumentacdo e dialogo interculturais. Estar com diferentes
grupos étnicos, desde a infancia, aprendendo a respeitar suas origens e desejos, nos ensina a
valorizar a convivéncia e a reciprocidade. Percebo que sinto essa origem e as vivéncias da
mesticagem com orgulho. Interpreto a mesticagem a partir das trocas simbolicas e existenciais
geradas pelos processos interculturais, nesse novo espago de convivéncia que se estabelece ao
longo do século XX, do qual minha familia fez parte. Autoidentifico-me como mestico pela
origem diversa de meus familiares, mas também pela abertura pessoal aos contatos
interculturais que experimentei, pois, para Godoy (2015, p.389) “A mesticagem, mais que um
conceito, seria uma exigéncia de borrar fronteiras, abrir-se ao outro, adotar o modelo do
encontro, reconhecendo o carater incompleto, mas também ilimitado e infinito dos seres e das
coisas, em sua condi¢do de eterno vir a ser”. Nesses encontros e aprendizagens diarias, que
mantive desde a infancia, percebi a riqueza de saberes produzidos no entrelugar, fronteira
intercultural que permite um constante ser mais. A abertura ao outro e a suas manifestagdes
culturais me ajudou a perceber minha incompletude, bem como a possibilidade de estar
sempre me transformando, na metamorfose construtiva permitida pelo encontro e pelo
acontecer. De outra maneira, a mesticagem vivida, contemplada e vista por mim, nesses
momentos da vida, foi proveniente em grande medida das imagens cotidianas. A gestacdo de
saberes pelo cenario imagetico dos corpos na totalidade do territorio se faz pela poténcia da
incerteza, por pensamentos e ditos que se sustentam no multiplo e no diverso. Como afima

Cusicanqui:
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Quer dizer, tem uma dualidade implicita em sua constitui¢do. E isso me parecia uma
6tima metafora para explicar um tipo de mesticagem que reconhece a forca de seu
lado indigena e a poténcia para poder equilibra-la com a forca do europeu. Entdo se
propde ao ch’ixi como uma forca descolonizadora da mesticagem. Longe da fuséo
ou da hibridez, se trata de conviver e habitar as contradi¢des. Ndo negar uma parte
nem a outra, nem buscar uma sintese, mas admitir a permanente luta em nossa
subjetividade entre o indio e o europeu. (CUSICANQUI, 2019, p.02)

Agora me percebo como resultado de influéncias e de manifestagbes de um potente
equilibrio étnico. Essa poténcia era gerada nos acontecimentos cotidianos e também na minha
existéncia e nas suas revelacbes através de imagens, que geravam pensamentos e acles
mediadas pelo movimento dos corpos e pelas interagdes de diferentes cosmovisfes. A
ancestralidade e o contato social com meu lado indigena foram me constituindo e me
fortalecendo, gestando uma capacidade de estabelecer equiparacdo com a influéncia de minha
descendéncia ndo indigena. As imagens percebidas e sentidas, nesse contexto territorial
multiétnico, compdem uma especificidade de enxergar o mundo e a vida. A suposta
incompatibilidade presente na aproximacao de diferentes grupos humanos, que se apresenta a
visdo, gerava sentimentos e subjetividades no contraditorio. Meus pontos de vista dialogavam
e coexistiam na mesticagem que me habitava e me conectavam organicamente ao tecido
social e historico, que se constituia naquele lugar, moldando meu modo de ver e expressar a

vida.

Minha familia foi uma das primeiras a ocupar a Vila Sdo José, comunidade implantada
no “pé do Morro da Cruz”, zona leste de Porto Alegre, no final da década de 1950. Conta
minha avo que ndo havia agua encanada e que era necessario descer até o arroio para pegar a
agua para beber e lavar as roupas. Essas e outras atividades diarias parecem ter
complexificado a interacdo entre as pessoas e as trocas de saberes necessaria a sobrevivéncia.
Nos dialogos diarios aprenderam a compartilhar saberes e se estabeleceu o conhecimento e a
exploracdo do territorio. Assim, em um espago que estava sendo habitado vao se organizando
os afetos pessoais e a relagdo com o lugar. Esses contatos passaram a gerar no “estar siendo
diario” maneiras de viver ¢ de se expressar proprias da localidade entdo fundada. Segundo
Brandéo (2006, p.14), referindo-se a Educag@o Popular: “Assim, em mundos sociais simples,
sem divisBes desiguais de poder e trabalho, um mesmo saber circula através do dominio da
vida comunitéria, sem agentes especialistas de seu controle e sem instituicdes exclusivas de
trabalho educativo”. Minha primeira educagao fora do espago privado da familia foi a do
saber circulante e comunitario. Nas comunidades populares hd a construcdo constante e

dindmica de significados, de modos de agir e de vocabularios a serem utilizados, algo que
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envolve as diferentes tradicdes que se estabelecem em interagdo com as novas construcoes
diérias. Meus pais relatam que era dificil o acesso a educacao escolarizada nos anos 1950 e
1960. As escolas eram poucas e distantes dos nucleos populacionais que se formavam.

Aprendia-se mesmo na reciprocidade dos fazeres diarios.

Ao refletir retrospectivamente lembro-me de meus colegas da “primeira série” reunidos
no patio da minha casa para descermos até a escola. Recordo de muitas brincadeiras,
conversas com as criangas e das estorias e lendas contadas pelos mais velhos, que fizeram
parte da minha infancia. Nessa realocacdo, havia muitos agrupamentos indigenas Guarani,
gue ajudaram a desenvolver, de maneira intercultural, no acontecer diario com brancos e
negros de diversas localidades, as préaticas interculturais e simbodlicas da comunidade que se

formava. Para Fornet-Betancourt:

Mi perspectiva busca mas bien la puesta en contraste de las practicas interculturales
con la historicidade, que pertence a la vida cotidiana, buscando la transformacion de
las culturas a través de la préctica intercultural. Mas que de culturas en abstracto,
hablamos de practicas culturales, porque nosotros practicamos una cultura.
(FORNET-BETANCOURT, 2009, p. 32)

Para esse autor, a constituicdo da interculturalidade vai além da transcendéncia de
pensamento e se instaura nas transformacdes praticas das culturas. Se atentarmos para a
constituicdo historica e cotidiana do encontro entre culturas perceberemos as interrupcdes e
transformacoes, de habitos e costumes, ao longo do tempo e na concretude da vida. Nesses
processos, que envolveram meus parentes no bairro Partenon e que posteriormente tive a
oportunidade de vivenciar, houve inimeras criagdes interculturais, bem como transformacGes
de habitos geoculturais no acontecer diario. As praticas ludicas, religiosas, educativas, entre
outras, foram se mesclando, se alterando e se construindo no contato diario, muitas vezes por
necessidade de sobrevivéncia e, outras, por puro lazer. Vivi minha infancia e forjei minha

identidade presenciando e sendo parte desses contatos.

O ritmo de vida, a linguagem e 0s pensamentos das familias indigenas foram um
componente fundamental nas relagfes interculturais que passaram a constituir com negros
libertos e mesticos, bem como com familias de descendentes de colonos, de diferentes partes
do estado, no acontecer diario. Lembro-me de algumas conversas que mantive com

descendentes indigenas mais velhos e das constantes estorias contadas sobre sabedorias
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adquiridas e transmitidas oralmente de geracdo a geragdo. Aprendi a ouvir lendas e sonhos
como componentes estruturantes de valores e pensamentos. Minha avo paterna, atualmente
com 99 anos, descendente de povos originarios, parece ter aprendido e mantido o gosto pela
transmisséo oral de conhecimentos e saberes. Mantive e mantenho com ela longas conversas.
Diversas vezes, desde a infancia e até hoje, lembro-me dos dialogos pausados e intermeados
pelo siléncio, quando ela fica bastante tempo me explicando acontecimentos passados e
experiéncias. Ha nessas conversas uma aprendizagem pela palavra. Ndo qualquer palavra ou
expressdes, mas palavras que tém seu momento certo e sua pronuncia preservada ao longo dos
tempos. Alguns aprendizados levam horas para serem comunicados e processados, outros
demoram dias para serem aprendidos e alguns ela me repete insistentemente durante anos. E o
mesmo ritmo e logica de educar que compartilho pacientemente nos dialogos com meus pais.
Nesses momentos, minha intuicdo me faz sentir saberes de vida na medida certa, que acumulo

através de sentimentos e palavras enunciadas.

Lembro-me que o passado era presenca constante no cotidiano, como maneira de
permear 0s pensamentos e praticas diarias. Muito desse ritmo e dessa maneira de pensar, que
antecede a organizacdo ldgica racional, fez parte de meu desenvolvimento e constitui minha
maneira de ver o mundo. Hoje, quando tenho a oportunidade de experimentar esse “estar
sendo”, me sinto feliz e de certa maneira livre das imposicbes de pensamentos e
comportamentos que estruturam nossa sociedade. Para Juan Cepeda, filésofo e poeta latino-

americano:

El pensamiento indigena, campesino, y humilde,
Si apenas se roza con una racionalidad

De abstraciones y conceptos categoriales (estos son secos y ausentes de vitalidade),
Su razon de ser se encuentra bastantes antes

Se semejantes elucubraciones intelectuales:

Se (apenas) esta imbricado

en la semilla

cuya fuerza interna, en condiciones adecuadas
le lleva a germinar, con su ritmo préprio,

vital,

que es a la vez universal,

total. (CEPEDA, 2017, p.24)
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Para 0 autor, tanto indigenas como as populagdes humildades da América vivem como
pensam e ndo tém tanta necessidade de criar categorias explicativas para seu viver. Por esse
motivo e por ter a mesma percepcao, optei por me aproximar de algumas dimensdes que
fundamentam a totalidade do pensamento Mbya. Essas instancias revelam uma racionalidade
especifica e de resisténcia as tentativas de imposicdo de concepcbes epistemoldgicas
colonialistas. Assim, os diferentes povos amerindios mantém uma relagdo existencial com a
originalidade do acontecer e seus ritmos criativos. Nos encontros e diadlogos diarios seus
pensamentos germinam de maneira organica no “aqui e agora” das situagdes, como ocorreu,
de certa forma, nas construgdes das culturas populares vivenciadas por mim em bairros e
vilas. Essas percepcOes rememoradas me fazem intuir e visualizar processos educativos
populares vivenciados na infancia e na adolescéncia, dentro e fora da escola, e que estdo
presentes e se manifestam nas instituicGes de ensino pablicas nas quais atuei como professor,
em bairros como: Passo das Pedras, Sdo José, Rubem Berta, Restinga e Sarandi. Percebi e
vivenciei a possibilidade de utilizar essas maneiras de sentipensar, presentes no acontecer
diario, para aproximar os educandos dos conteldos trabalhados e promover o

desenvolvimento individual e coletivo.

Meus familiares, bem como os de meus colegas de infancia, possuiam poucos anos de
frequéncia em instituicGes escolares e ndo faziam uso frequente da logica cientifica para
estruturar seus pensamentos e agdes diarias. A principio, fomos influenciados muito mais por
um pensamento estruturado pelos antepassados de nossos pais e transmitido oralmente do que
pela I6gica escolar, pois a maneira de pensar organizadora da vida da cotidianidade esta ligada
ao acontecer seminal e a constituicdo simbdlica do solo cultural. Para Kusch (2009, p.155):
“Qué es este pensar de meditacion o el simples meditar, pues Sin mas que un pensar
recordando, un pensar de esto que somos aqui y ahora, en este pedazo de la patria y en este
momento del mundo”. Recorddvamos para entender as estratégias de vida tragadas por nossas
avos e apreendidas através da oralidade e das dificuldades diarias. Esse ato de aprender
fazendo na “manha”, devagar e a partir de um conhecimento adquirido no convivio diario, no
“aqui y ahora” das situagdes, passou a entrar em contradi¢do e se reconstituir no espago
escolar. Quando comegamos a frequentar a escola, a influéncia simboélica do “cotidiano
educativo grupal” era bem mais consistente e expressiva do que a institucionalizada, pois,

como afirma Kusch:
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En segundo término dicha sobredeterminacion sefiala la importancia que el
pensamento del grupo adquiere para comprender todo lo que se refiere al mismo. Se
trata de un pensamiento condicionado por el lugar, o sea que hace referencia a un
contexto firmemente estructurado mediante la interseccion de lo geogréafico con lo
cultural. (KUSCH, 2009, p.253)

As vivéncias e os afetos que foram sendo estabelecidas no espago do bairro que
comecava a ser explorado, e pelas pessoas que nele habitavam, passaram a constituir a
consisténcia e a resisténcia do pensamento grupal. O molde simbdlico passou a se estruturar a
partir desse contexto geocultural, permeado pelos aspectos geograficos e culturais,
inviabilizando a imposicéo de determinacdes de pensamento vindas de fora, mas permitindo
as trocas interculturais por meio de algumas relacdes dialdgicas e de interlocucdes educativas.
Assim, no espaco escolar, quando iniciei minha vida de estudante, nos anos 1980, lembro que
alguns professores conseguiam manter uma aproximacdo maior com nossa simbologia
cultural. Nesses momentos, suas construcdes pedagogicas se relacionavam melhor com a
geocultura popular, lhes propiciando vivenciar constru¢fes no ato educativo. Cabe lembrar a
intensa producdo académica que aconteceu nos anos 1980 com o processo de reabertura
politica. Nesse periodo, houve o surgimento das teorias critico-reprodutivistas, que faziam
duras criticas as teorias da educacdo que buscavam solucionar os entraves educativos de
maneira verticalizada, formulando diretrizes sem o contato com a cultura popular. Os criticos
do processo reprodutivista preconizavam que fossem pensadas teorias sobre a educacdo, de
maneira horizontal, levando em conta os saberes dos educandos. Para Saviani (2010, p.401):
“Com efeito, se toda pedagogia ¢ teoria da educacdo, nem toda teoria da educacdo ¢
pedagogia. Na verdade o conceito de pedagogia reporta-se a uma teoria que se estrutura a
partir e em fun¢do da pratica educativa”. Assim, para o autor, a pedagogia de fato deve surgir
da interpretacdo ou da vivéncia cotidiana da realizacdo do encontro educativo, com sujeitos
reais e em situacdes reais, ndo deve ser gerada da teorizacdo sem fundamento préatico e que

tem como base uma formulagdo racionalizada e instrumentalizada para intervir na realidade.

Nas diversas praticas pedagogicas que acontecem na educacgédo das populacées, fora da
escola, existem saberes implicitos. A medida que essas sabedorias passam a ser objeto de
reflexdo, no interior das escolas, abre-se espaco para fazeres pedagdgicos construtivos.
Lembro-me bem que convivi na escola, nesses primeiros anos, com dois tipos de
professores(as): aqueles que apenas reproduziam os conhecimentos e contetdos de maneira

mecanicista e aqueles que tentavam compreender e relacionar os conhecimentos cientificos
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com nosso cotidiano, criando alternativas pedagogicas. Fui um aluno considerado “rebelde” e
que em diversas situacdes desafiava os professores. N&o tinha muita consciéncia de meus
atos, s6 lembro que aquele distanciamento me incomodava. Sentia que o aprendizado era
dificultado por professores que nédo tentavam se aproximar de nossas construcoes existenciais.
Entretanto, vivenciei diversas situacfes agradaveis, com professores que buscavam fazeres
educativos pela aproximacdo com o0s saberes populares e pela valorizagdo da afetividade.
Estes contribuiram para minha escolha de fazer-me educador e na construcdo de minha

prépria identidade docente.

Além das populagbes indigenas, muitas pessoas negras habitavam a regido e passaram a
compor as construcdes interculturais. O ritmo, a alegria, a linguagem e a religiosidade dessas
etnias, livres ha algumas décadas da escraviddo, compunham o cenério geocultural de minha
infancia e adolescéncia. Lembro-me de muitas noites em que ouvi 0 som dos tambores e das
festividades realizadas pelas populaces negras. Desde crianca convivi no cotidiano com
essas imagens, participei de eventos e comemoracdes organizadas por familias de conhecidos
e amigos negros. No espaco da comunidade que se formava e nos acontecimentos diarios a
linguagem se constituia sem as determinacdes formalizadas pelas instituicGes. Na convivéncia
e pela convivéncia a comunicacdo se constitui nos acontecimentos diarios. No estar sendo
diario surgiam afetos e as populacbes etnicamente diferentes, mas historicamente reunidas,
passam a interagir social e culturalmente produzindo significados e valores. Os
acontecimentos diarios eram tdo intensos que a maneira de comunicar fenémenos locais se
fortalecia na mescla de palavras e movimentos. A tentativa de imposi¢des de verdades e
costumes vindos de fora do espaco da comunidade ndo era capaz de suplantar as construcdes
geradas nos encontros didrios. Compreendi, desde o espaco escolar, tanto como educando
como mais tarde como educador, que ensinar e aprender exige dialogo e respeito ao saber dos
outros, 0 que nos torna pessoas capazes de percebermos nosso inacabamento. Como afirma

Freire:

E neste sentido também que a dialogicidade verdadeira, em que 0s sujeitos
dialdgicos aprendem e crescem na diferenca, sobretudo no respeito a ela, é a forma
de estar sendo coerente exigida por seres que, inacabados, assumindo-se como tais,
se tornam radicalmente éticos. (FREIRE, 1997, p.59)
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Ensinar e aprender exige capacidade ética para compreender que existem saberes e
conhecimentos diferentes. As pessoas que constroem uma Vvisdo ética coerente com o saber do
outro passam a se perceber como inconclusas, e investem no dialogo verdadeiro tendo
coragem de vivenciar seu inacabamento. Nesse processo nasce o verdadeiro ato educativo que
prescinde da palavra coerente e comunicativa, dos atos de reciprocidade social e do
entendimento da consisténcia do passado cultural. A atencdo consciente conferida a esses
requisitos aproxima o educador das pessoas e possibilita a constru¢do de processos cognitivos
no estar sendo diario. Minha experiéncia na educacdo escolar tem sido, desde o inicio,
fundamentada na busca de dialogos com as diferentes culturas que compdem o pensamento
dos educandos no cotidiano. Quando iniciei a docéncia buscava constantemente o encontro
com as pessoas em suas vivéncias reais. Nos dialogos sempre quis apreender suas palavras

carregadas de verdades existenciais e de simbologias.

Minhas lembrancas de infancia e das vivéncias em bairros populares de Porto Alegre
me fazem recordar das aprendizagens espontaneas e necessarias a vida diaria. As projecdes
sedem espaco ao pensar e agir mediados pela cultura do territério. Cada atividade
desenvolvida tem uma carga de experiéncias lidicas e € marcada pela interacdo com
diferentes pessoas. Guardo na lembranca os improvisos de falas e gestos gerados pelas
aproximacdes. Narrativas de sofrimento misturam-se com a alegria das comemoracdes e com
a possibilidade de compartilhar vivéncias. Mesmo tendo uma vida saudavel e tranquila,
proporcionada por meus pais, lembro-me do olhar de fome e anglstia que muitas vezes
acompanhava meus vizinhos e colegas de escola. Ndo raro meus amigos de infancia faziam
alguma refeicdo em minha casa devido a solidariedade de meus pais. Na vida diaria em
bairros populares se aprende em cada caminhada ou conversa, no acontecer transformado em
saber, que precede as explicacOes racionalizadas. Os acontecimentos sdo guardados na
memoria coletiva e constituem um simbolismo que medeia as relagdes e configuram a
personalidade de cada pessoa. No bairro Rubem Berta, zona norte de Porto Alegre, onde vivi
minha adolescéncia, o ano era dividido em atividades ludicas. Era comum para a grande
maioria das criancas e adolescentes de minha quadra a expressao “¢ tempo de”. Assim, iamos
vivendo as brincadeiras nas ruas de chdo batido no estar sendo diario e “era tempo de”
sucessivamente: jogar pido, bolitas de gude, taco, cela, soltar pandorga, entre outras. Entre as
brincadeiras, as longas conversas em grupos, e, nas esquinas, os dialogos eram construidos.
Devido a minha curiosidade caracteristica, era comum minha mae me pegar conversando com

papeleiros, carroceiros, entregadores e desocupados. Nas esquinas, as informagdes fluiam e
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nossos saberes eram concebidos. Nas ruas e becos de chdo batido havia muitas pedras onde

sentdvamos para conversar e brincar. Como afirma Kusch:

Es natural pensar que los objetos culturales no vienen do nada. Spranger hace
claramente la distincién entre el espirito subjetivo, que considera como un complejo
de acciones y sentidos que se da en el juego de los sujetos capaces de viver o de
crear un sentido, y el espiritu objetivo que comprende los elementos del médio
ambiente. (KUSCH, 2009, p.172)

Nesses espacos da comunidade que se formava era construida a habitabilidade do
territério, tendo como objetivo e intencionalidade suprir as necessidades basicas para a
manutencdo da sobrevivéncia, pois a disponibilidade de recursos era reduzida e 0s novos e as
novas habitantes precisavam lidar com os recursos naturais como fonte de vida. Nesse lugar
passou a ser gerado um complexo simbélico compartilhado e, por vezes, disputado pelas
pessoas que nele habitavam, e também pelos elementos do meio ambiente. No caso, as
pequenas vias ou becos, 0s arroios, as pedras, 0s barracos, a natureza, 0S morros, entre outros.
Nesse espaco de vida e acontecimentos os espiritos subjetivos das diferentes culturas se
mesclam e significam acdes e sentidos, muitas vezes como um saber para sobreviver, ou
apenas para viver e se divertir. Tudo concomitante a atuacdo de um espirito objetivo que
ocupa 0s espacos e os compartilha. Nesses acontecimentos historicos, simbdélicos e sociais, as
criagdes culturais sdo absorvidas pela comunidade — um grupo de pessoas que lhes atribui

significado e os vivencia na geografia do territério.

Gostaria de comentar duas vivéncias que marcaram minha existéncia, como fonte de
aprendizado dessa geocultura popular. No primeiro caso descrevo uma crenga, na qual se
acredita no poder curativo das benzedeiras. Mulheres que conservam rituais de cura passados
de geracgéo a geracdo. N&o apenas sustentam a validade da crenga, mas praticam e possuem a
confianca da comunidade. Nunca vou esquecer-me de uma situacdo complicada que vivencieli
na infancia e da maneira como foi solucionada. Peguei 0 que denominavam na comunidade de
“cobreiro”, um conjunto de feridas pequenas no peito. Fui ao posto de salde e utilizei
diversos medicamentos industrializados para tentar sanar a infec¢do, mas a “cobreiro” passou
a se alastrar, espalhando-se pelo meu peito. Lembro-me de minha mae muito preocupada, pois
era bastante cuidadosa com nossa satde e bem-estar. Minhas tias e minha avé vieram olhar e

ficaram muito preocupadas também, ainda mais quando meu tio fez a seguinte observacao:
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“dizem os mais velhos que se o ‘cobreiro’ se alastrar e fechar a volta em torno do torax a
pessoa acometida pode morrer”. Trataram de me levar em uma benzedeira na subida do
morro. Fiquei com medo, pois tinha apenas 11 anos de idade. Chegando a casa daquela
“mulher idosa”, com um olhar misterioso, me pediram para tirar a camisa. Era uma senhora
com cabelos bem escuros e levemente ondulados. A benzedeira pegou um liquido e passou a
esfrega-lo em meu peito. Lembro-me de sentir uma sensacdo boa, ainda mais quando ela
acendeu uma defumacao e comecou a pronunciar algumas “palavras”. Era como uma reza em
um ritual de cura. Logo em seguida pegou uma tesoura € COmMegou a passar suavemente em
meu peito, depois comecou a movimenta-la no ar e fazer movimentos como se estivesse
cortando. Lembro-me também de um copo d"agua posto sobre a mesa, cuja agua, ao final da
benzedura, foi jogada fora no patio ou na rua, ndo consigo precisar. A casa onde estadvamos
permaneceu com as portas e as janelas fechadas, o que a manteve escura e silenciosa. Pairava
no ar uma energia suave no siléncio que comunicava. Quando saimos ela passou a mao em
minha cabega e falou: “vocé vai ficar bom”. Falou algumas palavras para minha mae, que
agradeceu, e saimos descendo o morro de volta para casa. O acontecido foi muito marcante
para mim e sempre procurei aquelas sensa¢des novamente. No outro dia, quando acordei, a
infecgdo j& havia regredido e as feridas comecaram a secar lentamente, desaparecendo em
poucos dias. Minha avO comentou que a tesoura e a reza utilizada haviam cortado o
“cobreiro”. Achei tudo aquilo muito diferente, mas gostei que tivesse acontecido comigo, pois
foram sensacdes indescritiveis, tanto o ritual como a regressdo da infeccdo. Os saberes e 0
ritual de benzedura fazem parte da cultura oral deixada pelos antepassados e sdo transmitidos
entre os moradores. Foi uma rede de conhecimentos e procedimentos que se estabeleceu.
Minha mde comentou com minhas tias, que conversaram com algumas vizinhas, que

indicaram a benzedeira.

Como segundo caso de vivencias de cultura popular, que geram aprendizados, gostaria
de compartilhar como exemplo de construcdo e de interculturalidade, gerada no estar sendo
diario, a criacdo das “tribos carnavalescas”. Entidades constituidas no momento desses
primeiros contatos cotidianos de realocacdo de populacBes pobres, das quais meus familiares
fizeram parte. Cito essa experiéncia pela expressividade gerada, e mantida até hoje, pelo
encontro de culturas e pelo contato com saberes que permearam e permeiam minha préatica
docente. Estar nesses lugares de encontros me permitiu aprender e me educar no processo
intercultural. “Os Comanches” foram fundados no ano de 1959. Diversas vezes tive a

oportunidade de estar e assistir ensaios e festividades nas quadras dessa denominada “tribo
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carnavalesca”. Em alguns espacos que serviram de sede percebi a mistura de ritmos e aspectos
culturais de populagdes indigenas, negras e mesti¢as sendo vivenciada em terrenos de chéo
batido e galpdes de madeira. Hoje, quando penso em dimensdes de pensamento indigena e sua
relacdo com a cultura popular, me inspiram essas lembrancas e os saberes emanados nesses
momentos de aproximagao. Essas vivéncias nos possibilitam o contato com as manifestagdes
existenciais dessas comunidades. Desde a adolescéncia percebi minha incompletude e a
vivéncia desse inacabamento como fonte de aproximacdo de processos educativos e de
aprendizagens. O contato com essas manifestacdes constitui fonte imprescindivel na
construcao do ato cognoscivel, que possibilita o ser mais em espago onde se vivencia o “aqui

e agora”.

Ao longo de minha vida mantive aproximacdes com essa geocultura. Estive em
diferentes locais da cidade onde s&o realizados os ensaios para os desfiles do tradicional
carnaval de Porto Alegre. Porém, foi nas quadras dos Comanches que percebi intensas trocas
e construcdes interculturais de saberes. Percebo que as composicdes musicais e artisticas, em
forma de alegorias, séo e foram criadas ao longo do tempo como uma expressédo de resisténcia
a cultura oficial. Como no trecho que segue do “hino dos Comanches”, criado para o carnaval
de 1998: “Como ¢ linda, como € bela as terras do povo Tupi Guarani. Solo rico brasileiro,
paraiso de beleza sem igual. Os comanches contam a histéria de uma viagem ao Pantanal. O
canto do Tuiuiu foi 0 seu guia. Na mata encontraram os Guaipurus. Viviam da caga e da
pesca. A paz reinava no seio da floresta, mas de repente apareceu Caracara o gaviao que fez a
tribo se criar... L4 tdo distante... longe da civilizacdo... o homem, a fauna e a flora, vivem em
plena unido”. O interessante dessa construc¢do ritmica, musical ¢ poética ¢ a organicidade
produzida, pois nos ensaios e nos desfiles podemos perceber as culturas em harmonia. A
“batida” dos tambores e demais instrumentos mescla a sincronia da musicalidade indigena
com o ritmo celebrativo das populacBes negras das e nas zonas periféricas. As coreografias de
passistas e demais componentes distribuidos em alas, que contam a histdria sob a dptica da
cultura popular, misturam as dancas indigenas com passos de samba. O surgimento dessa
tribo carnavalesca coincide com a origem da Vila S&o José e da geocultura popular que
passou a ser semeada. No encontro imprevisto e nas conversas nas ruas e becos de chdo batido
surge esse ritmo caracteristico da comunidade. Antes de se institucionalizar essa “tribo
carnavalesca”, ela habitou as esquinas da sua comunidade. O morro é um lugar historico, de
intensas manifestacdes culturais, e 0s Comanches sdo um belo exemplo dessa cultura. A letra

da musica conta a relacdo do povo indigena Guarani com a natureza e com 0S animais da
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floresta, que aparecem como seus guias. Fala ainda da harmonia na qual se vive por meio do

distanciamento da dita “civiliza¢do” organizada pelos colonizadores.

Nesses espacos de ensino e aprendizado tive a oportunidade de conviver diariamente,
até meus 12 anos de idade, e sempre que posso retorno para conversar e rememorar. Lembro-
me de uma noite de lua cheia em que convenci meu pai a me levar em um ensaio. Eu tinha
aproximadamente oito anos e queria ver e ouvir de perto aquela batida que vinha das
proximidades do Morro da Cruz. Guardo na minha memoéria 0 movimento dos pés e das
pernas das pessoas se mexendo com harmonia e a alegria em seus rostos. A euforia de
todas(os) que acompanhavam o movimento era intensa. A “bateria”, no ritmo mesclado do
samba e da musicalidade indigena, misturava historia, cultura popular e religiosidade. As
fantasias e alegorias também se confundiam e integravam o visual popular com composicGes
de vestimentas indigenas como: cocares, pinturas no rosto e no corpo, vestidos e todo o
colorido envolto pela energia da quadra pouco iluminada. No intervalo da escola, no outro
dia, comentérios e o orgulho de meus colegas em pertencer aquela manifestacdo intercultural.
A histdria e a producdo cultural dessas instituicbes sdo muito amplas e merecem um
aprofundamento para podermos nos aproximar de sua constru¢cdo complexa. Aqui fiz apenas
um pequeno comentario, pois esses sons e sentimentos fizeram parte de um momento de

minha vida e de minha ligacdo com a educacéo e com a cultura popular.

Lembro-me que essas experiéncias e aprendizagens interculturais contrastavam com
minhas vivéncias como educando no espaco escolar institucionalizado, nos anos 1980,
quando iniciei o primeiro grau, atual ensino fundamental. Bem como me fazem lembrar de
meus primeiros anos como professor estagiario da Prefeitura Municipal de Porto Alegre: a
mesma tentativa de imposi¢cdo do ser por parte de alguns educadores(as) e da instituicdo
escolar sobre os educandos. A determinacdo autoritaria do ser dos educadores sobre a
possiblidade de estar sendo dos educandos dificultava o desenvolvimento e o processo de
ensino e aprendizagem. No inicio de meu processo de escolarizacao, recordo das dificuldades
de dialogos entre meus professores de um lado e eu e meus colegas do outro. A falta de
liberdade para que nossas ideias se desenvolvessem, devido ao excesso de autoridade ou
desconhecimento de nossos saberes e sonhos, gerava o afastamento. Tenho procurado como
educador, desde os primeiros momentos de atividade docente e aproximacdes, deixar que 0s

estudantes manifestem seus seres em construcdo. Pois, segundo Freire:
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Por isso mesmo é que 0s reconhece como seres que estdo sendo, como seres
inacabados, inconclusos, em com uma realidade, que sendo historica também é
igualmente inacabada... tem a consciéncia de sua inconclusdo. Ai se encontram as
raizes da educacdo mesma, como manifestacdo exclusivamente humana. (FREIRE,
1997, p.42)

Quando iniciei minha experiéncia docente procurei desenvolver meu olhar para as
manifestacdes da cultura popular no espaco da escola. Nos primeiros dois anos tive o
privilégio de estagiar em uma instituicdo escolar, a EMEF Ameérica, localizada no mesmo
bairro onde residi na infancia. Passei a procurar maneiras de me aproximar dos educandos e,
aproveitando os conhecimentos da cultura da comunidade, entender a maneira como estavam
sendo no cotidiano escolar. Nem sempre obtive éxito, pois estava iniciando minha prética
educativa e buscando entender a concep¢do pedagogica utilizada pela escola. Em algumas
situacbes era permissivo demais e arcava com 0 excesso de liberdade que concedia; em
outras, me tornava autoritario e afastava os educandos. O autoritarismo produzia sempre
relagOes vazias de significados construtivos e me afastava do estar sendo dos educandos. Aos
poucos, passei a perceber a possibilidade de equilibrar a aproximacédo e me colocar no lugar
do outro, no caso, os alunos. O tipo de aproximacdo e as motivacGes eram inumeras. Estar
com os educandos e conversar sobre suas visdes de mundo me revelavam minhas
incompletudes e permitia que eles percebessem as suas. Permaneci por um ano na EMEF
Ameérica. Nessa primeira experiéncia alternei momentos de aprendizados dificeis, que me
desacomodaram, com a satisfacdo de algumas construcdes pedagogicas bem-sucedidas, mas
percebi que o desafio docente me trazia prazer. Apds essa passagem atuei como docente em
mais duas escolas da rede municipal de Porto Alegre, as EMEF Jodo Goulart, no bairro

Sarandi, e a Pepita de Ledo, no bairro Passo das Pedras.

A medida que minhas experiéncias iam se sucedendo, fui aprendendo a me fazer
educador. Mantive a confianga nas relag¢fes de dialogo e de aproximagdo com as geoculturas
das comunidades. A efetividade sempre foi um fundamento importante na construcdo de
pontes de interlocugéo. Passei a ter mais seguranca pessoal e profissional e comecei a arriscar
mais nas atividades pedagdgicas. Construi, no dialogo com os educandos e com colegas,
diversos momentos prazerosos de ensino e aprendizado. Com o passar do tempo e com minha
aquisicdo de experiéncias na educagdo escolar passei a buscar, nas “brechas” deixadas pela
determinacédo curricular das instituicdes, espacos de indeterminacdo que me possibilitassem

recorrer a logica da cultura popular. Procurava dialogar com os educandos e produzir um
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conhecimento hibridizado entre conhecimento cientifico e conhecimento emanado pela
cultura. Passei a acreditar e investir nas relacbes entre manifestacdes culturais e conteidos
programaticos como possibilidade de desenvolvimento de praticas educativas cotidianas.
Entre as atividades desenvolvidas criei encenaces teatrais, pinturas em papel, atividades com
masicas, oficinas de inclusdo digital, telejornais escolares, debates, entre outras. Aos poucos,
fui percebendo as manifestacBes de aspectos mais sensiveis da existéncia da comunidade e
passei a valoriza-los e registra-los. De acordo com o marco de referéncia da Educacao Popular

para as Politicas Publicas:

E estar e colocar-se junto, saber ouvir e escutar, fortalecer o sonho com o (a) outro
(). Nesse sentido, registrar a primeira conversa e contato, sistematizar o que se
realiza € primordial na proposta metodoldgica da Educacdo Popular. Investigar a
realidade vivida, levantar a visdo de mundo dos sujeitos sobre a realidade por meio
de didlogos, pesquisa a¢do, pesquisa participante e também sistematizacdo de dados
objetivos do contexto, a partir da vivéncia dos territorios... (MARCO DE
REFERENCIA DA EDUCACAO POPULAR, 2014, p.58).

Partir da realidade compartilhada pelas pessoas, em cenarios onde vivenciam seus
sonhos e esperancas de vida, € fundamental para construirmos uma educacdo popular e
indigena de qualidade. Processos pedagdgicos na Educacdo Popular devem partir do dialogo e
da aproximacdo aos contextos de experiéncia dos educandos. Estar junto e realizar reflexdes
constantes sobre minha pratica, bem como transformé-la de acordo com o contexto e a
opinido de pessoas da comunidade, foi fundamental para realizar atividades significativas.
Minha origem e vivéncias me permitiram aproximar-me do estar sendo e do sentipensar das
pessoas. A aproximacgdo e o constante trabalho de acéo e reflexdo sobre minha docéncia e
relagGes pessoais, no interior do espaco escolar, me permitiram a satisfacdo da aceitacdo. Nos
ultimos anos tenho convivido com a alegria e com o reconhecimento de ser professor e
educador. Conhecer-me melhor, bem como entender meu espago de atuagdo com mais
clareza, me permitem propor e ser ouvido. Nos olhares e na linguagem, construida ao longo
dos anos, a comunicacdo flui com maior troca de saberes e afetos. Consigo sensibilizar e
mostrar o valor de alguns conhecimentos e praticas ao mesmo tempo em que sou afetado pelo

ritmo e pelas manifestacdes coletivas.

Os processos historicos de colonizacdo geraram o deslocamento forcado de diferentes
etnias, oportunizando o encontro de culturas. A esses grupos humanos foi imposta uma

mudanga, uma migracdo ndo espontanea, para a zona leste da capital. Entdo uma nova
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comunidade passou a ser formada, a Vila Sdo José. Vivi a infancia e adolescéncia em contato
com movimentos interculturais que emergiram nesse ambito. Portanto, minha maneira de
pensar e agir foi profundamente marcada por tais vivéncias. Rememorando minhas
experiéncias nas culturas e em processos interculturais, no estar sendo das comunidades de
bairros populares, enfatizo a possibilidade de didlogos com algumas dimensdes de
pensamento Guarani, como: o dizer, a reciprocidade e a temporalidade. Essas instancias de
pensamento indigena podem nos aproximar de didlogos de saberes e praticas, tanto o
acontecer diario dessas populacbes como a manifestacdo de suas culturas nos espacos

escolares.

Neste trabalho foco minha atencdo na revelacdo de aspectos culturais e interculturais
dessas comunidades em meus fazeres pedagdgicos, como exemplificarei mais adiante, bem
como nas interlocucdes entre esses indicios, que emergem no espaco escolar, e as dimensdes

de pensamento Guarani, permeadas pelo estar sendo e pelo sentipensar.
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3.SABERES NECESSARIOS PARA UMA APROXIMACAO COM A COSMOLOGIA
AMERINDIA

Durante o periodo de aproximacdo e convivéncia com o0s Guarani recorri a diversos
autores e autoras que me despertaram a curiosidade, o interesse e a sabedoria para superar as
dificuldades, perante a desconstrucdo de algumas convicgdes. Ao mesmo tempo que me
fizeram sentir a simplicidade, envolvente e profunda, das acdes e pensamentos que reexistem,
sempre, em povos originarios da América Latina. Ao longo desses Ultimos anos estive em
contato com pessoas e situacGes que me fizerem perceber a fluidez de pensamentos, de
significados atribuidos a dizeres e a constituicdo de imagens cotidianas, no territério em que
se vive o “ser Guarani”. Porém, esses contatos seriam menos intensos se eu ndo pudesse
recorrer a saberes narrados, sentidos e refletidos anteriormente por amantes e estudiosos da
cosmologia desses povos. Como referéncia maior para entendermos a maneira Como 0S povos
amerindios e também os Mbya estruturam seus pensamentos e seu fazeres no estar cotidiano,
recorro ao fildsofo argentino Rodolfo Kusch. E, da mesma forma, para refletirmos como e por
que os Guarani recorrem a suas memorias, histéricas e coletivas, para viverem em
reciprocidade criativa e pedagogica no estar sendo diério. Para Kusch: (2000, p.202) “...el ser
no puede darse sin el estar, porque en este ultimo se da la vida em mayor proporcion que en
aquél. Aquél surge del estar. El estar brinde el ser los elementos para su dindmica”. Para esse
autor, tudo que é, na perspectiva perceptivel da vida, faz-se e torna-se dindmico no viver e no
conviver contextualizado sobre o territorio. N&o existe o ser das coisas, em sua existéncia
fisica e simbolica, sem os elementos constituidos no estar em movimento, no acontecer da
vida. E foi exatamente o que constatei em didlogos e traducbes nas quais me coloquei como
ouvinte das narrativas Guarani na Yvy Poty. O acontecer educa e pde as pessoas a vivenciar o
“ser Guarani”, tendo o estar como poténcia de reinvengdo e resisténcia, do modo de vida

desse povo.

Kusch afirma também que a suposta aculturacéo, gerada pelo processo de colonizagdo
da América Latina, por povos europeus, nao se concretizou. O autor defende e apresenta em
sua obra a constatacdo historica, filoséfica e antropologica da manutencdo de um pensamento
e de um estar, especifico no solo americano, que seleciona e engloba o que Ihe convém da

I6gica de vida predeterminada e pretendida pela colonialidade. Para Kusch,



34

Indudablemente, la fagocitacion asi tomada, como hecho universal, se produce en un
terreno invisible, en aquella zona que Simmel coloca por debajo del umbral de la
consciencia histérica, ahi donde se disuelve la historia, y donde reaparece la gran
historia, en ese puro plano del instinto. La fagocitacion no es consciente sino que
opera mas bien en la inconsciencia social, al margen de lo que oficialmente se piensa
de la cultura y de la civilizacion. (KUSCH, 2009, p.197)

O autor apresenta e desenvolve o conceito de fagocitacdo, que ocorre a partir da
intuicdo inconsciente de pertencimento ao solo latino-americano e também por meio do
estranhamento da histéria narrada e predeterminada pela visdo colonialista. O instinto gerado
no estar e no sentir no solo americano, ja povoado pelos antepassados, gera a absor¢do das
construcdes colonialistas. A producdo simbolica e os saberes transmitidos oralmente reforcam
0 pertencimento a grande histéria pré-colombiana. Kusch evidencia, ao longo de sua obra, a
existéncia da crenca em mitos de transmissdo oral e em construgdes arquetipicas coletivas que
se reproduzem e se reinventam no cotidiano dos povos originarios. O filésofo lanca méo de
sua estada e apreensdo de saberes com diferentes povos originarios e populares, no territério
da Ameérica Latina, para pensar a poténcia englobante da simbologia indigena, que, através de
processos de fagocitacéo, fagocitam o pseudo ser absolutizante da realidade, imaginado pelos
colonizadores, no movimento simbélico do estar sendo. Quando nés, latino-americanos,
tomamos consciéncia de nossa origem histdrica e geografica e percebemos que algo nos
impede de sermos totalmente ocidentais, um sentimento de pertencimento ao solo americano
ressurge. Pelo processo de fagocitacdo as pessoas absorvem as leituras l6gicas causais
colonialistas pelo mero estar em sua geocultura. A vivéncia no territério, em estreita relagcdo
constituinte, com a solidez e com a coesdo da cultural, mantém a continua reconstrucéo,
gerando uma capacidade modeladora da vida pela relagdo de construcdo da cultural originaria
com o solo, a terra, a natureza. Algo que nos faz refletir sobre um pensamento de
subjetividade especifica, gerado no acontecer diario. Para Kusch, existe, no pensamento e na
germinacdo de saberes dos povos origindrios, uma dimensdo sentipensante que se gesta no

acontecer e emerge da relagéo das pessoas com a realidade. Assim como, questiona Kusch:

Ahora bien. Qué significa que en un idioma se registre el acontecer antes que las
cosas? La mencion de Bertonio “ al modo que hace algo y no al hacer mismo, como
concepto abstracto, indica un predominio del sentir emocional sobre el ver mismo,
ya que es la emocion la que da la tonica a seguir frente a la realidad”. (KUSCH,
2000, p.280)
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O filésofo argentino estudou o vocabulario do etimdlogo Bertonio sobre os povos pré-
colombianos Aymara, que viviam nos territérios hoje pertencentes a Peru, Bolivia, Argentina
e Chile, concomitante a suas conversas com campesinos e pessoas descendentes de povos
originarios. As afirmacfes de Bertonio, relacionadas as conversas, trazem evidéncias que
comprovam que 0s registros de acontecimentos feitos por povos indigenas antecedem as
construcdes subjetivas da realidade, ainda hoje. E o sentir emocional no ato do acontecer que
prevalece na producdo de saberes e na relacdo com a realidade. O fazer e o sentir, o feito
emocionalmente, sdo o que condicionam a aceitacdo do saber e da realidade. Meu contato
com os Guarani revela, por meio de conversas, uma maior abertura ao didlogo no momento
em que a emogao esta presente e transparece no corpo e no olhar. No instante em que eu
realmente me afeto, pelo dito e pelas imagens, passo a sentir o fazer pedagdgico e me
aproximo da cosmologia Mbya. Para Kusch, os acontecimentos da vida emocional, que regem
as condutas e pensamentos cotidianos indigenas, estdo alicercados nas entrancias da alma que
geram sua subjetividade. Essa maneira de sentir e viver a realidade contradiz nossa
objetividade causal, que visa a administra-la e modifica-la, desde nosso ponto de vista exterior

e cientifico. Assim, afirma Kusch:

Un monolito Bennet no puede ser comprendido sobre la base de una salida hacia un
mundo de objetos o sea como una saliéncia de la personalidad, sino como una
entrancia o enfrentamiento de la vida emocional en sus dimensiones méas profundas,
hasta ahi donde roza el inconsciente con sus arquétipos. (KUSCH, 2000, p.302)

O monolito Bennet foi construido por integrantes de civilizagcdes pré-colombianas que,
durante seu periodo de maior expansdo, se distribuiam em partes pelo territério que hoje
conhecemos como Bolivia, Chile e Peru. Compreendia quase todo o altiplano até a costa do
Oceano Pacifico. Esse incrivel monumento desperta sentimentos e significados profundos nas
populacbes amerindias, pois evoca a grande historia, a histéria como 0s povos pre-
colombianos a concebem, através de seus mitos e acontecimentos no solo da latina América.
A escultura evoca sentidos, sentimentos e saberes compartilhados ha milénios. Ha uma nitida
busca interior das pessoas indigenas, para estar e viver, que esta relacionada com o
inconsciente coletivo, através dos significados arquetipicos compartilhados. Tais imagens
coletivas estdo presentes e representadas na arte e em ditos, que se constituem no saber pela
oralidade. O afetar-se e 0 emocionar-se pelo pensamento e pelo fazer cotidiano recorre as

construgcdes mentais coletivas, que se solidificaram pela transmissdo oral e simbdlica,
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mantendo e refazendo a geocultura originaria. Os fazeres pedagogicos entre os Mbya da Yvy
Poty me revelam e séo traduzidos tendo os arquétipos mitoldgicos, de transmisséo oral, e 0s

grafismos como referéncia. Para Jung:

O inconsciente coletivo ndo se desenvolve individualmente, mas é herdado. Ele
consiste de formas preexistentes, arquétipos, que sé secundariamente podem tornar-
se conscientes, conferindo uma forma definida aos conteldos da consciéncia.
(JUNG, 1981, p.54)

Estando com os Guarani tive oportunidade de participar de uma atividade pedagogica de
producdo de grafismos. A maneira individual e coletiva com que criaram e se expressaram,
através dos desenhos coloridos, me revelou um fazer e um ser no estar, mas também uma
manifestacdo de significados arquétipos compartilhados. Os Mbya criam e sentem através de
construgdes educativas nos acontecimentos cotidianos, nas quais 0 movimento coletivo e o
contato com a territorialidade constituida deixam transparecer e solidificam aprendizagens. O
ser na integralidade da vida presentifica o passado, possibilitando a gestacdo de saberes

simbdlicos e préaticos especificos.

Segundo Kusch, o pensamento amerindio age por entrancias que buscam a
interioridade, movidas pelo emocionar-se, até entrar em contato com o inconsciente coletivo.
Para Jung, o inconsciente € constituido de imagens herdadas historicamente que sédo
transmitidas de geracdo em geracdo. Acredito que os grafismos, entre os Mbya Guarani da
Yvy Poty, evidenciem e ressignifiquem imagens histéricas coletivas, que se manifestam nos
fazeres pedagogicos. Porém, no estar com e em participar de alguns fazeres educativos na
aldeia percebi diferentes afetar-se e envolver-se, individualmente, com as construgdes

gréficas. Para Jung:

O eu como sujeito da consciéncia € uma grandeza complexa encontrada a modo de
algo ja existente no decurso do desenvolvimento, € constituida, em parte, das
disposi¢des herdadas (os constituintes do carater) e, de outra parte, das impressdes
adquiridas inconscientemente, bem como de suas manifestagcGes subsequentes. Com
relacdo a consciéncia, a psique é algo preexistente e transcendente. Poder-se-ia,
designa-la a maneira de Du Prel, o sujeito transcendental. (JUNG, 1981, p.96)
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Para o autor, existem conteudos da psique gerados por atos de vontade que 0s
precedem, originados por motivagdes e finalidades. Portanto, possuem intencionalidades
conscientes, caracterizados pela liberdade da vontade e constituindo a autonomia no curso da
vida e do desenvolvimento das pessoas. Entretanto, a vontade € um fenbmeno em si que
transcende o tempo presente e a individualidade da pessoa, e busca, em uma base
inconsciente, herdada historicamente, os fundamentos de sua manifestagdo. Estando com os
Guarani, percebi e me foi traduzida a importancia e a relevancia dispensada ao produto dos
sonhos e do passado transmitidos oralmente. Seus pensamentos sdo mediados por
manifestacdes oniricas dialogadas diariamente, nas conversas matutinas. Entendendo o sonho
como uma manifestacdo inconsciente podemos perceber que as decisdes e 0s pensamentos
Mbya sdo mediados, em muitas situacdes, pelo inconsciente, concebido coletivamente.
Parafraseando Kusch, e estabelecendo um dialogo entre ele e Jung, poderiamos dizer: “que o
inconsciente coletivo gera arquétipos que podem secundariamente tornarem-se conscientes e
dar consisténcia definitiva a pensamentos nos estar sendo”. As imagens cotidianas geradas
pelos corpos em movimento e as palavras que circulam a aldeia Guarani fundamentam-se em
arquétipos. Essas construcdes educativas possibilitam a autonomia mediada pelas percepcdes
visuais e pelo compartilhamento da palavra alma. E, do mesmo modo, servem como
fundamento para que os Mbya recriem sua cosmologia no cotidiano e possam viver 0 “ser
Guarani”, no estar sendo junto a coletividade. Dessa forma, a realidade € vivida e pensada, no
cotidiano de comunidades indigenas, dentro do ritmo do estar sendo, que confere uma
margem de indeterminacdo ontologica. A fagocitacdo ocorre pela instabilidade do ser
provocada pelo jogo simbélico no mero estar das geoculturas. O ser ndo € eliminado ou
suplantado, mas envolvido no jogo simbdlico que antecede a instrumentalizacdo da realidade.
Uma condi¢do que nos oportuniza pensar outra maneira de organizar a racionalidade e a

educacdo na América Latina. Assim, para Kusch:

Entonces la consistencia de mi vida no radica s6lo en la parte de mi entidad que
emerge del suelo, y que se interno en lo ‘universal’, sino necesariamente también en
lo que esta submergido en el suelo. Uno es el ser de mi consistencia, y el outro el
estar de ella. (KUSCH, 2009, p.171).

Quando me aproximo da densidade e da constancia das dimensdes de pensamento, que
emergem do estar sendo cotidiano das Tekoa, ndo posso deixar de ter em mente a relagdo

organica que essas instancias mantém com a vida e com o solo geocultural.
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A maneira de dizer e os significados que as palavras contém anunciam costumes
forjados no simbolico gerado pelo estar do solo cultural. O aprofundamento do entendimento
do horizonte simbolico, vivenciado antes do processo de enunciacao, revela os significados da
existéncia e das praticas, desde a vida cotidiana desse povo, guardando assim suas
especificidades espaco-temporais e as imprevisibilidades das trocas simbdlicas.

Vivenciar o “estar junto” e buscar a tradu¢do dos Guarani sobre seus fazeres diarios
fizeram emergir, nesses encontros e conversas, aproximacoes interculturais de pensamentos e
praticas educativas. Para compreender e sentir com maior intensidade esses momentos de

troca de saberes entre culturas recorri aos ensinamentos de Raimon Panikkar. Para esse autor:

La filosofia intercultural se encuentra em tierra de nadie, em um lugar virgem que
aun nadie ha ocupado puesto que se no ser asi ya no seria intercultural, sino que
pertenceria a alguna cultura determinada. La interculturalidad es tierra de nadie, es
utopia, esta entre dos ( 0 mas) culturas. (PANIKKAR,1996, p. 125)

Assim, nessa “terra de ninguém”, como metaforicamente o autor faz referéncia ao
entrelugar cultural, surgem, e sdo associadas por complementariedade e similaridade,
dimensGes de pensamentos e imagens relacionaveis interculturalmente. Por meio de dialogos
reveladores nesse lugar, livre de verdades absolutas, 0s pensamentos e as praticas escapam
das definigdes conceituais estaticas e a priori. 1sso permite o desenvolvimento de saberes que
se constituem no movimento existencial. Os didlogos interculturais ou didlogos dialogais,
como define Panikkar, entre eu e os Guarani, emergiram no estar com, e, de maneira mais
consistente, no escutar e na participacdo em atividades pedagogicas dentro da aldeia, no
apreender sobre a dindmica das conversas diarias e na criacdo dos grafismos espalhados pela
trilha e por outros espacgos da aldeia. Para Panikkar (2006, p.49): “El método proprio de la
filosofia intercultural es el didlogo dialogal, en el cual las reglas del dialogo no se presuponen
unilateralmente ni se dan por supuestas a priori sin haberlas estabelecido en el proprio
dialogo”. Essa predisposicdo metodologica de vivenciar o dialogo dialogal, ou seja, viver a
conversa em seu momento existencial e escutar o0 outro, no aqui e agora das situacoes, me foi
fundamental para pensar e agir interculturalmente. Permitiu que eu me libertasse das regras
preestabelecidas e da logica da racionalidade e gerou um dialogo mais profundo, no qual o
sentir pensar, possibilitado pela aproximacdo, fez uso do ritmo dos acontecimentos e das

palavras geradas na fecundagdo mutua.
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Para me aproximar de interlocucGes de pensamentos e praticas da cosmologia Guarani,
da dindmica de sua oralidade e da germinacdo de seu pensamento coletivo, me cologuei como
ouvinte. Desse modo, percebi no escutar que o sentipensar é semeado organicamente no estar
e no acontecer dessas culturas. Para Juan Cepeda (2007, p.15), filésofo colombiano: “Es sentir
el universo en su integra totalidade. Exige dejarme tocar por cultura, tradiciones ancestrales,
asi como por energias y fuerzas... Cuestiona lo determinismo racional... Se enriquece del
ambito emocional... No se desenraiza de suelo cultural”. Ou seja, 0 sentipensar se faz
organico, pois sensacdes e sentimentos ndo sdo vivenciados separadamente, mas se inter-
relacionam gerando uma racionalidade especifica concernente & territorialidade. Uma
realidade na qual a poténcia da cosmologia e dos saberes ancestrais se contrapdem ao
determinismo racionalizante. As sensacdes sdo mobilizadas e se mobilizam desde o solo
cultural em que o pensamento gravita. Ja Fals Borda defini o pensamento sentipensante como
fundamental para o didlogo e a atuacdo através da investigacdo participante. Em diferentes
momentos participei e agi em situacdes educativas cotidianas junto aos Mbya e, percebi que

para compartilhar saberes e praticas pedagdgicas seria necessario aliar razdo e emogdes.

Que aquele que executa a Investigacao-acao-participacdo, € um sentipensante que
sabe combinar o “coracdo e a “cabeca”. E que sabe como exercer a empatia € ndo so
a simpatia com os demais e com os outros. Que respeita as diferengas que as aprecia
inclusive. ( 2015)

Segundo este pensador no modelo IAP é imprescindivel nos colocarmos no lugar do
outro e, buscarmos as interacBes intersubjetivas através de seus ritmos e modelos de
linguagem. Para obtermos relagdes significativas de pensamentos e acdes pedagodgicas €
fundamental combinarmos coragdo e mente, atingindo outra racionalidade na aproximacdo da
totalidade da vida. No ultimo capitulo desta dissertacdo descrevo situacdes pedagogicas em
que atuei e compartilhei sentimentos e significados com os Guarani. Nestes fazeres para
aprender e vivenciar a integralidade dos acontecimentos mergulhei nas sensagoes e intuigdes,

geradas pela mente, sem tentar controlar as emogdes, fui sentipensante.

Outro autor de extrema importancia, tanto para dialogar com os Mbya Guarani quanto
para buscar a compreensdo da educacdo pela palavra em reciprocidade, geradas em suas
conversas matutinas na aldeia, é o pedagogo Paulo Freire. Como afirma Ernani Maria Fiori,

referindo-se ao método de Freire, no prefacio da Pedagogia do Oprimido:
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Encontram-se e reencontram-se todos no mesmo mundo comum e, da coincidéncia
das intencdes que o objetivam, ex-surge a comunicacdo, o didlogo que criticiza e
promove 0s participantes do circulo. Assim, juntos, re-criam criticamente o seu
mundo: o que antes 0s absorvia, agora podem ver ao revés. No circulo de cultura, a
rigor, ndo se ensina, aprende-se em ‘reciprocidade de consciéncias’; ndo ha
professor, ha um coordenador, que tem por funcdo dar as informagGes solicitadas
pelos respectivos participantes e propiciar condigBes favoraveis a dindmica do
grupo, reduzindo ao minimo sua intervencdo direta no curso do dialogo. (FIORI,
1987, p. 24)

Um dos momentos mais reveladores da educacdo Guarani na Yvy Poty foram as
traducbes feitas pelo professor e educador Guarani Jerdbnimo sobre as conversas que 0S
indigenas mantém todas as manhds. As pessoas da aldeia se reinem diariamente para atualizar
seus saberes numa dindmica de dialogos especifica e educativa. Essas conversas guardam
algumas semelhangas com os circulos de cultura, elaborados por Freire, em seu método de
alfabetizacdo critica. Nesses espacos, Freire salientava 0 encontrar-se, a comunicacao e a
intencionalidade que unem e possibilitam a elaboracdo de saberes comuns. Tanto no circulo
teorizado como nas conversas vivenciadas aprende-se por reciprocidade dialdgica, momentos
nos quais € gerado um saber coletivo, que serve para mediar a vida na aldeia. Ainda para Fiori
(1997, p.24): “Conscientiza a palavra como significacdo que se constitui em sua intengdo
significante, coincidente com inten¢fes de outros que significam o mesmo mundo. Este — o
fundo — é o lugar do encontro de cada um consigo mesmo e com os demais”. Ha um intenso
significar o mundo e as coisas préaticas do dia a dia nas conversas que unem intencionalidades.
Nesse espaco, se aprende ouvindo o outro e conciliando-se em sua fala, de maneira
construtiva. As palavras geradas nesses dialogos atualizam temas relevantes e se expandem

pelos espacos na aldeia. Segundo Paulo Freire:

Por isto, o didlogo é uma exigéncia existencial. E, se ele é o encontro em que se
solidarizam o refletir e o agir de seus sujeitos enderecados ao mundo a ser
transformado e humanizado, ndo pode reduzir-se a um ato de depositar ideias de um
sujeito no outro, nem tampouco tornar-se simples troca de ideias a serem consumi-
das pelos permutantes. (FREIRE, 1997, p. 39)

Em minhas experiéncias educativas e de ensino e aprendizagem, em escolas publicas e
espacos ndo formais de educacdo, vivenciei 0 prazer e a esperanga, presente em préaticas

dialogicas. Parafraseando Freire “todo verdadeiro ato educativo ¢ dialdgico”, ou seja, sempre
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que ensinamos estamos aprendendo. Nos processos de ensino e aprendizagem o saber é
construido no dialogo de via dupla, no encontro e na solidariedade de dizer e agir. Ao estar
com os Mbya e escutar suas traducdes, percebi que seus dialogos se conciliam no refletir e
agir, que emerge nos fazeres cotidianos. Os participantes das conversas em roda se

solidarizam na troca de ideias sobre temas relevantes, aprendendo mutuamente.

As primeiras aproximacdes foram marcadas pelos pensamentos gerados pelo andar,
escutar, ver e sentir os movimentos dos Mbya na aldeia. Sensacdes e percep¢des que me
fizeram refletir sobre: quando em minhas experiéncias de vida, eu vivi a reciprocidade de
fato? Qual o impacto de dizeres precisos e profundos no ato de educar? Qual a importancia
dispensada pela escola aos saberes acumulados e transmitidos oralmente e graficamente pelas

comunidades?

Entéo passei a fazer leituras sobre trés dimensdes de pensamento que me permitissem
dialogar interculturalmente com as pessoas e com os saberes Mbya. N&o consigo precisar em
gque momento e como as obras desses autores e autoras passaram a Se entrecruzar com 0
vivenciado nos encontros com os Guarani, mas percebi a confluéncia e a profunda relacéo
entre o lido e o vivido. Segui, entdo, por este caminho de conciliar o aprender com essas
complexas e sensiveis reflexdes ja desenvolvidas e o estar com os Mbya. A primeira autora a
me despertar para a maneira de filosofar e dimensionar o pensamento especifica dos Guarani
foi Maria Aparecida Bergamaschi. Assim como afirma Bergamaschi (2005, p.146) “O que
observa-se ndo é uma ruptura em relacdo ao passado para explicar as mudangas, mas uma
continuidade que insere o passado no presente ou que insere a vida de cada pessoa e da
coletividade no tempo que ¢ um s6, o tempo vivido”. Na racionalidade colonialista ou
institucionalizada o passado é constituido de memdrias e compartimentos, e é acessado
guardando uma ldgica linear, o que Ihe confere muitas vezes um sentimento de nostalgia. Nao
é visto, na maior parte das vezes, como algo que possa ser vivenciado aspirando a construcao
de conhecimentos. Na racionalidade sentipensante Guarani percebi que o passado
presentifica-se no pensamento, de maneira imaginativa e criativa. Ndo ha um aprisionamento
do passado em um passado determinado. O vivido retorna de maneira individual e coletiva na
indeterminacdo do estar vivendo, possibilitando a organizacdo de uma racionalidade
especifica. Em diferentes atividades pedagogicas o tempo lento do fazer e a concentracao
coletiva dos pensamentos revelam imagens coletivas, além de dizeres que trazem o passado
como fundamento da existéncia. Quando me pus a sentipensar visualizei uma confluéncia

imagética formada por diversos cenarios, compostos por pessoas em movimento, que
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expressavam a vivéncia da cosmologia Mbyd4, anunciada nas traducdes e nas conversas
diarias, sobre os sonhos, exteriorizadas na totalidade de sons e acontecimentos moldados pela
paisagem natural. N&o ha explicagdes nem conceitos possiveis para objetivar esses
fendmenos, mas ha as emocgoes e os aprendizados de saberes gestados, através do passado
manifesto na espontaneidade. No decorrer do texto trarei sensacfes e imagens que elucidam a
percepcdo de um passado presentificado. Os acontecimentos e vivéncias passadas
manifestam-se no presente, atualizados no plano simbolico da cultura, ndo existe ruptura na
mudanca, e sim “continuidade com novas configura¢fes”. Como afirma Bergamaschi (2005,
p.100): “entdo, o inédito, que ¢ a propria figura de desordem, interage com essa ordem que se
assenta num passado imaginado”. A originalidade dos Guarani revela-se no novo dos
acontecimentos que sdo gerados pelo passado reconfigurado pelas lembrancas vividas. A
imaginacdo interage com as imagens constituidas pelos cenarios alusivos ao ja vivido e

transmitido nos rituais pelos antepassados.

Quando passo a pensar as especificidades da educacdo Guarani, recorro aos escritos de
Ana Luiza Teixeira de Menezes, que desenvolveu e desenvolve um saber intenso e profundo
sobre esse povo. As experiéncias do estar junto com os Mbyd, dessa estudiosa, revelam
saberes gerados pelo fazer cotidiano, que fundamentam a busca do pessoal em cada pessoa

Mby4, mediado pelo estar na coletividade. Para Menezes:

Neste sentido, desde pequena a pessoa (Guarani) observa, inspirando-se naquilo que
a rodeia tendo como exemplo as imagens que estdo a sua disposicdo, buscando
assemelhar-se ao outro e a partir dai constituir um comportamento proprio, que
também o distinga. (MENEZES, 2009, p.89)

No cotidiano, os Guarani constituem imagens, pelo passado aprendido e presentificado,
inspiradas pelo movimento de seus corpos no territorio da Tekoa. Os ditos e a reciprocidade
ajudam a compor esse cenario de vida e aprendizagem onde vivem o ser Guarani em sua
plenitude constituinte. Os mais jovens tém esses quadros imageéticos e as palavras circulantes
na oralidade como desenhos criados e concebidos pela cultura que ensina pelo assemelhar-se.
Porém, os mais velhos estimulam a autonomia e traduzem em dizeres precisos a necessidade
da distincdo para preservar e recriar o ideal do protagonismo fundamental para a manutencao

da cultura. Cada um e uma tém seu tempo e suas caracteristicas respeitadas dentro da moldura
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coletiva que solidifica a educagdo e o ser Mbya. As imagens que compdem esse “cenario
vida” so revelam educabilidade se relacionadas a oralidade, que € pronunciada e circunda o
ambiente. Esse complexo pedagoégico de ouvir a palavra, perceber as imagens e sentir a
totalidade integra a pessoa Guarani, que, assim, na vivéncia do “n6s Guarani” experimenta o
saber coletivizado e recriado constantemente pela composicdo do ser que se educa e é

educado. Para Menezes:

Isto provocou uma indagacdo sobre o sentido do ‘nés’ e do ‘eu’. Aos poucos, fui
compreendendo com maior clareza que ndo existe um ‘eu’ sem um ‘nds’, € que
entender as falas pessoais sem compreender o todo, ou seja, a cosmologia Guarani,
tornar-se-ia uma misséo impossivel de realizar. (MENEZES, 2009, p.22)

N&o h& compreensdo da pessoa Guarani, de sua educabilidade e da maneira de se
expressar sem deixar-se tocar pela palavra coletivizada. A pessoa Mbya se espelha e se
constitui constantemente na coletividade dos corpos e das almas. Assim, 0s saberes feitos de
experiéncia e de amor por essas pessoas que se dispuseram a estar com os Guarani e com
outros grupos humanos sdo indispensaveis para nos aproximarmos da perspectiva de um

pensamento proprio na Ameérica Latina. Para Menezes:

Nosso encontro com a cosmologia Guarani vem permitindo afirmar valores
educacionais sustentados em uma poética e uma ética dos tempos lentos, do corpo
no mundo, do imagético mundo multisensério, da presenca encarnada das palavras
alma. (MENEZES, 2014, p. 03)

A educacéo tradicional Guarani é vivenciada na constante recriagdo da vida, no estar
sendo dos acontecimentos. Suas traducbes de vivéncias e crengas nos soam como poesia
devido ao estar sensivel que mantém com o mundo e a maneira com que dizem as palavras,
que vém do coracdo. Seus corpos se relacionam com a integralidade das vivéncias e
expressam seus afetos. S0 permeados pela temporalidade que liberta e permite o encontro
com o ritmo do tempo sensivel, gerado pela solidariedade do estar junto. A comunicagdo com
as divindades criadoras da realidade se assenta na experiéncia vital e no existir de maneira

reciproca, conforme as palavras. As formas de dizer o mundo e viver as palavras comunicam
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as pessoas Guarani com o aperfeicoamento que rege a educabilidade, que tem a vida como
centro das agdes e pensamentos. O aprimoramento do espirito e das a¢des se faz pela vivéncia
da tradicdo, expressa pela continuidade do tempo ininterrupto. Ocorre, assim, a
presentificacdo do passado pela acdo transformadora do presente por meio da criacdo e da
ritualizacio do cotidiano na reciprocidade. A medida que me aproximo dos Guarani passo a
aprender a exercitar meu sentipensar, na convivéncia com as pessoas e com 0s espagos das
aldeias. N&o tenho a pretensdo de descrever com exatiddo a complexidade do pensamento
Mbya Guarani, nem categorizar sua existéncia, mas apenas perceber algumas impressdes de

seu pensamento que emergem de sua existéncia organica e de seu pensar seminal.
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4. UM POUCO DA HISTORIA GUARANI: UM POVO CAMINHANTE

No Brasil, os Mbya Guarani habitam as regides Sul e Sudeste e estdo distribuidos em
grupos, vivendo em aldeias de pequeno e médio porte. Esses Guarani, que sdo o foco desta
pesquisa, assim como os Nandeva e os Kaiowa, sdo descendentes dos Tupi-Guarani, povo
guerreiro que ocupou por um longo periodo de tempo, antes e depois da colonizacdo, um
intenso territorio de florestas cujos limites se estendiam da Amazénia & Bacia do Prata.

Segundo Brandéo:

Mas ao contrario dos tupi que os missionarios e viajantes-cronistas da ‘Conquista do
Brasil’ iriam encontrar espalhados por uma ampla area litoranea e, depois,
continental de florestas da América do Sul, viviam os Guarani dentro de um
territério bastante mais delimitado... A regido Guarani do passado delimitava-se
originalmente a Oeste do rio Paraguai e ao Sul da confluéncia deste rio com o
Parana. O Oceano Atlantico era o seu limite oriental, entre Paranagud, no litoral
brasileiro e a fronteira entre o Brasil e 0 Uruguai de hoje. (BRANDAO, 1990, p.02)

Antes do processo colonizador europeu, a ocupagdo Guarani abrangeu grande parte do
leste da América do Sul. Estima-se a existéncia de um grande namero de sitios arqueoldgicos
em estados brasileiros e paises vizinhos, herancas de uma populacdo de aproximadamente
2.000.000 de habitantes. Segundo Schneiderl:

O grande alcance territorial e 0 sucesso demografico ndo passavam apenas pela
organizacdo espacial e social, mas também pelo sucesso conquistador diante de
outras etnias, apresentando a tendéncia de incorporar o outro, o ndo-Guarani, por
meio de aliangas ou assimilacdo a custa das continuas guerras de conquista.
(SCHNEIDERL, 2017, p.33)

Os relatos historicos descrevem os Guarani como povos guerreiros e com grande coesao
linguistica e cosmologica. Esses fatores foram fundamentais para seu avango territorial e
assimilacdo de outros povos no periodo pré-colonial, e mesmo apos a chegada dos europeus,
em seu processo de resisténcia. Entretanto, apds a intervencao dos colonizadores europeus, 0s
Tupi Guarani foram dizimados na proporgdo de um sobrevivente para quinhentos mortos. Os
que resistiram preservaram uma surpreendente e complexa uniformidade linguistica, de
organizacdo social e de sistema de vida. Com a chegada dos colonizadores, os Guarani

passaram a migrar para fugir dos ataques, assassinatos e escraviddo. Todavia, o deslocamento
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representa um aspecto importante da existéncia desse povo, tendo em vista a renovacao do
solo, a garantia da sobrevivéncia e também por constituir um elemento de sua espiritualidade.

Segundo Mélia:

Melia (1988) inserindo 0 movimento migratério Guarani dentro do conceito de
‘espacialidade’ integrado a tradigdo, sugere uma inter-relacdo entre a necessidade
constante de procura de terras novas para aldeias e rocas e a migragdo de origem
profética. Sugere ele que ambos os movimentos inscrevem-se na busca de um
espaco geogréfico e espiritual propicio & recriagio de um modo de vida
autenticamente guarani, quer pela renovacdo do local de assentamento, quer pelo
reencontro com uma terra mitica. (MELIA apud MONTEIRO, 1992, p. 482).

Segundo o autor, o processo de deslocamento do povo Guarani é definido pela relacdo
entre a necessidade inerente ao seu sistema econémico e 0 mundo revelado espiritualmente as
pessoas competentes dentro de sua cosmologia. Hoje, ao vermos a fixacdo dos Mbya em
territorios, podemos afirmar que esse fato ndo constitui a vontade desse povo, mas representa
o resultado da criacdo e instituicdo da propriedade privada por parte dos colonizadores que
introduziram a ldgica capitalista de vida e producdo, limitando os povos originarios pré-
colombianos a territorios demarcados. E dessa maneira, impossibilitados do uso consciente da
natureza e a pratica consistente da roca coletiva, a espiritualidade revelada e emanada nos
espacos da aldeia, através de rituais ou pela lideranca espiritual, interage com a busca

consciente da terra boa para a préatica do ser Guarani.

A partir desses movimentos e de acontecimentos historicos, alguns grupos vieram a
praticar sua cultura mais ao sul da América. A regido que ocupam hoje aqueles que no
passado ndo se submeteram aos encomenderos espanhodis nem as missdes jesuiticas, se
estende do Paraguai a oeste, tendo 0 Oceano Atlantico como seu limite mais a leste. A
encomenda foi uma instituicdo juridica imposta pela coroa espanhola para regulamentar a
exploracdo do trabalho indigena na coldnia. Caracterizava-se pela submissdo de uma
quantidade de indigenas a uma encomendero, geralmente um nobre soldado, que tinha como
responsabilidade a incorporacdo dos nativos aos moldes culturais e sociais da metropole. Por
meio desse processo, 0s encomenderos espanhdis utilizavam a mao de obra dos amerindios no
desenvolvimento das atividades agricolas ou na extracdo de metais preciosos sem remunera-
los. Em troca, o encomendero deveria assegurar o oferecimento da educacao religiosa crista
para “seus” indios. Segundo relato de estudiosos sobre o assunto, os espanhois submetiam os

amerindios a condigdes precérias de sobrevivéncia, e ndo tinham nenhum interesse na sua
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catequizacgdo, mas apenas na obtencdo de lucro pela exploracéo, indiscriminada e desumana,

de sua forca de trabalho.

Os Guarani que resistiram a submissdo passaram a habitar e habitam hoje os territorios
delimitados politicamente como pertencentes aos paises: Paraguai, Argentina, Uruguai e
Brasil. Os Mbya Guarani vivem nas chamadas Tekoa, que, segundo Bergamaschi (2005,
p.19): “Constituem um lugar bom para o Guarani viver. Para construir a morada deste povo.
Territorio adequado para viver o Teko”. O Teko, que, para essa autora, revela, explica e
regula todos os aspectos da existéncia desse povo, e também é expresso como 0 modo de ser
Guarani, caracteriza-se como um sistema ancestral de crencas destinado a conduzir tanto a
historia desse povo como as condutas cotidianas no interior da Tekoa. Fundamenta-se na
complexidade da cosmologia, desenvolvida na tradi¢do cultural e espiritual, direcionado a
existéncia que foi preservada e transmitida oralmente ao longo do tempo. Os Guarani

definem-se como um povo caminhante em busca da “Terra sem mal”. Como afirma Brandao:

Cuja busca incessante bem poderia ser o simbolo do sentido de vida deste povo. O
seu equivalente interior, subjetivo e pessoal poderia ser a idéia de aqwjdjé: tornar-se
proximo, purificar-se como o divino; no limite, chegar ao lugar do Paraiso sem
passar antes pela morte (BRANDAO, 1990, p.15)

Esse destino pessoal, quando assumido, caracteriza-se pelo esforco e pela pretensdo de
alcancar um estado de perfeicdo interior, ainda em vida. Fundamenta um conjunto de préaticas
e disciplinas do corpo e do espirito, que constitui uma educacdo constante. Nas duas aldeias
em que estive, as Tekoas Yvy Poty e Nhundy, percebi os movimentos didrios que compdem o
fazer educativo continuado e consistente, que sdo dialogados e fundamentados em conversas
gue ocorrem todas as manhds. Esses ensinamentos vdo desde o entendimento da importancia
da prestacdo de servigos basicos para a familia e para a comunidade até o aprendizado de
aspectos da cosmologia. A caminhada Guarani, como sentido coletivo, ndo € apenas um lugar
para onde devem se deslocar em busca de uma vida sem mal, mas descreve uma terra de
fartura e felicidade — um lugar para constituir a Tekod, longe da devastacdo causada pelo
homem branco, o Jurua, uma vida proxima dos deuses e fora do mundo e da sociedade

determinada pelo outro. Assim como afirma Melié:

Inserindo o movimento migratério Guarani dentro do conceito de ‘espacialidade’
integrado a tradicdo, sugere uma inter-relacdo entre a necessidade constante de
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procura de terras novas para aldeias e rogas e a migracdo de origem profética.
Sugere ele que ambos os movimentos inscrevem-se na busca de um espaco
geogréafico e espiritual propicio a recriagdo de um modo de vida autenticamente
guarani, quer pela renovacdo do local de assentamento, quer pelo reencontro com
uma terra mitica. (MELIA apud MONTEIRO, 1992, p. 482)

Na aldeia YVvY Poty, em Sertdo Santana, os Guarani me disseram ter encontrado a terra
gue necessitavam para viver em liberdade, ou seja, a pratica de seu modo de vida. Nos relatos
e traducdes feitas ficou clara a relacdo dupla que tem com a Tekoa: como territorio que possuli
os elementos naturais necessarios para a manutencdo da vida das pessoas e pelo valor
espiritual e cosmolégico que foram revelados anteriormente a chegada a esse destino. Porém,
jamais me afirmaram ou deixaram a entender que aquela é uma localizagdo territorial
definitiva. Entretanto, podemos citar, como me foi traduzido em algumas situacdes, 0s
constantes deslocamentos e suas motivagdes intrinsecas, como elemento fundamental para

entendermos o pensamento e 0 modo de agir da coletividade Guarani.

O debate que se estabelece sobre o passado Guarani apresenta diferentes maneiras de
entendermos esse povo, no cendrio historico e social, dos territdrios que ocupam e ocuparam.
As narrativas sobre esses povos evidenciam, por um lado, uma suposta passividade ou
adequacao de seu modo de vida a realidade imposta pela chegada dos colonizadores no século
XVI, principalmente nas reducdes jesuiticas, e, por outro lado, salientam e sustentam a
relevancia dos processos de resisténcia e de reinvencdo constante de sua cosmologia, que
reforcam e mantém aspectos religiosos, politicos, simbdlicos, linguisticos e historicos, desde
0 periodo pré-colombiano. As primeiras versdes teriam levado esses povos originarios a ser
dominados, aculturados e catequizados. E, a segunda, defende que os Guarani, que ndo foram
dizimados, mantiveram vivos em seus fazeres cotidianos, nos mitos oralizados e nos rituais
religiosos e educativos o “ser Guarani” em sua integralidade. A partir dessas hipoteses
historicas, por vezes contraditrias e em outras complementares, podemos refletir sobre
alguns processos que geram agdes e pensamentos na organizacdo de vida na atualidade das
aldeias. Gostaria de focar um elemento da organizacéo politica e educativa Guarani, 0 de sua

histéria como povo caminhante.

No Rio Grande do Sul, diversos registros revelam e comprovam o deslocamento e a
expansao dessas populacdes de norte a sul da bacia do Rio Paraguai, e também nas margens
orientais do Rio Uruguai, que posteriormente transpuseram para se deslocar para oeste, onde

hoje se compreende o territorio do estado do Rio Grande do Sul, onde desenvolverem seu
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modo de vida no ecossistema do Pampa e nas bordas do Planalto meridional gatcho, bem
antes da chegada dos colonizadores. Consta que, nesse avanco, os Guarani haviam dominado
e “guaranizado” os povos que habitavam essa regido desde a pré-histéria. Os Mbya eram
Otimos ceramistas e trouxeram para a regiao a agricultura, com o plantio de milho, fumo,
feijdo, erva-mate e o chimarrdo, para o cotidiano, implementando uma nova tecnologia de
vida. A expanséo para oeste, no territorio rio-grandense, é registrada como a mais consistente
em ndmeros de pessoas e ocupacdo territorial. Os Guarani, vindos do alto Parana, chegaram a
Ameérica Platina atravessando o Rio Uruguai, expulsaram desse territorio os Guaianas (do
grupo dos gés), para o nordeste do atual territério do Rio Grande do Sul, e se fixaram numa
extensa faixa de oeste a leste do atual territorio do Rio Grande do Sul. Nos séculos
posteriores, 0os Guarani ocupavam as margens da laguna dos Patos, o litoral norte do atual Rio
Grande do Sul, as bacias dos rios Jacui e Ibicui, incluindo a regido dos Sete Povos das
MissBes. Dominaram também a parte central e setentrional entre os rios Uruguai e Parana,

bem como a parte sul da margem direita do rio da Prata e o curso inferior do rio Parana.

O estudo arqueoldgico e histdrico desses povos revela a conservacao de caracteristicas
expressas em relacdes de vida, constituicdo simbodlica, linguagem e em relacGes
socioeconémicas, mantidas durante o processo historico e os constantes deslocamentos.

Segundo Catafesto:

Hoje, a arqueologia e a etnologia podem demonstrar que a mobilidade dos grupos
familiares é um traco caracteristico dos povos Tupi-Guarani desde milhares de anos
e que a dificuldade de reconhecimento da territorialidade Guarani é consequéncia do
abismo existente entre a demanda estatal de constri¢do e de contencdo populacional
indigena e as estratégias étnicas de reproducdo cultural, fora do controle exercido
pelo indigenismo paternalista e tutelar e para escapar da pressdo populacional criada
pela ocupacdo privada das terras. (CATAFESTO, 2008, p.05)

Diferentes estudos arqueoldgicos, historicos e antropoldgicos revelam a ndo aceitagdo
do uso privado da terra pela cosmologia dos grupos Guarani. Os deslocamentos inseriam-se
no seu cotidiano cultural e, ap6s a chegada dos colonizadores, sdo mantidos como um
elemento de resisténcia. Alem disso, a utilizacdo coletiva da terra é considerada um principio
organizativo, educacional e econdémico pelas pessoas que habitam as Tekoa. As necessidades
impostas pelas politicas de terras, historicamente praticadas pelo estado brasileiro, prejudicam

a manutencdo do modo de vida Guarani, mas ndo sdo capazes de conter e impossibilitar que
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vivam & sua maneira. A comunicacao e a visitacdo constante de familiares vindos de outros
estados e paises demonstram uma configuracdo de relacbes, que subverte as fronteiras
constituidas ap6s o processo colonialista. A instrumentalizacdo da racionalidade, pelos
colonizadores europeus, buscou e busca colocar em pratica e impor aos povos originarios
estratégias de producdo e reproducdo cultural. Praticas e pensamentos que ndo condizem com
0 modo de viver e ser Guarani. Contudo, esses povos sempre encontram um modo de vida que

mantém sua cosmologia em constante atualizacéo e reconstrucéo.

Durante os primeiros seculos da colonizagdo da América ocorreram diversas
contradicGes e conflitos, envolvendo os padres Jesuitas espanhois e colonos portugueses, por
disputas econdmicas, dentro do processo de escraviddo. Os primeiros, interessados na
manutencdo dos Guarani, sobre seu dominio espiritual, para usufruirem dos recursos da
Companhia de Jesus e expandir a evangelizacdo; os outros, em té-los como mao de obra
escrava nas lavouras, mantendo assim seus lucros com o comércio. No Rio Grande do Sul
foram fundados os Sete Povos das MissGes, pelos Jesuitas espanhois, que constantemente
eram assediados pelos colonos portugueses. Para fazer a defesa dessas redugdes, 0s espanhdis
utilizaram, em varias oportunidades, os Guarani para formar as tropas de fronteira. Em 1750,
em decorréncia das definicbes do Tratado de Madri, entre portugueses e espanhois, 0s
primeiros assumiriam o controle das reducdes e os segundos ficariam com a Colbnia de
Sacramento. Esse tratado também previa o deslocamento dos indigenas reduzidos para o lado
espanhol da fronteira estabelecida pelo Rio Uruguai. Os Guarani ndo aceitaram essa
determinacéo e, ao se envolverem, foram derrotados nas Guerras Guaraniticas (1753-1756),

ficando as coldnias sob o dominio de Portugal. Como afirma Catafesto:

Ao longo da Conquista Portuguesa das Missfes (1801), muitos deles foram mortos
nas tropas de fronteira ou convertidos em mao de obra camponesa as margens dos
latifindios pecuaristas que se criaram sobre suas terras... Alguns grupos Guarani
fugiram adentrando as areas de floresta até que seus refligios fossem atingidos pela
imigracdo de estrangeiros ou degradados pela exploracdo madeireira no Gltimo
século. (CATAFESTO, 2008, p.04)

Parte dos Guarani ndo aceitaram a demarcacdo das fronteiras e foram mortos por
membros das tropas portuguesas e espanholas, enviadas das capitais coloniais, Rio de Janeiro
e Buenos Aires, 0 que gerou nova etapa de desintegracdo de varias comunidades de povos
originarios dessa etnia. Isso também resultou na escravizacdo da mao de obra indigena pelos

latifundiarios, que passaram a expandir seu controle sob as terras. Muitos dos que fugiram
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foram perseguidos e mortos, mas uma minoria sobreviveu e passou a travar uma nova luta:
para a manutencdo da cosmologia e do modo de ser Guarani. Desse modo, os Guarani
passaram a ficar cada vez mais afastados de sua relacdo com a natureza e tiveram suas terras
transformadas em pastagens e lavouras privadas. Eles encontraram na mobilidade terrestre, na
divisdo em grupos de parentesco domésticos e na busca por matas residuais, a manutencao de

seu modo de vida.

Durante o Segundo Império, contrariando essa ldgica, a administracdo estatal buscou
submeté-los a porcdes de terras cada vez menores, para reservar a maior extensdo a
pecuaristas e a latifundiarios. No periodo republicano, que se estabelece apds 1889, o
indigena brasileiro foi considerado extinto pela administracdo do Estado. Essa crenga passou a
justificar a repressdo da cultura Guarani, e também as pressGes que sofreram para que
abandonassem sua lingua e os demais elementos que constituem sua cosmologia. Entretanto,

0 movimento migratorio continuou sendo um elemento de luta e resisténcia. Segundo Freitas:

A histéria da ag8o europeia sobre os ecossistemas do Rio Grande do Sul remete aos
séculos XVII e XVIII com o surgimento dos primeiros povoamentos. Nestes
processos sucederam-se diversos ciclos produtivos relacionados e considerados
adequados aos projetos de ocupacdo em vigor a cada época. Estes ciclos devem ser
entendidos como fatores chave da expansdo europeia e na configuracdo dos limites
politicos e territoriais que se estabelecem desde entdo no sul do Brasil. (FREITAS,
2012, p.70)

A invasdo e ocupacdo colonizadora do Rio Grande do Sul tém inicio no final do seculo
XVII, aproximadamente dois séculos apds o “achamento” do Brasil, quando 0s portugueses
demonstram interesse pela exploracdo de seu territorio. Muitos historiadores e historiadoras
utilizam o termo ‘“achamento” por contrariarem 0 suposto descobrimento. Enfatizam a
existéncia de grupos humanos originarios, com uma estrutura de vida estavel, convivendo no
territorio da Ameérica Latina, bem antes da chegada dos colonizadores, o que reforca a tese de
que foram “achados” ap6s o encontro de civilizagdes, e ndo descobertos, como afirmam os
europeus. A terminologia comumente empregada demonstra e caracteriza uma
intencionalidade preconceituosa e classificatoria, imposta pela logica europeia, pois 0S
colonizadores acreditavam em estagios civilizatorios, estando os povos amerindios em niveis
de desenvolvimento inferiores. Logo, eles acreditavam que esses povos teriam sido
descobertos e que necessitavam ser incorporados ao sistema religioso e econémico de

civilizagbes supostamente mais avancadas, mas o que se deu foi um encontro entre grupos
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humanos diferentes, gerando a escraviddo e processos de resisténcia a incorporacao

pretendida.

Retomando, essa ocupacao inicial do territorio rio-grandense, no século XVII, pode ser
considerada o inicio do primeiro ciclo produtivo introduzido em nosso territorio. Os
colonizadores passaram a povoar a zona dos campos para introduzir a pecuaria, inserindo-a no
modelo capitalista que lhes convinha, e fundaram as estancias, futuros motivadores do
desenvolvimento de centros urbanos. Contudo, consta que, desde o inicio do século XVII, ja
havia Missfes Jesuiticas, portuguesas e espanholas, atuando em nosso territério. Essas
MissBes podem ser consideradas ocupacdes primitivas, que visavam a catequizacdo dos povos
originarios. Os padres tinham como objetivo ensinar-lhes a fé na religido cristd e o pastoril
como maneira de viver. Desde o inicio do século XVII os Guarani ocupavam a margem
esquerda do Rio Uruguai, de Palmeira das Missdes a Itaqui. Freitas ainda chama a atengéo
para mais trés ciclos de introducdo de processos produtivos que geraram impactos
significativos para a natureza e consequentemente para 0 modo da vida Guarani. A partir de
1824 nosso territorio passa a sofrer transformacdo consistente com a colonizacdo alema em
Sdo Leopoldo. O modelo de colénia demonstrou-se eficaz e rapidamente foi estendido ao
interior da provincia, convertendo florestas e territorios amerindios em zonas produtivas.
Segundo a autora, a partir da colonizacdo de Erechim, em 1908, o processo de colonizacao
exploratorio alcancou a regido do alto Uruguai, refagio de diferentes etnias, dentre elas os
Guarani. Em 1845, com o decreto numero 426 do governo imperial, ficou determinado que
todos os povos que fossem contatados deveriam ser reduzidos em espacos de terra
determinados. Depois disso foi adotado o sistema de reservas indigenas, areas definitivas de
controle e confinamento, se pensarmos na logica origindria de movimento. Na segunda
metade do século XIX, motivados por essa politica, foram criados diversos aldeamentos no
Alto Uruguai. Segundo Freitas (2012, p.71): “Neste espago foram reunidos grupos de
diferentes etnias, configurando um campo marcado pelo tensionamento, das relagdes intra e
intergrupais, e por conflitos que perduram até os dias de hoje”. Os deslocamentos impostos
pela administracdo central provocaram agrupamentos impréoprios para a pratica de vida
Guarani e de outras etnias. O espaco limitado e o desrespeito a territorialidade historicamente

constituida por esses povos foram e sdo fatores determinantes para as disputas e conflitos.

Durante o século XX destacam-se duas perspectivas de politicas indigenistas para 0s
povos originarios brasileiros. A primeira trata-se do modelo protecionista, instituida pelo

Servico de Proteco ao indio (SPI) dos irmdos Villas Boas. Caracterizava-se por uma politica
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humanista que visava a protecdo dos indigenas perante o avanco civilizatorio, mas essa
proposta ndo se confirmou na pratica. O que houve foi um processo de violéncia simbdlica e o
apagamento de parte da cultura e do sistema linguistico dos povos originarios. O segundo
modelo foi o Integracionista, que surgiu do desenvolvimento econémico pretendido pelo
regime militar (1964-1950), motivado pela ideia de realizar a répida integracdo das
comunidades indigenas, como médo de obra barata, dentro do projeto capitalista liberal. Os
povos originarios eram orientados a participar do projeto de progresso nacional, concep¢édo
totalmente as avessas da cosmologia Guarani. Durante esse periodo, a existéncia das
comunidades indigenas foi ameacada pela violacdo de seus territorios e o desequilibrio de

suas praticas milenares.

A constituicdo de 1988, a primeira ap0s a ditadura militar, inaugura o processo de
democratizagdo da sociedade brasileira. Esse documento estabelece o reconhecimento da
organizacdo social, dos costumes, linguas, crencas e terras tradicionalmente ocupadas pelos
povos originarios. No texto constitucional, o direito dos indigenas sobre suas terras é descrito
como direito originério, pois decorre da histdria anterior & colonizagdo. As diferentes
comunidades indigenas tiveram participacdo ativa na implementacdo de nossa carta maior,
fizeram-se representar em Brasilia e expuseram com orgulho e sabedoria suas ideias,
compativeis com sua cosmovisdo. Em tom de dendncia e demonstrando sabedoria, Ailton
Krenak, ambientalista e escritor, representou os povos indigenas brasileiros, no dia 20 de
novembro de 1987. Em um trecho do documentario “Indio Cidaddo”, Krenak discursa em

frente ao Congresso Nacional:

N6s vemos um risco muito grande, num momento de decisdo nacional (fazendo
referéncia a Assembleia Constituinte de 1988) se lotear, se leiloar o interesse do povo
indigena. Porque o povo indigena ndo tem dinheiro para fazer lobby, porque o povo indigena
nao tem representante no congresso, porgque o povo indigena ndo tem poder econdmico para
fazer pressdo. Entdo nds temos que estar aqui presentes, os parentes tém que estar aqui
pintados de urucum mesmo. Tem que estar aqui com as penas na cabeca para mostrar que €
um povo originario daqui! Que é um povo que é filho desta terra e que tem o direito de viver
aqui. E é isso que nds viemos dizer hoje ao congresso nacional e aos parlamentares que estao

s

al.

Essas palavras expressam uma acao ativa e comprometida dos povos indigenas com a

Constituicdo Nacional, e, mais do que isso, demonstram o ponto de vista e de luta das
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comunidades originarias em busca de seus direitos, sobre os territorios que foram os pioneiros
a habitar. Denuncia-se ainda a disparidade econdmica e de representacdo politica, a que
estavam sujeitos, e faz referéncia a maneira de se fazerem presente como filhos desta terra,
com seus trajes caracteristicos: pintados de urucum e com penas na cabeca. Na sequéncia,
Krenak expGe uma proposta de emenda constitucional, protocolada com mais de 45 mil
assinaturas, afirmando: “O Congresso vai ter que votar esta emenda, vai ter que discutir esta
emenda”, se referindo a proposta apresentada por ele em discurso, como representante
indigena, no Congresso Nacional. E ele segue destacando trechos da “Proposta Popular de

Emenda ao projeto de Constituicao™:

Que chama para os pontos fundamentais: art. 4°, execucdo da demarcacdo de
territorios indigenas ainda ndo demarcados. Inciso 19 é reconhecido aos indigenas a sua
organizacdo social, costumes, linguas, tradi¢cGes e seus direitos originarios sobre as terras
gue ocupam. Art. 5° reconhecido o seu direito ao usufruto exclusivo das riquezas naturais
existentes nestas terras como condicdo para economia interna das comunidades indigenas. E

para o projeto de futuro dos povos indigenas.

A atitude de Krenak demonstrou que os povos indigenas tém e tinham um projeto de
vida a ser respeitado, e que sua caminhada passa pelo respeito e pelo reconhecimento de suas
linguas e tradicBes. Salienta-se a necessidade de usufruto proprio das riquezas naturais,
presentes nas terras que lhes pertence, desde o periodo pré-colonial. Dentro desse processo
constitucional estabeleceu-se juridicamente e se assegurou o direito a educacado diferenciada e
intercultural nas terras indigenas. A educacgdo escolar, com escolas dentro das aldeias, é de
competéncia do Ministério da Educacdo, e fica assegurada a alfabetizacdo bilingue dentro da

cosmologia desses povos. Como cita Bonin:

Ainda em 1991, foi editada a Portaria Interministerial 559/91, estabelecendo que a
educacdo escolar indigena deixa de ter carater integracionista, conforme previa o
Estatuto do indio/ lei °© 6.001/73 e passa a ser regida pelo reconhecimento da
multiplicidade cultural e linguistica dos povos indigenas e pelo direito a eles
assegurado de viver de acordo com suas culturas e tradi¢des. (BONNIN, 2012, p.37)

Assim, acredito que os espacos escolares nas Tekoa devam ser respeitados e se tornar

simbolos dessa nova etapa da caminhada Guarani. As escolas indigenas ndo devem manter o
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carater integracionista, e sim resgatar o saber originario. E, concomitante a isso, deve ser
promovido o dialogo intercultural com as demais etnias brasileiras. O aspecto intercultural é
fundamental para que indigenas e ndo indigenas percebam que podem aprender um com o
outro. Isso se faz em um caminho de mao dupla, oportunizando-se que 0S povos originarios
recuperem suas memorias historicas e reafirmem suas identidades, mas garantindo seu acesso
aos conhecimentos técnico-cientificos da sociedade nacional. E dessa maneira que passo a me
aproximar dos Guarani, na intencdo de entender um pouco de sua cosmologia e de seus
fazeres pedagdgicos. Uma sabedoria marcada pela luta e pela caminhada historicamente
constituida. Senti e sinto na Tekoa Yvy a vontade expressa pelos Mbya em ter a escola como
lugar de construcdo de entendimento com o ndo indigena, como caminho para alcangarmos
um futuro de oportunidades e de entendimento mutuo, que contribua na constituicdo e
gestacdo do desejo coletivo, necessario para a superacdo do preconceito e da segregacdo

cultural e étnica.



56

5.DIMENSOES DE PENSAMENTO NA TEKOA YVY POTY

5.1 Tekoa Yvy Poty: historia, conquistas e constitui¢do da territorialidade

Neste capitulo apresento minhas primeiras aproximacdes a essas dimensdes de
pensamento Guarani: a temporalidade, o dizer e a reciprocidade nos espacos de duas Tekog, a
Nhundy e a Yvy Poty. Revisito as percep¢des e sentimentos iniciais que tive ao encontrar-me
com o cotidiano e com o fazer educativo desse povo. Foram sensa¢fes que desconstruiram
alguns preconceitos meus em relacdo aos Mbya e que me possibilitaram definir a Yvy Poty

como lugar de encontro com o fazer pedagdgico e com essa sabedoria amerindia.

Este trabalho passou a ser pensado a partir das aproximacdes com a aldeia Mbya
Guarani, Tekoa Nhundy, no ano de 2017. Soube que essa aldeia se originou pela doacdo das
terras publicas situadas as margens da RS 040, no municipio de Viamé&o, no ano de 2008.
Segundo relatos de uma das professoras ndo indigena, que trabalha ha dez anos na escola da
aldeia, um grupo de trés casais vindos de Tenente Portela, cidade localizada na zona
missioneira, norte do estado, passou a morar na beira da estrada, nas proximidades da parada
116. A professora relata que os Guarani teriam saido de Tenente Portela, localizada na bacia
hidrografica do Rio Uruguai, em busca de melhores condicdes de vida, pois naquela cidade
ndo recebiam nenhum subsidio dos administradores locais e nem do estado. Foram
acometidos de algumas doencas e ndo receberam tratamento, entéo resolveram se deslocar. O
antigo cacique, ja falecido, era um desses primeiros indigenas que estava na beira da estrada.
Seu Gildo, como era conhecido, resolveu matricular seus filhos em uma escola da rede
municipal de Viamao. Em seguida, foi aconselhado por um motorista da prefeitura a procurar
o prefeito da cidade e contar-lhe sobre a situagdo em que viviam, a beira da estrada. O prefeito
doou-lhes as terras onde hoje se localiza a aldeia e que antigamente era um depdsito. Sobre a
formagéo inicial da populacdo da aldeia, a professor me concedeu o seguinte relato, em

entrevista realizada na escola no dia 25/08:

Eles deixaram familiares 14 (em Tenente Portela) na verdade vieram trés casais,
entre eles o primeiro cacique pai do atual, ficaram morando na beira da faixa.
Depois com a terra doada comegaram a vir outras pessoas. Todos da mesma familia.
Todos parentes. Comecaram a se instalar aqui na aldeia em 2008. Em 2009 o
cacique solicitou a escola e a prefeitura passou a construir. Fizeram a escolha pela
escola quando o prefeito perguntou se queriam casas ou a escola, pois 0 cacique
queria que eles estudassem. Depois vieram as casas ecoldgicas que hoje formam a
aldeia. Vieram nove irmas mais o0s patriarcas. Hoje moram na aldeia quatro geracdes
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todas ligadas a estas nove irmds que ainda estdo vivas... Viviam em barracos de
madeira e lonas pretas da forma que conseguiram se instalar. Até de taquara e barro.
A casa de reza deles, eles ainda tém, ainda ali neste padrdo indigena (bambu e
barro). (EM ENTREVISTA REALIZADA em: 25/08/17)

O primeiro cacique, ja falecido, nutria o interesse em ver os filhos estudar, o que ficou
expresso por terem sido matriculados na rede municipal de ensino e, posteriormente, pela
escolha da instalacdo da escola no espaco da aldeia, ja no inicio do povoamento. Assim,
percebi que o contato com a escola ndo indigena foi uma das motivacdes iniciais da formacédo
da aldeia. E interessante salientar que os indigenas da Tekoa ndo foram expulsos de Tenente
Portela, mas se evadiram em busca de melhores condicGes de vida, e a escola fazia parte de
seus objetivos. A maioria dos moradores da aldeia possui um grau de parentesco, pois sdo
descendentes dos primeiros casais que deram origem ao povoamento. A escola recebeu o
nome do patriarca, pai dessas nove irmas, “Karai Nhe’ E Katu”. Na entrevista, a professora
relata que os indigenas se sustentam em parte pela venda de artesanatos, pois a terra é
pequena e ndo permite que eles vivam conforme sua cultura, pela realizacdo das atividades de
caca e pesca. Os professores afirmam que os indigenas relatam que o que lhes motivou a ficar
na RS 040 foi o acolhimento dado pela prefeitura, que auxiliou na alimentacéo e, depois, no
desejo do primeiro cacique em construir uma boa relacdo com os Jurud, homens brancos. A
escola é muito valorizada pelos Mbya, pois estd relacionada com sua formacdo social e
histérica. Os educadores ndo indigenas possuem uma relacdo de proximidade e respeito pela
cultura dos Guarani e constroem suas aulas sempre levando em conta o passado e a formacao

historica da aldeia.

A segunda aldeia Mbya Guarani que tive a oportunidade de conhecer foi a Tekoa Yvy
Poty, conhecida como Aldeia Flor da Terra. Fiquei impressionado com as vivéncias e
didlogos que mantive, ja& no primeiro encontro, com as pessoas. Entdo decidi aproveitar e
acumular o saber proveniente da aproximacdo com a Tekoa Nhundy e focar nas visitas e no
estar junto dos Guarani na Yvy Poty. Em um primeiro momento fiz algumas comparacoes
entre os fazeres pedagdgicos, pois percebi que os saberes eram compativeis e relacionaveis.
Neste capitulo cito e significo situaces vivenciadas em ambas as aldeias. Aos poucos, vou
consolidando a afinidade com as pessoas, com 0S pensamentos e com 0 processo pedagogico

desenvolvido na Yvy Poty.

Essa Tekoa esta localizada no bairro de Douradilhos, na cidade de Sertdo Santana,

desde 2014. Fica a seis quilébmetros da BR 116, conta com 100 hectares sendo 40 cobertos por
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mata nativa. Localiza-se no alto de um morro e pode ser acessada por estradas de chéo batido.
Esté situada em um espaco rodeado de terras particulares usadas para a agricultura, criacdo de
animais e moradias de pessoas nao indigenas. Segundo os Mbyd, que vivem na aldeia, a
relacdo com os ndo indigenas é pacifica e de amizade. Os Guarani ndo se sentem
discriminados e convivem tranquilamente pelo bairro e pela cidade, inclusive sendo
convidados a participar de atividades e festividades. A aldeia esta dividida em trés planos, que
pude conhecer a convite dos Guarani. A parte mais alta € onde se preserva uma vegetacao
fechada e nativa, recoberta por arvores e localizada na subida de um morro (figura 1). Nesse
espaco foi construida a casa de reza, a Opy, lugar onde os Guarani fazem seus rituais sagrados
e praticam sua cosmologia. Na mata, os Mbya organizaram uma trilha etnoecolégica que
serve como lugar educativo para 0s mais jovens, para caminhadas e para a realizacdo de
trabalhos manuais. Ela serve também para receberem os visitantes que desejam conhecer
aspectos da histdria e da vida Guarani. No interior da mata existem diferentes espacos de
convivéncia, abertos, entre as arvores. Em um plano intermediario, mais baixo e aplainado,
localiza-se parte das moradias, a escola de madeira e a entrada da aldeia. Ao entrarmos,
passando pelo portdo, e caminharmos por uma trilha tracada sobre a grama baixa, podemos

avistar moradias dos dois lados (figura 2).

Figura 1 - Ao fundo parte alta da aldeia, coberta pela mata

Fonte: acervo do autor
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Figura 2 - Entrada da Tekoa, plano intermediario

Fonte: acervo do autor

Em seguida, mais a frente, avistamos a “casa grande”, na qual reside o cacique Santiago
e sua familia (figura 3). Essa habitacdo foi construida pelos antigos moradores, pessoas ndo
indigenas. Trata-se de uma casa em tom avermelhado, com pequenos puxados de madeira,
onde os Guarani se reunem. Essa residéncia €, por conseguinte, o espaco onde os Mbya
tomam decis@es politicas e organizacionais sobre a Tekoa. Ao lado, em um galpdo de madeira
em tom acinzentado, também construido pelos antigos moradores, esta abrigada a escola da
aldeia (figura 4).

Figura 3 - Casa Grande, residéncia do Cacique e de sua familia.

Fonte: acervo do autor
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Figura 4 - Prédio da escola

Fonte: acervo do autor

Um pouco mais abaixo ha um campinho de futebol, onde os moradores realizam
festividades, atividades ludicas e no qual contemplei uma bela danca circular. Ao descermos,
segue um campo recoberto por uma vegetacdo rasteira, no qual foi organizada a roca
comunitéria (figura 5). Mais abaixo, em uma depressao, que favorece a inundacdo, os Mbyéa
escavaram um viveiro de peixes. Quando chegamos a parte baixa, visualizamos um belo
bosque e, por entre ele, a correnteza de um rio (figura 6). O conjunto de arvores que margeia 0
braco do rio possui varios caminhos e paragens. Entre as arvores, os Guarani param para

conversar, observar as aguas e praticar a pesca.

Figura 5 - A roca coletiva e ao fundo o bosque, na parte baixa da aldeia

Fonte: acervo do autor
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Figura 6 - O rio na parte baixa da Teko4, lugar de aprendizado e diversdo

Fonte: acervo do autor

Segundo os indigenas, depois do rio existe outro aldeamento Guarani, com o qual eles
mantém contato regularmente. Lembro-me do dia em que parei, pela primeira vez, a beira do
rio, com um grupo de pessoas da aldeia e o cacique Santiago, e registrei em meu caderno de

campo:

Olhando para o rio fiquei por algum tempo contemplando a beleza e o aprendizado
gerado pela relagdo das criancas Guarani com a terra e com a &gua. E tive a
oportunidade de comentar com o cacique: ‘parece que VOC&s sempre viveram aqui’.
Ele se virou e me olhou nos olhos. Pude perceber um sorriso sereno e carregado de
felicidade, seguido de siléncio. O que pareceu confirmar minha afirmacéo
(CADERNO DE CAMPO, 17/04/2018).

Os Guarani da Yvy Poty sdo um povo caminhante, como seus antepassados. O cacique
Santiago, lideranca politica e espiritual da Tekoa, migrou com sua familia do Paraguai para a
Argentina, posteriormente, acompanhado de outras pessoas Mbya, seguiu 0 movimento de
seus ancestrais em direcdo ao Atlantico. Entdo chegaram as margens da BR 116, onde
acamparam. Quando falam sobre 0 movimento que os trouxe até Douradilhos, as motivacGes
e explicacBes cosmolodgicas se misturam. Por um lado, afirmam que se deslocaram em busca
de melhores condic¢des de vida e também para buscar aproximacao com pessoas de seu povo,
que vivem ha mais tempo em aldeias, nas proximidades do Lago Guaiba e da Lagoa dos
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Patos. Por outro lado, falam que foram levados a se deslocar por mensagens recebidas de seus
antepassados, em processos ritualisticos, através dos sonhos ou em situacdes de elevagdo da
alma, vivenciadas pelo cacique. Quando perguntei para o professor indigena Gerénimo sobre
um futuro deslocamento, ele me disse que se sentem felizes na Yvy Poty, mas, caso fossem se
deslocar, o destino seria 0 nordeste do Rio Grande do Sul, provavelmente em direcédo a aldeias

nas quais vivem seus parentes, no litoral norte.

Essa Tekoa € fruto da luta que gerou a conquista dessas terras. Por oito anos o cacique
Mbyéa Santiago morou numa barraca, as margens da BR 116. Os moradores da aldeia Flor da
Terra formam um dos grupos que esta entre os oito beneficiados pelo Programa de Apoio as
Comunidades Indigenas. Na aldeia, vivem atualmente cerca de 100 Guarani, que compdem
nove familias. As terras foram concebidas no ambito das obras de duplicacdo da BR 116,
entre Guaiba e Pelotas. Com o acompanhamento da Fundag&o Nacional do indio (FUNALI), o
Departamento Nacional de Infraestrutura de Transportes (DNIT) entregou 850 hectares para

as oito aldeias.

A pescaria compde uma das atividades econémicas da aldeia, junto com a plantacédo, na
roca coletiva. O artesanato e a prestacdo de servigo, por parte dos homens da aldeia, nas
lavouras dos Jurué de Douradilho, é outra fonte de renda. Os agricultores locais pagam o dia
trabalhado aos indigenas e muitos prestam esse servi¢co. Segundo relatos, € comum os donos
de plantac6es irem oferecer servico aos Guarani da Yvy Poty em suas terras, e também lhes
oferecer transporte para chegar até os locais de trabalho. Entre o que os Mbya plantam na roca
da aldeia se destacam a mandioca, o milho e o feijdo. O plantio inicia em setembro e
geralmente a colheita acontece entre o final de dezembro e inicio de janeiro. Quanto a pesca
no rio, na parte baixa das terras da aldeia, no meio do bosque, a carpa é o peixe mais pescado,
chegando a pesar 600 gramas. Pelo que pude observar e experienciar, os Guarani sabem o
periodo certo da pescaria e os locais mais apropriados para realizar essa atividade. Possuem

grande habilidade com o anzol e com o arco e flecha.

5.2 Dimensdes de Pensamento: percepgdes, linguagem e imagens

Os Mbya contemplam a existéncia em uma relacdo de integralidade com o cosmos

originario. Sua maneira de estar no mundo se assenta na organicidade integradora do existir,
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em toda sua plenitude. Seus pensamentos ndo podem ser definidos por categorias que
compartimentam e reduzem a realidade, ou por conhecimentos racionalizados cientificamente.
Assim, como afirma Cepeda, quando nos pergunta: o que é pensar para 0s povos da Latino

Ameérica:

Para mi, por ejemplo, és sentir el universo

En su integra totalidad

No se trata de crear un mundo a mi medida,

A mi gusto,

Ni abstrato: menos!...

...pero esa integra totalidad también exige
Dejarme tocar por cultura, tradiciones ancestrales,
y saberes milenérios;

asi como por energia y fuerzas,

angeles, espiritus, y divinidad:

lo sagrado también hace parte del universo total. (CEPEDA, 2017, p.15)

O aproximar-me dos Guarani, e de sua maneira de pensar, exigiu-me o esforco de me
desfazer de minhas concep¢des de tempo, de sociabilidade e de descricdes da realidade.
Contemplar a totalidade requer sensibilizar-se e afetar-se por forgas, energias e pelo sagrado
que rege o cotidiano desse povo. Minhas primeiras aproximacdes da totalidade da existéncia
Guarani me possibilitaram a percepcdo e a decodificacdo inicial de algumas de suas
dimensbes de pensamento e de sua educacdo tradicional. Essas instancias de pensamento
somente podem ser intuidas a partir do contexto vital e organico de onde sdo semeadas. Estar
com os Guarani revela concepgdes educacionais alicercadas em um acontecer complexo e na

vivéncia cotidiana de sua cosmologia. Assim como afirma Melia:

Nosso encontro com a cosmologia Guarani vem permitindo afirmar valores
educacionais sustentados em uma poética e uma ética dos tempos lentos, do corpo
no mundo, do imagético mundo multisensério, da presenca encarnada das palavras
alma. (MELIA, 2010, p.04 apud MENEZES, 2014)

A educacéo tradicional Guarani é vivenciada na constante recriagdo da vida, no estar
sendo dos acontecimentos, em que 0s corpos se relacionam com a integralidade das vivéncias,
permeados pela temporalidade que liberta e permite o encontro com o ritmo do tempo

sensivel, gerado pela solidariedade do estar junto. A comunicacdo com as divindades
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criadoras da realidade se assenta na experiéncia vital e no existir de maneira reciproca,

conforme as palavras. Pois, como afirma Chamorro:

O que podemos chamar de religido para os Guaranis estad fundamentado na palavra.
Os termos fie’e, ayvu-traduzida geralmente por ‘palavras’- significa também ‘voz,
fala, linguagem, idioma, alma, nome, vida, personalidade, origem’ ¢ possuem,
sobretudo, uma esséncia espiritual. (CHAMORRO, 2010, p.01)

As formas de dizer o mundo e viver as palavras comunicam as pessoas Guarani com o
aperfeicoamento que rege a educabilidade, que tem a vida como centro das agles e
pensamentos. O aprimoramento do espirito e das acBes se faz pela vivéncia da tradicao,
expressa pela continuidade do tempo ininterrupto. Ocorre assim a presentificacdo do passado
pela acdo transformadora do presente por meio da criacdo e da ritualizacdo do cotidiano na
reciprocidade. As primeiras intuicfes e sensacdes que passo a descrever sdo resultado de
minhas leituras iniciais dessa tradi¢do milenar e de alguns indicios cotidianos. A medida que
me aproximei dos Guarani passei a aprender a exercitar meu sentipensar, na convivéncia com
as pessoas e com 0s espacos das aldeias. Nao tenho a pretensdo de descrever com exatidao a
complexidade do pensamento Mbyda, nem categorizar sua existéncia, mas apenas perceber
algumas impressdes de seu pensamento que emergem de sua existéncia organica e de seu
pensar seminal. As percepcdes, no contato com os Guarani, surgiram para mim primeiramente
através dos sentidos, a soma de minhas percepc¢des apreendidas da exterioridade por meio de
sensacOes. A racionalidade colonialista desenvolvida em contextos ndo indigenas divide e
hierarquiza o pensamento e a apreensao da realidade. Senti que, para me aproximar de seus
pontos de vista, seria interessante deixar-me tocar pelas sensac6es vividas nos acontecimentos
— apenas estar junto e participar do acontecer, dos momentos em que o corpo e mente Guarani
se conectam a natureza e a vida, em reciprocidade. Nesse contexto existencial organico,
vivido pela percepgéo da realidade, € gestado um pensamento atraves de uma racionalidade
semipensante. Pois, como afirma Cepeda, fazendo referéncia ao pensamento dos povos da

América Latina:

Se piensa lo vital
Y se vive como se pensa,

Con lo pensado
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Esto es un pensar seminal...

Esto es sabedoria ancestral.

Y es una forma de pensar;

Es, también, filosofia primera

Porque trata del fundamento original de todo
Lo que es,

Ontologia vital, existencial, o si se quiere:
Organica. (CEPEDA, 2017, p.25)

Senti a organicidade da sabedoria Guarani em diferentes momentos nos quais estive nas
aldeias e em contato com sua cultura. O pensamento € semeado e vivido coletivamente, sendo
0s corpos envoltos pelo movimento e pela energia vital. Pessoas sdo educadas e educam pelas
transformac6es da metamorfose organica da existéncia nos espagos da Tekoa, em consonancia
com o simbolismo da cultura e da religiosidade. Para me aproximar do entendimento das
dimensGes de pensamento Mbya Guarani, tornou-se imprescindivel refletir sobre o
sentipensar e o estar sendo cotidiano desse povo, assim como sobre 0s aspectos de criacdo e
significacdo decorrentes de seus solos culturais. Conforme Kusch:

Entonces la consistencia de mi vida no radica sélo en la parte de mi entidad que
emerge del suelo, y que se interno en lo ‘universal’, sino necesariamente también en
lo que estd submergido en el suelo. Uno es el ser de mi consistencia, y el outro el
estar de ella. (KUSCH, 2009, p.171).

Quando me aproximo da densidade e da constancia das dimensdes de pensamento, que
emergem do estar sendo cotidiano das Tekoa, ndo posso deixar de ter em mente a relagcdo
organica que essas instancias mantém com a vida e com o solo geocultural, e também a
correlacdo entre o ser e 0 estar que marca a existéncia e o pensamento indigena e popular. O
ser dos acontecimentos e dos fendmenos, como 0s pensamentos, emerge na relagdo com o
estar sendo que os conecta com o solo cultural, natural e espiritual. As percepcdes iniciais das
dimensbGes de pensamento, que passo a descrever a seguir, irrompem nas relacdes de
sobreposicdes construtivas que elas mantém entre si, no estar sendo da aldeia. Pretendo dar
énfase as percepcOes iniciais de cada uma delas e posteriormente descrevé-las em suas

emersdes e sobreposicoes em fazeres educativos tradicionais.
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Lembro-me do primeiro dia que entrei na aldeia Guarani, Tekod Nhundy, na parada 116
na cidade de Viamé&o, quando percebi que os aspectos da educacdo indigena que eu procurava
estavam sendo e existindo na organicidade seminal e na integralidade dos acontecimentos.
Mas, naquele momento, meu pensamento racional de Jurua, homem branco, estava focado
apenas no nivel da materialidade da vida, o que nas palavras de Wera (2017, p.137) “¢
chamado, na visdo ancestral, de sombra do existir € ndo ¢ o mundo verdadeiro”. Os indigenas
buscam modelar sua existéncia na integralidade do tempo e do espago, 0 que por si s, e em
sua complexidade, compreende educar-se e ser educado. Ao caminhar pela aldeia,
acompanhado de minha colega Guarani Ivanilde, fiquei logo tomado pela curiosidade e pelo
desejo de interagir e conhecer. Entretanto, naquelas primeiras aproximac0es usei mais as
palavras para questionar do que a intuicdo e a percepcdo para sentipensar. A0S poucos,
percebo que minha intuicdo, de maneira muito sutil, j& me apresentava algumas sensacdes

pertinentes ao entendimento da relacdo dos indigenas com a educagdo e com a vida.

Ao entrar no espaco da aldeia, Ivanilde me oportunizou caminhar entre as moradias e
interagir com criancas da aldeia. Algumas imagens ficaram gravadas na minha memoria,
como 0 movimento dos corpos unidos de aproximadamente seis criangas que rodeavam uma
mulher adulta deitada no chdo, onde refletia a luminosidade do sol. Seus corpos em harmonia
estavam intimamente conectados a natureza pelo contato com a grama e pela energia emanada
pelo astro. Mais adiante, um grupo de aproximadamente dez criangas e adolescentes que
dialogavam préximos a uma arvore. O som de suas vozes se confundia com o som do siléncio
gue modelava a totalidade da comunicacéo e das percepcdes. Percebi que se educavam e eram
educados pela integralidade emanada pelas almas e pela alternancia de sons e siléncios.
Segundo Kaka Weré (2017, p.37): “Para o Tupy Guarani ‘ser’ e ‘linguagem’ ¢ uma coisa so.
A palavra que designa ‘ser’ ¢ a mesma que designa ‘palavra’. NHEENG. Alma e som”. Para
entender a linguagem e a comunicacdo que educa € necessario estar atento as vibracoes
sonoras entremeadas pelo siléncio que perpassa o ser em alma. Passamos por algumas
moradias e avistei, em um espaco fechado, um galpdo ao lado da casa com chao batido,
algumas criangas que brincavam proximo a uma fogueira. Seus rostos estavam iluminados
pelas chamas e eram observadas por um senhor indigena. Por alguns instantes trocamos
olhares. A maneira profunda com que me olhou era de uma serenidade enigmatica. Era como
se soubesse 0 que eu estava pensando. Quando fixei meu olhar em seus olhos foi como se eu
tivesse visto a eternidade da cultura e do passado Guarani. Os saberes que compartilhava com

as criangas proximas a fogueira transcendiam ao tempo. A imagem que ficou em minha
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memoria foi a das criangas interagindo com o “velho” ao lado do fogo, tendo como moldura a
fumaca subindo entre a madeira da moradia num primeiro plano, e o horizonte formado por
campos ao fundo. Senti a criatividade do pensamento seminal sendo gerada pelo movimento
dos corpos, mediada pelo tempo lento e vivido em sua integralidade. Pensei em me
aproximar, mas percebi que ndo estava vivenciando o mesmo ritmo, entdo resolvi apenas
guardar a imagem como aprendizado sentipensante. Essas primeiras sensacdes e percepcoes
da realidade ndo me possibilitaram construir um pensamento preciso, porém me revelaram um
cenario repleto de imagens, que comp®de o cotidiano vivido pelos Guarani, na Tekoa, e que me

motivaram a querer saber mais, e me fizeram refletir por alguns dias. Como afirma Bachelard:

Por outras palavras, o que é hipotético agora é 0 nosso fendmeno; porque a nossa
captacdo imediata do real ndo atua sendo como um dado confuso, provisério,
convencional e esta captacdo fenomenoldgica exige inventario e classificagdo. Por
outro lado, é a reflexdo que dard sentido ao fendmeno inicial sugerindo um
sequéncia orgénica de pesquisas, uma perspectiva racional de experiéncias.
(BACHELARD, 1971, p.17)

Esse cenario inicial, que me surpreendeu e emocionou, foge das definices de uma
razdo estavel e universal. Ndo haveria e ja ndo era meu desejo enquadra-lo em um sistema
I6gico racional, e sim permitir a desconstrucdo de algumas premissas, de modo que eu
pudesse sentir ao invés de absolutizar as experiéncias imediatas, estar com 0s Mbya e ndo os
definir. Os fendmenos observados e vividos por mim tiveram um carater provisorio, o que
mais tarde revelou-se uma possibilidade real de didlogo e aprendizagem. Desse momento em
diante passei a construir uma relagdo crescente e organica com as sensagdes permitidas pelo
estar na aldeia, 0 que passou a gerar uma relagdo construtiva com o0 espago e com as pessoas

no cotidiano. Ainda para Bachelard:

A imagem poética ndo estd submetida a um impulso. Ndo é um eco de um passado.
E antes o inverso: pela explosdo de uma imagem, o passado longinquo ressoa em
ecos e nao se vé mais em que profundidade esses ecos vao repercutir e cessar.
(BACHELARD, 1988, p.95)
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A imagem poética se faz som, palavra e imaginacdo a partir do passado que se
presentifica. Foi essa a primeira sensacdo que experimentei ao caminhar pela aldeia
contemplando 0s movimentos e escutando as palavras ditas. Os acontecimentos que
presenciei inicialmente me revelaram a reciprocidade em um cenario composto de sequéncias
de imagens. Elas favorecem a pronincia poética de tempos lentos e os fazeres educativos do
ser Guarani. As imagens poéticas traduzidas pelos Guarani, pela palavra alma transmissora de
saberes, interagem com as imagens que compdem o cenario. O fazer educativo transparece
nesse processo, Nos movimentos de corpos, que formam imagens junto a natureza e com o
dizer poético da prondncia. Assim, 0s mais jovens tém a oportunidade de aprender os saberes
necessarios ao seu desenvolvimento pelo exemplo presente nas imagens cotidianas. E,
também, pela escuta das palavras sabias. Pois, como afirma Bachelard (1988, p.100): “A
imagem se transforma num ser novo de nossa linguagem, exprime-nos fazendo-nos o que ela
exprime, ou seja, ela € a0 mesmo tempo um devir de expressdo e um devir de nosso ser”.
Quando os mais novos se apropriam das palavras, passam a desenvolver o seu ser a0 mesmo

tempo que se tornam pessoas criativas.

Na Tekoda Yvy Poty, vivenciei o primeiro momento e a primeira imagem gerada, através
de tal circunstancia, que me encorajaram e despertaram minha curiosidade profunda sobre a
cosmologia Mbya. Assim, busquei transforma-lo em imagem escrita em meu caderno de

campo, Como segue:

Aproximei-me do professor tentando compreender um pouco mais aquela atividade.
Todas(os) dancavam ao som de uma melodia que se perdia como um eco por entre
as terras da aldeia. Uma sensacao de abertura a profundidade existencial e simbdlica.
Ele me relatou, com palavras e dizeres profundos, que em todos os finais de tarde se
reinem préximos a natureza para dancar. Contemplavam a existéncia pisando
descalcos no chdo, sobre a brisa do final da tarde. Percebi que a sabedoria expressa
pelo ritual continha um vinculo com o passado milenar. Estavam conectados a
natureza eliminando a separacdo dos seres no mundo. A energia que emanava no
ritmo coletivizado era a moldura do espago vital, onde o sentimento de
pertencimento se constituia. A alegria e a educabilidade eram solidarias. Ndo havia
disputas, e sim o contorno reciproco de corpos em movimentos. (CADERNO DE
CAMPO, 14/04 2018)

Nesse dia, as dimensdes de pensamento, que eram apenas uma abstracdo em meus
pensamentos, revelaram sua consisténcia no estar sendo da Tekoa. A danca circular possuia
uma pronuncia poética, expressa nas palavras do professor e nas vozes que entoavam dizeres

precisos e educativos. O som da musica emanava por toda a aldeia. Senti uma energia que
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agucou minha curiosidade e me conectou ao ser Guarani (figuras 7 e 8). Lembrancas do que
eu havia vivenciado na infancia e na adolescéncia, no contato com 0s Mbya e seus ritmos, me
aproximaram do sentimento de pertencimento e humanidade comum, que essas pessoas

compartilhavam.

A partir desse dia, e das revelacbes que se sucederam, passei a ficar mais atento as
imagens, aos sons e aos ritmos emanados pelos espagos da Tekoa. Percebi que as imagens e
suas pronuncias, artisticas e poéticas, revelavam elementos da totalidade da vida, sentida por
esse grupo humano. Educam pelo sentir e pelas emocdes, que fazem pensar, estruturando um
raciocinio especifico. Notei que os Mbya passavam das sensacdes geradas pelo emocionar-se
ao sentir. Por meio das imagens geradas no acontecer e da pronuncia através de sons, palavras
e gestos, o sentimento é agucado. Segundo Jung (1981, p.08): “O sentimento nos informa,
através de percepgdes que Ihe sdo inerentes, acerca do valor das coisas. E ele que nos diz, por
exemplo, se uma coisa é aceitavel, se ela nos agrada ou ndo. Deve-se ainda a tal faculdade o
fato de podermos ou nédo reconhecer certa coisa sem uma determinada reag¢do sentimental”.
As palavras e imagens emocionam e educam e a vivéncia de tal processo conta com 0sS
pensamentos e com o0s valores sentimentais. O pensamento reconhece a existéncia do
fendmeno e do saber que lhe é intrinseco, mas € o sentimento que, através da emocionalidade
e das lembrancas, o torna atrativo as pessoas. Percebi gque, tanto as imagens coletivas, tendo as
paisagens como moldura, como as palavras enunciadas com precisdo poética, agucam

sentimentos e pensamentos, gerando uma racionalidade especifica, sentipensante.

Figura 7 - Danca circular e os primeiros contatos com as dimensfes de pensamento

Fonte: acervo do autor
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Figura 8 - O passado presentificado na reciprocidade, gerando imagens significativas

rw

Fonte: acervo do autor

Presenciei novamente a integralidade desse acontecer, que coloca a pessoa Guarani em
reciprocidade, no dia 14 de abril de 2018, em um momento marcante na Tekod Yvy Poty.
Naquela oportunidade, saimos em um grupo de aproximadamente 30 pessoas, composto por
indigenas e ndo indigenas, para uma trilha na parte alta da aldeia, coberta pela mata nativa.
Naquele momento, um professor indigena, acompanhado de criancas da aldeia, nos
proporcionou 0 contato com sabedorias da vida Guarani. Senti e intui a emergéncia das
dimensGes de pensamento em uma situacdo concreta, formadora de imagens coletivas que

educam (figura 9). E escrevi assim em meu caderno de campo:

Apbs a solicitacdo tranquila do professor, em que o som dos dizeres era quase
imperceptivel, as criancas comegaram a cantar e se movimentar graciosamente. A
musica produzia um som suave e profundo que modelava as energias emanadas e
agucava os sentidos. Era nitida a conexdo com a vida e com natureza atraveés dos
pensamentos e sensagdes. A musica simbolizava a representacdo de conhecimentos
construidos pelos fundamentos relacionados: espiritualidade, sensibilidade e relacao
com os elementos da natureza. A fogueira, presenca constante, foi acessa e nos
aproximou da fumaga que se entrelagava por entre as arvores e criava um odor
suave. O canto é muito valorizado e significativo, por que nas palavras do professor:
‘Se faz para buscar Nhandera, Deus’. Todas(0s) 0s Jurua que estavam escutando
ficaram atentos e com olhares fixos direcionados a apresentacdo. As aprendizagens e
ensinamentos tomaram ares ritualisticos e pude contemplar momentos de alegria e
contato com a espiritualidade da aldeia e de seus habitantes (figura 10). Em uma das
pausas perguntei ao professor indigena que nos acompanhava, como o passado é
vivido na aldeia? E ele ficou por instantes pensativo e disse: ‘o passado € tudo’.
Percebi que a relacdo com o passado esta nas construgdes materiais e também nas
subjetividades produzidas e modeladas pela educagéo ritualistica. (CADERNO DE
CAMPO, 14 DE ABRIL DE 2018)
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Nessa atividade, e nos instantes que a seguiram, pude contemplar a revelacdo das
dimensdes de pensamento: o dizer, a temporalidade e a reciprocidade na existéncia e na
educacdo Guarani. A totalidade do ritual e da intervencdo educativa foi constitutiva e

reveladora da solidariedade humanizante que envolve o cotidiano da aldeia.

Figura 9 - A trilha como espago educativo

Fonte: acervo do autor

Figura 10 - Fazeres educativos e ritualisticos no contato com a natureza

Fonte: acervo do autor
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Os indigenas se educam e sdo educados em momentos de reciprocidade profunda, em
gque 0S corpos se movimentam e se comunicam, com e em funcdo dos outros e da vida,
constituindo um cenario imagético que educa pela pratica em movimento e pela observacao
atenta das imagens constituidas, por vezes nas particularidades individuais e na meditacéo, e,
por outras, no estar coletivo. O passado era presenca vivenciada naqueles instantes, por meio
dos cantos sentidos e apreciados por todos. Quando dialoguei com um dos professores,
perguntando sobre o passado, percebi que ele tinha dificuldades em falar sobre o tempo vivido
de maneira compartimentada. Ndo separava o tempo para falar de saberes e da educacédo
tradicional. A vivéncia da integralidade da existéncia, sentida pelos Guarani, acontece na
circularidade espaco-temporal. Tempo que marca a presenca constante do passado, que ndo é
passado, e sim totalidade que educa. As palavras emanam significados que existem
anteriormente a pronuncia. E possuiam, no momento vivenciado, uma poténcia poética e
criativa. Nao sdo as palavras que comunicam, e sim os siléncios que existem entre elas, que
expressam a totalidade anterior ao pronunciado. Esse espaco de siléncio torna-se criativo e

situa-se entre a racionalidade e a sensibilidade. Para Kusch:

Qué ocurre cuando alguien habla? Hay un estado de &nimo. Hay una possibilidad de
ser que tiene que ser explicitada, y hay una articulacién del sentido ya dada antes de
hablar. Es a lo que hace referencia superficialmente Schaff cuando habla del aspecto
social del linguaje. El hablar se da en un clima existencial. Es lo que se Ilamo el co-
encontrarse, el co-comprender y la articulacién de sentido que se da siempre ya
antes del decir mismo. (KUSCH, 2009, p.161)

Os Guarani, assim como afirma Kusch, mantém uma articulagdo existencial e educativa,
que se estrutura simbolicamente, anterior a pronuncia das palavras ou do saber. Essa conexdo
com aspectos culturais € atingida pelos rituais sagrados e € como modelam sua existéncia
social. O que é dito ndo representa tudo o que ha para dizer, ou melhor, a maioria do que
existe e é compartilhado ndo é dito, mas sentido na totalidade. Dai a prevaléncia do co-
encontrar-se no siléncio e no sentipensar sobre a racionalidade coisificante, ou seja, sentir e
pensar como e em que situacOes a educabilidade pode ser gerada, constituindo um caminho

interessante para pensarmos como 0 ato educativo gera aspectos sensiveis e compartilhados.

A temporalidade com que contemplam a existéncia foi a primeira dimensdo de
pensamento Mbya Guarani que me chamou a atencdo. A presentificacdo do passado, no estar

sendo, molda a educacdo milenar Guarani na integralidade sentipensada do cotidiano.
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Buscam, assim os elementos da educacgéo individual e coletiva, bem como a criatividade e a
forca para viver o tempo, que ¢ um s6. Como afirma Bergamaschi (2005, p.146) “O que
observa- se ndo é uma ruptura em relacdo ao passado para explicar as mudangas, mas uma
continuidade que insere o passado no presente ou que insere a vida de cada pessoa e da
coletividade no tempo que ¢ um s6, o tempo vivido”. Na racionalidade colonialista ou
institucionalizada, o passado € constituido de memdrias e compartimentos, e é acessado
guardando uma logica linear, o que lhe confere muitas vezes um sentimento de nostalgia. Esse
tempo ndo € visto, na maior parte das vezes, como algo que possa ser vivenciado aspirando a
construcdo de conhecimentos. Na racionalidade sentipensante Guarani, percebi que o passado
presentifica-se no pensamento, de maneira imaginativa e criativa. Nao ha um aprisionamento
do passado em um passado determinado. O vivido retorna de maneira individual e coletiva na
indeterminacdo do estar vivendo, possibilitando a organizacdo de uma racionalidade
especifica. O passado acontece no presente, atualizado no plano simbdlico da cultura, néo
existe ruptura na mudanca, mas, como afirma Bergamaschi (2005, p.100), refletindo sobre a
permanéncia do passado: “continuidade com novas configuragdes”. E ela acrescenta: “entdo,
0 inédito, que é a prodpria figura de desordem, interage com essa ordem que se assenta num
passado imaginado”. A reciprocidade é a segunda dimenséo de pensamento que molda a
pratica educativa Guarani e que percebi se manifestar nas Tekod. Desde as primeiras
aproximacdes senti que os Guarani concedem bastante liberdade as criangcas nos espacos da
aldeia. Entretanto, essa autonomia para experimentar a realidade ocorre dentro da concepcao
simbolica, que molda o “solo” geocultural e a reciprocidade da educacéo tradicional, fazendo
com que as criangas e 0s jovens se desenvolvam no estar sendo consigo mesmo e com a
coletividade de maneira reciproca e com a totalidade existencial de cuidado matuo. Em alguns
momentos, senti a integralidade da vida sendo contemplada de maneira sutil, colaborativa e

responsavel. Como afirmam Bergamaschi e Menezes:

A reciprocidade reflete o coletivo e constitui um espaco vital no qual as coisas
adquirem sentido e onde se gera um sentimento de pertencimento. E na perspectiva
da reciprocidade que a pessoa constitui uma consciéncia de si como individualidade,
pois encontra no rosto do outro o olhar que reflete o seu proprio olhar, como
presenca no coletivo. (BERGAMASCHI E MENEZES, 2016, p.10)

E comum avistarmos as criangas Guarani envolvidas em brincadeiras e dialogos
enquanto os adultos realizam outras atividades na aldeia. Percebi, nas visitas as aldeias, que 0s

mais novos permanecem horas em grupos experimentando a autonomia, mas envolvidos pela
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reciprocidade de estar junto. O sentimento de pertencimento é revelado quando dialogamos
com as criangas. Ao serem questionadas sobre algum acontecimento ou costume coletivo se
olham para responderem coletivamente. Constatei que olham na profundidade do olhar das
outras(os), buscam a reciprocidade como explicacdo para uma resolucdo coletiva. O
sentimento de pertencimento antecede qualquer pensamento ou pratica individual. A
autonomia percebida sO € possivel pelo sentipensar coletivo. O respeito e a ritualizacdo do
fazer educativo, no estar junto, permitem a todas(os) perceber as mensagens das palavras
pronunciadas e dos sentimentos de solidariedade. Observar o outro, olhar em seus olhos e
perceber seus movimentos, faz parte da educacdo tradicional Guarani. Nesse caso, a busca é
realizada na reciprocidade gerada no compartilhar a emanacéo, o ritmo e a presenca do outro.
O ser reciproco € gerado na circulacdo do saber comunitario, que permite, na integralidade da
cultura, concretizar a troca de saberes ou de vivéncias necessarias. A terceira dimensdo do
pensamento Guarani, que percebi se manifestar, e que influencia a educacao tradicional no
interior da aldeia, é o dizer. Ou seja, a maneira como comunicam a sabedoria e 0 uso que
fazem da palavra para educar, como comunicam suas percepcdes e manifestam seus desejos.
Observei que os Guarani falam pouco e refletem muito sobre o dito. Percebi uma pausa
reflexiva, individual e por vezes coletiva, em que, através da alternancia entre expressao e
siléncio, organizam seus pensamentos. E como se conversassem interiormente com sua
ancestralidade, permeados pelos saberes de sua cosmologia, como se houvesse um didlogo
indissociavel e constante entre o “ser” individual ¢ o “estar” na cultura e com a cultura. Dai
resulta um pensamento autdnomo, interagindo constantemente com o conhecimento gerado no
solo simbdlico da tradicdo milenar. As palavras pronunciadas sdo transpassadas pelo
simbdlico, que concilia o estar sendo na cultura. Apds a reflexdo, se expressam com
consisténcia, buscando a perfeicdo na revelacdo do dito pela palavra-alma. Assim como

afirma Melia:

O nucleo inicial é a ‘palavra’ ayvu (ou fie"€), por¢do divina por participacéo;
palavra-alma que, por sua prépria origem, esta destinada a voltar a um dos pais de
quem procede; é boa e indestrutivel. Outras almas serdo a ‘sombra’ (8); a ‘paixdo’
(asygua), que tem algo de génio animal encarnado, ou o ‘modo de ser imperfeito’:
(teko achy), com suas manifestacbes de mau carater, agressividade ou simples
condicao teldrica ou corporal. (MELIA, 2010, p. 40 apud MENEZES e RICHTER,
2014, p.119).
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A educacdo tradicional e a vida dos Guarani estdo intimamente ligadas as palavras
reveladas e(ou) pronunciadas. A palavra acompanha a crianca Guarani desde antes do
nascimento, ja no periodo de gestacdo. Sao recebidas e devem servir de orientacdo e de busca
de aprimoramento durante a vida cotidiana, compondo fator determinante na educacéo.
Assim, as palavras permitem a pessoa, através de sua indestrutibilidade, enfrentar as
imperfeicbes do mundo. A palavra sagrada, que organiza a sociedade na aldeia, é atualizada
nas reunides realizadas na Opy, a casa de reza. Nesse espaco, percebi e ouvi relatos de que o
Guarani se comunica espiritualmente e educativamente com as divindades. Recebem e
enunciam para 0 grupo, portanto, a tradicdo atualizada que molda as vivéncias e 0s
pensamentos no mundo. Buscam a harmonia dos saberes para viver e contemplar o cotidiano
através das revelacdes. Na educacdo institucionalizada, devido a disputa constante pela
detencdo do poder do saber, as palavras acabam sendo escolhidas, pronunciadas e
transmitidas visando a instrumentalizacdo dos conhecimentos. A totalidade da vida € reduzida
pela parcializacdo da realidade. A maneira e a seriedade com que os Guarani pronunciam as
palavras me parecem uma importante sabedoria para pensarmos o fazer pedagdgico. Assim

como afirma Silva:

[...] os Mbya j& tém a educacdo tradicional, que € na Casa de Reza (Opy). Essa é a
educacao inicial e continuada do nosso povo, atraves dos ensinamentos indigenas. A
educacdo guarani € processual: ao longo de sua vida uma pessoa esta sempre
aprendendo. Ela é viva e comunitéria, pois a aprendizagem se da pela participagdo
na vida, observando e agindo. Nesse processo toda a comunidade se responsabiliza
em tornar a pessoa parte da sociedade guarani. O fundamental da educacdo para
nosso povo € a tradicdo e a memoria coletiva, atualizada nas palavras dos mais
velhos, os nossos karai. Assim como todos os povos indigenas, os Guarani tém
como base a oralidade, ou seja, produzem e transmitem seus conhecimentos, saberes
e heranca cultural pela palavra, o que ndo significa que ndo existam também outras
formas de ensinamento (SILVA, 2015, p. 08)

Ivanilde Silva, Kerexu Rete em Guarani, € minha colega no curso de pedagogia e foi a
primeira pessoa a me oportunizar a aproximacdo com os Mbya, nos espacos da Tekod Nhudy.
Através de suas palavras e de nossos didlogos, percebi que, na Casa de Reza, os Mbya
Guarani encontram as respostas aos fendmenos cotidianos que a comunidade indigena precisa
sentir, pensar e vivenciar. Esse espago parece gerar, de forma germinal e existencial, no aqui e
agora, as estratégias de como educar 0os mais jovens, e € de onde provém a atualizacdo da
palavra-alma, corporificada em rituais e transmitidas pelos Karai, considerados os portadores

da sabedoria. Quando essa ritualizagdo se corporifica, e é dita no cotidiano da aldeia, a
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sabedoria comunicada pelos antepassados se estabelece sem dificuldades, pois parece ja ter
sido assimilada na integralidade pelos membros da Tekod. E comum que, nas reunides
periddicas que envolvem os moradores, as criancas estejam presentes. Na educacédo
tradicional Guarani, esses encontros se ddo para tomada de decisfes, que afetam a todos, e 0s

mais novos devem estar junto, de modo a participarem das tradi¢cdes desde pequenos.

A temporalidade, a reciprocidade e o dizer sdo dimensdes do pensamento Guarani que
afloram do estar sendo e mantém interlocucdes e interagbes com e na totalidade da existéncia.
De maneira orgéanica, fluem pelas reflexdes cotidianas e interferem na organizacdo do espago
materializado, pela vida e na educacdo tradicional. Elas surgem de multiplas maneiras e
auxiliam na interpretacdo do mundo, no educar e no educar-se. Nutrem-se na religiosidade, na
cultura e nas praticas diarias, em maior ou menor propor¢do, em manifestacdes diversas e
interconexas, se sobrepdem e se intensificam nas revelagcfes cotidianas, produzindo fazeres e
acontecimentos educativos. Selecionei, das minhas aproximacfes e do estar junto com 0s
Mbya Guarani, trés situacdes em que constatei a expressdo interconexa dessas instancias

perpassando-se e revelando-se na realidade.

A primeira oportunidade de acessar as dimensfes de pensamento relacionadas a
educacdo, no estar junto com os Mbya Guarani, aconteceu no dia 11 de agosto de 2017. Essa
aproximacéo foi vivenciada na entrada da escola Karai Nhe’ E Katu, da Tekoa Nhudy, e foi

registrada em meu caderno de campo:

Entrei na escola e encontrei minha colega saindo da sala dos professores. Antes de
me aproximar dela olhei para dentro de uma casa de bambu e barro que existe no
patio. Possivelmente tenha sido construida pelos Guarani e é bem representativa de
sua cultura cotidiana. Outra vez fiquei sensibilizado com a maneira com que lidam
com o fogo, pois ja havia sido contemplado com a mesma cena em outros espacgos
da aldeia. Havia seis criangas dentro da cabana lanchando em volta de uma fogueira
em um espaco bem pequeno. A primeira vista tive a nitida sensagio que elas
encostavam no fogo, pois estavam muito perto da fogueira. Olhavam e interagiam
com as chamas e com a fumaga de uma maneira diferente, realizando uma espécie
de ritual existencial no ‘aqui e agora’. Pretendo entender que relagGes de construgédo
de saberes se realiza nestas situagdes. (DIARIO DE CAMPO DIA 11 DE AGOSTO
DE 2017)

A relagdo com o fogo me pareceu contemplativa e carregada de significados de vida. As
atividades no entorno das fogueiras constituem uma préatica diaria na vida da aldeia e estéo
presentes no espaco escolar de maneira harmoénica e construtiva. Percebi que nessa

ritualizacdo ha construcbes de conhecimentos que estdo além do processo de ensino e



77

aprendizagem convencional e que extrapolam a palavra instrumentalizadora da racionalidade.
Essa atividade esta diretamente relacionada com a aprendizagem pelo passado presentificado,
pois, reunidos em volta do fogo, os mais velhos contam lendas e estdrias aos jovens. Todos 0s
movimentos realizados ao redor da fogueira sdo carregados de sentidos e de aspectos da
religiosidade. Percebi que se reinem de maneira solidaria para cumprir um ritual de reflexdo e
unido de pensamentos, pela reciprocidade. Alguns educadores indigenas me relataram que €
comum que, em algumas atividades festivas e ritualisticas, a relagdo com a fogueira também
aconteca. Nessas praticas os indigenas entoam cantos e palavras carregadas de significados,
no ritmo e no estar da educacdo tradicional, moldada pelos significados de sua geocultura.
Para Kusch (2009, p.171): “Cultura supone entonces um suelo en el que obligadamente se
habita. Y habitar um lugar significa que no se puede ser indiferente ante lo que aqui ocurre”.
E importante salientar que, para esse autor, “suelo” ndo faz referéncia apenas ao territorio
fisico, mas também a um plano simbolico que modela a existéncia e antecede a objetivacdo da
realidade. A identificacdo e a organicidade dos povos originarios, com seu domicilio milenar,
criou uma simbologia dos acontecimentos que permeia seus pensamentos, maneiras de agir e

educar pela reciprocidade.

Em um segundo momento, durante um torneio de futebol no espaco da Tekod Nhundy,
constatei a relacdo e a alternancia entre siléncio e expressividade revelada pelas linguagens:
gestual, oral ou geradas pela acdo coletiva atemporal. Essa atividade foi organizada pelos
professores da escola e realizada no campinho da aldeia. Ao final dos jogos, os professores
ndo indigenas retornaram a escola e eu fiquei por alguns minutos com os Mby4, proximos a

natureza. Relatei o que percebi em meu caderno de campo:

Um momento em especial me chamou a atencdo, foi durante o Ultimo jogo da
atividade. Nao havia professores ‘brancos’ jogando, somente indigenas. Fiquei
sozinho entre eles. Por um momento houve um siléncio onde ndo se ouviam vozes,
somente 0s sons da natureza e das criangas 14 longe brincando. Um siléncio
carregado de sentido, pois havia comunicacdo visual e gestual entre os indigenas.
Daquele siléncio, que durou alguns segundos, a cultura da aldeia € o ‘ndo dito’ que
eram sentidos e compreendidos pelos indigenas e somente podiam ser pré-sentidos e
intuidos por mim. Percebi que todo o significado compartilhado e construidos
vinham do siléncio que passou a organizar as intera¢cdes e a comunicagdo posterior.
(CADERNO DE CAMPO DIA 08 DE JULHO DE 2017)

Percebi que os indigenas que estavam presentes no gramado fizeram uma pausa para

refletir internamente e coletivamente. Senti uma vibragdo que emanava no siléncio e que era
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sentida por todos. Ao final do intervalo, passaram a se comunicar oralmente em Guarani, foi
quando alguns indigenas se destacaram do coletivo e passaram a dizer algumas palavras
escutadas e sentidas atentamente por todos. Essa comunicacdo aconteceu na alternancia entre
siléncio e palavras carregados de significados. Depois de alguns minutos, todos passaram a se
movimentar, retornando para a escola. A concentracdo coletiva parece ter aberto um ser
coletivo no siléncio, que se comunicava por sentimentos e percepcdes. Para Wera (2017, p.
40):

O siléncio € o som dos sons. Tem esse sentido da esséncia do todo. Ha sons que séo
ligados com a estrutura corporal fisica, outros que estdo ligados a nossa estrutura
corporal sensorial e a estrutural mais sutil, que é o espirito. Ai entra o siléncio, pois
toda vibracdo da vida emana do siléncio. A lingua portuguesa reconhece cinco
vogais. A lingua Tupy-Guarani tem seis:a , e, i, 0, u ey, que € um som mais
gutural. E o sétimo € o siléncio, de onde tudo emana. (WERA, 2017, p.40)

Provavelmente, pela emanacao do som do siléncio, os indigenas estivessem acessando e
organizando suas estruturas fisicas, sensoriais e espirituais. Como a atividade envolvia
pessoas brancas e com elas os indigenas estavam dividindo as decisfes da préatica ludica, ao
término passaram a se comunicar com sua cultura e sabedoria espiritual. Pela emanacdo do
som do siléncio, estavam acessando a forca de sua verdadeira existéncia, permeada pela
simbologia geocultural. A prondncia das palavras resultantes desse processo vital e existencial
foi sentida por todas e todos e pronunciadas por alguns que anunciaram o sentimento e a

motivacao coletiva.

O terceiro momento foi vivenciado na Aldeia Tekoa Yvy Poty, constatagdo que registrei

em meu caderno de campo em 14 de abril de 2018, como segue:

‘O encontro com aquela terra era desejado e pré-visualizado, pois descobri depois
que fazia parte de ‘sonhos em sequéncia’ anunciados a mim pelo professor, que
demonstrava felicidade em me dizer: ‘meu pai sonhou com esta terra assim mesmo
com ela é’. Ela estava aqui e era para ser nosso lugar’. ‘Eu sonhei com a escola e nés
a construimos’. Entdo eu lhe perguntei: ‘estes sonhos tém ligagdo?. Sdo uma
continuidade?” E ele me disse: ‘sim, eles tém ligagcdo’. Uma coisa leva a outra...
Entdo seguiu um momento de siléncio e percebi que o exposto pelo indigena
representava o limite do que poderia chegar ao conhecimento de um Jurua, um
branco como eu. Procurei contemplar em siléncio o que me foi dito. Olhei nos seus
olhos e aquela pausa era costumeira, onde a palavra cede lugar a complexidade
expressa na troca de olhares, no siléncio. Percebo agora, ao rememorar, que eu nao
estava preparado para contemplar o siléncio em sua plenitude. Percebi também que
aquele instante abriu a ele a possibilidade de aprender e colocar-se no meu lugar,
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pela emanacdo presente no som do siléncio. A temporalidade se mostrou estranha
para mim e tive a sensacdo que ele ndo estava pronunciando aquelas palavras e
gestos sozinho. Pareceu-me que a integralidade de sua vida e de sua existéncia, em
contato com a natureza e com a espiritualidade, comunicada por seus antepassados,
estivesse presente. Mais tarde ele me disse que ndo se sentia tdo a vontade em falar
sobre esta integralidade fora do espaco da aldeia. E percebi que seu olhar tentava
entender que reacdo eu teria apds sua exposicdo em palavras. Entdo entendi que a
pureza de espirito, bem como as sensacdes ruins sdo percebidas pelos indigenas de
imediato. Passamos a nos aproximar de outras pessoas e percebi que havia alguns
desenhos expostos em cartazes. Ficamos todos olhando e me aproximei de outros
indigenas. Desta vez me aproximei em siléncio e percebi que a sensacdo produzida
gerou uma primeira comunicacdo que precedia as palavras. (CADERNO DE
CAMPO DIA 14 DE ABRIL DE 2018)

Estar e acontecer ndo sdo fendmenos que obedecam a uma ldgica linear ou que o
pensamento possa categorizar. Senti como se ndo houvesse explicacdes possiveis de serem
dadas para a instalacdo da realidade, quando nos permitimos ser e estar parte integrante da
existéncia. Por alguns instantes, os sentimentos e os saberes de todas e todos os indigenas da
aldeia estavam corporificados nos dizeres daquele professor. Durante todos 0s momentos em
que estive junto com os Guarani, por meio de aproximacgoes, percebi que estavam conexos
com sua tradicdo, cultura e espiritualidade. Pelos espagcos da aldeia emanavam e se
materializavam mensagens, fluindo pelo corpo coletivo, que comunicavam e integravam a
totalidade. O siléncio era 0 som maior e mais sabio. Tanto o siléncio percebido pelo elo
coletivo, que unia as pessoas, como também as pausas silenciosas e de aparente serenidade
gue acompanhavam e precediam o dizer das pessoas. Essas percepcdes e interacfes no espaco
da aldeia me trouxeram diferentes sabedorias. Agora posso pensar um pouco mais sobre a
comunicacdo e sobre os saberes do passado acessados e utilizados pelos Mbya Guarani. Essa
conversa com o professor e com as demais indigenas, nos espacos das aldeias, me fez
perceber uma pausa reflexiva, por meio da qual conferem um ritmo que redimensiona o
pensar. As imagens do vivido, imaginado e sentido pela reciprocidade comunicam a sabedoria

atemporal e totalizante no mundo. Para Chamorro:

A expressdo jopoi traduzida por reciprocidade traz em si a imagem de maos (po)
abertas (i) uma para as outras ( jo ). Ela se concretiza no intercAmbio de bens e de
palavras, de comida e de poesia; no trabalho coletivo da roga e na partilha dos frutos
da terra, no beber juntos e no cultivar o sentimento de pertenca a etnia.
(CHAMORRO, 2010, p.12)

E traduz o que senti nessas primeiras aproximacgdes aos Mbya Guarani, a busca solidaria

e coletiva para preservar e viver a cultura tradicional. Mesmo que ajam dificuldades, resistem
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0s sentimentos e o pertencimento geocultural. A partilha da pronincia poética da vida e da
espiritualidade contém os ensinamentos que sua educagdo tradicional tem a nos proporcionar,
como bens possiveis de serem compartilhados e vividos pela humanidade, por meio de

praticas interculturais.
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6. DIMENSOES DE PENSAMENTO, ELEMENTOS PEDAGOGICOS E GESTACAO
DE SABERES GUARANI

Apdbs minha primeira aproximacao das vivéncias cotidianas na Tekoad Yvy Poty, e de
algumas percepcdes das dimensdes de pensamento Mbya Guarani, tive a oportunidade de
sentir novas intui¢fes e escutar algumas tradugdes sobre essas instancias. A partir de agora
pretendo aprofundar a descricdo dessas impressdes e relaciona-las com praticas educativas
traduzidas, geradas e sentidas por esse povo. Ative-me a escutar traducdes de experiéncias
cotidianas e, atraves delas, busquei me aproximar de praticas educativas Guarani, tendo as
dimensdes de pensamento como elos interculturais. Por meio dessas conversas, busquei uma
escuta sensivel e contemplativa e a exposicdo de minhas ideias e de meus entendimentos em
poucas palavras, revelando em gestos e olhares minha satisfacdo em me aproximar da
gestacdo de saberes, no cotidiano da Tekoa. Gostaria também de salientar as interacGes
educativas constituidas por esses Mbya, que sdo gestadas e estruturadas por producbes
gréficas, historico-simbdlicas, dispostas pelos espacos da aldeia, e enfoca-las tendo como elo
e parametro de dialogos as dimensfes de pensamento citadas. Além disso, pretendo destacar
novas percepcdes e possibilidades de dialogos interculturais mantidos por mim nas Gltimas
visitas a aldeia.

6.1 Rodas de conversas, oralidade e saberes historicamente constituidos

As conversas que mantive com os Guarani e 0 contato com 0s espagos da Aldeia Yvy
Poty passaram a me revelar um projeto educativo. Essa construgdo pedagdgica, que comunica
elementos da cosmologia desse povo, € constituida e reconstituida por elementos
historicamente concebidos que se manifestam no cotidiano. Os fazeres educativos explicitam
e emanam detalhes de maneira oral, artistica e grafica. Para perceber e sentir esses elementos,
que compdem a integralidade cosmoldgica Mbya, é necessario nos desligarmos de nossas
premissas de pensamento causais e permitir que nossos sentidos se deixem tocar pela
totalidade da vida manifesta e pelo amor a humanidade, que pude constatar nos Guarani.
Segundo Kusch (2009, p. 98): “[...] de cualquier modo, em todo este mecanismo mistico se
muestra una forma bioldgica del pensar, como si este se moviera, no por un principio de

causalidad mecanica, sino de causalidad por germinacion”. Para o autor, 0 pensamento
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indigena é gestado por uma dimenséo especifica no sentir e no estar dos acontecimentos
cotidianos, possui fundamentos que, em muitas situagfes, escapam a um pensamento
objetivante, que administra os conhecimentos para justificar acbes e que tem na racionalidade
colonialista a pretensdo de reduzir a compressdo da vida, ao ndo considerar sensibilidades,
intuicdes, reminiscéncias, bem como o movimento dos corpos individuais e coletivo. Para os
Guarani, o saber é um fruto germinado no estar na vida com dimensdes e ritmos préprios de
pensamento que possuem intima relacdo com um movimento histérico, geografico e
imagético peculiar. Mantenho as dimensdes de pensamento citadas, pois percebo sua
importancia na gestagdo do pensamento Guarani. A partir delas, tenho sentido a possibilidade
de constituir elos e pontes de dialogos interculturais e, também, comunicar aberturas a leituras
de mundo coletivas, gestadas pelos Mbya. Um dos objetivos desta pesquisa é constituir
conexdes ou trocas de fazeres educativos que sejam benéficas a humanidade que nos une,
além de produzir sabedorias que sirvam para que ndo cesse a escassa conexdo que ja
mantemos com a cosmologia desses povos originarios. Neste capitulo, pretendo dar maior
atencdo aos elementos graficos que estdo sendo dispostos coletivamente pela aldeia. Assim,
espero me aproximar da presentificacdo do passado, através dessas reminiscéncias

referenciais, que povoam, no presente, o imaginario dos Guarani da Yvy Poty.

Os dialogos e o estar junto dos Guarani na Tekod me permitiram acompanhar um pouco
do reencontro desse povo com o “caminho perdido”, como me traduziu o professor Gerénimo.
Esse acontecimento esta sendo gerado a partir do contato com a nova terra, por esse grupo
Mbya. E como se tivessem reencontrado o aprendizado original, necessério e fundamental
para existir e dar sentido ao tempo presente € a0 novo espago que passaram a habitar. “Esta
terra nos ensina todos os dias”. “Estamos aprendendo com ela”, sdo as palavras do professor
Gerdnimo, que acrescenta: “embora ji tenhamos a sabedoria Guarani”. E como se a cada
acontecimento, ocorrendo em momentos encadeados, no tempo e no espacgo revelado,
germinassem novos saberes, apreendidos pelo simples contato com a terra. N&o qualquer
terra, mas com essa terra, com essa geocultura, onde estd localizada a Tekoa. Os povos
Guarani, entre eles os Mbya, possuem especificidades culturais, fundamentadas na
experiéncia concreta da tradi¢do. Esta se renova constantemente no interior da Tekoa, em um
domicilio geografico revelado. A percepcdo, a espiritualidade e o passado partilhado na
reciprocidade, mantidos nesse espaco geografico especifico, atualizam o0s pensamentos e
conferem sentido a existéncia da pessoa Guarani. Nesse movimento, os simbolos produzidos

atualizam a cultura. Assim, para Kusch (2000, p. 180): “la cultura cumple entonces con la
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funcion existencial de concretar mis proyetos, me hace ver el horizonte donde instalo mi
existéncia. Con ese horizonte simbolico concreto creo un mundo habitual, sin el cual no
podria sostener mi existéncia”. Para esse autor, os indigenas da América se deslocam em um
espaco geografico habitado por seus pensamentos, que se manifestam em um horizonte
simbdlico determinado. Ao mesmo tempo que tomam decisGes, estdo condicionados as
especificidades geograficas do territorio. Nesse solo acontece a interseccao entre o geografico
e o cultural, gestando uma geocultura peculiar, de onde as comunidades decidem e projetam

suas vivéncias. Para Kusch:

A nivel metodoldgico cabe considerar entonces desde un punto de visto geocultural
que existen unidades estructurales que apelmazan 16 geografico y 16 cultural
constituyendo una totalidad dificil de penetrar... la idea de un pensamiento resultante
de una interseccion entre geografico y 16 cultural conduce al problema filoséfico de
la incidéncia del suelo en el pensamiento y abre, por consiguiente, esta pergunta:
Todo pensamento sufre la gravidez del suelo, o es posible lograr un pensamiento que
escape a toda gravitacion? Esto lleva a una funcionalidad del pensar y ésta, por su
parte, al encuentro del pensar con su suelo.Pero aun dado el condicionamiento del
pensamiento por el suelo.(KUSCH, 2009, pg. 254, 255)

Segundo Kusch, existe uma compactacdo entre o geografico e o cultural, evidenciada
em estruturas simbdlicas e materiais de povos origindrios da Ameérica, que constituem a
geocultura do espaco em que habitam. Essa consisténcia tem como limite inferior o solo ou
habitat e, como marco superior, 0 horizonte simbolico gerado pelo pensamento dos grupos,
que fazem de uma regido seu domicilio existencial. O pensamento gravita e é sustentado pelas
caracteristicas geograficas de cada regido, enquanto o molde simbdlico, constituido por sua
rede de significados, institui a cultura compartilhada pelas pessoas. Para Kusch, a cultura é
gerada, sobretudo, pelas decisdes simbdlicas das pessoas que habitam um territorio geografico
especifico. Ha uma forte relagdo modelar entre pensamento e existéncia que sustenta a solidez

cultural dos povos amerindios.

O saber constituido no cotidiano Guarani tem como referencial a tradicdo milenar em
constante reconstrugdo, tendo como fundamento uma temporalidade peculiar. A simbologia
constituida e exposta para educar no “aqui e agora” ¢ estruturada na interacdo com o passado,
gue é resgatado e estruturado por imagens historicamente compartilhadas. Gostaria de citar e
comentar uma passagem de meu caderno de campo, sobre quando senti um contato
diferenciado com a natureza e com o ritmo de vida da Tekoa Yvy Poty. Nesse dia, e nas

visitas que se seguiram, importantes sentimentos e traduces me revelaram elementos que me
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permitiram maior aproximacdo as dimensbes de pensamento Guarani, e também a uma
dindmica de vida cotidiana e a germinagdo de sabedorias no tempo presente, a partir da
relacdo com imagens coletivizadas. Tudo isso me permitiu evidenciar uma temporalidade e

um ritmo de dialogos singulares, compondo uma educabilidade especifica.

Caminhei por aproximadamente vinte minutos pela estrada estreita de chdo batido.
Ap6s passar por um brejo avistei uma ponte de madeira e lembrei-me de ter passado
por ali em outra oportunidade, quando havia chovido e a estrada principal estava
alagada. Quando passava por sobre a ponte tive uma sensacgdo diferente e que me
deixou a principio preocupado. Logo depois, fui me tranquilizando e passei a escutar
o0s sons do rio, da mata e dos animais. Tive uma sensacdo de aproximacdo com a
energia da natureza. O ritmo e a sonoridade produzida pelas aguas do rio,
iluminadas pelo sol, produziam uma sonoridade diferenciada, foi como se rio me
chamasse. Passei a sentipensar a totalidade de vida, por alguns instantes, como se
meu corpo e minha alma fizessem parte do todo. Senti-me muito pequeno em uma
abertura a imensiddo da energia vital. Logo depois, se seguiu uma sensacdo de
contemplacdo e seguranca. E o chamado do rio mais uma vez foi sentido. Tudo isto
durou alguns segundos, ou minutos, ndo sei dizer bem. Foi muito rapido para minha
percepc¢do, mas me deixou uma abertura de pensamento que vVou carregar por muito
tempo. Foi uma sensagdo inesquecivel e boa. Continuei caminhando pela estrada de
chdo batido e ndo avistei ninguem para perguntar sobre minha localizagdo. Ap6s
mais uns quinze minutos de caminhada avistei a cerca da entrada da aldeia. Senti-me
aliviado, caminhei mais alguns metros e entrei na aldeia. Quando passei a portdo e
entrei na Tekoa, escutei uma musica que vinha da escola. Logo avistei os indigenas
sentados em circulo, préximos a casa. Aproximei-me e mais uma vez percebi a
diferenca de ritmo de minha respiracdo e da tranquilidade que imperava entre eles.
Cumprimentei o professor, o cacique e mais um senhor que levantou-se da cadeira e
veio apertar minha méo. Acenei para todos e todas. Alguns me olharam e sorriram
um sorriso timido, caracteristico dos moradores da IVY POTY. Algumas pessoas
baixaram a cabega e percebi que pareciam estar envergonhadas. Fiquei proximo a
roda por alguns instantes e as criangas se aproximaram sorrindo e me olharam de
maneira simpética e carinhosa como das outras vezes. Ndo me contive, passei a mdo
no cabelo de um menino e de uma menina. Elas sorriram, entdo perguntei o nome do
menino e ele me respondeu em Portugués: José Carlos. Logo se afastaram e o
professor Gerénimo convidou-me para sentar na sombra embaixo de uma arvore.
(CADERNO DE CAMPO, 29/11/2018)

No relato acima, tento descrever minhas sensacfes e 0 contato momentaneo que
mantive com a totalidade no acontecer da caminhada. Por alguns instantes, procurei sentir e
pensar me desprendendo do tempo e das sensacOes preestabelecidas. Partilhei
conscientemente o contato com a terra, mas agora percebo que inconscientemente expandi
minhas perspectivas. Busquei um ritmo sensitivo na natureza que auxiliasse minha
aproximacdo e facilitasse minha escuta sensivel. Apo6s alguns minutos de agradavel
caminhada, avistei 0s Mbyéa que estavam sentados em circulo, bem préximos uns dos outros:
mulheres e homens mais velhos, jovens e crian¢as. Lembrei-me do “estar sendo” e do mero

estar na vida e no coletivo. Ndo procuravam se destacar um dos outros, e sim coletivizar o
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estar e 0 ser Guarani no cotidiano. Tudo que emitiam, em sons e movimentos, era emanado
pela energia positiva do estar junto, em olhares e gestos reciprocos. Naquele momento, os
sentidos gerados no acontecer eram mais consistentes na gestacdo de saberes do que as
projecdes conceituais sobre a realidade. Aproximei-me do professor Gerdnimo que passou a
me falar sobre a roda de chimarrdo e as conversas, em torno da fogueira, que realizam todas
as manhds, em um puxado de madeira “colado” na casa maior, que abriga algumas familias.
Entdo, apés traduzir-lhe o sentido dado por mim as dimensGes de pensamento Guarani, nos
sentamos, eu e o professor indigena, embaixo de uma arvore, e lhe perguntei: “como vocé
pensa estas dimensdes de pensamento o dizer, a reciprocidade e a temporalidade aqui na
aldeia?”. E ele passou a me traduzir o sentido da vivéncia na totalidade do cotidiano da aldeia:
“Aqui moramos entre nove familias, 72 pessoas”. “Reunimo-nos todas as manhds naquele
espago”, falou apontando para o puxado de madeira, ao lado de uma casa ampla. “Todos
ficam no centro do didlogo onde falamos sobre politica, varios outros comentarios e assuntos
de nossa cultura”. Logo depois, fez referéncia que revela a importancia de sonhos, ritmos
distintos e acontecimentos que trazem imagens do passado compartilhado no transcorrer da
vida diaria. Percebi que ele se ateve mais ao “dizer”, como dimensdo do pensamento. Intui
que faziam parte do inconsciente coletivo, que gestavam a consciéncia de sabedorias,
constituidas na reciprocidade dessas conversas. Entdo perguntei: “A politica daqui ou de
fora?”. Ele respondeu: “de fora, geral. E estar revivendo agora e ensinando os mais jovens”. E
comum para eles se reunirem em torno de uma fogueira, como se a fumaca e o odor
elevassem suas almas e 0s espiritos a criar. Percebi uma maneira peculiar de gerar e exercer a
funcdo politica na aldeia. Sdo didlogos que definem agdes e decisdes, que gestam sabedorias
reveladas e de conscientizagdo, em um movimento de olhares e corpos que educam e sao

educados.

Entdo me disse que falavam todas as manhas também sobre 0s sonhos, acontecimentos e
preocupacdes, como uma grande familia Guarani. O encontro com o conteldo dos sonhos era
desejado e educativo. Os Guarani desenvolveram e preservam a crenca da realidade pre-
visualizada no conteudo onirico. Essas imagens servem como mensagens que moldam a
consciéncia simbdlica e transparece nas vivéncias cotidianas. H& também uma ldgica,
historica e de pensamentos, mediadas pela revelagdo dos “sonhos em sequéncia”. Sobre esse
tema o professor me enunciou, demonstrando felicidade e sentimento, um dizer preciso: “meu
pai sonhou com esta terra assim mesmo como ela €. Ela estava aqui e era para ser nosso

lugar”. “Eu sonhei com a escola e nos a construimos”. Entdo eu lhe perguntei: “estes sonhos
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tém ligacdo?. Sdo uma continuidade?”. E ele me disse: “sim, eles tém ligagdo”. Uma coisa
leva a outra... Os sonhos e as conversas matinais constituem o ser pensante e simbdlico
Guarani, manifestado através da linguagem, que emerge dessas praticas reflexivas. Esses
dialogos permitem a comunicacdo com o passado, com as vivéncias presentes e projetam uma
solida e auténtica concepcao de futuro. Esse projeto € gerado por uma coeréncia sequencial,
revelando uma racionalidade especifica, em conexdo com a existéncia cultural no interior da

Tekoa. Segundo Kusch:

Ser um sujeto existente implica ser un ente pensante. El pensamiento, por su parte,
se mueve dentro de un lenguage y este implica un horizonte simbolico. El horizonte
simbélico se alimenta, por su vez, de uma tradicion, funciona dentro de um presente
y facilita el proyeto hacia un futuro. (KUSCH, 2009, p.210)

O pensamento, as préaticas politicas e o fazer pedagdgico Guarani demonstram a
poténcia de um ente pensante que gera resisténcia e independéncia filoséfica em relacdo a
I6gica cognitiva colonizadora. Para entendermos a filosofia Mbya, é necessario refletirmos
sua linguagem, dentro do horizonte simbdlico constituido na geocultura da Tekoa, bem como
a relacdo estabelecida com a tradicdo milenar. A crenca nas revelacdes oniricas dialogadas no
coletivo e em sua sequéncia reveladora da realidade fazem intuir um projeto de vida e de

futuro.

Continuei conversando com Ger6nimo sobre o dinamica dos didlogos e sobre a
linguagem, e ele me disse: “Tudo deve ser registrado na mente. Tem que ser falado de
coracdo. S@o varias sensagdes. Ensinamentos que devem passar de gera¢do para geragao”.
Disse ele que, quando alguém acaba de contar, de dizer, vai abrindo caminho para outro se
manifestar, com olhares e gestos. Entdo, troca-se o0 conto, o dito sobre algo. Geralmente € uma
estoria ou um mito que carrega e comunica um saber atemporal. Pode-se trocar o tema, que
pode ser uma discussdo sobre alguma tomada de decisdo mais imediata ou sobre algum
acontecimento que pode afetar todas e todos, como um entrelacamento humano de corpos e

sentidos.

Em uma manha, fiquei por aproximadamente 20 minutos participando da roda de
chimarrdo ao lado da casa que abriga a familia do cacique. Estavam presentes sete pessoas ao
todo, quatro homens, dois jovens e dois senhores, e trés mulheres indigenas, uma adulta

jovem e duas senhoras. Fui convidado a experimentar o chimarrdo e aceitei. Todas e todos se
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olhavam bem de perto e ndo pronunciavam muitas palavras. Passaram a conversar em
Guarani e quando eu perguntava alguma coisa alguns falavam em portugués, procurei intervir
poucas vezes e me dedicar a sentir e escutar. Nessas conversas em circulo, conversavam sobre
diferentes assuntos, com poucas palavras e muita emocdo. Entdo, o cacique olhou para mim e
falou: “No6s Guarani, na roda, s6 falamos quando for necessério. Dai, por exemplo: se alguém
contando uma estoria, e ele deixou de ouvir um pouco. Algumas partes... ele vai dizer: ‘como
¢ que é?” SO assim vai falar! Ndo pode falar durante uma contada de estdria, ndo pode rir,

mesmo para rir tem que aprender”.

Cada detalhe sobre acontecimentos, sensacdes e emocdes, sentidas e descritas, €
repensado tendo as emogdes como elemento fundamental. Sdo também, tais temas, contados e
recontados pelos mais velhos aos mais jovens. O recontar € um rememorar algum fato,
recarregado com novos saberes e modos de agir, para superar determinada dificuldade
apresentada. Esses “problemas” a resolver sdo revisitados e pronunciados pela sabedoria dos
mais experientes e ditos para a escuta na roda. A fala pode ser direcionada a alguém, mas
todas e todos aprendem com a experiéncia relida, pelas memdrias compartilhadas na
cosmologia. O respeito aquele ou aquela que conta é determinante para o entendimento do
gue € ouvir e como ouvir. A escuta e o sentir antes de pronunciar sdo fundamentais. Ndo é um
processo simples, pois exige uma serie de saberes. Primeiro, somente se escuta as
reconstrucdes e recontos ditos pelos mais velhos. O “como é que é?” foi me traduzido pelo
professor indigena como uma “palavra pequena”, dita de coracdo e que permitiu, naquele
momento, a abertura de um dialogo intercultural entre nds. Mas, na dindmica da conversa
Guarani, tem que ser dita no momento certo e com emocdo, de modo que a pessoa que esta
contando possa absorver em seus pensamentos a poténcia da emocionalidade e buscar uma
maneira de dizer que transcenda o dito e revele em pronuncia um néo dito. Isso que esta por
tras do primeiro dito, o ndo dito, é a rememoracdo da situacdo contada e carregada de emogao
coletiva, e renasce no estar sendo da situagdo, como um saber repronunciado, que buscou no
até entdo ndo dito o saber revigorado. Os mais velhos, todos e todas elas, sempre tém a
mesma palavra, 0 mesmo conhecimento. “Eles tém uma Linha de palavras”, conforme disse
Gerdnimo, fazendo referéncia aos mais velhos. Todas e todos comecam a aprender e a
pronunciar na dinamica estabelecida nas proprias conversas. Com essas palavras se aprende
como tratar uma crianga, como tratar os mais velhos, sua esposa, cunhada, sogra e todos da
familia. Parece que é na acdo do reconto que essas palavras sdo recriadas. E no aprendizado

que se aprende a re-ensinar.
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Senti a revelagdo na dinamica de diélogos e aprendizados que ocorrem todas as manhas.
Uma troca de experiéncias concretas e sensitivas que tem como estrutura de fundo as
reminiscéncias e nao a representacdo pura e simples da realidade imediata. Experiéncias que
estdo fundamentadas dentro da memoria coletiva, que se presentifica gerando elos de
sensacgdes pronunciadas a partir da receptividade do outro, permitindo um saber coletivizado e
traduzido aos demais. Segundo Panikkar:

Cada uno es una persona, es decir, un nudo Unico en la red de relaciones que
constituye la realidad. Cuando ese nudo rompe los hilos que lo unem a los otros
nudos, cuando las tensiones se han vuelto tan tensas que no permiten ya la libertad
constitutiva de la inter-in-dependencia entre nudo y nudo y, en Gltima instancia, con
la realidad, en ese momento nace el individualismo que perturba la armonia y lleva a
la muerte de la persona haciéndole perder su identidad que es sélo relacional.
(PANIKKAR, 2006 p.16)

A manutengdo desses “nos”, que unem as pessoas Guarani na Yvy Poty, parece ser um
cuidado constante. A comunidade da aldeia parece existir e se relacionar por esses ‘“nos”,
presente nos dizeres e nos contos diérios. E por intermédio das relacdes reciprocas dos corpos
no espaco da Tekoa que se constroem as teias relacionais, entre seus proprios ditos e corpos.
O rompimento desses elos comunicativos geraria a morte da pessoa, com seu afastamento da
rede de “nos” que mantém a coletividade, gerando o individualismo pessoal, o rompimento da
harmonia e a perturbacdo da comunidade. A preservacdo dessa relacdo organica e
comunicativa parece ser gerada (e gerar) por meio da liberdade da alma em dizeres
encadeados ao outro, ndo apenas pela sonoridade das palavras, mas por uma maneira de
transcender harmonicamente. O dizer € pronunciado e gera um fruto de sabedoria, dentro de
uma estrutura de pensamento, gestada organicamente e em conexao com 0 outro. Quanto a
temporalidade do dizer, segue um ritmo gestacional, conectado com a cadéncia do “mero

estar”. Para Kusch:

Se trata del estar como algo anterior a ser y que tiene como significacion profunda el
acontecer. En el estar se acontece, porque se esta en la expectacién de una
possibilidad que se da en un &mbito pré-ontico, al margen de cualquier necessidad
de crear superestructurasa eso que acontece, antes, por lo tanto, de la constituicion
de objetos. (KUSCH, 2009, p.227)
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Os significados conferidos aos acontecimentos, pelo pensamento, precedem o0s
conceitos que determinam o ser das coisas percebidas. E no estar das pessoas na vida, com a
vida e com o(a) outro(a), que o espirito criativo é afetado. A criatividade é acessada por
imagens conscientes e inconscientes, gerando sabedorias concomitantemente interiores e
coletivas. Essas projeces geram possibilidades de saberes antes da determinagdo do ser, na
reciprocidade de afetos e afetividades. Esses ambientes de conversas e trocas de experiéncias
diarias permitem, as pessoas da aldeia, um dizer que ndo se esgota em si, mas que adquire
consisténcia no compartilhar ritmos de fala na troca de contos e de temas no acontecer

cotidiano.

6.2 Grafismos, Inconsciente coletivo e Saberes Pedagdgicos

Em uma das visitas que fiz com um grupo de colegas da Universidade Federal do Rio
Grande do Sul, no dia 06 de agosto de 2018, percebi, por entre 0s espacos da mata, uma
variedade de representacGes graficas, em forma de desenhos e imagens, que me chamaram a
atencdo. Constatei uma interacdo comunicante de dimensdo espaco-simbolo-conectividade
constituida de sons, ritmos e dizeres materializados na totalidade. Relatei em meu caderno de

campo as sensagoes e sentimentos vivenciados nesse momento de encontro:

Senti que os Guarani se comunicam com estes ‘desenhos’ espalhados pela aldeia,
tanto individualmente desde crianca, pela autonomia permitida, como, também, pela
sabedoria espiritual e historica, comunicada coletivamente. Nenhum grafismo &
colocado a se expressar e dizer, em algum lugar especifico, sem uma visao
ritualizada de sua expressdao simbolica. Parecem marcadores expressivos de
caminhos de desenvolvimento e sabedoria. Bem como leituras de vida e
espiritualidade, necessarias a comunicagdo com as palavras, que expressam dizeres e
significados profundos. Que estdo presentes no imaginario historicamente
constituido. Parece que integram as pessoas Guarani com seus aspectos visuais e
sentidos comunicantes. (Caderno de Campo 06/08/2018)

A trilha que passou a ser organizada na mata, na parte alta da aldeia, parece ter um
duplo sentido: a interagdo dos e com os visitantes ndo indigenas, 0os Jurud; e a vivéncia de
ensino e aprendizagem das tradi¢cGes do povo, a partir de um conjunto simbdlico que interage
com o inconsciente coletivo Guarani. Para Jung (2018, p.19): “O que chamamos de simbolo ¢

um termo, um nome ou mesmo uma imagem que nos pode ser familiar na vida diaria, embora
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possua conotagdes especiais além do seu significado evidente e convencional”. Para esse
autor os simbolos a que temos acesso no cotidiano, através de pensamentos e a¢fes, possuem
ligacdo com nosso inconsciente, constituindo imagens simbolicas, que vdo além de seu
significado aparente e presente. Assim, para entendermos a conexdo de uma pessoa ou de uma
comunidade com suas imagens simbdlicas devemos buscar a traducéo que tal pessoa ou grupo
faz delas, além da maneira como as constituem em seu imaginario, no tempo e no espaco.
Intui que as conversas diarias em torno da fogueira devem dialogar com os grafismos
materializados na mata. Notei, por exemplo, que o cachimbo é utilizado por jovens e adultos
durante as conversas e € manuseado de uma maneira peculiar, alterando os olhares e o ritmo
da fala. Quando fazem uso dele buscam no olhar do (a) outro (a), como fizeram comigo, as
intencionalidades ou a comprovacdo de dizeres sinceros. E o cachimbo aparece como um
simbolo desenhado e destacado, com cores e tracos bem visiveis e fortes, demonstrando uma
conexd@o, que ainda ndo posso precisar, de imagem, legitimacdo do dizer e busca de
transcendéncia (figura 11).

Figura 11 - Petyngua (cachimbo), Transcendéncia, Grafismo

Fonte: acervo do autor

Além disso, devemos estar atentos as continuidades historicas que constantemente sdo
reestruturadas e mantém simbolos e sentidos no imaginario. E atentos ainda a como as
subjetividades sdo transformadas por essa simbologia grafica e pela tomada de consciéncia
perceptiva nos didlogos, que, reestruturando 0 pensamento, representam arquétipos. Para
Jung:

Os ensinamentos tribais primitivos tratam de arquétipos de um modo peculiar. Na
realidade eles ndo sdo mais contetdos do inconsciente, pois ja se transformaram em
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férmulas conscientes, transmitidas segundo a tradigdo, geralmente sob forma de
ensinamentos esotéricos. Estes sdo uma expressdo tipica para a transmissdo de
conteldos coletivos, originariamente provindos do inconsciente. (JUNG, 2018, p.17)

Acho interessante salientar que, no ponto em que o grande pensador Jung faz referéncia
a ensinamentos tribais primitivos, talvez a conceituacdo utilizada na época, devéssemos ler:
sabedorias geradas em agrupamentos ou aldeamentos de povos originarios. A expressao
“primitiva” parece manifestar uma ideia de evolugdo que ndo me parece conveniente. Entendo
ser mais apropriado o emprego de sabedoria de povos originarios, fazendo referéncia a um
saber especifico, gestado por agrupamentos amerindios, oriundos de nosso solo americano.
Para esse autor, 0s arquétipos sdo conjuntos de imagens historicamente originadas e mantidas,
por repeticdes e manifestagbes constantes, de uma mesma experiéncia, que se estruturam e
reestruturam durante muitas geracOes, armazenadas no inconsciente coletivo. Quando Jung
faz referéncia aos povos originarios ele salienta que essas exteriorizacBes de imagens
inconscientes, quando reveladas como ensinamentos esotéricos, ja constituem saberes
conscientemente elaborados. Percebi que, na Yvy Poty, os grafismos espalhados constituem o
registro materializado e pensado nas conversas cotidianas, geradas por alguns arquétipos
compartilhados. Esses produtos do inconsciente coletivo sdo relidos em conversas diarias e
passam a indicar, depois da tomada de consciéncia e de sua valorizacdo, tanto o caminho para

o desenvolvimento dos mais novos como a manifestacdo historica da cultura.

Na Yvy Poty, a trilha esta sendo constituida, pensada e germinada pelo trabalho coletivo
que envolve, de diferentes maneiras, todas as pessoas. Muitas vezes, promovendo-se a
interacdo com o processo pedagdgico e simbolico, desenvolvido com os mais novos, no
espaco da escola de madeira que foi construida pelos préprios indigenas, na parte central do
territorio da aldeia. Senti essa relacdo tanto pelas descricGes e traducdes feitas pelo cacique e
pelo professor Gerénimo, como pela observacdo atenta dos desenhos, dispostos pela trilha e
nas paredes da escola. Ha também uma perceptivel relacdo dessas constituicdes simbdlicas
com o passado compartilhado, pelas reminiscéncias traduzidas pelos indigenas como

estruturantes de seus dizeres, de suas subjetividades e de suas vivéncias coletivas. Para Kusch:

Sélo por un motivo de entrancia se comprende la subjetividad del indio. Esta, por su
parte, se contradice con el ideal de objetividad y saliencia al cual estamos
acostumbrados, ya que tiene soluciones proprias ignoradas por nosotros como la del
enfrentamiento ritual con el miedo... sino como una entrancia o enfrentamiento de la
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vida emocional en sus dimensiones mas profundas, hasta ahi donde roza el
inconsciente con sus arquétipos. (KUSCH, 2009, p.302).

Segundo o autor, para nos aproximarmos das afeicdes emocionais mais profundas, que
moldam a subjetividade dos povos originarios, temos que buscar compreender suas relagdes
com o inconsciente coletivo. Essas reminiscéncias estdo presentes nas descrigdes mitolégicas,
nas convivéncias diérias e nos simbolos graficos que os Mbya compartilham reciprocamente,
gerando alteragdes em seus imaginarios. Os arquétipos sdo conjuntos de imagens primordiais
originadas de uma repeticdo constante de uma mesma experiéncia traduzida ou armazenada
no inconsciente de uma coletividade. Porém, nossas criacdes objetivantes e representacionais
da realidade ndo séo capazes de compreender o ritmo criativo, expresso na reciprocidade e na
temporalidade que estruturaram e estruturam inconscientemente o pensamento e agdes desses
povos. Acredito que, com uma observacdo atenta da disposicdo e das traducdes simbolicas
grafadas pelos Mbyéa na Yvy Poty, tendo como referéncia as dimensdes de pensamento, posso
ter uma primeira aproximagdo de algumas memorias coletivas, que servem de base para a

educabilidade desses Guarani.

Em uma de minhas visitas, dia 06 de agosto de 2018, avistei 0s indigenas reunidos
préximos a escola, um prédio de madeira de aproximadamente 10m por 30m (figura 12).
Aproximei-me e fui convidado a entrar. Posteriormente, registrei uma descri¢do desse espaco,

em meu caderno de campo, como segue:

O prédio da escola foi construido pelos Guarani e abriga a Escola Estadual na aldeia.
Atuam nela um professor indigena, uma professora branca e um professor branco. A
sala possui aproximadamente doze cadeiras, a mesa do professor e um quadro negro.
Proximo a porta cartazes mostram a estrutura e a planta da aldeia com desenhos
feitos pelos Guarani, mas impressos em banner. Um deles apresenta um calendario
em circulo expondo as fases da agricultura, realizada pelos Guarani, associada as
suas atividades anuais. De frente para o quadro dois banheiros, um masculino e
outro feminino. A sala possui duas janelas, uma virada para a parte da aldeia onde
ficam as moradias e outra virada para as plantaces na parte baixa da aldeia. Abri a
janela que estava entreaberta e admirei por alguns segundos a bela vista. De onde se
pode avistar, ao fundo, o bosque onde fica o rio. E uma terceira ao lado dos
banheiros, de onde se avista o campinho da aldeia. Por alguns segundos fiquei
observando uma menina na rua, debrugada na janela, com um olhar de admiracéo a
observar as pessoas brancas dentro da escola. (06 DE AGOSTO DE 2018)
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Figura 12 - O espaco escolar na Tekod Yvy Poty

Fonte: acervo do autor

Por entre as tdbuas que constituem suas paredes, 0s raios de sol penetravam, clareando e
arejando o ambiente. Na parte baixa das paredes, diversos desenhos coloridos feitos pelos
alunos, com tracos e coloridos bem caracteristicos da “arte” Guarani. Sdo simbolos em forma
de animais e objetos que dialogam com a cultura expressa pela oralidade desse povo (figura
13), (figura 14), (figura 15).

Figura 13 - Grafismos (Arte educativa Guarani)

Fonte: acervo do autor
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Figura 14 - Desenhos, uso da imaginacao

Fonte: acervo do autor

Figura 15 - Representacdo da natureza que educa

Fonte: acervo do autor

Na parte mais alta das paredes de madeira, ha diferentes trabalhos construidos pelos
alunos indigenas. Observei atividades de ciéncias que mostravam as partes do corpo humano
escritas de maneira bilingue, caracterizando a alfabetizacdo desenvolvida na aldeia, nas
linguas Guarani e Portuguesa. Lembro agora de um relato que me foi concedido, por uma
professora ndo indigena na aldeia Guarani Tekoa Nhudy. A educadora lembrou-se de um
momento em que explicava a reproducdo humana para uma turma do Ensino Médio, em uma
aula de Ciéncias. Entdo me disse que havia tentado falar sobre as partes do corpo humano que
estdo envolvidas na reproducdo, e também sobre a sucessdo de fases do processo, sem sucesso

aparente, mostrando imagens convencionais dos livros didaticos. Ela ndo sabe bem como
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ocorreu ou que acontecimento percebido teria gerado a relagdo, mas lembra que, a partir do
momento que o0s alunos passaram a desenhar flores desabrochando e pequenos caules
nascendo sobre flores maiores, 0s estudantes indigenas teriam passado a intuir a sequéncia
dos acontecimentos que geram a vida. O acontecimento da gestacdo humana também foi
associado por imagens e afei¢cbes a semeadura dos vegetais observados no ambiente. “Na
verdade parece que eles ja possuiam este saber”, relatou a professora. Suas estruturas mentais
e cognitivas j& os havia imbuido, através de outras imagens e de outros processos
gestacionais, de sabedoria. Notei que a simbologia, que confere sentido a vida e aos
acontecimentos diarios, € toda mediada por uma estrutura imagética, histérica e socialmente
constituida, bem como pela relacdo com o apreendido pelo inconsciente, que se manifesta no
tempo presente, nas conversas sobre contos e temas diversificados. E a gestacdo de saberes
faz uso dessas imagens, que afetam o emocional. Entdo elas passam a semear ou desvelar a

sabedoria, na relacdo com a consciéncia atemporal, revelando um saber para viver.

Na visita seguinte fiquei mais “tocado” perceptivamente e movido pela minha
curiosidade em compreender a simbologia grafada e espalhada pelos Guarani na mata. E
também pelos didlogos possiveis entre esses simbolos, a cultura, a espiritualidade e a
educabilidade, presentes na configuracdo dos espagos constituidos. Fiquei interessado em
compreender as traducdes e relacdes com os marcadores simbolicos presentes em desenhos e
pinturas coloridas. Intui que cada simbolo expresso dialoga com a sabedoria ancestral disposta
para ensinar e aprender. Sdo desenhos de pessoas indigenas, expostos e esculpidos em
arvores, com rostos expressivos e feigdes corporais, que “dizem” o que os Guarani precisam
saber sobre a vida. Pareceram-me pertencer ao passado presentificado e estar em constante
dialogo com as pessoas da aldeia. Sinto que possuem um carater educativo e celebrativo, que
convoca a reciprocidade de acOes e pensamentos. Fiquei interessado em entender e ouvir suas
traducgdes sobre como ocorre a leitura desses dizeres grafados e que importancia essa leitura

de mundo representa para a educagdo dos mais jovens?

Segundo me relataram e traduziram o professor Ger6nimo e o Cacique Santiago, esses
grafismos mantém vivo o pensamento e a cultura do povo. Eles representam um conjunto de
experiéncias que sdo coletivizadas e transformadas no didlogo diario, além de se relacionarem
com novas imagens, geradas por acontecimentos percebidos e sentidos, que se moldam pela
presentificacdo do passado tornado consciente. Intui que os simbolos dispostos pelo espaco da
aldeia e nas paredes da escola constituem a estabilizagdo momentanea da cultura Mbys3,

naquele solo que passaram a habitar. Mais especificamente, a harmonizacdo do ser
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historicamente constituido “Guarani” e do estar sendo Guarani, que se concretiza no aqui e

agora da aldeia. Para Kusch:

Entonces la consisténcia de mi vida no radica sélo en la parte de mi entidad que
emerge del suelo, y que se interno en lo ‘universal’, Sino necessariamente también
en lo que estd sumergido en el suelo. Uno es el ser de mi consisténcia, y el otro el
estar de ella...El problema cultural propriamente dicho consistird en conciliar los dos
aspectos, encontrar el simbolo que retina los opuestos. (KUSCH, 2009, p.172)

Percebi que a exposicdo e a disposicdo dos grafismos pela aldeia sdo a gestacdo
organica da cultura Mbyéa no novo solo no qual passaram a habitar. Ela € gerada na associagdo
e na experiéncia politica educacional, presente nos didlogos diarios, em torno da fogueira,
bem como na criacdo coletiva dos simbolos conectados com essas conversas, por meio das
quais todos (as) se educam e sdo educados (as). Essa combinacdo representa a conciliacdo do
ser universal Guarani, presente na conscientizacdo do inconsciente coletivo, através dos
arquétipos dialogados, e do estar sendo diario, que se encontra submerso, e que por vezes é

revelado no ritmo dos acontecimentos.

6.3 Dialogos e saberes Interculturais com a sabedoria do professor Guarani Gerénimo

Na conversa que tive com o professor Gerdnimo levei algumas imagens, que havia
fotografado na trilha na visita anterior, na intencdo de que ele me traduzisse seus sentidos e
significados compartilhados. Fiquei um pouco apreensivo quanto a sua reacao, quando visse e
fosse questionado sobre os desenhos, mas ele sorriu e foi muito atencioso na traducgéo,
revelando aspectos importantes dos processos educativos e de criagdo simbdlica. Iniciei
perguntando: como funciona o pensamento Guarani? E ele respondeu: “Tudo em nossa
memoria ja esta configurada em Guarani, nos interesses dos Guarani” “Tem que acontecer
naturalmente, no nosso tempo, no tempo Guarani. Nunca dizer isto vai ser para isto. N&o

antecipar, esperar, ter calma”.

Depois disso passei a traduzir-lhe um processo pedagdgico vivenciado por mim na

escola. Nessa situagdo descrita por mim, procurei demonstrar a possibilidade de gestacéo de
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ideias a partir de didlogos democraticos. Procurei estabelecer associagcbes com a dindmica
reciproca de conversacdo, mantida nos contos diarios, que os indigenas realizam, e também
com processos educativos em que respeitei 0 tempo dos alunos e fui bem-sucedido. Com um
movimento positivo com a cabeca e um sorriso, senti que Gerénimo havia compreendido a
relacdo. Passei a explicar-lhe a concepg¢do da interculturalidade pedagdgica e como seriam
benéficas, para ambas as culturas, essas trocas. Ele concordou e disse: “¢ importante, um jeito
de aprendermos uns com os outros”. “J& conversei com um grupo de mulheres da Lomba”,
fazendo referéncia a Lomba do Pinheiro, em Porto Alegre. E disse: “estas mulheres estiveram
na aldeia e falaram dos temos geradores”. Percebi que, nesse didlogo, o professor havia estado
aberto a escuta e sido escutado. Entdo lhe perguntei: “Como assim temas geradores?”. E ele:
“Coisas que acontecem e levam a outras, coisas sentidas. Assim como no dia a dia”. Percebi
que o dialogo, entre ele e essas mulheres, havia gerado entendimentos reciprocos e aberturas a
perspectiva do outro (a), que possibilitaram a sensagdo de “atalhos”. Senti que Gerdnimo
estava disposto a dialogar e criar sabedorias, por meio da troca de pensamentos e sentidos
cognitivos comunicaveis. Entdo Ihe perguntei: “o que vocé acha da interculturalidade? Como
vocé entende isso?”. Ele disse: “Precisamos encontrar as ‘palavras pequenas’, para entender,
ndo usar palavras grandes. Estas sdo mais dificeis para os Guarani entender”. “O branco
inventa muitas coisas, tem que ser simples”. “As palavras pequenas sdo como atalhos”.
Quando fez referéncia a “palavras pequenas”, percebi que o diferencial estava na
subjetividade. A estrutura de pensamento Guarani me pareceu mais estavel e constante. Intui
que as personalidades geradas, nessa maneira de pensar, simplificam o dito, ao mesmo tempo
que aprofundam o afeto com a visdo da imagem e das memorias. Enquanto a nossa forma de
pensar, do homem branco, cria a necessidade de ampliar o dito, perdendo assim a estima com
a imagem, relativizando-a. Aumenta-se o tamanho, mas reduz-se sua intensidade e capacidade
de interlocucdo. Pareceu-me a principio que esses atalhos sdo possiveis de serem consumados
e vivenciados quando ha sinceridade no dizer. As “palavras pequenas” sdao encontradas e
representam atalhos quando ha sentimento envolvido e quando falamos buscando a
interioridade do outro. O outro, como reflexo de mim, como humanidade comum
comunicante. Esse deslocamento me faz encontrar os atalnos em dizeres pequenos. Poucas
palavras e mais sentido e disposi¢cdo, no processo de interiorizar o dito, como préprio do

outro. Para Panikkar:
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No existe ciertamente una perspectiva global. Toda perspectiva es limitada, pero
existe siempre la posibilidad de un intercambio y de una ampliacién de perspectivas
y el dialogo intercultural apunta precisamente a esto. (PANIKKAR, 2006, p.14)

Para esse autor, conceder valor as perspectivas de pessoas de outras culturas e buscar ter
consciéncia delas é imprescindivel ao dialogo intercultural. A ampliacéo e o reconhecimento
prético e tedrico da ndo universalizacdo, de qualquer perspectiva, constitui a superacdo de
uma limitacdo que podemos nos impor. A constatacdo consciente dessa barreira, por si so,
pode criar elos entre pontos de vista e a gestacdo de saberes e pensamentos interculturais.
Esses didlogos com o professor Ger6nimo, bem como os outros relatados, por ele descritos,
revelam a disposicdo pela busca de ampliagdo de perspectivas. O anuncio da percepcao e da
possibilidade de gerarmos “atalhos”, por meio das ditas “palavras pequenas”, constitui O
anseio de criar caminhos e elos interculturais subjetivos. Essa vontade e sua experiéncia nem
sempre gera uma compreensdo mais complexa do exposto, mas, em contrapartida, ao menos
ampliam a vontade de saber ou a consciéncia da insuficiéncia do que sabemos. E, além disso,
que podemos encontrar diferentes entendimentos em outras culturas. O desejo em reconhecer
similaridades ja pressupde o anuncio da vontade de desestabilizar ideias e conviccdes

enraizadas.

No mesmo dia, aproveitei para mostrar ao professor a foto de um indigena que foi
desenhado no caminho da trilha. Ele me disse que foi desenhado pelas criancas em uma
atividade escolar. Utilizaram como material tinta 6leo e outras madeiras com pontas para
esculpir. O trabalho de modelar a imagem na madeira também foi feito pelos “mais novos”.
Vérias criancas ajudaram a desenhar e pintar, apresentando diferentes reacdes nessa atividade
ludica, realizada no periodo escolar. Essa pratica, além das experiéncias sensiveis e artisticas,
demonstra um desempenho manual. O exercicio de concentragdo também foi bastante

importante, para sua realizagcdo, como afirmou o professor.

“Foi uma experiéncia de muito aprendizado para elas” disse Geronimo. Ele entdo
passou a relatar que aquele indio poderia ser qualquer um de nés Guarani, uma imagem que
coletiviza. Mas aquele era Xandaro, um Mbya antigo, protetor e cuidador da terra. Ele disse
que, no passado, existiam indios que conversavam pouco, ndao eram bons de conversa.
Entendi, pela maneira como traduzia e por sua expressdo facial, que se tratava de povos
violentos. Xandaro era um representante dos antigos Guarani que cuidavam da terra. As

feicOes de seu rosto expressavam coragem e forga (figura 16).
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Figura 16 - Xandaro (Guerreiro Guarani)

Fonte: acervo do autor

Gerdnimo disse ser comum os alunos se envolverem em atividades na mata e revelarem
diferentes reacdes. Passou a revelar diferencas na apreensao da sabedoria e no comportamento
das criancas da aldeia ao se depararem com as imagens prontas. Percebi que as atitudes, 0s
movimentos corporais e as expressdoes faciais sdo bastante observadas durante o
desenvolvimento dos mais novos. Segundo Bergamaschi (2006, p.172), se referindo ao saber
Guarani: “o saber acessivel a todos, ¢ dividido a partir de graus de iniciagdo que o eleva, € ndo
a partir de categorizagbes de conhecimentos, que o fragmenta”. Segundo os relatos e as
experiéncias educativas que pude observar, as atividades educativas nos espacos da aldeia séo
compartilhadas e visam a integrar todas as pessoas. Essa participagédo coletiva agrega atitudes
e pensamentos, tornando a sabedoria cada vez mais aprofundada e de ascendéncia, o que
beneficia a vida da comunidade. Aos simbolos graficos gerados sdo agregados diferentes
iniciativas e comportamentos, que acabam compartilhados por todas e todos e possivelmente
comentados nas rodas de conversas.

Gerdnimo continuou: “varios alunos vdo ficar em duavida, deixamos por eles”. “E
quando for tentando entender, um dia vai entrar neste mundo”, fazendo referéncia a apreensao
e a relagdo com os arquétipos. “O conhecimento mesmo com esforgo ¢ dificil para eles”. “Ja
outros vao realizar o desenho e a pintura e j4 entendem o que representa da cultura”. “Como
professor devemos observar o comportamento, mas deixar por eles, para aprenderem no
tempo certo”. “Nao devemos ensinar tudo direto, deixar as davidas”, “devemos ir alertando a
memoria deles”. “Alertando para irem além”. Quando fez referéncias & memoria, era como se
dissesse que eles ja possuiam as sabedorias e as imagens, apenas precisariam do tempo certo
para acessa-las na sua interioridade. Segundo Kusch (2009, p. 316): “Ahora bien, decir que un
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saber es ritmico significa que ese saber no pareciera tener origen sensible o exterior, como lo
requiere el nuestro, sino que participa de la reminiscéncia y que ha de consistir en un
estereotipo”. O ritmo do saber indigena, assim como afirma 0 autor, tem intima relacdo com
as imagens visualizadas e com as lembrancas compartilhadas reciprocamente no dizer. Sua
criatividade, imaginagdo e cogni¢do parecem fundamentadas em crencas soélidas, que
participam profundamente do sentir e do pensar.

Para os Mbya4, segundo a traducdo de Gerdnimo, as criangas sao 0s professores. Quando
eles as observam, lembram das criangas que foram, lembram-se dos meninos e meninas que
eram. Veem e relembram, pela observacdo dos mais novos, o que passaram e o que fizeram.
Estudam a si mesmos pelo comportamento dos mais jovens, que reproduzem as fases da vida.
Como se o passado fosse vivenciado e ensinasse pelas acOes e comportamentos que as
criangas expressam no presente. “Meu pai, disse Geronimo, me mostra as criangas e diz: esta
¢ sua imagem, igualzinho”. “A mesma linguagem, outra vez ensinando”. Como se todas e
todos estivessem ali, se vendo nos mais jovens. Acredita-se que 0 movimento coletivo e
individual das criangas mostra quem as pessoas foram, que € 0 mesmo que estdo sendo agora.

Como o ser Guarani, 0 que nunca deixou de ser e sera para a eternidade.

Depois disso mostrei para o professor fotos de grafismos, com formatos geométricos,
que foram pintados pelos Guarani nas arvores da mata. Entdo ele me disse que simbolizavam
a representacdo das serpentes. Afirmou que esses répteis sdo amigos dos indigenas, pois
avisam para as pessoas da aldeia sobre os perigos, trazendo mensagens da natureza. Rastejam
pela mata e se comunicam pelos sons que emitem e pelas intencdes que deixam transparecer
em seus movimentos. Segundo Castro (2013, p. 254): “Dizer entdo que 0s animais e espiritos
sdo gente é dizer que sdo pessoa, é atribuir aos ndo humanos as capacidades de
intencionalidade consciente e de agéncias que facultam a ocupacédo da posi¢do enunciativa do
sujeito”. Os indigenas se relacionam e vivenciam a comunicabilidade com outros seres. A
posicdo que esses ndo humanos ocupam no habitat ou o lugar de onde falam é o que lhes
confere condicdo de ter pontos de vista. O que vale é a localizacdo do ser e a manifestacdo de
suas almas, suas perspectivas. Entdo, o que anunciam gera a possibilidade de alteracdo do
ponto de vista amerindio, no caso dos Guarani, sobre a vida. Tanto em questdes que surgem
dentro da objetividade diaria, como nas que provocam mudangas na subjetividade e na
consciéncia humana. Os animais transmitem saberes sobre a natureza, que sdo internalizados
e podem promover o desenvolvimento criativo e social. Entdo o professor Guarani segue

dizendo: “Desenhamos os animais para expressar os perigos da extingdo e mostrar que nio
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queremos a extingdo”. “As criancas devem aprender, e aprendem registrando o que é
importante”. Comentou sobre a ideia de construirem juntos com os mais jovens, alunos da
escola, um museu natural. Dada a importancia que concedem aos animais, a continuidade de
suas existéncias ndo é somente cogitada, e sim relacionada a propria totalidade orgénica que
rege a vida. Percebi que, pelos caminhos que criam, nos espacos da aldeia, se gera maneiras
de ensinar e aprender. A trilha localizada na parte alta da mata é um lugar de construgdes e
contato com os saberes cosmoldgicos, mas também uma maneira de dialogar com 0s nao
indigenas. Cada crianca tem seu tempo e suas reagdes respeitadas durante a pintura dos

grafismos.

Figura 17- A trilha, lugar de aprender e ensinar

Fonte: acervo do autor

Figura 18 - Representacdo da serpente

Fonte: acervo do autor
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Notei que o comportamento durante as atividades sdo observados e expressam as
caracteristicas do ser de cada pessoa. Os mais velhos estdo atentos aos “processos de
transformacdo” de cada crianca e adolescente no estar sendo. Os mais novos, quando ficam
afastados, no momento das dindmicas educativas, estdo mostrando respeito, segundo a
concepgdo educativa dos indigenas, ou estdo interessados nas transformacdes de seus proprios
pensamentos. Essas assimilagcbes provocam modificagdes e geram saberes internalizados,
apegados a reflexdo gerada pelo fazer e pelas transformacgfes subjetivas. Os que estdo
sentados e calmos demonstram coragem para aprender, envolvem-se na parte pratica das
atividades, quando solicitado, com mais destreza e coragem, geralmente manipulando os
utensilios sugeridos, além de estarem mais propensos a incursdes pela mata e por outros

espacos. Em diversas situacdes tomam a frente de maneira objetiva. Segundo Jung:

A consciéncia introvertida vé as condi¢Bes externas, mas escolhe as determinantes
subjetivas como decisivas. Por isso, este tipo se orienta por aquele fator da
percepgdo e conhecimento representativo da disposicdo subjetiva que acolhe a
excitagdo sensorial. (JUNG, 2012, p.353)

Jung demonstra, em seus estudos, as caracteristicas de pensamentos e acdes que
diferenciam as pessoas em relacdo a apreensdo da realidade. Para esse autor, as
personalidades que possuem a consciéncia introvertida mais desenvolvida reagem aos
fendmenos tendo a subjetividade como decisiva. Os impulsos sensoriais percebem os objetos
da exterioridade e os acolhem, gerando abstragcdes da consciéncia, que sdo determinantes na
definicdo de seus pensamentos. No entanto, a pessoa introvertida, em muitas situacgoes,
defende-se das solicitagfes externas, e naturalmente gasta menos energia com 0s objetos

externos que compdem a realidade. Ja a personalidade extrovertida, segundo Jung:

O extrovertido, ao contrario, comporta-se de modo positivo diante do objeto. Afirma
a importancia dele na medida em que orienta constantemente sua atitude subjetiva
pelo objeto e a ele se reporta... se caracteriza por sua constante doacao e intromissao
em tudo... (JUNG, 2012, p.353)

Percebi atitudes construtivas de pensamentos e acOes, relacionadas diretamente aos

saberes oralizados e constituidos nas praticas cotidianas da Tekoa. Os fendbmenos sentidos e
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vividos, nesses fazeres diérios, sdo interiorizados pelas pessoas extrovertidas, constituem e
alteram suas subjetividades de maneira decisiva, positivando o objeto apreendido, na
interacdo com a realidade externa. Os Guarani que possuem essa caracteristica, de consciéncia
e personalidade, se doam as atividades e fazem delas elementos de interiorizacdo do vivido na
totalidade. Parece-me evidente que o equilibrio, por parte da pessoa, entre os elementos
vindos das consciéncias extrovertida e da introvertida a torna mais preparada para vivenciar a
realidade. Outro componente da psique parece ter um papel fundamental e decisivo para

compreendermos a mentalidade e a racionalidade amerindia, os arquétipos. Para Jung:

O arquétipo é uma férmula simbdlica que entra em fungdo sempre que ndo existam
ainda conceitos conscientes ou que, por razdes internas ou externas, sejam elas de
todo impossiveis. Os conteddos do inconsciente coletivo sdo representados na
consciéncia como tendéncias e concepgdes manifestas. Normalmente séo
considerados pelo individuo como determinados pelo objeto — de modo err6neo, em
suma pois nascem da estrutura inconsciente da psique e sdo apenas liberados pelo
efeito do objeto. Essas tendéncias e concepgdes subjetivas sdo mais fortes do que a
influéncia do objeto; seu valor psiquico é maior, de modo que se sobrepfem a
qualquer impressdo. Assim como parece incompreensivel ao introvertido que o
objeto sempre deva ser decisivo, ao extrovertido continua sendo um enigma por que
um ponto de vista subjetivo deva preponderar sobre a situacdo objetiva. (JUNG,
2012, p. 358)

O pensamento emerge, por vezes, de fontes subjetivas e, em Udltima analise, de fontes
inconscientes e, por outras, de dados objetivos transmitidos pelas percepcgdes sensiveis. As
manifestacdes inconscientes possuem um grau de relevancia decisiva na estruturagdo do
pensar de diferentes grupos humanos. O inconsciente coletivo, formado por arquétipos ou
imagens primordiais, surge por manifestacdes simbolicas e linguisticas, sendo constituidas,
vivenciadas e transmitidas historicamente. O que notei na educagéo e no pensamento Guarani
é que o desenvolvimento autdnomo, seja ele com maior tendéncia introvertida ou
extrovertida, concorre ou assoma-se as manifestacbes arquetipicas. A vivéncia do
inconsciente coletivo promove um maior equilibrio entre a busca incessante pelo
desenvolvimento pessoal e o “Ser Guarani. Em diversas oportunidades acontece uma
sobreposicdo das vivéncias arquetipicas sobre os fatores da consciéncia no sentir e na
racionalidade Mbya. Nos fazeres pedagdgicos e no siléncio, as lembrancas coletivas emergem

unindo corpos e produzindo pensamentos e subjetividades.
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A trilha é como uma escola de desenvolvimento. La é feito um trabalho educativo diario
que j& estd conectado com a escola tradicional da aldeia. Os mais jovens tém seus
pensamentos conectados e revelados nesse fazer coletivo pictorico. Os tragos e cores ativam o
passado no presente por meio da percepcdo de cada um. Ao mesmo tempo que Ssdo

observados, observam. Sentem e pensam, intuindo, nessa totalidade de sensacdes e fazeres.

Neste capitulo, busquei organizar as tradugdes, sentimentos e interiorizacfes percebidas
e escutadas, nas Ultimas visitas e estadas na aldeia. Acrescentei novas percepcdes da dinamica
educativa na Yvy Poty, associadas a gestacdo simbolica e as conversas diarias. Procurei
descrever as atividades praticas que permitem o desenvolvimento do estar sendo Guarani e da
concepcao de seus pensamentos. O aprofundamento, as traducbes e o entendimento das
dimensdes de pensamento foram realizados a medida que estive junto e senti suas
manifestacdes. Busquei salientar novas percepgdes tedricas e praticas sobre a possibilidade de
dialogos interculturais com pessoas Guarani. Apds algumas constatacdes consideraveis do
estar sendo Guarani na aldeia, novas indagagdes surgiram com mais clareza, e a busca das

versdes indigenas para essas duvidas foi, em grande parte, 0 que moveu esta pesquisa.
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7. FAZERES PEDAGOGICOS: A CAMINHADA E A CONSTITUICAO SIMBOLICA
DO HABITAT CULTURAL

No capitulo anterior, relatei minha aproximacdo da vivéncia das trés dimensbes do
pensamento Mbya e busquei percebé-las na relacdo com alguns elementos da oralidade e do
grafismo Guarani no espaco da Tekod. A partir do estar junto e das conversas, procurei
escutar e aprender um pouco sobre a pronincia da palavra dita, e, do mesmo modo, vivenciar
a reciprocidade e a importancia para o desenvolvimento dos Guarani do fazer pedagdgico com
desenhos, nos espacos da aldeia. Neste capitulo, apresentarei fazeres educativos,
experienciados por mim, no estar junto dos Mbya, concomitantemente e relacionados as
traducOes que ouvi dos Guarani na aproximacdo permitida, nesses processos. E, com base no
que percebi e experienciei nessas relacdes pedagdgicas, propor elementos para uma pedagogia
intercultural. Primeiro, descrevo a importancia que o “caminhar aprendendo” ou o “aprender
caminhando” tem para os indigenas da Yvy Poty. Faco isso a partir das percepcdes geradas
pelos meus movimentos, escutas e caminhadas no interior da aldeia, além das construcdes
pedagogicas que senti se manifestarem. Depois, foco em uma aproximacdo pedagdgica que
mantive com uma crian¢a Guarani, que me mostrou a poténcia do aprender para os (as) Mbya
mais novos(as), pela observacdo do movimento do(s) corpo(s) e pela imitacdo dos mais
velhos. Por fim, descrevo uma préatica educativa inesquecivel na qual tive a oportunidade de
participar com os indigenas, na aldeia — a pratica de grafar nas arvores a simbologia

geocultural desse povo.

7.1 O caminhar: a Jeguata como historia e gestacéo de saberes

Em uma tarde muito chuvosa, no dia 23 de julho de 2009, caminhei pela estrada e pela
mata até chegar & Yvy Poty. Essa visita foi marcada e sentida pela “caminhada” que tive de
empreender até a aldeia, aproximadamente sete quildmetros, e também pela relacdo educativa
e pelos dialogos pedagogicos interculturais, que a dinamica do caminhar proporcionou, por
meio das conversas que mantive com o professor Gerdnimo, horas depois, no interior da

Tekod, quando ele me disse que caminhar movimenta os pensamentos. Mas, “sozinho de um
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jeito e junto com outros diferentes”, percebi que esse fluxo de pensamentos acontece pela
revelacdo das imagens em movimento, através dos sons percebidos e pelas experiéncias
vividas durante as atividades, e que esses processos educativos e interativos, percebidos e
sentidos na(s) caminhada (as), estdo intimamente relacionados com o sentido historico,

espiritual e de resisténcia presentes nos atos de se deslocar. Segundo Pradella:

[...] o caminhar guarani, Jeguat, estaria relacionado ndo s6 a uma busca pela terras
sem males, mas também por uma série de outros aspectos: pela ‘busca por uma terra
ideal e um ideal de terra’; pelo atrito e intencdo de distanciamento frente a presenca
das sociedades euro referentes e conflitos com relagdo a estas; pelas memorias e
profecias constituidas em torno das caminhadas; por um entendimento nativo de
movimento intrinsecamente relacionado ao xamanismo em que se atualizam e séo
revisitados os mitos; e/ou pelo caminhar que da forma as metéforas das escolhas da
vida e do cotidiano. (PRADELLA, 2009, p.102)

O caminhar ou Jeguatd representa uma busca espiritual individual e coletiva, mas
também representa ir ao encontro da liberdade, longe das pretensas determinacgdes territoriais
e de pensamento impostas pelos colonizadores europeus. Trata-se de um processo de
resisténcia, mas também de continuidade histdrica, cosmoldgica e de convivéncia. E, no
interior da Tekoa Yvy Poty, percebi e senti a Jeguatd como uma maneira de refletir, ativar a
imaginacgdo poética e fazer escolhas no mundo, assim como um projeto educativo que alia a

tradicdo com o fazer pedagogico cotidiano.

Nessa ocasido especifica, ao entrar na Yvy Poty, fui recebido por duas criancas Guarani
gue me levaram até a escola de maos dadas. Um deles me disse que se chamava Jodo Miguel
e a menina era a filha do professor Gerdnimo. Dentro da escola, 0 menino me convidou para
ver seu desenho no quadro. Quando me aproximei ele continuou o desenho com giz branco.
Entdo, lhe perguntei: “Que desenho é este?”. E ele me falou com um sorriso no rosto:
“amigos!”, e cita uma série de nomes de criancas da aldeia. “O que estdo fazendo?”,
perguntei, e ele respondeu: “Estdo brincando abracados”. Entdo ele desenhou dois montes e
eu Ihe perguntei: “O que ¢ isso”?. E ele me respondeu, com forca e orgulho: “Yvy Poty”.
Aproximamo-nos do quadro com o desenho da aldeia e comecei a lhe perguntar em
portugués, apontando para partes do desenho, e ele foi respondendo: “é escola, a casa, a
roga...”. Percebi que ele entendia bem as palavras em portugués e que ja havia feito a reflexdo

sobre do desenho. Demonstrou a poténcia do ser Guarani e 0 amor pelo seu habitat e por seus
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parentes. A maneira como “disse” e se referiu, com emocéo, aos diferentes espacos da aldeia,

demonstra o significado profundo que os Mbyé conferem a habitabilidade.

Entdo, visualizei algumas mudancas nos cartazes e desenhos fixados nas paredes de
madeira. Avistei um grande e colorido cartaz com o desenho da trilha, que fica na parte alta
da aldeia coberta pela mata. No quadro, todas as casas, paisagens e arvores conectadas a

trilha, por “caminhos” (figura 19).

Esses espacos do habitat Guarani estavam e estdo interconectados por diversas pegadas
menores, desenhadas pelo chdo da representacdo da Tekoa. Segundo o que me foi traduzido
pelos Guarani, a trilha: “é um jeito que encontramos de mostrar para 0s Jurua o que Guarani
ndo consegue dizer com palavras”. E, como afirma o Cacique Santiago: “Nosso modo de

vida”. “Nossa relagdo com a natureza”. ”Um outro jeito das criangas ter conhecimento”.

Figura 19 - Cartaz da trilha etnoecoldgica
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Fonte: acervo do autor

A intencdo e o esforco, de proporcionar ao nao indigena um modo de entender sua
cultura, deixa transparecer o desejo de comunicar. Revelar o “nédo dito” apos perceberem que
a palavra ndo esgota as possibilidades de dizer e de compreender. Eles recorrem ao
movimento no contato com a natureza, com suas representacfes simbolicas e com seu modo
de ser, possibilitando assim contatos interculturais. Buscam reproduzir o processo que
acontece em um clima existencial anterior as palavras e ao dito, para realizar a troca de

saberes. Para Kusch:
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Hay una possibilidad de ser que tiene que ser explicitada, y hay una articulacién del
sentido ya dada antes de hablar. El habla se da en un clima existencial. Es lo que se
Ilamo el co-encontrarse, el co-comprender y la articulacion de sentido que se da
siempre ya antes del decir mismo. (KUSCH, 2009, p.160)

Para o cacique, a trilha é uma maneira de dizer para 0 ndo indigena o que nao se
consegue comunicar por palavras. E possivel intuir que o acesso ao saber precisa acontecer
pela aproximacdo de aspectos simbdlicos e ritualisticos. Nesses momentos se articulam os
sentidos na reciprocidade. Percebi e senti que esses acontecimentos podem revelar aspectos,
aos nao indigenas, pelas imagens constituidas na totalidade, pela unido dos seres atraves dos
movimentos, pela espiritualidade e no contato com a natureza. Tais expressdes imagéticas
podem ser reveladas pela visualidade gréfica constituida e por palavras precisas, que surgem
na aproximacdo com a existéncia no habitat. O pensamento do grupo sé pode ser acessado
qguando percebido e sentido em seu condicionamento ao lugar, no qual ocorre a interacao do

geogréfico com o cultural. Segundo Kusch:

El acesso a la unidad geocultural tendré que realizar-se com medios inéditos, uno de
los cueles consite en el estudio del pensamiento grupal. EI pensamiento es siempre
el nacleo seminal que proporciona los contextos simbdlicos con que se visten la
relaidad y el quehacer cotidianos. (KUSCH, 2009, p.254)

Para esse autor, € na geocultura, gerada na interacdo entre o simbolico e o habitat, que
germina o pensamento auténtico do grupo. O molde simbélico da comunidade se estabelece
na relacdo com a habitabilidade mantida pelas pessoas. Na trilha criada da Yvy Poty,
podemos perceber essa intersecdo, que semeia a visdao cosmologica desse povo Mbya. No
cotidiano, o simbdlico é constituido pelo pensamento, que em muitas oportunidades

presentifica o passado carregado de vivéncias historicas.

O quadro disposto no interior da escola seria colocado na entrada da trilha e apresentava
como titulo: “Trilha Etnoecologica YvY Poty”. Ele expde um desenho ampliado da trilha,
feito pelos Mbya. Percebi um movimento e um processo pedagogico em curso, a sincronizar a
trilha com o espago escolar. Dentro do prédio, essa nova ilustracdo, em forma de quadro, com
fundo branco, compunha, junto com uma mandala Guarani e com a representacdo da aldeia,

um conjunto de imagens educativas e simbdlicas. A mandala traz o calendario anual com a
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sequéncia de meses e desenhos de tempos de plantio, arvores, formas de trabalho, frutos,
plantas e representacdes da espiritualidade. Enquanto isso, o desenho expresso da Tekoa é
amplo e revela um conjunto coeso e interconectado, dentro dos limites bem definidos da
aldeia — podemos ver a escola, as rogas, 0 campinho de futebol, a Opy e diferentes arvores e
casas conectadas por “caminhos”. Na fala do menino Guarani, Jodo Miguel, percebi o
sentimento de orgulho em pertencer & etnia Mbya, e também a importancia da casa, dos
amigos, da escola e dos demais espacos da Tekod em seus pensamentos. Nas palavras do
Cacique Santiago transparece o desejo de dialogar com os ndo indigenas e mostrar-lhes a
cultura e a maneira de aprender e ensinar de seu povo. Todo esse processo de agir e pensar €
indissociavel do “lugar” que habitam. Pois, para Kusch (2009, p.206): “El otro vetor va desde
el pensamiento del grupo cultural, passando por su respectivo horizonte simbolico, hacia el
habitat. Em este punto aparece el paisaje del grupo que consiste en la interpretacion que el
grupo hace de su habitat”. Acredito, assim como Kusch, que durante a aproximagédo a outros
grupos humanos, em especial na América Latina, a principio devamos buscar sua
racionalidade propria, partindo de um vetor que emerge de seus pensamentos coletivos.
Assim, me propus, inicialmente, a aproximar-me de algumas dimensdes do pensamento
Guarani, para posteriormente me ater a seu horizonte simbolico na dimenséao do dito e do ndo
dito, bem como no significado que conferem a seus grafismos. Em seguida, a partir das
traducdes que enunciam em seus fazeres pedagdgicos e de algumas experiéncias educativas,

gue mantive na aldeia, busquei acercar-me das interpretacdes que fazem de seu habitat.

Notei uma relacdo entre os saberes do territorio e dos espagos com o “pensar
caminhando”, gerado na trilha. Ha4 uma valoriza¢do do caminhar que semeia o saber, pelas
percepcOes emotivas no momento dos acontecimentos. E agora percebo que a caminhada
também é um momento de refletir e sentir. No caminhar, diversas imagens se sucedem e
permitem o sentipensar por dentro da aldeia. Imagens e pensamentos criando ideias, moldadas

pelas palavras precisas. Para Juan Cepeda, filosofo colombiano:

El sentipensar ontoldgico es

una apuesta

que se torna en serio la pregunta por el ser,
cléssica en filosofia

asume su historia logocéntrica

cuestiona su determinismo racional,

se enriquece del &ambito emocional

no se desenraiza de su suelo cultural
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y se dirige ahi

en busqueda de alguna respuesta

que abra possibilidade de comprensién
ontolégica (CEPEDA, 2017,p. 115)

O sentipensar manifesta uma esséncia modeladora, do ser e do estar no mundo, ndo tdo
racional, e sim permeada por uma sabedoria ancestral sentiente. S& manifestagcdes de
maneiras singulares de viver e de conceber a existéncia, semeadas desde o solo geografico e
simbolico da América, que brotam permeadas pela riqueza emotiva que perpassa corpo,
pensamentos e natureza. Algo capaz de criar linguagens e leituras da vida que mesclam
sensibilidades descritas no puro viver — uma compreensdo e fundamentacdo da vida e dos
pensamentos a partir de uma sabedoria mantida sem compartimentacfes e categorias
racionalistas, mas com dimensdes sensiveis vivenciadas na totalidade. No caminhar pela trilha
sdo semeados saberes por meio dos didlogos mantidos pelas palavras precisas, mas também
pelo sentipensar seminal. Esses pensamentos germinados se nutrem do horizonte simbdlico e
da prépria habitabilidade do territério. Assim, é construida uma racionalidade especifica pela

interpretacdo do grupo que habita a Tekoa.

O arquétipo da caminhada ou do povo caminhante € transformado em recurso
pedagdgico e educativo. A marca de pegadas pelos caminhos, representadas no desenho da
trilha, parece demonstrar a necessidade ou relevancia do movimento. Fluxo de corpos pela
natureza, percebendo e vivendo a construcgdo de saberes. Criam-se momentos que servem para
0S Guarani pensar os elementos do Teko, o viver bem. “Caminhando junto, se pensa (foto
caminhada na trilha) bem”, sdo as palavras do professor Gerénimo. A dindmica do
movimento coletivo conecta as mentes e permite a busca reciproca do saber emanado. Revela,
ainda, a percepgéo, por parte do educador mais velho Guarani, do desenvolvimento de cada
pessoa. A relevancia que conferem & observagdo da autonomia concedida e conquistada pelos
mais novos permite a interpretacdo de suas caracteristicas pessoais. Nas atividades
pedagdgicas e caminhadas educativas, como ja fiz referéncia no capitulo anterior, 0os mais

velhos visualizam e distinguem o comportamento da cada um e cada uma.

A familia do cacique Santiago é uma familia de movimentos migratorios coletivos, e
segue 0 deslocamento historico dos Mbya Guarani, do Paraguai, passando pela Argentina,
onde nasceu Gerbnimo, e agora no Brasil, na margem ocidental do Lago Guaiba,

acompanhando o movimento feito pelos seus antepassados, que adentraram o territério
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demarcado como Rio Grande do Sul e seguiram em direcdo ao Oceano Atlantico. Nas terras
da Yvy Poty, os Mbyéa parecem ter encontrado a liberdade de dizer suas palavras e escreverem
seus grafismos. As imagens cotidianas reproduzem os arquétipos e, pela caminhada no espaco

da aldeia, permitem reviver constantemente a sua cosmologia.

Na mesma tarde chuvosa, um grupo Guarani se preparava para descer até o rio, na parte
baixa da aldeia, para pescar. Entdo um senhor mais velho me perguntou se eu gostaria de ir
junto. Afirmei que sim. Passamos a descer por entre a roga coletiva da Tekod em diregdo ao
rio, caminhavamos todos em fila e eu era o ultimo. Coloquei-me a observar e tentar aprender
um pouco no siléncio que comunica. Quando chegamos, 0s outros Guarani se dispersaram por
entre as arvores, que compdem o bosque no entorno do rio. Entdo, o professor passou a me
ensinar a técnica Mbya de preparar a isca com minhocas. Demonstrou agilidade com a linha e
com o anzol. Apos ele lancar a isca nas aguas, estremecidas pelos pingos da chuva, com
extrema agilidade amarrou a linha de nailon em uma madeira, que cravou no chdo. Passamos,

enguanto isso, a conversar sobre diferentes temas da educacdo Guarani.

Na trilha, as criancas e as demais pessoas da aldeia vivenciam diferentes fazeres
educativos e constroem o aprendizado do estar junto e da reciprocidade. A terra é uma dadiva
que pertence a todas e todos. Os espacos sdo compartilhados, mas também servem para a
meditacdo, contemplacdo e crescimento individual. Percebi também que os Guarani se
aproximam do educar pelo movimento conjunto dos corpos e pelas emanagfes coletivas da
mente e das palavras. A atividade da pescaria foi antecedida por uma caminhada e por varios
deslocamentos por entre as arvores, para tentarmos encontrar a melhor localizagdo para a
pescaria. Ficamos aproximadamente quatro horas conversando e observando o movimento do
rio e das arvores. Dialogamos sobre pensamentos e saberes educativos, sobre o que pode ser
consumido como alimento nas proximidades do rio e praticas cosmoldgicas. O professor fez
referéncia a importancia das conversas matinais entre os Guarani e falou também sobre o

desenvolvimento por faixa etaria, percebido pelos Mbya mais velhos da aldeia.

Sobre a autonomia concedida e conquistada desde a infancia, lembro de um trecho do
dialogo que foi bastante significativo, no qual compreendi que os Mbya criam um ambiente
educativo de construcdo constante, por meio do gesto sensivel e de poucas palavras. O
“acontecer autbnomo” tem uma participagcdo muito significativa nas construcdes educativas
diarias. Existe-se no mundo para aprender os saberes necessarios para consolidar o “ser

Guarani”. O aprendizado ¢ o desenvolvimento da pessoa Guarani se consolidam nos
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acontecimentos que se sucedem no cotidiano. A percepgdo e a observacdo atenta dos mais
novos, pelos mais velhos, sdo fundamentais. Os Mbyéa prezam e organizam seus pensamentos
pelas emoc0es e intuicdes diarias. Lembro agora da metafora da janela, que um dos indigenas
me narrou, quando perguntei sobre a diferenca entre a educacdo Jurua e a Educacdo Guarani.
Disse ele: “o Jurua coloca as criangas na janela virada para o que quer que elas enxerguem e
aprendam. Mostram um conhecimento, apressam 0s mais novos. N6s, Guarani, deixamos 0s
mais novos aprender sozinhos olhando, mexendo ¢ sentindo”. Isso se da a0 mesmo tempo que
os mais velhos renascem, observando os mais novos constituirem as relacdes cotidianas, pois,
segundo os Guarani “olhando os mais novos é como se eu estivesse fazendo de novo, vivendo
aquilo”. Notem, ¢é vivendo e ndo revivendo. N&o é nostalgia, é realmente viver de novo com
novas percepcoes, intuicdes e sentimentos. Eles também, os mais velhos, no caminho inverso
da relacdo, percebem e sentem as caracteristicas de cada crianca. Fazem isso muitas vezes
para saber como cada crianga pode vivenciar o “ser Guarani”, conjunto de pensamentos e

atividades, da melhor maneira possivel.

Em uma nova conversa durante a pescaria, outro saber me foi traduzido, sobre a pratica
educativa Mbya da Yvy Poty: o aprender autbnomo e coletivo na caminhada pela trilha.
Perguntei ao professor: “Me diz, como as criancas podem apreender nas atividades da
trilha?”. “Assim”, e segue um breve siléncio tipico do filosofar Guarani: “quando
caminhamos na mata, eu e as criangas, eu vou na frente da fila. Se observamos, por exemplo,
uma aranha passando ou um outro animal ou inseto, paramos. Alguns mostram mais coragem,
como um guerreiro, outros ficam pensando, outros ndo ficam motivados”. Notei, como em
outras passagens, a observacdo por parte do educador da reacdo de cada crianca a cada
situacdo especifica. E também a apreciacdo das caracteristicas da personalidade de cada um
Ou uma no acontecer pedagogico ou de aprendizado. Ele segue: “O primeiro vai se aproximar
olhar, até tocar. Pode se dar mal!. O segundo ja aprendeu observando, ndo vai cometer o
mesmo erro. O terceiro vai fazer outra experiéncia. E assim, por diante. O Gltimo vai ser o que
vai aprender mais. Mas, todos aprendem!”. O fazer pedagdgico acontece a partir do
movimento coletivo e atraves de imagens e ditos sobre experiéncias em sequéncia. Todas as
criangas tém autonomia para agir, mas as agdes do grupo determinam a aprendizagem
resultante. Cada crianca sera transformadora e se transformara na vivéncia. A reciprocidade

de pensamentos e acOes gera o saber. Segundo Menezes:
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No que isto nos diz respeito, € a partir da interlocugdo entre principios biocéntricos,
pensamento amerindio e as fenomenologias da imaginagdo poética, do corpo
operante no mundo e das a¢Bes narrativas que enfrentamos o desafio de nos deter na
problematica educacional posta pela educacdo das criancas pequenas em contextos
coletivos. (MENEZES, 2014, p.02)

Os Guarani pensam a educacdo das pessoas intimamente ligadas ao meio ambiente.
Relacionam-se e aprendem com outras formas de vida e alteram seus pensamentos e
perspectivas pela relacdo direta com a natureza. A autonomia concedida as criangas tem o
habitat como lugar de aprendizado, assim como nas caminhadas exploratorias coletivas, em
que aprendem com sons, encostando, sentindo, se movimentando e apreciando imagens.
Nessa atividade, o professor me descreve um exemplo claro de aprendizado coletivo pela
experiéncia compartilnada, em que o movimento dos corpos e a reciprocidade, de acbes e
intuicBes, permitem as criangas a construcdo ou criacdo do saber. Observam 0s demais e
acumulam com as percepcOes e imagens geradas pelo fazer do outro(a), apreendem a

experiéncia visualizada e utilizam a imaginacéo agregando conhecimentos que ja possuiam.

7.2 Criancas Guarani: carinho e aspectos pedagdgicos em olhares e gestos

Na manha do dia 14 de marco de 2019, quando cheguei a aldeia, senti os olhares e 0s
corpos mais receptivos a minha presenca. Foi uma tarde de bastante sol e calor. Logo na
entrada uma menina indigena me acenou, da janela de uma das casas de madeira. Expressava
um sorriso meigo e sincero, caracteristico das criangas Guarani. Os primeiros cenarios que
pude ver e contemplar, ao passar pelo portdo de entrada da aldeia, foram de uma intensa
movimentacdo de corpos no tempo lento Guarani. Uma temporalidade de acontecimentos e
movimentos discretos e comunicativos. Ao sair do carro do professor, acenei para um grupo
de pessoas mais velhas, que estavam acompanhadas de criangas. Os indigenas e as indigenas
estavam ao lado da casa maior, na qual os Guarani se relinem para conversar pelas manhas.
Percebi que a casa de bambu com telhado de barro, que estava sendo construida ao lado do
prédio da escola, j& estava pronta. Notei também que abrigava algumas pessoas. Na frente da
casa havia um varal cheio de roupas colocadas para secar, aproveitando os raios de sol

intensos. Ao redor da casa, varios homens indigenas conversavam sentados em cadeiras e nos
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barrancos. Em frente a casa, uma mulher se abaixou para mexer, com uma colher de madeira,

em um paneldo, no qual parecia preparar alimentos.

Nesse dia, vivenciei diferentes emocOes, momentos de aprendizado e fazeres
pedagdgicos marcantes. Percebi, de repente, um movimento diferente e avistei novos
moradores ocupando um galpéo de madeira, antes desocupado, e também a “casa de bambu”,
que os Guarani estavam construindo ha alguns meses. Lembrei-me de um registro feito em

meu caderno no dia 06 de outubro de 2018, como segue:

Entdo entramos na casa de bambu eu, a professora Maria Aparecida Bergamaschi e
o professor Ger6nimo. A moradia estava apenas com a estrutura de bambu erguida.
Gerdnimo passou a nos explicar que a cobertura sera feita de barro e folhas. E que a
intencdo é conclui-la para receber visitantes, que queiram passar a noite na aldeia.
Enguanto entrdvamos lembrei-me da conversa que tive com o cacique Santiago, ha
algumas semanas atras, enquanto olhdvamos de dentro da escola. Na oportunidade
ele apontou para a casa de bambu e me disse, apds eu lhe perguntar sobre o passado:
‘aquilo é o passado!’. Depois disso ficamos por alguns minutos em siléncio. Eu
pensando como poderia 0 passado estar representado pela casa de bambu. E ele me
observando, ao som da chuva que caia na aldeia.

Entdo a professora Cida falava, sob o olhar atento e afirmativo de Gerénimo, que 0s
brancos ficam curiosos e perguntam aos indigenas o que eles fazem quando a casa
fica velha e estd quase caindo? E ela mesma responde: “eles desmancham e
constroem outra vez para nunca esquecerem como se faz”. E também para ensinar
para 0s mais novos como fazer. Tentei falar alguma coisa, mas logo contive a fala e
preferi apenas sentipensar o momento, em siléncio. (CADERNO DE CAMPO,
06/10/2018)

Aprendi naquele momento, e por meio daquela conversa, a pensar na circularidade do
fazer e refazer, presente na educacdo Guarani. Um eterno e aperfeicoado ato criativo, retorno
ao como fazer ou apenas fazer. Um refazer educativo pela observacdo dos mais novos ou
apenas pela sensacdo de perceber a construcao reciproca dos e com os mais velhos. Fiquei por

alguns instantes pensando e imaginando como seria dormir na aldeia naquela casa.

Segundo o cacique Santiago, antes habitavam a aldeia 72 pessoas. E daquela semana em
diante passaram a viver na Yvy Poty mais de 100 pessoas Mbya Guarani. Segundo Gerénimo,
0 irmdo de sua mae e sua familia, além de outros parentes oriundos do litoral norte, haviam
chegado & Teko& para morar. Havia um ndmero maior de criangas brincando pelo espago da
aldeia. E adultos de diferentes faixas etarias, que eu ainda ndo havia visto, realizando outras
atividades e dispersos, conversando. Sentamos proximos a escola e Gerénimo me perguntou:
“E agora, o que vamos fazer?”, pois haviamos combinado uma atividade com as criancas.

Mas os Mbyéa aguardavam a chegada de funcionarios do governo federal, que iriam instalar
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um aparelho para tratamento dentéario no espaco da escola. Respondi-lhe que estava tranquilo
e que estar na aldeia, sentindo os acontecimentos e me aproximando dos Guarani, ja estava
bom. Resolvi deixar meu corpo se comunicar mais livremente por gestos e movimentos.
Experimentei o siléncio e deixei-me tocar pela emocédo e pelo ritmo das pessoas da aldeia.
Foram os instantes que me senti mais proximo das pessoas Guarani, desde que os conhecera.
Por alguns momentos vivenciei 0 mero estar. Deixei que meus pensamentos fossem mediados
pelo sentir e busquei me expressar com a sinceridade expressa nos movimentos e olhares.
Lembro-me de ter pronunciado para o professor Geronimo a giria: “estou por ti”. Achei que
ele ndo tivesse entendido, mas horas depois, quando estava me despedindo, perguntei a ele:
“Como vamos fazer para conversar sobre a apresentagdo?”. E entdo ele me respondeu: “estou
por ti”. Essa expressdo parece ter sido sentida e vivenciada por ele como um atalho
comunicativo. Senti que, quando a pronunciamos, o “dizer” gerou emoc¢do, ¢ selamos assim
uma parceria. Palavras pequenas carregadas de emocédo e significado abrindo um dialogo
intercultural. O verdadeiro sentido comunicativo do que haviamos conversado outro dia,
embaixo de uma arvore, tomando chimarrdo. Para Kusch (2009, p.482): “El pensar seminal
consiste entonces em hallar una superacion, si se quiere dialética, a una oposicion
irremediable, casi siempre mediante la ubicacion de la unidad conciliadora en un plano
trancendente”. Esse caminho comunicativo semeou o principio de uma aproximacdo de
pensamentos que parecia improvavel. A expressdo “estou por ti” foi assimilada por nos dois
em um plano transcendental. A descoberta germinou a confianca necessaria para expormos
nossos pensamentos, de maneira a estabelecermos a conciliagdo no fazer juntos. Depois desse
acontecimento comunicativo, passamos a dialogar buscando a transcendéncia e a conciliagéo

de nossas perspectivas. Para Panikkar:

Es decir no existe ningan valor cultural que puedaa servir como criterio universal y
neutro em las relaciones humanas. La interculturalidad pertence a la condicion
humana- y lo mismo la confianca... la seguridad se halla en la fuerza, la certeza en la
necessidad epistemoldgica la confianca en la naturaleza humana. (PANIKKAR,
2005, p.127)

Os gestos e palavras trocados no estar junto foram gerando a confiangca necessaria a
aceitacdo da perspectiva do outro. Atraves das conversas e sentimentos foram sendo gestadas
as condicbes para o dialogo intercultural, pautado no respeito as condicdes historicas,

simbolicas e de vida de cada cultura. Assim, passei a buscar o saber presente em cada
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sensacdo e momento vivido, na emanagdo dos aspectos culturais Mbya. Valorizei no estar
junto os sentimentos e saberes necessarios para nos aproximarmos das sensacdes de uma
humanidade comum. Desse modo, 0s corpos e as mentes tornaram-se mais propicios a
vivenciar a educabilidade no horizonte simbdlico do outro. Para Panikkar (2005, p.52): “El
didlogo dialogal, en cambio, presupone una confianga reciproca en un aventurarse a priori, si
nos entenderemos el uno al outro, ni supones que el hombre sea un ser exclusivamente
16gico”. Passei a confiar mais em minhas intui¢des e demonstrei mais confianga no estar junto
dos Mbya. Deixei meu corpo transparecer as sensacfes e emoc¢des e procurei ndo ficar preso a
necessidade idealizada de entendimento. Passei a vivenciar com mais intensidade os
momentos e as trocas de olhares e gestos. O dialogo gerado tornou-se mais emotivo e

consistente, gestando uma relagéo intercultural em poucas palavras e maior confianca.

Depois de aproximadamente meia hora, para minha surpresa, um Guarani bem pequeno
se aproximou de mim e deu um sorriso. Fiquei sabendo mais tarde, por intermédio de um
adolescente, que ele tinha trés anos. Comecei a encostar nele e brincar. Ele vinha caminhando
por um murinho de pedra em frente a escola, onde eu estava sentado, e segurava meu ombro.
Levantei minhas maos e ele comecou a dar tapas em minhas palmas, palmas com palmas por
alguns segundos. Batia com firmeza, mas sem agressividade. Passei a interagir bem devagar
sobre os olhares das mulheres da aldeia, que nos observavam de longe. Entdo o peguei e lhe
deitei sobre a grama, bem devagar. Ele comecou a sorrir e tentar se levantar como se
estivéssemos jogando, mas senti que era uma atividade “ladica”, em que ele aprendia a se
movimentar e testar suas forcas. Estavamos interagindo intensamente e ele me olhava com
atencdo e também se divertia, mas existia algo dele com ele mesmo, com seu corpo. Sua
curiosidade e coragem o levavam a aprender pelos seus proprios movimentos, de seu corpo
em contato com o meu. Percebi que as mulheres me olhavam e senti que esperavam e
observavam atentamente pelos meus movimentos, pois eu estava interagindo com uma
criangca Guarani bem pequena. Segurei sua barriga e logo depois peguei seus bragos e 0
cologuei em pé. Dei um sorriso para as indigenas como se estive satisfeito e tendo cuidado na
brincadeira, parece que elas entenderam. Percebi que aquele era meu contato e aproximacao
com a educacdo Guarani, brincar com as criangas. Pude aprender mais uma palavra Guarani:
“epo”, pular. Quando o pequeno menino comegou a pular na minha frente, sem parar,
perguntei ao professor: “como se diz pular em Guarani?’ e ele me disse: “epo”. Ele teve que
pronunciar e soletrar mais duas vezes até que eu entendesse completamente. Entdo passei a

dizer para o pequeno Guarani: “epo” e apontar para um lado e ele pulava para aquele lado. E
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depois “epo” novamente, apontando para o outro lado, e ele pulava e sorria. Ele se afastou
pulando e tentei chama-lo, para ndo perder o aprendizado presente na brincadeira. Foi quando
Geronimo disse: “epo, ko, ape” ¢ me traduziu como: pular aqui. E eu falei, acenando para o
menino e apontando para meu lado, sem muita esperanca de ser atendido, “epo ko, ape”. E,
para minha surpresa e emogéo, ele veio pular ao meu lado. Figuei bem emocionado, afinal foi
a primeira vez que me comuniquei com uma crianga Mbya em Guarani. E ainda pude sentir a
emocdo do aprendizado no acontecer. Lembrei que o aprendizado vem pela emocéo, que é
percebida no corpo. Meu corpo deixou transparecer a emogao presente na troca permitida pela
brincadeira que educa. Senti o verdadeiro sentido da afirmagdo: “A fala Guarani se aprende
com o cora¢dao”. Os sentimentos envolvidos na aproximagdo e no contato me permitiram

aprender a interagir pela palavra apreendida dentro da cultura. Para Kusch:

Como vemos una ontologia del lenguaje nos lleva fozosamente a una pregunta
totalizante del existir mismo. Por eso me parecié importante la averiguacién del
horizonte simbdlico del indigenas a traves del habla para ver em donde realmente
estan los resortes que fundamentan su cultura. ( KUSCH, 2009, p.167)

Para o autor o dito e seu ser significante se encontram na totalidade do existir, assim a
palavra que emerge do dialogo no acontecer da existéncia, se insere no horizonte simbdlico do
territério e consequentemente na cultura. Para Kusch os sentidos culturais encontra-se
gravitando entre o espaco geografico e o os significados simbolicos constituidos pela
comunidade. Minha interacdo e conversa com 0 pequeno Mbya me proporcionou através de
poucas palavras inseridas na ludicidade constituida na brincadeira, acessar o sentido original
do dito. As palavras pronunciadas entre eu e 0 menino Guarani surgiram na espontaneidade e

na emocdo do fazer pedagogico cotidiano.

Quando o cacique se aproximou e comegou a conversar com Gerdnimo e com 0S
funcionarios, que vieram prestar o servi¢o, desci com o menino para o lado da casa, em
direcdo ao campo. N&o andei muito para ndo me afastar dos adultos da aldeia. Percebi que o
menino me imitava, com gestos bem parecidos aos meus. Notei algo diferente nessas
imitacbes. O menino focava nos meus movimentos e nas imagens produzidas, muito
concentrado e exigindo bastante de si mesmo, queria a interacdo e se desenvolver com ela.
Perecia buscar minha imagem usando o olhar para se conectar a cena e logo movimentar seu

corpo. Segundo Teixeira, fazendo referéncia a educacdo Guarani:
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Nesse sentido, desde pequena a pessoa observa inspirando-se naquilo que a rodeia
tendo como exemplo as imagens que estdo a sua disposicao, buscando assemelhar-se
ao outro e a partir disso construir um pensamento préprio, que também o distinga.
(TEIXEIRA, 2009, p.89)

A imitacdo de meus movimentos, pelo menino, ndo constituia um fazer vazio de
sentido, mas parecia estar sendo incorporado ao seu processo de desenvolvimento,
possivelmente a habilidades corporais que ele ja possuia. O olhar demonstrava curiosidade
pelos meus gestos, que ele repetia sem dificuldades. O pequeno Mbya revelava, pela alegria
manifestada, o prazer do aprendizado. Imagem sentida no cenario e emogao que se expressa
no corpo caracterizam o deixar-se tocar pela imagem que motiva. Senti que seria interessante
tentar deixar-me levar pelas boas e educativas mensagens trazidas pelo movimento dos
corpos. Avistei um galho seco no chéo e pulei sobre ele bem lentamente de um lado para o
outro e, sem que eu pedisse, 0 menino repetiu meus gestos. Entdo acrescentei mais
movimentos de saltos, de um lado para o outro do galho, uma parada, virar para o lado e se
abaixar, tudo lentamente. Percebi que o pequeno Guarani me observava atentamente. Logo
em seguida ele imitou todos os movimentos, com gestos e ritmos similares. A semelhanca de
movimentos, buscada pelo menino, pareceu permitir-lhe deixar-se tocar por outras sensacoes
que internalizava em atitudes e pensamentos. Entretanto, ndo posso afirmar, muito menos
precisar, a intensidade das apreensfes. Ficamos nos movimentando e interagindo por mais

alguns momentos.

Depois de alguns minutos, 0 menino subiu para a frente da escola hovamente. Entdo
percebi a chegada de outro carro publico, com adesivos do governo federal. A viatura se
aproximou da escola e eu estava sentado ao lado do professor Guarani, conversando. Trés
homens brancos desceram do carro e se aproximaram de ndés, rapidamente. Por alguns
instantes fiquei pensando em tudo o que ocorre com 0s povos indigenas e fiquei um pouco
apreensivo por conta do contato que iria ocorrer. Senti-me bem junto dos Guarani e também
senti que me preocupava com eles. Foi um sentipensar gerado pelo acontecimento inesperado,
qgue desmobilizou minha racionalidade e potencializou meus sentimentos. Depois desse dia,
minha aproximagdo aos Guarani tornou-se mais sincera e consistente. O estar junto naquele

momento e o0 viver a situacdo com emocado foram percebidos pelos Mbya.
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7.3 Os desenhos como expressao pedagogica, historica e cultural

No dia 21 de agosto de 2019 vivenciei um momento especial e inesquecivel na Tekoa
Yvy Poty. Alguns meses antes havia perguntado sobre a possibilidade de participar de uma
atividade pedagogica e de gestacdo de saberes: a pintura de grafismos nas arvores. Pensei que
ndo seria possivel e fiquei achando que fora invasivo e que talvez fosse algo ndo aberto a um
ndo indigena. Mas fiquei muito feliz quando o professor Ger6bnimo me disse que sim, e que
precisavamos comprar 0s materiais. Cheguei a aldeia as 9h e fomos, eu e o professor de carro,
até o centro de Sertdo Santana, onde compramos tinta e pincéis em uma tabacaria. Fomos
muito bem atendidos e tratados com educacdo. Digo isso, pois fiquei observando com muita
atencdo como os ndo indigenas da cidade tratam os Guarani. Ndo percebi nenhum tipo de
olhar ou atitude preconceituosa. Depois disso, passamos no mercado do centro e compramos
mantimentos para compartilhnarmos um lanche com as criancas e com os jovens da aldeia. A
atividade acabou envolvendo os estudantes da escola indigena. No caminho, conversamos por
aproximadamente uma hora, sobre diferentes assuntos. Geronimo me disse que a relacdo dos
indigenas com os ndo indigenas da cidade é boa. Enquanto caminhdvamos pelas ruas do
centro, percebi que as pessoas cumprimentavam com sorrisos no rosto o professor Guarani.
Quando retornamos, colocamos o que haviamos comprado sobre uma mesa no interior da
escola. As criancas e adolescentes comegaram a se aproximar, apés o professor mencionar
algumas palavras em Guarani. As adolescentes comegaram a cortar o pdo e a fazer os
sanduiches; abriram as bolachas e as colocaram em uma bacia grande. Entdo, revezando
momentos de siléncio e outros de poucas palavras, passaram a comer, sempre repartindo e
compartilhando, com calma e solidariedade, o lanche. Também participei e comi um
sanduiche e algumas bolachas, sob os olhares atentos dos Mbya. Percebi que as refei¢des
parecem ter uma aproximacao com construcdes coletivas e historicas. O preparo da mesa, 0
corte do pdo e o ritmo do servir-se foram ritualisticos. O respeito pelos outros e outras, que
transparecia nos olhares e nos gestos, parecia embasado em um processo educativo e
espiritual consistente. Em parte, me pareceu, eles recorrem a saberes e lembrancas
compartilhadas, assim como na satisfacdo de demonstrar que partilham um fazer comunitario.
Os movimentos sincrdnicos dos corpos, no compartilhar o alimento, entrevi como carregados

de emocao.
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Apos o lanche, iniciaram a pintura de desenhos nas arvores. Os adolescentes comegaram
a pintar em siléncio e pronunciando poucas palavras. Parecia que 0 movimento dos corpos e
os olhares bastavam para gerar a reciprocidade. Entdo perguntei se poderia pintar tambem e,
logo, sem pronunciar palavras, me passaram a tinta e um pincel. Fiquei um pouco sem jeito,
sem saber 0 que desenhar. Passei a olhar os mais novos pintando e passei a imita-los, tentar
fazer semelhante. Iniciei uma pintura em uma das arvores e perguntei para uma Guarani mais
jovem: “assim?” E ela respondeu: “Do teu jeito”. Conversavam em Guarani, pronunciando
palavras precisas, com significados profundos, combinadas a gestos e emocgoes
contextualizados no movimento pelo habitat. Entdo perguntei como poderia misturar as tintas
e um dos Mbya me disse: “Esta azul”. E aproximou o pequeno recipiente com tinta, bem
préximo a sua fase. Passou a movimentar o vidrinho e tentar visualizar o tom da cor,
aproveitando a luminosidade dos raios do sol. Entdo me disse: “este azul mistura com
aquele”, apontando para o recipiente com tinta branca. Perguntei: “pode ser nesta arvore?”.
Entdo olhou para Gerdnimo, esperando sua reacdo ou alguma palavra. O professor ficou em
siléncio e colocou a médo no rosto, com um leve sorriso estampado, mas mostrando-se
pensativo. Percebi que ele deu uma olhada na totalidade dos desenhos que estavam sendo
feitos e a posicdo de cada um no cenédrio. Havia algum significado atrelado ao habitat e aos
elementos da natureza. Demorou alguns instantes e respondeu em Guarani para o outro Mbya.
Entdo ele se aproximou de mim e apontou para uma das arvores e para a mistura de tintas e
disse: “Esta arvore”, “deixa eu ver”. Passou a mdo sobre uma das cascas no tronco da arvore e
disse: “esta boa e lisa”. Quando eu ja havia passado tinta no pincel e fui desenhar, o0 professor
falou, olhando para mim: “deste lado” (figura 20). Havia uma sequéncia de significados em
que estava inserido pela primeira vez. Ademais, um grupo de mulheres “mais velhas”
observava meus gestos, e pude notar que percebiam minhas emog6es ao tentar me comunicar

com o grupo e realizar os fazeres pedagdgicos. Para Fals Borda:

... tres tipos de expresiones que fueron mas alla del nivel dialogico intersubjetivo y
pasaron al colectivo: la musica, el canto, el ballet y la pintura. Se observo que estas
expresiones artisticas conllevaban un sentido participativo al inducir relaciones
simétricas en su ejecucion y audicion que superaban diferencias de clase, género y
edad. (FALS BORDA, 2015, p. 318)

Nesta atividade e nos momentos de reciprocidade que se seguiram, como ja havia
observado com a danca, a acdo participante presente no ato de pintar coletivamente foi alem

do que poderia ser expresso pelas palavras e, me aproximou da integralidade cosmolégica
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Guarani pelo ato educativo. A intensidade e a entrega emotiva com que me envolvi foram
motivadas por empatia e por relagdes simétricas e construtivas. O fazer, o ouvir e o sentir me
colocaram junto aos outros e outras me permitindo vivenciar na espontaneidade as intui¢des e
sentimentos presentes no estar e no fazer cotidiano. Pude entdo realizar uma incurséo criativa
alterando minha maneira de imaginar e de me expressar, pensado e sentindo através das

imagens coletivas que percebia.

Figura 20 - Grafismo produzido por mim em uma atividade pedagdgica junto aos Mbya

Fonte: acervo do autor

Mais a vontade para interagir e participar lembrei-me do aprender a fazer com o coracdo
e deixei que meus movimentos, sentimentos e sensacfes me guiassem. N&o percebi
julgamentos. Parece que minha entrega emotiva, no fazer educativo coletivo, era mais
importante do que o desenho que eu viesse a gerar. Depois de alguns minutos havia varias
pessoas envolvidas na atividade — casais jovens, com criangas pequenas no colo, também
comecaram a pintar. Acredito que eles tenham notado minha alegria em participar desse fazer
pedagogico. Pintaram, em diferentes combinacbes de cores, desenhos formados por duas
linhas paralelas que circundavam algumas arvores (figura 21). Dentro das linhas, triangulos e
tetraedros, com pontos brancos ao centro (figura 22). Em outras arvores, foram desenhados
peixes, um machado e um cocar com diversas penas coloridas. Tudo com uma combinacéao de
cores distinta e com tragos e caracteristicas bem especificas, em contraste com a luminosidade

do sol.
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Figura 21 - Fazer pedagdgico coletivo, envolvendo a familia

Fonte: acervo do autor

|Figura 22 - Adolescente Mbya pintando um grafismo, com tracos e cores caracteristicos da cultura Guarani

Fonte: acervo do autor

Figura 23- Os seres ndo humanos séo representados em grafismos e comunicam saberes

Fonte: acervo do autor

Os desenhos eram bem parecidos com os existentes na trilha, na parte alta da aldeia.
Fiquei interessado em saber o significado de todos os grafismos dentro da cultura Mbya e
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como a atividade pedagogica e o sentido, concebido nas criagdes, afetavam o pensamento das

pessoas Guarani. Pois, como afirma Kusch:

Hace entonces a los cosmico, y en tanto integra un cosmos o sea un mundo, pero un
mundo conocido y por eso habitable. Este fenémeno constituye la cultura en el
sentido de que es cultivado por el sujeto. A su vez el sujeto se aferra e ello porque
necesita lograr la suficiente habitabilidad o domicilio existencial. Contamina con sus
simbolos sua habitat, hace que la piedra, el arbor, la casa, el pr6jimo, tengan sentido.
(KUSCH, 2009. p.211)

Para Kusch, ser sujeito, em um domicilio, implica ser um ente pensante. O pensamento
necessita de uma linguagem e de um horizonte simbolico para se estabelecer no mundo. Para
os Guarani da Tekoa Yvy Poty, a pratica educativa de grafar seus simbolos nas arvores, nas
pedras e em outros espacos da aldeia, permite a reconstituicdo da tradicdo milenar no habitat,
ao tornar o territério, que passaram a habitar, conhecido e aberto a sua cosmologia. Quando
perguntei a um Guarani mais velho qual a importéncia dos desenhos espalhados pela escola e
por outros espagos da aldeia, ele me respondeu: “aqui tudo parecia de Jurua quando
chegamos, temos que fazer ficar como de Guarani”. Entdo percebi os elementos da
cosmologia e 0 momento do processo histérico em curso, dentro da temporalidade Guarani.
Estavam povoando o territorio para constituir sua habitabilidade simbdlica, de pensamento e
de espiritualidade. Senti a importancia do fazer pedagdgico no qual eu estava inserido. Estava
ajudando a grafar e constituir a habitabilidade simbdlica da cultura Mbya daquele espaco. O
pensamento e as aces daqueles Guarani estavam sendo moldados pela perspectiva do povoar,
com seu horizonte simbélico, o territério. As imagens que estavam sendo engendradas, pelos
corpos em movimento e pela reciprocidade criativa, geravam a instalacdo de sua existéncia
como grupo, como povo. Percebi que a minha perspectiva ndo poderia ser investigativa e nem
a de um observador que objetiva o observado, e sim de dialogo com o ser Guarani

presentificado.

Intui, no dia em que pintamos, que ndo era 0 momento de perguntar, e sim deixar-me
envolver e sentipensar a vivéncia. Na parede externa, do prédio de madeira da escola, um dos

casais passou a pintar um cesto grande. (figura 24)
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Figura 24- Pintura de um cesto (peca do artesanato e da cultura) pelo professor Gerénimo e sua companheira
constituindo a habitabilidade simbdlica na parede da escola.

Fonte: acervo do autor

Contudo, o mais impressionante e 0 que mais me chamou a atengéo foi a pintura de um
indio proximo a porta de entrada. (figura 25) Ja havia percebido os contornos, em tinta
branca, dessa figura durante outras visitas & aldeia. Em dado momento, escutei um dos Mbyéa
dizer: “hoje conseguimos acabar o indio”. Notei que a falta dos materiais era o que atrasava a
geragdo dos grafismos. A confec¢do do desenho do indigena foi realizada durante as duas
horas nas quais estivemos envolvidos na atividade. Envolveram-se na pintura, dessa gestacéo
artistica e cosmoldgica, sete pessoas. Uma verdadeira obra coletiva, gerada na reciprocidade.
Em palavras ndo consigo descrever o processo, mas era como se o desenho fizesse parte da
memoria coletiva dos habitantes da tekod. Um casal ainda se aproximou e concluiu parte do
contorno com tinta branca, pronunciando poucas palavras e com muito sentimento envolvido.
Entdo, duas adolescentes se aproximaram e pintaram uma parte do desenho. (figura 26) Em
seguida, mais duas pessoas, acompanhadas de uma crian¢a, deram sua contribui¢cdo. O
contorno externo da figura foi refeito com tinta azul, seu corpo foi pintado em tom de amarelo
ocre, a vestimenta que cobria a parte superior de suas pernas foi coberta de branco, a

representacdo do indigena foi criada de perfil.
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Figura 25- O Indigena guerreiro que povoa o inconsciente coletivo, grafado na parede da escola

Fonte: acervo do autor

Figura 26- Processo educativo da cosmologia coletivizada

Fonte: acervo do autor

Os contornos de seu rosto demonstravam seriedade e bravura. (figura 27) Parecia um
cacador ou um guerreiro, ou quem sabe a representacdo dos dois personagens. Todo o
processo e o fazer pedagdgico foram realizados com muita concentracdo e entrega. O

indigena representado aponta um arco grande, com o qual mira e se prepara para langar uma
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flecha. A maneira sincrbnica como os pensamentos e agdes foram conectados me chamou

muito a atencéo.

Figura 27- O indigena (arte e arquétipo)

Fonte: acervo do autor

E entdo surgiram alguns questionamentos: que lugar ocupa essa imagem do Mbya
Guerreiro no inconsciente coletivo dos habitantes da Yvy Poty? Sera ele um arquétipo

importante para esse grupo Guarani?

Depois que acabamos de pintar, sentamos em uma pedra préxima a entrada da escola.
Fiquei a escutar a pronancia das poucas palavras Guarani. Entdo, Gerdnimo trouxe duas belas
esculturas de madeira, talhadas por ele mesmo, com uma pequena espatula: representavam
dois indigenas Guarani carregando dois animais abatidos em uma cacgada, seguros nos
ombros. Em uma das méaos cada um trazia em detalhes um arco e algumas flechas,
constituidas de pequenas varas de bambu. O que me impressionou foram os detalhes das
pinturas dos rostos, a expressdo dos olhos. Também as vestimentas e os cabelos negros, tudo

pintado pelo professor com 6leo queimado.

Depois disso, alguns adolescentes e homens jovens apareceram com uma bola de
futebol e me convidaram para jogar no novo campinho, que abriram no meio da mata.
Andamos por uma trilha com arvores baixas e chegamos ao campo. L& de cima era possivel
enxergar uma parte do bairro de Douradilhos e, do outro lado, havia uma mata fechada. No
grupo, eu era o Unico ndo indigena e havia cerca de quinze Guarani, contando 0s que estavam
jogando e as mulheres e criancas que estavam sentadas perto de uma das goleiras. Os Guarani
da Yvy Poty gostam bastante de jogar futebol. Foi interessante, pois eu também sempre joguei
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desde a infancia. Entrei em um dos times. Fiquei observando a comunicagdo Guarani, mas de
novo poucas palavras e mais atencdo as emocgfes e 0S aos movimentos dos corpos
sincronizados. ApOs eu pronunciar algumas palavras ¢ frases em portugués, como: “toca a
bola” ou “vai, vai, aqui...”, eles repetiam, tentando assimilar minha comunicacdo durante o
jogo. E falavam para mim em portugués: “Vai, vai, aqui Jurua”. Mas, as vezes, ficavam
alguns minutos falando em Guarani — sempre um ndo dito por tras do dito. Em nenhum
momento, contudo, me senti excluido, pelo contrario, sempre tentavam me trazer para o
movimento dos corpos ou para a comunicacdo pelas emocgdes. Percebi que estavam atentos
aos acontecimentos, como se tudo o que estava sendo vivido fosse fundamental para o
aprendizado e para o desenvolvimento. Senti que minha presenca, entre eles, gerava
curiosidade e vontade de interagir. Joguei todo o tempo de pés descalcos e, 0 que é mais
interessante, ndo estou acostumado a isso. Porém, a grama havia sido aparada de tal maneira
que parecia que estdvamos pisando em um tapete. Olhando a grama de longe, é curioso, havia
varios cocurutos, pequenas elevagdes, e quando tirei os ténis para jogar descalco, como 0s
Mbya, achei que iria machucar a sola dos meus pés. Ndo consegui entender, até agora, como 0
gramado estava macio. Senti uma sensacdo muito prazerosa, o ar que circundava o espaco do
campo possuia uma leveza diferente. Fiquei um tempo olhando o horizonte, em um momento
de pausa do jogo. Entdo um Guarani percebeu e falou: “jogar na altitude Guarani”. E eu disse:
“pois &, é diferente”. E ele respondeu com um sorriso meio fechado, que, assim percebi,
queria se abrir. Ap6s 0 jogo, os Guarani passaram a se deslocar pelas trilhas proximas ao
campo, quase todos juntos, em fila. Pensei em acompanha-los, mas fui ficando para tréas.
Rapidamente sumiram por entre as arvores. Um deles voltou para pegar a bola e ficou perto
de mim, entdo falei: “Valeu o jogo”. Dei um sorriso e tentei deixar minha emoc¢éo emanar. Ele
respondeu: “Valeu, até a proxima”. Foi um aprendizado interessante para mim — poucas
palavras e muita intensidade emocional — e uma possibilidade que se abriu para outras

atividades na aldeia.
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8. CONSIDERACOES FINAIS

Nos ultimos dois anos estive vivenciando o estar junto com os Mbya Guarani na Tekoa
Yvy Poty e em espacgos universitarios. Ao mesmo tempo em que lia autoras e autores que
escrevem e escreveram sobre este povo e pensava nas transformagdes que estes encontros
geravam em mim, passei a refletir sobre seus modos de pensar e educar. J& nas primeiras
caminhadas que tive a oportunidade de fazer pelos espacos da Tekoa e através das imagens
que visualizei, as emocdes dos encontros originaram saberes e uma intensa e crescente
curiosidade. As dificuldades de entendimento evidenciadas em modos de agir e na
temporalidades de viver diferente geraram entraves iniciais de comunicagdo. Entéo senti que
os dialogos e minha compreensdo do ritmo de vida dos Guarani deveria se estabelecer por
outros caminhos. Busquei na intensidade do estar com eles, na participacdo em atividades
pedag6gicas e em suas traducGes cosmoldgicas elementos para compartilhar uma
comunicacéo intercultural. Mas, foi por meio de trés dimensdes de seu pensamento- o dizer, a
reciprocidade e a temporalidade- que a aproximacdo se intensificava. Estas instancias de
pensamento revelaram sua intensidade no cotidiano e nos fazeres pedagdgicos. Entdo surgiu
um primeiro questionamento: Como estas dimens@es de pensamento emergem no cotidiano

Guarani e como permeiam seus fazeres educativos?

Constatei que o dizer, a temporalidade e a reciprocidade compdem elos que unem 0s
Mbya da Yvy Poty a totalidade da vida e as suas relacbes pedagdgicas. Nas conversas
matinais sobre sonhos e assuntos diversos a maneira de dizer as palavras ocupa importancia
central na construcdo dos saberes e nas decisdes e acOes a serem desenvolvidas pela
comunidade. Mas ndo qualquer palavra, e sim, um dizer condizente com o modo de ser
Guarani que se refaz no acontecer rememorado. Entrei em contato como uma dinamica social
e transcendental onde as palavras precisas educam. O passado se faz educativo por meio de
memorias coletivas, que se manifestam a todo 0 momento por gestos, sons e movimentos que
compdem imagens cotidianas educativas. O desenvolvimento individual do ser Guarani, na
plenitude da cosmologia, adquire sentido e se faz pedagOgico na reciprocidade e no
reconhecimento de todas e todos. A vivéncia de arquétipos historicamente constituidos podem
ser visualizados em imagens, nas palavras que circulam pela aldeia carregadas de sentidos e

nos grafismos espalhados pela Tekoa.
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Os Mbyé possuem um projeto pedagdgico em formato de trilha etnoecoldgica na parte
alta da aldeia. Este planejamento se faz concomitantemente a constituicdo da habitabilidade
da aldeia recém-ocupada e o estabelecimento da instituicdo escolar em seu territério. Os
grafismos desenhados compbe o cenario educativo vivido em reciprocidade simbolica,
comunicativa e cultural. Durante as atividades pedagogicas que participei nos espagos da
trilha constatei que sdo gestados processos educativos coletivos e compartilhados no contato
com a natureza. Mas também com a habitabilidade constituida geograficamente e pelos
grafismos que geram significados. Porem existe um fazer pedagogico que observa e trata do
desenvolvimento pessoal de cada um e cada uma ao longo da vida. O projeto da trilha visa
também a interculturalidade com os visitantes ndo indigenas e esta diretamente relacionado

aos processos de ensino e aprendizagem propostos na escola da aldeia.

Entdo surgiram outros questionamentos: Como estas dimensdes de pensamento
destacadas e evidenciadas nos grafismos e na cultura das palavras, geradas nas conversas
diarias e consolidadas nos fazeres educativos, podem nos revelar o processo educativo
Mby4? E como podem gerar didlogos e elementos que contribuam para uma pedagogia

intercultural?

Somente a vivéncia participativa dos fazeres educativos, junto aos Mbya, pode nos
revelar como criam e vivem suas estratégias educativas. O processo pedagdgico é constituido
na organicidade coletiva, no contato com a natureza e com a sabedoria milenar revelada. E
pela emocdo do encontro grupal nos cenarios compostos por imagens que acontece a
educabilidade. As palavras precisas, aquelas que possuem intensidade e comunicam
significados profundos, proporcionam caminhos nos dizeres que reverberam desde as
conversas matutinas até a moldura composta pelo movimento dos corpos. Ao longo destes
dois anos fui aprimorando meu olhar e meus sentidos na intencdo de visualizar com mais
clareza algum elemento arquetipico presente nas imagens coletivas que educam. Os
movimentos e gestos gerados diariamente, no estar sendo da cultura, compdem estes cenarios
e processos educativos. Estes acontecimentos pedagdgicos possuem uma relacdo de
complementaridade com os dizeres que reverberam pela oralidade desde as conversas
matinais. Entdo outros questionamentos surgiram: Como o0s saberes compartilhados através
da reciprocidade e do passado presentificado proporcionam a constituicdo de imagens
coletivas que educam? De que maneira estas construgdes imagéticas atuam na percep¢ao e

na racionalidade especifica constituida pelos Mbya?
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Estas Gltimas perguntas necessitam um tempo maior no estar junto dos Mbya e de
escuta de suas traducgdes para que aja uma aproximacdo da gestacdo de seus pensamentos
através do cenario imagetico. Acredito que possa ser constituida em processos interculturais
de troca de experiéncias e racionalidades, criacdo a qual tenho interesse e curiosidade em
aprofundar e desenvolver. Os dialogos e aproximagdes interculturais, mantidos durante todo o
periodo de contato, foram intensos e reveladores da possibilidade de construcdes
significativas em trocas de experiéncias de vida e maneiras de educar. A atencdo dada as trés
dimensGes de pensamento e a participacdo em fazeres educativos Guarani geraram pontes
interculturais que modificaram significativamente meu modo de ser educador e mediar
acontecimentos pedagogicos. A percepcao da poténcia presente na prondncia das palavras me
fez refletir, sobre a comunicacdo nas escolas ndo indigenas e com as comunidades escolares
na Educacdo Popular. A criacdo, leitura e disponibilidade dos grafismos espalhados pela
Tekoa me fizeram pensar sobre o que deixamos a disposicao visual de nossos educandos nas

escolas e 0 que acessam a partir do que visualizam.

Minha aproximacdo dos Mbya Guarani na Yvy Poty através de dimensdes de seu
pensamento traduzidas e por meio de sua oralidade e habitabilidade, revelaram uma
racionalidade especifica, constituida histdrica e pedagogicamente. Esta maneira de sentipensar
e recriar sentidos originam no estar sendo cotidiano fazeres educativos consistentes e, com
potencialidades para gerar trocas pedagdgicas interculturais. O sentipensar € gestado e gesta
imagens educativas em cenarios constituidos pelos corpos em movimento e pelas palavras
precisas. Estes encontros me permitiram experienciar diferentes saberes, que transformaram
minha pratica docente, pois agora sinto com mais intensidade o valor construtivo das emogdes
nos didlogos educativos. As conversas com 0s Guarani tornaram ainda mais evidente o
reducionismo de uma racionalidade colonialista que tentam invisibilizar o sentimentos, as
sensacgdes e 0 passado milenar. Estar, sentir e me emocionar com os Guarani, em seu territorio
geografico e simbdlico, me possibilitou acessar a sabedoria milenar de fazeres educativos.
Estas sabedorias transformaram meu fazer docente e me despertaram a curiosidade para

pensar uma pedagogia intercultural, caminhada que pretendo dar seguimento.
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