POLITICAS
ETNOGRAFICAS
NO CAMPO DA MORAL

Theophilos Rifiotis
Jean Segata
(organizadores)







POLITICAS
ETNOGRAFICAS

ooooooooooooooooo
aaaaaaaaaa

ooooooooooo



ABA Publicagoes
(2019-2019)

© Todos os direitos reservados aos autores
Comissao de Projeto Editorial

Coordenadora: Laura Moutinho (USP)
Vice-coordenador: Igor José de René Machado (UFSCar) e Antonio Carlos Motta de Lima (UFPE)

Conselho Editorial

Andrea Zhouri (UFMG) Jorge Eremites de Oliveira (UFPel)

Antonio Augusto Arantes Neto (Unicamp) Maria Luiza Garnelo Pereira (Fiocruz/AM)
Carla Costa Teixeira (UnB) Maria Gabriela Lugones (Cérdoba/Argentina)
Carlos Guilherme Octaviano do Valle (UFRN) Maristela de Paula Andrade (UFMA)
Cristiana Bastos (ICS/Universidade de Lisboa) Monica Lourdes Franch Gutiérrez (UFPB)
Cynthia Andersen Sarti (Unifesp) Patricia Melo Sampaio (UFAM)

Fabio Mura (UFPB) Ruben George Oliven (UFRGS)

Wilson Trajano Filho (UnB)

Associagio Brasileira de Antropologia - ABA

Presidente: Maria Filomena Gregori (UNICAMP) Tesoureiro geral: Luiz Eduardo de Lacerda Abreu (UnB)

Vice-presidente: Sérgio Luis Carrara (UER]) Tesoureira adjunta: Izabela Maria Tamaso (UFG)

Secretdria geral: Thereza Cristina Cardoso Menezes (UFRR]) Diretores/as: Angela Mercedes Facundo Navia (UFRN),

Secretdrio adjunto: Luiz Eduardo de Lacerda Abreu (UnB) Manuela Souza Siqueira Cordeiro (UFRR), Patrice Schuch (UFRGS),
Patricia Silva Osorio (UFMT)

Organizagao

NEAAT LEVIS

Ncleo de Estudos Animais, Ambientes e Tecnologias Laboratério de Estudos da Violéncia
Programa de Pés-Graduagio em Antropologia Social - UFSC

GEMMTE Coordenagio: Theophilos Rifiotis (UESC)

Grupo de Estudos Multiespécie, Microbiopolitica
e Tecnossocialidade
Programa de Pés-Graduagio em Antropologia Social - UFRGS
Coordenagio: Jean Segata (UFRGS) GrupCiber
Grupo de Pesquisas em Ciberantropologia
Programa de Pés-Graduagio em Antropologia Social - UFSC
Revisio e normalizazdo: Fernanda Cardozo (PPGAS-UFSC) Coordenagio: Theophilos Rifiotis (UFSC)
Diagramagio: Osmair José Pereira
Capa: “Torre de Babel”, 6leo sobre tela de Pieter Bruegel (1563).

Dados Internacionais de Catalogagao na Publicagao (CIP)

4 Politicas etnograficas no campo da moral [recurso eletronico] / Theophilos \
p769 Rifiotis, Jean Segata, organizadores. - Porto Alegre : UFRGS, 2018.
260 p.

Requisitos do sistema: Adobe Reader.
Modo de acesso: World Wide Web.

ISBN: 978-85-66094-42-8

1. Etnografia. 2. Moral. 3. Vitimizagao. 4. Politica. 5. Antropologia. I. Rifiotis,
Theophilos. II. Segata, Jean. III. Titulo.

k CDD 305.8 /

Catalogagdo na publicagdo: Poliana Sanchez de Araujo - CRB 10/2094




SUMARIO

15

35

51

89

119
145

169

183

207

Apresentagao: antropologia e moral
Theophilos Rifiotis
Jean Segata

Antropologia e moralidade: etnicidade e as possibilidades de uma
ética planetaria
Roberto Cardoso de Oliveira

Além do bem e do mal? Questionando o desconforto antropoldgi-
co com a moral
Didier Fassin

As economias morais revisitadas
Didier Fassin

Da moralidade a eticidade via questdes de legitimidade
e equidade
Luis Roberto Cardoso de Oliveira

Elementos para uma sociologia da vitimiza¢do
Yannick Barthe

Sofrimento situado: memdria, dor e ironia
Claudia Fonseca

Uma epidemia sem fim: zika e mulheres
Debora Diniz
Luciana Brito

“A maior tragédia em 50 anos’’: moral e emogdes na transforma-
¢ao dos sentidos do incéndio da boate Kiss
Ceres Victora

Monalisa Dias de Siqueira

Sobre as autoras e os autores






APRESENTACRO

antropologia e moral

Theophilos Rifiotis
Universidade Federal de Santa Catarina

Jean Segata
Universidade Federal do Rio Grande do Sul

Politicas Etnogréficas é o titulo de uma série de publicagées que pro-
curam fazer eco aos debates atuais da antropologia. Nosso primeiro volume
foi dedicado ao campo da cibercultura (Politicas Etnograficas no Campo da
Cibercultura, 2016) e segundo, a ciéncia e as tecnologias da vida (Politicas
Etnogrificas no Campo da Ciéncia e das tecnologias da Vida, 2018). Agora,
vem somar-se a esta série um conjunto de estudos no campo da moral. O pro-
jeto destes volumes ¢ o de trazer para o debate distintas perspectivas tedricas
e empiricas sempre com o objetivo de cartografar as politicas etnogréficas que
se inscrevem no campo e de destacar a pluralidade de elei¢oes etnogrificas
que fundamentam os distintos modos de conduzir e de produzir a etnografia.
Assim, seguimos procurando contribuir com o vasto projeto de renovagio da
antropologia, explicitando, desta vez, as controvérsias em torno do estudo an-
tropolégico das moralidades e consolidando uma agenda de pesquisa em tor-
no das politicas etnogréficas em jogo no fazer antropolégico contemporaneo.

A presente coletdnea traz oito trabalhos que contemplam uma parte sig-
nificativa do mapeamento que realizamos no campo da moral. Trata-se de um
conjunto necessariamente heterogéneo, sem qualquer outra pretensao além de
trazer para o/a leitor/a os debates atuais sobre moralidades e as estratégias de
pesquisa adotadas em cada caso particular. Nao hd, portanto, intengao outra
que a da pluralidade, privilegiando os aspectos controversos e as opgoes cons-
truidas em cada uma das contribui¢oes aqui apresentadas.

Neste Politicas Etnograficas no Campo da Moral, temos a honra de ini-
ciar com o trabalho seminal de Roberto Cardoso de Oliveira para o campo
dos estudos antropolégicos sobre moralidade e ética no Brasil: “Antropologia
e moralidade: etnicidade e as possibilidades de uma ética planetdria”. O autor
problematiza a moralidade como um campo préprio para a investigagao an-



tropoldgica e discute os seus fundamentos. Ele inicia o desenvolvimento do
seu argumento com uma abordagem conceitual da moralidade, destacando a
potencialidade de uma abordagem interdisciplinar e mostrando como o con-
ceito pode ser relevante para a pesquisa etnografica. Seus argumentos partem
de uma base empirica da etnologia e buscam problematizar os atravessamentos
da etnicidade emergente no final do século passado com politicas nacionais.
Tais reflexoes, por sua vez, apontam para a “possibilidade de uma ética vélida
em escala planetdria”. O texto defende uma ética da responsabilidade envol-
vente, quer dizer, nao limitada aos estados nacionais e a suas instancias gover-
namentais, mas relativa a um regime ético no qual todos os cidadios estariam
envolvidos, sendo essa a tnica possibilidade de termos politicas indigenistas
que sejam mais do que matéria de investigagdo e reflexdo. Essa é qualificada
pelo préprio autor como “uma perspectiva pouco comum a antropologia” — e,
para nds, expressa o desenvolvimento de uma verdadeira politica etnografica
no campo da moral, motivo pelo qual merece o nosso reconhecimento como
um marco tedrico e politico para a Antropologia.

Considerando o primeiro capitulo um desenho de lugares da Antropolo-
gia no campo da moral, o segundo tensiona os limites da sua poténcia analitica
nos argumentos de Didier Fassin no texto intitulado “Além do bem e do mal?
Questionando o desconforto antropoldgico com a moral”. Ele nos propée uma
reflexdo no sentido da superagio de uma perspectiva perdular dominante entre
uma abordagem critica dos modelos morais na Antropologia, defendida em-
blematicamente por Roy d’Andrade, e aquela da “primazia da ética”, de Nancy
Scheper-Huges. O argumento de Didier Fassin toma como ponto de partida a
extensdo da moral e a imprecisao conceitual que domina o debate, oscilando
entre uma “objetividade antropoldgica” e a responsabilidade politica dos/as an-
trop6logos/as tomada como ética. Para tanto, ele retoma a nogao de “economia
moral”, desenvolvida pelo historiador Edward Palmer Thompson, e que trouxe
para o primeiro plano os sentidos do “intolerdvel”, da “dignidade”, da demanda
por “reconhecimento”, os julgamentos do que é “certo” e do que é “errado”,
como motores fundamentais das condutas sociais. Indo mais além na sua abor-
dagem sobre as “economias morais” e seus atravessamentos na pesquisa antropo-
l6gica, Didier Fassin defende radicalmente que “ndo hd exterioridade social da
moral”, provocando-nos a problematizar o que ele chama de “desconforto an-
tropolégico com a moral”. O autor procura mostrar que se trata de uma questao
com potencial heuristico, trazendo como proposi¢ao o desenvolvimento de uma
“antropologia moral” indissocidvel de uma antropologia politica.

Sabemos que a nogio de “economia moral” e sua dimenséo politica siao
centrais no pensamento de Didier Fassin — e, por essa razao, optamos por tradu-
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zir também um texto no qual ele trabalha exaustivamente essa nogao. A revisao
critica que Didier Fassin nos propoe comega com o reconhecimento do lugar de
destaque que deve ser atribuido a Edward Palmer Thompson na introdugao da
moral como campo de estudos histéricos e sociolégicos. Ao historicizar a nogao
de economia moral, D. Fassin nos coloca frente a uma situa¢io paradoxal em
relagio a0 modo como se desenvolveu a incorporac¢io da nogio de economia
moral nas ciéncias sociais. Concretamente, se hoje ela é central nos trabalhos
de diferentes autores, isso nio se deu de modo uniforme e homogéneo. Essa
centralidade deve ser situada num complexo movimento de reconhecimento
da contribuigao de Thompson: de um lado, pela afirmacio de seu potencial
analitico; e, de outro, pelo fato de ela ela ter sido ignorada por outros autores
para ser posteriormente redescoberta. Para desvendar os caminhos que a nogao
percorreu, D. Fassin traz um amplo leque de contribui¢oes para mostrar como a
moral entra no campo antropoldgico. Ao revisitar os cldssicos de B. Malinowski,
M. Mauss, até J. Scott, L. Daston e A. Honneth, dentre outros, o texto nos pos-
sibilita reconstruir um mosaico que se formou para chegarmos a centralidade do
campo da moral. Esse esforco conceitual ultrapassa em muito a colonizagao de
um campo, abrindo espago para uma nogao em devir.

No capitulo seguinte, temos uma contribui¢io de Luis Roberto Cardoso
de Oliveira que nos remete aos interrogantes da relagao entre moral e eticidade
a partir de uma revisao teérica atravessada pela andlise etnografica. A riqueza
do viés proposto pelo autor reside na problematiza¢io sobre a possibilidade
de fundamentarmos as questoes éticas e/ou morais e as contribuigoes da et-
nografia nesse campo de estudo. Assim, o ensaio traz uma discussao sobre a
universalidade das normas morais e a poténcia do estudo das eticidades par-
ticulares. Iniciando com uma revisao do campo da “ética do discurso” — refe-
renciada na obra de J. Habermas, passando pelos trabalhos de K.-O. Apel —, o
autor procura mostrar suas ‘limitacoes para a compreensao das manifestacoes
empiricas do fenémeno”. Ele repassa igualmente a andlise de textos cldssicos
da antropologia de M. Mauss, B. Malinowski e M. Gluckman sobre o cardter
obrigatério da norma. Luis Roberto Cardoso de Oliveira propoe incorporar
nesse debate as nogoes de legitimidade e equidade como estratégia para res-
gatar a fecundidade da ética do discurso, especialmente nos estudos etnogri-
ficos. Finalmente, o capitulo apresenta dois casos etnogréficos que tém lugar
em préticas de gestao de conflitos discutidas a partir do resgate da nogao de
equidade e que possibilitam a elaboracio de bases para a perspectiva defendida
pelo autor sobre eticidades concretas.

Entendemos que os estudos sobre moralidade e ética nao podem prescin-
dir de uma revisio histdrica e etnogrifica que comportem a problematizagao
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da nogao de vitima. Por essa razao, trazemos o texto de Yannick Barthe, que
contribui para aprofundarmos a nossa compreensao acerca da vitimizagao.
O capitulo comega pelo estabelecimento das bases coletivas da vitimizagao;
e, para tanto, o autor sugere trazer para o primeiro plano a nogao de “vitimi-
zadores”, designando agentes interessados num “problema” e que atuam na
sua dendncia. Desse modo, para Y. Barthe a vitimizacio poderia ser definida
como um encontro entre vitimizadores e as potenciais vitimas ligadas a um
“problema”. A vitimizagao seria uma experiéncia pessoal que faz parte de um
movimento agonistico em que as disputas por reconhecimento sio comple-
xas e mesmo paradoxais, pois o préprio autorreconhecimento nio dependeria
exclusivamente dos sujeitos-vitimas, apesar de ser um processo reflexivo. A
vitimizagao depende dos embates na cena publica pela disputa em torno de
se nomearem as vitimas, do seu reconhecimento social e mesmo do conven-
cimento delas mesmas a respeito da sua condi¢do de vitima. A sistematiza¢io
sobre a vitimizagao ¢ realizada a partir do exame de situagoes particulares que
nos permitem avaliar a poténcia analitica da proposta apresentada.

No capitulo seguinte, em “Sofrimento situado: meméria, dor e ironia”,
Claudia Fonseca desenvolve uma reflexdo sobre a relagio entre politica e sen-
timento a partir de relatos de sujeitos atingidos pela hanseniase no norte do
Brasil. Em didlogo com a légica humanitiria, tal como a desenvolveu D. Fas-
sin, a autora analisa os relatos daqueles sujeitos e o lugar do sofrimento como
estratégia politica. E, num segundo momento, em interagoes cotidianas entre
os préprios interlocutores da pesquisa, ela procura descrever os efeitos dessa
estratégia para as “subjetividade politicas” das préprias vitimas. Trata-se de
explorar o “império do trauma”, como tematizado por Didier Fassin e Richard
Rechtman, como uma nova linguagem politica. Assim, num texto eminente-
mente etnogrifico, Claudia Fonseca nos coloca no cendrio das disputas politi-
cas e também de interagdes corriqueiras, resgatando relevantes diferengas entre
a cena publica e os “bastidores” da exposi¢ao do sofrimento. Ela nos apresenta
a incontorndvel necessidade de trazer para a andlise a “inteligéncia reflexiva”
dos interlocutores da pesquisa, o que nos colocaria frente a uma dupla nogao
de contexto: de um lado, uma contextualiza¢do em termos histéricos e ge-
opoliticos; e, de outro, uma contextualizacio relacionada com as condigoes
imediatas de vida dos interlocutores da pesquisa. Fazendo um paralelo com
trabalho de Adriana Petryna sobre a “cidadania biolégica” dos sobreviventes
do conhecido desastre nuclear de Chernobil, ela destaca a necessidade de atra-
vessarmos para a outra margem analitica, que seria a de uma “contextualizagio
nativa’, a qual nos interrogaria sobre o préprio lugar da pesquisadora frente as
experiéncias de um “sofrimento situado”.
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Em “Uma epidemia sem fim: zika e mulheres”, Debora Diniz e Luciana
Brito trazem um estudo etnografico cujo foco predominante é o que poderi-
amos chamar de dimensio vivencial dos sujeitos. As autoras trazem um rico
resgate de histérias de mulheres sobre as suas experiéncias de maternidade
num cendrio de epidemia de zika no estado de Alagoas. Elas nos mostram
como essas histérias foram atravessadas por politicas publicas e saberes bio-
médicos que relatam distintos modos de enfrentamento diante do “medo de
engravidar”. As politicas publicas de satde, politicas da vida, sao objeto de re-
flexdo das préprias mulheres em situagao de terem filhos diagnosticados como
afetados pela sindrome congénita da zika. Somam-se a elas aquelas mulheres
cujos filhos apresentam sinais da sindrome e inclusive aquelas cujos filhos
nao foram afetados. Sao mulheres cujas experiéncias silenciadas pelas estatis-
ticas mostram a dimensao vivencial da epidemia, que continua nos corpos e
nas memorias. Em outros termos, trata-se de um “repovoamento” etnografico
fundamental para a andlise das politicas da vida envolvidas na epidemia da
zika. Sao relatos etnogréficos que elegem analisar as politicas publicas numa
perspectiva que faz um vaivém entre o dispositivo materno e a narrativa cien-
tifica. Hist6rias de mulheres que reduziram a fecundidade pelo medo da zika,
de mulheres que entregaram seus filhos com deficiéncia, e os seus atravessa-
mentos tensionados pelo cuidado com seus filhos. A qualidade do cuidado
materno, a “boa mae”, aparece como um julgamento, colocando em suspeigao
a mulher quando a crianga morre e levantando “suspeitas sobre a qualidade
do cuidado oferecido pela mae enlutada — ser uma boa mae, engajada nas
estimulacoes didrias, dedicada a alimentacio, atenta aos remédios e aos efeitos
colaterais”. Sao discursos que as préprias mulheres impoem umas as outras,
consolidados pelos profissionais de satide como a garantia de melhor prog-
néstico ao desenvolvimento da crianca e traduzidos em julgamentos morais
invisiveis fora de uma deliberada escolha etnogrifica.

No tltimo capitulo desta coletinea temos uma reflexio sobre o aconteci-
mento que ficou conhecido como “incéndio da boate Kiss”, ocorrido em 2013
na cidade de Santa Maria e que causou mais de 240 mortes. Ceres Victora e
Monalisa Dias de Siqueira, inspiradas por Veena Das sobre a relacio entre o
ordindrio e o extraordindrio, dedicaram-se a andlise daquele acontecimento
nao em suas possiveis causas, mas escolhendo exatamente a transformagio em
“excepcional” de um tipo de evento que se reproduz de maneira mais ordindria
do que deixa transparecer a sua evocagio como uma “rara tragédia’. Como
sublinham as autoras, “o ordindrio existe dentro do excepcional e vice-versa,
estando o potencial de transformacio de um no outro sempre presente”. Ao
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adotar essa abordagem, elas nos procuram mostrar a construgio do “extraor-
dindrio”, destacando o lugar da moral e das emogoes na transformacio dos
sentidos do evento em acontecimento. Elas trazem para a sua andlise os movi-
mentos e organizagoes que se formaram em torno dele e da vitimizagao pro-
duzida, destacando a recusa daqueles movimentos aos discursos e julgamentos
formulados em torno da ideia de “fatalidade”, “incidente” ou “acidente”, con-
siderados por eles “enganosos e ofensivos”. Para esses movimentos, trata-se de
“massacre”, “assassinato coletivo” — e assim o evento deve ser considerado para
que as suas reivindica¢des por “justi¢a” tenham o devido reconhecimento. A
construgio social do acontecimento, para eles, teria de passar pelo reconheci-
mento dos 242 mortos como “vitimas” e pela condenagio de seus “assassinos”,
que seriam nao apenas os proprietdrios do estabelecimento onde ocorreu o
incéndio, mas também os bombeiros, os servigos de fiscalizagio e a prépria
Prefeitura da cidade. Nessa construgao, somam-se ainda os “incompetentes”
do Sistema de Justica, que nao responsabilizaram nem puniram adequada-
mente todos os “culpados”; e ainda os “coniventes”, representados pelo Minis-
tério Publico e pelos vereadores da cidade, que ndo cumpriram o seu papel na
promogao da “justiga’. O argumento central do capitulo passa pela afirmagao
de que o reconhecimento de que se fez “justica” somente se realizaria com a
ampliago do escopo de agentes que moldaram os sentidos do acontecimento
e que concomitantemente se forma um movimento politico.

Finalmente, cabe ressaltar que este livro nao teria sido possivel sem o
envolvimento de muitas pessoas e instituigoes. Nao cabe nomear a todas e
todos aqui - s3o anos de desenvolvimento de projetos com idas e vindas, pes-
soas que chegam e outras que vdo. Mas ¢ preciso destacar que os semindrios
“Mapeando Controvérsias Contemporaneas”, de onde se origina o projeto dos
livros “Politicas Etnogréficas”, tém recebido apoio do CNPq e da CAPES por
meio de seus editais de apoio a eventos. Isso vem tornando possivel o encontro
de pesquisadores e pesquisadoras de diversas institui¢des do Brasil e do exte-
rior. Desde a primeira edi¢io, jd reunimos parcerias com a UFRN, a UFBA,
a UNILAB, a UFMG, a UnB, a USP, a Unicamp, a UFRJ, o Bom Jesus
IELUSC no Brasil, mas também a Université de Paris X - Nanterre, o Labora-
toire d’Antropologie Sociale e a Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales
(Franga), a Universidade de Lisboa (Portugal), o King’s College (Inglaterra), a
Universidad Nacional de San Martin e a Universidad de Buenos Aires (Argen-
tina) e a Brown University e o Massachussets Institute of Technology - MIT
(Estados Unidos). A UFSC e a UFRGS tem sediado os encontros desde 2013.
Na UFSC, o apoio do Programa de Pés-Graduagio em Antropologia Social e
do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas tém sido fundamental. Também
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o envolvimento dos pesquisadores do Grupo de Pesquisas em Ciberantropo-
logia - GrupCiber e do Laboratério de Estudo das Violéncias - LEVIS, ambos
coordenados pelo Prof. Theophilos Rifiotis, tem sido essencial. Na UFRGS,
merece destaque o apoio do Programa de Pds-Graduagao em Antropologia
Social e os pesquisadores do seu Nucleo de Estudos Animais, Ambientes e
Tecnologias - NEAAT e do Grupo de Estudos Multiespécie, Microbiopolitica
e Tecnossocialidade - GEMMTE, ambos coordenados pelo Prof. Jean Segata e
do grupo de pesquisas Espelho Animal coordenado pelo Prof. Bernardo Lew-
goy. Também coordenada pelo Prof. Bernardo Lewgoy, tem sido fundamental
a participagdo da Rede Animalia, sediada no Instituto Latino-Americano de
Estudos Avancados, igualmente apoiador deste projeto. A todos e todas, nosso
muito obrigado com os votos de continuidade e expansiao dos Semindrios
Mapeando Controvérsias Contemporineas e dos volumes dos Politicas Etno-
gréficas.
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1
ANTROPOLOGIA E MORALIDADE

etnicidade e as possibilidades de uma ética planetaria’

Roberto Cardoso de Oliveira
In memoriam

As ideias que pretendo desenvolver aqui versardo sobre a moralidade,
considerando-a uma instincia suscetivel de investigacio antropoldgica. Para
viabilizar esse objetivo, dois caminhos penso poder trilhar sucessivamente:
um, procurando elucidar o préprio conceito de moralidade em termos que
sejam consistentes com as possibilidades de tratamento interdisciplinar; ou-
tro, mostrando o quanto o conceito pode ser fecundo para a antropologia em
sua aplicagdo na pesquisa empirica. Ambos os caminhos, entretanto, devem
conduzir-nos a um dnico ponto de chegada: colocar em debate a possibilidade
de uma ética vilida em escala planetdria. E, embora procure desenvolver esse
tema em torno da questdo da etnicidade, tomada como instincia empirica
privilegiada para a observacio dos fatos morais e éticos, penso que isso nao
comprometerd o alcance das consideragdes que pretendo fazer, uma vez que
espero que elas sejam de interesse nio apenas do etnélogo ou do indigenista,
mas que mere¢am a atenc¢do também do cientista social /ato sensu. Mesmo
porque o revigoramento das etnias em todo o planeta, ocorrido na segunda
metade do século passado, propde novas questdes a reflexdo. Frequentemente
essas questoes tém sido formuladas em termos politicos ou econémicos, ins-
tAncias indiscutivelmente possuidoras de maior visibilidade. Procurarei trazer
essas questoes para a instincia da ética, buscando relacionar a etnicidade com
a moralidade de agoes promovidas por Estados nacionais, ou a sua sombra,
de modo a permitir interpretar essas a¢des a luz de uma ética com pretensoes
planetdrias — o que equivale dizer: através de uma perspectiva pouco comum
a antropologia.

* Texto publicado originalmente no livro “Ensaios Antropolégicos sobre Moral e Etica organizado™, organizado por
Roberto Cardoso de Oliveira e Luis Roberto Cardoso de Oliveira, pela Editora Tempo Brasileiro em 1996. A pre-
sente publicagdo foi autorizada por Luis Roberto Cardoso de Oliveira, a quem agradecemos a generosa deferéncia.



A moralidade como problema antropolégico

O tema moralidade ¢ frequentemente tratado no ambito da filosofia, e
muito raramente ele tem sido abordado pelos antropélogos. Estes parecem
haver delegado o problema moral para aqueles (talvez os fildsofos) que se sin-
tam mais & vontade para enfrentd-lo, sobretudo quando o desenvolvimento
do tema pode conduzir o antropdlogo para caminhos imprevistos e de dificil
saida no 4mbito de nossa disciplina. Refiro-me especificamente & questdo do
valor e, consequentemente, do juizo de valor — desde que a moral sempre o
pressupde —, tao ameacador para quem (certamente, e acima de tudo, o antro-
p6logo) foi treinado para exorcizar o fantasma do preconceito em qualquer de
suas manifestagoes. Porém, se a luta contra o etnocentrismo, além de genero-
sa, ¢ cientificamente correta, tal nao significa que ela nos impega de assumir o
desafio de enfrentar o exame do fato moral com as armas de nossa disciplina,
sem reduzi-lo a uma questdo apenas relevante quando dela nés nos descarta-
mos... Afinal, como julgar o ato de uma pessoa, membro de uma outra socie-
dade, e que tenha sido guiada em sua agdo por valores préprios a sua cultura?
Claro que nio cabe ao antropélogo julgar — isso é fun¢ao de juizes, moralistas,
mas também do homem comum, que, imerso em seu cotidiano, é sempre
impelido a julgar todo e qualquer ato (seu ou de terceiros) como condigio de
orientar seu préprio comportamento. Mas o antropélogo enquanto tal, isto é,
no exercicio de seu métier, sempre terd por alvo procurar o sentido do fato mo-
ral — compreendé-lo, portanto —, de maneira a esclarecé-lo minimamente, seja
a si préprio, seja aos seus leitores, seja aos seus estudantes. Considero, assim,
importante retomar a questio da moralidade, presente desde os albores de
nossa disciplina, como suscetivel de investigagao antropoldgica. Mas desde jd
gostaria de advertir que nao tratarei aqui da ética do antropélogo, quer como
cientista, quer como cidadio — um tema frequentemente abordado em nossa
comunidade profissional. Essa seria uma outra questo, alids, corriqueira nos
dias de hoje, mas que nio cabe aqui abordar. Pretendo examinar o fato moral
como um alvo de pesquisa e de reflexdo através da categoria da moralidade,
portanto como um conceito que me parece ser dotado de grande poder de
esclarecimento sobre instincias da vida social, mas que nem sempre, ou insu-
ficientemente, tem sido levado em conta por todos nds. Senio, vejamos.

E curioso verificar que, apesar de a moralidade, como conceito, estar presen-
te nos primérdios da antropologia, sua exclusao parece ter sido, sendo a condigéo,
pelo menos uma das condigées que ensejaram a criagio de nossa disciplina — a
tomarmos como referéncia sua ancestralidade francesa (a0 menos para ilustrar o
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ponto de vista que pretendo desenvolver aqui). Refiro-me a Lucien Lévy-Bruhl,
esse filésofo com vocagao antropoldgica, que comegou sua caminhada em dire-
¢do 4 sociologia (mas era para a antropologia que ele se dirigia) refletindo sobre
a moral — antes sobre a responsabilidade —, para erradicd-la de seus pressupostos
metafisicos e ultrapassd-la em dire¢io a reconstrugio tedrica de mentalidades (a
primitiva e a europeia), com vistas a edificar uma verdadeira ciéncia do sociall.
Para Lévy-Bruhl, a ordem moral ndo mais poderia ser pensada em termos deonto-
l6gicos, normativos, sendo como objeto de uma “ciéncia dos costumes” — em ou-
tras palavras, objeto de uma antropologia. Para ele isso significava uma passagem
pessoal da condicao de filésofo a de savant, ou, como dirfamos hoje, & condi¢ao de
cientista ou de pesquisador. Porém, ironicamente, essa erradica¢io da moral como
objeto de reflexao filoséfica trouxe consigo a quase total erradicagao da moralidade
como tema de aten¢ao antropoldgica. E que valha ainda essa desgastada expressao:
“jogou-se fora a crian¢a com a dgua do banho!”. Pelo menos é o que se verifica
quando se compulsa a literatura antropoldgica em busca de algum esclarecimento
sobre a moralidade como um dos valores mais importantes de uma cultura, pois
constitutivo de qualquer sociedade.

Autores modernos, mas hoje cldssicos de nossa disciplina, como, por
exemplo, Raymond Firth (1964) ou Louis Dumont (1966, 1983), enfrentaram
a questao do valor em sociedades dgrafas e letradas sem, no entanto, examinar,
ainda que perfunctoriamente, a questio da moralidade, mais preocupados que
pareciam estar com questoes axioldgicas mais gerais, como o lugar do valor
em contextos religiosos ou ideoldgicos, abdicando de examind-lo, entretanto,
na esfera da moralidade. Menciono esses antropélogos adicionando ainda o
nome de Melville Herskovits (1948), este certamente o maior defensor do
relativismo cultural que, a levarmos em conta seu texto intitulado “Statement
on Human Rights”, parece ser um dos poucos a abordarem a questao. Alids,
no modo de ver de David Bidney (1954), em seu rastreamento da questao do
valor durante o famoso Simpésio Internacional sobre Antropologia, realizado
em 1951 nos EUA sob o patrocinio da Wenner-Gren Foundation, Herskovits
nao esteve imune de cair em numerosos equivocos. Voltarei a Herskovits mais
adiante; e, com ele, examinaremos rapidamente a rela¢io entre relativismo e
moralidade. Por ora, continuemos a nossa incursio no pensamento de alguns
autores que nos levem a constatar realizagoes de nossa disciplina que a aproxi-
mem o mais possivel — mesmo que as vezes involuntariamente — da esfera da
moralidade, considerando que em seus trabalhos os juizos de valor estiveram
sempre pressupostos como tema passivel de reflexdo antropoldgica.

' Em meu ensaio Razdo e afetividade: o pensamento de Lucien Lévy-Bruhl (1991), fago uma leitura na qual essas
ideias estdo amplamente desenvolvidas.
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J& numa esfera mais interdisciplinar, caberia mencionar a contribuicio de
um antropdlogo, igualmente um cldssico, Clyde Kluckhohn (e de seus associa-
dos), a coletinea Toward a General Theory of Action (1962), com seu parsoniano
ensaio “Values and Value-Orientation in the Theory of Action”. Mas mesmo com
Kluckhohn a questao da moralidade nao chega a ser considerada, limitando-se
o autor a tratar dos procedimentos de avaliagio (isto é, de proferimentos valo-
rativos) num unico conjunto que chamou de “dimensao de conteddo”, em que
os valores morais nao sao distinguidos dos estéticos ou cognitivos. Claro que
a bibliografia moderna em antropologia ¢ inexaurivel — e nao seria aqui, nes-
ta conferéncia, que irfamos pretender cobrir todas as manifestagoes, ainda que
episédicas, do tratamento do tema em monografias especificas sobre tal ou qual
cultura ou etnia, mesmo se eu tivesse competéncia para tanto.

Mas voltemos ao problema da moralidade e do relativismo. O texto
elaborado por Herskovits, hd pouco aludido, apresentado por ele em 1947
e em nome da American Anthropological Association para a “Comissao sobre
Direitos Humanos das Nagoes Unidas” — portanto um texto eminentemente
prético —, procura apoiar-se no relativismo cultural, teoria que naquela época,
sobretudo, nele encontrava seu maior defensor. Apés estabelecer algumas pro-
posicoes bdsicas — como a que afirma que (i) a relagio intima entre o respeito
as diferencas individuais implica o respeito as diferengas culturais; (ii) a que
diz que esse respeito as diferengas culturais ¢ validado pelo fato cientifico de
inexistir qualquer técnica de avalia¢do qualitativa disponivel; e (iii) a que as-
severa que padroes e valores sao relativos apenas a cultura da qual derivam —,
Herskovits vai afiancar, no que diz respeito a Declaragao dos Direitos Huma-
nos, que “aquilo que ¢é sustentado como um direito humano numa sociedade
pode ser considerado antissocial numa outra sociedade” (Herskovits, 1947,
p. 542 apud Beals, 1954, p. 693). Naturalmente que isso estaria apoiado em
padroes de liberdade e justica que, embora universais enquanto tais, poderiam
apresentar variagio de contetido de uma cultura para outra. Tal relativismo
cultural, comenta Beals, faz com que o antropélogo relativista seja

[...] tAo temeroso de etnocentrismo e de possivel intolerincia que estd
preparado, em teoria a0 menos, para tolerar qualquer violagdo de seus
padroes culturais por membros de outras sociedades, na pretensao de
que, ndo importando as consequéncias que isso possa trazer para ou-
tros, eles ainda assim estariam de acordo com o principio de relativida-
de de valores (Beals, ibidem).

Uma exacerbacio de tal ordem, levando o relativismo cultural a seus
limites, faz com que Herskovits caia em contradicdo. Beals observa que o pré-
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prio Herskovits vai conceder que, em situacoes nas quais os sistemas politicos
negam aos cidadios o direito de participagio em seus governos ou buscam
conquistar povos mais fracos, esses atos exprimiriam valores universais ne-
gativos e que, ao considerd-los inaceitdveis, no estarfamos incorrendo em
nenhum etnocentrismo... Como compatibilizar essas duas posi¢oes aparente-
mente contraditérias?

Em que pese o rango liberalizante do pensamento de Herskovits, quan-
do concede ao Estado liberal a afirmacio pritica de seus direitos, inclusive
admitindo a mobilizacio dos cidadios em defendé-los, hd de se reconhecer
que ele admite igualmente a existéncia de valores que transcendem as culturas
particulares e que, por essa rzzdo, devem estar inscritos na “Declara¢io dos
Direitos Humanos”, portanto validos em escala planetdria. Todavia, a auséncia
de uma reflexdo mais profunda de Herskovits no tratamento de uma questao
eminentemente ética nao lhe permitiu superar as contradicoes de seu préprio
discurso. Ao que parece, a antropologia, como disciplina autbnoma, nio teria
tido condigoes de aprofundar a questao com seus préprios meios, nao impor-
tando a posigao ideoldgica de Herskovits. Hoje, passado quase meio século,
caberia perguntar se nossa disciplina caminhou um pouco mais em diregao
a superagao dessa contradi¢ao (ou de outras que lhe sejam similares). Creio
que a melhor maneira de encaminhar o problema é procurar respaldo em
outras disciplinas, especialmente na filosofia. Todavia, ndo se procurard aqui
enfrentar questdes propriamente filoséficas, como a da “justificagao tltima”
(Letzbegrundung) das normas morais ou do sentido da antitese racionalidade/
irracionalidade dessas mesmas normas frente a possibilidade de submeté-las a
investigacio cientifica — e isso sem cair na “faldcia naturalista’, isto é, de con-
fundir proposigoes empiricas concernentes ao que é com proposigoes morais
referentes ao que deve ser. Embora importantes, essas questoes, como tantas
outras espalhadas no caminho da indagacio filoséfica, nao devem desviar-
-nos da questao substantiva que gostaria de desenvolver aqui. E pretendo que,
embora estimulado por uma disciplina irma, esse desenvolvimento se dard
em termos antropoldgicos desde que meu esforgo neste momento serd o de
equacionar a moralidade como problema nao irredutivel & minha disciplina.

J& em duas oportunidades (R. Cardoso de Oliveira, 1990a e 1990b)
pude posicionar-me no interior da tradigio hermenéutica critica, especifica-
mente em relagio a forma como nela a questao da moralidade e da ética vem
sendo abordada por autores como Karl-Otto Apel e Jirgen Habermas. Em-
bora haja diferengas entre ambos no tratamento da mesma questao, elas nao
me parecem pertinentes para o desenvolvimento do problema que pretendo
abordar; e, para simplificar, ficaria com a expressio habermasiana de “ética
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discursiva” para nomear a orienta¢do que, grosso modo, aqui serd seguida
pelo menos nos primeiros passos de sua formulacio. Vou, assim, limitar-me a
enunciar algumas ideias que nos remetam aquilo que considero — para os alvos
desta conferéncia — o centro da ética discursiva. Nao sem antes lembrar que
qualquer tentativa de resumir o que seja essa ética estaria fadada a simplificé-la
intoleravelmente, uma vez que se trata de um tema em pleno desenvolvimento
e num territério teérico minado por controvérsias. Cabe, para tanto, reme-
ter os mais interessados no teor das discussoes a uma obra como a coletinea
The Communicative Ethics Controversy (Benhabib, S. & Dallmayr, E [orgs.],
1990), publicada nos EUA e com contribui¢ées tanto de Apel quanto de Ha-
bermas, ao lado das de seus comentadores. Em primeiro lugar, valeria distin-
guir aquilo que para néds, antropé6logos, seria fundamental: a saber, o costume
(ou as convencoes) — Sittlichkeit, em alemao — como distinto de moralidade —
Moralitit (ou a agio proba, baseada em principios, que ao antropdlogo caberia
identificar por meio de uma adequada etnografia). Isso jd nos conduz a uma
segunda ideia: a de uma ética dialdgica, a saber, aquela que se reporta ao nivel
de normas estabelecidas democraticamente no 4mbito de uma “comunidade
de comunica¢io” e “de argumentagio” (conceitos apelianos por exceléncia);
trata-se da substitui¢do da tradi¢io cartesiano-kantiana do “eu penso” pelo
“nés argumentamos”. Em terceiro lugar, a ideia de que o género humano ¢ do-
tado de “competéncia comunicativa’ (conforme a teoria de Habermas), gracas
a qual ele estaria exposto inexoravelmente a relacdo dialégica. Esse conjunto
de ideias me parece suficiente para que possamos chegar a uma abordagem da
moralidade como uma questao renovada em seu equacionamento no campo
da antropologia. A utilizagao dessas ideias no curso desta exposi¢ao as tornard
certamente mais claras.

Penso que a maior contribuicdo da ética discursiva para uma reformu-
lacdo do problema da moralidade no 4mbito de nossa disciplina seja conside-
rd-lo ndo mais a partir das questoes axioldgicas tradicionalmente discutidas —
quando se instala de forma irreversivel na antropologia nao necessariamente o
relativismo como ideologia (portanto com certa dose de perversidade...), mas
a sauddvel ideia relativista de que os valores s6 podem ser compreendidos no
interior de culturas concretas —, porém que esse problema também possa ser
examinado 4 luz daquele conjunto de ideias hd pouco mencionado. Isso signi-
fica — como pretendo mostrar — que a nogao de cultura nao ¢ suficiente para
permitir sequer uma correta colocacio do problema da moralidade; e que, ao
contrdrio, essa nocao tem sido responsdvel por tornar o problema até certo
ponto opaco aos olhos do antropdlogo. E, nesse sentido, a primeira distingao
a ser feita serd entre cultura, tomada aqui como costume, e norma. Significa
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dizer que aquilo que jd estd na tradicio ou no costume nio pode ser tomado ne-
cessariamente como normativo. Isso me parece ser o ponto crucial. E desfazer
o né gérdio que, a meu ver, faltaria & nossa disciplina para eliminar aquela
contradi¢io que jé mencionamos. Um filésofo como Emst Tugendhat vem ao
nosso auxilio ao assinalar ser “inaceitdvel que se admita algo como correto ou
bom porque estd jé dado de antemio no costume, sem poder provi-lo como
correto ou bom”. Para ele isso “iria no s6 contra uma ideia moderna de filo-
sofia, mas também contra a que desde Sécrates significa filosofia: um radical
dar-se conta da razao (Rechenschaft)” (cf. Tugendhat, 1988, p. 48). O que nao
significa, entretanto — e é bom tornar isso claro para evitar mal-entendidos —,
que valores morais nio possam estar imbricados em costumes (um fato, por
sinal, corrente nas culturas de um modo geral, particularmente nas mais sim-
ples). Poder-se-ia dizer, de conformidade com Simmel, que hd um continuum
entre o polo da moralidade e o polo da legalidade, situando-se entre ambos o
costume (cf. G. Simmel, 1950, p. 100)2. Esse entrelagamento que se observa
na dindmica do continuum mostra que a propria oscilagio do costume entre
dois polos indica que essas trés dimensoes societdrias nao apenas podem, mas
devem ser distintas. Assim sendo, se se aceita a distincao indicada entre costu-
me e moralidade — e identificando nesta tltima a presenca da razao como um
operador essencial —, nio hd por que deixarmos de aplicar essa distingao no
exame que gostariamos de fazer da moralidade no 4mbito de nossa disciplina.

Etnicidade, eticidade e moralidade

A problemdtica que me tenho dedicado hd décadas a examinar, sempre
que a questdo indigena se torna presente em meu horizonte, ¢ a das relagoes
interétnicas observdveis em contextos nacionais, a saber, as que tém lugar num
espaco sob o dominio politico de um Estado controlado por uma tinica etnia.
O que equivale dizer que as populagoes etnicamente distintas no interior dessa
sociedade dirigida por esse Estado uniétnico vivem a condi¢io de minorias
sociais (e étnicas), nio importando a magnitude de seu contingente demo-
grifico. E, no caso das etnias indigenas situadas nos diferentes espagos das
Américas, pode-se dizer que elas vivem a irdnica situagio de héspedes em seu
préprio territério — um territério ocupado historicamente por uma populagio

2 Vale notar que a preocupagdo de Simmel ¢ distinguir costume de lei e de moralidade. Assim diz ele: “Em contraste
com a opinido segundo a qual moralidade, costume e lei se desenvolveram como suplementagdes desse estado
germinal [no interior de uma unidade normativa original], parece-me que esse estado germinal ¢ perpetuado naquilo
que chamamos costume. E costume, penso, representa um estagio de nao diferenciagdo que em diferentes diregdes
saem duas formas: lei e moralidade” (Simmel, opus cit., p. 99).
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colonizadora. Essas etnias representam, a rigor, um caso exemplar de etnici-
dade. Citando Abner Cohen (1974, p. XI), podemos dizer que “Etnicidade ¢
essencialmente a forma de interagao entre grupos culturais que operam dentro
de contextos sociais comuns”. Uma tal defini¢ao, como se pode constatar,
nao limita a aplicacdo do conceito a etnias indigenas, pois nele ficam também
abrigados quaisquer outros grupos culturais ou étnicos cujos destinos estao
nas mios de um Estado-nagao majoritdrio no interior do qual — notadamente
em seus circulos de decisao — esses grupos nao tém voz. Poderiamos pergun-
tar, a essa altura: como se comportam esses grupos relativamente aos valores
de suas culturas singulares diante de valores ditos nacionais, vocacionalmente
hegeménicos, administrados pelo Estado? E claro que o que se verifica é uma
grande tensdo, sobretudo quando os valores em causa sio de ordem moral.
Poder-se-ia dizer que hd aqui uma 6bvia intersec¢io entre dominios: o da etni-
cidade com o dominio duplo da eticidade/moralidade. Uma intersegao que o
privilegiamento do conceito de cultura por nossa disciplina sé fez obscurecer.

Nesse sentido, algumas consideragdes sobre o conceito de eticidade po-
dem ser bastante esclarecedoras para nossas indagacoes. Preliminarmente,
cabe distingui-lo do conceito de moralidade, ainda que, na prdtica da vida co-
tidiana, tal distingao tenha um valor meramente analitico. Enquanto a mora-
lidade nos remete a questao do “que ¢ igualmente bom para todos”, o conceito
de eticidade vai implicar uma outra questao: a que nos coloca diante de nossa
necessidade de autoesclarecimento ou de esclarecimento “sobre quem somos
e quem gostariamos de ser” (Habermas, 1993, p. 99), para sabermos, natural-
mente, sobre nossas obrigacoes ou deveres. Isso significa que, se a moralidade
envolve o “bem viver”, em seu sentido de vida justa e proba no mundo da vida,
a eticidade envolve o dever como o valor mais alto de uma pessoa, portanto de
um ser social. Pensar, entio, a eticidade como a esfera do dever e, com ela, a
da responsabilidade, ¢ pensd-la — para falarmos com Habermas — como o lugar
em que hdbitos concretos de vida abrigam deveres, mas que estes estao de tal
maneira enredados nesses habitos que perdem toda a sua for¢a normativa (cf.
Habermas, 1989, p. 130). Serd esse um problema exclusivamente filosé6fico,
ou pode o antropélogo inquiri-lo no exercicio de suas investigages empiricas?

Tenho para mim que os sistemas interétnicos oferecem uma instancia de
observacio privilegiada para nos darmos conta de questdes como a moralidade
e a eticidade como fendmenos suscetiveis de descrigio e interpretagio. Procu-
rarei ilustrar isso com a mengao de uns poucos casos observados por mim ou
por terceiros em que valores inscritos naqueles fendmenos podem ser identifi-
cados. Sio valores que praticamente transbordam os seus respectivos sistemas
culturais, tocados por situagdes criticas (isto ¢, de crise) em que sdo acionados.
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E a literatura etnoldgica nao nos mostra que os sistemas interétnicos (ou de
friccao interétnica) nio vivem endemicamente a situagao de crise? Portanto,
nunca serd dificil encontrar tais situagdes. Mas quero mencionar aqui uma que
me parece modelar, na medida em que poe frente a frente valores bem diversos
e que envolvem decisoes para a agio.

Refiro-me a um caso que observei em 1957 entre os Tapirapé, quando,
junto com Charles Wagley, os visitava. O caso envolvia a prética do infanti-
cidio e a presenca de missiondrias catélicas na prépria aldeia. Pude observar,
entdo, uma situagao de pleno choque entre valores ocidentais (ou cristaos) e
valores tribais, particularmente naquilo que diz respeito ao significado da vida.
O fato é que os Tapirapé haviam instituido, ao longo de seu deslocamento
para a regido do rio do mesmo nome, a prtica da eliminagio do quarto filho,
desde que, assim fazendo, imaginavam impedir o aumento de sua populagio,
incapaz de sobreviver naquele ecossistema com um contingente maior que
cerca de 1.000 individuos. Curiosamente haviam descoberto (por forca de
uma experiéncia secular) que um casal nio poderia ter mais de trés filhos,
uma vez que este era o nimero ideal, em termos demogréficos, para renovar a
populacio sem incrementd-la. Evidentemente, institucionalizada essa pratica
no 4mbito da cultura Tapirapé, dificil seria erradic-la mesmo apés o violento
declinio da populacio, que, a época da pesquisa etnogréfica, nao contava com
mais do que 54 individuos! O certo é que as missiondrias, valendo-se de alguns
expedientes — em torno dos quais puderam ser registradas diferentes versoes
—, lograram convencer o grupo indigena a nao mais recorrer ao infanticidio3.
O que se pode dizer ¢ que houve uma interagao comunicativa extremamente
favordvel no interior do sistema interétnico local, constituido pela associagio
entre missiondrias e indios, marcada, por sua vez, por um padrio altamente
“democrdtico” de sociabilidade: pudemos observar, Wagley e eu, a existéncia
de uma verdadeira comunidade de comunicag¢io (como interpreto hoje aquilo
que presenciei a época) entre os Tapirapé e as missiondrias, de maneira que
nao se verificavam quaisquer daqueles mecanismos repressivos e autoritdrios
comumente presentes em situagoes de acdo missiondria. Pode-se dizer que
as Irmazinhas de Jesus — esta a Missdao — foram as responsdveis diretas por
oferecer condigoes bastante adequadas para o exercicio hdbil de uma devota-
da argumentacio em torno da supressiao do infanticidio, ndo importando se
a erradicagdo total desse comportamento tenha sido efetivamente alcancada.

3 Ha pelo menos duas versdes desses expedientes: uma obtida por mim em 1957 (R. Cardoso de Oliveira, 1959, p.
10), outra por Cecilia Roxo Wagley, colhida em 1965 (Charles Wagley, 1977, p. 136, nota 64). Ainda que mostrem
alguma divergéncia entre si, ambas confirmam a a¢do das missiondrias na eliminagdo do infanticidio tapirapé pela
via do didlogo. Poder-se-ia dizer ter tido lugar, entdo, a atualizagdo de algo semelhante a um discurso ou “quase
discurso” ético? E o que talvez possamos verificar mais adiante.
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Wagley, por exemplo, apresenta ddvidas. Vamos ouvi-lo. Diz ele: “Nao estou
certo se houve quaisquer casos de infanticidio (...) desde que as Irmazinhas
persuadiram os Tapirapé a quebrar o padrio do tamanho da familia. Eu pre-
feria duvidar de que o infanticidio tenha desaparecido inteiramente, apesar
de as Irmazinhas continuarem a manter uma vigilincia cuidadosa sobre as
mulheres grévidas” (Wagley, 1977, p. 139; o sublinhado ¢ meu). Embora a
agao missiondria de interferir desde a délivrance possa nao ter sido totalmente
eficaz, isso nio tira do fato toda a sua significacio ética (do ponto de vista de
as missiondrias haverem cumprido com seu dever de lutar pela vida) ou seu
sentido moral (no retirar da cultura indigena um hébito para elas altamente
comprometedor de uma existéncia proba e justa, em que a vida de uma pessoa
deveria ser vista como o maior bem, a despeito de os Tapirapé colocarem aci-
ma dela, certamente como seu valor supremo, a vida da comunidade). Duas
moralidades, no entanto passiveis de interse¢ao através do didlogo persuasivo
ou, em outras palavras, pelo exercicio da argumentagao.

A consideragio desse fato nesta conferéncia oferece a oportunidade de exa-
minarmos nao apenas um choque de valores morais (o peso relativo da vida
individual para os Tapirapé e seu peso absoluto para as missiondrias), mas uma
forma criativa de buscar uma solugio “negociada” entre comunidades orientadas
por pontos de vista distintos. S20, portanto, dois horizontes que acabam por se
fundir no exercicio do didlogo interétnico, formador de uma tinica comunidade
de comunicagio, capaz, por sua vez, e pelo menos em algumas ocasioes, de atuar
como uma comunidade de argumentagio. Mas nem sempre o didlogo interétni-
co ¢ realizado em termos argumentativos e democréticos. Qualquer pesquisador
jé observou isso em suas experiéncias de campo. No mais das vezes, o que ocorre
¢ uma total auséncia de didlogo entre membros das etnias em conjuncio. S6
para exemplificar, exporei aqui um segundo caso de relagio interétnica, agora
envolvendo os Tiikina do alto rio Solimées e um encarregado de Posto do anti-
go Servigo de Protecio aos Indios. Refiro-me 4 atuagio desse funciondrio frente
ao fato de um rompimento de regras matrimoniais, sancionadas pela cultura
tribal, mas por ele totalmente ignoradas, uma vez que de seu ponto de vista
(alienigena, portanto) nao existiria nenhuma imoralidade no casamento entre
o homem e sua enteada. Eis a pequena histéria que transcrevo de meu livro O

Indio e 0 Mundo dos Brancos (1981, p. 65-66):

Um homem do cla Onga apaixonou-se por sua enteada, filha de um
homem do cla Auai, portanto ambos membros da mesma metade
[exogimica]. A unido que desejavam contrair ficava, assim, proscrita
pela comunidade Tiikina, que via nisso um caso de incesto, total-
mente imoral aos seus olhos. Nio obstante, o casal forcou a situagao,
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encontrando apoio no Encarregado do Posto Indigena “Ticunas” (...),
que dizia “nada ter demais o matriménio de um homem com sua en-
teada, uma vez que nio eram parentes”. Ora, as duas concepgoes de
parentesco, a Tikina e a ocidental, entravam em flagrante choque,
posto que engendradas por campos semanticos diversos. A consequ-
éncia disso foi o “casamento por fuga”, tornando impossivel o retorno
do casal incestuoso para a comunidade ou para qualquer outro lugar
povoado por Tikina. Vivem hoje [ou viviam entio] como lupens nas
imediacoes [da cidade] de Benjamim Constant.

Como se vé, esse segundo caso retrata a inexisténcia de qualquer comu-
nidade de comunica¢io como pré-requisito ao exercicio do didlogo. Seguindo,
alids, a praxe dos funciondrios do S.PI., com os quais convivi durante minhas
pesquisas, como a de jamais argumentar com os indios sob sua jurisdi¢ao, uma
vez que estavam conscios de suas verdades de modo que o tnico interesse que
tinham era o de mandar ou dar orienta¢oes que conduzissem os “seus indios”
a civilizagdo... Lembro-me das horas que dediquei a funciondrios do S.PI. e,
posteriormente, em conversas com os da FUNAI, para convencé-los sobre as
consequéncias negativas de suas posicoes etnocéntricas... Qcorre, entretanto,
que esses desencontros de valores podem ter consequéncias muito mais graves
do que as que esse caso mostra e que atinjam nio apenas um ou dois individu-
os, mas toda uma populagao. Infelizmente nunca faltario exemplos para isso;
e nao precisaremos ser muito minuciosos na apresentagio de casos, bastando
rememora-los a um auditério que jd os conhece bastante bem.

Quero lembrar a agao de missoes religiosas (catélicas e evangélicas) junto
de povos indigenas, preocupadas com conduzi-los a se comportarem segun-
do os principios da moralidade cristd. O caso da missdo salesiana junto aos
Borbro ilustra bem isso, quando os obrigou a se desfazerem de suas casas co-
munais por entenderem serem elas propicias ao pecado do incesto. Mostran-
do-se, assim, incapaz de perceber que jamais esses indios violariam o incesto
clanico, a missao fez com que sua interferéncia na cultura tribal tivesse como
consequéncia o comprometimento da forma circular das aldeias e, com ela,
os pardmetros simbélicos de sua organizagio social e de sua cosmologia. O
moralismo cristdo que impregnava a politica missiondria certamente teria im-
pedido aos missiondrios de aprender com os Bordéro um estilo de vida nem por
isso menos probo e justo. A etnografia poética de Lévi-Strauss, em seus 77istes
Tropiques, expressa bem o conteddo moral desse estilo:

Ao moralista, a sociedade Bordro d4 uma licio; que ouca os seus infor-

mantes indigenas: eles lhe descreverio, como o fizeram para mim, esse
balé em que duas metades da aldeia se obrigam a viver e a respirar uma
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através da outra, uma para a outra; trocando as mulheres, os bens e os
servigos num fervoroso cuidado de reciprocidade; casando suas crian-
cas entre si, enterrando mutuamente seus mortos, garantindo uma a
outra que a vida é eterna, o mundo seguro e a sociedade justa. Para
atestar essas verdades e se apoiar nestas convicgoes, seus sébios elabo-
raram uma cosmologia grandiosa; eles a inscreveram no planejamento
de suas aldeias e na distribuicao de suas casas (cf. Claude Lévi-Strauss,

1955, p. 256).

E os padres s6 fizeram romper essa forma de vida, levando a sociedade
Borbro a desorganizacio.

Nao seria dificil encontrar dezenas de outros casos igualmente ilustra-
tivos desses desencontros interétnicos, em que pressupostos morais e deveres
éticos induzem as mais danosas acoes, ainda que algumas delas eventualmente
carregadas de boas intengdes. O estrabismo com que os salesianos viram a
ordem cultural Bordro e imaginaram como seu dever modificd-la exemplifica,
no limite, o padrio de atuacio das missoes religiosas que considerariamos hoje
as mais conservadoras. A Igreja latino-americana, estimulada pela teologia da
libertagao, é verdade que se preocupou muito em mudar esse estilo, apoiada
numa ética — portanto, numa concep¢io de dever — bem diferente, como, no
Brasil, tem mostrado o préprio CIMI. Podemos ver, assim, que de um lado
se altera o campo da eticidade; de outro o da moralidade. Uma dinimica
diante da qual o antropélogo nao deve deixar de estar atento. Mas nao quero
sobrecarregar esta exposi¢ao com mais casos e evidéncias de todos conhecidas.
Gostaria apenas de assinalar que a maior visibilidade da questao moral nas
dreas de fric¢ao interétnica é devida & comparagio que imediatamente pode-
mos fazer entre esferas de valor distintas. Isso nao exclui, de forma alguma, a
possibilidade de investigacdo da moralidade — e, com ela, da prépria eticidade
— no interior de sistemas culturais pouco tocados pelo contato interétnico.
Mesmo porque o préprio pesquisador, na realizagio de sua etnografia junto
a qualquer tipo de populagao, estard sempre exercitando — queira ou nao — a
comparagdo, uma vez que sempre estard observando e falando a partir de seu
préprio horizonte — pois, como sabemos, nao hd um terceiro lugar. Porém,
devo frisar mais uma vez — antes de passarmos a nossas consideragoes finais
— que os fendmenos morais e éticos sempre ganhario em tangibilidade quan-
do observados no interior de sistemas interétnicos, e isso indubitavelmente
porque se apresentam em seus estados mais criticos como que expressando as
crises desses sistemas.
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E possivel uma ética planetaria?

De uma maneira muito sumdria, gostaria de fazer alguns comentdrios
a mais no sentido de direcionar minhas conclusoes, ainda que provisérias,
para a questdo da viabilidade de uma ética planetdria. Questao esta que, na-
turalmente, apenas entreabro para discussao. Comegaria por dizer, assim, que
a moralidade, tomada como megaconceito (para valer-me aqui de uma ex-
pressdo ir6nica de Geertz), nio nos conduziria senio aos invios caminhos da
filosofia; mas trazé-la para as circunstincias de suas manifestagdes empiricas —
como ¢é mister do antrop6logo e como se pretendeu fazer através dos trés casos
aludidos (o Tapirapé, o Tiiktina e o Bor6ro) —, o conceito de moralidade ganha
uma signiﬁcagéo toda especial. Mas, como um conceito abstrato — ou uma de-
finicdo, como escreveria Mauss —, ele, o conceito, torna-se indispensdvel para
identificarmos o fendmeno que estamos procurando descrever (melhor diria,
inscrever) etnograficamente. Sendo, como encontrd-lo na pesquisa empirica se
nio sabemos o que procurar?

Mencionamos, no inicio desta exposi¢io, que nem tudo o que estd na
tradigio ou na cultura pode (ou deve) ser tomado como norma ou critério do
que seria correto ou bom. Tal afirmagio levou-nos a evidéncia de que a cultura,
como conceito, encobria como uma sombra uma dimensio da vida em socie-
dade dificil e raramente exposta ao olhar etnografico. Mesmo a cultura na con-
cepgio geertziana e sofisticada, entendida como um conceito semidtico, ndo me
parece que dé conta do recado. E aqui que os estudos j& mencionados sobre ética
discursiva nos podem oferecer alguma luz. Pelo menos eles me levaram a privile-
giar o discurso nativo (algo, alids, nada novo na investigacao antropolégica), mas
para nele encontrar aquilo que Habermas chamaria de “fragmentos da razao”.
Sem nenhum etnocentrismo e sem qualquer veleidade em ver nos discursos
nativos (mas, esclareca-se, nio apenas “dos nativos” ou dos indios) exemplos
de irracionalidades, creio que aquilo que se poderia denominar de fragmentos
da razao nio seria outra coisa que nio o exercicio da argumentagio observavel
no interior de comunidades de comunicacio de diferentes formagées sociais ou
étnicas, especialmente naquelas constituidas por etnias em contato. Mesmo por-
que, quando focalizamos essas tltimas, vemos tratar-se de uma via de mao du-
pla, sempre que investigamos a moralidade no interior de sistemas interétnicos:
nesses sistemas, vé-se que a formula¢io de juizos morais — de conformidade com
os casos tomados para exemplificagio — teve lugar no campo alienigena, como
as missiondrias junto aos Tapirapé, o funciondrio junto aos Tiikiina e os salesia-
nos junto aos Bor6ro. Se no primeiro caso, alids o tnico, pudemos observar o
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império da argumentagio, portanto a penetragio do argumento racional (nao
importando a carga de emocionalidade que o acompanhava), j4 com os demais
parece nao ter havido qualquer tentativa de didlogo que pudéssemos entender
como obediente a uma ética discursiva.

Voltemos um pouco mais para o caso Tapirapé. Nao posso afirmar que
os argumentos que ouvi das Irmazinhas de Jesus sobre a imoralidade do infan-
ticidio foram os mesmos que elas apresentaram aos indios para convencé-los a
abandonarem esse costume. Podemos imaginar os mil e um sortilégios usados
por elas para persuadi-los, inclusive os préprios argumentos (ou parte deles) a
mim apresentados. O que é importante considerar, todavia, ¢ a atitude ética
que elas tiveram em procurar persuadir, em lugar de determinar, autoritaria-
mente, o abandono de um hdbito tradicional. Os Tapirapé, por seu lado, pare-
ce que se mostraram sensiveis pelo menos a um argumento, de que me recordo
bem quando conversei sobre o assunto com um deles: aquele que mencionava
o fato de que qualquer morte estaria contribuindo para a destrui¢ao completa
de toda a aldeia, tdo poucos eles eram. O Tapirapé concordou, dizendo que
as Irmazinhas ja haviam falado sobre isso (e, presumo, provavelmente os con-
vencido). Pelo menos nesse caso, podemos dizer que foram dados os primeiros
passos (a partir da ética das missiondrias) em se criar uma comunidade de
comunicagio e de argumentagao, capaz de resolver pelo entendimento um
choque entre culturas.

Isso nos leva a duas ou trés consideragdes finais. A primeira delas sobre
a alegada incomensuralidade dos horizontes morais. Nesse sentido, através da
utilizagio da noc¢do de cultura e do relativismo a ela inerente, a antropologia
habituou-se a aceitar naturalmente como incomensuravel a cultura e, com ela,
seu quadro moral. Mas, se aceitarmos como consistente o argumento mencio-
nado no inicio desta exposi¢ao — segundo o qual costume ou tradigao devem
ser distinguidos de moralidade, na medida em que esta tltima deve ser guiada
necessariamente por normas sujeitas a argumentagio racional —, isso significa
que os juizos morais sempre podem ser “negociados” no interior de comu-
nidades de comunicagio, tal como sugere a ética discursiva. E, quando essas
comunidades de comunicagio sio formadas por pelo menos duas etnias em
conjungio — como os casos etnograficos examinados ilustram —, vemos que o
exercicio da racionalidade (que certamente nio ¢ privilégio da cultura ociden-
tal) pode fluir naturalmente desde que as partes ou etnias envolvidas assumam
a relacdo dialégica com a disposicio de aceitarem o melhor argumento sobre a
justificacdo de juizos morais postos em evidéncia discursivamente. Essa aber-
tura ao melhor argumento s6 é possivel, afinal, porque os horizontes em con-
fronto nao sao absolutamente invulnerdveis a razao; sao entre si porosos, como
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nos indica a j4 referida teoria da “fusdo de horizontes”. E, desde que as etnias
em questao admitam dialogar, elas jd estariam, na prdtica, comprometidas
com a possibilidade de um acordo: primeiro, sobre as regras que governariam
o didlogo, o que em si mesmo tornaria vidvel a comunicagao interétnica; se-
gundo, sobre os proprios juizos morais em discussao, o que tornaria realidade
a comunidade de argumentacio preconizada por uma ética discursiva.

A segunda consideragio que ainda me permito fazer diz respeito a im-
portancia da ética discursiva para a abordagem antropoldgica, mesmo quan-
do, em lugar de um encontro etnogrdfico, o que se acaba observando ¢ um
verdadeiro desencontro — e com ele a impossibilidade de uma desejada fusao
de horizontes. H4 algum tempo, andei trocando algumas ideias com um dos
bons cientistas sociais brasileiros sobre antropologia e ética, o ensaista Sérgio
Paulo Rouanet4. Em seu artigo, mais preocupado com questdes cognitivas
que envolvem sujeitos involucrados em culturas diferentes, Rouanet vai dizer,
em certo momento, que, mesmo que se exclua a possibilidade de uma fusao de
horizontes entre grupos sociais separados por um absoluto e insuperdvel con-
fronto de valores (ele estd se referindo ao apartheid da Africa do Sul), mesmo
assim a relagdo dialdgica “poderia produzir bons resultados do ponto de vista
de conhecimento desse sistema’. Sua aten¢do, naquele artigo, estava concen-
trada nas dificuldades de interacio entre o antropdlogo e o nativo (no caso os
afrikaaners, os racistas brancos habitantes daquele pais); e ndo entre estes e a
populacio negra dominada, que, de alguma maneira, ilustraria o que dissemos
a respeito dos casos Tapirapé, Tiikiina e Bororo, adicionando talvez, com esse
caso, mais um exemplo proveniente de outras latitudes. Porém, o que importa
assinalar é que, para o pesquisador enquanto tal, estritamente voltado para a
cognicio dos valores morais de determinada etnia, qualquer que seja ela, ou
desses mesmos valores inerentes a um dado sistema interétnico, o que preva-
lece na ética desse pesquisador é a possibilidade de tornar os valores morais
tangiveis a investigacdo etnografica. E, para retomar a proposta habermasiana
da ética do discurso, concordariamos com Rouanet que melhor serd falarmos
de um “quase discurso” sempre que mencionarmos o produto de uma comu-
nicagio intercultural, seja a que ocorre entre o antropélogo e aqueles que ele
pesquisa, seja aquela que tem lugar entre grupos étnicos em contato. Todavia,
gostaria de acentuar que, independentemente da posi¢ao tedrica adotada pelo
antrop6logo em sua investigagio da esfera da moralidade em tal ou qual etnia,
ou em tal ou qual sistema interétnico, essa esfera deve merecer uma atengio

4 Em outro didlogo (R. Cardoso de Oliveira, 1990a; S. P. Rouanet, 1990), ambos concordamos, basicamente, com a
viabilidade tedrica e pratica de uma ética discursiva na antropologia. Rouanet desenvolve extensamente suas ideias,
chegando a ponto de cunhar a designagdo “antropologo comunicativo” para aquele que, dentre nos, incorpore em
seu trabalho etnografico os canones dessa ética argumentativa.
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que nio tem recebido regularmente em nossas etnografias e nem mesmo em
nossos ensaios indigenistas.

E é com relago a perspectiva indigenista que eu gostaria de fazer minha
ultima consideragao. J4 tratei desse assunto em duas outras oportunidades (R.
Cardoso de Oliveira, 1990a e 1990b), entretanto creio cabivel retomd-lo agora
no contexto desta conferéncia. Quero referir-me expressamente a questao da
moralidade com relagio aos sistemas interétnicos e ao papel do Estado-nagao
no trato dessa questao. Evoquemos aqui a proposta de H. Groenewold (citado
por Apel, 1985), segundo a qual é possivel distinguir trés espagos sociais em
que pode ser observada a atualizacio de valores morais e, por suposto, politi-
co-ideoldgicos. A esses espagos chama esferas, hierarquizadas em trés niveis:
micro, meso e macro. Enquanto na microesfera as normas morais possuem
cardter particularista e sempre podem ser observadas nas instdncias mais in-
timas (como as que regulam a vida sexual, por exemplo), na macroesfera en-
contram-se os interesses vitais humanos — e as normas morais que incorporam
esses interesses ganham uma dimensao universalista (como as que regulam
os direitos humanos, por exemplo). Se na primeira esfera o idedrio relativista
da antropologia recobre facilmente de bons argumentos a intocabilidade dos
valores morais contidos nessas normas — nao sendo muito dificil ao antropé-
logo indigenista defender sua preservagao —, jd na macroesfera esse mesmo
indigenista ird encontrar uma maior complexidade na defesa de certas normas
particularistas — como a do infanticidio Tapirapé — que infringem uma ética
planetdria na qual esse mesmo infanticidio é visto de uma perspectiva univer-
salista, portanto como crime contra os direitos humanos. Essas normas morais
universalistas, quando inscritas em convengées promulgadas por 6rgaos inter-
nacionais, como a Organizagao das Na¢oes Unidas, j4 nao podem ser ignora-
das. E por vdrias razdes, inclusive porque essas mesmas normas universalistas
acabam por trabalhar em favor do discurso indigenista quando se trata — e
este é um caso cada vez mais comum — da defesa do direito a vida dos povos
indigenas ou do meio ambiente em que eles e todos nds vivemos. De qualquer
modo, reconheco que hd dificuldades de cardter hermenéutico e politico a
serem superadas no dmbito de uma ética da responsabilidade em escala plane-
téria. Este, por sinal, ¢ um assunto da maior atualidade, haja vista o que temos
lido na imprensa sobre a “Conferéncia Mundial sobre os Direitos Humanos”
que teve lugar recentemente em Viena: os obstdculos quase insuperdveis en-
contrados pela Comissao de Redagio em seus esforgos para elaborar o texto
da “Declaragao sobre os Direitos Humanos” — finalmente redigido mediante
uma interessante prética politico-hermenéutica exercitada pelos membros da
Comissao e, posteriormente, pelo Plendrio da Conferéncia.
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Mas ¢ justamente na atualizacdo de uma ética da responsabilidade que
vamos deparar-nos com os maiores obstdculos a um bom encaminhamento de
uma politica publica no Ambito dos Estados nacionais que queiram compro-
meter-se com a moralidade de seus atos. Estamos agora na mesoesfera: aquela
que, segundo Groenewold, é a da politica nacional, orientada pelo que se
costuma denominar “razées de Estado”, vistas geralmente como moralmente
neutras! Temos visto que, em nome dessas razoes de Estado, o apartheid tez
suas vitimas. E que no Brasil o descaso governamental em atender as deman-
das indigenas, como que assumindo como préprias as razoes de empresdrios
influentes nas ctipulas administrativas, também tem vitimado grande ndmero
de etnias indigenas que a histéria haverd de contabilizar. E, dentro da sin-
gularidade do caso brasileiro, serd sempre nessa mesoesfera que o discurso
indigenista que se pretenda ético vai encontrar seu espaco. Um espago onde
os valores morais particularistas da microesfera inerentes as etnias indigenas
sempre poderdo ser balanceados com os valores universalistas da macroesfera,
na forma como eles se incorporam na Carta dos Direitos Humanos. E s6
quando a ética da responsabilidade ocupar efetivamente esse espaco da meso-
esfera, onde, a rigor, nio apenas o Estado-nacio mas todos nés como cidadaos
estamos inseridos, ¢ que poderemos esperar que um dia a moralidade passe a
ser o fundamento de politicas indigenistas pablicas e possa ser bem mais que
um mero tépico de investigacio e reflexio.
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2
ALEM DO BEM E DO MAL?

questionando o desconforto antropolégico com a moral”

Didier Fassin
Princeton University

O sentimento moral na Europa atualmente ¢ talvez tao fino, tardio,
multiplo, sensivel e refinado quanto a “ciéncia da moral” a que ele per-
tence ¢ recente, inicial, estranha e grosseira: um contraste interessante,
que as vezes se torna encarnado e ébvio na prépria pessoa do moralista.

Friedrich Nietzsche, Beyond Good and Evil (1886)

O ato cléssico de duelistas que se tornou uma justa intelectual entre o
detrator de “modelos morais na antropologia” (D’Andrade, 1995) e a campea
da “primazia da ética” (Scheper-Hughes, 1995) deu origem a um paradigma
retérico baseado em uma oposigao radical entre os prés e contras de engaja-
mentos morais e a implicag()es éticas nas ciéncias sociais. Entretanto, cada
artigo usou esses termos em um sentido bem vago. De um lado, a “moral”
significou também antropologia critica denunciada por seu niilismo pés-mo-
derno em relagdo ao conhecimento e ao poder (a antropologia representando
ambos). De outro, a “ética” significou envolvimento politico tanto através do
ativismo em campo quanto através da militincia académica (a antropologia
permitindo ambos). Roy D’Andrade clamou por uma objetividade antropol4-
gica, indicando que “moral” estava generosa e paradoxalmente associada tanto
ao relativismo cognitivo quanto ao julgamento de valor. Nancy Scheper-Hu-
ghes proclamou a responsabilidade dos antropdlogos, assim insinuando sua
rejeicdo ao relativismo cultural e sua adesao ao comprometimento politico,
em um sentido amplo. O espetdculo certamente ganhou em intensidade dra-
mitica aquilo que o debate por vezes deixou a desejar em clareza conceitual.

A discussao que espero desenvolver aqui tem um escopo mais limitado,
e o confronto que emergird com a argumentagio de Wiktor Stoczkowski terd,
dessa forma, um tom menos passional. Na verdade, achar-se-d que nossa opo-

* (N.T.) Traduzido por Fernanda Cardozo e Tatiana Dassi com revisdo técnica de Theophilos Rifiotis, a partir do ori-
ginal intitulado “Beyond good and evil? Questioning the anthropological discomfort with morals” (publicado em
Anthropological Theory, volume 8, n. 4, 2008, p. 333-344). Agradecemos a Didier Fassin a gentileza em permitir a
tradugdo e a publicagdo do seu trabalho neste livro.



sicao, alimentada pelas condigoes especificas de uma arena académica para o
debate em torno da questdo da moral em antropologia — uma questao que faz
a maioria dos etndlogos franceses franzir a testa —, nao ¢ frontal, mas lateral;
nao total, mas parcial: uma conversa tedrica nio é um duelo, afinal de contas.

Pleito por uma Antropologia Moral

Meu ponto aqui nio ¢é defender qualquer tipo de obrigacao moral para
antrop6logos, mas sublinhar a necessidade de uma antropologia moral. Nas
palavras de Nietzsche, nio se trata de reclamar por “sentimentos morais” como
o faria um moralista, mas por uma “ciéncia da moral” como devem fazer os
cientistas sociais. Por “moral”, ndo me refiro a qualquer espécie de normas ou
valores, de certezas sobre verdade ou conhecimento (frequentemente escritos
em maidsculo), de dentincia do poder e da autoridade (claramente separan-
do os dois): eu simplesmente me refiro a crenca humana na possibilidade de
diferenciar certo de errado e na necessidade de agir em favor do bem e contra
o mal. Obviamente, isso niao tem relagio com os sentidos cldssicos de moral
dados no diciondrio de André Lalande (1926): nem com o descritivo, enten-
dido como costumes e hdbitos de um grupo cultural; nem com o prescritivo,
entendido como a conformidade a normas superiores. Claramente o sentido
que proponho para moral estd inscrito no programa cientifico de uma antro-
pologia das moralidades, tal como a defendida recentemente por Jarrett Zigon
(2007), que a propde como uma alternativa a tendéncia — que ele critica nos
trabalhos de antropologia contemporinea — em que se aprende mais a respeito
do “entendimento moral do cientista social do que do de seus sujeitos”. Esse
comentdrio me conduz ao esclarecimento abaixo.

Quando falo de “antropologia moral” — a validade e a relevincia do que
afirmo aqui —, nio significa que eu queira que a antropologia atue pelo bem
da humanidade (o que, de qualquer modo, nio seria vergonhoso) e que os
antrop6logos se tornem moralistas (a0 menos como parte de sua atividade
profissional). Eu apenas defendo uma antropologia que tenha a moral como
seu objeto. Em outras palavras, que explore como as sociedades ideoldgica e
emocionalmente fundam sua distin¢io cultural entre bem e mal, e como os
agentes sociais concretamente operam essa separagio em seu cotidiano. Uma
antropologia médica ndo cura — ela estd interessada nos conhecimentos locais
e nas préticas em torno da doen¢a. Uma antropologia religiosa nio converte
— ainda que os pesquisadores as vezes se convertam a doutrina ou a mistica
que estudam. Uma antropologia politica nio diz em quem votar — ainda que
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alguns possam deixar que seu puablico saiba onde estao alocadas suas preferén-
cias. Da mesma forma, uma antropologia moral nao propde um cédigo de boa
conduta ou um guia para uma sociedade melhor'. Ela ajuda a compreender
os principios avaliativos e as préticas que operam no mundo social, os debates
que eles suscitam, os processos através dos quais eles se implementam e as
justificativas dadas para as discrepancias observadas entre o que deveria ser e
o que realmente é.

Deixe-me dar uma breve ilustragio, que, como se pode supor, serd base-
ada em minha prépria pesquisa. Poucos anos atrds, ministrei um curso intitu-
lado “A Politica do Sofrimento”. Meu objetivo nio era evocar um sentimento
de compaixao, na minha plateia, a respeito dos infortinios e desgracas de
desempregados e imigrantes, mas analisar o tipo de engajamento moral que a
sociedade francesa® estabeleceu com essas popula¢des em um momento parti-
cular de sua histéria, ou seja, nos anos 1990.

Um primeiro estudo foi conduzido sobre o movimento social dos de-
sempregados de 1997 (“mouvement des chémeurs et précaires”), o qual abriu
caminho para a criacdo, pelo entao Primeiro-Ministro, de um fundo tempo-
rdrio especial para ser distribuido entre os desempregados. Analisei, em parti-
cular, esse novo modo de governo que foi fundado na expectativa de histérias
individuais escritas 4 administracio pelos candidatos a fim de justificar sua de-
manda, provocando, entao, uma produgao sem precedentes de autobiografias
que tinham em comum um esfor¢o para evocar a empatia dos leitores e con-
firmar o mérito dos solicitantes (Fassin, 2003). A avaliacio financeira dessa
“sobra-para-viver” administrativa, que era a diferenca calculada entre recursos
econdOmicos e despesas essenciais, mesmo quando negativa, nio era mais sufi-
ciente para obter ajuda. Uma avaliacio moral, a partir de entdo, era necessaria.

Um segundo estudo foi realizado sobre o movimento social dos imigran-
tes sem documentos de 1996 (“mouvement des sans-papiers”), que revelou a
existéncia de uma categoria de estrangeiros que nio eram apenas trabalhadores
clandestinos atravessando fronteiras, mas eram muitas vezes pessoas que ha-
viam perdido seu status legal previamente existente; que haviam tido o pedi-
do de asilo negado; que nao haviam recebido permissao para juntar-se a um
marido ou a um pai. Discuti como, nesse periodo de crescente restrigio da
imigragao e de repressao contra imigrantes, um novo critério foi inscrito na lei
para a regularizacio de estrangeiros: a “razdo humanitdria”, relativa a pessoas

' Embora, na verdade, possa haver uma tendéncia dual simétrica nas sociedades contemporaneas de impor codigos

de ética sobre a antropologia (Lederman, 2006) ¢ de esperar respostas especializadas de antropologos (Rosen,
1977).

2 E claro que a Franga nio era excepcional nesse assunto. E eu discuti, em outro lugar, um fendémeno mais geral, em
particular nas ciéncias sociais, através do qual o “sofrimento se tornou social” (2004).

37



que estavam seriamente doentes e que nio podiam receber tratamento em seu
préprio pais. Isso logo se tornou uma importante via legal para imigrantes sem
documentos (Fassin, 2005). De modo geral, o humanitarismo se tornou o
principal critério para legalizar estrangeiros clandestinos; e mesmo candidatos
ao status de refugiado tiveram muitas vezes de pedir protecio humanitdria
ap6s terem seu pedido de asilo negado pelos servigos de imigragao.

Esses dois fatos — a exposi¢ao da vida ou do corpo de alguém para evo-
car sentimentos morais e provar qualidades morais — podem ser inscritos no
quadro mais amplo do que propus designar como “momento da compaixio”,
caracterizado pelo desenvolvimento de no¢des como “exclusao” e “sofrimento”
para se referir a desigualdades econdmicas e a suas consequéncias e pela imple-
mentagio de programas com mais psicélogos do que assistentes sociais, mais
organizagdes de caridade do que institui¢des estatais. Portanto, aquilo em que
eu estava interessado era como a “questdo social” se tornou uma “questao mo-
ral” na Franca durante esse periodo; como os pobres recebiam dinheiro nao
por causa de seus poucos recursos, mas de acordo com sua capacidade de exi-
bir seu infortdnio e mérito; como os imigrantes clandestinos receberam con-
cessoes de moradia com ajuda médica porque eles foram afetados por doencas
severas; e também como usudrios de drogas, antes vistos como delinquentes,
foram a partir dai considerados com empatia em virtude das infeccoes letais
a que foram expostos; e como clinicas de escuta foram abertas em subdrbios
empobrecidos, com psic6logos para atender a juventude marginalizada.

O tipo de antropologia que tentei implementar em torno dessa reconfi-
guracdo histérica dos sentimentos e valores morais na politica era, entdo, uma
antropologia critica no sentido de que tornava visivel e significativo o que
tinha sido tomado como dado — a exclusio e o sofrimento de desempregados e
imigrantes, de usudrios de drogas e de jovens marginalizados. Minha intengao
era descrever as mudangas que haviam ocorrido em nossa percep¢ao sobre o
pobre e o “outro”, e apreender o que significava demonstrar compaixao em vez
de justica. Estd claro que essa antropologia moral estd estreitamente relaciona-
da a antropologia politica.

Quem tem medo da moral?

Assim exposto e ilustrado, o projeto de uma antropologia moral nao deve
parecer escandaloso, e nessa etapa do meu argumento o leitor pode imaginar
se é realmente necessdrio defender esta causa. Nao deveria todo antropélogo
concordar com a ideia de estudar moral do mesmo modo como se estudam
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parentesco, ritual, instituicoes religiosas, representagoes de natureza ou cate-
gorias de conhecimento? Podemos nio assumir o fato de que a antropologia
deveria contribuir para uma ciéncia da moral assim como ela o faz em relagao
a ciéncia da politica desde Evans-Pritchard e Meyer Fortes? Em contrapartida,
nao tém todos os antropSlogos considerado seu trabalho, a0 menos parcial-
mente, como um modo de servir 3 humanidade, como fez Claude Lévi-S-
trauss, colocando de lado o formalismo da andlise estrutural para escrever um
manifesto antropolégico moral contra o racismo?

De fato, se isso fosse verdade, a antropologia moral seria um verbete nos
diciondrios e enciclopédias de ciéncias sociais, seria apresentada nos livros de
estudo e ensinada nos cursos de humanidades — e ndo o é. A filosofia moral é
um dominio intelectual tradicional, e a sociologia moral tem ganhado espago
no meio académico recentemente. Mas, apesar da reivindica¢io entusiasmada
de Kant (Louden, 2000) — ou talvez em virtude dela, jd que sua reivindica-
¢ao tinha claramente uma orientagdo normativa —, nao hd algo como uma
antropologia moral. Ou melhor: onde h4, ela se torna precisamente um tipo
moralista de antropologia, as vezes “cristd” ou “neomoderna™, antropologia
que tem pouco a ver com o que eu defendo e que, além disso, é usualmente
reivindicada por outras disciplinas, como direito, filosofia ou, mais explicita-
mente, ética.

A questao ¢, portanto, por que os antrop6logos deveriam ter medo da
moral? Em outras palavras, por que nio existe uma antropologia moral? Sugi-
ro que a relutincia dos antropdlogos com respeito a moral tem duas principais
explicagdes: uma epistemoldgica e outra histérica.

Por um lado, a antropologia construiu sua autonomia intelectual, ao
menos desde Franz Boas e seus seguidores, sobre o principio do relativismo
cultural, opondo-se aos paradigmas evolucionista e universalista. Culturas
eram eticamente incomensurdveis. A andlise de seus valores correria o risco
de, furtivamente, reintroduzir julgamentos de valor e hierarquias morais. Uma
ilustracdo extrema disso ¢ a etnografia de Colin Turnbull (1972) sobre a fome
entre os 1k, em Uganda: o etnocentrismo moral do autor é revelado tanto
pelo paralelo que ele traga com os horrores dos campos de exterminio quanto
pela anilise contrastante proposta por seu jovem colega afro-americano. No
entanto, uma resposta a essa ansiedade epistemoldgica legitima pode ser dada
através de estudos de caso a partir da “etnografia das moralidades”, para usar
as palavras de Signe Howell (1997), que revela os sistemas locais de valoragao
moral em sociedades especificas — os Mongdis, por exemplo (Humphreys,

3 Estou pensando em Richard Garnett (2003) e Agnes Heller (ver Constantinou, 1999).
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1997) — ou em mundos sociais particulares — os fas de futebol argentinos, por
exemplo (Archetti, 1997). Aqui o antropdlogo faz o que ele faz habitualmen-
te, ou seja, ele dd uma explicagdo culturalmente situada de uma dimensao
particular da realidade social — nesse caso, o sentido local de certo e errado.

Por outro lado, a antropologia tem uma longa histéria de erros cometi-
dos em nome da moralidade. Nao hd necessidade de relembrar o bem conhe-
cido passado de colaboragao entre antropélogos e administradores coloniais
para oferecer provas do problema: para muitos dos envolvidos, essa colabora-
¢d0 ndo era apenas uma maneira pritica de ganhar acesso ao campo, mas era
também uma escolha ideolégica em nome de um suposto progresso moral.
Em um contexto histérico diferente, a pesquisa de David Price (2004) sobre a
“antropologia da Guerra Fria” destaca nio apenas a resisténcia corajosa de an-
tropdlogos a vigilancia e a repressao sob o macartismo, mas também a relagao
ambivalente e frequentemente conivente entre a Agéncia Central de Inteligén-
cia (Central Intelligence Agency) e a Associagdio Americana de Antropologia
(American Anthropological Association). A situagao pés 11 de setembro re-
acendeu novamente essas aliangas morais problemadticas, dessa vez a partir da
“Guerra ao Terrorismo” que mira as “for¢as do mal”, bem como em termos
de uma estratégia ofensiva contra o islamismo e as vezes ao préprio Isla, invo-
cando valores seculares e feministas, como Lila Abu-Lughod (2002) analisou.

Poder-se-ia pensar, claro, que os casos de desvio cientifico e deontolégico,
tal como o que foi recentemente revelado no Afeganistao e no Iraque?, permane-
cem marginais ou a0 menos que sao féceis de ser identificados e estigmatizados.
Todavia, as coisas se tornam mais complicadas quando se trata de antropdlo-
gos que agem em favor dos despossuidos e dominados mas usam dicotomias
morais similares. E aqui onde Jeremy MacClancy (2002) claramente se coloca
quando ele escreve sobre os “muitos antropélogos dedicados a pesquisa com
fins socialmente benéficos... expondo a fraqueza em grandes politicas publicas,
agindo como defensores daqueles sem voz, advogando em favor dos oprimi-
dos”; e quando finalmente questiona, referindo-se a polémica relativa as praticas
supostamente antiéticas de Napoleon Chagnon com os Yanomami: “deveria o
mal aparentemente desempenhado pelo renegado singular ofuscar o bem muito
maior realizado por muitos?”. Eu nio consideraria tao reconfortante o fato de
estar supostamente no lado do “bem”, sendo que borrar os géneros (analitico e
normativo) nio serve a ciéncia nem tampouco a politica.

Tendo feito muito de minha prépria pesquisa sobre “os miserdveis” — isto ¢,
sobre imigrantes sem documentos e pobres desempregados na Franga, campone-

* A respeito da inclusdo de antrop6logos no programa Human Terrain System, ver o artigo de David Rohde (2007).
Um debate acalorado ocorreu no encontro da Associagdo Americana de Antropologia em novembro de 2007.
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ses andinos nas comunidades indigenas equatoriais ou pacientes com AIDS nos
subtirbios da Africa do Sul —, sinto-me particularmente preocupado com o risco
de antropdlogos tomarem seu trabalho sobre questdes morais como uma espécie
de garantia moral. Por esse motivo, incluo em meu préprio projeto de uma antro-
pologia moral a necessidade de considerarmos os preconceitos morais dos préprios
antropdlogos — ou, de uma maneira mais neutra, julgamentos de valor — como
objeto de sua investigagio cientifica, tanto quanto os de seus “outros”.

Retrato do antropdlogo como moralista

Uma proporgao significativa dos estudos antropolégicos contempora-
neos lida com desigualdades e violéncia, campos de refugiados e conflitos
militares, direitos humanos e desenvolvimento sustentdvel, grupos étnicos e
resisténcia social 8 dominagao. Para colocar isso de um modo direto, essa ten-
déncia demonstra a generalizagio da preocupagao moral no interior da disci-
plina. Com essa afirmacdo, nao pretendo desqualificar aqueles que compar-
tilham dessa preocupagio moral (a priori suspeitando que sejam moralistas)
nem aqueles que preferem temas menos morais (a priori presumindo seu su-
posto “amoralismo”). Além do mais, ao me referir a essa tendéncia, nio quero
sugerir que os engajamentos morais estiveram ausentes no passado (poderia
oferecer muitos exemplos de julgamentos morais implicitos, como também de
julgamentos morais inteiramente explicitos em trabalhos cldssicos). Eu sim-
plesmente quero sublinhar o fato de que a indignagio moral se tornou um
grande fator na escolha dos temas a serem estudados, em particular entre jo-
vens pesquisadores ou estudantes, resultando no risco ébvio de confusio entre
interpretacio antropoldgica e avaliagio moral. A consequéncia ¢ a necessidade
de uma metodologia e ética ainda mais exigentes’. Quanto mais conscientes
e criticos formos a respeito de nossos proprios pressupostos e certezas morais
—em lugar de os mantermos na caixa-preta da autossatisfacdo —, mais seremos
capazes de respeitar as bases epistemoldgicas e de preservar os engajamentos
politicos de nosso trabalho cientifico.

A fim de ilustrar esse ponto, faco referéncia a duas situacoes pessoais de
discordincia publica com colegas sobre assuntos antropoldgicos que suscita-
ram um alto nivel de investimento moral. Nio subestimo o risco a que esse
artefato retérico me expde: o de ser simplista na apresentacio dos argumentos
e injusto ao apresentar apenas meu lado na discussio. No entanto, espero que

> Uma discussdo foi empreendida nessa area em termos de “novas responsabilizagdes” (new accountabilities) no
trabalho coletivo de Marilyn Strathern sobre a “cultura de auditoria” (2000).
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minhas parceiras tempordrias de confronto intelectual considerem que sua
perspectiva ndo foi nem traida nem estigmatizada. Ambas sao pesquisadoras
de renome que compartilham nio apenas autoridade cientifica indisputdvel
na disciplina como também reivindicagées morais claras no 4mbito social. E
ambas usaram precisamente a primeira, ou seja, sua autoridade cientifica, para
fundamentar suas reivindicagbes morais, justificando discursos normativos so-
bre bases antropoldgicas. Isso faz esses casos valerem ser estudados.

A primeira cena aconteceu durante a conferéncia sobre os aspectos so-
ciais da AIDS realizada na Costa do Marfim em 1993. O tema sob discussio
era o sigilo que médicos africanos mantinham em torno dos testes de HIV:
a maioria deles, naquele momento, nio dizia a seus pacientes quando faziam
esses testes e consequentemente nao lhes informavam os resultados. Tais pri-
ticas eram consideradas antiéticas; e, como pessoa mas também como mé-
dico, eu as desaprovava, como a maioria dos meus colegas. Mas pensei que
um antropdlogo tinha de dar conta do que ele conseguia entender a respeito
dos contextos e das razoes dos médicos para fazerem o que faziam (Fassin,
1994). Isso significava levar a sério as justificativas que eles forneciam, mas
também tentar sugerir interpretagoes mais amplas que eles frequentemente
nao podiam fornecer. De fato, médicos nio tinham nada a oferecer aos pa-
cientes quando eles descobriam a infec¢io, o que os colocava em uma posigao
desencorajadora de impoténcia e expunha seus pacientes a um sentimento de
desespero, que as vezes os levava ao suicidio. Notadamente, nos bancos de
sangue, onde as pessoas eram informadas e aconselhadas antes de realizarem
o teste, elas nunca voltavam para pegar seus resultados; e, se uma carta lhes
fosse enviada pedindo que fossem ao hospital, frequentemente ela retornaria
a0 remetente com o aviso de que a pessoa nao vivia mais ld. Os médicos nao
queriam notificar, e os pacientes niao queriam saber. Esse siléncio em torno
da doenga era relacionado nio apenas a seu prognéstico fatal, uma vez que
nenhum tratamento estava entdo disponivel, mas também a sua associa¢io
com o estigma da bruxaria. Frangoise Héritier, que era professora de estudos
comparativos das sociedades africanas no College de France e presidente do
Conselho Francés sobre AIDS, estava presidindo a reuniao®. Ela comentou,
indignada, que minha apresenta¢io equivalia a uma forma de compromisso
moral e considerava que minha anilise sobre as justificativas dos médicos po-
deria ser entendida como minha justificativa para o comportamento deles.
Chegou a hora de condenarmos essas praticas em vez de analisd-las, ela disse.

¢ Frangoise Héritier apresentou seu posicionamento como cientista social e como especialista em AIDS na conclusdo
de sua conferéncia (1995). Ela lembrou a plateia, em particular, que sua experiéncia na Franga a tornou consciente
de que problemas éticos ndo eram, obviamente, limitados ao continente africano.
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Todavia, ela diferenciou a obriga¢ao dos médicos de informar e o direito dos
pacientes de saber. Meu posicionamento — o de que nio nos cabe decidir
quem estd errado, mas compreender por que e como agentes sociais agem
como agem — parecia dificilmente audivel.

A segunda cena aconteceu na conferéncia da Associagio Americana de
Antropologia em Chicago em 2003. O tema da reunido eram as polémicas
inflamadas na Africa do Sul pelas declaragées do presidente sobre a AIDS.
Como ¢ bem conhecido, de 1999 em diante Thabo Mbeki desenvolveu teo-
rias largamente influenciadas pelos dissidentes californianos que haviam sido
o centro de uma controvérsia cientifica sobre a etiologia da doencga no final
dos anos 1980 mas que haviam sido, desde entdo, completamente esquecidas.
O chefe de Estado da Africa do Sul reviveu a heterodoxia, com uma virada
politica e econdmica: a pobreza herdada do regime do apartheid era acusada
de ser a principal causa da epidemia; drogas retrovirais eram suspeitas de con-
tribuir para a tragédia em curso como parte de uma conspiracio internacional.
Essas ideias causaram furor tanto no pais quanto no resto do mundo. O pre-
sidente e seu governo foram alternadamente denunciados como irracionais,
cinicos ou insanos, especialmente por ativistas da AIDS que formavam um
movimento social extraordindrio chamado Treatment Action Campaign. Mi-
nha pesquisa de campo em povoagodes e nos antigos bantustées, bem como em
arenas cientificas e circulos politicos, levaram-me a pensar nao apenas que as
coisas eram mais complexas como ainda que a contribui¢io que a antropolo-
gia poderia trazer a saide publica era oferecer alguma inteligibilidade a discur-
sos e interpretagdes aparentemente incompreensiveis (Fassin, 2007). E, para
além das declaragdes de Thabo Mbeki, era necessario explicar o amplo apoio
que sua tese atraiu junto as classes populares, bem como entre intelectuais
africanos — nao por sua relevancia cientifica, mas por seu significado politico.
Para muitos, a liga¢do que foi estabelecida com a histéria, o reconhecimento
das profundas desigualdades na distribui¢do da doenga e no acesso ao trata-
mento, a critica a interpretacoes comportamentais e culturalistas — frequente-
mente misturadas com insinuagdes racistas — faziam profundo sentido. Para
analisar essa economia do ressentimento operando em amplos segmentos da
sociedade, sugeri apreender a situa¢io presente em termos de encorporagao
do passado. Nancy Scheper-Hughes, que estava falando no mesmo painel que
eu, adotou uma posicio consideravelmente diferente’. Colocando-se ao lado
dos pacientes e dos ativistas que estavam ao mesmo tempo acusando o chefe

7 Nancy Scheper-Hughes assumiu varias vezes uma posi¢do clara sobre questdes de AIDS, sendo sua mais famosa
intervenc¢do defender as politicas cubanas de controle da epidemia através do isolamento for¢ado dos pacientes
(1994). Mas, além desse caso especifico, ela devotou maior parte de seu trabalho a analise da economia politica
de saude.
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de Estado e seus colaboradores de holocausto, ela condenou veementemente
nio apenas a governanca errada, mas acima de tudo a negligéncia criminosa
de um presidente que estava colocando em risco seu préprio povo ao desa-
fiar a ciéncia e ao confrontar politicas de tratamento. Para mim, essa posigao
estava completamente legitimada pela perspectiva de militdncia, porém nao
trazia um tipo de conhecimento e entendimento para o qual a antropologia ¢
insubstituivel.

Se mencionei, sem qualquer intengao polémica, esses eventos anedéticos
— com suas questdes quase simétricas de siléncio e sigilo de um lado, e baru-
lho e furia de outro —, é porque eles me permitem sublinhar a diferenca que
considero crucial em teoria, ainda que dificil de estabelecer na prética, entre
um discurso moral (o que os médicos deveriam fazer e o que o presidente nao
deveria dizer, nesses casos particulares) e uma andlise critica de um tema moral
(quais s3o as questdes em jogo em relacdo a dizer a verdade a seu paciente ou a
cuidar de seu povo). O discurso moral avalia, julga, sanciona. A andlise critica
propoe uma inteligibilidade possivel, considerando o sentido que as palavras
e as agoes tém para os agentes sociais, mas também inscrevendo-os em seu
contexto histérico e politico mais amplo. O discurso moral simplifica em prol
de sua causa (que podemos considerar justa), enquanto a andlise critica traz a
complexidade das questdes e posicionamentos (que podem ser acionados na
explicagao dos préprios agentes sociais). O discurso moral é enunciado a prio-
ri (sabe onde o bem e o mal estao situados) sobre bases de principios intan-
giveis: ele nao precisa de validacio etnografica. A andlise critica ¢ formulada
a posteriori (estd interessada em onde e em como os agentes sociais localizam
o bom e 0 mau) como um resultado da investigagao: ela requer tanto uma
exploragao empirica quanto uma discussio teérica.

A politica de uma Antropologia Moral

Ainda que eu tenha, em meus exemplos, criticado o discurso moral dos
antrop6logos, devo admitir que sinto uma afinidade mais forte com ele —
mesmo nas discordancias que expressei — do que com antrop6logos que mais
confortavelmente limitaram o escopo de sua pesquisa sobre AIDS na Africaa
representagdes idiossincriticas da doenga ou a prdticas tradicionais de curan-
deiros. Fazendo isso, eles alimentam um quadro culturalista de uma AIDS
africana exdtica com seus rituais de compartilhamento de sangue, mitos de
virgindade purificadora e falsos curandeiros — todos temas pertinentes como
produgdes culturais sobre a doenga, mas nio como meros espelhos da realida-
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de —, sem considerar analiticamente as questdes morais — e politicas — em jogo,
muito mais relevantes em relacio as epidemias (nem a experiéncia cotidiana
dos pacientes, nem as sociedades confrontadas por esses tltimos). Deixar a
moral — e a politica — de lado nao garante uma epistemologia ou ética rigo-
rosas. E hd uma espécie de “insustentdvel leveza do ser antropolégico”, para
parafrasear Kundera, as vezes exibida em nosso campo disciplinar: evitar ques-
toes morais pode ser visto como um posicionamento moral também.

Alguns anos atrds, Orin Starn (1991) se perguntou como os antropélogos
trabalhando no Peru “nio perceberam a Revolugao” que o Sendero Luminoso
estava preparando nas dreas rurais do pais. Para ele, a perspectiva tradicionalis-
ta adotada sobre as culturas indigenas ocultara a economia politica do mundo
andino com sua injustica e violéncia. Formulando de um modo diferente, sua
indiferenca intelectual a essas questdes certamente os poupou de um tipo de
engajamento moral cujos limites vemos, mas também os cegou para o que
estava para acontecer. Ap6s as explosoes de violéncia urbana que ocorreram no
outono de 2005 nos subtrbios franceses (“banlieues”), sugeri (Fassin, 2006)
que antropdlogos, da mesma forma, “nao perceberam” ou compreenderam as
revoltas. A etnografia feita na Franca até entdo havia focado principalmente
ou nas crengas e praticas tradicionais, especialmente em 4reas rurais, ou nas
dimensoes estritamente simbdlicas da vida politica e social. Isso claramente
impediu a maioria dos antropdlogos de proferir julgamentos morais sobre sua
prépria sociedade, ou fez com que se enganassem seriamente em relagio ao
que realmente estava se passando no pais.

Em particular, nenhum estudo etnografico levava em consideragio o que
propus chamar “economia moral” dos empobrecidos das cidades periféricas,
em referéncia a andlise de E.P. Thompson (1971) sobre as rebelides de famin-
tos na Inglaterra do século XVIII. Assim como, na situagao de 300 anos antes,
nao seria a “violéncia estrutural” (para citar Paul Farmer, 2004) o que poderia
ajudar-nos a entender por que e como jovens, majoritariamente de familias
africanas, foram as ruas queimar carros e escolas (embora esses elementos fos-
sem obviamente parte do quadro, eles eram precisamente estruturais e nao
poderiam servir para explicar o imediatismo dos eventos). Era, em vez disso,
o desequilibrio no frégil conjunto de normas e obrigagoes que existiam nessas
vizinhangas e que eram aceitas ainda que injustas (esse desequilibrio ocorreu
com a morte de dois adolescentes em uma usina elétrica enquanto tentavam
se esconder da policia). Claro que os jovens rebeldes estavam cientes das de-
sigualdades econémicas e da discriminacio racial; mas, assim como seus pais
fizeram por anos, eles podiam suportar isso, até certo ponto. Foi somente
quando um certo limite foi ultrapassado que a violéncia de rua se tornou
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iminente como o fora para todos as revoltas desde o inicio dos anos 1980 na
Franga. Os eventos de 2005 ocorreram depois da morte de dois jovens du-
rante um confronto com a policia — os jovens, assim como os rebeldes, eram
oriundos de familias de imigrantes pobres, todos eles residindo em conjuntos
habitacionais racialmente segregados. Se as rebelioes em 2005 se espalharam
por todo o pais em lugar de permanecerem localizadas como os protestos
anteriores, nao ¢ por causa de uma mimese comportamental particular, como
explicagdes psicoldgicas sugeriram, mas por conta das provocagoes do entao
Ministro do Interior Nicolas Sarkozy. Ainda que os dois adolescentes nio ti-
vessem feito nada que pudesse ser motivo para repreensao, ele se referiu a eles
como delinquentes em vez de expressar desculpas oficiais as familias. E esse
episédio, vindo poucos dias depois de uma discussao verbal em que ele havia
qualificado a juventude da periferia (“banlieues”) como “escéria’, quebrou
o frgil equilibrio dos valores locais de justica e injusti¢a. E desse modo que
analiso essa explosao de violéncia com base na observagao participante que
conduzi. No entanto, meu trabalho de campo sobre as atividades didrias do
esquadrio policial anticrime nesses subtrbios pobres de Paris me convenceu
de que a economia moral nio é encontrada apenas entre os dominados, como
ilustrado pelo estudo conduzido por James Scott (1976) sobre camponeses do
sudeste da Asia, mas que ela tem de ser analisada também entre a policia, as-
sim como entre a juventude da periferia. De fato, poderfamos até afirmar que
as rebelies foram o resultado do confronto entre as duas economias morais.
A avaliagao prética do intolerdvel nos dois mundos, o sentido de dignidade e
a demanda por reconhecimento, as ideias sobre certo e errado estiveram certa-
mente em jogo em ambos os lados quando a violéncia irrompeu.

Conclusao

Retornando 2 introdugao, concluo com a seguinte interrogagio: quais
sao as condicoes de possibilidade de uma antropologia moral? Para responder
a essa questdo, recorro a uma estratégia retdrica emprestada da Etica de Espi-
noza — meu tema sendo uma boa desculpa para tal — com duas proposicoes e
seus coroldrios.

Primeira proposicio: a antropologia ¢ sempre confrontada em campo
com uma série de questoes morais que ela cristaliza muitas vezes com sua
mera presen¢a. Uma vez que o julgamento de valor ¢ uma atividade bastante
comum em relacdo a0 mundo social, o antropélogo nio pode evitar e nio

46



deveria se esquivar da posi¢ao moral que ele ou ela adota, nem explicita nem
implicitamente; nem por excesso nem por omissao.

Primeiro coroldrio: é, dessa maneira, epistemologicamente mas também
politicamente crucial considerar a reflexividade moral parte de nossa atividade
de pesquisa — em outras palavras, questionar os valores e julgamentos que
subjazem ao nosso trabalho.

Segunda proposi¢ao: a antropologia moral ¢ uma antropologia que tem
como seu objeto o estudo de questoes morais colocadas as sociedades ou que
as sociedades propoem a si mesmas — uma distingao importante na medida em
que implica que é preciso explorar nao apenas questoes declaradamente pre-
sentes, mas também questoes que permanecem encobertas ou nao formuladas.

Segundo coroldrio: ¢, entao, dbvio que a antropologia moral nao é uma
antropologia que propde sua prépria moralidade — a do antropélogo. Ainda
que ela nao possa escapar completamente a uma perspectiva avaliativa, perma-
nece uma abordagem critica como qualquer dominio da antropologia social;
e, como tal, ela tenta tornar visiveis e inteligiveis questdes morais em um con-
texto cultural e consequentemente histérico.

Essa formulacdo, que avanga principios gerais em vez de métodos espe-
cificos, pode sugerir mais certezas do que ddvidas. Mas, na verdade, minha
principal conclusao é, pelo contrdrio, que a antropologia moral, que é uma
ciéncia da moral baseada em trabalho etnogrifico, deveria permanecer sem-
pre problemadtica, no sentido de que ela deveria sempre colocar problemas
a0 pesquisador tanto epistemoldgica quanto eticamente. Vincent Crapanza-
no (1995) expressa isso em sua resposta a Roy D’Andrade e Nancy Scheper-
-Hughes: “se categorias de entendimento social e psicolégico sao derivadas de
dramas indexicais complexos que caracterizam a interagao social ordindria,
incluindo aquelas entre antropélogos e informantes, entao segue que nossas
ciéncias humanas sio moralmente fundamentadas e tém de ser desse modo
reconhecidas”. Considerando esse entrelagamento da atividade antropoldgica
com a moral do antropdlogo, a tinica postura em relacio as questdes morais ¢
um questionamento permanente dos “fundamentos morais” do nosso enten-
dimento sobre as sociedades e suas moralidades. E desde modo que compreen-
do a tensdo na sugestdo de Michael Carrithers (2005) da “antropologia como
uma ciéncia moral de possibilidades”: tensio entre o “relativismo cultural”
que antropélogos defendem com sua tolerincia a diferentes moralidades e a
“convicgao moral” que eles compartilham sobre valores universais pelos quais
¢ valido lutar — uma tensdo que nio é meramente abstrata, na medida em
que, ao final de sua discussao, ele se move do tltimo para o primeiro em uma
critica radical as politicas americanas pés 11 de setembro, particularmente no
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Iraque, o que ilustra precisamente a fronteira borrada entre indignacao ética e
pensamento critico.

Naio h4 exterioridade social da moral — mesmo a critica mais radical,
como a de Nietzsche, contém um discurso moral. J4 que temos de viver com
isso, vamos trabalhar com esse fato e considerar nosso desconforto antropolé-
gico com a moral heuristica em vez de paralisante.
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3
AS ECONOMIAS MORAIS REVISITADAS*!

Didier Fassin
Princeton University

Nio hd conceitos simples. Todo conceito tem componentes e ¢ defini-
do por eles. [...] Evidentemente, todo conceito tem uma histéria [...],
ainda que essa historia seja em ziguezague, que ela atravesse, confor-
me necessdrio, outros problemas ou em diregdo a planos diferentes.
[...] Mas um conceito também tem um devir que envolve sua relagio
com conceitos situados em um mesmo plano. Aqui, os conceitos se
conectam uns aos outros, sobrepéem-se, coordenam seus contornos,
articulam seus respectivos problemas, e pertencem 4 mesma filosofia,
mesmo se eles tém histdrias diferentes.

Gilles Deleuze e Félix Guattari (1991)

Ao reconsiderar o famoso conceito que elaborara duas décadas antes
e responder as criticas que lhe enderecaram seus colegas, Edward Palmer
Thompson fez, em um texto de 1991, esta inesperada concessao:

Talvez o problema resida na palavra “moral”: ela causou polémicas e
fez subir o sangue a cabeca do mundo académico. Nada pdde produzir
mais raiva entre meus criticos do que a nogio de que um rebelde da
fome poderia ter mais “moral” do que um discipulo de Adam Smith.
Mas esse nao era o sentido que eu havia dado a essa palavra. Eu tam-
bém poderia ter falado de “uma economia sociolégica”, uma economia
tomada em seu sentido original (vikonomia) de organizagio da casa,
em que cada parte ¢ conectada ao todo e cada membro reconhece seus
deveres e obrigagoes. Isso ¢, no fundo, tdo ou mais “politico” do que a
“economia politica”. Entretanto, os economistas cldssicos se apropria-
ram desse termo (Thompson, 1991)2.

* (N.T.) Traduzido por Fernanda Cardozo, Matilde Quiroga Castellano e Javier Paez (com revisao técnica de Theo-
philos Rifiotis), a partir do original intitulado “Les économies morales revisitées” (publicado em Annales. Histoire,
Sciences Sociales, vol. 64th year, no. 6, 2009, p. 1237-1266). Agradecemos a Didier Fassin a gentileza em permitir
a tradug@o e a publicagdo do seu trabalho neste livro.

! Este trabalho, realizado no marco de uma Bolsa Avangada do Conselho europeu de pesquisa, foi enriquecido pelos
comentarios dos membros da equipe “Towards a Critical Moral Anthropology”, em particular Samuel Lézé e Ri-
chard Rechtman, e pelas discussdes a ocasiao das Jornadas de filosofia, psicologia e sociologia morais organizadas
na Universidade de Picardie em dezembro de 2008 por Sandra Laugier.

2 De “The moral economy reviewed”, formulaggo a qual evidentemente faz alusdo meu proprio titulo.



Sendo assim, ainda que a originalidade da sua proposi¢io consista em
introduzir uma dimensao moral 4 leitura marxista da histéria econoémica e
social da classe operdria, E.P. Thompson parecia, vinte anos depois, ndo mais
reivindicd-la, preferindo o improvavel qualificativo “sociolégico” ou o cldssico
adjetivo “politico”. Essa admissio é, no entanto, menos surpreendente do que
se poderia pensar. Na realidade, nao apenas o sucesso da formulagao nao fora
antecipado pelo historiador britdnico, como ainda o préprio conceito fora in-
troduzido sub-repticiamente, quase sem convic¢ao. Em A Formagio da Classe
Operdria Inglesa, publicado em 1963, a expressao “economia moral” (moral
economy) aparece casualmente quando ele evoca as pilhagens a lojas e a arma-
zéns em periodos de aumento do preco do pao: “elas eram legitimadas pela
afirmac¢do de uma economia moral mais antiga, que ensinara a imoralidade de
métodos injustos para elevar o preco dos alimentos e, assim, lucrar a partir das
necessidades das pessoas”. A temdtica ¢, entdo, retomada mais adiante, mas
sob um léxico levemente diferente, em referéncia aos conflitos entre operdrios
e donos de fdbricas.

Os conflitos mais drduos giravam em torno de questées que nio se resu-
miam a problemas de custo de vida. As que suscitavam os sentimentos
mais intensos eram muito frequentemente aquelas em que valores como
costumes tradicionais, justica, independéncia, seguranga ou economia
familiar estavam em jogo, bem mais do que problemas alimentares.

Muito embora a questdo se relacione a sentimentos e valores, o termo
“moral” nio ¢ utilizado. De fato, quando é empregado, ele o é em outro sen-
tido. A formulagao “mecanismo moral” (moral machinery) designa, dessa ma-
neira, o trabalho ideolégico de igrejas, especialmente a Metodista e a Calvi-
nista. Aqui, a moral estd ao lado dos empresdrios, ndo dos camponeses e dos
operdrios.

Como se sabe, nio é sendo em 1971 que a expressio ¢ entalhada na
pedra na revista Past & Present (Thompson, 1971) para descrever a génese
das assim chamadas “revoltas da fome” na Inglaterra do século XVIII com a
seguinte defini¢do: “uma visao tradicional de normas e obrigagdes sociais, de
funcoes econdmicas apropriadas ocupadas pelas diversas partes da comunida-
de — o que, tomado conjuntamente, pode ser considerado como constituindo
a economia moral dos pobres”. A partir de entao, gragas a E.P. Thompson, os
pobres também se viram dotados de qualidades e de 16gicas que os orientam
em sua avaliagdo a respeito do que é bom e do que ¢ justo e sobre as quais
se apoiam para agir no mundo, inclusive para protestar. Em outras palavras,
os filésofos morais — os quais podem também ser economistas liberais, como
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Adam Smith, cujo famoso texto “Digression Concerning the Corn Trade and
Corn Laws” exerceu uma profunda influéncia sobre a gestao das crises de
subsisténcia pela aplicagio de um invioldvel principio de laissez-faire (Sen,
2002)3 — nio tém mais o monopélio da compreensio dos valores. Entre-
tanto, muitos comentaristas do trabalho de E.P. Thompson nao aceitario essa
ideia de que pudesse haver uma competigao semelhante na moral econémica
do mercado, justificando, assim, sua resposta em 1991.

Entretanto, o sucesso do conceito de economia moral niao foi refutado
durante quase quarenta anos, um sucesso que foi bem além dos circulos da
histéria social e do pensamento marxista, nos quais levantou tanto entusias-
mo quanto criticas. De um lado, o conceito foi objeto, nos Estados Unidos,
de uma reapropriagao relativamente fiel pela antropologia, especialmente por
intermédio de um cientista politico, James C. Scott4, cujos trabalhos sobre
as economias morais dos camponeses do sudeste asidtico abriram caminho, no
comego dos anos 1980, a uma verdadeira rede de pesquisadores engajados em
torno de légicas econémicas e mobilizagoes sociais no mundo rural de paises
em desenvolvimento. De outro lado, ele deu origem, sempre na América do
Norte, a uma releitura radicalmente diferente, dessa vez no campo dos estudos
sociais das ciéncias, por iniciativa da historiadora Lorraine Daston5. Desse
modo, uma série de trabalhos explorou, no final dos anos 1990, as praticas dos
cientistas a partir dessa perspectiva, a qual renovou as abordagens socioldgicas
tradicionais em termos de normas, ideologias ou campos. Se no primeiro caso
a genealogia thompsoniana ¢ afirmada — ainda que ligeiramente abrandada —,
no segundo ela ¢ curiosamente ignorada, antes de ser redescoberta.

Além dessas duas linhas, que se expandem variadamente ao longo do
tempo, hoje numerosos autores se apropriam da expressao — nem sempre jus-
tificadamente — para descrever um conjunto de realidades sociais nas quais as
vezes nem a economia nem a moral aparecem claramente. Portanto, ao lado
dos estudos jd bastante previsiveis sobre as economias morais dos rebeldes da
fome no Chile ou dos protestos dos trabalhadores no Egito (Orlove, 1997;
Posusney, 1993), dos trabalhos sobre as economias morais do Estado em Zim-
bébue, da corrupgio na Nigéria, dos empresdrios no Nepal, da assisténcia
médica na Gra-Bretanha, do alcoolismo entre os Navajo, da AIDS na Africa
do Sul, das desigualdades raciais na satide nos Estados Unidos, do culto aos
ancestrais entre os migrantes na China, da pesquisa sobre as células-tronco na

3 Contra as interpretagdes simplistas de liberais de ontem e de hoje que justificam suas politicas de laissez-faire mais
absolutistas apoiando-se no texto de Smith, Amartya Sen (2002) destaca a complexidade de seu pensamento e,
portanto, a desonestidade desse uso.

4Cf. The Moral Economy of the Peasant: Rebellion and Subsistence in Southeast Asia, de J.C. Scott (1976).

3 Cf. The moral economy of science, de Lorraine Daston (1995).
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Europa, dos instrumentos de astronomia na Franga revoluciondria, do aqudrio
na Gra-Bretanha vitoriana e do compartilhamento de arquivos entre pares na
Internet6. Essa inexordvel expansio do dominio da economia moral evoca
fortemente o fendmeno, descrito e ridicularizado por Ian Hacking (1999),
da popularidade das “construcoes sociais™: da mesma maneira, a expressao
foi aplicada a um conjunto crescente de realidades cujo cardter construido se
tornava, conforme o caso, cada vez mais evidente ou, pelo contrério, cada vez
mais incomum?. Essa expansio nos obriga a refletir criticamente sobre um
conceito cuja verdade heuristica foi demonstrada pela intensidade dos deba-
tes iniciais, mas cuja acuidade analitica tende a enfraquecer a4 medida que se
banaliza.

Tendo eu mesmo usado o conceito de economias morais para apreender
um conjunto de fatos sociais em torno da pobreza, da imigragio, da violén-
cia (cf. Fassin, 2004, 2005, 2007, 2009), pareceu-me necessirio nao apenas
esclarecer as contribuicdes das diferentes abordagens como também propor
um estreitamento e uma renovagao tedricos em relagio ao termo. Para tanto,
retornarei primeiramente as contribui¢ées originais de E.P. Thompson. Em
seguida, estudarei as perspectivas abertas por J.C. Scott para a antropologia
dos movimentos populares e por L. Daston para a histéria das ciéncias e das
técnicas. Por fim, sugerirei algumas pistas para, em suma, reativar o conceito
para além de seu uso corrente, e frequentemente indcuo, nas ciéncias sociais.

Revoltas. A economia moral do protesto

Sob reserva de nio sermos nominalistas, podemos dizer que a ideia —
mais do que a formula¢io — da economia moral aparece, nos escritos de E.P.
Thompson, quando, na sua pesquisa sobre a classe operdria inglesa, ele opoe
a abordagem materialista, baseada em sucessoes de precos e saldrios, uma lei-
tura etnografica que procura relatar as experiéncias — ou, dito de outro modo,
quando ele opoe a “medida de quantidades” uma “descrigao (e as vezes a ava-
lia¢do) de qualidades”. Evidentemente, as duas dimensoes sio necessdrias para
compreendermos o mundo social e particularmente a perspectiva dos pobres;
contudo nio devemos confundi-las:

¢ Cf. Olivier de Sardan (1999); Parker (1988); Chattoo e Ahmad (2008); Quintero (2002); Nattrass (2004); James
(2003); Kuah (1999); Salter (2007); Tresh (2007); Hamlin (1986); Austin et al. (2006).

7 Em uma saborosa mas ndo exaustiva lista que lembra a enciclopédia chinesa de Borges, Hacking (1999) indica 24
titulos de obras que tratam da “construcdo social de”, desde a construgdo social do autor até a construgdo social do
nacionalismo zulu.
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As vezes é como se os estatisticos afirmassem: “os indices revelam um
crescimento do consumo per capita de chd, de agicar, de carne e de
sabdo, portanto a classe operdria estd mais feliz”, ao passo que os his-
toriadores sociais respondessem: “as fontes literdrias mostram que as
pessoas estdo infelizes, por consequéncia seu nivel de vida deve ter-se

deteriorado” (Thompson, [1963] 1968, p. 230-231)8.

Na verdade, trata-se de dois conjuntos distintos de fatos, sendo que ne-
nhum deles autoriza quaisquer inferéncias automaticas a respeito dos outros.
Contudo, ¢é evidente, afirma E.P. Thompson, que, quando se analisam as re-
lacoes de producdo na histéria, o especialista em niimeros tem mais frequen-
temente voz ativa do que o observador do cotidiano e que se fala mais de su-
cessdo de precos do que de descricao de emogoes. Todavia, para compreender
as realidades sociais de exploracio, o historiador deve dar conta da experiéncia
vivida dos pobres e nio somente das suas condi¢oes materiais. E essa experién-
cia que nos permite compreender as transformagoes das relagdes de produgao
do ponto de vista dos agentes:

[...] a ascensio de uma classe dominante sem autoridade nem obri-
gagoes tradicionais; a distdncia crescente entre o patrio e o homem; a
evidéncia da exploracio como fonte de sua nova riqueza e de seu novo
poder; a perda de status e sobretudo de independéncia do trabalhador,
reduzido a uma dependéncia total em relagdo as ferramentas de pro-
dugio do patrio; a parcialidade da lei; a ruptura da economia familiar
tradicional; a disciplina, a monotonia, os hordrios e as condicoes de
trabalho; a perda do lazer e do conforto; a redugiao do homem a um
status de instrumento.

Tais sdo as fontes da frustragao social e, in fine, das turbuléncias politi-
cas. Em uma linguagem que nos é mais familiar atualmente e que sublinha
a atualidade da sua pesquisa, poderfamos dizer que E.P. Thompson vai além
da objetivagao da classe operdria para interessar-se pelos processos da sua sub-
jetivacdo (Foucault, [1982] 1994). Vemos claramente o quanto essa leitura é
essencial a andlise da emergéncia de uma consciéncia de classe.

Contudo, nio é em referéncia aos operdrios, mas aos camponeses, € nao
para dar conta da consciéncia de classe, mas para interpretar as revoltas da
fome, que, em seu artigo de 1971, E.P. Thompson desenvolve — retomando o
que até entdo ele mal esbogara — o conceito de economia moral. E é a partir de
entdo que o historiador britanico critica a interpretagao dos levantes populares

% Ele continua: “¢ perfeitamente possivel que as médias estatisticas ¢ as experiéncias humanas variem em dire¢des
opostas. Um acréscimo de fatores quantitativos pode ocorrer simultaneamente a alteragdes qualitativas do modo de
vida das pessoas”. Para ele, ¢ essa discrepancia que pode ser a origem das agitagdes sociais.
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como consequéncias quase mecinicas do aumento dos precos de compra do
alimento ou da baixa do preco de venda dos cereais. Contrariamente a ideia
muito difundida segundo a qual se trataria de “rebelides da barriga” — que E.P.
Thompson qualifica como “visdo espasmédica” das revoltas —, ndo hd, segun-
do ele, determinismo econémico, nem a fortiori fisiolégico, dos protestos e
das mobilizagées (Thompson, 1971, p. 77-79)9. Nao que nio haja qualquer
ligacio entre as realidades materiais e os eventos sociais, mas essa ligacdo nao
¢ simplesmente causal. Zombando das interpretagoes mecanicistas de alguns
dos seus colegas, E.P. Thompson compara os analistas que estabelecem uma
correlacio estatistica entre as taxas de desemprego ou os niveis de prego e a
ocorréncia das revoltas populares aos pesquisadores que demonstrariam a exis-
téncia de uma correlagdo entre o inicio da maturidade sexual e a frequéncia
da atividade sexual. A questao, segundo ele, é saber: “uma vez que as pessoas
tém fome (ou atingem a maturidade sexual), o que elas fazem?”. Em outras
palavras, mesmo que se admita que as condigbes econdmicas sdo necessdrias
para o desenvolvimento de um protesto, nao se pode considerd-las suficientes:
uma revolta ndo é apenas uma reagao ao “estimulo” da fome. E ironiza sobre
um meio intelectual em que se pensam as sociedades tradicionais a partir de
“Durkheim, Weber ou Malinowski” sem mais se referir a esses autores a partir
do momento em que se passa ao mundo contemporineo:

Nos sabemos tudo sobre o tecido delicado de normas e de reciprocida-
des sociais que regulam a vida nas ilhas Trobriand, e sobre as energias
psiquicas mobilizadas pelos cultos do cargo na Oceania, mas em um
certo momento essa criatura social infinitamente complexa que ¢ o
homem melanésio se torna, no decorrer da histéria, um mineiro inglés
do século XVIII que leva as maos a barriga e reage a estimulos econd-
micos primdrios.

De fato, o desafio da critica é introduzir o pensamento antropoldgico na
disciplina histérica reconhecendo ao “pobre” as mesmas competéncias sociais que
ao “primitivo” e, particularmente, uma capacidade de produzir normas, direitos e
obrigacoes. Nesse sentido, o trabalho de Marcel Mauss ¢é valioso nao apenas com
relacio a sociedades tradicionais, visto que podemos encontrar, nas zonas rurais
britAnicas, sistemas de troca tao codificados quanto o sau dos samoanos e o kula
dos trobriandeses (Mauss, [1950] 2007). Consequentemente, se 0s camponeses se
insurgem contra os proprietarios, nao ¢ somente porque os recursos escasseiam; é
também em nome de normas que nao foram respeitadas, de direitos e obrigacoes

° Segundo ele, para muitos historiadores, as revoltas foram ndo mais que reagdes biologicas a dureza das condi¢des
de vida, e os revoltosos ndo eram sujeitos historicos: teria faltado esperar a Revolugdo Francesa para a emergéncia
de um verdadeiro projeto politico.
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a respeito dos quais os acordos tdcitos ndo foram cumpridos. Portanto, o enten-
dimento acerca de sua reagio envolve nio apenas uma economia politica na qual
o mercado impde sua dura lei, mas implica igualmente uma economia moral que
nos lembra que uma outra forma de troca é possivel.

O conceito de economia moral remete, assim, a dois niveis de analise
muito distintos que a maior parte dos comentaristas nao dissocia claramente,
o que contribui frequentemente para tornar a discussao confusa.

Primeiramente, a economia moral corresponde a um sistema de trocas
de bens e de servicos. Ela caracteriza as sociedades pré-mercado, sejam estas as
longinquas sociedades tradicionais estudadas por etndlogos ou as sociedades
antigas descritas pelos historiadores. Nao ¢ de se estranhar, portanto, que mui-
tos autores contemporaneos situem o conceito de E.P. Thompson na descen-
déncia da obra de Karl Polanyi — esse mesmo a quem, surpreendentemente, o
historiador britanico nao se refere. No fundo, poderiamos dizer que a “grande
transformagao” é a passagem da economia moral & economia politica ou, mais
precisamente, de uma economia profundamente inscrita na atividade social
(embedded) a uma economia autonomizada através do mercado (disembedded)
(Polanyi, [1944] 1972). E, alids, entre os antrop6logos, e particularmente com
Bronislaw Malinowski, que o economista de origem htingara encontra a maté-
ria empirica de sua argumentagio. Como explicar, ele se questiona, que a or-
dem econémica seja assegurada, mesmo quando faltam os critérios habituais
da atividade econdmica (como a motivacao de lucro, o trabalho remunerado,
o principio do menor esforco, a existéncia de instituigoes especificamente de-
dicadas)? “A resposta nos é fornecida essencialmente a partir de dois principios
de comportamento que, a primeira vista, ndo associamos a economia: a reci-
procidade e a redistribui¢ao”. Dito de outro modo, a economia é uma expres-
sa0 e um prolongamento daquilo que faz uma sociedade: o compromisso dos
seus membros entre si através da troca de bens e servicos no seio da familia e
através das redes de dependéncia. A convulsao histérica que ocorre no século
XIX nio estd ligada, segundo Polanyi, a existéncia dos mercados — certamente
antiga —, mas ao “dominio dos mercados sobre as sociedades humanas”, isto
¢, ao duplo movimento pelo qual emergem, se é possivel dizer, do espaco so-
cial — ja que eles tém a capacidade de se autorregular — e pelo qual se impoem
aos agentes sociais. Existem, portanto, dois modelos econémicos radicalmente
distintos, os quais se sucedem historicamente. O que E.P. Thompson analisa
em seu livro sobre a classe operdria e em seu artigo sobre as revoltas campone-
sas ¢ o confronto desses dois modelos no momento em que o segundo derruba
o primeiro, em que a razdo liberal solapa a razao tradicional e em que, para-
fraseando Max Weber, a ética do capitalismo poe a prova o ethos dos pobres.
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Porém, em segundo lugar, a economia moral corresponde também a um
sistema de normas e obrigagoes. Ela orienta os julgamentos e os atos, distingue o
que se faz do que nao se faz. Mais do que um conjunto de regras econ6émicas, es-
sas normas sao principios de boa vida, de justica, de dignidade, de respeito — em
suma, de reconhecimento, como podemos dizer em referéncia a Axel Honneth
([1992] 2000). Aqui, nao estamos mais no dominio da produgio e da distribui-
a0 de bens e servigos, mas no dominio da avaliagio e da agdo, o que concerne,
claro, 2 economia, mas também a outros tipos de atividade social. E significativo
que a maioria dos trabalhos que analisam o conceito de economia moral deixe
de lado essa segunda dimensao, todavia tdo presente no pensamento de E.P.
Thompson10. Ademais, sobre esse ponto, nenhuma referéncia ¢ feita pelo his-
toriador britinico (exceto na citagio irénica ji mencionada sobre o homem me-
lanésio), nem por seus comentaristas (mais inclinados a pesquisar o legado para
a dimensio econdmica). Entretanto, encontrarfamos sem problemas uma pers-
pectiva socioldgica, comegando com Ferdinand Tonnies, ou uma antropoldgica,
como a de Gregory Bateson, a partir da qual tragar uma genealogia do estudo
das normas e obrigagoes em sociedades tradicionais. Mas, no caso de se procurar
uma influéncia, ¢ antes de tudo em Weber que se poderia achd-la. Opondo-se
a visao que chama “espasmddica” das revoltas da fome, E.P. Thompson observa
que “¢ possivel detectar, em quase todos os levantes populares do século XVIII,
uma nogao de legitimagao” que repousa, para os homens e as mulheres que deles
participaram, na “crenca de que eles defendiam direitos e costumes e de que eles
eram apoiados por um amplo consenso da sua comunidade”. A economia &,
portanto, moral na medida em que se fundamenta em uma legitimidade tradi-
cional. E esse sentido compartilhado, no seio da coletividade de pertencimento,
em torno do que deve ser feito que retine os camponeses ou os operdrios em um
mesmo destino, podendo chegar a revolta.

Em suma, a economia moral, segundo E.P. Thompson, integra uma du-
pla dimensdo. Para simplificar, digamos que uma é econdmica e a outra ¢
moral. A primeira concerne a produgio e a circulagio de bens e servigos; a
segunda centra-se na constituigao e utilizagio de normas e obrigagoes. Na pri-
meira acepgao, a economia moral se opoe a economia politica, como a razio
comunitdria a razdo liberal, ou ainda os camponeses a Adam Smith — uma
comparagao que E.P. Thompson gosta de fazer, mesmo reconhecendo a maior
dificuldade, 2 vista dos arquivos disponiveis, de compreender Adam Smith
do que os camponeses''. No segundo sentido, o conceito nao tem oposi¢ao;

10 Andrew Sayer (2004) é uma excego.
11 “Nao ¢ possivel, em um dado momento, identificar claramente quem encarna as teorias da multidao” (Thompson,
1971, p. 50). E preciso manter um material heterogéneo de documentos cujo status ¢ incerto.
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ou, se tivesse alguma, seria a economia moral dos patroes, dos capitalistas ou
dos grandes proprietdrios confrontada com a economia moral dos trabalhado-
res, dos proletdrios ou dos camponeses (embora E.P. Thompson jamais pareca
considerar que os grupos dominantes sejam eles também equipados com esse
sistema de normas e valores)12. As duas dimensoées sio, ¢ claro, indissocidveis,
jd que o confronto entre os dois modelos econdmicos — a sociedade contra o
mercado, por assim dizer — s6 se atualiza no momento da ruptura do contrato
moral que liga as partes, isto é, do nao respeito as normas e as obrigacoes pelos
mais poderosos. Porém as duas dimensoes procedem de razdes tedricas distintas.
E permanentemente em direio 4 primeira que E.P. Thompson leva seus leito-
res, muito embora a segunda se constitua como a parte mais original: no artigo
de 1971, ele consagra alguns pardgrafos a esta tltima e dezenas de pédginas a
primeira, mesmo que todo o texto permanega apoiado na questio dos valores e
das normas; no artigo de 1991, pelo contririo, nao s6 o essencial da sua defesa
e ilustragio da economia moral se relaciona a discussio dos assuntos econdmi-
cos, principalmente em torno das crises de subsisténcia, como ainda ele finaliza,
como se pode observar, propondo a rentincia a qualificacdo “moral”.

Desloquemos, entao, um pouco mais longe a andlise. De fato, vinte anos
depois, quando volta sobre as discussoes que o conceito de economia moral
suscitou, E.P. Thompson restringe e inflexiona sua defini¢ao inicial:

Meu préprio uso desse termo foi geralmente confinado ao confronto
dos mercados em torno do acesso aos produtos de primeira necessida-
de — o alimento bdsico. Nio é somente que haja um pacote de crengas,
de usos e de formas associado a distribui¢io da comida no periodo de
escassez que reunirfamos comodamente sob uma mesma denomina-
¢40, mas as emogdes profundas suscitadas pela fome, as exigéncias for-
muladas pela multiddo em relagio as autoridades no perfodo das crises
e a ira provocada pela busca de lucro em situagées de urgéncia vital
conferem uma carga “moral” particular ao protesto. Esse conjunto é o
que eu entendo por economia moral.

Restri¢ao, portanto, em torno do espago do mercado, que dd significado ao
confronto, e em torno do momento da escassez, que revela tensoes. E inflexao,
através da referéncia explicita as emogoes e nao somente as normas e as obriga-
¢oes. Contudo, ele nao chega a incluir os valores (mesmo que, por um longo pe-
riodo, a filosofia moral se tenha desenvolvido articulando emocées e valores'?),
porque, escreve ele, “se os valores, em si mesmos, constituem uma economia

12 “Onde podemos tragar a linha?, pergunta-se. Os piratas tém também usos e costumes que se transmitem: mas
eles tém uma economia moral?”” (Thompson, 1991, p. 339). Ele ainda pode se colocar essa questdo em relagdo aos
piratas, mas certamente ndo em relagdo aos patroes.

13Cf. Rawls ([2002] 2008). E o caso, em particular, da escola do sentido moral.
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moral, entdo encontraremos economias morais em toda parte”. Desse modo,
compreende-se melhor sua hesitagio em conservar o adjetivo “moral”, pois
como qualificar, dessa forma, economias que nio diriam respeito a valores?
Lendo E.P. Thompson (mesmo que ele préprio nao estabelega essa distingao),
podemos questionar se a economia moral que lhe interessa ndo tem mais a ver
com os costumes (mores) do que com os valores (moralities), o que, no fim das
contas, ¢ a maneira pela qual as ciéncias sociais, e principalmente a antropolo-
gia, tém, hd um longo tempo, considerado a questao moral.

Resisténcias. A economia moral da domina¢do

Ea antropologia que fard o uso mais fecundo do conceito de economia
moral tal como o introduziu E.P. Thompson. O paradoxo dessa heranca ¢
duplo. Por um lado, enquanto muitos historiadores discutem e criticam o
conceito — seja a partir de uma andlise marxista; seja, ao inverso, desde uma
perspectiva liberal —, s3o os antropblogos trabalhando sobre os camponeses do
terceiro mundo que o adotam com o maior entusiasmo. Por outro lado, se a
economia moral se tornou uma ferramenta essencial para a antropologia, fun-
damentalmente no mundo académico norte-americano, ¢ da ciéncia politica e
nao da histéria que ela a toma de empréstimo. E um belo exemplo de migra-
¢ao transdisciplinar (cf. Fassin, 2003) o itinerdrio desse conceito de economia
moral, inventado por um historiador e importado por um cientista politico
para a antropologia, drea em que desfruta de seu maior sucesso.

Sendo assim, J.C. Scott, a quem E.P. Thompson consagra vérias paginas
elogiosas em seu artigo de 1991, valoriza a expressao ao inclui-la no titulo de
seu livro'. Curiosamente, porém, a divida em relagdo a seu predecessor mal
¢ reconhecida, provavelmente porque o empréstimo do termo ¢ menos sig-
nificativo do que parece. De fato, a obra se inscreve na importante produgio
cientifica dos anos 1960 e 1970 sobre as economias rurais do terceiro mundo
no contexto da guerra fria; e, portanto, mostra-se relevante para os pesquisa-
dores em ciéncias sociais nos Estados Unidos, em um ambiente de contestacio
ao imperialismo americano. Como escreve J.C. Scott (2005), com humor, em
uma breve evocacio autobiografica:

14J.C. Scott (1976). A paternidade da expressdo ¢ atribuida a E.P. Thompson em uma nota de duas linhas na pagina
33. O nome do historiador britanico ndo figura no indice, que inclui, ndo obstante, inimeros autores, dentre os
quais K. Polanyi.

15 Esse texto ¢ uma resposta a uma série de artigos consagrados por antropologos a sua obra, seguido de uma ho-
menagem realizada pela Associagdo Americana de Antropologia a este “atravessador” (passeur) transdisciplinar.
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Como um cientista politico — ao menos ¢ isso que diz minha “cartei-
rinha sindical” — se tornou o centro de interesse de antropélogos? A
explicagdo mais simples seria dizer que a culpa reside no campesinato.
Flutuando como uma rolha nas correntes das revolugoes camponesas
assim como das expectativas revoluciondrias entre nds, escrevi 7he Mo-
ral Economy of the Peasant como uma tentativa de explicar as condigbes
de possibilidade dos levantes camponeses.

Nessa época, a referéncia cléssica era o estudo de Alexander Chayanov
sobre o campesinato russo publicado cinquenta anos antes, e os autores discu-
tidos eram principalmente Eric Wolf (1969), que conduzia pesquisas sobre os
movimentos armados na América Latina, e Sidney Mintz (1960), que traba-
lhava sobre a exploragao nas plantacoes de agticar no Caribe'®. Entao, é nesse
ambiente académico da antropologia marxista que J.C. Scott desenvolve sua
tese sobre os modos de produgao e as formas de resisténcia entre os campone-
ses do sudeste asidtico. A escolha por estudar o mundo campesino da Birméa-
nia e do Vietna é evidentemente significativa nesse periodo em que as tropas
dos Estados Unidos haviam acabado de se retirar da regiao. No entanto, nio ¢
como etndgrafo e sim como historiador que escreve J.C. Scott, mergulhando
nos arquivos coloniais em Paris e em Londres, em vez de no coragao das trevas
de um terreno literalmente minado. Além disso, seu livro nao se refere aos
camponeses sob a ditadura militar na Birmania e durante a guerra no Vietna,
mas as tensdes econdmicas e politicas em zonas rurais nos contextos da colo-
nizagao e da descolonizagio e aos dois levantes que se produziram nos anos
1930 nesses dois paises.

A economia moral, de acordo com J.C. Scott, corresponde ao sistema de
valores que fundamentam a expressao das emogdes — e nao o contririo, como
em uma certa tradicao filoséfica'” — e, na sua forma paroxistica, a emergéncia
das revoltas:

Se procuramos compreender a indignagio ¢ a raiva que levaram os
rebeldes a arriscar tudo, podemos capturar aquilo que decidi chamar
sua economia moral: sua nogao de justica econdmica e sua defini¢io
prética de exploragio, sua visao a respeito do que era tolerdvel e do que
era intolerdvel em termos de reivindicagoes sobre sua produgao. E, se
procuramos também compreender como as transformagoes econdmi-
cas e politicas da era colonial serviram para violar sistematicamente a
visdo que os camponeses tém da equidade social, podemos perceber

16 Contudo a influéncia de autores franceses ndo deve ser subestimada, como J. C. Scott lembra na introdugdo do seu
livro “The Annales School”, em particular Marc Bloch et Emmanuel Le Roy Ladurie.

17Para Martha C. Nussbaum (2001, p. 1), sdo “as emogdes que formam a paisagem das nossas vidas mentais e sociais”
e, em particular, nossos “julgamentos de valor”.
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como uma classe baixa chegou a prover, bem mais do que o proletaria-
do, as tropas de choque da rebelido e da revolugao'®.

Na realidade, como explica, ].C. Scott nao procura responder a questao a
respeito das causas dos levantes, mas das condicoes sob as quais eles se tornam
possiveis. O que lhe interessa é aquilo a que ele chama “a ética da subsisténcia”
dos camponeses. Trata-se de compreender as estratégias econémicas dos cam-
poneses pobres diante de uma situagao de precariedade que reflete a0 mesmo
tempo a fraqueza de seus recursos provenientes da terra e a importincia dos
perigos naturais com os quais sao confrontados. Longe de se comportar como
um economista liberal o suporia, eles sao levados nio a tentar maximizar seus
lucros, mas a minimizar seus riscos de perdas, jd que estdo sempre a beira da
escassez. E, preciso, entdo, partir desse “desejo de seguranga” como fundamen-
to absoluto dos “direitos morais”, incluindo um “direito a subsisténcia”, para
compreender por que o nio respeito a esses principios concretos no passado
pelo colonizador e hoje pelo Estado, pelas instincias internacionais ou pelas
organizagdes nao governamentais podem “provocar o ressentimento e a resis-
téncia, nao somente porque as necessidades nio sao satisfeitas, mas porque
os direitos sao violados”. A espera por justica ¢, portanto, a0 mesmo tempo
essencial e marginal: essencial porque é uma questdo de sobrevivéncia dos
camponeses e de suas familias; e marginal porque nio sio questionadas as
relagoes de producio enquanto tais. Em outras palavras, a economia moral
permite compreender como um sistema de exploragio pode vigorar ainda que
prevalecam os principios locais de justica: “se a ira nascida da exploracio fosse
suficiente para provocar uma rebelido, a maior parte dos paises do terceiro
mundo (e nio somente do terceiro mundo, alids) estaria em chamas”. Tendo
em vista que esse nao é o caso, ¢ preciso dar conta dessa distncia entre a
injustica efetiva e a injustica percebida'. A atencio a reivindicagdo moral a
subsisténcia torna isso possivel: é quando o acordo implicito sobre o Ambito
da exploragao tolerdvel ¢ rompido que o sentimento de injustica aparece.

Em rela¢do a obra de E.P. Thompson — cuja influéncia parece bastante li-
mitada a nio ser pelo empréstimo do titulo do livro, mas dentro daquela linha
em que o trabalho de J.C. Scott se inscreve explicitamente —, duas evolugoes
sao significativas.

18 J.C. Scott (1976) admite, a luz da historia colonial, que esses levantes foram sempre fracassos, com as rebelides
sufocadas e os camponeses massacrados.

1 Em ruptura com toda uma tradi¢do marxista e por uma espécie de demonstragéo de forga etnografica, J.C. Scott
(1976, p. 31) propde definir a exploragdo nao do ponto de vista da economia politica do experto, sendo na perspec-
tiva da economia moral do camponés, o qual “pergunta quanto lhe resta antes de perguntar quanto lhe é tomado”.
Nio ¢, entdo, a mais-valia extorquida o que importa, mas a medida na qual ela autoriza a manutengdo de uma
subsisténcia decente.
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Primeiramente, sao menos as revoltas do que as resisténcias que estao
no centro da reflexdo, contrariamente a afirmagio de alguns comentaristas®.
Certamente, por uma espécie de divida para com os trabalhos de historia-
dores sobre os levantes populares (E.P. Thompson, mas igualmente Richard
Cobb) e de antropdlogos sobre os movimentos revoluciondrios (E. Wolf, mas
também Barrington Moore), ¢ de duas rebelides que J.C. Scott afirma partir
para estudar as economias morais, mas logo parece que a obra é mais sobre
o cotidiano do que sobre os eventos, mais sobre a subsisténcia do que sobre
a revolta, mais sobre a economia da exploragao do que sobre a politica do
protesto — e, portanto, mais sobre as estratégias de resisténcia do que sobre as
explosoes de violéncia. Poderiamos, dessa maneira, ver a obra de J.C. Scott
como uma contribuigao decisiva a uma antropologia da colonizacio e mais
ainda do desenvolvimento, tal como ela se constituiu no curso desse periodo
— contribuigao que permitiu pér em evidéncia o ordindrio das lutas bem mais
do que o extraordindrio das rebelioes.

Apesar da sua importincia, quando elas ocorrem, as revoltas campone-
sas — sem mesmo falar das revolugoes — sdo raras e espacadas. A imensa
maioria delas é esmagada sem cerimonia. E, nos raros casos em que
elas tém sucesso, ¢ triste constatar que suas consequéncias nio sio ge-
ralmente aquilo que os camponeses tinham em mente. E por isso que
me parece mais urgente compreender o que poderfamos chamar for-
mas cotidianas da resisténcia campesina — a luta prosaica e constante
entre o campesinato ¢ aqueles que procuram extorquir-lhe o trabalho,
a comida, os impostos, a renda ¢ o interesse (Scott, 1985, p. XVI)*.

Esse deslocamento em direcio as resisténcias mas também em direcio
ao cotidiano ¢, alids, o que explica em muito o sucesso do cientista politico
estadunidense entre os antropdlogos de lingua inglesa.

Segundo, o que diferencia o trabalho de J.C. Scott em relagao ao de E.
Thompson é que os valores sao reintroduzidos na economia moral, imbito no
qual eles se tornam mesmo um elemento central>. O foco jd nao estd mais
somente no dominio das normas e das obrigacdes, dos usos e costumes, mas
sim no campo dos valores e das emogdes, e especialmente do sentimento de
justica. Trata-se menos de compreender o que se faz e o que nao se faz (dimen-

20¢As revolugdes sociais e os protestos populares foram o ponto central da obra de Scott”, escreve Scott K. Sivara-
makrishnan (2005). Agora, poderiamos quase dizer que os trabalhos de J.C. Scott trazem, contrariamente ao que
ele mesmo escreve, as condigdes que tornam impossiveis as revoltas — até que ponto limite os camponeses podem
tolerar a exploragdo a qual sdo submetidos.

2l Ele especifica as formas dessa resisténcia: “arrastar os pés, dissimular, desertar, fingir, afanar, caluniar, incendiar,
sabotar, etc.”, o que ele chama “formas brechtianas — ou schweykianas — de luta de classes”.

22 A prop6sito da economia moral dos camponeses do Sudeste Asiatico, E.P. Thompson (1991, p. 341) escreve: “O
que distingue o uso que faz Scott ¢ que ele vai muito mais longe na descri¢do dos ‘valores’ e das ‘atitudes morais’”.
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sao normativa) do que o que ¢ tolerdvel e 0 que nio o ¢ (dimensio avaliativa).
O camponés birmanés ou vietnamita nao ¢ simplesmente alguém que se con-
forma a uma tradi¢do que ele perpetua; como o camponés inglés do século
XVIII, ele é igualmente quem invoca e reivindica os direitos. Nas paginas que
consagra a “seguranca de subsisténcia’, ].C. Scott fala dos valores que ligam os
camponeses simultaneamente aos grandes proprietdrios e aos outros membros
da sua prépria comunidade: a exploragao pelos primeiros e a reciprocidade
entre os segundos pertencem a um mesmo universo “moral” cujos valores se
relacionam a essa ética da sobrevivéncia. Isso é o que ele especificard mais tarde
em sua obra sobre as artes da resisténcia:

O contexto moral consiste num conjunto de expectativas e preferén-
cias sobre as relagdes entre os ricos e os pobres. Em geral, essas ex-
pectativas e preferéncias se exprimem na linguagem do patronato, da
assisténcia, da consideragio, do favor. Elas se aplicam aos dominios do
emprego, do arrendamento, da caridade, da festa e da conduta a adotar
nos encontros cotidianos. Elas implicam que os que se conformam
serdo tratados com respeito, lealdade e reconhecimento social (Scott,

1985, p. 184)23.

E, assim, um mundo local de valores que define a economia moral. Es-
tamos agora longe do conflito de mercado em torno da fixagao dos precos dos
cereais.

A dupla expansio (em dire¢io as resisténcias mais do que as revoltas e aos
valores mais do que as normas) do conceito de economia moral, tal como o
propoe J.C. Scott sem necessariamente apreendé-lo como um todo, como ele
confirmard mais tarde, nao apenas abre um campo de pesquisas para os antro-
pélogos** como igualmente, de volta e um pouco mais tarde, para os cientistas
politicos”. Desenvolve-se, desse modo, o que alguns qualificaram, talvez de
maneira um pouco arrogante, como corrente dos “economistas morais”*°. Essa
corrente ¢ certamente marginal, mas ¢ significativa no ambito das ciéncias
sociais porque ela recusa a possibilidade de generalizar o modelo econémico
do ator racional; porque permite interpretar os comportamentos nas socie-
dades tradicionais, mesmo em mundos sociais que nao funcionam somente
sob uma légica econdmica; enfim, porque, na perspectiva normativa de uma

2 Ele fala de “politica da reputagio”.

24 Cf. Marc Edelman (2005).

2 William J. Booth (1994) considera que o conceito de economia moral e, mais amplamente, a teoria que lhe subjaz
podem representar uma contribuigdo importante a ciéncia politica.

20 Para Samuel L. Popkin (1979), que critica J.C. Scott, o camponés ¢ um ator racional que sabe tirar vantagem das
l6gicas do mercado e principalmente beneficio do dinheiro que recebe durante os bons anos para compensar os anos
ruins. A ética do capitalismo néo ¢, entdo, incompativel com a ética da subsisténcia.
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moralizagio da economia, permite pensar uma alternativa ao menos parcial
a0 modelo dominante do mercado?. E notdvel, mesmo nessa versio revisada
por J.C. Scott e reformatada por seus sucessores, que a economia moral resta
marcada por uma dupla caracteristica. Primeiro, ela ¢ historicamente situada:
abrange um mundo de antes, o das sociedades que nio conheciam o mercado
e que se encontram agora diante da pressio da economia liberal. Segundo,
ela é socialmente restrita: implica fundamentalmente os dominados, sejam
estes camponeses ou operarios. A economia moral é, assim, uma ferramenta
especificamente constituida para pensar as relacoes de diferenca (no tempo)
e de desigualdade (na sociedade). E o que, com algumas variagoes — as quais
vimos serem todas substanciais —, possibilita a constitui¢do de um campo de
pesquisa relativamente coerente sobre as economias morais. Mas essa dupla
caracteristica é necessaria? Devemos, assim, delimitar — e limitar — as econo-
mias morais? E a essa questdo que nos conduz o uso muito diferente que fazem
desse conceito os especialistas dos estudos sociais da ciéncia.

Verdades. A economia moral do conhecimento

Em uma nota de rodapé no inicio de seu artigo “The Moral Economy of
Science”, a historiadora Lorraine Daston expressa sua gratidao a dois de seus
colegas por lhe terem indicado que “o uso que ela faz do termo ‘economia mo-
ral” diverge significativamente do de E.P. Thompson” (Daston, 1995, p. 3)*.
Ela acrescenta que efetivamente seu estudo pouco tem a ver com “a andlise
dos mercados de milho e da tradigao de ‘fixar os pregos’ pela persuasao ou pela
revolta”, mesmo que as duas abordagens se refiram igualmente a “um sentido
mais amplo de ‘legitima¢io™. Embora nio esteja claro que os historiadores
da classe operdria tenham reconhecido sua descendéncia nessa descri¢o de
seu trabalho, o ponto nio é menos instrutivo quanto a parti¢ao das ciéncias
sociais. De fato, é provavel que L. Daston nio tenha descoberto os escritos de
seu predecessor até apds completar seu proprio texto — o que no significa que
ela ndo possa ter sido influenciada pela trivializacdo da expressio nas ciéncias
sociais.

Seguramente, suas referéncias no se apoiam em Karl Marx, mas sim
em Gaston Bachelard ([1938] 1983) e em Ludwick Fleck ([1935] 1979). Ela

desenvolve sua prépria defini¢io a partir da anélise de Bachelard sobre o papel

27 Cf. Albert O. Hirschman (1984). Toda uma tradi¢do de trabalhos de economistas se desenvolveu nessa diregdo,
inclusive se beneficiando dos modelos nao ocidentais: John P. Powelson (1998); Charles Tripp (2006).
28 Em contraste, parece que o nome de J.C. Scott nunca foi sugerido.

65



da libido no conhecimento cientifico e da énfase de Fleck na importincia
das emocoes no trabalho dos intelectuais. “O que quero dizer com economia
moral ¢ uma rede de valores saturados de afetos que existem e funcionam
em relacdo uns com os outros”. Aqui, de fato, estamos muito longe de E.P.
Thompson e de seus camponeses ingleses. Para especificar, Daston acrescenta
que “o termo ‘moral’ carrega as ressonincias dos séculos XVIII e XIX: ele se
refere simultaneamente ao psicolégico e ao normativo”. Além disso, “aqui o
termo ‘economia’ tem igualmente uma conotago deliberadamente antiquada:
ele ndo se refere a dinheiro, mercados, trabalho, produgio e distribuicio de
recursos materiais, mas sim a um sistema organizado que implementa certas
regularidades explicdveis mas nem sempre previsiveis”. Essa defini¢ao reno-
va, no fundo, uma importante corrente de filosofia moral que une valores e
emogoes e que considera que estas tltimas precedem aquelas primeiras, como
na teoria de A. Smith ou, antes dele, de David Hume. Para Daston, normas
e obrigagoes nao sao mais aquelas apresentadas por E.P. Thompson. Nem os
valores sao subjacentes as emogoes, como sugeriu J.C. Scott. Também, e talvez
acima de tudo, essas economias morais j4 nao mais se referem apenas a socie-
dades tradicionais e a classes dominadas, mas ao mundo moderno da ciéncia e,
em tltima andlise, a categoria privilegiada dos pesquisadores. Elas estao agora
envolvidas em experiéncias avaliativas através das quais as verdades cientifi-
cas sdo construidas. Mas pode o conceito resistir a tal reformulagao? Dito de
outro modo: ainda se trata do mesmo conceito? Em uma andlise preliminar,
estarfamos no direito de duvidar e mesmo questionar a relevincia dessa equi-
paragdo. Se nao hd filiagdo reconhecida nem legado assumido, nao estamos
simplesmente lidando com uma mera coincidéncia lexical? Sem subestimar
essa possibilidade, argumentaria, no entanto, que essa eventual coincidéncia
tem efeitos heuristicos: ela torna visiveis algumas das limitagées do conceito
proposto por E.P. Thompson e J.C. Scott, mas também, em contrapartida,
destaca algumas linhas mestras que estdo precisamente ausentes na reflexao
de L. Daston.

A fim de esclarecer o que ela quer dizer com economias morais, a his-
toriadora da ciéncia comega dizendo o que elas nio sao. Elas nio incluem a
psicologia individual: “Embora as economias morais se relacionem a estados
mentais, estes sio os estados mentais coletivos — neste caso, de cientistas’.
Colocando-se fora do conhecimento cientifico, elas nao se relacionam a moti-
vagoes, sejam elas religiosas, politicas ou utilitaristas, para explicar as orienta-
¢oes de carreira ou o investimento em pesquisa. “Ao contrdrio, as economias
morais s20 parte integrante da ciéncia: de suas fontes de inspira¢ao, da escolha
de objetos e de procedimentos, do exame de evidéncias e de seus critérios de
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explicagao”. Elas ndo se reduzem a ideologias que representam muitas vezes a
maneira de pensar a presenga de valores e de afetos na ciéncia e que limitam
a atividade cientifica a um jogo de interesses e a questdes de poder: “Embo-
ra as economias morais da ciéncia recorram amplamente a valores e afetos
da cultura ambiente, sua reapropriagao as torna uma propriedade peculiar
dos cientistas”. Por fim, elas ndo correspondem as normas mertonianas, as
quais sao definidas desde toda a eternidade e definem um ideal preconizado
da prética cientifica. “Pelo contrdrio, as economias morais s3o historicamente
criadas, transformadas e destruidas. Sao implementadas pela cultura e nao
pela natureza e, consequentemente, podem ser modificadas e violadas”. Fiel a
agenda da sociologia do conhecimento cientifico®, L. Daston pretende bus-
car os “valores saturados de afetos” que constituem as economias morais no
coragdo da atividade cientifica, a que denomina “caixa-preta de Merton”. Mas
poderfamos juntar também as caixas-pretas de Pierre Bourdieu, Jiirgen Ha-
bermas e de Michel Foucault, entre outros. O que precisa ser apreendido nao
¢ nem a interioridade dos cientistas — sua psicologia e suas motivagoes —, nem
o exterior da ciéncia — as ideologias, os interesses, os poderes —, nem mesmo
uma espécie de espirito especifico — de normas ideais e imutdveis. Em vez
disso, trata-se dos valores e das emogdes subjacentes ao trabalho cotidiano dos
pesquisadores, individual e coletivamente, e que podem evoluir ao longo do
tempo e diferir de uma sociedade a outra.

Para tornar seu ponto mais explicito, mas também mais ilustrativo do
que um simples enunciado de caracteristicas negativas, L. Daston analisa trés
exemplos de economias morais que ocorrem na quantifica¢io, no empirismo
e na objetividade. A quantificacio corresponde a intimeros tipos de procedi-
mentos, desde a simples contabilidade até o cdlculo das probabilidades. Mas,
contrariamente ao que geralmente se acredita, a virtude superior que se espera
é, na sua opinido, menos a exatidao — a saber, a correspondéncia entre os
fatos matemdticos e a realidade observével — do que a especificagao — isto &,
a clareza e a inteligibilidade dos conceitos independentemente da sua relagao
com o mundo real. Ela d4 o exemplo de Gottfried von Leibniz, argumentando
que bastariam apenas alguns dias para uma equipe de matemadticos produzir
aquela characteristica universalis, ou uma linguagem universal, que permitisse
formalizar todos os discursos racionais e estéticos imagindveis e, assim, repre-
sentar todas as realidades possiveis — o que nio significa, de forma alguma,

2 “A sociologia do conhecimento cientifico se distingue das posi¢des contemporaneas na filosofia e na sociologia
das ciéncias de duas maneiras. Primeiro, ela insiste no fato de que a ciéncia ¢ constitutivamente social de um lado
a outro, até na sua técnica propriamente. Em segundo lugar, ela ¢ resolutamente empirica e naturalista, ¢ o carater
social do conhecimento cientifico deve ser explorado através de estudos de ciéncia real, passada ou presente”
(Pickering, 1992, p. 1).
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o mundo tal como ele é. De fato, na tradicio leibniziana, existe, mesmo na
ciéncia contemporanea, uma economia moral da quantifica¢io que dispensa
os cientistas que a ela se referem de qualquer verificagio da validade dos dados
produzidos e que inclusive os autoriza a manter sua adesio a esses dados a
despeito da demonstragao de sua inexatidao. Essa economia moral encontra
sua legitimidade na imparcialidade e impessoalidade de nimeros, operagoes
e modelos — algo que as palavras, as ideias e as teorias ndo garantiriam. Ao
tornar a ciéncia uma prdtica distanciada da natureza, a precisio do método
garante a integridade do cientista muito mais do que qualquer exercicio que
vise 4 exatidao na representa¢do do mundo.

Uma anilise semelhante pode ser conduzida sobre o empirismo, explica
L. Daston. Ao contrério da ciéncia aristotélica em busca de universais e ge-
neralidades, a ciéncia da era cldssica se baseia no particular e no especifico. A
experimentagao torna-se a pedra angular. Seu cardter factual e as vezes tnico
requer a presenca de testemunhas que atestem a veracidade dos fatos relatados
pelo cientista e cuja credibilidade deve, portanto, ser estabelecida. Se acontece
de a experiéncia nao ter espectador, prevalece o crédito atribuido ao cientista,
como quando a Academia Francesa de Ciéncias, incapaz de reproduzir os ba-
rometros luminosos de Johann Bernoulli, lhe concedeu o beneficio da divida
em detrimento de uma natureza considerada caprichosa. Desse modo, é a
confianca nas testemunhas ou no pesquisador, em vez da reprodutibilidade
da experiéncia, que sela a economia moral do empirismo neste periodo his-
térico. Quanto 4 objetividade, o valor cardinal da atividade cientifica — pros-
segue a historiadora das ciéncias —, ela vem em multiplas formas, a exemplo
da objetividade sem perspectiva que se baseia no principio segundo o qual a
evidéncia cientifica ganha poder quando mobiliza uma comunidade ou rede
de cientistas cujo trabalho coletivo especificamente possibilita a objetivagao
de fatos que um pesquisador isolado ndo conseguia ver ou verificar. E, assim,
constituida uma espécie de ciéncia internacional em que, segundo Claude
Bernard, a individualidade dos pesquisadores deve desaparecer atrds do ano-
nimato da ciéncia. Mais uma vez, a economia moral da objetividade envolve
valores — neste caso, de solidariedade e compartilhamento —, resultando em
uma dedicagdo coletiva e em um compromisso impessoal que relegam ao pas-
sado a vaidade individual.

Estes trés exemplos — a quantificagdo, o empirismo e a objetividade —
ilustram o modo como podemos apreender os fundamentos morais da ativida-
de do mundo cientifico em um determinado momento histérico™. Os valores

3 Michael Ben-Chaim (2002), Nicolas Rasmussen (2004) e Bernadette Bensaude-Vincent (2007) sdo exemplos dessa
abordagem historicamente situada.
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que nele se manifestam seguramente nao sao alheios aos valores mais gerais
do mundo social; no entanto apresentam, mesmo assim, uma singularidade
e uma autonomia. Como escreve L. Daston: “A honra entre os cientistas nio
¢ exatamente o que era para cavalheiros, e o ascetismo entre cientistas nao ¢é
exatamente o que ele foi entre os devotos”. O projeto de L. Daston ¢, por-
tanto, reconstituir as culturas cientificas levando em consideracio os valores
e mesmo os afetos que lhe sao subjacentes ali onde alguns nao veem mais que
racionalidade e outros, interesse. Essa abordagem das economias morais tem
sido particularmente desenvolvida, para o periodo contemporineo, no campo
da biomedicina. Margaret Lock insiste na inscri¢io cultural das economias
morais locais e, dessa maneira, nas variacoes existentes entre os valores de-
fendidos em diferentes mundos académicos: tomando o exemplo da morte
cerebral, uma condicéo juridica mas também moral para a extracio de 6rgaos,
ela mostra que, no Japio, os médicos sao extremamente reticentes em tratar
pacientes com esse estado neurolégico como meros corpos sem vida, ao passo
que, na América do Norte, os intensivistas ignoram a persisténcia de um fun-
cionamento fisiolégico, crentes de que eles apenas lidam com quase caddveres
passiveis de se tornarem recursos para pacientes a espera de transplantes®’. Em
uma leitura quase oposta, Brian e Charlotte Salter enfatizam a convergéncia
das culturas cientificas em direcio a uma economia moral global. Com base
no caso das células-tronco, eles analisam a constituicio de uma comunidade
global de bioética visando a4 normalizacio e a legitimagao de valores e afetos
em torno das priticas cientificas de modo a tornd-las aceitdveis nos mun-
dos politicos nacionais e, mais amplamente, no espago publico internacional.
Num contexto em que esses trabalhos suscitam controvérsias morais, os pes-
quisadores produzem, dessa maneira, uma forma de confianga em relagio as
novas tecnologias biomédicas e, mais amplamente, em relagao a ciéncia (cf.
Salter e Salter, 2007)*. Entre economias morais locais e economias morais
globais, a demonstragao é, portanto, feita da presenca de valores e de afetos na
atividade cientifica.

Em que medida esta leitura das economias morais, que, como vimos,
foi construida sem referéncia ao conceito inventado duas décadas antes entre
histéria e antropologia, participa (ou nao) da mesma légica intelectual? Cer-
tamente, as diferencas superam as convergéncias. As economias morais dos

31 Conferir Margaret Lock (2001). Também devemos mencionar o trabalho sobre as economias morais da psiquiatria
conduzido por Allan Young (1995) em um centro psiquidtrico de apoio ao transtorno pos-traumatico dos combaten-
tes veteranos da Guerra do Vietnd, no qual a raiva, vergonha e culpa sdo emogdes associadas a valores relacionados
a atos cometidos ou sofridos e sobre os quais existe uma forte reprovagéo social.

32 A propria existéncia do periddico em que esse artigo foi publicado atesta o trabalho de producdo dessa economia
moral global da ciéncia.
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estudos sociais da ciéncia nao se referem & economia no sentido da produgio
ou da circulagdo de riquezas. Elas nao se centram nas classes dominadas e em
suas normas enraizadas na tradi¢ao. Nao se destinam a produzir uma critica a
uma ordem social injusta e ndo participam de uma legitimagao de praticas so-
ciais até entao desqualificadas. Pelo contrdrio, ¢ uma questao de economia no
sentido de arranjo de regularidades e de regras; o estudo se relaciona a catego-
rias que apresentam um alto capital cultural e que professam conhecimentos
emblemadticos da modernidade atual. Enfim, a tendéncia ¢ distanciar qualquer
consideracio politica. No entanto, a proposta de L. Daston apresenta um
duplo interesse, pois ela amplia o espectro social de relevincia do conceito e
desloca seu centro de gravidade. Com efeito, nao hd razao alguma para limitar
as economias morais unicamente aos operdrios e camponeses, para consider-
-las unicamente sob o 4ngulo do confronto diante de uma economia politica
dominante, para reduzir seu interesse tedrico a mera interpretagao de revoltas
e de resisténcias populares. Mas, ao contrério, nao hd mais motivos para se pri-
var do alcance critico do conceito, de seu significado particular na explicagao
das relagoes sociais, mesmo em suas formas violentas: desse ponto de vista, os
trabalhos pioneiros conduzidos pela histéria social e pela antropologia social
sao valiosos. Em suma, L. Daston abre o conceito para uma possivel teoria
geral das economias morais, mas a0 mesmo tempo ela o faz perder essa dimen-
sao politica que deu as abordagens de E.P. Thompson e J.C. Scott seu poder
de andlise social. Podemos conciliar, sendo as duas abordagens — que parecem
distantes —, pelo menos os beneficios de uma com as vantagens da outra? Ea
essa tentativa de sintese tedrica que dedicarei a parte final deste texto.

Aberturas. Rumo a uma antropologia das economias morais

Conceitos compostos de dois elementos muitas vezes levantam o pro-
blema da énfase em um ou em outro: devemos falar de economias morais ou
de economias morais*®? Em outras palavras, as economias morais sdo, antes de
mais nada, economias, como E.P. Thompson afirma a ponto de propor mudar
o qualificativo; ou sdo principalmente morais, como entende L. Daston ao
remeter o substantivo ao seu antigo significado; ou ainda elas envolvem um
pouco de ambas, como ].C. Scott sugere quando equipara o conceito a ética

3 A proposito de formulagdes célebres, a comegar pela expressdo “transcrigdo oculta”, proposta precisamente por
J.C. Scott, Carol J. Greenhouse (2005) faz esta observagdo: “‘Transcri¢do oculta’ ¢ um desses conceitos — como a
‘consciéncia coletiva’, ‘estrutura social’, ‘relatividade cultural’, ‘comunidades imaginadas’, ‘descri¢do densa’— que
entraram inteira e imediatamente no 1éxico antropologico para a eternidade. Mas, com essa imortalidade, sempre
retorna a questdo de énfase. Consciéncia coletiva ou consciéncia coletiva? Seguramente, ndo ¢ a mesma coisa”.
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de subsisténcia? Certamente, a literatura das ciéncias sociais pende quantita-
tivamente em favor da primeira énfase, mas nao é certo que os usos contem-
porineos nao desenhem uma evolu¢io marcada em dire¢io a segunda. Além
disso, essa hesitagdao, como vimos, esteve presente desde o inicio, isto ¢, desde
a publicagio do artigo de Past & Present. Em vez de considerd-la um obstdculo
epistemoldgico, facamos dessa incerteza um ponto de apoio para repensar as
economias morais a luz desse vasto corpus, do qual eu nao forneci mais do que
as pedras angulares.

Ademais, nio nos deixemos enganar: a economia politica, cujo significa-
do jd nao parece representar um problema para nds, nao é, no entanto, menos
isenta de ambiguidade. Jd em seu vocabuldrio filoséfico, André Lalande re-
clamou: “A expressio ‘economia politica’ ¢ mal elaborada™. E a sugestao que
ele manifestou sobre a forma negativa é uma reminiscéncia da proposicio de
rentncia formulada sobre 0 modo condicional por E.P. Thompson: “Nao ¢
suficiente, para melhorar a expressao, substitui-la por outro adjetivo ou pura
e simplesmente suprimir o adjetivo ‘politico”. O qualificativo “politico” nao
parece nada menos problemdtico do que o qualificativo “moral”. Portanto,
devemos abandonar a ideia de simplesmente unificar as diferentes interpre-
tagoes de economias morais. Basicamente, essa ¢ a licao a qual nos convidam
Gilles Deleuze e Felix Guattari na epigrafe deste texto: todo conceito tem uma
histéria, a qual ndo ¢é linear, ou melhor, ela estd situada em planos diferentes;
mas também tem um futuro que permite, no quadro de um modelo teérico
particular, dar-lhe uma coeréncia “em um emaranhado de problemas de pro-
blemas” (Deleuze e Guattari, 1991, p. 21-24)*. O que justifica o conceito
é, obviamente, seu valor heuristico, a forma como ele permite articular as
andlises na intersegao desses problemas. Como ¢é que a economia moral pode
ter essa virtude?

Devemos primeiro dizer o que ela é. Ao parafrasear a defini¢ao fundacio-
nal da economia politica (cf. Say, [1803] 1972), a economia moral serd consi-
derada a produgio, a distribui¢io, a circulagao e o uso de sentimentos morais,
emogoes e valores, normas e obrigacdes no espago social. Essa defini¢ao requer
uma série de observagoes. Primeiramente, ela acentua o adjetivo mais do que o
substantivo. Ela é uma economia m07al. De um ponto de vista sintdtico, pode-
mos notar que nao hd simetria com a economia politica, cuja dimensao politica

3* A irritagdo de André Lalande ([1926] 1993) ndo era simplesmente uma questdo de palavras. Era mais fundamen-
talmente uma questdo de significado: “Hoje, essa expressdo ¢ muito comumente empregada para designar um
conjunto bastante confuso de conhecimentos relacionados a condi¢do material e moral da classe operaria e aos
meios proprios de melhora-la”. A confusdo parece estar aqui em seu auge, ja que a “condi¢do material ¢ moral”
pertence a economia politica.

3 No entanto, ndo aceito a proposi¢éo final dos autores, segundo a qual “o conceito pertence a filosofia e somente a
filosofia”. E verdade que a afirmagdo se destina, antes, as ciéncias da natureza.

71



nem ¢ tao evidente, de qualquer forma. Ao menos a economia moral é moral.
Em segundo lugar, a defini¢ao proposta associa os valores e as normas, ou seja,
aproxima o ponto de vista da historiadora da ciéncia ao do historiador social.
Essa conciliagao pode parecer precéria; e sabemos que um esfor¢o constante da
filosofia moral consiste de separar os valores e as normas — os primeiros remeten-
do a apreciagao do que é bem e do que é mal (ou melhor e pior); as segundas se
referindo a regras, principios, obrigacoes (o que se deve ou convém fazer ou nao
fazer). Na realidade, se analiticamente os enunciados avaliativos e os enunciados
prescritivos se distinguem, empiricamente a distingao ¢ muito mais dificil de
se estabelecer e provavelmente irrelevante, porque os valores procedem, pelo
menos em parte, das normas, e as normas dependem parcialmente dos valores.
Em terceiro lugar, as emogoes nio sio separadas de valores e normas. Em uma
andlise preliminar, poderfamos pensar que as reagbes emocionais, tais como a
raiva ou o prazer, estdo longe de julgamentos morais sobre o bom ou o justo,
especialmente quando idealizamos ou formalizamos estes tltimos em termos de
dilemas. No entanto, as diferentes concepgoes de economias morais convergem
com a maioria das teorias filoséficas ao vincular emogdes e valores, principal-
mente sob a forma de sentimentos morais. Nao entraremos aqui na discussao
sobre a precedéncia de uns em relagio aos outros, uma vez que a investigagao
etnogrifica ou socioldgica geralmente nao permite que isso seja estabelecido.
Em quarto lugar, as economias morais dizem respeito ao todo da sociedade e dos
mundos sociais. Nao hd necessidade de restringi-los aos dominados — nao mais
que aos cientistas, evidentemente. A produgio, a distribui¢io, a circulagao e a
utilizacdo de emogoes e valores, de normas e obrigacoes, exigem uma dupla to-
pografia. Por um lado, podemos considerar as economias morais de uma socie-
dade, ou mesmo de um conjunto de sociedades, em um determinado momento
histérico. Por outro lado, podemos concentrar-nos mais especificamente nas
economias morais de certos mundos sociais ou segmentos de sociedade. Tendo
fornecido essa definicio, proponho-me a ilustrar isso com base em trabalhos
realizados durante uma duzia de anos.

Durante os anos de 1950 e 1960, a chamada imigracdo de trabalho con-
tribuiu significativamente para a reconstrucio econdmica da Franca devastada
pela guerra. Os imigrantes, principalmente oriundos dos territérios coloniais,
forneceram, ao longo desse periodo, a mio-de-obra abundante e décil de que
a industria precisava. Sua forca de trabalho era a justificativa para sua pre-
senga; e, consequentemente, tudo que pudesse dificultd-la, em particular a
doenga, era objeto de reprovagio social e mesmo de sangoes administrativas
ou financeiras. Sobre os trabalhadores estrangeiros dessa época, o sociélogo

Abdelmalek Sayad ([1981] 1999, p. 255-303) escreveu:
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O imigrante nio ¢ mais do que o seu corpo [...], porque ele nio tem
significado aos seus préprios olhos ou aos olhos daqueles ao seu redor e
porque, no limite, ele nio existe exceto em seu trabalho. A doenga, por
si s6, mas talvez ainda mais pela auséncia que ela acarreta, nio pode
deixar de ser experimentada como a negagio do imigrante.

A expressao mais evidente dessa negagao se revelou nas consequéncias de
acidentes de trabalho, frequentes e graves, envolvendo muitas vezes trabalhado-
res nao qualificados expostos a riscos significativos. A persisténcia de sequelas
psiquicas apds esses acidentes, com as faltas prolongadas ao trabalho que eles
implicavam mas também com as possibilidades de indenizag¢iao que eles pre-
figuravam, foram objeto de uma perseguicao pela administracio da segurida-
de social e de uma qualificacdo particular na nosografia psiquidtrica: falava-se
de “sinistrose”, maneira de designar a simulagio, consciente ou ndo*. De uma
maneira geral, portanto, o corpo doente ou ferido era ilegitimo. Como sabe-
mos, essa imigracao de trabalho foi oficialmente interrompida em 1974, e uma
politica cada vez mais restritiva foi conduzida nio apenas contra trabalhadores
estrangeiros, mas também progressivamente, durante a década de 1980, contra
todos os candidatos a imigracio, fosse seu pedido de entrada e permanéncia no
territério francés justificado pelo reagrupamento familiar, pelo ensino superior
ou mesmo pelo asilo politico. No entanto, nos anos 1990 e 2000, uma inversao
parcial dessa tendéncia ocorreu em torno de uma categoria administrativa sem
precedentes, inicialmente chamada “razio humanitdria’. Impulsionado por or-
ganizagoes nao governamentais, o Estado reconheceu a possibilidade de perma-
néncia na Franca a estrangeiros sofrendo de uma doenga grave cujo tratamento
nao pudesse ser obtido em seu pais. Primeiro de forma discriciondria (com a
decisdo deixada a boa vontade dos prefeitos), depois de forma derrogatéria (ofe-
recendo protegao administrativa contra a expulsio do territério), e finalmente
sob a forma de um artigo da lei de 1997 (conferindo direito 4 permanéncia e
mesmo ao trabalho), essa medida permitiu a um ndmero crescente de pessoas
que continuasse na Franga e recebesse assisténcia médica, de forma gratuita.
Assim, no momento em que o corpo do imigrante se tornava ilegitimo como
forca de trabalho, ele recebia um reconhecimento através do diagndstico de uma
doenga. Em outras palavras, mesmo que o imigrante j4 nio tivesse mais seu lu-
gar na economia politica da sociedade francesa, exceto a margem, ele encontrava
um lugar — central — em sua economia moral.

3 A sinistrose apareceu, de fato, em 1905 em relagéo aos trabalhadores franceses acidentados e que sofriam de trans-
torno de estresse pos-traumatico. O conceito experimentou um novo auge nos anos 1960, quando foi aplicado aos
trabalhadores imigrantes acidentados com uma mengao culturalista depreciativa expressa na formulagao “sindrome
mediterranea”, indicando uma profusdo ruidosa de sintomas sem substrato anatomico (cf. Fassin e Rechtman,
2007).
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Sem desenvolver mais além este caso, que foi objeto de uma pesquisa
aprofundada em outro lugar (Fassin, 2001)”, pode ser interessante pensar
em conjunto economia poh’tica e economia moral. Nesse caso, nio se trata
de opor um ao outro, tampouco de considerd-los como se sucedendo, mas
de articuld-los em periodos histéricos determinados. Durante os chamados
“trinta anos gloriosos”, periodo que sucedeu a II Guerra Mundial, os imi-
grantes desempenharam um papel de forca de trabalho atribuido as atividades
industriais ndo qualificadas no contexto de relagoes contratuais com seu em-
pregador, o qual lhes validava o visto de residéncia. Apés o “fechamento das
fronteiras”, eles perdem sua razio de ser no mercado de trabalho, pelo menos
em seu segmento formal, j4 que continuam a operar certos setores de ativida-
de marcados fortemente pela demanda por mio-de-obra nao qualificada, tais
como construgao e obras publicas, restauragio e vestudrio — setores nos quais
a ilegalidade dos trabalhadores permite reduzir o custo do trabalho. A econo-
mia politica passou, assim, de um regime de exploragao generalizada para um
regime de superexploragio localizada. Mas, enquanto no primeiro periodo a
doenca dos imigrantes era ilegitima, no segundo ela se torna uma das tltimas
justificativas para a sua presenga. A economia moral se desloca, entdo, de um
regime de suspei¢do para um regime de compaixdo. Em outros termos, o cor-
po é sempre um recurso social possivel; mas, se antes ele era, acima de tudo,
uma ferramenta de trabalho contanto que estivesse sauddvel, hoje ¢ um objeto
de atengao desde que esteja doente. Que nao se entenda mal, todavia, o sig-
nificado dessa proposicao: nao ha substitui¢io de uma economia moral por
uma economia politica, mas uma reconfiguracio simultinea e parcialmente
vinculada de uma economia politica (com a substitui¢ao de um proletariado
imigrante que desempenha um papel essencial na industria por uma subclas-
se indocumentada confinada a nichos de produgao) e uma economia moral
(com a passagem de um descrédito em relacdo ao corpo doente para uma
legitimidade do corpo sofredor, em um contexto em que os estrangeiros dos
paises do sul como um todo sao objeto de um esforco de desqualificagao). Mas
qualquer leitura teleoldgica deve ser descartada aqui, uma vez que nao estamos
testemunhando uma evolucio inevitdvel no sentido de uma “humanitariza-
¢20” da imigracdo. Uma andlise tao ingénua seria desmentida pelas tentativas
de restri¢do ao direito de permanecer na Franga para tratamento médico, as
quais parlamentares e governo ampliaram em 2007.

37 Propus o termo “protocolo compassivo” para designar esse processo de regularizagio de estrangeiros enfermos. A
titulo de exemplo, durante a década de 1990, o niimero dessas regularizagdes aumentou sete vezes no departamento
de Seine-Saint-Denis, onde estudei esse fenomeno. Mesmo que eles difiram de uma prefeitura para outra, as taxas
de aprovagdo por motivos médicos sao sempre amplamente superiores as taxas de aprovagdo em razao do asilo,
indicando um deslocamento de legitimidade, mais uma vez, de politica (persegui¢do) a humanitaria (doenga).
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Esse deslocamento observado nas emog6es e nos valores mobilizados em
torno de estrangeiros doentes e essa inversao de regimes nas economias morais
que acabei de descrever sao parte de um processo mais geral do qual encontra-
mos sinais convergentes em outros planos e em outros dominios durante os
anos 199038. E a invengio do sofrimento psiquico como meio de reconhecer
as desigualdades e a marginalidade sociais, com a cria¢io correspondente de
espagos de escuta nos chamados bairros desfavorecidos. E também a solici-
tagao cada vez mais urgente de narrativas comoventes de si em procedimen-
tos de solicitagao de ajuda financeira ou dispositivos de inser¢ao. E, ainda, a
missio das organizagoes humanitdrias de gerenciar a miséria e a precariedade
em espagos proximos ou distantes. Finalmente, ¢ o engajamento das ciéncias
sociais na investiga¢ao sobre a miséria e a exclusdo. Essa nova configuragao
atribui, assim, um lugar especial aos sentimentos morais no espago publico.
O pathos se torna um ponto de partida para discursos e mesmo para a agao
politica. A economia moral — assim delimitada — se espalha do local ao global,
assumindo em cada lugar formas histéricas singulares®. Ela mobiliza emogoes
e valores, normas e obrigacoes que podem ser consideradas caracteristicas de
um momento — o qual qualificaremos como compassivo — da histéria ociden-
tal contemporanea: a década de 1990.

Em contraste, os anos 2000 aparecem como um momento que denomi-
naremos securitdrio, tanto no plano internacional (apds o 11 de setembro de
2001) quanto no plano nacional (como o evidenciou a campanha presidencial
francesa de 2002). Essa nova configuragio estd saturada de valores, emogoes e
mesmo de descricoes morais do mundo (dentncia de um “Eixo do Mal”, no
caso da luta contra o terrorismo nos Estados Unidos, ou a estigmatizacio dos
“jovens de periferia” [N.T. geralmente filhos de imigrantes] no caso das vio-
léncias urbanas na Franga). Significativamente, ela nao anula a configuragao
anterior, mas de certa forma a assimila: assim, as intervencoes militares sio
agora realizadas em nome da razao humanitdria, como no Kosovo em 1999;
ou em associagdo a operagoes humanitdrias, como no Afeganistao em 2002
e no Iraque em 2003 (cf. Fassin e Pandolfi, 2009; Fassin, 2007). Da mesma
forma, nos subirbios, a criagio de locais de escuta para lidar com o “sofri-
mento psiquico” dos adolescentes, iniciada em 1996, continuou enquanto os
contratos locais de seguranca contra o crime foram assinados entre Estado e
municipios (Fassin, 2004b; 2006b). No entanto, nio se trata aqui de propor

3% Cf. Didier Fassin (1996; 2000; 2004c; 2004d; 2006). Forneci, nesses textos, varios exemplos sobre a maneira como
as evolugdes do discurso politico no sentido do pathos influenciam o modo de pensar a agdo piblica.

¥ Lauren Berlant (2004) discute o desenvolvimento da “esfera publica intima” nos Estados Unidos durante esse peri-
odo e lembra o slogan da vitoria de George W. Bush em 2000: “conservadorismo compassivo”, uma frase teorizada
por muitos daqueles que o inspiraram, especialmente Marvin Olasky.
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grandes periodiza¢oes de economias morais, mas de sugerir a importincia de
considerar, em uma dada sociedade ou mesmo em um dado conjunto de so-
ciedades, as configuragoes morais historicamente situadas que se desenham,
bem como de analisar, o mais préximo possivel, as questoes politicas a elas
relacionadas. Tais configuragoes e questoes, obviamente, nao se limitam ao
mundo ocidental, de modo que nos interessa contemplar a diversidade de
paradigmas morais e politicos em curso em seus diferentes contextos nacionais
(Fassin, 2006a; 2008)*’. Nesta perspectiva, a pesquisa local ilumina as cenas
nacional ou transnacional. De fato, poderfamos mesmo falar de uma etnogra-
fia das economias morais das sociedades contemporineas, da mesma forma
que alguns defendem uma etnografia de suas economias politicas (cf. Burawoy
et al., 2000). Além disso, como j4 sugeriu E.P. Thompson em sua histéria da
classe operdria inglesa — e como espero ter mostrado no caso da histéria recen-
te da imigracdo na Franca —, ¢ a conjuncio dessas etnografias e a articulagao
dessas economias que enriquecem nosso entendimento acerca do social.

Os jogos de escalas pelos quais passamos da microandlise para a macroa-
nilise — em vez de uma etnografia para uma antropologia, jd que uma nio vai
sem a outra*' — nio implicam, todavia, uma continuidade de um nivel para o
outro, nem uma homogeneidade de cada um deles. E precisamente a partir do
confronto das economias morais — locais e globais, mas também no interior
mesmo dos espagos locais e globais — que é possivel melhor apreender o que,
de outro modo, resiste & compreensao. Deixemos brevemente duas ilustragoes
que recentemente foram objeto de uma forte exposi¢io na atualidade politica
nacional e internacional, uma na Franca e a outra no Oriente Médio.

Consideremos primeiro a questao das rebeliées urbanas. Mais do que as
andlises gerais sobre as causas sociais das revoltas urbanas que mostram, sobre-
tudo, seu pano de fundo e suas condicoes de possibilidade, a exploragao dos
universos morais dos protagonistas nos permite compreender os mecanismos
da cadeia de eventos que levou ao surgimento de violéncias*’. Durante os
eventos do outono de 2005, muitas vezes descritos como explosoes esponté-

4 No meu trabalho sobre a Africa do Sul, tentei analisar a economia moral da suspeita e do ressentimento que se
desenvolveu em muitos paises do Terceiro Mundo.

41 Mais do que a escolha de uma boa escala, “¢ a variagdo de escala que parece fundamental”, escreve Jacques Revel
(1996). Nessa variagéo, podemos considerar, para fins didaticos, que, contrariamente ao que sugeriu Claude Lévi-S-
trauss (1958, p. 387), a etnografia ndo ¢ o nivel mais simples a partir do qual se ascenderia ao nivel mais sintético da
antropologia, mas sim que toda descri¢@o etnografica pressupde uma visao antropoldgica e que toda interpretagao
antropologica ¢ baseada em uma pesquisa etnografica. Ver Jean Bazin (2008).

# Ver Mucchielli e Le Goaziou (2006); Lagrange ¢ Oberti (2006); Mauger (2006). Escritos no calor dos eventos,
esses trabalhos fornecem interpretagdes complementares aos fatos ocorridos sem, no entanto, propor uma analise
em termos de economias morais, o que ¢ notavel tendo em vista o objeto. Ver também o dossié especial “Penser la
crise des banlieues”, publicado nos Annales HSS, 61-4, 2006. Sobre as condigdes estruturais de produgio de vio-
Iéncias urbanas, podemos ler: Stéphane Beaud e Michel Pialoux (2003). Sobre o contexto politico que contribuiu
para produzir e regular essas violéncias, ha referéncias como Christian Bachmann e Nicole Le Guennec (1995).
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neas sem significado politico e prontamente retratados como manifestagoes
comunitdrias de tipo étnico ou religioso, a atengao ao discurso de adolescentes
e jovens e mesmo aos gestos incendidrios de alguns evidencia os principios
republicanos aos quais a maioria dentre eles reivindica e em relagao aos quais
nao se sentiam respeitados. Longe de reivindicar valores particulares, muitos
moradores de bairros relegados que, em sua maioria, se haviam envolvido nas
revoltas como espectadores e ndo como protagonistas afirmaram compreen-
der nio os atos violentos, mas os motivos de quem os cometeu, considerando
as humilhacoes, a estigmatizagao e a discriminagio que sofriam em suas vi-
das didrias, especialmente por parte da policia — podemos lembrar que todos
os levantes urbanos ocorridos na Franga nas tltimas trés décadas comegaram
como resultado de interagdes violentas com as forcas policiais que levaram a
morte de adolescentes ou de jovens. Como no caso das revoltas de camponeses
ingleses ou birmaneses que foram usadas para conceituar as economias morais,
nao sio as desigualdades ou as injustigas experimentadas na vida cotidiana que
estdo na origem das violéncias (caso contrdrio elas seriam permanentes, como
jd observaram E.P. Thompson e ].C. Scott), mas a ruptura de um tipo de pac-
to moral entre os habitantes desses bairros e os poderes publicos, a qual pro-
vocou tanto a morte (“por nada’, de acordo com o slogan dos manifestantes
que honraram a meméria das duas vitimas) de adolescentes inocentes quanto
sua desqualifica¢do (como “escéria’, nas palavras do entao Ministro do Inte-
rior) pelas mais altas autoridades do Estado. Pensar em termos de economias
morais ¢ identificar meios para apreender o “lado” dos insurgentes e, mais am-
plamente, dos adolescentes e jovens dessas dreas populares marginalizadas. E
também evitar os registros da dendncia ou da simpatia, restituindo a coeréncia
e o significado dos sistemas de valores e normas, de emogoes e sentimentos,
sem, no entanto, constitui-los — sob o risco de limitd-los — como subculturas®.
Todavia, ndo é necessdrio restringir o estudo das economias morais apenas aos
jovens. Pelo contrdrio, também é necessdrio analisar o “lado” das forgas poli-
ciais que intervém nesses bairros. Podemos pensar, em particular, em valores
e normas transmitidos nas academias onde se formam os futuros agentes da
policia, cuja primeira missio — deve ser lembrado — é sempre feita nos subtr-
bios considerados dificeis. Devemos também examinar a maneira como as
categorias racialmente construidas sio objeto de julgamentos morais e como

2

o uso da violéncia conduz a justificagées morais*. E aqui a justaposicdo e a

4 Cf. David Lepoutre (1997); Thomas Sauvadet (2006). A abordagem em termos de “subculturas” ¢ uma heranga
mais ou menos reivindicada dos trabalhos da Escola de Chicago. O perigo potencial ¢ sempre produzir um tipo de
culturalismo aplicado aos ambientes populares.

“Ver Didier Fassin (no prelo). Para um estudo das praticas policiais e das suas justificativas, ver Jérome H. Skolnick
e James J. Fyfe (1993) e Fabien Jobard (2002).
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discrepincia (mas as vezes também a convergéncia, se pensamos em certos c6-
digos de honra ou em certos sentimentos de vinganga encontrados tanto entre
os jovens quanto entre policiais) entre essas economias morais, e nao apenas a
consideracdo de uma delas isoladamente, o que permite perceber aquilo que
estd em jogo nio s6 nas revoltas ocorridas, mas também nas inimeras situa-
¢oes em que nos surpreende o fato de elas ndo terem resultado em violéncia.
Acontece muitas vezes de as lacunas serem ainda maiores quando se refe-
rem a mundos culturais profundamente diferentes: o mugulmano e o ociden-
tal, por exemplo. Muito mais do que os ensaios superficiais sobre o choque de
civilizagoes que fornecem nada além da caricatura de um inimigo imaginado,
o estudo dos investimentos morais no interior do mundo islAmico, ao qual se
dedicaram vidrios antropdlogos, possibilita uma outra leitura das diferencas
de emocoes e valores e uma outra inteligibilidade sobre confrontos politi-
cos e mesmo sobre acoes violentas®®. De forma mais circunscrita, o conflito
israelo-palestino envolve economias morais complexas que nio se resumem
a um simples choque entre dois campos ou mesmo no interior de cada um
deles, mas implicam outros atores, incluindo estranhos ao conflito. Tanto a
primeira quanto a segunda Intifada revelaram essas interagoes e tensoes. Em
particular, a intervengdo de organizagdes humanitdrias e sua preocupagao em
testemunhar publicamente violéncias nos territérios palestinos deram origem
a divergéncias que nao eram meramente politicas*. Assim, onde psiquiatras e
psicélogos humanitdrios falaram sobre o sofrimento e o trauma de jovens que
langavam pedras, inscrevendo-se no paradigma compassivo ja mencionado, a
sociedade palestina os representou na linguagem do heroismo da guerra e do
martirio muculmano, enquanto os comentaristas israelenses relacionaram seus
atos a um terrorismo cego e pediram uma repressao impiedosa. Esse encontro
entre os atores humanitdrios e os protagonistas do conflito produziu, além
disso, efeitos inesperados. Por um lado, os jovens combatentes da resistén-
cia palestina se tornaram, aos olhos dos clinicos, desafortunados adolescentes
enuréticos, que sofriam de insénia e ansiedade: heréis prometidos a um des-
tino mdrtir de dia, eram frdgeis vitimas incontinentes a noite. Por outro lado,
alguns cidadaos israelenses descobriram, através dessas histérias publicadas na
imprensa, que seus adversdrios experimentavam emogoes semelhantes as suas:
para eles, o inimigo se humanizava, de certa forma. Esses deslocamentos de

“Ver Lila Abu-Lughod (1986); Charles Hirschkind (2006); Talal Asad (2007). Fiéis ao projeto antropologico, esses
trabalhos propdem uma analise dos valores e afetos nas sociedades mugulmanas. Ver também o dossié especial “In
Focus: September 11, 20017, publicado na American Anthropologist (104-3, 2002) um ano apés o 11 de setembro
de 2001.

4 Ver Didier Fassin (2008). Para uma analise dos valores morais de adolescentes palestinos, ver Laetitia Bucaille
(2002) e John Collins (2004).
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economias morais, para além das fronteiras preestabelecidas pela guerra, sao
precisamente o cerne das estratégias pacificas levadas a cabo em ambos os
lados para tentar produzir sentimentos morais compartilhados: ¢ o caso, em
particular, dos pais de jovens israelenses e palestinos mortos que compartilha-
ram seu luto”’. O conflito também ¢ construido pelos protagonistas como um
confronto de emocgoes e valores em que a desqualificagio do inimigo procede
pela invengio de comunidades morais.

Conforme mostram esses estudos de caso rapidamente esbogados, abor-
dar as economias morais possibilita uma andlise situada a0 mesmo tempo his-
térica (o momento compassivo, por exemplo) e socialmente (os mundos de
adolescentes e de policiais suburbanos ou juvenis, ou de adolescentes palesti-
nos e de atores humanitirios). Enquanto a abordagem exclusiva em termos de
economia politica (centrada nas relagées de producio e nas relagoes de classe)
oferece uma perspectiva externa que objetiva as situagoes mas que deslegitima
muitas vezes a experiéncia dos atores, a introducio das economias morais res-
tabelece um ponto de vista de dentro e reconhece uma subjetividade politica.
Foi certamente o que entendeu E.P. Thompson. Mas a proposi¢ao que desen-
volvi aqui vai mais longe do que ele nos convidou a fazer. Ela leva a sério a
dimensdo moral, ainda que isso implique distanciar-nos um pouco da leitura
estritamente econdmica (as economias morais de adolescentes franceses ou
palestinos nio so essencialmente da ética da subsisténcia material). No en-
tanto, ndo pode ser simplesmente reduzida a cultura, ou mesmo a subculturas,
como poderia fazer supor a referéncia a valores e normas. Onde a abordagem
em termos culturais muitas vezes tende a circunscrever sistemas homogéneos,
as economias morais constituem conjuntos instaveis, ou ao menos fluidos,
atravessados por tensoes e contradigoes (os conflitos de emogdes e valores se
op6em tanto quanto dividem os grupos sociais constituidos, mas igualmente
estdo sujeitos a mudangcas e negociacoes, em fungao de circunstincias e confi-
guragdes). A esse respeito, é preciso questionar a articulagao de diferentes esca-
las de economias morais, global ou nacional e local principalmente: por exem-
plo, como a desqualificacio dos refugiados no discurso politico influencia as
decisoes em torno da “formacio de julgamento”, isto ¢, instdncias compostas
por trés juizes que se pronunciam sobre os pedidos de asilo; como a existéncia
de um paradigma securitdrio altera as préticas da policia que intervém nos
subtrbios; ou ainda como a deslegitimagao do governo palestino transforma
as agoes de militares israelitas nos territérios ocupados? Essas questoes exigem,
compreensivelmente, uma abordagem etnogrifica que dificilmente pode ser

47Ver, por exemplo, “Parents Circle — Families Forum” (http://www.theparentscircle.com); e “Women in Black — For
Justice Against War” (http://www.womeninblack.org).
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dissociada da anilise antropoldgica. No fundo, é com base em sua capacidade
de produzir novas formas de inteligibilidade do mundo que devemos julgar a
relevincia das economias morais. Onde a filosofia e a sociologia morais muitas
vezes tendem a pensar em termos de fatos ou de dilemas morais, individualizan-
do as posigoes e formalizando oposicoes, a antropologia das economias morais
prioriza as questdes e os conflitos morais, sua inscri¢ao histérica e sua dimensao
politica: ela se interessa menos pela moral como tal do que por aquilo que os
confrontos suscitados pela moral revelam sobre as sociedades que estudamos.

Conclusao

O conceito de economia moral, elaborado hd quarenta anos, permitiu
que os cientistas sociais analisassem as mobilizacoes e as resisténcias sociais
ao dar sentido as lutas de grupos subordinados. Para E.P. Thompson, que o
inventou, assim como para J.C. Scott, que assegurou seu reconhecimento,
tratava-se de apreender os modos tradicionais de troca e de solidariedade em
contraste com o paradigma liberal diante do qual se viram confrontados nas
zonas rurais britdnicas do século XVIII ou nos impérios coloniais no inicio
do século XX. Ao afirmar que os camponeses ingleses ou birmaneses com-
partilhavam valores e emogoes e que a ruptura do contrato social com os co-
merciantes ou com os proprietdrios era a fonte das revoltas, o historiador e o
cientista politico, bem como os antropdlogos que inspiraram seus trabalhos,
reabilitaram os protestos contra a opressao e a exploracio ao nao reduzi-los a
reacdes primdrias e ao lhes reconhecer um significado politico.

Ao longo dos tltimos quinze anos, o conceito de economia moral sus-
citou um renovado interesse — no campo da histéria das ciéncias em primeiro
lugar; mas também, de um modo mais geral, nas ciéncias sociais. Essa redes-
coberta foi acompanhada de uma dupla inflexdo. Por um lado, o conceito
foi estendido para além dos grupos subjugados e aplicado em particular aos
dominios académicos, perdendo, a0 mesmo tempo, sua dimensio propria-
mente econdmica original. Por outro lado, ele foi privado de sua dimensao
critica a partir do momento em que nao mais buscou explicar fatos politicos.
Significativamente, as recentes revoltas, quer se tratassem das rebelies nos
subtrbios franceses ou da Intifada nos territérios palestinos ocupados, nio
foram interpretadas em termos de economias morais pelos analistas franceses.
A ligao de E.P. Thompson e de J.C. Scott parece hoje ter sido esquecida, e a
reinven¢ao das economias morais ocorreu a custa nao sé de uma amnésia, mas
também de uma negagio.
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Ao retomar aqui o conceito para recordar sua intengao inicial e discutir
suas contingéncias, nao busco afirmar uma espécie de ortodoxia tirada dos
fundadores da teoria das economias morais. Muito pelo contrdrio: defendo
um conceito em devir. Tentei enfatizar as hesitagoes e as contradicoes, mas
também as potencialidades analiticas e a forca critica. Acima de tudo, apoiei-
-me no que me parecia interessante na releitura contemporanea pela histéria
das ciéncias — a generalizacio além dos grupos dominados — enquanto mostra-
va o preco a pagar — a despolitizagao do conceito. Uma abertura critica: assim
poderia ser resumida a posi¢ao que defendo aqui. Abertura porque se trata de
pensar as economias morais simultaneamente no nivel de sociedades inteiras
e de grupos sociais particulares, sempre entendidos em seu contexto histérico.
Ciritica porque implica estar atento as tensoes e aos conflitos entre as diferentes
economias morais para analisar o que estd em jogo. Porque no fundo, desde
que ela se inscreve nas relagoes sociais, a moral também é um assunto politico.
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4
DA MORALIDADE A ETICIDADE VIA QUESTOES DE
LEGITIMIDADE E EQUIDADE

Luis Roberto Cardoso de Oliveira
Universidade de Brasilia

Nos tltimos anos, a ética do Discurso (ou ética discursiva) tem suscitado
vérios debates interessantes em torno da possibilidade de fundamentacio de
questoes de ordem ética e/ou moral. Nesses debates, diferentes perspectivas ou
posicionamentos filoséficos sio confrontados (Kuhlmann, 1986; Benhabib e
Dallmayr, 1990), e a relacio entre ética e politica é tematizada (Kelly, 1991).
Entretanto, pouco tem sido feito no sentido de se articular essa discussio com
o equacionamento de problemas de ordem empirica — ¢ muito menos pelo
recurso a0 método etnogréfico. Pois é exatamente no 4mbito desse tipo de
articulacio que o presente trabalho se insere.

Nesse sentido, gostaria de iniciar a discussdo com trés observagoes preli-
minares, a guisa de introdugao:

1. Como toda teoria moral de inspiragio Kantiana, a ética do Discur-
so proposta por Habermas e Apel tem quatro atributos fundamentais: é
deontoldgica, cognitivista, formalista e universalista (Habermas, 1986, p.
18). Embora esses atributos estejam intimamente interligados, parece-me
que aqueles que oferecem maior potencial de didlogo imediato com as
ciéncias sociais sio os dois primeiros, na medida em que seriam constitu-
tivos mesmo do fato moral como tal. Ou seja, o cardter obrigatério das
normas (Mauss, 1971; Malinowski, 1982; Gluckman, 1967 e L. Cardo-
so de Oliveira, 1989 inter alia), por um lado, e a crenga dos atores sociais
na possibilidade de justificar essas normas (Gluckman: 1967; L. Cardoso
de Oliveira, 1989), por outro, parecem ser caracteristicas gerais da vida
ética ou “Sittlichkeit”, onde quer que ela tenha lugar’.

* Texto publicado originalmente no livro “Ensaios Antropolégicos sobre Moral e Etica organizado”, organizado por
Roberto Cardoso de Oliveira e Luis Roberto Cardoso de Oliveira, pela Editora Tempo Brasileiro em 1996.
A presente publica¢do foi autorizada por Luis Roberto Cardoso de Oliveira, a quem agradecemos a generosa
deferéncia.

!'Utilizo aqui a nog¢do Hegeliana de “Sittlichkeit” em oposi¢do ao conceito kantiano de Moralidade para chamar a
atengdo para a importancia da dimensao local da eticidade (ou vida ética) no equacionamento de questdes de ordem
moral.



2. Como antropdlogo, meu interesse estd muito mais voltado para o
estudo de eticidades (Sittlichkeiten) particulares, campo em que me
sinto mais a vontade, do que para a discussio da questao da moralidade
em si, a qual ocupa maior espaco nos trabalhos dos filésofos em geral,
e de Habermas e Apel em particular. Desse modo, a problemdtica da
moralidade assume um papel importante no meu empreendimento na
medida em que ela me permite um melhor equacionamento da eticida-
de como objeto de estudo.

3. De acordo com o préprio Habermas (1986, p. 16), desde Hegel o
formalismo e o universalismo das teorias morais de orientagao Kantiana
tém sido criticados por implicarem um processo de abstragio, ou de dis-
tanciamento do substrato substantivo do fato moral, de tal ordem que
o sentido mesmo da eticidade e das mdximas analisadas acabaria sendo
totalmente esvaziado”. Embora acredite que a ética do Discurso consiga
superar esses problemas satisfatoriamente ao nivel tedrico, parece-me que
as reflexoes desenvolvidas por Habermas nao permitem um encaminha-
mento igualmente satisfatério dessas questoes para a constru¢ao de um
programa de pesquisa ao nivel empirico. Pois é exatamente nesse con-
texto que as preocupagoes do intérprete da sociedade com questoes de
legitimidade c equidade (“fairness”)’ podem dar uma contribuigio para
o aprofundamento do debate. Sendo assim, como espero poder mostrar
através da discussdo de alguns exemplos tirados de meu estudo sobre Jui-
zados de Pequenas Causas nos EUA, ao mesmo tempo em que a ética do
Discurso permite um melhor equacionamento de problemas de legiti-
midade ¢ equidade, a investigagio sociolégica desses problemas permite
uma articula¢io mais palpdvel entre questoes de moralidade e eticidade
assim como sugerida (mas pouco desenvolvida) no plano das tentativas
de “fundamentagao” filoséfica da ética do Discurso.

No que se segue, farei inicialmente uma breve exposicio das principais
caracteristicas da ética do Discurso, com o objetivo de (1) indicar o poten-
cial de suas proposi¢oes para a apreensio do fendmeno ético-moral ao nivel

2 Para Hegel, segundo Habermas, a abstragéo do conteado concreto de méaximas e obrigagdes imposta pelo princi-
pio do imperativo categorico faz com que a sua aplicagdo seja necessariamente tautologica, na medida em que
“qualquer maxima pode tomar a forma de uma lei universal” (Habermas, 1986, p. 16). Da mesma forma, “como
o imperativo categorico prega a separa¢do entre o universal e o particular, um julgamento considerado valido em
termos desse principio necessariamente permanece externo aos casos individuais e insensivel ao contexto particular
do problema a ser solucionado” (idem, ibidem).

3 A nogdo de equidade como conceito analitico no ambito da antropologia juridica foi desenvolvido no meu trabalho
sobre pequenas causas nos EUA (L. Cardoso de Oliveira, 1989), a partir de um dialogo com as ideias de Gluckman
(1965; 1967) e com a categoria nativa de fairness, que permeia todo o mundo anglo-americano, incluindo-se ai o
universo académico das ciéncias sociais em sentido amplo.
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conceitual, e (2) apresentar algumas de suas limita¢des para a compreensao
das manifestagoes empiricas do fenémeno. Sugiro, entao, (3) a utilizagao das
nogoes de legitimidade e equidade para resgatar a fecundidade da ética do Dis-
curso para a realizacio de estudos etnograficos. Finalmente, (4) inspiro-me nas
formulacoes desenvolvidas até aqui para elucidar o significado e/ou as impli-
cagoes ético-morais de dois exemplos etnograficos, concluindo o trabalho (5)
com a indicagao de alguns resultados relevantes deste esforgo de articulagio.

1. O Universo da Moralidade e a Fundamentac&o da Etica do
Discurso

A ética do Discurso tem como objeto primordial o universo da mo-
ralidade, em sentido Kantiano; e, como tal, orienta-se por uma delimitagao
precisa de seu raio de aco. Isto é, como Kant os autores que defendem essa
perspectiva pregam uma separagao radical entre questdes de ordem normativa
e questoes de ordem valorativa em sentido estrito, sendo que apenas as primei-
ras fariam parte do campo da moralidade como fen6meno filoséfico ou social.
Desse modo, a ética do Discurso privilegia o estudo do que ¢ direito, correto,
ou justo, mais na linha da tradicio das teorias do “dever moral” (e.g., as teorias
contratualistas de Rousseau a Rawls), em oposicao aos aspectos valorativos da
vida boa (ou do viver bem) que preocupavam a tradi¢do que remonta a Aris-
tételes e Sao Tomas (Habermas, 1986, 1989)%.

Contudo, se a ética do Discurso compartilha a defini¢ao de seu objeto de
estudo com os contratualistas e mantém os quatro atributos fundamentais que
s30 comuns as demais teorias da moral de inspira¢io Kantiana, sua estratégia de
fundamentagio ¢ significativamente diferente e abre novas perspectivas para as
pretensoes de validade dos estudos sobre a moral e a eticidade. Nesse contexto, o
esforco mais sistemdtico de fundamentaco da ética do Discurso foi realizado por
Jiirgen Habermas (1989). Passo agora a discussdo de suas ideias’.

Em seu empreendimento, Habermas procura, inicialmente, discutir a
pretensdo de validade normativa no Ambito da teoria da argumentagio, para
depois estabelecer um principio de universalizacao (‘U’) — do qual deriva o

4 Como veremos mais adiante, a filiagdo da ética do Discurso a tradi¢do das teorias morais que se preocupam com o
“dever” nao implica uma exclusdo absoluta daqueles aspectos do “viver bem” sem os quais a esfera normativa da
eticidade ndo poderia contar com o minimo de motivagdo necessario (dos atores) para sustentar suas pretensdes
deontologicas — isto ¢, ainda que a separagdo entre questdes normativas e valorativas se mantenha inalterada.

> Como espero deixar claro na discussdo que se segue, ao invés de calcar/fundamentar sua abordagem numa situagéo
marcadamente idealizada ou artificialmente construida, nos moldes da “posigdo original” de Rawls (1971) ou do
“ideal role taking” de Mead (1970), Habermas orienta suas reflexdes por uma perspectiva reconstrutivista que nao
abre mao de uma forte conexdo com o mundo empirico ainda que esta conexdo seja, com frequéncia, trabalhada
num nivel excessivamente abstrato.

91



principio de argumenta¢io moral (‘D’) — que faca as vezes do imperativo ca-
tegérico Kantiano para a ética do Discurso.

Habermas chama a aten¢io para o fato de que, embora a esfera da norma-
tividade esteja aberta a questoes de validade, estas nao tém, neste caso, um cardter
idéntico ao das questoes de validade assertdrica, que caracteriza as proposicoes
cientificas sobre 0 “mundo objetivo”, mas apenas andlogo. Se num caso falamos
em verdade (proposicional), no outro seria mais adequado falarmos em corre¢ao
(normativa). Isto é, argumenta Habermas, ao contrério das postulagoes dos intui-
cionistas (e dos cognitivistas empiristas em geral), as proposigoes dednticas nao po-
dem ser impunemente assimiladas as proposicoes predicativas (1989, p.73). Pois
as primeiras mantém uma relagio diferente com os atos de fala através dos quais
sao explicitadas e nao podem ser falseadas ou verificadas como as tltimas (idem, p.
75). Enquanto as proposicoes predicativas sé existem nos atos de fala, pois depen-
dem destes para manter sua forga assertérica, “as pretensoes de validez normativas
tém sua sede primeiro em normas e s6 de maneira derivada em atos de fala” (idem,
p- 81), na medida em que o ordenamento do “mundo social” nao pode ser cons-
tituido “independentemente de toda a validez” e, portanto, reivindica uma validez
anterior mesmo a proclamagio das normas em questao®.

Desse modo poderfamos dizer que, se o mundo social ¢ simbolicamente
pré-estruturado e, portanto, nao pode ser plenamente compreendido sem que
o pesquisador se sujeite a um processo de dupla hermenéutica (Giddens, 1976,
p- 158)7, os universos da moralidade e da eticidade demandariam uma radicali-
zagao desse processo, sendo quase totalmente impermedveis a atitude objetivista
do observador (L. Cardoso de Oliveira, 1989, p. 123-38; ¢ 1993, p. 67-81).

Mas esse substrato social caracteristico da ideia de validez ou correcio
normativa tem implicagdes significativas para uma teoria moral que se preten-
de cognitivista. Pois, se se pretende separar as normas validas daquelas que nao
0 si0, faz-se necessdrio desenvolver uma nocio de validade distinta da ideia de
vigéncia social®.

Ao passo que entre os estados de coisas existentes e os enunciados verda-

deiros existe uma relagcao univoca, a existéncia ou validez social das normas
nao quer dizer nada ainda acerca da questao se estas também sio vélidas.

¢ “[...] Ao contrario, as pretensdes de verdade ndo sdo de modo algum inerentes as entidades elas proprias, mas apenas
aos atos de fala com que nos referimos as entidades no discurso constativo de fatos, a fim de representar estados de
coisas” (Habermas, 1989, p. 81-2).

7 Quer dizer, além daquela primeira dimensdo interpretativa constitutiva do objeto de pesquisa e compartilhada por
cientistas naturais e sociais referente as preocupagdes/problemas presentes na comunidade de pesquisadores, os
cientistas sociais precisam considerar uma segunda dimensdo interpretativa para serem bem-sucedidos em seus
empreendimentos de pesquisa. Como o mundo social ¢ simbolicamente pré-estruturado, as representagdes dos
atores sobre suas praticas sociais sdo parte constitutiva dessas praticas, e o intérprete da sociedade tem de levar as
primeiras em consideracdo se quiser entender as tltimas (L. Cardoso de Oliveira, 1993, p. 67-81).

8 No primeiro volume de sua “Theory of Communicative Action” (1984), Habermas faz essa distingdo através dos
conceitos de Geltung (validade como vigéncia social) e Giiltigkeit (validade com pretensdo de universalidade).
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Temos que distinguir entre o fato social do reconhecimento intersubjetivo
e o fato de uma norma ser digna de reconhecimento. Pode haver boas ra-
z0es para considerar como ilegitima a pretensio de validez de uma norma
vigente socialmente; e uma norma nio precisa, pelo simples fato de que
sua pretensio de validez poderia ser resgatada discursivamente, encontrar
também um reconhecimento factual [...] (Habermas, 1989, p. 82).

E nesse ponto que a definigio de um principio de universalizagio aparece
como um passo essencial para o empreendimento, na medida em que ¢é através
dele que o processo de fundamentagao da diferenca entre vigéncia social e validade
poderd ser concretizado. Nesse contexto, o imperativo categdrico kantiano (“aja de
forma que a mdxima de sua vontade poderia, a0 mesmo tempo, manter-se como
um principio para uma lei universal”) é substituido por um principio (ético-dis-
cursivo) de argumentagio moral ‘D’ e por um principio de universalizacao ‘U’:

‘D’ = apenas poderao manter suas pretensoes de validade aquelas nor-
mas que poderiam contar com o consentimento de todos os concerni-
dos em sua capacidade enquanto participantes num discurso pratico

(Habermas, 1986, p. 18).

Isto ¢, dentro dessa perspectiva, em principio toda norma vélida encon-
traria o assentimento de todos os concernidos, se eles tivessem oportunidade
de participar de um discurso prético.

‘U’ = Para uma norma ser vilida as consequéncias inten-
cionais e ndo intencionais que sua observancia generaliza-
da tem para os interesses de cada um devem ser livremen-
te aceitas por todos (Habermas, 1986, p.18).

Este principio de universalizagio, que serve como um principio ponte no
equacionamento de questdes de ordem normativa (Habermas, 1989, p. 84ss),
equivalente aos cAnones da indugio na esfera de validez assertérica, cumpre o pa-
pel de uma fundamentacio indireta para as pretensoes de validez normativa na
medida em que o referido principio ¢ desenvolvido a partir de uma pressuposicao
pragmdtica da argumentagio em geral — isto é, uma pressuposicio necessaria para
qualquer um que entre no jogo da argumentagio.

Para fundamentar o cardter necessario dessa pressuposi¢io, Habermas utiliza
(a) o conceito de contradicio performativa de Apel; e (b) a discussao sobre a ar-
gumentagao no contexto de sua “teoria da agao comunicativa’. A ideia de contra-
digao performativa ¢é utilizada por Apel para refutar a absolutizagio do falibilismo
no ambito do racionalismo critico e renova as possibilidades de uma estratégia de
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fundamentacio nao dedutiva das normas. Nesse sentido, Habermas cita um texto
bastante esclarecedor de Apel:

Aquilo que ndo posso contestar sem cometer uma autocontradicio
atual e, a0 mesmo tempo, nio posso fundamentar dedutivamente
sem um petitio principii légico-formal pertence aquelas pressuposi-
¢oes pragmdtico-transcendentais da argumentacio, que ¢é preciso ter
reconhecido desde sempre, caso o jogo de linguagem da argumentagio
deva conservar o seu sentido (Apel apud Habermas, 1989, p. 104).

Ao permitir o desvelamento de pressuposigoes que, a despeito do fato de nao
admitirem justificagao légico-dedutiva sem a formula¢ao de uma peticao de prin-
cipio, nao podem ser negadas sem que os interlocutores abram mao do sentido
daquilo que estdo dizendo (e/ou fazendo), Apel (1987) viabiliza uma saida para os
impasses aparentemente insuperdveis do conhecido Trilema de Miinchhausen que
caracterizaria os esfor¢os de justificacio dedutiva da fundamentacao filoséfica’.

O exemplo utilizado por Apel para explicar o significado e as implicacoes
de sua nogao de contradicio performativa é o processo de fundamentagao do
famoso “cogito, ergo sum” cartesiano. O autor argumenta que essa expressao
nao pode ser posta em duvida sem que o sujeito da diivida entre em contradigao
(Apel, 1987, p. 272-83). Isto ¢, ao expressar, num ato de fala, a dtvida sobre
a minha prépria existéncia (e.g., “eu duvido aqui e neste momento de que eu
exista’), eu estaria a0 mesmo tempo refutando o sentido ou significado do res-
pectivo ato de fala. Pois se caracterizaria uma situa¢io na qual “o componente
proposicional contradiz o componente performativo do ato de fala expresso por
esta sentenga autorreferida” (idem, p. 278). Depois de sustentar, recorrendo a
Peirce, que toda davida supoe certezas, e de mostrar que o “insight” cartesiano
nao ¢ passivel de fundamentagio por via dedutiva ou através da “introspeccio de
uma consciéncia solitdria” (ibidem, p. 279), Apel propoe uma versao pragmadti-
co-transcendental para o mesmo, através da qual a minha existéncia assim como
a existéncia de um mundo da vida real e de uma comunidade de comunicagio
se apresentam como pressuposigoes necessdrias e irrefutdveis da argumentacio.
Pressuposigoes sem as quais o jogo da argumentagao nao pode ter sentido'’.

° Tendo sido derivado da logica formal, em sentido estrito, o Trilema de Miinchhausen afirma que as tentativas de
fundamentagdo filosofica — entendidas aqui como empreendimentos puramente dedutivos — implicariam neces-
sariamente pelo menos uma de trés alternativas: (1) o regresso infinito, (2) um circulo logico, e/ou (3) a decisao
arbitraria de interromper o processo de apresentagdo de razdes.

1©'Num artigo posterior, discutindo as aporias das perspectivas que néo reconhecem esfor¢os de fundamentagdo que
ndo impliquem a apresentagdo de uma prova — no sentido de dedugdo de proposigdes a partir de outras proposigdes
ou da indugéo de proposigdes gerais a partir de proposigdes particulares, ou ainda da indugao de predicados propo-
sicionais a partir dos dados da sensibilidade —, Apel aponta a existéncia de um certo dogmatismo necessariamente
embutido nessas perspectivas. Tal dogmatismo seria sustentado por uma peti¢do de principio segundo a qual a
justificagdo ou fundamentagdo filosofica deve ser sempre o resultado de uma derivagdo de algo mais (1990, p. 42).
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Da mesma forma, a articulagio, a partir de uma perspectiva reconstruti-
vista, das pretensoes de validade da fala com as pressuposicdes ontoldgicas (no
sentido Heideggariano de um existencial) sobre a existéncia de trés mundos,
assim como ¢ elaborada por Habermas em sua discussao sobre a relagao entre
modalidades de comunicacio e a sua tipologia das a¢des sociais, constitui-se
numa contribuicio significativa para a sustentagao da alternativa em pauta
(Habermas, 1970a; 1970b; 1979; 1982 e 1984)'!.

Como se pode ver no quadro abaixo, a cada tipo de acdo social cor-
responde o predominio de uma relagio com o mundo e de uma orientagao
visando a objetivos determinados, assim como de uma pretensao de validade
caracterizada por um tema e por um ato de fala especifico, configurando uma
modalidade particular de comunicacio. Neste contexto, gostariamos de cha-
mar a atengao para a singularidade da articulagio entre a agdo comunicativa
e a modalidade argumentativa de comunicagio: através da integragao das trés
alternativas de relacionamento para com o mundo e da possibilidade de tema-
tizagao sistemdtica (e eventualmente pontual) de cada uma das trés pretensoes
de validade da fala, somadas a uma orienta¢do voltada para o entendimento
mutuo, ela viabiliza a realizacio do que Habermas chamou de interpretacoes
racionais ou fundamentadas'?. A circunstincia ideal para o desenvolvimento
destas interpretagdes racionais seria aquela em que os atores pudessem engajar-
-se numa situa¢do discursiva, caracterizada por Habermas como uma situagio

[...] removida de contextos de agdo e da experiéncia e cuja estrutura
nos assegura que as pretensdes de validade implicitas em assercoes,
recomendagées e ‘warnings sio os objetos exclusivos da discussio

(Habermas, 1975, p. 107-8).

De fato, a reconstrugio das pretensdes de validade da fala, somada a
constatagio, através do conceito de “contradi¢io performativa’, da existén-
cia de pressuposicoes de regras nao rejeitdveis da argumentagdo, parece um
argumento convincente quanto as acusagdes de etnocentrismo levantadas

" De acordo com Habermas, todos os seres humanos, independentemente de suas origens historicas ou culturais,
compartilhariam as mesmas pressuposigdes ontologicas sobre a existéncia de trés mundos: “1. o mundo objetivo
(como a totalidade das entidades sobre as quais afirmagdes verdadeiras sdo possiveis); 2. 0 mundo social (como a
totalidade das relagdes interpessoais legitimamente reguladas); 3. o mundo subjetivo (como a totalidade das expe-
riéncias do falante as quais ele tem um acesso privilegiado” (Habermas, 1984, p. 100).

Embora essas pressuposigdes possam ter significados radicalmente diferentes em culturas diversas — como a litera-
tura antropologica demonstra —, meu entendimento da argumentagao de Habermas ¢ o de que quaisquer que sejam
essas diferengas elas sempre poderdo ser “esclarecidas para os nativos e comunicadas aos estrangeiros em processos
de ag¢do comunicativa” (L. Cardoso de Oliveira, 1989, p. 136n).

12 Infelizmente ndo posso me alongar muito, no ambito deste capitulo, na discussdo sobre a ideia Habermasiana de
uma “interpretacdo racional”. Para maiores esclarecimentos sobre o assunto, veja, além dos trabalhos de Habermas
citados no paragrafo anterior, os de McCarthy (1981), Maranhao (1981), Thompson (1982) e L. Cardoso de Oliveira
(1989).
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Esbogo da Tipologia de Agoes de
Habermas e as Pretensoes de Validade da Fala*

Teleologica Conteudo
(estratégica/ Mundo Objetivo | Sucesso Verdade Proposicional/ | Cognitiva
Constativos
instrumental)
Assumir
Relagdes Relagdes
Interpessoais/Re
Normativa Mundo Social Normativas Corre¢do - Interativa
Normativa Gulativos
Intengdo do
Dramaturgica Mundo Subjetivo | Representagdodo | Sinceridade Falante/ Expressiva
Eu Representativos
As Trés
Pretensdes
Interagdo dos
Trés Sédo Tematizadas
Comunicativa Mundos Acima Entendimento Alternativamente | Interpretagdo Argumentativa

*Este QUADRO foi retirado de minha monografia sobre pequenas causas nos EUA (L. Cardo-

so de Oliveira 1989, p. 135).

**Deixei de fora do QUADRO a pretensio de validade de compreensibilidade que tematiza a

boa formagio das expressoes simbolicas, mas que nao envolve nenhuma relagao especifica com

o mundo ou com os tipos de agio.
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contra qualquer teoria moral cognitivista/universalista. Pois, ainda que a argu-
mentagio moral — no sentido de um engajamento dos atores numa “situagio
discursiva” na qual a validade mesma de normas e principios especificos ¢
questionada — possa nao encontrar espagos devidamente institucionalizados
em sociedades especificas, nio me parece possivel o desenvolvimento de qual-
quer espécie de vida social (ou de sociedade) em que as normas sociais se
mantenham totalmente fora dos espacos de comunica¢io/argumentagao nos
quais os atores acabam se envolvendo no processo de coordenacio de planos
de acio comuns'. Por outro lado, ao limitar o universo das normas morais
aquelas com possibilidade de fundamentacio de uma validade universal, a
ética do discurso mantém, por vezes, o problema da eticidade a uma distancia
excessiva.

2. O problema da Universalidade das Normas Morais e o Estudo
da Eticidade em contextos sociais concretos

Quando disse, em minhas observagdes preliminares, que aparentemente
a ética do Discurso teria conseguido superar, ao nivel tedrico, a distancia (radi-
cal) entre a esfera da moralidade e 0 mundo da eticidade, estava me referindo
as implica¢des da insercao da ética do Discurso de Habermas em sua teoria da
agao comunicativa. Neste tltimo trabalho, e inspirando-se em ensaios de Her-
bert Mead, Habermas (1987, p. 5-43) argumenta de forma insofismavel que o
processo de individuagio supde, necessariamente, o envolvimento do indivi-
duo em processos de socializa¢io. Esta dependéncia do processo de formagao
da pessoa/individuo na interagdo intersubjetiva com os demais membros de
sua comunidade (de origem) faz com que Habermas chame atengio para o
cardter “quase constitutivo da inseguranca e da fragilidade cronica da identi-
dade” (1986, p. 20) e afirme que a moralidade atua exatamente no processo de
suavizagio dessa fragilidade, procurando dar conta de duas tarefas ao mesmo
tempo: (1) “enfatizar a inviolabilidade do individuo através da postulagio do
respeito igual pela dignidade de todos [...]”; e (2) “proteger a rede de relagoes
intersubjetivas de reconhecimento mutuo através das quais os individuos so-
brevivem como membros da comunidade” (idem, p. 21). Nesse sentido, essas
duas tarefas complementares estariam ligadas a dois principios fundamentais:

13 Como assinala Alexy (1990, p. 151-90), o esbogo de uma justificagdo antecipa, necessariamente, a possibilidade
de argumentagdo. Nesse sentido, a impossibilidade logica da realizagao de processos de socializagdo onde ndo ha
espago para os atores manifestarem e/ou lidarem com suas duvidas refor¢a nosso argumento.
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1. Justica (Gerechtigkeit): “postula igualdade de respeito e de direitos
para o individuo” (“no sentido moderno se refere 4 liberdade subjetiva
da individualidade inaliendvel”);

2. Solidariedade: “postula empatia e benevoléncia para o bem-estar do
préximo” (“Solidariedade se refere ao bem-estar dos membros asso-
ciados de uma comunidade que compartilham intersubjetivamente o
mesmo mundo vivido [Lebenswelt]”) (idem, p. 21).

Ao privilegiar, em igualdade de condigoes, esses dois principios constitu-
tivos, a ética do Discurso estaria renovando o didlogo entre as duas tradigoes
da filosofia moral (teorias do dever = principio de justiga; teorias do bem
comum = principio de solidariedade) cuja unilateralidade teria sido implici-
tamente criticada por Hegel através do conceito de vida ética (Sittlichkeit).
E, assim, estaria encurtando a distAncia entre questdes de moralidade e de

eticidade.

O conceito Hegeliano de vida ética (Sittlichkeit) é uma critica impli-
cita das duas unilateralidades, uma sendo a imagem refletida da outra.
Hegel se opde 4 universalidade abstrata da justica que se manifesta nas
abordagens individualistas da idade moderna, no direito natural racio-
nal e na filosofia moral kantiana. Ndo menos vigorosa ¢ sua oposicio
ao particularismo concreto do bem comum que permeia Aristoteles e
Sao Tomds. A ética do discurso, por sua parte, pega esta aspiracio
Hegeliana bdsica — para resgatd-la (redimi-la) com meios Kantia-
nos (Habermas, 1986, p. 22, o grifo é meu).

Desse modo, Habermas argumenta que a ética do Discurso se encontra
numa situagdo particularmente promissora para “derivar a substincia de uma
moral universalista” (idem). Pois, se de um lado reconhece que as pressupo-
sicoes gerais da argumentagao s6 sao atualizadas em discursos concretos, por
outro assinala que a dinAmica desses discursos tem um potencial de transcen-
déncia que permite a incorporacio de “sujeitos competentes para além de uma
forma de vida particular” (ibidem) — isto é, na medida em que esses discursos
estdo orientados, em Ultima instincia, para a avaliagio da corre¢ao normativa
dos atos e/ou posicionamentos que os atores assumem, uns em relacio aos
outros, na mutualidade caracteristica das situagdes ou processos de intera¢io
social. Atos esses cujas justificativas tém uma pretensio de validade universal.
Da mesma forma, a viabilizagao do enfrentamento de questées de eticidade a
partir da ética do Discurso também estaria expressa na ampliagao do conceito
deontoldgico de justica, que, agora, absorveria “aqueles aspectos estruturais da
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vida boa/feliz (guten Lebens) que podem ser divorciados (dissociados) da to-
talidade concreta de uma forma de vida especifica” (Habermas, 1986, p. 24).
A propésito, ¢ interessante notar que ao propor, inspirado em Habermas, um
elenco de regras para controlar o bom desenvolvimento dos discursos praticos,
Alexy (1990, p. 151-90) inclui os “julgamentos de valor”, ao lado dos “julga-
mentos de obriga¢do”, como objeto privilegiado desses discursos.

Seja como for, o fato de o universo da moralidade estar restrito aquelas
normas que podem manter uma pretensao de universalidade em termos ab-
solutos, isto é, aquelas cuja validade nao pode estar associada (subordinada) a
nenhuma cultura, tradi¢ao, ou sociedade particular, a ética do Discurso tem
de lancar mio de outros conceitos e ampliar um pouco os seus interesses se
quiser compreender — ou dar subsidios para a compreensao dos — aspectos
mais significativos de uma vida ética concreta. Mesmo que mantenhamos um
interesse estrito, como me parece apropriado, nos aspectos normativos (em
oposicao aos valorativos) da eticidade; isto é, ainda que insistamos em manter
como foco da moral e da eticidade questdes que privilegiam o equacionamen-
to de interesses e/ou direitos alternativos, e que s6 se constituem como tais no
processo de articulagao de relagdes sociais determinadas, em oposi¢io ao es-
forgo de fundamentacao/justificacao de fins ou de valores tltimos. Em suma,
¢ o cardter englobador da dimensdo normativa da eticidade que gostariamos
de enfatizar aqui.

3. O papel mediador das questées de Legitimidade e Equidade

O préprio Habermas assinala que as pretensoes de validade da ética do
Discurso nao se limitam a esfera da moralidade, mas que englobariam o uni-
verso dos “discursos priticos” como um todo. Nesse contexto, o autor tem
em mente duas situagdes, as quais desempenham um papel paradigmatico
na delimitagdo do universo dos “Discursos praticos™: (1) o caso das “normas
de acdo nao morais, cujo dominio de validade é delimitado social e espacio-
-temporalmente, [mas que seria sensato tomd-las] por objeto de um Discurso
pratico e submeté-las a um teste de universalizagao (relativamente ao circulo
dos concernidos)” (Habermas, 1989, p. 85)'; e (2) o caso de normas que

14 Essa universalizagdo ¢ sempre fruto de um consenso (genuino). Nesse sentido, Habermas chama a aten¢do para
a necessidade de se diferenciar esta situagdo daquela em que apenas pseudoconsensos sdo obtidos. Estes tltimos
acontecem em duas circunstancias: “(a) em condigdes de ¢ icagdo si: ti distorcida, onde ‘pelo
menos um dos participantes engana a si proprio sobre o fato de que a base consensual de sua agdo esta sendo manti-
da de forma apenas aparente’; e pela (b) a¢do manipulativa, onde ‘o manipulador engana pelo menos um dos outros

participantes sobre a sua atitude estratégica’ (Habermas, 1979, p. 210)” (L. Cardoso de Oliveira, 1989, p. 121).
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nao representam um interesse comum entre as pessoas concernidas, mas um
compromisso entre interesses particulares e antagdnicos, desde que o com-
promisso se tenha concretizado em condi¢des que garantam o equilibrio de
poder entre as partes envolvidas e que o cardter particularista dos interesses
em jogo tenha sido estabelecido através de uma “discussio racional” (idem, p.
93-4; e Habermas, 1975, p. 111ss)”*. Em ambos os casos, pode-se dizer que
as respectivas normas sao legitimas apesar de nao serem morais'® — ainda que,
no caso do segundo exemplo, a legitimidade da norma tenha sido estabelecida
indiretamente, jd que apenas os principios que orientaram a discussiao que
desembocou no compromisso seriam fruto de um consenso.

Nesse contexto, a preocupagio com questoes de legitimidade é funda-
mental na medida em que amplia significativamente o universo de aplicagao
dos Discursos priticos sem abrir mao das pretensoes de validade das interpre-
tagoes que sao produto desses discursos, ainda que o poder de universalizagao
das mesmas tenha de ser relativizado. Deve-se chamar a atenc¢ao para o fato de
que os Discursos préticos podem ser desenvolvidos tanto no caso da avaliagao
da validade das normas e/ou principios éticos especificos, quanto na avaliagao
de sistemas politicos ou de decisoes juridico-legais em sentido amplo.

Em outro lugar, discuti a relatividade do poder de universalizagao das
interpretagoes geradas no Ambito dos Discursos prdticos, assinalando que esta
dependeria da amplitude social e da dimensao significativa do problema a ser
analisado, sendo que os principais fatores restritivos seriam “a delimitacio da
‘comunidade de comunicac¢do’ que estivesse sendo de fato ou virtualmente
afetada pela (e afetando a) interpretagao respectiva e [...] o grau de abstragao
no qual o problema estivesse sendo tratado” (L. Cardoso de Oliveira, 1989, p.
124). Isto é, o grau de “universalidade potencial de interpretagoes especificas é
sempre historicamente circunscrito, e depende da adequacio de sua aplicagao
a problemas particulares” (idem, ibidem).

De qualquer forma, nao custa lembrar que, no que concerne as questoes de
legitimidade, a simples constatacio da vigéncia social (validade factual/Geltung)
de uma norma é um passo necessdrio mas nao suficiente. Assim como no caso
das normas morais, as normas legitimas tém de se mostrar dignas de tal atributo:

15 Habermas também distingue os compromissos dos pseudocompromissos. Com base em suas reflexdes, eu carac-
terizei, em outro trabalho, os pseudocompromissos da seguinte maneira: “sdo acordos nos quais a particularidade
dos interesses ¢ tomada como dada [acriticamente], ou chega-se a um acordo sem equilibrio de poder” (L. Cardoso
de Oliveira, 1989, p. 118).

1¢Isto é, desde que a negociagdo do compromisso estivesse submetida a condigdes restritivas, “porque é de se supor
que um equilibrio equitativo (fair) [entre os respectivos interesses] s6 pode ter lugar mediante a participagdo com
iguais direitos de todos os concernidos”. E continua o autor: “Mas semelhantes principios da formagao de compro-
missos teriam que ser justificados, de sua parte, em Discursos praticos, de tal sorte que estes ndo estejam de novo
submetidos @ mesma pretensao de equilibrio entre interesses concorrentes” (Habermas, 1989, p. 94).
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[...] 0 comportamento de um ator é subjetivamente correto (no senti-
do de “normative rightness”) se ele sinceramente acredita estar seguin-
do uma norma de agdo; seu comportamento ¢ objetivamente correto
se a norma em questdo ¢, de fato, tida como justificada entre aqueles
para quem ela se aplica [...]

De acordo com as pressuposicoes deste modelo de agio, entretanto, um
ator sé pode cumprir/seguir ou violar normas que ele subjetivamente
acredita como sendo vélidas; e com este reconhecimento dos principios
de validade normativa ele se expoe a um julgamento objetivo. Ele de-
safia o intérprete a examinar nio apenas a atualidade da conformidade
normativa de uma agdo, ou a existéncia factual da norma em questao,
mas a corre¢ao da norma em si mesma [...] (Habermas, 1984, p. 104).

Desse modo, jd que os préprios atores demandam o reconhecimento da
validade (Giiltigkeit) universal (no sentido relativizado que discutimos acima)
das normas nas quais acreditam, o pesquisador tem de (assumindo a posigao
do participante virtual) aceitar o desafio que lhe ¢ feito se quiser entender o
significado mesmo da norma em questao.

Por outro lado, embora acredite que Habermas esteja correto quanto a de-
limitagdo do universo dos Discursos praticos, penso que sua énfase na referéncia
a normas como objeto privilegiado na investigacio de problemas de eticidade e
legitimidade é pouco promissora. Tanto no que concerne a avaliagao de sistemas
juridico-politicos, quanto em rela¢io a compreensio do significado e da valida-
de das normas propriamente ditas. Mesmo levando-se em consideracio que o
autor nao tem em mente o sentido literal das normas e que sua perspectiva pre-
tende levar em conta o campo seméntico-pragmatico de aplicacio das mesmas.

Meu problema com essa estratégia é de duas ordens: (1) a distdncia po-
tencial entre as normas mais abstratas e as situagdes substantivas ordenadas por
elas faz com que o equacionamento destas duas dimensées da questao muitas
vezes imponha o enfrentamento de uma longa cadeia de mediagoes interpreta-
tivas, sem a qual o acesso ao significado social objetivo das respectivas normas
se torna extremamente dificil, e através da qual o contetido destas mesmas
normas se torna, com frequéncia, excessivamente difuso; (2) no contexto da
compreensdo das normas de sociedades distintas/estranhas ao pesquisador, es-
pecialmente daquelas ditas tribais ou “primitivas”, mas também no caso das
normas vigentes nos dominios sociais menos formalizados das sociedades oci-
dentais, ¢ praticamente impossivel desenvolver um entendimento adequado
dessas normas sem uma dedicagiao mais radical ao estudo dos processos de
aplicagdo das mesmas em casos concretos. Casos que, pela via da investigagao
etnogréfica, melhor poderiam ser descritos.
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Nesse sentido, e com o objetivo de superar essas dificuldades, eu me pro-
pus a avaliar a fecundidade do estudo de problemas de legitimidade através de
uma énfase em questoes de aplicagdo normativa (1989, p. 126-ss; e 1992b, p.
40ss), apoiado na andlise de casos concretos, isto é, de situagoes de litigio, no
ambito de um Juizado de Pequenas Causas. Inspirado nas reflexoes de Haber-
mas quanto a pretensao de validez normativa, sugeri, entdo, uma radicalizagao
da analogia entre problemas de legitimidade e de compreensio (verstehen), de
modo que o estudo do primeiro deixa de privilegiar a anélise de normas para
enfatizar a andlise de interpretagoes. Nesse contexto, a avaliagio da equidade
das decisoes desempenharia um papel central. Entre outras coisas, mostrei
como valores ultimos (ultimate values) e principios (ou normas) podem ser
indiretamente questionados (desafiados) — sem provocar reagoes intempesti-
vas por parte do interlocutor — através da discussao de instincias especificas
de aplicagao normativa, quando as partes envolvidas aceitam e/ou recusam
interpretagoes alternativas da disputa. Como procurei argumentar numa ava-
liagao critica da literatura em antropologia juridica, questoes de legitimidade
¢ equidade (fairness) sio constitutivas do universo do direito, no sentido mais
amplo possivel, e toda decisao judicial tem uma pretensio de equidade (L.
Cardoso de Oliveira, 1989, passim).

Da mesma forma, chamei atengio para o fato de que, ao contrdrio do
que ocorre com a relagdo entre normas especificas e situagoes tipico-ideais de
aplicagao das mesmas, a equidade de uma decisio (ou acordo) determinada,
assim como a validade da interpretagao que a sustenta, tem uma pretensio de
universalidade. Isto ¢, “a pretensao de equidade da interpretagao e/ou da de-
cisdo teria que, em principio, satisfazer a qualquer pessoa (independentemente
de sua origem cultural) que tivesse tido acesso irrestrito as peculiaridades do
caso” (L. Cardoso de Oliveira, 1992b, p. 41). E insisti no fato de que, nesse
contexto, o conceito de universalidade ndo implicaria necessariamente a ideia
de exclusividade; uma interpretagio ou decisio equinime é sempre poten-
cialmente apenas uma entre outras. Contudo, numa compara¢do com uma
decisao arbitrdria, uma decisio equinime tem de sustentar sua pretensao de
universalidade contra o cardter particularista da outra (idem).

Mas, para tornar claro o meu equacionamento de questoes de aplicacio
normativa na esfera das decisoes (ou acordos) judiciais, faz-se necessdrio in-
dicar as trés dimensoes contextuais que desempenham um papel importante
na compreensio de qualquer disputa/conflito e que, de acordo com minha
proposta, o pesquisador tem de levar em consideragio em sua andlise: (1) o
contexto sociocultural abrangente, que traz a tona o significado geral das coi-
sas no ambito de um universo especifico simbolicamente pré-estruturado; (2)
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o contexto situacional, que traz a tona o significado das a¢oes no ambito de
situacoes e eventos tipico-ideais; e (3) o contexto do caso especifico que traz
a tona o problema da adequagio ou propriedade dos significados tematizados
nas duas primeiras dimensoes contextuais para a interpretagio ou entendi-
mento de uma disputa particular (L. Cardoso de Oliveira, 1989, p. 185-6).
Se para o nativo ou sujeito da a¢do a consideragio das relagoes entre essas trés
dimensoes contextuais é importante para evitar interpretagdes reificadas e de-
cisdes injustas, para o cientista social a consideracio do sentido interativo des-
sas dimensoes contextuais possibilita uma melhor compreensao das disputas,
na medida em que evita a absolutizagao dos direitos, cujo cardter relacional ¢
fundamental para a ordenagio das relagoes sociais.

Por outro lado, a investigagao de questoes de legitimidade nao se encerra
neste ponto — na avaliagio da equidade/legitimidade das decisoes judiciais e
de suas respectivas interpretagoes. O significado dessas decisoes tem de ser
examinado no contexto do sistema social abrangente, para que na eventua-
lidade de decisoes arbitrérias (ou mal justificadas) se possa diferenciar entre
manifestagoes isoladas do evento e “caracteristicas endémicas do sistema” (L.

Cardoso de Oliveira, 1992, p. 42).

Se, no nivel de decisoes particulares, a reificagio de regras especificas
(normas, principios, ou valores) é um sinal de aplicagio normativa
inadequada e de éniquidade, a ocorréncia frequente de decisoes rei-
ficadas sobre as mesmas questoes € nas mesmas circunstincias indica
a presenca de um poder élegitimo, o qual s6 pode se afirmar através
da utilizacdo da forga. Quando a ocorréncia destas decisdes pode ser
padronizada, nos defrontamos com processos que gostaria de denomi-
nar como tendéncias estruturais a reifica¢io (TEaR) (idem, p. 42).

A identificagao dessas tendéncias se constitui num passo importante na
avaliagao de questoes de legitimidade.

Entretanto, a investigacdo sistemdtica destas tendéncias (TEaR) nao foi
privilegiada no meu estudo sobre Pequenas Causas nos EUA. Neste empreen-
dimento, partindo de uma preocupagio com questoes de equidade como
dimensio constitutiva dos Discursos préticos em geral, procuro discutir o sig-
nificado das decisoes judiciais e dos acordos mediados no ambito da corte.
Desse modo, acredito ter tido acesso a aspectos significativos da “vida ética”
local (americana), especialmente no que se refere a importancia de categorias/
valores como: fairness, direitos (rights), cidadania, ¢ individuo. Da mesma
forma, pude fazer indagagdes interessantes sobre o papel que essas categorias/
valores desempenham na articulacio das causas e nos processos de resolugao
das disputas.
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Além disso, consegui captar alguns aspectos que acredito fundamentais
do processo de resolugao das pequenas causas que até entio nio haviam sido
devidamente analisados na literatura. Desse modo, argumento que existem cer-
tos casos nos quais as decisoes judiciais soam inadequadas porque, devido as
restri¢oes do modo judicial de avaliar a responsabilidade juridica, sao produto de
interpretacoes equivocadas para as respectivas disputas. Por outro lado, minha
discussao sobre as sessdes de mediagao sugere uma distingao importante entre
dois tipos de acordos mediados: (1) acordos equinimes; ¢ (2) compromissos
barganhados. Enquanto o primeiro tipo de acordo revela a satisfacao dos liti-
gantes com relacio as suas preocupagdes com questoes de equidade e demonstra
um alto grau de “responsiveness” (consideracao, resposta, reconhecimento, satis-
facao) as demandas dos litigantes quanto a problemas de correcio (normativa),
os compromissos barganhados sio caracterizados pela énfase numa orientagio
mais estratégica, em que a principal preocupagao das partes estd na obten¢ao do
maior ganho possivel dentro das circunstincias — ou, pelo menos, na consecugao
de um acordo minimamente razodvel na balanga das perdas e ganhos potenciais.
Nesse contexto, como espero deixar claro na discussao dos exemplos que se
seguem, argumento que o grau de equidade (legitimidade) relativa obtida no
ambito dos acordos equinimes é significativamente maior do que aquele obti-
do no caso dos compromissos barganhados.

4. Acordos Equanimes e Compromissos Barganhados

Uma das caracteristicas interessantes do processo de resolugio de dis-
putas — no ambito das pequenas causas — através das sessdes de mediacio é
que, apesar de a orientagio dos procedimentos desestimular discussoes sobre
a responsabilidade das partes no evento ou sobre a situagio que dd origem
a disputa, as causas que sao “resolvidas” de maneira mais satisfatéria sao exata-
mente aquelas nas quais as partes conseguem vencer as resisténcias do processo e
tém atendidas suas demandas por um enfrentamento mais detido dessa questao
—isto é, na medida em que esse tipo de solu¢ao nio pode prescindir de uma me-
lhor compreensao do acontecimento que detonou a disputa em pauta. Além da
conexao entre questoes de ordem normativa e cognitiva, que fica bastante clara
na andlise dessas disputas, ¢ importante notar que uma das grandes motivagoes
das partes ao longo do processo — ao lado da aposta na reparacio dos direitos su-
postamente agredidos e da recuperacio do eventual prejuizo financeiro que lhes
teria sido imposto — estd na crenca na orientagdo do sistema juridico-legal em di-
re¢o a produgio de solugoes émparciais (ou justas). Tal situagio é ilustrativa de
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pelo menos dois aspectos centrais dos processos institucionalizados de resolugao
de disputas nas sociedades modernas: (a) a identidade relativa entre as intuigoes
morais das partes (dos atores) e aquelas elaboradas pelos filésofos que definem o
ponto de vista moral como o ponto de vista da imparcialidade; e, (b) apesar do
distanciamento progressivo entre as esferas do moral e do legal na modernidade,
este tltimo ¢, sem ddvida nenhuma, o espaco privilegiado de legitimacio do
ponto de vista moral na contemporaneidade'”. Um terceiro aspecto que seria
particularmente relevante para a compreensao da mediagio nas pequenas causas
¢ a conjugagdo de normas e valores no equacionamento das disputas, sem que a
dimensao normativa perca seu cardter englobador (e predominante) na defini-
¢ao de uma solugio para o conflito entre as partes.

A seguir, discutirei de maneira sucinta duas causas “resolvidas” através de me-
diagao, as quais trazem a luz todas as principais caracteristicas do processo mencio-
nadas no pardgrafo anterior e permitem uma visualiza¢ao mais nitida do potencial
ou da fecundidade de minha proposta de articulagao entre as propostas tedrico-fi-
loséficas da ética do Discurso e o estudo/andlise empirica de eticidades concretas,
o que vale dizer, de uma efetiva etnografia das mesmas. Para facilitar a argumenta-
¢do, apresentarei inicialmente uma causa cujo desfecho ilustra a efetivagio de um
compromisso barganhado, ainda que as manifestacoes das partes ao final do pro-
cesso deem a impressao de que elas teriam conseguido uma “solugio” plenamente
satisfatoria. A especificidade dos acordos equdnimes ficard clara na discussio da
segunda causa. As duas causas foram “observadas” e acompanhadas no Juizado de

Pequenas Causas de Cambridge, Massachusetts, nos EUA, em 1985.

“0 CASO DO CONGELADOR DANIFICADO”

O autor (4) da causa estava processando o querelado (Q), uma compa-
nhia de mudanga, por danos causados a um congelador transportado
pela respectiva companhia entre dois empreendimentos pertencentes
aA. Qjd havia transportado outro congelador para A no més anterior
e, como A havia ficado satisfeito com a primeira experiéncia, decidiu
contratar 2 mesma companhia outra vez. Contudo, segundo A, nesta
tltima vez a empresa nio teria feito um bom trabalho. A comegar pela
acomodacio do congelador no caminhio, que teria sido colocado na
horizontal, apoiado em uma de suas laterais, contra as recomendagboes
da industria que fabrica esses equipamentos. Isso teria feito com que
o compressor se tivesse deslocado contra a parede interna do congela-
dor, furando o condensador ¢ provocando o vazamento do fluido do
congelador. Desse modo, o compressor teria ficado irremediavelmente

17 Nesse sentido, ¢ interessante notar que, apesar da grande énfase dos sistemas juridico-legais ocidentais nos pro-
cedimentos formais que garantem a lisura do processo, esses sistemas nao podem abrir mdo do compromisso em
viabilizar a efetivacdo de decisdes substantivamente justas. Alias, de acordo com uma importante publicagao sobre
procedimentos juridicos em Pequenas Causas nos EUA, os Juizados tém de se preocupar ndo apenas com a justiga
de suas decisdes, mas também com a aparéncia de justica das mesmas (Zoll, 1984, p.1).
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danificado. Além disso, quando os transportadores chegaram ao local
de destino do congelador, tiveram dificuldades para transporti-lo pela
escada do prédio, fazendo com que o congelador ganhasse vérios ar-
ranhdes nas laterais e um grande amassado num dos cantos da frente.
Agora, A queria ser reembolsado pelas perdas (pelo prejuizo) e estava
reivindicando uma indenizagio no valor de US$ 1.392,00 délares:
US$ 891,73 que teriam sido gastos com os reparos efetivamente feitos,
incluindo a substitui¢ao do compressor; seis meses de juros a 1,5% por
més, totalizando US$ 80,27, correspondentes ao periodo de tempo
que se passou entre o dia em que A pagou pelos reparos ¢ a data em
que ele deu entrada no processo; mais US$ 400,00 estimados pelo me-
canico no orcamento do eventual conserto do amassado. Q nio estava
contestando a responsabilidade sobre os estragos, mas estava questio-
nando o valor da demanda (do dinheiro devido). As partes acabaram
chegando a um acordo no valor de US$ 746,00, para ser pago em duas
prestagdes dentro de um més'®.

Na realidade, embora Q nio contestasse completamente a responsabi-
lidade sobre os estragos, disputava a extensio da mesma. Pois, argumentava
ele, o congelador poderia ter sido melhor preparado por A para a mudanga,
como teria sido feito com o primeiro aparelho transportado pela companhia.
Na mesma diregao, Q achava que nao devia arcar sozinho com o custo total da
troca de compressor na medida em que, sendo a principal pega do congelador,
sua colocagio teria aumentado significativamente a vida util futura do equi-
pamento. Q também estava questionando a necessidade de pagar pelas duas
visitas do técnico que realizou o conserto, jd que a segunda visita s6 teria acon-
tecido quando ficou comprovada a insuficiéncia dos reparos feitos no con-
densador para garantir que o congelador voltasse a funcionar normalmente.
Isto é, s6 ap6s a realizagio da primeira visita teria sido detectada a necessidade
de trocar o compressor; e, segundo Q, o problema poderia ter sido imediata-
mente diagnosticado, evitando-se, assim, uma nova visita. De resto, quando
ficou esclarecido que o célculo dos juros incluidos na causa tinha tomado por
base o padrio estabelecido para a cobranga de dividas de cartdes de crédito,
Q afirmou que aceitaria a demanda desde que ficasse bem caracterizada sua
responsabilidade pelos prejuizos sofridos por A. Entretanto, Q disputava a
razoabilidade da realizagao do servigo de recuperagio do amassado provocado
na parte frontal do congelador, pois o custo do conserto seria muito maior que
o valor agregado ao equipamento. Ou seja, o custo desse conserto jamais seria
recuperado com a eventual venda do congelador no futuro.

18O resumo dos dois casos discutidos aqui, assim como a analise dos mesmos, esta baseado nos relatos apresentados
em L. Cardoso de Oliveira (1989, p. 417-440).
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Conforme Q ia listando suas divergéncias com as demandas formuladas por
A, este ia manifestando, de maneira mais ou menos explicita, sua posi¢io frente
aos contra-argumentos apresentados pela defesa. Desse modo, A nio encontrou
dificuldades para indicar as contradi¢oes do discurso de Q — sem que este as con-
testasse — em relagdo a responsabilidade pela preparacio do congelador, com o
objetivo de evitar os problemas ocorridos na mudanga. Por outro lado, 4 também
nao teve dificuldades em aceitar as ponderagoes de Q quanto a divisao dos custos
com a compra do novo compressor, e concordou que, ao invés de consertar o
amassado na frente do congelador, seria mais adequado receber uma indenizagao
em dinheiro que cobrisse a desvaloriza¢o sofrida pelo aparelho devido ao inciden-
te. De qualquer forma, ainda que, para as partes concluirem o acordo nos termos
indicados acima (ver resumo do caso), o mediador tivesse de fazer uso de reuni6es
individualizadas com cada uma das partes, o processo de negociagio se deu de ma-
neira relativamente tranquila, e o resultado pode ser considerado satisfatério. Nes-
se contexto devo dizer que, enquanto o mediador redigia os termos definitivos do
acordo, as partes trocavam impressoes e faziam piadas sobre as audiéncias judiciais
a que haviam assistido antes de serem chamados para a sessao de mediago, num
ambiente de grande cordialidade. Todavia, hd um aspecto importante do acordo
que ficou aquém da expectativa de 4, no que concerne a reparacio de direitos que
nao se esgotam no plano juridico-formal da disputa', fazendo com que a solu¢ao
mediada tivesse de ser classificada como compromisso barganhado. Esses direi-
tos, que nao foram devidamente considerados durante o processo de mediagio,
nao podem ser totalmente dissociados de sua dimensio ético-moral sem que sejam
completamente descaracterizados.

Estou me referindo a discussao sobre o significado e a fundamentacio
normativa da demanda relativa a cobranga de juros, em vista da demora em
receber a indenizagao pelos reparos feitos no congelador. Assim como boa
parte dos itens que compunham o conjunto de demandas arroladas na causa
formalizada por A, o valor inicialmente estabelecido a guisa de juros foi re-
duzido a metade (US$ 40,13) durante as negociacoes, e o problema nio se
encontra ai. De fato, as restri¢des que fago a negociagio desse item do acordo
nao tém muita relagio com o montante do valor finalmente definido para os
juros, mas sim com o conteiido simbélico expresso ou embutido nesse valor, o
qual contém déficits de significado absolutamente relevantes no que concerne
as demandas de corregiao normativa que motivaram a formalizagao da causa.

1 De certa maneira, nenhum direito que merega ser classificado como tal pode abdicar totalmente de sua dimensdo
ético-moral, na medida em que se trata de um conceito ou categoria cuja esséncia esta na tematizagdo da maior ou
menor adequabilidade ou correcdo (normativa) das relagdes que os atores estabelecem entre si. Contudo, a especi-
ficidade dos direitos em pauta estd na dificuldade de relaciona-los diretamente com indices econdmico-monetérios,
sem que seja feito um esforgo de vinculagdo explicita nessa diregéo.
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Nesse sentido, ¢ interessante notar que, enquanto na justificativa apresen-
tada por A a Q para a cobranca de juros chamava atencio a énfase dada a perda
financeira de A — que s6 agora estaria sendo reembolsado pelo conserto dos da-
nos provocados por Q —, na conversa privada com o mediador a perda financeira
era relativizada por 4, ao afirmar que a cobranga de juros “era mais uma questao
de fundo emocional”, em resposta a falta de atengao de Q para com os virios
telefonemas e cartas enviadas por A, na tentativa de negociar um acordo que
dispensasse a formalizagao de um processo juridico. Um pouco mais adiante, ao
reafirmar sua disposi¢do em reduzir o valor correspondente aos juros, 4 insiste
que, nao obstante isso, “seria bom que eles [os representantes da companhial
nao fossem recompensados por ignorar as pessoas’. Alids, o fato de A aceitar
sem problemas a redu¢io no valor dos juros, devido mesmo 2 sua dificuldade
em atribuir maior relevincia a dimensao financeira deste item da causa, mas nao
admitir em hipétese alguma a sua elimina¢io do acordo, fortalece a ideia de que
a falta de consideragiao da companhia em relagdo as suas reclamagoes seria, na
realidade, a agressao que do seu ponto de vista nao poderia ficar sem reparacio.

Ao mesmo tempo em que essas manifestagoes de A indicam a importin-
cia por ele atribuida a desconsidera¢iao de Q em relacio a sua pessoa (e aos seus
direitos de cidaddo), que aparece como a principal motivagao da cobranca de
juros, sugere também uma dificuldade especial em articular um discurso que
dé sentido 4 demanda como reparacio de um direito. Isto é, na medida em
que sua transformagao literal (sem qualquer justificativa especifica) em perda
financeira nao permite nem mesmo o reconhecimento do direito agredido.
Assim como sua identificacio como problema emocional enfatiza a dimensao
psicolégica da questdo, a qual reforca exclusivamente o aspecto subjetivo da
experiéncia, inviabilizando a apreensio da dimensao normativa do fenémeno
e, portanto, a reparacio do direito de fato agredido.

E verdade que as partes envolvidas nessa disputa nio estavam muito mo-
tivadas para discutir os “méritos” da causa, e isso contribuiu para a definigao
dos rumos tomados pelo processo de negociagio que levou ao acordo. Seja em
virtude da auséncia de grandes divergéncias quanto a responsabilizagao dos
danos sofridos por A, seja devido a preocupacio deste em relagio a recupera-
¢ao do prejuizo financeiro decorrente dos consertos realizados no congelador,
a atitude das partes revelava uma priorizagao das estratégias de maximizagao
de ganhos (ou de minimizacio de perdas) em oposi¢io a uma avaliacio mais
criteriosa dos direitos eventualmente agredidos. De qualquer forma, o fato de
A nio ter conseguido comunicar adequadamente sua demanda de reparagao
das agressoes que lhe haviam sido impostas por Q —ao nio levar em conside-
racio suas reclamagoes anteriores a formalizagao da causa — nao permitiu um
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melhor tratamento da questao durante a sessio de media¢do, e nem mesmo
fez com que Q percebesse o cardter agressivo de sua atitude. Como assinalei
acima, apesar de essa atitude de Q ter sido abertamente criticada por 4 no ini-
cio da sessao, o aspecto entdo enfatizado foi o agravamento da perda financeira
expressa na cobranga de juros. Nessas circunstincias, os direitos infringidos
nao poderiam ser mais que, na melhor das hipdteses, apenas parcialmente
reparados. Pois, sem que as partes compartilhem explicitamente o reconheci-
mento do problema, este s6 pode ser resolvido de forma unilateral e poten-
cialmente ambigua. Quando esse reconhecimento nao ocorre, a indenizagao
eventualmente negociada nao tem como absorver (ou expressar) o significado
normativo cobrado nas demandas das partes, e nao pode trazer consigo a forga
revigoradora da afirmagao de cidadania e de respeito/consideragao a pessoa
do individuo agredido, que s6 o reconhecimento publico da importincia ou
do merecimento dos respectivos direitos pode viabilizar. Como veremos, a
discussao dos direitos das partes ¢ melhor equacionada no caso abaixo, que se
constitui num bom exemplo de acordo equinime.

“O CASO DO REFRIGERADOR SUSPEITO”

Este ¢ um caso no qual os autores (41 e A2) estavam processando
o querelado (Q) por US$ 40,00, somados aos custos da causa, para
recuperar os prejuizos sofridos numa transagio comercial com Q, a
qual deveria ser formalmente desfeita sob a alegacio de que Q teria
intencionalmente distorcido as informagées sobre o produto com-
prado por AI e A2. Os autores dividiam um apartamento e haviam
comprado um refrigerador GE de segunda mio na loja de Q, com
base na estimativa deste tltimo de que se tratava de um aparelho de
6 para 8 anos de idade. Mas, quando o refrigerador foi entregue, os
compradores checaram sua idade com o fabricante e descobriram que
o aparelho tinha, na realidade, 13 anos de idade. Nesse momento os
autores fizeram, sem sucesso, uma primeira tentativa de devolver o
refrigerador para Q e mandaram cancelar o cheque de US$ 250,00
que lhe haviam dado como pagamento. Os US$ 40,00 pedidos como
indenizagao pelos danos sofridos se dividem da seguinte maneira: US$
25,00 que haviam sido pagos inicialmente como depésito para bancar
os custos com o transporte/entrega do refrigerador, US$ 10,00 para
cobrir a taxa que o banco cobrou pelo cancelamento do cheque, ¢ US$
5,00 que os autores teriam gasto enviando cartas “certificadas”, com
comprovagio de recebimento, ao querelado e ao Servigo de Protecio
a0 Consumidor local. Além de demandar esse valor em dinheiro, os
autores também queriam que Q fosse apanhar o refrigerador indeseja-
do no apartamento. Q estava negando as alegacoes de que teria distor-
cido intencionalmente as informacoes, mas estava disposto a desfazer
a transagio, contanto que os autores lhe pagassem outros US$ 25,00



para cobrir seus custos com o transporte do refrigerador a ser apanha-
do no apartamento dos autores. As partes acabaram chegando a um
acordo no valor de US$ 20,00, com o compromisso de que Q pegaria
o refrigerador sem cobrar nada.

Diferentemente da situacio anterior, as partes envolvidas no “Caso do
Refrigerador Suspeito” tinham como principal interesse o esclarecimento do
“mérito” da disputa e a afirmagio ou reparac¢io dos direitos eventualmente
atingidos. Embora esse interesse quase nunca deixe de estar presente em Pe-
quenas Causas e apareca com for¢a em boa parte dos casos, mostra-se parti-
cularmente importante nas causas, como esta, em que o valor monetdrio da
disputa nio justificaria a formaliza¢io da demanda. Pois, além da “chateagao”
de passar uma manha (e as vezes parte da tarde) no Juizado, o custo das horas
nao trabalhadas, somado aos gastos com transporte, supera com frequéncia os
US$ 40,00 demandados no caso em pauta®. De qualquer forma, ao lado desta
preocupacio com o equacionamento dos direitos, o caso também se caracteri-
za por uma forte divergéncia entre as partes quanto ao significado dos eventos
que provocaram o conflito inicial e seus desdobramentos.

De fato, se a descoberta do descompasso entre as informagdes do que-
relado e do fabricante sobre a idade do refrigerador fez com que os autores se
sentissem imediatamente agredidos — pois do seu ponto de vista nao se tratava
apenas de um descontentamento com o produto mas de um ato de falsa repre-
sentagao da parte de Q, que os teria enganado —, o querelado também tomou
a primeira tentativa dos autores em desfazer o negécio como uma ofensa.
Apesar de a transacio ter sido realizada com A1, que havia visitado a loja de Q
sozinho, foi A2 que telefonou para Q demandando a anulagao do negdcio sob
a alegacgio de falsa representacio.

Além de nio ter gostado da alegagao/acusagao feita por A2, cuja legitimi-
dade como parte interessada na transacio era questionada por Q — na medida
em que nio havia participado da negociacio que envolveu a concretizagao
do negécio —, Q indicou ter ficado irritado com A2 quando este mencio-
nou, durante o telefonema, que o esfor¢o feito na verificagao da idade do
refrigerador havia sido provocado pela identificagio de um barulho estranho
no funcionamento do eletrodoméstico. Sabendo que A2 nao tinha qualquer
conhecimento técnico sobre refrigeracdo, e ji tendo sido “acusado” de falsa

2 Supondo que uma pessoa de classe média — situagdo da maioria dos “queixosos” que ndo representam empresas —
ganhasse pelo menos US$ 10,00 por hora, e considerando que é muito dificil passar menos de trés horas no Juizado,
o custo minimo do litigio para o “queixoso” ficaria em torno de US$ 30,00, deixando de lado o transporte e as taxas
do Juizado, pelas quais ele seria reembolsado em caso de vitoria. Como no “Caso do Refrigerador Suspeito” se tra-
tava de dois “queixosos”, o custo minimo do processo passa a ser US$ 60,00. E evidente que, quando o “querelado”
ndo aparece na primeira data marcada para a audiéncia, este custo ¢ multiplicado.
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representagdo, Q recebeu a afirmagao de A2 como um agravante significativo
a0 que via como alegacoes irresponsaveis do interlocutor. Nao s6 por causa do
contexto em que foi feita a afirmagio mas, também, por se sentir indevida-
mente questionado em sua competéncia como técnico em refrigeragao, que
discordava radicalmente do diagndstico “precipitado” de A2. Isso para nao
falar nada sobre a demora em desistir do negdcio; pois, embora o telefonema
tenha sido feito poucas horas apds a entrega do aparelho, como o negdcio
havia sido fechado trés dias antes, Q acreditava que a verificagao da idade do
refrigerador com o fabricante poderia ter sido feita antes, evitando-se, assim, o
desperdicio de tempo e dinheiro com a realizagao da entrega®.

O principal argumento de Q para se defender da acusagao de falsa repre-
sentagao era o fato de que, além de ter insistido com A1 que a idade por ele
atribuida ao refrigerador era fruto de uma suposi¢ao imprecisa (“um chute”),
nao se havia preocupado — diferentemente dos autores — em identificar a ida-
de cronolégica do aparelho. Segundo ele, no mercado de comercializacio de
refrigeradores usados, o importante nao seria a idade cronoldgica do equipa-
mento, mas sim sua longevidade prospectiva. Como as condigoes do refrige-
rador negociado revelavam uma perspectiva de vida ttil equivalente a de um
aparelho com seis ou oito anos de idade, ele havia sido classificado nesta faixa
etdria. Por outro lado, a relativizagao da idade cronolégica dos refrigeradores
de segunda mio seria particularmente radical no caso dos aparelhos do tipo e
marca do refrigerador negociado, pois o fabricante nao teria introduzido qual-
quer modifica¢io nesse modelo durante os tltimos quinze anos™.

Contudo, o clima dentro do qual as negociagdes para a dissolugao do
negécio se desenvolveram foi totalmente desfavordvel ao esclarecimento das
diferencas de perspectiva e dos eventuais mal-entendidos, os quais foram tor-
nando-se cada vez mais fortes e irritantes do ponto de vista das partes, inde-
pendentemente dos alegados esforgos que ambas teriam feito para resolver o
problema da melhor maneira possivel. Nesse sentido, vale a pena mencionar
dois ou trés eventos que caracterizam bem essa situacao.

Pouco depois desse primeiro telefonema malsucedido, os autores fizeram
nova tentativa de negociar um acordo, agora através de A1, a qual nio teve
melhor sorte. Nesse segundo telefonema, A1 se dizia disposto a abrir mao

2! Ainda que o “barulho estranho™ identificado por A2 possa ser plenamente classificado como uma caracteristica
normal do equipamento, sua identificagdo quando da instala¢do do refrigerador nao deixa de ser uma explicagdo
razoavel, da parte dos autores, para motivar o esfor¢o de verificagdo da idade do aparelho. Ao enfatizar a percepgao
de Q sobre este ponto, estou apenas querendo mostrar as diferengas entre as partes na leitura dos acontecimentos,
assim como atentar para os problemas de comunicagdo que marcam o desenvolvimento da disputa.

22 Durante a sessdo de mediagao, o querelado chegou a desafiar A1 ¢ 42 a acompanharem-no numa visita a uma loja
de departamentos nas imediagdes do Juizado onde, segundo ele, encontrariam no “show room” um refrigerador
novo exatamente igual ao que os autores haviam comprado de Q.
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do depésito de US$ 25,00 que havia deixado com Q no momento em que
o negécio foi fechado, desde que este concordasse em transportar de graga o
refrigerador indesejado de volta para a loja. Mas, ainda sob o impacto da con-
versa com A2, Q nao recebeu bem a proposta, dizendo que nao poderia deixar
de cobrar US$ 25,00 para transportar o refrigerador de volta, com o objetivo
de cobrir os custos do servigo, pois, caso contririo, teria um prejuizo desne-
cessdrio, na medida em que nao seria responsdvel pela anulagao da transacio.
Essa contraproposta teria deixado A1 verdadeiramente irado porque, aos seus
olhos, se a aceitasse estaria concordando em “pagar uma multa” para devolver
uma mercadoria que nao era aquela que ele havia concordado em comprar.
Assim, teria acabado a conversa aos gritos com Q, dizendo que bloquearia
o cheque de US$ 250,00, e ameagando-o de formalizar uma reclamagao no
equivalente a0 PROCON local. Se a contraproposta de Q havia sido interpre-
tada por AI como uma confirmacio de suas supostas “mds intengdes” ao rea-
lizar o negécio, as ameagas de A1 também soaram como uma agressao para Q.
Alids, quando semanas mais tarde Q recebeu a carta do Servi¢o de Prote¢io ao
Consumidor, seguida de uma notifica¢io (convocacio) do Juizado, teria che-
gado a conclusao de que os autores queriam mesmo era litigar a qualquer pre-
¢o, e verbalizou sua impressao durante a sessao de mediagao: “isso sé pode ser
uma piada! primeiro o Servigo de Protecio ao Consumidor, depois o Juizado
por US$ 25,00... vou deixar isso de lado e, quando chegar a hora, eu vou...”.
Nessa diregao, as coisas ainda ficariam piores entre as partes quando,
pouco antes de formalizar as reclamagdes no Servico de Prote¢io ao Consu-
midor e no Juizado, e com o objetivo de contemplar as exigéncias de Q para
resolver o problema de uma vez por todas, um dos autores ligou para a loja
de Q propondo que ele fizesse a entrega do novo refrigerador que os queixo-
sos haviam comprado noutro local. Neste caso ele aproveitaria a viagem para
trazer de volta para a loja o refrigerador indesejado, e os queixosos estariam
dispostos a pagar os US$ 25,00 exigidos por Q. Acontece que Q estava fora
da cidade quando o telefonema foi feito; e, da maneira como o recado foi
passado para ele, a nova proposta foi tomada como uma agressao inomindvel.
Pois, segundo @Q, a proposta dos autores seria similar & situagio em que um
consumidor encomenda um filé “para viagem” num restaurante determinado
e telefona para um concorrente solicitando que este dltimo faca a entrega. Para
Q, tal proposta seria o cimulo do abuso e nao merecia qualquer resposta.
Entretanto, quando o espirito da proposta foi explicitado durante a ses-
sao de mediagio, Q ficou surpreso e admitiu rever sua interpretagao de que tal
proposta seria necessariamente uma provocagao. A partir dai, ambas as partes
comegaram a admitir a existéncia de problemas de comunica¢io entre elas e
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a relativizar as alegagoes de agressao que haviam feito até entao. Apesar disso,
até que a definicio dos termos do acordo fosse concluida, as negocia¢oes ainda
passaram por momentos de tensao, e quase foram definitivamente encerradas
por duas vezes, quando as partes ameacaram levar o caso para o juiz, para que
fosse decidido no Ambito de uma audiéncia judicial.

O problema ¢ que, ao comegar a traduzir o entendimento alcangado até
entdo em propostas alternativas para a formalizacio do acordo, as partes de-
monstraram que aspectos importantes do equacionamento normativo da causa
ainda nao tinham sido suficientemente esclarecidos, ou satisfatoriamente nego-
ciados, dando todas as indica¢oes de que, sem o enfrentamento das pendéncias
de ordem normativa, qualquer tentativa de substantivacio do acordo seria in-
viabilizada. Esse condicionamento das negociacoes fica particularmente claro
quando levamos em conta que os termos finalmente acordados sao os mesmos
que, ao serem propostos pela primeira vez, quase provocaram um desentendi-
mento definitivo entre as partes. Assim, quando, no momento em que as acu-
sagoes mutuas de agressdo jd estavam comegando a ser relativizadas, A2 propoe
que Q pague apenas os US$ 25,00 do depésito e faca o transporte do refrige-
rador de volta para a loja, o querelado afirma nao estar disposto a pagar nada,
embora aceite responsabilizar-se pelo transporte do refrigerador. A1 ainda tenta
insistir na proposta, lamentando que eles nao tivessem conseguido entender-se
antes, mas Q reage com irrita¢do e ameaga abandonar as negociagoes.

Neste ponto o mediador faz uma intervengao importante, mostrando para
as partes que, no fundo, elas nao estavam I4 por causa dos US$ 25,00 do depd-
sito, mas porque tinham se sentido agredidas; seja pela alegada pratica de falsa
representagdo a que os autores teriam sido submetidos, ou pelas acusacoes que
o querelado havia sofrido em virtude da percepcio dos autores quanto ao seu
comportamento. O fato é que, antes de reapresentar a proposta, A1 admitiu,
explicitamente, estar convencido das boas inten¢des de Q ao avaliar a idade do
refrigerador e que nao estava mais se sentindo agredido pelas atitudes de Q.

Desse modo, disse estar disposto a dividir os custos do mal-entendido,
mas que nao podia concordar em assumir sozinho a perda dos US$ 40,00 que
havia investido na transagio como um todo até entdo. AI ainda recusou uma
vez a contraproposta no valor de US$ 20,00 feita por Q, afirmando que gos-
taria de ser integralmente reembolsado pelos US$ 25,00 do depésito. Entre-
tanto, ¢ interessante notar que, quando Q chamou atengio para o fato de que
US$ 20,00 era exatamente a metade de US$ 40,00, deixando subentendido
que aquele valor representaria a contribuicio (nao intencional) de ambas as
partes para o mal-entendido, A1 nio teve ddvidas em aceitar os US$ 20,00,
no que foi imediatamente secundado por A2. Embora o acordo também in-
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cluisse o compromisso de Q em transportar o refrigerador de volta para sua
loja, a defini¢dao dos US$ 20,00 teve uma importincia especial, na medida
em que, simbolicamente, significava que as partes haviam sido igualmente
responsdveis pela transformagdo do evento numa disputa®.

Dado que as partes nao admitiam para si, aparentemente com boas razoes,
qualquer imputagio de agressao ou de desrespeito a direitos, havendo mesmo ab-
solvido uma a outra neste aspecto, qualquer acordo com pretensio de representar
uma solugio equdnime para o caso tinha de marcar essa igualdade. S6 assim os
autores poderiam recuperar sua dignidade de cidadaos cujos direitos nao haviam
sido de fato agredidos — e, portanto, nio necessitariam qualquer reparagio ulte-
rior —, a0 mesmo tempo em que o querelado tinha a oportunidade de recuperar
publicamente sua identidade de comerciante honesto e sua condi¢io de pessoa
confidvel, plenamente merecedora dos direitos de cidadania. E nesse sentido que,
diferentemente do ocorrido no “Caso do Refrigerador Danificado”, aqui a solu¢ao
acordada contempla amplamente as demandas de reparaco ou de justificagio das
perdas ou agressoes reclamadas pelas partes ao longo da negociagio.

5. Conclusao

Finalmente, gostaria apenas de, a luz da discussao dos dois casos acima,
reafirmar alguns dos principais aspectos de minha proposta de articulagio dos
principios da ética do Discurso com a andlise de situagdes empiricas, ou de
eticidades concretas, tendo como foco o estudo de processos de resolucio de
disputas (ou conflitos) através do resgate da nocio de equidade.

Em primeiro lugar, ¢ necessrio enfatizar que a priorizacio de questoes de
aplicacdo normativa — centrada na discussio do significado das solucdes ou en-
caminhamentos dados pelos atores que enfrentam o problema de equacionar as
situagdes que demandam uma avaliagao normativa — nao ¢é feita ao custo do aban-
dono do ponto de vista moral ou da preocupagio com a pretensio de imparcia-
lidade das solugoes propostas neste empreendimento. Isto ¢, o questionamento
da pretensao de validade normativa, calcada no potencial de universalizagao das
interpretacoes que dao sustentacdo as decisoes ou acordos “judiciais” em sentido
amplo, continua sendo um referencial fundamental para a elucidagio dos casos
estudados e dos discursos praticos em geral. Nesse sentido, é exatamente a imple-
mentagio dessa perspectiva que permite a classificagio dos dois casos apresentados
acima como, respectivamente, um compromisso barganhado ¢ um acordo equd-

2 Sobre a nogédo de “transformagc@o de disputas”, veja os interessantes trabalhos de Moore (1977), Mather & Yngves-
son (1980-81), e de Felstiner, Able & Sarat (1980-81).
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nime. Se, como disse acima, uma decisdo ou acordo arbitrdrio guarda uma forte
caracteristica particularista e nio consegue esconder uma dimensao de unilatera-
lidade, em oposigao ao universalismo das decisoes equanimes os compromissos
barganhados trazem como marca registrada um indisfarcavel déficit de significa-
do, refletindo uma compreensao limitada da causa em pauta.

Da mesma forma, a andlise dos processos que desembocam na confecgao
de acordos ou decisdes substantivas incorpora, imediatamente, a dimensio
valorativa da eticidade sem que isso signifique uma relativizacio excessiva do
cardter englobador da dimensio normativa do problema. Pois, se a primeira
vem 2 tona com toda a for¢a na motivagao ou orientagio da agao dos atores,
a segunda garante o balizamento das pretensoes de equidade (ou correcio
normativa) ao manter como foco privilegiado no processo de definicio das
causas o equacionamento dos direitos. Ou seja, o equacionamento da maior
ou menor adequabilidade das relacoes que as partes estabelecem entre si ao
interagirem. Assim, os valores de cidadania, individuo, ou mesmo a no-
¢ao de fairness, que nao deixa de ser um valor para os americanos, ganham
grande espaco na articulagio das demandas esbogadas pelas partes envolvidas
nos casos discutidos, sem que se sobreponham a perspectiva relacional que a
demanda ou afirmacio de direitos impae.
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5
ELEMENTOS PARA UMA SOCIOLOGIA DA VITIMIZACAO

Yannick Barthe
Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales

Uma determinada relagio com o passado parece hoje ter-se tornado
dominante: para alguns autores, a descoberta de uma memoria dolorosa
constituiria efetivamente “um grande fato antropoldgico das sociedades con-
temporaneas” (Fassin e Rechtman, 2007, p. 29). Nossa época seria a de uma
“profunda conversio moral que se traduz na passagem da suspeigio para o
reconhecimento a respeito das vitimas™ (Fassin, 2014, p. 161). As vitimas de
catdstrofes e de riscos coletivos parecem beneficiar-se hoje de uma visibilidade
mididtica inédita (Latté, 2015). Além disso, o lugar que agora lhes é conce-
dido no quadro da justiga penal pode ser considerado um outro indicio dessa
mesma evolugiao (Barbot e Dodier, 214).

Se podemos nos felicitar em virtude dessa consideragio de sofrimentos
hd muito negligenciados, o surgimento da figura da vitima igualmente deu lu-
gar a uma série de ensaios denunciando os efeitos perversos da “vitimizagao”
da sociedade (Garapon e Salas, 1996; Erner, 2006; Eliacheff e Lariviere, 2007;
Bruckner, 2006; Richard, 2006). Até entio utilizado de maneira neutra nas
pesquisas estatisticas sobre a violéncia, o termo assumiu uma conotagao pejora-
tiva para designar um “tendéncia condendvel por se fechar em uma identidade
de vitima” (Cholet, 2007, p. 24-25), a ceder a emocio, ao édio vingativo e &
“diaboliza¢ao” (Lariviere, 2009). A partir de entdo, nossas sociedades estariam
diante da “obsessao de negligenciar a vitima” (Arenes, 2005, p. 43), a tal ponto
que a preocupagio em apaziguar determinados sofrimentos teria precedéncia so-
bre a imparcialidade da lei. O préprio discurso politico conheceria também uma
“deriva compassiva” e seria cada vez mais “sugado pelo movimento desordenado
e potencialmente infinito do ressentimento de vitima™. Da maior parte desses
discursos que ridicularizam a vitimizagao?, sobressai que a condi¢ao de vitima
se teria tornado um estatuto nao apenas desejdvel, mas também de fécil acesso.

* (N.T.) Traduzido por Fernanda Cardozo e Theophilos Rifiotis a partir do original intitulado “Eléments pour une
sociologie de la victimisation”.

! Cf. Editorial. Le charme amer de la victimization. In: Esprit, 1, 2015, p. 3.

? Para uma revisdo completa dos argumentos que contribuem para essa “grande narrativa da vitimizagdo”, ver Stépha-
ne Latté (2008, especialmente p. 167-221).



Pode ser. Mas eis que surgem algumas questoes dificeis de ignorar: se é
verdade que a condigao de vitima é também invejével e que todo mundo pode
reivindicd-la, por que ndo suscita mais candidatos? Por que, afinal de contas,
nao nos identificamos zodos com a figura da vitima? E, se é a obsessao de negli-
genciar as vitimas que agora predomina, como explicar que a obtengao desse
estatuto seja frequentemente tdo controversa e que aqueles que o reivindicam
devam as vezes se mobilizar coletivamente para obté-lo? Essas questoes tém o
mérito de retirar da vitimizacio seu cariter de evidéncia e de nos confrontar,
em vez disso, com um enigma: como chegamos a nos definir como vitimas e
a ser reconhecidos como tais? Em outros termos, como nos tornamos vitimas?

Para trazer elementos que respondam a esse tipo de questdes, talvez te-
nha chegado o momento de nos afastarmos de consideragdes gerais sobre a
ascensao irresistivel das vitimas para nos reaproximarmos dos casos concretos
e propormos, a partir disso, alguns elementos capazes de alimentar uma abor-
dagem socioldgica da vitimizagao. Esse é o objetivo deste artigo.

Antes de apresentar esses elementos, impoem-se algumas precaugoes. A
primeira ¢ libertar a palavra “vitimizacio” de qualquer julgamento moral. Se
queremos privilegiar uma abordagem socioldgica, esse termo deve ser utiliza-
do para qualificar processos pelos quais um individuo se define e é definido
por outros como vitima — ele nada diz, consequentemente, sobre a legitimida-
de ou ilegitimidade dessa definicio.

Uma abordagem sociolégica da vitimizagio supde, entdo, considerar
esse processo um processo social, cujos resultados sao sempre incertos. Essa
perspectiva nos leva a tomar distdncias em relacio a abordagem “objetivista”
geralmente priorizada pela vitimologia, em que o fato de ser vitima se define
somente com base em um determinado nimero de critérios escolhidos pelo
investigador. Na linha de proposi¢oes formuladas por James Holstein e Gale
Miller (1990) para “repensar a vitimizagao”, a ideia é mais interessar-se pelas
interagoes que levam um individuo a se pensar ou nio como vitima, a ser re-
conhecido pelos outros como tendo direito a essa condigao ou, ao contrdrio, a
ver questionada a legitimidade dessa sua reivindicacio.

Enfim, convém ter em mente que esse processo social implica um traba-
lho dispendioso. A vitimizacio supde nao apenas a mobilizagao de diferentes
tipos de atores, de saberes, mas ela supoe também um processo reflexivo que
nos leva a redefinir identidades. Em suma, a vitimizacao deve ser considerada
um processo de realizagdo, isto é, um processo ao final do qual, em fun¢io
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de diferentes provas, a condigio de vitima de uma pessoa se torna (ou nao se
torna) uma realidade dificil de se contestar?.

A maioria dos trabalhos dedicados as mobilizacées de vitimas* destaca,
alids, o fato de que o processo de vitimizagao raramente é um longo rio tran-
quilo; que ele se refere, em outras palavras, a um processo complexo, disputa-
do, que dd origem a controvérsias as vezes violentas acerca do estabelecimento
de relacoes de causalidade. Em muitas situacoes controversas, de fato, o en-
volvimento de grupos interessados assume a forma de investigagoes que visam
a reconstituir cadeias de causalidade, a provar a realidade dos danos de que se
consideram vitimas, a fazer de alguma forma a “demonstragao” do problema
que os afeta (Barry, 1999; Rabeharisoa, 2006). Em alguns casos, esse esforco de
demonstragao ¢ orientado em direcio ao reconhecimento de doengas cuja rea-
lidade organica é contestada dentro do mundo médico, como o testemunham
as lutas nas quais se empenharam pessoas que sofrem de “hipersensibilidade
quimica” (Kroll-Smith e Floyd, 1997), de fadiga crénica (Loriol, 2003; Du-
mit, 2006), ou com ex-soldados atingidos pela sempre misteriosa “sindrome
do Golfo” (Zavestoski et al., 2002; Kilshaw, 2004; Shriver e Waskul, 2006).
Em outros casos, ¢ menos a realidade orginica das patologias que estd no
centro dos debates do que a questao de sua etiologia e, em particular, de sua
eventual origem ambiental. Para fazerem avancar suas reivindicacoes e serem
reconhecidos como vitimas, os grupos mobilizados devem, entao, entregar-se
a um trabalho de questionamento, o qual pode as vezes dar origem a verda-
deiros inquéritos sobre saide — o que alguns socidlogos da satide designaram
como processos de “epidemiologia popular™.

Se o trabalho etiolégico necessdrio a vitimizagao contribui para tornar
o resultado altamente incerto — e, portanto, para tornar, 20 mesmo tempo, o
acesso a condi¢do de vitima qualquer coisa exceto fécil —, uma outra dimensao
desse processo participa igualmente de sua fragilizacio. Nao se trata mais de
dificuldades em se ver reconhecido pelos outros como vitima, mas de se iden-
tificar, a si mesmo, com essa imagem. De fato, por estranho que possa parecer,

Cf. Yannick Barthe e Olivier Borraz (2013). Tal abordagem consiste de fazer da realidade dos fendmenos — por

exemplo, o fato de ser vitima — um ponto de chegada da pesquisa sociologica e ndo seu ponto de partida, como

infelizmente € muitas vezes o caso das abordagens construtivistas mal controladas e parciais, as quais se apoiam
implicitamente em uma realidade ndo questionada a fim de questionar uma outra ou mesmo “desrealiza-la”. A ex-
plicitagdo desse argumento levara a desdobramentos importantes demais para que possam encontrar seu lugar aqui.

E por isso que me contentarei em remeter a dois artigos de Cyril Lemieux que permitem fazer um balanco de certos

impasses do construtivismo: Cyril Lemieux (2012); e Michel De Fornel e Cyril Lemieux (2007).

#Ver, por exemplo, na Franga, o trabalho pioneiro de Jean-Paul Vilain e Cyril Lemieux (1998). Mais recentemente,
os trabalhos reunidos no livro organizado por Sandrine Lefranc e Lilian Mathieu (2009), bem como o dossié da
revista Raisons politiques (2008). Podemos citar também o trabalho conduzido por Jean-Noél Jouzel e Giovanni
Prete (2013, 2014) sobre os agricultores vitimas de pesticidas, cuja orientagdo é muito proxima daquela que sera
priorizada aqui.

3 Ver o artigo classico de Phil Brown (1992). Para uma utilizagdo recente dessa nog¢do na analise de controvérsias em

satide ambiental na Franga, ver Marcel Calvez e Sarah Leduc (2011) e Jean-Noél Jouzel (2012).

121



o julgamento que as préprias vitimas fazem sobre essa condigio e sobre a
causa que lhe ¢ associada constitui uma espécie de ponto cego da maioria dos
trabalhos dedicados ao assunto. No entanto, a condicio de vitima é também
desejdvel e desejada por aqueles que supostamente seriam beneficiados? Pres-
tar atengdo ao modo como as préprias vitimas assumem essa condi¢ao ou, ao
contrdrio, 20 modo como a ela resistem permite enfatizar a ambivaléncia das
vitimas a respeito da vitimizagao. Porque, se em alguns casos ¢ dificil ver-se
reconhecido pelos outros como vitima, por vezes é igualmente dificil identifi-

car-se com essa imagem.
*

Quais ligoes se pode tirar dos estudos de caso disponiveis a fim de propor
alguns elementos de andlise que permitam esclarecer o processo de vitimiza-
¢a0? No contexto deste artigo, gostaria de enfatizar trés dimensoes: a primeira
¢ que todo processo de vitimizagao é um processo coletivo; a segunda é que
também se trata de um processo reflexivo; a terceira, por fim, é que a vitimi-
zagao nos leva a questionar a nogao de responsabilidade.

A vitimizacao, um processo coletivo

Nao ¢ a toa que, como observaram alguns historiadores, a palavra vitima,
desde o fim do século XX e do alargamento de sua acep¢io, seja raramente
empregada no singular, sendo, porém, mais frequente no plural (Lamarre,
2000). A vitimizagdo, de fato, deve ser compreendida como um processo
coletivo. A constata¢do soard sem duvida banal aos olhos dos cientistas so-
ciais. Entretanto, levando-se em conta o sucesso mundano encontrado pelas
abordagens individualizantes que caracterizam os estudos psicoldgicos, talvez
nio seja inutil insistir nesse ponto. Ninguém se torna vitima sozinho; torna-
-se vitima em interagido com outros atores. Entre esses atores, evidentemente
pensamos, em primeiro lugar, nas outras vitimas potenciais com as quais a
partilha de experiéncias geralmente tem como resultado facilitar o trabalho
de realizagio da situagio de vitima. Mas, entre esses atores, hd também aque-
les a quem podemos designar “vitimizadores”. Esses tltimos se esfor¢am para
construir relacoes de causalidade que permitam tonar visiveis os efeitos de um
causa suspeita — e, assim fazendo, contribuem para constituir um grupo de
vitimas. Como indica Stéphane Latté (2015, p. 325),

Os numerosos grupos envolvidos sdo, assim, criados e estruturados
por profissionais (médicos criticos, peritos heterodoxos, importadores
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de disciplinas em desenvolvimento, especialistas em novas patologias)
que fazem do exame publico de vitimas um recurso capaz de fomen-
tar a visibilidade da causa — cientifica, médica, disciplinar — que eles
defendem.

Ou, em um outro sentido do termo, que eles acusam. Poderiamos quase
definir a vitimizacio como o encontro entre vitimizadores, interessados em
um problema que procuram denunciar, e as vitimas potenciais, diretamente
afetadas por esse mesmo problema. Por exemplo, em seu estudo sobre o caso
do dito hormoénio de crescimento na Franca, Nicolas Dodier e Janine Barbot
(2010) descrevem o papel central desempenhado por um professor de medicina,
antes de tudo dvido por defender uma terapéutica, na constitui¢ao de um cole-
tivo de vitimas. No caso dos veteranos dos testes nucleares franceses, que estudei
durante muitos anos, podemos dizer que, sem os “militantes especialistas” ou os
“especialistas militantes” dos movimentos antinucleares e pacifistas, sua mobili-
zagao provavelmente jamais teria surgido, e o dano que sofreram participando
desses experimentos jamais seria reconhecido (Barthe, 2017).

Entretanto, nio se trata de casos isolados. Acontece que o papel dos vi-
timizadores ¢ frequentemente subestimado na literatura sobre os movimentos
de vitimas. E particularmente verdadeiro no dominio da saide ambiental,
em que os autores geralmente preferem colocar énfase nos saberes profanos
e celebrar os processos de “epidemiologia popular™. Resta que a agio desses
agentes de mobilizacdo ou daqueles a quem chamamos em outro lugar “in-
quiridores profissionais” (cf. Akrich, Barthe e Rémy, 2010), cuja identidade
é varidvel, nao é menos crucial. No célebre caso de Love Canal, por exemplo,
que constitui um ponto de referéncia no que diz respeito as mobilizagoes de
vitimas de contaminagao ambiental, é um jornalista investigativo que desem-
penha o papel mais importante. E ele que nio apenas retransmite as queixas
dos moradores e os encoraja a se organizar como também recolhe informagoes
sobre a histéria do local e sobre a realidade da contaminacio’. Ao coletar
testemunhos, os jornalistas geralmente colocam em relagio casos isolados e,
assim, participam plenamente do processo de vitimizagao. Os advogados sao
vitimizadores de um outro tipo que também pode desempenhar um papel
importante. Pouco contemplados nos trabalhos académicos, eles aparecem em
formas diferentes de relatos: por exemplo, no filme de sucesso Erin Brocko-
vich, tirado de uma histéria real, o processo de vitimizagao foi iniciado por
um escritério de advocacia. Do mesmo modo, no caso de Woburn, estudado

¢ Essa nogdo, proposta pelo sociologo Phil Brown (1992), designa o processo pelo qual os proprios cidaddos coletam
doagdes e mobilizam conhecimentos cientificos para compreender a distribuigdo ¢ as causas de uma doenga.
7 Cf. A. Levine. Love Canal: Science, Politics and People. Boston: Lexington, 1982.
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por Phil Brown, as capacidades de investigacdo do advogado dos autores da
dentncia, citado apenas de passagem pelo soci6logo, sdo, por sua vez, centrais
para fomentar o processo de vitimizagao (Brown e Mikkelsen, 1990)%. Mais
préximo a nés, o caso dos acidentes de super-radiacio ocorridos nos hospi-
tais de Epinal e de Toulouse, na Franga, em meados dos anos 2000 ¢é outra
ilustracdo, como demonstra Florian Pedrot (2016), do lugar que ocupam os
advogados no processo de vitimiza¢do. Também devem ser incluidos na ca-
tegoria de vitimizadores os denunciantes e todas as associagoes criadas com a
finalidade de denunciar uma ameaca a satide e cuja existéncia geralmente pre-
cede a visibilizacao das vitimas, como foi o caso, na Franca, das controvérsias
em torno das antenas de retransmissao e da telefonia mével que alimentaram
as reivindicagdes mais recentes de pessoas que se apresentavam como vitimas
da “sindrome de intolerincia a campos eletromagnéticos” (cf. Borraz, 2008).

Mas vejamos um exemplo distante de questoes sanitdrias para corroborar
o argumento segundo o qual todo processo de vitimizagdo necessita de viti-
mizadores. O caso das mulheres vitimas de violéncia conjugal revela de forma
interessante esse ponto de vista. Numerosos trabalhos sociolégicos foram de-
dicados a essa questao’, e a maioria converge ao constatar que a experiéncia
da violéncia doméstica nao ¢ suficiente para fazer com que as mulheres que
a vivenciam se apresentem como vitimas. Essas tltimas, mesmo em situagoes
extremas que necessitam de acolhimento em centros especializadas ou em
abrigos, tendem a fazer uso daquilo que alguns autores chamaram “técnicas de
racionalizagao”, as quais tém como efeito normalizar essa violéncia (Ferraro e
Johnson, 1983). E o caso, por exemplo, quando o préprio agressor ¢ descrito
como uma vitima ou um doente a quem cabe ajuda. E também o caso — outro
exemplo — quando a violéncia conjugal ¢ apreendida como um mal menor
em relacio as consequéncias que um divércio acarretaria sobre o equilibrio fa-
miliar ou ainda sobre a fidelidade a determinadas obrigagoes religiosas. Nesse
tipo de situagdes, apenas com as redefinicoes externas das relagoes conjugais, as
quais propdem, por exemplo, assistentes sociais ou especialistas, que as pessoas
envolvidas passam a perceber sua condigao de vitima.

Nao hd vitimizagao, portanto, sem vitimizadores: tal proposicio tem, sem
divida, um alcance geral, embora se deva reconhecer que a nogao de vitimizadores
¢ ainda bastante vaga. Poderfamos, assim, imaginar toda uma série de critérios que
permitisse distinguir diferentes tipos de vitimizadores. Haveria vitimizadores que
poderfamos classificar como “profissionais” — aqueles cuja atividade (ou profissao)

# O livro apaixonante de Jonathan Harr, A Civil Action (1995), que trata do mesmo caso de Woburn, é quase inteira-
mente dedicado a ele.
° Para uma boa revisdo dessa literatura, ver Jennifer L. Dunn (2008).
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¢ inteiramente dedicada a vitimizacio, como é o caso dos assistentes sociais no
exemplo anterior, dos advogados ou dos ativistas especialistas envolvidos com a
questdo dos testes nucleares — e dos vitimizadores “amadores” — que as circunstin-
cias envolvem momentaneamente em um processo de vitimizagio. Essa distingao
coincide, em parte, com outra distin¢ao possivel: aquela que se pode estabelecer
entre vitimizadores “ativos”, que sustentam claramente que existe uma relacio de
causalidade e que procuram prové-la; e vitimizadores “passivos”, ou em todo caso
menos ativos, que apenas sugerem ou que se limitam a um siléncio de aprovago.
Do mesmo modo, poderfamos também nos interessar pelos recursos que parecem
determinantes em relagio ao que podemos chamar de um “poder de vitimizagao”.
Pensamos imediatamente aqui nas habilidades de investigacio, no tempo dispo-
nivel para conduzir as investigagoes, e na legitimidade cientifica de que podem
desfrutar aqueles que se dedicam 2 iniciativa. A isso somam-se os dispositivos e
estruturas coletivas nos quais é possivel apoiar-se: seja uma associagao ou uma rede
ativista e de grupos de apoio, como no nosso caso; sejam dispositivos mais insti-
tucionalizados, como os “abrigos” para mulheres vitimas de violéncia doméstica.
Desse ponto de vista, nao restam dividas de que os vitimizadores “profissionais”
e “ativos” dispoem de um poder de vitimizagao mais importante do que os viti-
mizadores “amadores” ou passivos. Ainda que essa tltima afirmagio mereca ser
nuancada: a confianga e a proximidade afetiva com as vitimas potenciais de que
desfrutam os entes queridos devem, de fato, ser consideradas recursos que lhes
asseguram um poder de vitimizagdo talvez igualmente importante. Além disso,
o profissionalismo e o ativismo de alguns vitimizadores podem atuar em sentido
inverso e diminuir o poder de vitimiza¢io a partir do momento em que brota a
suspeita de que esses tltimos tenham um interesse pessoal na vitimizagao: eles
podem, entao, ser acusados de instrumentalizar as vitimas potenciais em beneficio
de uma causa politica, de um campo disciplinar ou de uma carreira. Como po-
demos constatar, nem sempre ¢ ficil determinar # priori o poder de vitimizagao
segundo os tipos de atores; tanto é verdade que ele dependerd da dindmica prépria
a cada caso. Ademais, o poder de vitimizagio nao estd necessariamente relacionado
aum poder de acusagio. De fato, a preexisténcia desses vitimizadores, na forma de
associagoes e de grupos constituidos, nao representa necessariamente um campo
favordvel a construgao de uma postura de vitimas acusadoras: ¢ o que mostram
Janine Barbot e Emanuelle Fillion (2007) no caso de associagoes de doentes como
a Associagio Francesa de Hemofilicos (AFH) ou a Associacao de Pais de Crian-
cas com Insuficiéncia de Horménio de Crescimento, as quais, em um primeiro
momento, destacaram “uma postura de vitimas ndo acusadoras |...] para apelar a
solidariedade das instituigoes diante do que seria considerado, acima de tudo, um
risco ao progresso terapéutico’.
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Também nio ¢ ficil saber se os vitimizadores que podemos qualificar
como “intencionados”, isto é, aqueles cujo objetivo explicito é conferir exis-
téncia as vitimas e defendé-las, sio sempre mais eficazes, desse ponto de vista,
do que o vitimizadores “ndo intencionados”, os quais, apesar de nao persegui-
rem esse objetivo, contribuem, todavia, para realizi-lo. Um estudo aprofunda-
do do papel das midias nessa vitimiza¢do “nio intencionada” permitiria, sem
duvida, aprofundar tal ponto.

Talvez nio seja muito Gtil ir mais além na exposi¢ao dos critérios que
permitiriam precisar melhor, segundo as situagoes, a identidade e o papel dos
vitimizadores no processo de vitimizagio. Mas, para reforcar a ideia de que a
vitimizagao ¢ um processo coletivo, um tltimo aspecto merece ser menciona-
do. Nao se trata mais do papel dos vitimizadores, mas de todos os atores que
manifestam suas dividas quanto a alegagao de determinados individuos ao se
dizerem vitimas, mesmo quem pura e simplesmente questiona a legitimidade
desse tipo de reivindicagio. Vamos chamé-los, por comodidade, de “relativi-
zadores”. Como no caso dos vitimizadores, notaremos que a identidade desses
atores pode ser muito varidvel (a ponto de incluir as préprias vitimas, como
vimos, quando elas recusam a outros essa condi¢ao) e que toda uma série de
critérios — por vezes os mesmos, alids — poderia ser introduzida para refinar
essa categoria (ativo/passivo, capacidade de investigacio ou nao, profissionais/
amadores, etc.). Mas deixemos isso de lado para nos concentrarmos no pa-
pel paradoxal que podem desempenhar os relativizadores, a saber, aquele que
reforca o processo de vitimizagio. Para esclarecer esse paradoxo, é necessirio
levar em conta dois tipos de elementos. Antes de tudo, 0 momento em que
se produz essa relativizagdo. Se os relativizadores intervém antes mesmo que
se inicie um processo de vitimizagao, ou quando este estd em sua fase inicial,
grandes sao as chances de que eles contribuam, entdo, para travar esse proces-
so. Tomemos o caso dos veteranos dos testes nucleares franceses: é, por exem-
plo, ap6s uma discussio com seu médico, o qual lhes solicita que nao demons-
trem uma paranoia excessiva, que alguns dentre eles, num primeiro momento,
deixam de lado seus questionamentos. Alguns foram aconselhados por seus
parentes a permanecer discretos, a fim de nao preocupar as criangas. Outros,
enfim, apds as reagdes de seu entorno, habituaram-se a considerar nio mais
que na forma da piada a possibilidade de uma relacio entre os problemas de
satde benignos com que se deparam e a possivel irradiacio sofrida no passado.
Mas, uma vez iniciado o processo de vitimizagao e adquirida entre as vitimas
a convic¢ao de que tal relagao nao apenas ¢ possivel mas provével, ou mesmo
certa, entdo o efeito da relativizagao serd totalmente outro. Para ser mais pre-
ciso, serd rigorosamente inverso. A relativiza¢io aparecerd, entao, como uma
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negagao, gerard um sentimento de c6lera e de frustracio e vird a reforcar o pro-
cesso de vitimizacao. Eo que chamarei, retomando um vocabuldrio utilizado
no dominio da vitimologia, de um processo de vitimizagdo secunddria, isto é,
o fato de ser vitima por nio ser reconhecido como tal. O segundo elemento a
ser levado em consideragao para compreender esse efeito paradoxal da relativi-
zagao ¢ o que poderfamos chamar de intensidade: quanto mais a relativizagao
for categérica ou se traduzir por uma decisdo, tanto mais ela poderd fomentar
uma vitimizagio secunddria. Os préprios veteranos reconhecem, por vezes,
que duvidas podem ser emitidas a respeito da origem das patologias que os
afetam pessoalmente e que nessa matéria existe inevitavelmente um grau de
incerteza. Mas a recusa em lhes reconhecer a condicao de vitima, mesmo se
ela estiver apoiada juridicamente sobre a falta de provas de causalidade, serd
percebida e vivida como uma negagdo pura e simples daquela relagao de cau-
salidade — e, portanto, como a desconsideragao de uma divida que poderia
beneficiar as vitimas. Quanto mais a relativizagdo assume o cardter de uma
decisao univoca — como pode sé-lo um julgamento definitivo ao final de um
processo —, maior a probabilidade de que a vitimizacio secunddria venha a
ocorrer. Assim como, em uma situacio de controvérsia cientifica, o discurso
categérico de alguns especialistas suscita mais desconfianca do que produz
fiabilidade, o nio reconhecimento amplifica e radicaliza o sentimento de ser
vitima, criando novos agravos e multiplicando os questionamentos possiveis.

Essas tltimas observagdes levam a defender o argumento segundo o qual
¢ por meio da vitimizacio secunddria que por vezes se opera uma politizagao
dos movimento de vitimas, no sentido de que ela leva a diversificar e a gene-
ralizar os objetos postos em causa, a problematizar o funcionamento de de-
terminadas instituigbes e a nutrir uma critica a essas tltimas. Para ilustrar esse
tipo de deslocamentos, tomemos o caso da controvérsia em torno das pato-
logias atribuidas a exposicio a ondas eletromagnéticas. Durante um trabalho
anterior, tive a oportunidade de analisar um conjunto de cartas enderegadas
a autoridades sanitdrias pelas pessoas ditas “eletrossensiveis” (Barthe, 2014).
Nessas correspondéncias, contrariamente ao que poderfamos supor, nao sao
os operadores de telefonia mével que figuram como objeto da critica princi-
pal, mas sim o corpo médico. O discurso dos eletrossensiveis se apresenta, em
primeiro lugar, como um contradiscurso. Ele é orientado na diregao de uma
antecipagao do que aparece a seus olhos como uma negagio da realidade,
a saber, a imputagdo dos sintomas a uma causa de ordem psicoldgica. Sao,
assim, relatadas experiéncias infelizes com determinados médicos, os quais
sa0 muitas vezes reprovados por uma falta de escuta e de vontade de compre-
ens3o. Na maioria das cartas, eles sdo denunciados por seu desconhecimento
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acerca da doenga, sua incapacidade de explicar, sua tendéncia a privilegiar uma
abordagem psicologizante do problema, acompanhada frequentemente de um
desrespeito em relagdo as queixas expressas pelos pacientes. Em outros termos,
sao os fatores da vitimiza¢io secunddria que tendem a se sobrepor as causas
suspeitas das patologias que esses individuos carregam.

Notaremos, a propésito, que essa critica aos médicos é acompanhada pa-
radoxalmente de um desejo por medicalizagdo. A maioria dos eletrossensiveis
manifesta, assim, o desejo de ser “levada a sério” pelos médicos e nao perde a
esperanca de obter, através da pesquisa médica mas também por meio de um
didlogo mais compreensivo com os médicos, um tratamento adaptado a seus
problemas de satde. Eis que nao podemos deixar de lembrar a atitude ambiva-
lente dos veteranos de testes nucleares a respeito da institui¢ao militar, a qual
nao ¢ tao criticada como tal, mas pelo fato de que, ao olhos dos veteranos, ela
nao ¢ aquilo que deveria ser na medida em que se recusa a acolher com bene-
voléncia suas queixas. Um raciocinio andlogo poderia ser aplicado a respeito
da relacdo entre a ciéncia e as pericias pela maioria dos movimentos criados em
torno de causas sanitdrias. Como demonstram intimeros trabalhos relativos as
controvérsias nessa drea, ¢ geralmente porque as perguntas que eles levantam
nao sao entendidas pelas autoridades que os “leigos” se langam eles mesmos
nas investigacoes. E, do mesmo modo, é geralmente porque suas investigacoes
nao sao levadas a sério pelos especialistas que os grupos mobilizados procuram
obter maior credibilidade formalizando e sistematizando a coleta de dados,
bem como solicitando a ajuda de cientistas soliddrios. Nao precisamos perder
de vista o que dd sentido a esse trabalho de pesquisa: estimular os cientistas
a estudar suas hipéteses, pressionar as autoridades a assumir seu problema. E
a falta de especializacdo, e nio a especializacio, que leva os leigos a agir por
si mesmos (cf. Akrich, Barthe e Rémy, 2010). Do mesmo modo, é porque as
demandas iniciais enderecadas a institui¢do militar permaneceram sem res-
posta ou foram objeto de uma resposta laconica e julgada pouco convincente
(por exemplo, um registro dosimétrico indicando sistematicamente um valor
nulo) que os veteranos dos testes nucleares procuraram informagoes em outros
lugares e se envolveram mais ativamente na luta conduzida pela associagao que
defendia seus direitos. Como vimos, a vitimiza¢io secunddria pode revestir-se
de formas bastante variadas, da falta de escuta a decisao judicial desfavoravel,
mas em todo caso ela reforca o questionamento e as duvidas em vez de afas-
td-los. Uma vez que o processo de vitimizagao ¢ iniciado, a negagao de um
dano pode mesmo ser recebida como uma prova de sua existéncia — um pouco
como o segredo sugere que hd alguma coisa a esconder.
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Uma dltima palavra para concluir esse ponto: insistir, como o fiz, na
dimensio coletiva da vitimizacio, especialmente através da énfase nos papéis
de vitimizadores, pode estar na origem de uma série de mal-entendidos que ¢
preciso dissipar. O principal erro de interpretagio consistiria aqui em ler essa
andlise como uma maneira sofisticada de colocar em didvida a existéncia de
vitimas, de “desfazer” de certa forma o dano que elas consideram ter sofrido.
Nessa 6tica, a afirmagao segundo a qual nao hd vitimizacio sem vitimizadores,
por exemplo, recaird imediatamente sobre a ideia de um artificio ou mesmo
de uma instrumentaliza¢io. Porém, é claro, essa ndo é minha proposta. O ob-
jetivo aqui ¢ identificar algumas das condicoes necessdrias para que a existén-
cia dessas vitimas se torne uma realidade. Se essas condicoes sio necessdrias,
a maioria delas no ¢, entretanto, suficiente. Para empregar um vocabuldrio
médico, algumas dentre elas podem ser consideradas fatores “predisponentes”,
como ¢ o caso da contaminacio radioativa, por exemplo; outras, fatores “pre-
cipitantes”, como ¢ o caso do papel dos vitimizadores e, sob certas condi¢oes,
dos relativizadores. E por isso que importa enfatizar esses tiltimos. Notaremos
que o par vitimizadores/relativizadores possivelmente abre perspectivas maio-
res que a andlise isolada dos movimentos de vitimas. Esse modelo nio seria
realmente sem interesse para revisitar a histdria das lutas sociais e a construgao
dos problemas publicos dando-se atengao simetricamente ao papel desempe-
nhado pelos vitimizadores e pelos relativizadores — ao descrever as técnicas
empregadas por uns para anular os efeitos das “técnicas de racionaliza¢ao” uti-
lizadas pelos outros — e as relagdes de ambos com a ambivaléncia das vitimas.

Vitimizacao e reflexividade(s)

Se a vitimizacdo é um processo coletivo, ela pode também ser caracteri-
zada como um processo reflexivo. Para compreendé-lo, é preciso comecar por
precisar o que entendo aqui por reflexividade. Em ciéncias sociais, diz-se, essa
nogao ¢ geralmente utilizada para descrever a operagao metodolégica pela qual
o pesquisador se inclui na andlise, questionando-se sobre suas escolhas impli-
citas, seus préprios valores ou sobre os vieses introduzidos por suas técnicas
de investigagdo. A reflexividade nao ¢ apenas um principio de métodos que
caracteriza determinados trabalhos de pesquisa. Mais amplamente, ela remete
normalmente a um percurso voluntdrio e individual de introspecgao que pode
levar a uma transformagio de si, de seus valores e de suas préticas. Podemos,
no entanto, conceber a reflexividade de uma maneira um pouco diferente.
Mobilizar essa nogio certamente evoca uma ideia de retorno sobre si, mas esse
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processo reflexivo é considerado antes de tudo um processo social, ou seja, o
resultado de uma interagao. Em outras palavras, a reflexividade supoe sempre
um suporte exterior a partir do qual o individuo serd levado — as vezes mesmo
contra sua vontade — a problematizar determinados aspectos de sua existéncia,
de sua identidade e de seu passado.

Os veteranos de testes nucleares, por exemplo, tornaram-se vitimas com
base em um processo reflexivo que os levou a revisar sua histéria e, a0 mesmo
tempo, a histéria dos testes nucleares. O que favoreceu esse processo foram as
atividades da Associagao de Veteranos de Testes Nucleares e sua visibilidade
mididtica. Também favoreceram os dispositivos de fala que a associacio im-
plementou, bem como a participagao de outras vitimas potenciais. Foi, enfim,
a histéria alternativa que promoveram os vitimizadores. Gragas aos vitimiza-
dores, os veteranos tiveram acesso a novas descrigoes de sua prépria histéria
e puderam retrospectivamente estabelecer as relagdes e encontrar as causas,
possibilitando conferir um sentido a suas doengas no momento presente.

A reflexividade, aqui, conduz, entao, a uma problematizagao da histéria.
O retorno sobre si se realiza do presente em diregao ao passado — o “vivo cap-
turando o morto”, para inverter aqui a férmula proustiana utilizada por Pierre
Bourdieu (1980) em um artigo célebre. O vivo ou o presente sdo, evidente-
mente, os conhecimentos e as informacoes emitidos a respeito dos efeitos da
radioatividade e do desenvolvimento de experimentos atdmicos. Mas o pre-
sente ¢ mais geralmente o acesso a um “novo mundo”, como diria lan Hacking
apoiando-se em Nelson Goodman: “se novos géneros sao escolhidos, entao o
passado pode realizar-se em um novo mundo. Os eventos de uma vida podem
ser agora percebidos como eventos de um género novo, um género que pode
nao ter sido conceitualizado quando o evento foi vivido ou o ato realizado”
(Hacking, 2001, p. 178)". Categorias do presente, ou em todo caso que nio
tenham o mesmo teor nem a mesma for¢a pelo passado, permitem reavaliar as
experiéncias do passado: assim o é com a ideia de cobaia, de vitima, de risco ou
ainda de precaucio. E foi preciso esperar a emergéncia desse novo mundo para
que o que nio era escindalo ontem pudesse ser julgado escandaloso hoje. A
reflexividade, entendida aqui como uma problematizagao histérica, é, assim,
a problematizacio de um “mundo antigo” a partir de um “mundo novo” e do
suporte que ele oferece para que isso seja feito.

Que a vitimizacio possa ser considerada um processo reflexivo consisten-
te para que os individuos problematizem o passado, essa é uma proposi¢ao que
poderia ter um alcance geral. O que designamos na linguagem corrente como
“tomar recuo” significa, para retomar o vocabuldrio utilizado anteriormente,

10 Ver também a esse respeito lan Hacking (1998).
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ter tido a possibilidade, ao longo de sua existéncia, de mudar o “mundo”.
Esses mundos podem corresponder a universos sociais, mas podem também
remeter a configuragoes histéricas particulares. Desse ponto de vista, podemos
dizer que, mesmo que ela seja censurada, a eficdcia dos vitimizadores mantém
uma determinada exterioridade, seja em termos de mundos temporais ou de
mundos sociais. E essa exterioridade que lhes permite perceber a ofensa para
com os outros e ajudd-los, por sua vez, a percebé-la — dito de outro modo, a
se envolver em um processo reflexivo. De qualquer maneira, quanto mais ra-
dical é essa mudanca do mundo, mais o efeito do contraste entre os diferentes
mundos pode jogar em favor do processo reflexivo. Isso é o que se produz com
os veteranos de testes nucleares, os quais, ao longo de sua vida, cruzaram dois
mundos radicalmente diferentes, tanto em termos de universo social quanto
de configuragao histérica: o da guerra fria e do exército, de um lado; e o da
vida civil e, digamos, da “sociedade de risco”, de outro''. Nesse sentido, o lon-
go tempo — uma vez que se trata aqui de meio século — certamente implicou o
aumento das dificuldades em provar a existéncia de uma relagao de causalida-
de, mas em contrapartida permitiu, de certo modo, que a prépria questao da
causalidade fosse colocada.

A essa transformagio do mundo que possibilita a problematizagao his-
téria se soma uma mudanga de situagio que contribui, por outro lado, para
levantar certos obstdculos ao processo reflexivo. Por exemplo, se o surgimento
de problemas de satide nem sempre provoca entre os veteranos de testes nu-
cleares um questionamento particular a respeito de sua origem, é geralmente
em razao de uma falta de disposicao para fazé-lo, de uma familia para man-
ter, de uma carreira para seguir. A vontade de curar-se e de retornar a um
vida normal se sobrepée ao processo introspectivo e 4 busca etiolégica. E o
futuro que conta e nao o passado — o que pode levar a valorizar o esqueci-
mento ou a ignorincia, como o demonstra, por exemplo, o trabalho de Jian
Stavo-Debauge (2012) sobre vitimas de acidentes de trabalho ou o de Sylvie
Fainzang (1994) sobre ex-alcoolistas. Priorizar o desconhecimento é também
atenuar um sentimento de culpa e de angtstia em relacio a sua familia e a sua
descendéncia, especialmente o medo de “transmitir” doengas aos filhos e aos
netos. Mas, com o tempo, as condi¢oes mudam: seja porque os problemas de
satde se agravam e a perspectiva de retornar a uma vida normal se esvai; seja,
ao contrdrio, porque a remissio permite encontrar a energia necessaria para
questionar o passado. A aposentadoria também libera um tempo que pode

Podemos falar mais sobre a mudanga radical do universo social: no caso dos veteranos de testes nucleares aderindo
aAVEN [N. T.: Association des Vétérans des Essais Nucléaires], em sua maioria eles ndo eram militares de carreira,
mas simples recrutas.
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ser dedicado a investigagdo pessoal ou mesmo a mobiliza¢do. Em suma, essa
mudanga de situagdo, abrindo-se a um novo tipo de interagdes e oferecendo
novos suportes para o julgamento, possibilita a empreitada reflexiva.

Resta que essa reflexividade relacionada 4 vitimiza¢io ¢ uma reflexivi-
dade que podemos caracterizar como de “primeiro grau”. Ela corresponde as
perguntas que as vitimas se fazem a respeito do préprio movimento, das alian-
cas que operam, e finalmente do que significa ser “vitima”. A problematizagao
tem por objeto, portanto, o préprio processo de vitimizagdo, o que ele supoe e
o que ele cria. Enquanto a reflexividade de primeiro grau consiste de retornar
ao passado a partir do presente, a reflexividade de segundo grau se traduz por
um movimento inverso, ou seja, por uma reavaliacdo do presente, incluindo
representagdes que se tém do passado, a partir de uma experiéncia vivida. O
discurso da vitimizagdo, de repente, parece muito redutor, nio levando sufi-
cientemente em conta a singularidade das histérias individuais nem a comple-
xidade das situagdes. A histéria alternativa proposta pelos vitimizadores, se ela
se permite libertar de uma histéria “oficial” e se envolver em um processo de
realizagdo da condigao de vitima, é considerada, por sua vez, muito restritiva.
Além disso, ela tende a produzir novas solidariedades que conduzem inevita-
velmente a generalizacdes e a uma critica politica que algumas vitimas se recu-
sam a assumir. Daf as tensoes e cisdes que atravessam os coletivos de vitimas e
seus aliados, uns acusando os outros de promover uma luta que nio ¢ (ou nao
¢ mais) a sua, ou mesmo de usar as pessoas que sofrem para fazer politica. As
histérias disponiveis, tanto das autoridades quanto dos vitimizadores, as vezes
sao contrastadas com uma histéria mais nuancada, mais realista, em todo caso
marcada por um esfor¢o de contextualiza¢io histérica.

Como todo processo reflexivo, essa reflexividade de segundo grau resulta
também de interagdes; e ela ¢ favorecida pela disponibilidade de apoios ex-
teriores. A reflexividade de segundo grau pode mesmo, de certa maneira, ser
“por imposicao”: é o caso quando a radicalidade do discurso de determinados
vitimizadores e as generalizacoes em relacio as quais eles procedem de alguma
forma obrigam as vitimas a se dissociar, a nao ser que aceitem abragar determi-
nadas causas politicas que nao so as suas.

Duas observagdes para concluir esse ponto. A primeira concerne a rela-
¢ao entre reflexividade e critica. Inutil, a esse respeito, deter-nos longamente
no potencial critico da reflexividade de primeiro grau: porque toma a forma
de uma problematizagao histérica, esse retorno sobre si abre diretamente o
caminho para a critica a determinados dispositivos de agao do passado, mas
também para a critica de uma representagio presente nao problematizada des-
se mesmo passado. Na reflexividade de primeiro grau, estao o Estado e as
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institui¢des. Quanto a reflexividade de segundo grau, ela traz consigo uma
critica um pouco diferente e, em todo caso, mais complexa. De um lado, ela
¢ multidirecional, uma vez que se refere tanto aos relativizadores quando aos
vitimizadores. De outro, ela é mais orientada em diregao ao presente do que
em dire¢io ao passado: erros foram cometidos no passado, os quais podem ser
explicados se relacionados a seu contexto histérico e a determinadas “circuns-
tAncias’; mas ainda restam os erros, e ¢ importante, hoje, reconhecé-los. Dito
de outro modo, se o erros cometidos no passado podem ser compreendidos
— o que nao quer dizer justificados —, a atitude hoje de nao reconhecé-los
¢ incompreensivel e intolerdvel: consequentemente, ¢ essa atitude que deve
ser prioritariamente criticada. O segundo tipo de criticas corresponde a uma
critica interna ou “de continuidade”, em oposi¢ao a uma critica externa ou
“subversiva” mais ligada a reflexividade de primeiro grau'?.

A segunda observagao é que esses dois processos reflexivos, assim como
as criticas que eles geram, sdo geralmente entrelacados nos discursos dos ato-
res envolvidos. Esses ltimos, durante uma mesma entrevista, podem, por
exemplo, propor uma narrativa de sua experiéncia ajustada as categorias do
presente e, em seguida, apresentar esforcos de contextualizacio histérica. Em
outras palavras, as vitimas geralmente apresentam ambivaléncia a respeito de
sua vitimizagio. E essa ambivaléncia procede, segundo nosso entendimento,
de uma tensio que poderfamos caracterizar “genérica’ no sentido de que a
encontramos sob diferentes formas em inGimeros casos: quero falar aqui da
tensao entre vitimizagao e responsabilizacio.

Vitimizagao e responsabilizacao

Se a vitimizagio, por vezes, é um processo Coercivo para as pessoas que
deveriam se beneficiar dela, é para nés porque ela envolve a questao da res-
ponsabilidade.

Todo processo de vitimizagio envolve, em primeiro lugar, um processo
de responsabilizacio causal. Para ter reconhecida a condigao de vitima e rei-
vindicar a repara¢do de um dano, uma pessoa deve, de fato, estabelecer uma
responsabilidade causal do infortdnio que a atinge. Evidentemente, isso passa
primeiro pela demonstragio de uma relagdo entre o dano e a causa que o origi-
nou: meu cAncer se deve a exposicao radioativa que sofri durante minha estada
em locais de experimentos nucleares franceses, no Saara ou na Polinésia. Mas

12 Essa distingdo ¢ inspirada pela estabelecida por Sylvie Fainzang (1989) entre “causalidade subversiva” e “causali-
dade reprodutiva” na interpretagdo das doengas.
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0 que caracteriza o processo de vitimiza¢io é que esse questionamento ¢ um
pré-requisito que deve possibilitar uma acusagao. A demanda por reparagao
se apoia na identificagdo de um responsdvel a quem ¢ solicitado que preste
contas, o que geralmente passa por um alongamento da cadeia de causalidade:
o exército ¢é responsdvel pela exposicao radioativa que sofri, a qual é apenas a
causa imediata ou “préxima’ do meu cincer. Dificilmente imaginamos um
processo de vitimiza¢do que pararia na revelagio de uma causalidade imedia-
ta, provada cientificamente ou, como no nosso caso, podendo ser presumida
com base em indicios, retirando a questdo da causalidade remota e da respon-
sabilidade humana. Talvez seja um dos tracos das sociedades modernas nao
se contentar em invocar a fatalidade ou o destino na explica¢do do préprio
infortiinio mesmo que, em um primeiro momento, esse tipo de interpretagao
possa aparecer, como demonstram Janine Barbot e Emanuelle Fillon (2007) a
propdsito do “risco terapéutico” entre as vitimas de contaminagao iatrogénica.
A sociedade deseja um sistema que permita imputar responsabilidades. E por-
que o trabalho etiolégico que caracteriza a vitimizagao resulta na defini¢ao do
que chamarei, seguindo outros, uma “etiologia politica” (Hamdy, 2008) que
se assemelha a uma responsabilizagio causal.

A responsabilidade causal geralmente ¢ dificil de identificar, e o trabalho
requisitado pela etiologia politica ¢ tao restritivo quanto aquele que demanda a
identificagao de uma etiologia médica. Tanto em um caso quanto em outro, a
incerteza constantemente coloca a prova a vitimizagao. A incerteza cientifica re-
lativa aos efeitos dessa ou daquela exposicio, no caso de contaminagdes ambien-
tais, soma-se a incerteza histérica a respeito dos comportamentos e das intengoes
de determinados atores: fomos deliberadamente expostos? Se for o caso, quem
¢ responsdvel pelo nao cumprimento dessas medidas de seguranca? Todas essas
questdes foram debatidas dentro dos coletivos de vitimas e nio recebiam sempre
as mesmas respostas de acordo com os individuos envolvidos. E essa diversidade
de experiéncias e de julgamentos sobre o passado que geralmente nos leva a
priorizar uma responsabilidade causal mais difusa e mais abstrata.

As vezes ¢ dificil imputar claramente uma responsabilidade causal a de-
terminadas entidades, mas o trabalho simétrico de desresponsabilizagao indi-
vidual necessdrio para a reivindica¢io a condi¢do de vitima nao é exatamente
simples. Ele implica esfor¢os importantes em termos de “exculpacio”, para
retomar uma nogao desenvolvida na antropologia da saiude (cf. Gluckman,
1972), que consiste, por exemplo, a0 mesmo tempo em destacar o desconhe-
cimento e o cardter de sofrimento dos eventos — eu no era voluntdrio, ignorei
os riscos, fui ingénuo, etc. — e em operar “transferéncias de responsabilidade™"

13 Sobre essa nogdo, ver Pierre Nocérino (2014).
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para outros individuos — ignorei os riscos porque eles me foram ocultados, etc.
A exculpacio vai mais longe do que a simples desresponsabilizagao causal: ela
poe em jogo um outro tipo de desresponsabilizagio que nio remete apenas a
questdo da causalidade, mas também a da capacidade de agir, de exercer uma
forma de controle sobre seus atos ¢ de assumir suas escolhas. E essa outra
forma de responsabilidade, a qual proponho chamar agentiva, que envolve,
paralelamente a responsabilidade causal, os processos de vitimizagao.

A nogao de vitima engloba a de passividade. Para ser reconhecida como
tal, a vitima nao deve ter nada a ver com o dano que ela alega ter sofrido.
Essa questao da passividade ¢ geralmente central no processo de vitimizagao
que afeta determinadas categorias de individuos e que condiciona, em certos
casos, a elaboracio de politicas publicas visando a protegé-las ou a ajudd-las.
Assim sucede, por exemplo, com as pessoas atingidas pelo sobre-endividamen-
to. Em seu trabalho sobre processos que trouxeram essa questao para o campo
da interven¢io publica no fim dos anos 1980, Sébastien Plot (2009, 2011)
demonstra que a construcio do sobre-endividamento como um problema pu-
blico se apoia amplamente na investigacio da categoria do “sobre-endividado
passivo”, vitima da crise econdmica, dos “riscos da vida” e de agéncias de cré-
dito pouco escrupulosas, em oposi¢ao aquela do “sobre-endividado ativo”, o
“apostador”, julgado inteiramente responsdvel pela situagao.

A desresponsabilizagao agentiva, de que depende o acesso a condigao de
vitima, é maior que a estrita desresponsabilizacao causal. Ela no implica somen-
te a ndo participagdo em uma cadeia causal, mas uma forma de exterioridade
em relagao aos eventos: eu nao apenas nio sou responsdvel (em termos causais)
pelo dano que sofri como também nao sou responsavel por ter sido colocado
em uma situacdo na qual poderia ser levado a sofrer tal dano. Essa desresponsa-
bilizagao agentiva nem sempre é evidente: os veteranos de testes nucleares, para
retomar esse exemplo, podem se opor, sendo ao fato de terem sido voluntarios
para participar dos experimentos, a0 menos de terem aceitado conscientemente
participar deles ou terem deles extraido beneficios. Para enfrentar ou antecipar
esse tipo de teste, eles devem reafirmar constantemente a situagao de ignorancia
na qual se encontravam ou, diante das avaliagoes que tendem a individualizar re-
trospectivamente os comportamentos cuja légica seja coletiva, enfatizam a falta
de autonomia individual que caracteriza a condi¢ao militar: o soldado nao tem
outra escolha a nao ser obedecer a ordens sem questiond-las.

O problema dessa desresponsabilizagao agentiva é que ela vai diretamen-
te de encontro a uma injungao caracteristica das sociedades modernas, a qual,
pelo contrério, pressupoe a demonstragio de uma autonomia de julgamento,
de ser capaz de “governar sua vida” e de ser dela o “autor” — em suma, de se
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mostrar “responsdvel”. Por conseguinte, ¢ a passividade das vitimas que tende
a se tornar um problema como tal, e nao o fato de que essa passividade possa,
como na situagdo anterior, ser colocada em duvida. A inocéncia pode, entao,
ser julgada culpada, inclusive quando ela remete a um erro da juventude. E a
vitimizagao se torna estigmatizante para as vitimas, as quais podem tudo me-
nos se resignar a aceitar a imagem pouco valorizadora que dela resulta e que
nao corresponde ao sentido que elas pretendem dar a sua experiéncia. Dai suas
dificuldades em endossar até o fim o papel de vitima.

A tensao entre desresponsabilizagdo e responsabilizacio parece inerente a
todo processo de vitimiza¢ao; e somos obrigados a constatar que encontramos
regularmente essa espécie de dupla coergio que se impoe sobre as vitimas. A
guisa de ilustragio, voltemos um instante ao caso das mulheres vitimas de vio-
léncias conjugais que mencionamos anteriormente. Como indicam diversos
trabalhos, foi apenas na virada da década de 1970 que o caso das mulheres
agredidas se tornou verdadeiramente um problema publico nos Estados Uni-
dos (Pleck, 1987; Schechter, 1982 apud Leisenring, 2006). Antes desse peri-
odo, as violéncias conjugais eram classificadas pelo sistema judicidrio como
simples “problemas domésticos” ou “instabilidades familiares” pelas quais as
mulheres eram consideradas parcialmente responsdveis. No inicio dos anos
1970, o movimento de defesa das mulheres agredidas, todavia, se concentrard
em modificar essa defini¢do do problema defendendo a ideia de que as violén-
cias conjugais constituem um problema muito mais grave e que as mulheres
a ele submetidas nio possuem parte alguma de responsabilidade. Para contra-
riar os discursos culpabilizadores contra as mulheres agredidas, os defensores
dessa causa se utilizaram de retratd-las como “puras vitimas” (Davies, 1998),
passivas e inocentes, fracas e indefesas. Esse discurso muito funcionou para
promover a causa das mulheres agredidas a0 mesmo tempo em que ajudou
algumas delas a perceber sua condigio de vitima. Resta que a imagem da “pura
vitima” nem sempre ¢ aceita pelas interessadas, as quais por vezes se deparam
com as maiores dificuldades de se identificar, como demonstra, por exemplo,
o trabalho realizado pela sociéloga Amy Leisenring (2006) junto a pessoas que
sofreram violéncias conjugais. Considerada estigmatizante e reducionista, a
nogio de vitima nio permite que se faga justica aos esforcos de algumas delas
para resistir a violéncia, para proteger seus filhos, para tentar modificar a rela-
¢40 conjugal permanecendo nela ou para decidir abandoni-la. E o que explica
a emergéncia e a popularidade crescente do termo “sobrevivente” em lugar do
de vitima nos discursos relativos a esse tema, seja por parte das vitimas ou de
seus apoiadores. Enquanto a no¢ao de vitima enfatiza a passividade e a falta de
capacidade de agir das pessoas envolvidas, a de sobrevivente, ao contrério, vem a
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reconhecer sua capacidade de escolha, uma “agentividade”, ou mesmo uma di-
mensio herdica, atributos mais valorizados, sem, no entanto, que isso implique
o reconhecimento de uma responsabilidade causal a respeito do dano sofrido“.

Essas tltimas observacoes deveriam permitir matizar um pouco as inter-
pretagdes que as vezes sdo feitas sobre a emergéncia, em diferentes dominios,
dos movimentos de vitimas. Para alguns autores, terfamos, assim, passado “em
algumas décadas, do ponto de vista das sensibilidades morais coletivas, de
uma concepg¢ao meritocrdtica (¢ justo sermos retribuidos pelo que fazemos) a
uma concepgao ‘vitimdria' (¢ justo sermos compensados pelo que sofremos)
da justi¢a” (Chaumont, 2000, p. 180) e, a0 mesmo tempo, “de culto aos he-
r6is para a competicao de vitimas”. Ou, se levamos em conta as contradicoes
que atravessam os processos de vitimizagao e especialmente a ambivaléncia
das préprias vitimas, nao é certo que as coisas sejam igualmente resolvidas e
que a transformagao seja igualmente radical. Pode ser que, de fato, as lutas
conduzidas por alguns coletivos de vitimas sejam pelo menos tao orientadas
pela perspectiva de um reconhecimento em termos de estima social quando
pela de uma reparagao sob a forma de indenizagoes financeiras. Na verdade,
trata-se nos dois casos de uma reparacio: uma visando a um dano resultante
do passado; a outra, a um dano mais ligado 4 falta de atencio e de integragao
que o Estado pode demonstrar no presente.

*

“A maioria dos problemas sociais em constitui¢ao”, escrevem os socidlo-
gos James Holstein e Gale Miller (1990, p. 117), “sao problemas em busca de
vitimas, no sentido de que o problema em si nao é completamente constituido
até que suas vitimas se tornem visiveis”. E por isso que, segundo os autores, 0s
estudos de sociologia e de ciéncia politica sobre problemas publicos sao em sua
maioria implicitamente estudos sobre processos de vitimizagao. Mas os pesqui-
sadores das ciéncias sociais, diz-se, nio fazem senio estudar a construcio de
problemas. Como outros atores, eles também contribuem para produzi-los. Po-
demos mesmo considerar que essa atividade de problematizacio e reproblemati-
zagao ¢ o que faz sua principal razao de ser; é ela que lhes garante, em todo caso,
alguma utilidade social e politica. Portanto, é de certo modo da prépria natureza
das ciéncias sociais participar da vitimizacdo. Em contrapartida, a existéncia de
vitimas lhes fornece pontos de apoio essenciais para assumir sua vocagao critica.

Desse ponto de vista, os pesquisadores em ciéncias sociais se apresentam
frequentemente, a sua maneira e as vezes sem realmente tomar ciéncia disso,

' Em relagdo a esse assunto, ver os trabalhos particularmente esclarecedores de Jennifer Dunn (2005) e de Jennifer
L. Dunn e Melissa Powell-Williams (2007).
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como “vitimizadores”. A semelhanca de outras categorias de atores suscetiveis
a participar desse tipo de processo — militantes de associagoes, responsdveis
politicos, especialistas, médicos, assistentes sociais, etc. —, eles contribuem ple-
namente para o processo reflexivo, especialmente gragas a sua capacidade de
problematizagio histérica, que possibilita que as vitimas se percebam como
tais e que reivindiquem direitos correspondentes a sua condi¢ao. Como outros
atores, participam do que o historiador Charles Tilly (2010) chamou “blame
game”, designando as vitimas e culpando os responsaveis pelos infortinios que
atingem as sociedades modernas. Poderiamos, alids, reler e analisar um gran-
de nimero de trabalhos em ciéncias sociais sob esse 4ngulo e desenvolver os
“blaming studies”, isto é, um novo campo de pesquisa que seria inteiramente
dedicado a estudar processos de imputagao de infortinio. Mesmo os trabalhos
que denunciam a vitimizagio ou a “sacralizagio” da figura da vitima, con-
trariamente as aparéncias, entram nesse campo: olhando bem, é geralmente
apoiando-se nas vitimas mais legitimas a seus olhos e que nao sio reconhecidas
que se denuncia a vitimizagao; ou ¢ geralmente trazendo a luz as vitimas invi-
siveis que eles langam um olhar critico sobre os processos de vitimizagao mais
visiveis. Os relativizadores sao frequentemente vitimizadores que se ignoram
ou que fingem ignorar-se como tais.

No entanto, é frequente que as vitimas se envolvam ndo apenas em um
processo reflexivo que chamei de “primeiro grau”, o qual as leva a perceber que
sofreram um dano passivel de reparagao, mas também em um processo de re-
flexividade de “segundo grau”, que, por sua vez, consiste em problematizar a
prépria vitimizagao ou, em todo caso, alguns de seus efeitos. Aproximar-se mais
dos atores requer também segui-los no processo de reflexividade de segundo
grau, e nesse caso levar mais em consideragao sua ambivaléncia e as tensoes que
operam essa recomposicdo identitdria. Entretanto, isso é o que pesquisadores
das ciéncias sociais geralmente hesitam fazer, assim como todos os atores dire-
tamente implicados na vitimizacdo, os quais tendem, ao contrdrio, a parar na
reflexividade de primeiro grau. Compreendemos facilmente o porqué: partici-
pando da vitimiza¢io e encontrando nela recursos essenciais para desenvolver
suas andlises criticas e suas reivindicagdes politicas, eles experimentam maiores
dificuldades para questionar o cardter por vezes problemdtico de um processo
que eles mesmos buscam alimentar. Fazendo isso, eles contribuem nao apenas
para apagar uma parte da realidade, mas exercem mais uma forma de violéncia
sobre os atores que eles supéem contrdrios a defesa da causa.

Se os vitimizadores frequentemente hesitam em seguir suas vitimas quan-
do elas reivindicam justamente nao ser apenas vitimas e se, consequentemen-
te, eles tendem a abstrair a ambivaléncia que essas vitimas podem manifestar,
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¢ que eles tém dificuldade em reconhecer-lhes uma responsabilidade agentiva.
Mais uma vez, hd boas razdes para isso: envolver-se nesse caminho apresenta o
risco de ser imediatamente acusado de relativizagao, inclusive de culpar a viti-
ma e de sucumbir, assim, ao que os anglo-saxées chamam “blaming the victim
syndrom”. A fim de antecipar esse risco, tanto fecham os olhos aos elementos
que vao no sentido de uma responsabilizacio agentiva entre os atores; ou,
quando ¢ muito visivel para ser silenciada (como a reivindicagdo ao direito de
ter orgulho de ter participado de testes nucleares), remetem-na a uma forma
de alienacdo. Se queremos nos mostrar mais respeitosos para com os atores €
ao mesmo tempo fornecer descrigoes mais realistas da complexidade social, a
questdo que se coloca ¢é a seguinte: é possivel desenvolver uma abordagem das
vitimas que, sem produzir efeitos de banalizagao da condi¢io de vitima, dé
lugar, no entanto, a responsabilidade agentiva dos individuos envolvidos? Se
tal postura evidentemente ¢ dificil de se manter, é, em contrapartida, a inica
que permite sair do duplo reducionismo produzido de um lado pela vitimi-
zagao e de outro pela negagdo das vitimas ou pela relativizagio do dano que
elas sofreram.
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6
SOFRIMENTO SITUADO

meméoria, dor e ironia

Claudia Fonseca
Universidade Federal do Rio Grande do Sul

Propomos neste capitulo explorar a articulagio entre politica e senti-
mento nos diferentes relatos de sofrimento observados durante uma pesquisa
de campo entre atingidos pela hanseniase no Norte brasileiro. Num primeiro
momento, observamos os discursos ritualizados, enunciados durante uma as-
sembleia ptblica em que sujeitos reivindicavam reparagio pela violagao estatal
de seus direitos. Dialogando com hipéteses sobre uma era de “légica huma-
nitdria” (Fassin, 2012), exploramos aqui as implica¢des do sofrimento usado
como estratégia politica. Num segundo momento, a partir de situagdes mais
banais de interagio entre pares, procuramos entender os efeitos dessa lingua-
gem para as subjetividades politicas das préprias “vitimas”.

Para tanto, lancamos mao de outro autor, Gabriel Gatti (2011), que, no
seu estudo sobre os filhos de desaparecidos na Argentina, mostra a maneira
como as préprias vitimas revelam uma relacdo nada determinista com a cate-
goria coletiva a qual sao associadas. Evocando a linguagem de “parddia séria”,
o autor sugere que, através das suas narrativas reflexivas, os filhos de desapare-
cidos demostram um “acatamento distanciado” dos eventos trdgicos que mar-
caram suas vidas. Diante da experiéncia jd distante da catdstrofe, demonstram
um questionamento sutil, certa desobediéncia respeitosa em relagio as versoes
endurecidas do passado. E nesse espago que conseguimos ver além das cenas
estereotipadas para adentrar a diversidade de memdrias marcadas por fatores
de classe, geragao e género.

Sublinhando a complexa heterogeneidade de sentimentos investidos nos
relatos de dor, mostramos como as memorias sobre um mesmo passado apare-
cem com tintas que variam — de brincalhao a trdgico, de elogioso a ressentido.
Desenvolvemos, a partir desse material, a hipétese de que as proprias “subje-
tividades politicas” dessas pessoas nio se reduzem nem a submissao, nem a
rebeldia. Sao reconfiguradas em fungao de novas circunstincias politicas, de
trajetdrias particulares (de geragio e género) e da escolha de interlocutores.
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Durante toda a discussao, procuramos mostrar a autorreflexdo de nossos in-
terlocutores, que — tal como a prépria antropdloga — se distanciam mais ou
menos de experiéncias passadas ao recontar suas histdrias (Lambek, 2003).

O contexto original: a segregacao compulsdria dos brasileiros
atingidos pela hanseniase

Durante mais de sessenta anos, a partir dos anos 1920, proliferaram no
Brasil hospitais-colonia que abrigavam pacientes atingidos por lepra (na épo-
ca, ainda nao se havia mudado o termo para “hanseniase”). Enquanto muitas
pessoas atingidas pela doenca foram simplesmente esquecidas ou condenadas
a vida de pdria nas suas comunidades interioranas, milhares de outros doentes
entraram na mira das autoridades estatais por uma politica nacional de satde
que, para prevenir contdgio, decretava sua internagio compulséria nos hos-
pitais-colénia. Autorizada por uma lei dos anos 1920, uma policia sanitdria
atuou a partir da era Vargas com zelo espantoso para confinar doentes nesses
espacos segregados onde, supostamente, nio apresentariam mais perigo aos
cidadaos sios da sociedade. Uma das maiores arbitrariedades que os pacientes
sofriam era o afastamento sumdrio em relagio a seus filhos “sadios”, muitos
dos quais nao tinham outra op¢do sendo o confinamento em orfanatos dis-
tantes e, geralmente, em condi¢des precdrias. Em 1962, houve um decreto
atenuando o internamento compulsério dos doentes; e, em 1976, uma lei efe-
tivamente pos fim legal a politica segregacionista. Porém, essa nova orientagio
demorou para se tornar efetiva, fazendo com que, até meados dos anos 1980,
muitos portadores do bacilo, assim como seus familiares, sofressem os abalos
da politica sanitdria antiquada.

Entender os efeitos dessa politica de satde implica estudar um projeto
de Estado, uma filosofia de tratamento e cura, um forte movimento social,
e ndo pouco daquilo que discutimos neste artigo: matizes de sofrimento’.
Para realizar essa investigagdo, temos, em primeiro lugar, os relatos de ex-in-
ternos e de seus filhos, que carregam consigo a memoria viva da politica de
internamento compulsério’. Mas também utilizamos farto material escrito
— leis, documentos oficiais, registros administrativos e histérias oficiais desses

! Para esta analise, tiro inspira¢do do trabalho, além de Fassin, de pesquisadores mais “perto de casa”: Zenobi (2014),
Siqueira e Victora (2017), Vecchioli (2012), Fonseca e Maricato (2013), Jimeno (2010).

2 Desde o inicio desta pesquisa, trabalho em colaboragdo com Glaucia Maricato (Fonseca e Maricato, 2013; Maricato,
2015). Em saidas de campo realizadas em Brasilia, Sao Paulo, Rio Grande do Sul, Acre, Maranhdo, Amazonas e
Pard, assistimos a assembleias e a audiéncias publicas e entrevistamos organizadores do movimento, além de es-
cutar historias de ex-internos e de seus filhos. Desenvolvo a reflexao neste capitulo a partir de minhas experiéncias
em comunidades paraenses, constituidas majoritariamente de pessoas remanescentes dos antigos hospitais-colonia.
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hospitais-colonia — que fala da l6gica dos governantes e de seu esforco para
criar ilhas-asilo afastadas geografica e simbolicamente do convivio com a parte
“sauddvel” da populagao. Além desses aportes, contamos com a interlocucio
de um ndmero expressivo de estudos das dreas de histéria, antropologia, enfer-
magem, comunicagao e outras, realizados em diferentes partes do Brasil (e.g.,
Faria, 2009; Maciel, 2007; Mendonca, 2009; Monteiro, 2003; Serres, 2009).
Por fim, e talvez mais importante, tivemos contato — através de documentos,
entrevistas e convivéncia em rotinas didrias — com o Morhan (Movimento de
Reintegragao das Pessoas Atingidas pela Hansenfase).

Encabegado por militantes egressos das colonias, o Movimento lidera,
desde o inicio dos anos 1980, uma campanha para reescrever a memoria na-
cional, apresentando a segregacio compulséria ndo como politica humanitdria
e esclarecida, mas sim como viola¢io dos direitos humanos dos pacientes e
de seus familiares. Em 20006, atendendo as reivindicacoes do Movimento, o
presidente Lula assinou um decreto reconhecendo a responsabilidade do Es-
tado brasileiro pela violagao do direito fundamental de ir e vir dos internados.
Em reparagao, as vitimas deviam receber uma pensao vitalicia de dois saldrios
minimos (ver Maricato, 2015). A luta politica nao terminou, porém, com
esse gesto. Agora, os filhos dos compulsoriamente internados reivindicam re-
conhecimento e reparagio pelas sequelas causadas por uma politica de Estado
que, durante décadas, impediu a convivéncia deles com seus pais doentes.
Desde entao, junto com suas atividades voltadas a prevencio e ao combate a
doenca, o Morhan vem produzindo farta documentagio com depoimentos
desses filhos sobre os sofrimentos por que passaram nos educanddrios e em
outros lares substitutos para onde foram destinados (Morhan, 2012; SEDH,
2012; Aratjo, 2010).

Comegamos nossa pesquisa em 2012, durante o auge da mobiliza¢ao
pela causa dos “filhos separados”, quando se consolidava uma nova geragao
de militantes (os “filhos”) sob a cuidadosa assessoria dos mais antigos (os ex-
-internos). Desde nossas primeiras experiéncias etnogréficas, ficou evidente a
importincia desse momento especifico de luta para a compreensao das memo-
rias — tanto individuais quanto coletivas — do passado.

Mobilizando a coletividade: uma assembleia publica na “Col6-
nia mais velha do Brasil”

Em dezembro de 2012, junto com uma geneticista da UFRGS e uma
equipe de jornalistas da TV Brasil, fui para a Colénia considerada por alguns

147



observadores a mais antiga do Brasil —a Col6nia do Prata, a 115 km de Belém.
Depois de duas horas de estrada, ainda tivemos seis quildometros de caminho
de chio, passando por campos abandonados. No auge da Colonia, essa terra
era cultivada pelos internos, e o produto da lavoura destinado a seu préprio
consumo. Com o fim do modelo institucional de cuidados no inicio dos anos
80, as terras foram retiradas das maos dos moradores: “foram aparecendo os
supostos donos... uns deputados aqui, outros ali...”.

Quem me explica tudo é Seu Cristiano®, 73 anos, que serve de guia a
nossa turma. Ele deve saber. Sua mie foi para a Colonia com 15 anos de idade,
quando estava no ultimo ano do colégio, e nunca mais conseguiu afastar-se
por muito tempo. Cristiano nasceu aqui, foi logo para o preventério (educan-
ddrio para filhos “sadios” de internados); e com oito anos, quando “aparece-
ram umas manchas”, voltou a viver com os pais, entre os demais doentes da
Colédnia. A partir daf sua vida (tal como a dos pais) foi uma entra-e-sai das
colénias — primeiro Prata, e depois mais perto de Belém, Marituba. Seu Cris-
tiano nunca terminou o segundo grau, mas trabalhou muito tempo dentro da
Colbnia — ora como auxiliar de enfermagem, ora como técnico de laboratério:
“nés tinhamos que fazer tudo, porque as pessoas de fora niao queriam se apro-
ximar dos doentes”. Desde os anos 80, dedica-se as atividades daquilo que
ele (tal como seus colegas militantes) chama “o Movimento” (nao “ONG”,
nem “associacio”), isto é, Morhan. Quando fecharam as Coldnias, ele — assim
como muitos dos outros ex-pacientes — permaneceu morando no local (“mi-
nha casa é onde era o antigo xadrez da Col6nia”), sem, contudo, ter legalizado
a posse. Como lembra seu Cristiano: “ninguém por aqui tem documentagio”.

Santo Ant6nio do Prata* é uma aldeia de cerca de 3.500 habitantes.
Na praca central, diante de uma igreja com mais de cem anos (como todos se
apressam em me dizer), uma velha figueira d4 sombra para as criangas, muitas
de pé descalgo, que vém jogar bola no fim da tarde. As pessoas mais abastadas
do local tém bicicleta e, eventualmente, moto. O tnico carro que vi aquele dia
—além do jipe da equipe — era o fusca do padre. Existe na comunidade uma
escola com ensino até a quarta série. O “governo” se faz precariamente presen-
te também numa creche, no posto de saide (que funciona episodicamente)
e na pessoa de dois jovens policiais plantados numa esquina e que acenam
timidamente “bom dia” para as pessoas que passam.

3 Mantenho os nomes de liderangas conhecidas cujas falas (ndo muito diferentes das que registrei neste capitulo) sdo
muitas vezes vistas na imprensa. Nas cenas de vida cotidiana na segunda parte deste texto, mudei os nomes para
evitar identificagdo das pessoas.

4 Numa tentativa de evitar o estigma do passado, tiraram “Col6nia” do nome oficial.
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Sobraram poucas construgoes de “antigamente™. A igreja (bem conser-
vada, fora o telhado com goteiras) e, ao seu lado, uma enorme ruina (usada
originalmente, dizem-me, para catequese dos indios, e depois para uma co-
l6nia agricola penal) sao do inicio do século passado. Junto com as pequenas
residéncias construidas ao longo dos anos pelos préprios moradores, consti-
tuem uma paisagem que lembra algum lugar do passado. E contrastam com
as duas construgoes novas situadas do outro lado da praga central, cada uma
contendo meia duzia de quartos — o suficiente para abrigar de 13 a 16 pacien-
tes “sequelados” pela hanseniase, na sua maioria idosos, que conseguiram vaga
na instituigao.

Na manha dessa visita, as pessoas do Prata foram convocadas para uma
reunido onde exporiam seu pleito diante das cAmeras da equipe de TV. Era
quase meio-dia quando chegamos, mas eu tinha a impressiao de que a comu-
nidade estava de prontidao desde cedo para a chegada da equipe. A lider dos
“filhos”, Ingrid, aguardava-nos na sua cadeira de rodas debaixo da figueira.
Essa quarentona enérgica, quase sempre de boné cobrindo o cabelo crespo
atado em rabo de cavalo, logo me faz compreender que, apesar do isolamento
geogrifico do local, alguns moradores sio altamente conectados ao mundo
contemporineo. Passeando comigo entre as casas, ela comeca a cantarolar em
italiano. Af descubro que ela jd viveu meses na Itdlia com uma amiga, volun-
téria de uma ONG parceira da Colénia. A certa altura, Ingrid tira da gaveta
uma foto sua em audiéncia particular com o papa.

Enquanto o alto-falante da torre da igreja nos dd boas-vindas, Ingrid
me conduz, junto com a equipe de jornalistas, para a grande sala de reunioes
anexa 2 igreja. Dentro de 15 minutos, o local estd lotado com cerca de 70 pes-
soas — homens e mulheres, velhos e jovens, quase todos usando uma camiseta
vermelha que trazia escrito nas costas “filhos separados, Movimento Morhan
estadual do Pard’; e, na frente, nomes de virios patrocinadores incluindo,
entre outros, a Secretaria de Satude.

A mesa instalada na frente dessa velha construcio tropical, de grandes
janelas abertas, junto com um vereador local tido como simpatizante da causa,
sentam cinco “atingidos pela hanseniase”. Suas narrativas tocam sé periferica-
mente o sofrimento causado pela doenga fisica. O fio condutor de suas his-
térias diz respeito, antes, a dor e ao trauma causados pela segregacio forcada e
pela desagregacao afetiva de suas familias. Seu Carlao, um senhor corpulento
de 62 anos, descreve uma transicao entre a luta anterior — pela reparacio aos
ex-internos — e a luta atual pela reparacio aos seus filhos. Com cinco anos,
“por causa de uma catapora mal curada’, trouxeram-no aqui para a colénia,

>Ver Lopes e Beltrdo (2016) sobre a patrimonializa¢do do local.
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sendo confirmado o diagndstico de hanseniase pouco tempo depois. Na épo-
ca, era “a Unica crianga entre um montao de adultos”, pois os filhos “sadios”
dos internos nao ficavam na Col6nia: iam todos para o educanddrio. “Vi pais
enlouquecer quando tiraram os filhos. Tem que ver a dor da mie quando se
separa dos filhos”. Seu Carlao diz que tomou remédio e com o tempo sarou;
s6 que, na hora de receber alta, ndo apareceu ninguém da familia para tird-lo
dali. Entao, foi ficando até casar e ter ele mesmo seus filhos.

Os filhos de Seu Carlao nio foram para o educanddrio, pois nasceram
“depois que foi liberado”. Mas eles continuam sofrendo a discriminagio dos
atingidos pela hansenfase. O sonho de um filho era ir para o exército. Estu-
dou, preparou-se fisicamente, fez todos os exames e foi selecionado. Chegou o
dia de comecar, jd tinha farda, estava aguardando numa fila. O comandante o
chamou de lado para conversar... O problema era o endereco residencial que
ele tinha fornecido — na Col6nia do Prata. Mostraram-lhe uma orientacio
escrita barrando filhos de hansenianos do exército. Seu Carlao termina sua
histéria sentenciando: “foi terrivel o que meu filho viveu. Agora, posso até
entender que as pessoas me ofendam porque tive hansenfase, mas nao aceito
que ofendam meu filho”.

As falas que seguem focam no sofrimento de ainda outros filhos dos in-
ternados. Ingrid diz que foi “arrancada” dos bragos dos pais logo que nasceu e
enviada ao educanddrio: “nao pude nunca chamar minha miae de mae, sentar no
colo dela”. Sempre com énfase na dor psicolégica da separagao familiar, Ingrid
se refere a sua condi¢ao de cadeirante: “mesmo quando tive o acidente que me
deixou assim, minha mae nao esteve comigo, por causa dessas coisas da vida”.
Luiza, outra quarentona, lembra que ja tinha 4 anos quando a tiraram da mae
— quando esta foi internada na colonia: “fiquei traumatizada. [Ld no educan-
ddrio] arrancava os cabelos assim”. Acentua o desespero da mae, que nio soube
impedir essa separagio: “ela chorou, mas tentou ajudar dizendo que, quando eu
voltasse, ia me comprar um grande saco de bombons. Bem, quando voltei, aos
15 anos, a primeira coisa que perguntei foi ‘cadé meu saco de bombons?™.

Quando chega sua vez de falar, Cristiano descreve o sofrimento nao dele,
mas de duas irmas separadas uma da outra na infancia. As duas foram para o
educandirio, onde sé uma delas foi adotada e criada em uma familia abastada.
“Falaram para os pais adotivos que a crianca vinha da col6nia, mas mudaram
o nome da menina (“onde ji se viu?”), de forma que mais ninguém ia saber de
onde ela tinha vindo”. Com a ajuda de Cristiano, agora quarenta anos depois,
foi possivel fazer uma conexao entre as duas irmas, mas a que vive ainda na co-
l6nia nao aceita a ideia de um reencontro. Tem raiva da outra. Toma remédios
psiquidtricos até hoje por causa de tudo que sofreu no educanddrio: “eram
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1.000 criangas juntadas naquela instituicado. O governo nio dava dinheiro
suficiente. Era muita violéncia. E a histéria que o Brasil ndo quer conhecer”.

Aida, a tltima pessoa a falar, s6 anda com a ajuda de muletas. Apesar do
torso saliente e das pernas tortas, ¢ uma morena de uns 35 anos, cheia de ener-
gia — magra, musculosa, e com gestos discretos porém decididos. Escutamos
como ela pegou poliomielite no educanddrio: “existia vacina na época, mas
ninguém usava’. Sua doenca s6 veio a tona depois de ela ser adotada por um
casal “muito chegado na igreja”.

Com dois, trés anos de idade, viram que eu ndo falava, enrolava a
lingua, e as perninhas estavam completamente tortas, dobradas, ind-
teis. Quatro médicos falaram que nao tinha nada para fazer, mas um
amigo de papai — um mecinico do Emaus — veio e disse que podia ser
pélio. Quando a mie foi perguntar no educanddrio se eu tinha alguma
histéria, lembraram que eu tinha tido uma febre. Mas imagine: mil
criancas! Como iam lembrar exatamente como era? Af comegou a saga
dos meus pais. Tive dez cirurgias, cinco em cada perna. Aprendi a
caminhar e a falar com oito anos de idade.

De fato, a narrativa de Aida explicita o sofrimento do corpo que estd in-
diretamente presente em praticamente todas as falas de sofrimento. O cabelo
arrancado, os remédios tomados, a paralisia das pernas — todos esses elemen-
tos corporificam os danos morais perpetrados contra esses “filhos separados”.
Impacto semelhante é produzido pela presenca do jovem autista colocado es-
trategicamente na primeira fileira do auditério e que, durante todo o evento,
balanca o torso para frente, para trds. Seu problema, dizem-me, ¢ consequén-
cia “de tanto remédio que deram no orfanato”.

Sem duvida, as falas na mesa da assembleia daquela manha foram sele-
cionadas pelos coordenadores do Morhan e dirigidas para determinado fim
— a causa dos “filhos separados”. Trata-se de uma performance particular de
sofrimento orientada para a persuasio da opinido publica e dos membros do
Congresso Nacional. Para condoer parlamentares quanto a divida histérica
em relagao aos “filhos” — pessoas que nunca sofreram de hanseniase, que nao
ostentam as cicatrizes de lesées mutiladoras e tampouco foram privadas de
liberdade —, é necessdrio bater na tecla do trauma e do sofrimento psicolégico
causados pela separagio familiar. Essa tdtica, desenhada em parte para atrair
atencio da grande midia, seria um “novo estilo” politico? Seria tipico de uma
era mais “humanitdria’, menos combativa do que outras do passado? Essa ¢
uma primeira hipdtese suscitada pelo encontro com certas andlises de Fassin.
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A hipotese de uma “nova” linguagem politica
P guagem p

Em The Empire of Trauma, Fassin e Rechtman (2009) comentam a res-
peito de um congresso realizado em 2002 em Paris que juntava diversas orga-
nizagoes e ativistas do campo da psiquiatria humanitdria para discutir “Trau-
ma: Cuidado e Cultura”. Os debates em torno da intervencao em situagoes de
violéncia politica (em Kosovo, Serra Leone, El Salvado, Palestina) focalizavam
a saide mental e a necessidade da abordagem psicossocial na assisténcia a vi-
timas de trauma. Lembrando que o auditério em que ocorreu o evento® é um
local histérico de ativismo politico na Franca, os autores fazem uma compara-
¢do com geragdes anteriores, perguntando-se: “vinte anos atrds, quando ainda
nao se falava em trauma, com quais palavras as pessoas descreviam os conflitos
e injusticas do mundo?”. E sua resposta:

O foco nio era em trauma tanto quanto em violéncia. As falas eram
sobre a resisténcia de batalhadores mais do que sobre a resiliéncia de
pacientes. As pessoas sendo defendidas eram oprimidas, as vezes herdis,
nunca vitimas. O foco era entender nio a experiéncia de sofrimento
das pessoas, e sim a natureza de movimentos sociais. Ninguém pen-
sava em termos de cuidados psicolégicos; as campanhas de liberacio
nacional eram o que importava (Fassin e Rechtman, 2009, p. 160)”.

Certamente Fassin e Rechtman nio estao sugerindo que as pessoas sofriam
menos vinte anos atrds. Seu ponto é que o framing dessa experiéncia pessoal
— pelo menos em termos das entidades de intervengao — é hoje diferente. Re-
ferindo-se a uma nova linguagem “humanitdria” que teria emergido ao longo
do final do século vinte em certos cendrios (nacionais e internacionais), em que
a retdrica da compaixio se teria sobreposto a da justiga, Fassin (2012) propée
explorar como essa “nova economia moral” tem reconfigurado a esfera politica.

Uma andlise preliminar da assembleia que presenciei no Prata parece con-
firmar o uso dessa “nova’” linguagem politica também no caso brasileiro. Pesqui-
sas histéricas mostram como, quando surgiu, no inicio dos anos 80, o Morhan
se apoiava numa retérica combativa tipica da reabertura democrdtica (Mendon-
¢a, 2009). Ostentava uma agenda assumidamente politica tanto nas aliangas que
firmava (com as Comunidades Eclesiais de Base, o Partido dos Trabalhadores,
o Movimento pelos Direitos da Pessoa Deficiente, etc.) quanto nas bandeiras
que abragava (reforma agrdria, ética na politica, maior participagio popular no
governo...). Apresentando o Morhan como uma instituigio “ndo assistencial”

¢ Maison de la Mutualité.
7 Esta e as subsequentes tradugdes neste artigo, sejam do inglés, sejam do espanhol, foram realizadas pela autora.
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(Vieira, 2006), os fundadores iniciaram campanhas contra o estigma; fizeram
pressdes para terminar qualquer discriminagao institucional que existia em lei.
Resistiam contra o tom de pathos frequentemente ligado a doenga e combatiam
os discursos “bate-gato” — histérias de sofrimento acionadas em institui¢oes de
caridade e nos meios de comunicagio para encorajar doagdes e outras formas
de apoio (Mendonga, 2009). Nas reivindicagoes do Movimento pela reparagao
(via indenizagao ou pensdo), pelo titulo de suas casas e pela participagao na re-
estruturacio das antigas colonias, o governo aparecia, muitas vezes, mais como
adversdrio ou violador de direitos do que como parceiro.

Mas, olhando bem, o analista reconhece que o sofrimento psiquico nao esta-
va ausente dos pleitos da primeira geragio do Morhan. As queixas, acompanhadas
de relatos de dor, raramente remetiam diretamente a doenca de hanseniase, por
penosa e debilitante que fosse. Vinham dirigidas ao ultraje e a indignacio decor-
rentes da intromissao autoritdria dos agentes do Estado na vida familiar dos doen-
tes: criangas tiradas de seus pais para serem jogadas sozinhas na Colénia (o caso de
seu Carldo); maridos que se suicidaram depois de ver a mulher levada pela policia
sanitdria; mulheres e criangas que se perderam na vida porque o homem de familia
— seu dnico sustento — tinha sido tirado delas. E, sobretudo, ha histérias das maes
convalescentes nas maternidades da Col6nia que “enlouqueceram de dor” quando
seus bebés lhes foram tirados com poucas horas de vida.

Em contrapartida, seria dificil alegar que hoje o Movimento tenha sido
despolitizado. Nos anos 90, durante a administragio de Fernando Henrique
Cardoso (e certas desavencas com o entio Ministro da Satde, José Serra), os
lideres recuaram de certas reivindicacoes politicas para se concentrar em cam-
panhas de satide — articulacdes educativas e institucionais para a prevencio e
tratamento de hanseniase (Mendonga, 2009). Mas, a partir de 2002, contando
com o apoio do antigo aliado — Lula —, voltaram a destacar questoes de indeniza-
¢ao e de reestruturagio das antigas colonias. O Movimento parece ganhar novo
folego com uma série de aliados no Congresso Nacional. A midia, que descreve
regularmente outros movimentos de reparagao — os dos quilombolas e das viti-
mas da ditadura —, alimenta um clima propicio 4 mobilizagao dos ex-internos.
Diante dessa conjuntura, um ativista pergunta: “os exilados politicos nao foram
indenizados? Por que um exilado sanitdrio nao deveria ser indenizado?” (Men-
donga, 2009, p. 186)%. Quando, em 2007, sai a indenizagdo dos ex-internos,
a medida ¢ apelidada por alguns integrantes do Movimento de a “Lei Aurea do
século XXI” (Savassi, 2010), equiparando-a, desse modo, com a lei que acabou
com a escravidio brasileira no fim do século XIX.

# Relatado durante um dos grupos focais organizados com ex-internos por Mendonga em Maracanau, no Ceara, entre
2004 e 2007 (Mendonga, 2009).
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Durante a Assembleia no Prata, observa-se uma mistura de referéncias tan-
to ao “destino cruel” das vitimas, quanto ao Estado violador de direitos. Ingrid
pende mais para uma linguagem de direitos (¢ justo a gente ser indenizada por
causa de tudo que sofremos... E muito justa nossa causa. E um direito de todos”).
Luiza, por seu lado, frisa a “bondade” dos que vao “ajudar”: “agora tenho certeza
que nés vamos receber essa béngio do governo. Estou rezando pelos vereadores
e os deputados e a presidéncia... para eles entenderem e ajudar Deus a passar essa
béncio para nds”. Mas, de uma forma ou outra, os depoimentos pessoais, além
de reforgar uma comunidade emocional entre os injusticados, convergem para a
ideia de que o Estado ¢é responsdvel por uma divida moral imensa (e impossivel
de ser saldada) em relagio aos préprios sujeitos da narragio.

Subjetividades politicas

Mesmo se aceitarmos que a linguagem de sofrimento pode fazer sentido
politicamente para alcancar uma causa justa, ainda sobra a pergunta: a que
custo para os narradores? Como essas narrativas contadas e recontadas se inte-
gram nos processos de subjetiviza¢io?

Na investigacio que realiza num setor da burocracia estatal da periferia pa-
risiense no final dos anos 1990, Fassin (2003) coloca uma pergunta semelhante.
Nessa pesquisa, 0 autor examina relatos de sofrimento registrados em centenas
de cartas escritas por pessoas procurando, junto as autoridades publicas, algum
tipo de beneficio (uma ajuda financeira ou, para os estrangeiros, a permissio
de permanecer no pafs para um tratamento vital de satide). Ao acompanhar a
trajetdria dessas cartas, constatando as ambivaléncias dos profissionais que as
avaliam, o analista aponta para as “decisoes patéticas” da administracdo. Nao
ha dinheiro para satisfazer todas as demandas. E, com a necessidade de decidir
prioridades com base tanto em histdrias tristes quanto em critérios “objetivos”,
fica — na prética — quase impossivel imaginar uma clara separagio entre uma
“logica de justica” e uma “légica de compaixao” (Fassin, 2003, p. 67).

Levando a andlise para além da perspectiva dos agentes estatais, Fassin
pergunta como esse tipo de politica afeta o préprio sujeito (autor da carta),
que, para merecer a generosidade publica, é obrigado a se empenhar de corpo
e alma na narrativa escrita, isto é, expor aos experts do Estado o sofrimento que
viveu nos momentos mais dramdticos de sua vida. Fassin (2003, p. 70) sugere
que, no caso sob estudo, essa espécie de reviolagio da vitima nao estaria sem
consequéncias para o “duplo processo de subjetivagio e submissao, dito de
outra maneira, para a constru¢io de si e a submissio ao Estado”.
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Curiosamente, na andlise de outro contexto — o da epidemia de Aids no
inicio dos anos 2000 —, Fassin (2007) atribui aos relatos de sofrimento um pa-
pel vastamente diferente. O autor chama aten¢io para como, nos depoimen-
tos dos pacientes/militantes empenhados na luta contra o virus HIV, as “con-
fissoes rituais” de dor se tornam uma arma politica, servindo para trazer vidas
esquecidas a luz do dia, combater o estigma e instigar medidas institucionais
de apoio. Ao adentrar uma cena de intimidade etnogréfica, do encontro do
pesquisador com uma moga sul-africana de 29 anos nos tltimos estdgios da
doenga, Fassin confere um efeito ainda mais poderoso a “tematizagao de si”
por vitimas da doenca. A partir de seu mintsculo quarto de porao numa ruela
de Joanesburgo, a moga conta uma histéria de sofrimento produzido por uma
série de injustigas politicas, médicas e morais que ela, como mulher, negra,
vivendo na época pds-apartheid, tem enfrentado ao longo da vida. Com sua
narrativa, denuncia nao sé a injusti¢a de sua iminente morte, mas também
a frustra¢do de nao poder sequer denunciar toda a situagao. Ao falar para o
pesquisador, fazendo uma “dddiva de si”, ela estaria conferindo um significado
politico & sua vida, constituindo-se como sujeito de direitos — o que leva Fassin
(2007, p. 24) a concluir que o relato dela, antes de refletir a expectativa de
uma politica de piedade, apela por uma politica de justica:

O primeiro objetivo de sua narrativa nao ¢ se queixar, e sim denunciar a
iniquidade dessa vida. Seu relato nio busca produzir ldgrimas por causa
de seu sofrimento que (ela sabe) terminard em breve. Exige verdade do
antropélogo e daqueles para quem este vai repetir essa histéria mais tarde...
Seu protesto ndo ¢ contra um fato biolégico, e sim contra um fato politico.

Entre a “submissdo ao Estado” expressa nas cartas dos demandantes de
ajuda na Franca e o “apelo 2 justica” da moca sul-africana, vemos como o an-
trop6logo pode atribuir um significado bem distinto aos relatos de sofrimento,
conforme as circunstincias. Nao é, portanto, surpreendente que Fassin (2012)
recomende um proceder metodolégico que rechaca generalizacoes fdceis — um
proceder que parte de situagoes empiricas precisas e submete qualquer andlise
politica ou moral ao “teste da etnografia”. S6 a partir desse tipo de trabalho
laborioso, debrucando-se sobre detalhes aparentemente insignificantes, seria
possivel aproximar-se da légica dos atores.

Para melhor entender o que nossos interlocutores estavam expressando
sobre suas experiéncias de sofrimento, resolvemos enfrentar o desafio meto-
dolégico colocado por Fassin e, adentrando situagoes bem diferentes da as-
sembleia publica descrita acima, direcionar-nos para situagdes que aparecem
na privacidade das casas, nas conversas entre as pessoas no seu dia a dia. E
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justamente nesses espagos que comegamos a apreciar a maneira como (espe-
cialmente, mas ndo s6) os militantes da geragao mais velha dos “atingidos pela
hanseniase” conseguem distanciar-se de certas “versoes endurecidas do passa-
do”. Eles destacam momentos ltidicos de suas vidas na Colonia, mostrando o
lado hilariante de certas situagdes sofridas. Em suma, formulam uma espécie
de parddia séria (Gatti, 2001) de seus longos anos de segregacio compulséria.
Para ilustrar, descrevo agora uma cena na antiga col6nia de Marituba, num
abrigo para “sequelados de hanseniase” a meia hora de Belém.

Cena etnografica 1: a “parddia séria” da geracao mais velha

Encostados no alpendre na frente do prédio, Cristiano e eu jogdvamos
conversa fora enquanto esperdvamos mais uma assembleia. Vendo chegar um
fusca (VW) azul, Cristiano abriu um sorriso ¢ comegou a langar piadas sobre
a careca do motorista jd antes de este descer do carro. Seu Geraldo respondeu
a altura, com palavras jocosas que nio deixaram de incluir uma referéncia a
“Lulinha” — esse carro que tinha comprado com as indenizagées de 2007. Di-
rigindo-se a mim, Geraldo fala sem fanfarrice, com certa modéstia até, de sua
trajetdria extraordindria. Apesar de ter chegado ainda crianga na colénia, onde
viveu a maior parte de seus setenta anos, chegou a se formar advogado pela
universidade federal. Para fazer supletivo de primeiro e segundo grau e prestar
vestibular, o caminho nio tinha sido nada convencional:

[Na Coldnia] pegavam os mais aptos para fazer, cada um, seu negé-
cio... Af abriu uma vaga na escola ¢ me colocaram como alfabetizador.
Fiquei dando cada ano uma série diferente. Primeiro alfabetizagio;
depois 2° ano, 3° e 4° ano. No final, sabia todas as matérias de cor...

Geraldo casou com outra interna e teve trés filhos, os quais foram para
o educanddrio logo que nasceram, mas nunca perdeu o vinculo com eles. Tal
como sua prépria mae, que tinha visitado o menino Geraldo em cada segundo
domingo do més, ele nunca deixou de aproveitar oportunidades para estar
com seus préprios filhos. “No verdo, eu mandava eles passar férias na casa de
minha mie e sempre dava um jeito para ficar uns dez dias morando 14 com
eles”. Lembra como, mesmo antes de ajudar na fundagio do Morhan, “ja
tinha uma ideia dos meus direitos”, ilustrando com uma anedota:

Para ir ver os filhos, nés (internos) costumdvamos fretar um cami-
nhio para levar o pessoal. Uma vez, foi o Dia das Maes, e os caras do
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educanddrio tentaram dizer que os pais nido podiam ir porque tinham
programado algum evento com uma associagio beneficente da cidade.
Nio pensei duas vezes: entrei em contato com o deputado estadual
[Fulano], contando o que estava acontecendo. E, quando chegou do-
mingo, o caminhio estava l4, esperando para nos levar. Enfim, tinha
muita coisa errada [naquela épocal, e se ninguém falasse...

Geraldo fica mais de 45 minutos conversando em pé conosco antes de
mencionar que tem préteses no lugar das pernas. Cristiano aproveita a deixa
para comentar que seu amigo, quando jovem, além de ser muito namoradeiro,
adorava jogar futebol, algo que s6 piorava sua condigdo... Dai, os dois vao
lembrando detalhes dos seus muitos anos de convivio na Col6nia. Falam de
seu grupo de teatro, de certo colega que era um mestre de improviso: “chega-
va a hora de apresentar, e ele sempre mudava alguma coisa, e a gente nao se
aguentava de rir’. Lembram-se das fugas para visitar amigos em outra col6nia,
quando jogavam cartas, bebiam e tomavam banho de rio. Cristiano comenta
com certo desgosto que, quando alguém voltava bébado, arriscava pegar al-
guns dias no xadrez da coldnia: “ndo sei quantas vezes expliquei para o prefeito
[da Coldnia] que bebida é doenga, nao é questao de xadrez!”.

Na troca jocosa entre esses compadres, vemos a explicitagio da filosofia
do Movimento. As lembrangas falam menos de vitimas do que de protago-
nistas. Da mesma forma que a pessoa portadora de hanseniase existe muito
além de sua doenca, assim também a histéria do ex-interno vai muito além
da violéncia da segregagao. Suas falas nio visam a minimizar o sofrimento
pelo qual muitos (e mesmo eles) passaram durante o internamento; tampouco
colocam em duvida o trauma dos filhos separados e seu direito a reparagao
pelo governo. Mas Cristiano e Geraldo estao em outro momento de suas tra-
jetérias. De certa forma, a causa politica deles jd foi ganha com a promulgacao
da Lei de Reparacio em 2007. Nesse ambiente descontraido entre homens, as
narrativas de sofrimento que eu ouvira na assembleia no encontravam lugar.
Eram entendidas como queixas legitimas — mas de outras pessoas. Esses dois
senhores — apesar de décadas de tribulagdes envolvendo doenca, discriminagio
e segregacao — davam a impressdo de estar solidamente em controle tanto do
passado (ou da meméria dele) quanto do futuro. Estavam em posicao de exi-
bir aos observadores versoes menos candnicas de sua histdria coletiva, usando
do estilo irdnico reflexivo. Com isso, sublinhavam para si e para seus interlo-
cutores como, apesar de em determinadas circunstincias reivindicarem o sta-
tus de “vitimas”, suas experiéncias de vida multifacetada os levam bem além.

Voltamos agora a Col6nia do Prata para uma segunda cena que nos fala
da vida cotidiana da geragio dos “filhos”.
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Cena etnogrifica 2: Quem sofreu “mais’”?

Naquela manha, depois da assembleia, eu tinha ido com a equipe de
jornalistas para a casa do pai de Aida. Mas, frustrada com a formalidade das
filmagens, resolvi vagar sozinha pelas ruas da comunidade. Chegando de volta
a praga da igreja, encontrei o local praticamente deserto. Uma senhora idosa
sentada no murinho da figueira, vendo-me “perdida’, ofereceu a informagao
(sem que eu pedisse) de que “o pessoal” estava na casa de Ricardo, “1d para
cima”. Apesar do solao do meio-dia e apesar de eu nio ter a minima ideia
de quem era “o pessoal”, resolvi seguir sua orientagdo. No trajeto, subindo
a maior das cinco ruas da cidade, ficou mais do que aparente que nio havia
segredos nesse lugar. Todas as pessoas com quem eu cruzava pareciam ja saber
quem eu era e o que eu queria. Entre um interlocutor e outro, fui aprendendo
nao sé a diregdo da casa de Seu Ricardo, mas também quais pessoas estavam
reunidas |4 e até mesmo a marca da motocicleta estacionada no quintal e que
me ajudaria a identificar o local.

De fato, nio foi dificil achar. A casa simples de tijolo sem reboco estava
cheia de criangas na frente, incluindo nao s6 as que moravam l4, mas também
os filhos de amigos e parentes que tinham vindo de Belém (e, as vezes, ainda
mais longe) para participar da Assembleia. Dona Maria, sentada a sua mdqui-
na de costura no canto da sala, balancava sua neta recém-nascida numa rede
ao lado. Seu Ricardo, de short e torso nu, estava deitado no sofd, assistindo a
TV. O velho senhor negro, considerado uma lideranga na comunidade, logo
me explicou que nio tinha ido a Assembleia “por causa da satde”. Com os
tocos de suas pernas amputadas a vista, ele aparentemente considerava desne-
cessdria qualquer outra conversa e voltou sua aten¢io paraa TV.

Fui convidada a sentar a uma pequena mesa na entrada da cozinha, junto
a Ingrid e um prato de feijoada. Logo nos encontramos cercadas de mulheres —
vizinhas e visitas vindo de outras cidades — curiosas quanto a minha presenca.
A medida que as pessoas chegavam (ndo cabia mais de quatro 4 mesa), Ingrid
as apresentava, uma por uma: essa ¢ Fulana, “filha separada”; e Beltrano, “mais
um filho separado”.

Sabendo que era esse assunto que tinha motivado minha presenca entre
eles, meus interlocutores foram logo descrevendo suas experiéncias no orfana-
to. Para uns, parecia que o educanddrio — gerenciado por irmas catélicas — era
um antro de religiosas sddicas. Para outros, as irmas eram umas “coitadas”
que, “com muito sacrificio, compravam coisas para nés” e que (dependendo
da época) “até pra piscina nos levavam”. Mas todos frisavam a saudade que
sentiam dos pais e irmaos enquanto viviam em internato e a consternagao que
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causava o dia de visitas. Explicavam: muitas criangas, talvez a maioria delas,
nao recebiam visita. Os pais que estavam na fase considerada contagiosa da
doenca nio tinham permissao para sair; e os “curados” frequentemente nao
possuiam nem dinheiro nem félego para enfrentar as seis ou sete horas de
estrada de chio da Colonia até o educanddrio em Belém. Aqueles que faziam
o esfor¢o enfrentavam uma situagao frustrante pois, para prevenir o contigio,
nao era permitida nenhuma aproximagao entre pais e filhos — nenhum afago
ou abrago’.

Mas, naquela tarde, aos poucos a histéria da Col6nia foi recuando para
o segundo plano. A conversa foi enveredando para assuntos dos dias atuais.
Meus interlocutores falavam do batismo iminente de certo bebé, do vizinho
que vendia galinhas, da moto nova de uma irma. Falavam da prima recém-
-separada do marido, da falta de recursos no posto de satde, da auséncia de
empregos no vilarejo. Diante dos desacertos amorosos, doengas dos filhos e
dificuldades de encontrar emprego, a questao da hanseniase que tanto mobi-
lizara as falas publicas daquela manha perdia centralidade. As pessoas na casa
tinham pouca ou mesmo nenhuma sequela visivel da doenga. (O Seu Ricardo,
diziam-me, tinha perdido as pernas nio por causa da hanseniase, e sim por
causa da diabetes). Ingrid (que nunca sofreu de hansenfase) vivia em cadeira
de rodas por causa de um acidente que sofrera algum tempo depois de sair do
educanddrio. Naquele momento, mesmo os problemas de Aida pareciam mais
relevantes em relagio a sua luta por direitos trabalhistas no INSS do que 4 sua
experiéncia no educandirio.

E nesse ambiente, onde aparecia uma multiplicidade de experiéncias e
de trajetdrias de vida, que comeco a apreciar a heterogeneidade das pessoas a
minha frente e como tinham estilos distintos de relatar o passado. Também
passo a refletir sobre o imenso trabalho investido na transformagao dessas ex-
periéncias heterogéneas numa causa politica. As histérias de Aida e Lulu, que
passo a detalhar, demonstram facetas distintas desse processo.

Desde minha chegada ao Prata, tinha ouvido falar da Aida. No minimo
trés pessoas tinham chamado minha atengio para sua histéria e falavam com
a mesma insisténcia para os jornalistas da TV: “vocés tém que entrevistar ela.
Ela realmente sofreu!”. Certamente o magro tronco de Aida, balancando entre
duas muletas, comovia. Mas, quando pude conhecé-la melhor, vi que Aida
se apresentava em outros termos. Tinha sofrido muito com as sequelas de
pélio, sim: “eu tinha aparelho até aqui [mostrando o pescogo]. Meu apelido
na escola era Robocop”. Mas ela dava mais importincia ao fato de que tinha

°Em outros relatos, ha descri¢des das barreiras fisicas — a muralha baixa de tijolo ou, as vezes, um painel de vidro —
que mantinham os pais fora do alcance de seus filhos.
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sido criada por pais que a adoravam — a mae com ensino superior e “muita fé
em Deus”:

Nio quero que as pessoas tenham pena. E questdo de atitude. Jogo
basquete. Sou esportista com um montio de medalhas. Fiz faculdade.
Moro sozinha com minha filha e trabalho no jornal.

Ha4 senoes nessa histéria. Ela nao terminou a faculdade; teve de tranca-la
quando engravidou. E nao trabalha atualmente, pois, depois de uma queda,
se machucou e estd de licenga. Mas, de fato, a “atitude” que tanto enfatiza im-
plica evitar os sentimentos piedosos que sua figura suscita nos outros. Assim, o
tempo todo, de forma delicada, ela tenta retribuir o “dom” do reconhecimen-
to da dor para seus interlocutores.

Fiquei muito comovida escutando as pessoas hoje [na Assembleia]. Me
dei conta que eu nio sofri igual a elas. J4 que nunca tinha visto minha
mie [bioldgical, ndo foi a mesma coisa [quando me levaram embora].
E fui criada por uma mae [adotiva] muito carinhosa. Me comovi com
as pessoas que ndo tiveram a mesma sorte que eu tive.

Ao falar do apoio afetivo e material que recebeu dos pais adotivos, ex-
pressa-se com certo pudor, talvez para nio esbanjar sua situacio de classe apa-
rentemente mais confortdvel do que a de seus irmaos. Numa reuniao familiar
encenada para a equipe de jornalistas, eu tinha visto naquela manha a casa
de seu Adao — pai bioldgico de Aida — e as condigdes em que os irmaos dela
tinham passado pelo menos uma parte da juventude. A modesta casa de tijolos
sem reboco recebeu eletricidade e dgua encanada poucos anos atrds. Quando
as irmas reunidas se apresentaram para a cimera dos jornalistas, ouvimos que
s6 uma delas (a mais moga, nascida depois que a colénia “jd era liberada”)
tinha estudado além da quarta série. As outras trabalhavam — quando traba-
lhavam — em servigos domésticos. Aida, esguia, trajando cal¢ca e com cabelo
que parecia recém-cortado no cabelereiro, destoava no retrato que tiraram da
fratria. E destoa também na estética de sua narrativa.

Mesmo na sua descri¢ao do reencontro com o pai depois de trinta anos
(sua mae j4 tinha falecido), nio cede ao sentimentalismo:

Quando cheguei no escritério procurando meu registro original de
nascimento, a funciondria viu os nomes na certidao e disse: “fui eu
que casei teus pais’. Mas, quando finalmente encontrei meu pai, acho
que essa funciondria sentiu mais emogio do que eu. Porque eu j4 era
adulta. Aquele encontro nio representava a mesma coisa para mim.
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Pode ser que outros “filhos separados” também tenham estranhado o
reencontro, depois de longa separagio, com os pais. Mas Aida dd voz a esse
estranhamento, relativizando (em vez de dramatizar) sua experiéncia e fazen-
do contraste com certo gosto entre seus interlocutores por narragoes melodra-
miticas (Bakhtin, 1970). Ela frisa que foi estimulada pelos pais a enfrentar os
desafios de uma vida “normal”. Também tem participado de atividades (por
exemplo, esportivas) orientadas para o protagonismo de pessoas com deficién-
cia. Projeta uma autoimagem de cidada empreendedora claramente afastada
de qualquer conotacio de vitima passiva. Aos meus olhos, nio é inteiramente
surpreendente que Aida veja as pessoas que permaneceram na comunidade
como mais vitimas do que ela... Paira a pergunta: se ela tivesse voltado para
viver com seus pais bioldgicos, serd que teria tido a oportunidade de superar
as limitagdes provocadas pela poliomielite infantil?

Tal como na primeira cena descrita acima, elementos de género, de geragao e
de classe — além das distintas corporalidades — sdo parte constituinte dos modos de
subjetivagio, oferecendo possibilidades maltiplas para a construgao de si. Apesar
de langarem mao da categoria de “vitima” na sua busca por reparagio coletiva, as
pessoas que participavam do Movimento tinham modos muito particulares para
tecer memorias e relatos de sofrimento que nao seguiam um tnico roteiro.

Cena etnografica 3: Os elementos indiziveis da narrativa

Ao contririo de Aida, Lulu nunca saiu do raio da Colonia: ficou até o
infcio da adolescéncia no educanddrio e, desde entio, mora no local da ex-Co-
l6nia. Contudo, sentada conosco e outros amigos a mesa de almogo, essa mu-
lher decidida se apresenta como protagonista de seu destino, falando com uma
mistura particular de autoridade e franqueza. Quando a conversa vira para sua
infincia, ela me diz, sem medir as palavras, que odiava o educanddrio. Segue
uma lista dos suplicios que ela e os camaradas sofriam naquela “casa do ter-
ror”: os remédios que as criancas tomavam para dormir; as surras que levavam
(até ndo conseguirem mais deitar na cama de tanta dor no corpo); o “quarto
escuro’, um mindsculo depésito subterrineo, onde ficavam de castigo por 24
horas s6 com dgua e bolacha salgada... Entretanto, o verdadeiro sofrimento
comegou quando, em 1982, “o governo resolveu que nao tinha mais dinheiro
para sustentar o educanddrio” e decidiu devolver as criangas para suas familias
(ver Fonseca, 2016). Como eu tinha lido nos relatos editados pelo Movimen-
to, essa “reintegracdo” das criangas nas suas familias foi feita sem nenhum
planejamento: “nio prepararam nem nés nem os pais”. Lulu tinha onze anos
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e estava voltando para um pai que nio conhecia e de quem tinha medo (sua
mie, que morava em outra colonia, alegava nao ter condi¢des para recebé-la).
“Saimos do escuro”, ela diz, “para vir para o inferno”.

A essas alturas, as pessoas sentadas conosco comecam a se retirar da mesa,
afastando-se da conversa. Lulu baixa a voz e se aproxima de mim para contar.
Além de castigos e humilhagoes iguais ou piores do que no educandirio, ela
teve de enfrentar o constante assédio sexual do seu pai: “dizia que no era meu
pai. Eu ndo conseguia dormir de noite... Ele tentava de todo jeito me pegar
sozinha”. Sua madrasta nao sabia de nada. Sé via a enteada triste, chorona,
mas ndo sabia por qué. Lulu resistiu até nao segurar mais... até que, depois de
explodir em gritos durante uma missa na colonia, contou para as freiras da pa-
réquia e conseguiu que elas a levassem embora: “dou gragas a Deus as irmas”.

A energia moral investida nessa dltima fala de Lulu ¢ absolutamente
clara. A mistura de dor e indignagio jd aparente na descri¢io da vida em or-
fanato se destaca com ainda mais intensidade nessa narracio do assédio pelo
pai. Lulu insiste no fato de que nio podia falar na época. Durante anos, nao
contava para ninguém. E interessante que o assédio do pai tampouco aparece
no pequeno texto, escrito em outra ocasido, em que ela resume sua histéria.
E como se essa parte de sua histéria nio encontrasse escuta — nem na pauta
oficial do Movimento, nem entre os amigos do almogo (suspeito de que estes
se afastaram naquele momento por pressentir o rumo da conversa). Lulu nao
teve sucesso em tornar esse sofrimento “dizivel” (Das, 2007, p. 20), nem mes-
mo quando, num depoimento filmado pelos jornalistas no meio da estrada,
falou para as cAmeras. Essa parte do depoimento nunca foi ao ar.

Da histéria de Lulu, surge a pergunta: qual o protocolo narrativo que
torna certos tipos de sofrimento “diziveis” e outros nao? Certamente, o abuso
que Lulu sofreu diz muito sobre os estragos causados pela intervengio estatal.
Fala da violéncia do internamento, da separagao forgada de pais e filhos e,
por fim, da devolugao arbitrdria dos filhos para suas familias. Durante minha
curta estada na Coldnia, ouvi mais duas alusées a histérias semelhantes a de
Lulu, em que uma filha adolescente devolvida abruptamente para a familia so-
freu assédio sexual. Apareceram em fofocas sobre terceiros, com comentdrios
rdpidos e irdnicos que nao abriam espago para esclarecimentos maiores. Por
que, nesse contexto em que a publiciza¢io do sofrimento é moeda corrente na
causa dos “filhos”, as pessoas da comunidade parecem rechagar a lamentagao
desse tipo de “vitima”?

Na literatura sobre violéncia doméstica, ja foi amplamente comentada
a relutincia de testemunhas se apresentarem, especialmente em comunidades

162



nas quais vitimas e agressores continuam morando em proximidade (ver De-
bert e Gregori, 2008). No contexto do Prata e dos atuais esforgos de mobili-
zagao politica, pode haver ainda outros motivos para essa relutdncia. Diante
de espectadores de “fora” — pessoas a serem sensibilizadas pelos relatos de dor
e, assim, levadas a apoiar as reivindicacoes do grupo —, narrativas como essa
de Lulu podem ser contraproducentes. Em vez de serem vistos como cidadaos
com direitos violados, os moradores do Prata poderiam ser percebidos como
“bandidos”, perpetradores de violéncia — eles mesmos responsdveis pelos sofri-
mentos por que passaram. Em outras palavras, poderiam parecer “menos ino-
centes’ e, portanto, menos merecedores de reparagao (Rosito e Damo, 2014;
Machado, 2014; Siqueira e Victora, 2017; Vecchioli, 2012, 2019).

Que papel cabe, entao, a antropdloga que escuta o relato de Lulu? Focar
exclusivamente na sua experiéncia pessoal encerra o risco de expurgar a histé-
ria do quadro, equiparando a violéncia ao trauma psicolégico e reduzindo o
sujeito a vitima unidimensional (Fassin, 2014). Certamente, tal como a moga
sul-africana entrevistada por Fassin, Lulu estd procurando na sua interlocugao
comigo uma espécie de testemunha — alguém que dé reconhecimento as tri-
bulagées que ela, pessoalmente, sofreu ao longo de uma infincia marcada por
doenga, pobreza e politicas arbitrdrias de intervengio estatal. Mas, a0 mesmo
tempo, ela estd se construindo como sujeito politico, fazendo dentincia de in-
justicas perpetradas contra ela e outros “6rfaos de pais vivos” — vizinhos e ami-
gos de orfanato que viveram situagoes, sendo idénticas, igualmente violentas.
Ela apresenta sua experiéncia como singular, mas nao como a-histérica. Coe-
rente com esse espirito, seria dever ético do antropélogo impedir que o efeito
performativo do relato de sofrimento deixe na sombra a densidade histérica
da experiéncia. S6 assim seria possivel restituir a complexidade das trajetdrias
individuais e, por extensao, da histéria coletiva.

Discussao

Num artigo em que se compara com o romancista sul-africano Coetze,
Fassin (2014) sugere que a principal vantagem que as ciéncias sociais tém em
relagao a ficgdo é o poder de contextualiza¢io. Eu perguntaria, porém, a que
tipo de contextualizagio ele estd referindo-se. E evidente que o olhar acadé-
mico traz certas possibilidades de compara¢ao num mundo que vai bem além
das vidas particulares de cada pessoa. Assim, é possivel chegar a niveis de abs-
tracdo tais como “a era humanitdria’. Mas, na verdade, o préprio Fassin nao
¢ particularmente afeito a grandes generalizacoes — e, por isso, estd constan-
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temente lembrando a necessidade de situar a realidade em termos histéricos
e geopoliticos.

Eu gostaria de sugerir, porém, que existe outro tipo de contextualizacio
que diz respeito as condi¢oes imediatas de vida dos interlocutores da pesquisa.
E o tipo de “contexto” evocado no estudo etnografico de Petryna sobre a “ci-
dadania biolégica” dos sobreviventes do desastre nuclear de Chernobil. Foi na
debacle econdmica que seguiu o fim da Unido Soviética que a autora realizou
sua pesquisa, constatando a batalha cotidiana que as pessoas enfrentavam s6
para sobreviver e criar os filhos. E foi nesse momento que um niimero cada
dia maior de residentes da Ucr4nia passou a pleitear o direito a reparacoes do
governo, atribuindo uma gama enorme de afligoes fisicas e mentais ao desas-
tre. Conforme a autora, esse grande e majoritariamente pobre segmento da
populacio tinha aprendido a apresentar suas desvantagens excepcionais como
resultado da irresponsabilidade estatal na gestao da usina nuclear justamente
para poder negociar os termos de sua inclusao econdmica e social. Ao prestar a
devida atencao as conversas de cozinha na Coldnia do Prata, damo-nos conta
de que 14 estamos diante de uma situa¢ao nio muito diferente. Apreciamos
como, numa espécie de “contextualizacio nativa” da afligao, as pessoas desse
vilarejo interiorano, desprovido de muitas das necessidades bdsicas da exis-
téncia, vao evocando problemas de emprego, familia e relacoes amorosas para
atribuir um significado particular a experiéncia histérica dos “filhos separa-
dos” (e suas esperancas em torno de alguma reparacio).

Mas talvez a licio mais importante de nossa etnografia seja que o pes-
quisador deve prevenir-se contra “a literalizacao” dos discursos e da memoéria,
isto é, ndo deve reduzi-los a uma versao estanque e homogénea que pretenda
retratar mecanicamente a realidade. Michael Lambek (2003) evoca, como al-
ternativa a tal erro, a apreciacdo do tom irdnico no recontar do passado (ver
também Gatti, 2011). Tal tom nasceria de uma sutil realizagao por parte do
enunciante do cardter contingencial da verdade. Seria nutrido pela admissao
ticita da existéncia inescapdvel de ambiguidades, contradigoes e incertezas —
admissdo esta que complica a defini¢io de “subjetividades politicas” submissas.

Lambek comenta como, apesar de os antropélogos jd terem teorizado
muito sobre as ambiguidades encerradas nas suas préprias narrativas (sempre
diante de maltiplas versdes da histéria, nenhuma mais verdadeira do que a
outra), nem sempre reconhecem essa mesma inteligéncia reflexiva entre seus
interlocutores. Pois bem, é justamente esse tipo de inteligéncia que é colocado
em destaque nas cenas descritas acima, em particular na dos dois “antigos” —
que ja exerceram ampla influéncia politica tanto em nivel nacional quanto local
— brincando com a meméria de seu internamento compulsério. Usam de um tom
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irbnico que, se nem sempre intencional, emerge espontaneamente da apreensao
critica de paradoxos vividos. O tom demostra um olhar distanciado numa confis-
sao discreta: nossas verdades sao sempre incompletas. Sao sempre condicionadas.

As outras cenas falam de pessoas que nao tém a arena politica como
referéncia usual de seus interesses. Se os problemas de saide de Aida ocupam
o centro do palco na assembleia puablica, por outro lado o sofrimento de Lulu
grita alto, mas apenas nos bastidores. Sao versoes diferentes da histéria coleti-
va, quase todas conhecidas, se nem sempre compartilhadas, pelos membros da
comunidade. Desse jogo de situagoes, dirigindo os holofotes para um lugar ou
para outro, emergem discursos ora falados em alto e bom som, ora sussurra-
dos — mas sempre perpassados da tensio irdnica do recontar de vidas sofridas.
Conforme Lambek, é nessa ironia que se cria um “espago de manobra” do
sujeito, uma conduta para sua “agéncia’, que estaria justamente no reconheci-
mento expresso do cardter situado de seu préprio sofrimento.
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7
UMA EPIDEMIA SEM FIM

zika e mulheres'

Debora Diniz
Universidade de Brasilia

Luciana Brito
Universidade de Brasilia

O titulo é um erro para os epidemiologistas. Uma epidemia tem come-
¢o, pico e fim. Assim ¢ a histéria oficial dos niimeros de zika — a chegada em
2015, o pico em 2016, o fim em 2017. J4 o encerramento da epidemia teve
dois marcos: a declaragio de Emergéncia de Satdde Publica de Importincia
Internacional (ESPII) pela Organizagio Mundial de Satide, em novembro de
2016; e o fim da Emergéncia em Satide Publica de Importancia Nacional (ES-
PIN) anunciado pelo Ministério da Satide, em maio de 2017 (Diniz, 2016;
Brasil, 2017). Uma epidemia termina quando os niimeros de adoecimento
populacional caem. H4 virus zika circulando no Brasil, dizem os especialistas,
porém nao mais situagao de epidemia. Por que, entao, insistimos em um erro
para a ciéncia como titulo? (cf. Diniz, 2018).

Porque epidemia nao ¢ uma palavra exclusiva da biomedicina — é voca-
buldrio de quem viveu o adoecimento no corpo, o medo de zika na gravidez, e
descreve uma experiéncia inesquecivel para as mulheres que cuidam de crian-
cas afetadas pela “doenca do mosquito” (Diniz, 2017; cf. Fleischer, 2017?).
Pouco se fala de zika em Alagoas; os repelentes sdo esquecidos no pré-natal, e
os numeros da vigilancia epidemioldgica nacional sio lentamente atualizados.
Houve uma queda da natalidade no nordeste do pais, e pesquisas sugerem ter
havido o “medo de engravidar” — nio sabemos como as mulheres fizeram para
alterar regimes precdrios de planejamento familiar (Marteleto et al., 2017;
Castro et al., 2018). Nao hd indicios de que houve maior procura de métodos

! Uma versdo original deste texto foi discutida no seminario “Mapeando controvérsias contemporaneas: ecologia,
saude e biosseguranga”, Porto Alegre, julho de 2018. Debora Diniz ¢ antropologa, professora da Universidade de
Brasilia; Luciana Brito ¢ psicologa, professora da Universidade de Brasilia. A pesquisa de campo foi financiada
pela Wellcome Trust/DFID.

2 Soraya Fleischer (2017) se dedica a explorar as praticas cotidianas de mulheres e cuidadoras das criangas afetadas
pelo virus zika.



contraceptivos de longa duragio no epicentro de zika, por exemplo. O aborto
¢ um evento comum 2 vida reprodutiva das mulheres, mas nio sabemos se
houve maior procura por métodos clandestinos como explicacio para a queda
da natalidade (Diniz, Medeiros e Madeiro, 2017).

Foi de porta em porta que visitamos as mulheres que vivem a epidemia
sem fim®. Neste capitulo, compartilharemos vivéncias de trés grupos de mu-
lheres que viveram zika em diferentes momentos*:

a. As mulheres cujos filhos foram diagnosticados como afetados pela
sindrome conggénita de zika — ou, duramente dito sobre elas, maes de “fi-
lhos do mosquito” (Diniz, 2017). Sao as mulheres da primeira geracao da
epidemia, e seus filhos tém pouco mais de dois anos’.

b. As mulheres cujos filhos morreram — sao também da pri-
meira ou segunda geracao, e seus filhos faleceram recentemente,
em torno do segundo ano de vida.

¢. As mulheres cujos filhos nasceram com alguns dos sinais ou sin-
tomas semelhantes aos da sindrome, mas sem o quadro tipico de zika no
desenvolvimento. Essas criangas nasceram nos primeiros meses de 2018.

H4 tantas experiéncias quantas mulheres e contextos. As que vivem em
Maceié transitam seus filhos entre a casa e a rua, negociam voz e texto em gru-
pos de WhatsApp ou nomeiam como “direitos violados” a discriminagao cotidia-
na. As que vivem no sertao ou no agreste sio solitdrias, vivem em sitios distantes
umas das outras, sem a troca com outras mulheres da capital ou a participagao
em grupos virtuais: essas esperam por aquilo que nomeiam como “ajuda’ do
governo para o transporte em ambulancia da cidade ao hospital mais préximo,
desconhecem os sentidos da estimulagdo precoce para o desenvolvimento da
crianca. Juntas, mulheres do campo e da cidade enfrentam o sumico de zika dos
numeros da epidemia e das urgéncias da politica, porém sio elas que identificam
novos sinais da sindrome nos filhos e lutam por remédios ou assisténcia.

3 Desde 2016, conduzimos trabalho de campo etnografico com mulheres afetadas pelo virus zika em Alagoas e
Paraiba. O projeto de pesquisa foi revisado pelo Comité de Etica em Pesquisa em Ciéncias Sociais e Humanas da
Universidade de Brasilia (CAAE: 63604016.4.0000.5540).

* As mulheres cujas historias compartilhamos foram as primeiras leitoras deste texto.

3 Debora Diniz (2016) se refere a primeira geragdo de criangas no livro Zika: do sertdo nordestino a ameaga global.
O conceito ndo ¢ descrito em sentido demografico, mas remete a historia recente de zika no Brasil para descrever as
mulheres que viveram ou vivem o legado de zika. A mulheres da primeira geragao seriam as que descobriram antes
da ciéncia que havia algo diferente acontecendo em sua gravidez ou com seus filhos recém-nascidos. Foram elas as
primeiras a serem material de investigagao cientifica para as pesquisas sobre a relagdo entre a infecg¢do por zika ¢ a
sindrome congénita. As mulheres da segunda geragdo seriam aquelas cujos filhos nasceram apds a consolidagao da
hipotese de transmissdo vertical do virus, ainda sob a vigéncia do estatuto de epidemia no pais.
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As que se encontram pelo WhatsApp emudecem quando uma crianga
morre. H4 uma varredura por outras histérias, uma checagem como em plan-
tdo de emergéncia para ver quem estd em estado grave ou a espera de assis-
téncia médica — s30 momentos em que as comunidades virtuais ignoram as
fronteiras da geografia: mulheres do Rio de Janeiro falam das de Alagoas como
se fossem vizinhas. H4 um territério virtual que as une por uma identificagao
em comum — sdo mulheres do legado de zika e cuidadoras de criangas com
multiplas dependéncias®. A comunidade de WhatsApp acompanha o luto da
mae, e hd um velério virtual. A crian¢a morta se torna um risco compartilhado
para as outras mies, dada a incerteza da ciéncia sobre qual o desenvolvimento
da sindrome e a ameaga de morte precoce. Diante do vdcuo da ciéncia, uma
das reagoes mais comuns ¢ a hipermaternidade do filho dependente.

Por fim, hd as mulheres que ndo querem participar de grupos, que se
recusam a ouvir zika como algo relativo aos seus filhos, negam qualquer adoe-
cimento na gravidez. Essas trancam as portas para a visita da vigilancia epide-
mioldgica e até mesmo rejeitam a puericultura — “se for para dizer que meu
filho tem zika, ndo volto mais no posto”. Esse é um grupo pouco acessivel ao
trabalho biomédico e pouco conhecido sobre o legado de zika para a vida co-
tidiana das mulheres: nio sabemos se sdo histérias de erro de diagnéstico, ou
de recusa do estigma de zika como associado a deficiéncia na crianca.

E somente para fins de simplificagio que as agruparemos em titulos que
cruzam o tempo, a geografia e as politicas da vida: as descreveremos como as
mulberes esquecidas, as mulheres enlutadas, as mulheres inexistentes. Todas elas
mostram como zika é uma epidemia sem fim. Exceto pelas mulheres ine-
xistentes, os dois primeiros sio titulos préprios pelos quais as mulheres se
autodescrevem ao contar suas histérias. Elas foram coletadas por estudo etno-
grifico que teve inicio em 2016 em Pernambuco, Paraiba e Alagoas. O que
compartilharemos ¢é resultado da etnografia em Alagoas e Paraiba e da convi-
véncia digital em grupos de WhatsApp nacionais.

Fizemos conversas nas casas das mulheres, acompanhamos atendimentos
de satide e reunides de familiares, trabalhamos com gestores de politicas pabli-
cas e governo do estado. Ha registro escrito e visual do trabalho de campo. As
imagens que circulam em nossas publica¢oes foram também remetidas a cada
mulher. Além disso, as fotografias ou o filme permitem que mulheres sem
letras se reconhecam no que faldvamos sobre elas ou mesmo compreendam o
que fazemos quando nos apresentamos como pesquisadoras’.

¢Cunha et al. (2016) estimaram que a taxa de mortalidade de casos confirmados para a sindrome congénita do zika
seria de 10,5% (com intervalo de confianga de 95%).

70 filme documentario ZIKA, dirigido por Debora Diniz, foi gravado em margo de 2016 e narra a historia de cinco
mulheres que viveram a primeira geragio da epidemia de zika no interior da Paraiba.
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Os nmeros apresentados durante a eclosio da epidemia descrevem po-
pulagdes, mas sdo incapazes de revelar histérias individuais sobre as trajetdrias
de mulheres que sobrevivem ao legado do zika. Familias, mulheres e crian-
cas foram exibidas pelos enquadramentos dos veiculos de noticias nacionais
e internacionais como narrativas de espetdculo®. Diferentemente desse en-
quadramento, as imagens que utilizamos nio apresentam a deficiéncia como
tragédia ou como um corpo escondido na casa, mas retratam o encontro des-
sas mulheres na maternidade e no cuidado. E nesse sentido que decidimos
apresentar rostos e nomes ao contar o vivido em nosso trabalho de campo.

As mulheres esquecidas

“Ninguém mais lembra da gente” ¢ a frase que se repete a cada casa.
Naio lembrar significa ndo ter transporte para ir e vir ao hospital; ter beneficio
cortado, pois o Beneficio de Prestagao Continuada nio deveria ser acumulado
com o Bolsa Familia, entendem os burocratas da pobreza; nao acessar os re-
médios para a convulsdo no posto de satide; ou brigar para que cannabis nao
seja entendido como droga ilicita, mas como medicamento para o tratamento
da convulsdo. O transporte pode ser a ambulincia, onde a crianca vai agarrada
ao corpo da mée em viagens de mais de duas horas cada trecho, seja para meia
hora de fisioterapia ou para consulta médica’. O jeito mais comum de viajar
¢ “o carro” da prefeitura que sai recolhendo gente doente da comunidade e
leva para o tratamento na capital. No “carro”, todos esperam por todos, por
isso a viagem toma da madrugada ao anoitecer.

“Sua crianga é especial, ela ndo pode ser atendida no posto de satde” tem
significado de sentenca para as mulheres do interior: significa que a crianga
nao serd atendida no posto de satide da comunidade, pois exigiria cuidados ex-

8 Ribeiro et al. (2018) analisaram o enquadramento de dois grandes jornais brasileiros (O Globo e Folha de Sdo Paulo)
sobre a epidemia de zika entre 2016 ¢ 2017. As autoras descrevem dois grandes subenquadramentos das noticias:
um focado na erradicagdo do vetor e outro no controle da microcefalia, que deveria ser de responsabilidade das
mulheres. O enquadramento predominante de “guerra” mascarava os aspectos socioecondmicos ¢ as desigualdades
de género que espelharam a epidemia de zika no Brasil.

®Em Zika em Alagoas: a urgéncia dos direitos (Diniz, 2017), relatamos a experiéncia de Tamires, mde de Jodo Lucas.
Ela, filho e marido moram no sertdo de Alagoas, em municipio distante do servigo especializado para estimula¢ao
precoce da crianga. A ambulancia que leva Tamires e o filho para tratamento uma vez por semana ¢ uma carroceria
com bancos laterais e uma janela basculante com pouca circulagéo de ar. Nao ha cintos de seguranga ou cadeira
especial para a crianga. Jodo Lucas sofre episodios de baixa imunidade, mas isso ndo impede que viaje sempre
acompanhado. O transporte ndo considera a hora marcada para consultas: o veiculo sai ainda de madrugada e volta
ja muito tarde da noite.

1 Martha Ysis Cabral (2018) realizou pesquisa de mestrado com mulheres cuidadoras de criangas afetadas por zika
em Campina Grande, Paraiba, e suas narrativas sobre acesso a direitos e politicas publicas. Cabral também apre-
senta dados que evidenciam que a precarizagdo da vida das mulheres era anterior a epidemia, e tais circunstancias
foram agravadas apos a chegada do virus.
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traordindrios até mesmo para um resfriado. Por conversas digitais, essa parece
ser uma experiéncia de todas as mulheres: criangas com a sindrome de zika ne-
cessitam de “centros de referéncia”. No Rio de Janeiro, as maes reconhecem o
Instituto Fernandes Figueira (Fiocruz); em Alagoas, o hospital de doengas tro-
picais atualmente chamado de Hospital Escola Dr. Helvio Auto (HEHA). E
como se fossem permanente matéria de pesquisa para a ciéncia: uma febre nao
¢ apenas uma febre para a crianca, seria uma febre em que o médico desco-
nheceria o significado para a sindrome congénita de zika. Hd muitas histérias,
compartilhadas nas comunidades de WhatsApp, de recusa de assisténcia do
que seria considerada a rotina de puericultura — a crianca de zika é um enigma
para ciéncia; a ela nao deve ser oferecido o cuidado da clinica, mas a inquiri¢o
da ciéncia. Nao sdo pacientes, mas cobaias — assim descrevem as mies.

Essa sobreposicao entre ciéncia e assisténcia é tema de discussoes entre os
grupos de mulheres. Em um dos que participamos, o titulo é bastante sugesti-
vo: “O meu filho nio é cobaia” — nele se discute por que tal servico condiciona
o medicamento a um exame por imagem, por que noutro as familias nao
recebem os exames das criangas; em muitos servigos se compartilham préticas
de encobrimento da pesquisa pela assisténcia (Diniz e Ambrogi, 2017). O
mesmo médico que examina a mulher na gravidez ou atende a crianca nos
centros de referéncia é o que coleta dados para pesquisas multicéntricas. De-
vagar, as familias vao entendendo o que seja “termo de consentimento livre e
esclarecido” e quando o exame de sangue no filho tem razao assistencial ou de
investigagio cientifica. E preciso dizer que nio hd recusa A ciéncia que atra-
vessa a vida da crianga, ao contrdrio: hd uma esperanga mdgica na pesquisa de
cura ou transformagao.

Paralelo 4 incerteza cientifica, as mulheres adotam outras narrativas. E
certo que a religiao ¢ discurso concorrente a ciéncia nos grupos virtuais. Se os
médicos ndo sabem o que acontecerd com a crianga, deus teria o destino tra-
cado — e é sempre de cura, de fazer a crianga andar ou falar. Nao h4 discussio
sobre essa ou aquela fé ou argumentos religiosos sobre como o milagre serd
feito; basta invocar o divino em momentos de anggstia. Jamais presenciamos
rejeigoes a fé religiosa como acolhimento a dor, mesmo nos grupos com regras
estritas de funcionamento, como os que proibem discutir politica, distribuir
correntes de azar ou partilhar humor. Igualmente efetivo é o testemunho de
adolescentes ou adultos com microcefalia — videos, fotos ou histdrias sao com-
partilhados nos grupos para atestar a possibilidade de uma vida livre da total
dependéncia. Esse ¢ um momento aceito de encobrimento da ciéncia ji co-
nhecida: as mulheres sabem a diferenga entre a sindrome congénita de zika e
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a microcefalia, mas seu principal sinal, a microcefalia, é o que motiva seguir o
testemunho da vida exposta como um ato de fé.

Uma experiéncia que mobiliza as mulheres de todas as partes sio as ca-
ravanas de busca ativa — 6nibus percorrem o sertao e o agreste com equipes
multiprofissionais, inclusive profissionais estrangeiros, para realizar exames de
multiplas especialidades, como oftalmologia ou neurologia. Sao dias intensos
em que se movimentam mulheres de cidades vizinhas para que as criancas
sejam examinadas. Algumas familias possuem registros dos exames realizados,
recebem os resultados ou mesmo possuem cépia dos termos de consentimento
livre e esclarecido. A grande maioria delas, no entanto, nao sabe como fazer
uso dos exames para garantir assisténcia. O oculista atesta a necessidade de
6culos, porém nao hd a sua oferta no sistema publico de satde; o neurologista
recomenda o uso de cannabis, mas é preciso judicializar o acesso.

Em Alagoas, hd uma concentragao da maternidade entre adolescentes. Em
conversa com 49 mulheres, encontramos que metade delas com criangas afeta-
das por zika sio maes adolescentes; duas em cada trés tiveram o primeiro filho
na adolescéncia. Patricia foi mae aos 14, e aos 24 j4 tinha seis filhos. Gabriel ¢
o mais jovem e foi afetado pelo virus zika. A familia vive integralmente da assis-
téncia social, mas o Beneficio de Prestagao Continuada (BPC), o principal be-
neficio, s6 foi conseguido aos dois anos da crianca. E o acesso foi tortuoso: para
o beneficio, que deve ser solicitado sem intermedidrios ao INSS, Patricia contra-
tou os servigos de um advogado. O beneficio é descrito como “a aposentadoria
da crianga’, e hd uma recusa em justificar seu recebimento pela “deficiéncia da
crianga” — a razdo de recebé-lo é porque a crianca é especial. Patricia, em troca
do sucesso da acdo, pagou trés meses do beneficio a um advogado.

Patricia é uma das mulberes esquecidas do legado de zika — vive nos fun-
dos de uma casa no centro de Santana do Ipanema, cidade do sertao de Ala-
goas. Gabriel é descrito como o paciente zero do estado, e as condigoes de
risco para o seu adoecimento continuam as mesmas: nao ha esgoto, nem égua
encanada, e o mosquito ¢ abundante''. Patricia e os filhos jd se acostumaram
ao assédio da imprensa nacional e internacional, mas é uma lembranca episé-
dica que lhes rende uma cesta bésica ou brinquedos as criancas'. Sua histéria
de espera pelo BPC para sobrevivéncia da familia foi noticiada em toda parte,
porém o decreto de fim da epidemia ¢é sentenca de siléncio.

! Paulo Joaquim Peterson Pereira e sua esposa vivem em Custodio, cidade do sertdo pernambucano. E pai de gémeos,
mas s6 um dos filhos foi afetado pelo virus zika na gravidez e considerado o paciente zero do pais. Paulo relata o
incomodo em ter o filho identificado pela ciéncia como paciente zero (cf. Diniz, 2016).

12 Maria Esperidido (2018) analisou os principais enquadramentos utilizados por trés veiculos de noticia de lingua
inglesa, a BBC, a CNN ¢ a Al-Jazeera entre 2016 e 2017. A autora apresenta evidéncias de que o enquadramento de
noticias sobre o zika perde sua relevancia editorial em nivel global apos a Organizagao Mundial de Satide decretar
o fim da situagdo de emergéncia de importancia internacional.
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As mulheres enlutadas

Gilza vive o luto da morte recente de Maria Giulia. Conhecemos Gilza
em Maceid, em uma reunido para fundagio da associagio de familias com
criancas afetadas pelo zika no estado’. Lideranca do grupo, seu testemunho
era o da discriminacio cotidiana — para a mulher da capital nio h4 isso de
carro para doente, o transporte ¢ o 6nibus com a crianga no brago. Maria
Giulia crescia, pesava no corpo da mae, e mesmo a convivéncia didria pela rua
nio alterava as formas de ignora-la. A menina era considerada um “caso leve”
da sindrome — os termos flutuam entre profissionais de satide e familia: ora
s30 casos leves e quase normais, ora sio casos graves ou tipicos. Nos bragos
da mae, havia uma performance de quase normalidade de Maria Giulia, sen-
do este até mesmo um comentdrio considerado elogioso: “ela nio parece ter
nada”. A performance normalizadora e o quadro leve confundiam ainda mais
Gilza: por que rejeitavam sua filha no 6nibus?

Maria Giulia morreu no primeiro semestre de 2018. A mie posta relatos
em midias sociais sobre a partida do anjo. “Anjo” é descritor comum entre mu-
lheres para nomear os filhos com a sindrome congénita, sendo mesmo o nome
de associagoes de familias ou grupos de WhatsApp atuantes nacionalmente.
Entre “especial” e “anjo”, hd uma negociagio entre saberes nas narrativas das
mulheres: quanto maior a penetragio do discurso religioso na comunidade,
anjo ¢ a categoria pacificadora para se referir as criangas. A primeira associa¢io
de familiares do Rio de Janeiro rejeitou a categoria anjo como pauta politica
— reconheciam o protagonismo das mulheres do nordeste, mas queriam loca-
lizar-se no campo da politica e nao da religiao'.

Se o luto de Gilza estd estampado em rede social ou é lembrado nos gru-
pos de WhatsApp, no cendrio ptblico sua dor ¢ afrontada por desconhecidos —
a melancolia da mae sao feitos comentdrios sobre o “alivio de nio mais cuidar”
ou “que ela terd outros filhos”. Ao luto da mulher é lancado mais do que a
discriminagio cotidiana do 6nibus, mas o 6dio as pessoas com deficiéncia. Os
grupos se mobilizam sobre “processar” os odiosos, tema que agita as conversas
coletivas com imagens dos comentdrios e orientacoes sobre buscar a delegacia
ou o Ministério Pablico. Para muitas mulheres, delegacia nio é espago frater-
no para garantia de direitos, e desconhecemos casos de litigio por discrimina-
¢ao movidos pelas associacoes ou familias. Os caso de judicializagio sao pelos
direitos de sobrevivéncia bdsicos, como acessar remédios ou transporte.

13 A associagdo recebeu o nome de Associagdo Familia de Anjos de Alagoas.
14 No Rio de Janeiro a associagdo se chama Lotus.
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A morte da crianca tem consequéncias econdmicas imediatas para as
familias. Maria Giulia deixou o luto e levou com ela a principal fonte de ren-
da familiar — a aposentadoria da crianga, o BPC. O beneficio é concedido a
crianga e no a cuidadora, que se afasta do trabalho remunerado para ser inte-
gralmente uma extensio do corpo dependente. No inicio e pico da epidemia,
as necessidades das criancas e de suas familias ocuparam as pdginas de grandes
jornais. O governo brasileiro fez promessas de beneficios por tempo determi-
nado e langou o Programa Crianga Feliz'>'®. As mulheres foram ignoradas
mesmo nas fases mais mobilizadoras da epidemia — hoje, desesperam-se em
imaginar que o beneficio foi prometido por trés anos, idade da qual seus filhos
se aproximam. A pergunta é uma certa ironia trgica: “serd que eles esperam
que nossos filhos morram aos trés anos?”.

A crianga que morre levanta suspeitas sobre a qualidade do cuidado ofe-
recido pela mae enlutada — ser uma boa mae, engajada nas estimulagoes did-
rias, dedicada a alimentacio, atenta aos remédios e aos efeitos colaterais. Esses
sao discursos autoimpostos pelas mulheres umas as outras e instituidos pelos
profissionais de saide como a garantia de melhor prognéstico ao desenvolvi-
mento. Nao foi o caso de Maria Giulia, pois Gilza era mulher assidua aos tra-
tamentos e participativa na associa¢io e nos grupos virtuais. Porém nada mais
perverso a uma mae que comparar criangas com casos leves as de casos graves
para demonstrar como uma “correta estimulacio” pode ser transformadora.

Fébulas de criangas com quadro leve da sindrome sao construidas por
equipes de satde e partilhadas pelas familias. Em uma delas, a mae ¢ fisiote-
rapeuta e dedicou-se a estimular por conta prépria a crianca'’. O desenvolvi-
mento maravilhoso da crianca foi divulgado em portais de noticias, emocio-
nou gente comum a espera do milagre pelo cuidado. Catarina Maria ofereceu
material de pesquisa para a identificagio da transmissio vertical em Campina
Grande, estando nela a origem da descoberta (cf. Diniz, 2017). Descrevemos
sua histéria como fabulosa pois é cosmogonica sobre a origem da sindrome e
o afastamento da morte — uma mie cuidadosa e informada faria mais do que
a ciéncia sem esperanga.

15A Lei 13.301/2016. promulgada por Michel Temer, impde prazo maximo de trés anos o Beneficio de Prestacdo
Continuada a crianca afetada pelo virus zika. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2015-
2018/2016/1ei/L13301.htm

1 O Programa Crianga Feliz foi instituido pelo Decreto 8.869 de 6 de outubro de 2016.

17 A historia de Catarina Maria foi contada em video produzido pelos pais na comemoragio de um ano de vida da
crianga. O video foi amplamente divulgado em redes sociais e WhatsApp. Canais de noticias também fizeram relato
sobre a crianga ¢ a familia. Catarina Maria foi descrita como um “milagre” em face a “impoténcia e frieza” dos
médicos. Disponivel em: https://claudia.abril.com.br/noticias/minha-filha-e-um-milagre-diz-mae-de-bebe-com-
-microcefalia-causada-por-zika/
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As mulheres inexistentes

Alagoas foi descrita pelo Ministério da Satide como um “paradoxo” — a
epidemia parecia ter-se iniciado pelo Rio Grande do Norte, migrado pelo Se-
rid6 para Paraiba e Pernambuco, saltado Alagoas e espraiado pela Bahia. Nao é
preciso muito conhecimento da geografia do sertao que corta os estados ou de
para onde corre o Sdo Francisco para saber que ndo havia razdes para tamanha
deferéncia pelo estado de Graciliano Ramos. Nem mesmo era preciso muito do-
minio sobre o comportamento das epidemias — os niimeros de Alagoas estavam
errados. Eram desiguais os casos quando comparados aos estados vizinhos.

As mulheres de Alagoas eram, além de esquecidas, inexistentes como ca-
sos confirmados a sindrome. Nem para a estatistica dos corpos eram contadas
corretamente. Com a alegoria do paradoxo foi que resolvemos entender o que
se passava em Alagoas. Tudo o que tinhamos era uma listagem do Ministério
da Satde com as classificagdes de casos confirmados, em investigagao e des-
cartados. Solicitamos uma listagem dos municipios de registro dessas mulhe-
res e criangas. Alagoas é um estado pequeno; do sertao ao litoral se percorre
em cinco horas. Saimos em expedi¢io, em uma fébula contemporinea das
exploradoras. Sabfamos que em Paus Pretos havia uma crianga, um povoado
quilombola de Monteirdpolis, no sertdo; em Dois Riachos, um povoado pré-
ximo 2 Santana do Ipanema, quatro criancas, sendo uma confirmada e trés
descartadas ou excluidas; em Maragogi, no litoral norte, seis notificadas, sen-
do uma crianca confirmada e cinco descartadas. lamos ao ponto de mototéxi
da comunidade e perguntévamos se alguém conhecia uma crianga de cabega
pequena ou com a doenga do mosquito. Na equipe estavam uma assistente
social, uma agente de satide de cada comunidade, uma advogada, uma pedia-
tra ou enfermeira, uma psicéloga e uma antropéloga. O primeiro contato era
feito pela agente de satide; e, se a familia aceitasse conversar, faziamos a visita.

Partimos de 86 criangas confirmadas para a sindrome congénita do zika
e 51 em investigagio em Alagoas; visitamos 54 familias'®. Nao hd represen-
tagio populacional no que percorremos: mesmo sendo mais da metade dos
casos notificados pelo estado naquele momento, podem ser todos parecidos
entre si. Encontramos gente com as mais diversas doencas e deficiéncias sem

18 Das 54 mulheres visitadas durante a Expedi¢do Maria Bonita, cinco casos foram por nos reclassificados como erros
de notificagdo, por isso ndo fizeram parte do estudo. Para exclui-los, consideramos os seguintes critérios em con-
junto: a. diagndstico por imagem do recém-nascido com resultado normal; b. perimetro cefalico do recém-nascido
de 33 cm ao nascer; ¢. mulher sem qualquer registro ou narrativa de adoecimento por zika na gravidez; d. crianca
sem sintomas ou sinais de atraso de desenvolvimento ou distirbios neuroldgicos pelos relatorios de puericultura; e.
confirmagédo diagndstica por mais de um profissional médico de que ndo se trata de um caso de sindrome congénita
de zika (cf. Diniz, 2017).
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assisténcia — casa de mulheres loucas trancadas, criancas com outra sindromes
e sem assisténcia, e muitas criancas com maes com relatos de zika na gravidez
ou com sinais tipicos da sindrome. De cada familia, recolhemos as necessida-
des imediatas para garantia de direitos, fizemos encaminhamento para o hos-
pital de referéncia do estado na capital, notificamos a Secretaria de Vigilancia
Epidemioldgica. Uma parceria formal com a Defensoria Publica do Estado de
Alagoas nos garantiu alguma efetividade para a atuacio das politicas.

J4 no inicio da Expedicio, resolvemos mergulhar nos “casos descartados”
— aqueles considerados como nao sendo da sindrome congénita do zika —, e
nos “casos em investigagao”. A escolha nio foi por espirito investigativo sobre
a precisao do diagndstico, mas por seguir o tempo da ciéncia de uma epide-
mia: como um caso poderia ser “descartado” se a ciéncia de zika ainda estava
sendo feita? Por que os “casos em investigagiao” tomavam tanto tempo para
serem descartados ou confirmados? A descoberta foi intrigante. Uns poucos
descartados eram casos tipicos de outras sindromes, como sindrome de Down,
por exemplo. Todos “em investigagio” aguardavam exame por imagem tomo-
grafica para o diagnéstico — a politica de satide de Alagoas havia determinado
que somente a tomografia classificaria um caso como de zika. S6 havia dois
aparelhos de tomégrafo no estado, e um deles estava quebrado.

Apés a publicacio de Zika em Alagoas: a urgéncia dos direitos (Diniz, 2017),
teve inicio o primeiro mutirdo para revisio dos casos pelo SUS — criancas do
campo e da cidade foram encaminhadas ao hospital de referéncia para realizagao
de exames. Foram reavaliadas mais de 60 criangas, e quase metade desse grupo
foi reclassificada entre os casos confirmados, passando as criangas a serem aco-
lhidas pelas politicas. Raquelly ¢ mae de Mirela, e engravidou aos 15 anos.
Nés a conhecemos em um ex-assentamento rural do Movimento Sem Terra no
literal norte do estado. A crianca nao tinha acesso a0 BPC por uma compreen-
sdo equivocada de que, como adolescente, no seria titular de beneficio para a
propria filha — se estivesse na escola, seria referéncia para o Bolsa Familia de sua
mie. Mirela era um caso descartado de zika, mas fotografias da familia intriga-
ram a infectologista pedidtrica do hospital de referéncia e responsével a frente da
politica estadual — problemas oculares poderiam ser sinais da sindrome®. No
mutirdo, os exames confirmaram Mirela como um caso de zika, e Raquelly teve
acesso as politicas de planejamento familiar com DIU.

1 Em agosto de 2017, a prefeitura de Maceid, em parceria com a Defensoria Publica do Estado de Alagoas e a
sociedade civil, realizou reavaliacdo de criangas consideradas descartadas para a sindrome congénita do virus
zika. O mutirdo foi noticiado em jornais locais: http://gl.globo.com/al/alagoas/altv-1edicao/videos/t/edicoes/v/
mutirao-com-profissionais-da-saude-reavaliam-criancas-notificadas-com-zika-em-alagoas/6106116/; http://www.
alagoas24horas.com.br/1087239/mutirao-atende-54-criancas-helvio-auto-para-reavaliacao-zika-virus/

? Dra. Mardjane Nunes ¢ médica infectologista, professora da Escola de Ciéncias Médicas de Alagoas. Atualmente
ocupa o cargo de superintendente de vigilancia em saude da Secretaria Estadual de Saude de Alagoas.
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Naio sabemos se por nossa presenca no desenho de zika em Alagoas ou se
por uma particularidade dos gestores a frente da politica de vigilancia, houve
uma sobreposi¢ao entre as figuras das mulheres esquecidas e inexistentes no
estado. As criangas inicialmente classificadas como “em investigaciao” ou “des-
cartadas” foram classificadas como casos confirmados, o que provocou uma
alteracdo nos regimes de identificagdo, cuidado e acesso a beneficios. Por outro
lado, nao foi suficiente para romper a barreira do esquecimento, em particular
ap6s o andncio de “fim da epidemia”.

As mulheres inexistentes que participaram do mutirdo, em setembro de
2017, se rearranjaram em novas formas de identificagao de si e de suas crian-
cas. Ou zika foi investigado e a crianca ndo seria um caso; ou seria um caso
leve ou tipico da sindrome. Nao houve outro mutirao no estado, mas se acen-
deu um alerta aos médicos de beira do leito para o espirito cientifico: qualquer
alteragao fisica do recém-nascido, em especial aquelas mais evidentes, como
oculares, auditivas, motoras ou faciais, levariam uma crianca a ser registrada
como “caso em investigagdo”. Os casos tipicos de sindrome congénita do zika
sao razoavelmente identificados nas principais maternidades do estado e, ime-
diatamente, informados 4 Secretaria de Vigilincia Epidemiolégica. H4 ainda
casos — em muito menor intensidade que nos anos de pico da epidemia®.

A comunicagao entre as secretarias de vigilancia epidemiolégica dos es-
tados e o Ministério da Satde passou a nao ser mais tao 4gil e transparente
quanto no pico da epidemia — os boletins epidemioldgicos sao parcamente pu-
blicados, e os dados nao migram dos espacos institucionais para as politicas so-
ciais”. Com uma nova listagem de “casos em investiga¢io” de recém-nascidos
entre agosto e outubro de 2017, percorremos novamente Alagoas. Repetimos
o rito da expedicdo original e encontramos outra reagio a hipdtese de zika nos
recém-nascidos com o que seriam sinais leves da sindrome.

Dois anos apds o nascimento de Gabriel, a reagao de algumas mulheres a
persecucio da vigilancia epidemioldgica aos seus filhos recém-nascidos foi va-
riada. Foi nos casos de fronteira do corpo que outro regime discursivo a clinica
de zika comecou a ter inicio entre as mulheres. Algumas delas nao querem
investigar zika nos filhos, asseguram nio terem tido manchas nem na gravidez
nem antes, espantam-se de considerarem “o probleminha” do filho um caso
parecido com o das criangas do mosquito. Lucineide ¢ moradora de Piranhas,

21O ultimo boletim epidemiologico divulgado pelo Ministério da Saude descreve que foram notificados 4.119 casos
suspeitos em 2015; 8.604 em 2016; 2.645 em 2017; e apenas 660 casos em 2018 (cf. Brasil, 2018).

22 Apenas em maio de 2018 foi divulgado o primeiro boletim epidemioldgico do ano para monitoramento integrado
de alteragdes no crescimento e desenvolvimento relacionadas a infecgao pelo virus Zika e outras etiologias infec-
ciosas, que se referia as notificagdes até 15 de fevereiro de 2018. Desde entéo quatro boletins foram divulgados
— trés ainda em maio e um em junho. Em julho de 2018, ainda nao foi divulgado novo boletim epidemiolégico. Os
documentos estao disponiveis em: http://portalms.saude.gov.br/boletins-epidemiologicos
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no sertdo de Alagoas. A filha nasceu com os pés tortos, alteragao sé identifi-
cada na sala de parto; ¢ um “caso em investigagao”. Ao visitd-la, a narrativa de
Lucineide era de recusa a qualquer tentativa de causalidade dos pés tortos ao
virus zika: sua filha no se parece com os casos noticiados na televisao durante
a eclosao da epidemia. Se preciso para evitar a sentenca de zika, Lucineide
abandonaria a puericultura.

A vigilancia epidemiolégica de Alagoas diz ter havido um crescimento
dos casos de pé torto congénito, um dos sinais da sindrome de zika e razao
da suspeita na recém-nascida de Lucineide. H4 médicos de beira do leito que,
estimulados pelo espirito cientifico, dizem ser uma nova hipétese em curso —
quem sabe os efeitos de zika antes da gravidez seriam leves para a transmissao
vertical? Outros, mais céticos, dizem ser apenas um crescimento da sensibili-
dade para a notificagio em sala de parto — casos de malformagoes congénitas
sempre ocorreram e foram subnotificados; zika apenas acendeu o alerta. Hipé-
tese semelhante foi lancada para contestar a possibilidade do virus zika como
causador da microcefalia no inicio da epidemia no Brasil: o pais notificaria
fragilmente as malformagées congénitas.

Se repetimos aqui as narrativas concorrentes ao que pode ser ciéncia da
descoberta ou sobreposi¢io entre ciéncia e assisténcia, é para explorar como a
identificagao ou rejeigao a um diagnéstico é um sistema classificatério de cor-
pos e esperancas de existéncia. Para essas mulheres, cujos filhos sao classificados
como “em investigacdo” um ano apds o fim da epidemia, aproximar os filhos do
que conhecem na comunidade ou pelas noticias é retirar a esperanca do cuidado
ou do milagre. Lucineide nao rejeita zika por desconhecer que o virus circulou
em Piranhas: seu corpo conviveu com doengas tropicais variadas, porém nao
reconhece no corpo da filha os sinais e sintomas de algo tdo permanente para o
desenvolvimento da crianga como ¢ a “doenga do mosquito”.

As mulheres

Se fizemos uma classificagao fabulosa entre mulheres esquecidas, enlu-
tadas e inexistentes, foi apenas COmMo recurso para contar suas histérias em
relagao as politicas da vida. Aqui passeamos pelas identifica¢oes ao dispositivo
materno e a narrativa cientifica®®. Merecia, ainda, um olhar as narrativas das

% Valeska Zanello (2016) retoma a discussdo da maternidade como construgdo historica e social e defende que o
tema deve ser problematizado sob a perspectiva das relagdes de género. O dispositivo materno e o dispositivo
amoroso seriam aspectos ja naturalizados, mas considerados centrais para a subjetivagdo de mulheres na cultura.
Nesse contexto, a mulher ¢ considerada uma cuidadora nata, devendo, portanto, priorizar o cuidado de seus filhos
e membros da familia.
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mulheres que rejeitaram a maternidade como destino ou o cuidado como
identificagao de si: as histérias das mulheres que reduziram a fecundidade do
pais pelo medo de zika. Tao sensivel quanto seria conhecer as narrativas da-
quelas que entregaram seus filhos para outras mulheres, uma histéria delicada
e permanente para a vida das criangas com deficiéncia e descrita como aban-
dono ou crueldade?. Adorarfamos ouvir pesquisadoras que fossem capazes de
contar essas histérias como gesto solitdrio de cuidado pelas mulheres. A tensao
entre entrega e cuidado no abandono é uma histéria ignorada ji de muito
antes do inicio, pico ou fim da epidemia de zika no Brasil.

Referéncias bibliograficas

BRASIL/SVS. Ministério da Sadde declara fim da emergéncia nacional para Zika
e microcefalia, 2017. Disponivel em: http://portalms.saude.gov.br/noticias/svs/
28348-ministerio-da-saude-declara-fim-da-emergencia-nacional-para-zika-e-micro-

cefalia

BRASIL. Ministério da Satide. Monitoramento integrado de alteragées no crescimen-
to e desenvolvimento relacionadas & infecgao pelo virus Zika e outras etiologias infec-
ciosas, até a Semana Epidemioldgica 20/2018. Boletim Epidemioldgico, n° 29, volume
49, 2018. Disponivel em: http://portalarquivos2.saude.gov.br/images/pdf/2018/ju-
nho/29/Monitoramento-integrado-de-alteracoes-no-crescimento-e-desenvolvimen-
to-relacionadas-a-infeccao-pelo-virus-Zika.pdf

CABRAL, Martha Ysis R. Resistir e re-existir na epidemia: um estudo com as mulheres
cuidadoras de criancas com a sindrome congénita do zika no interior da Paraiba. Dis-
sertacio (Mestrado). Universidade Federal da Paraiba. 2018

CASTRO, Marcia C. et al. Implications of Zika virus and congenital Zika syndrome
for the number of live births in Brazil. PNAS, v. 115, n. 24, 2018.

CUNHA, A.J et al. Microcephaly case fatality rate associated with Zika infection in
Brazil: current estimates, Pediatric Infection Disease, v. 36, n. 5, 2016.

DINIZ, Debora. Zika: do sertio nordestino a ameaca global. Rio de Janeiro: Civili-
zacao Brasileira, 2016.

DINIZ, Debora. Zika em Alagoas: a urgéncia dos direitos. Brasilia: LetrasLivres, 2017.

?Claudia Fonseca (2012) faz interessante analise daquilo que intitula como evidéncias fragmentadas para resgatar
uma historia coletiva silenciada sobre a entrega de criangas para adogao por “maes abandonantes” entre as décadas
de 1950-1970.

181



DINIZ, Debora. Is there an end to an epidemic? Developing World Bioethics, v. 18, n.
10, 2018.

DINIZ, Debora; MEDEIROS, Marcelo; MADEIRO, Alberto. Pesquisa Nacional de
Aborto 2016. Ciéncia & Saiide Coletiva, v. 22, n. 2, 2017.

DINIZ, Debora; AMBROGI, Ilana. Research ethics and the Zika legacy in Brazil.
Developing World Bioethics, v. 17, n. 3, 2017.

ESPERIDIAO, Maria Cleidejane. First draft of on epidemic: how key media players
framed Zika. Reuters Institute Fellowship Paper. University of Oxford. 2018. Disponi-
vel em: https://reutersinstitute.politics.ox.ac.uk/sites/default/files/2018-08/First%20
draft%200f%20an%20epidemic%20how%20key%20media%20players%20fra-
med%20Zika_0.pdf

FLEISCHER, Soraya. Segurar, Caminhar e Falar: notas etnograficas sobre a experién-
cia de uma “mae de micro” no Recife/PE. Cadernos de Género e Diversidade, v. 3, n.
2, mai-ago, 2017.

FONSECA, Claudia. Maes “abandonantes”: fragmentos de uma histdria silencia-
da. Estudos Feministas, Florianopolis, v. 20, n. 1, janeiro-abril, 2012.

MARTELETO, Leticia et al. Women’s Reproductive Intentions and Behaviors
during the Zika Epidemic in Brazil. Population and Development Review, v. 43,
n. 2,2017.

RIBEIRO, Barbara; et al. Media coverage of the Zika crisis in Brazil: The con-
struction of a ‘war’ frame that masked social and gender inequalities. Social Scien-
ce & Medicine, v. 200, 137-144. 2018.

ZANELLO, Valeska. “Dispositivo materno e processos de subjetivacdo: desafios
para a psicologia”. In: Aborto e (ndo) desejo de maternidade(s): questoes para a
psicologia. Zanello Valeska e Porto, Madge (orgs.). Conselho Federal de Psicolo-
gia: Brasilia, 2016.

ZIKA. Direcao de Debora Diniz. Brasilia: ImagensLivres, 2016. (29 min), color.,
Youtube. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=m8tOpS515dA

182



8
“A MAIOR TRAGEDIA EM 50 ANOS”

moral e emocdes na transformacio dos sentidos do
incéndio da boate Kiss

Ceres Victora
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Introdugao

“Incéndio em boate no Rio Grande do Sul mata mais de 240 na maior
tragédia em 50 anos”'. Manchetes como essa se espalharam pelos jornais na-
cionais e internacionais na sequéncia do dia 27 de janeiro de 2013, quando
aconteceu o incéndio na casa noturna vitimando pessoas, na sua maioria jo-
vens, que haviam simplesmente saido, como tantas outras vezes o fizeram,
para se divertir na cidade de Santa Maria, no extremo sul do Brasil.

Apesar do cardter “extraordindrio” desse acontecimento — “a maior tra-
gédia em 50 anos”, como refere a manchete de jornal que deu titulo a este ca-
pitulo —, o incéndio da boate Kiss apresenta caracteristicas muito semelhantes
as de pelo menos outros seis incéndios em casas noturnas em diferentes partes
do mundo nos ultimos 12 anos. Estamos aqui nos referindo aos incéndios da
Boate The Station, nos Estados Unidos, em 2003; da boate Republica Cro-
mafion, na Argentina, em 2004; do Wuwang Club, na China, em 2008; do
Santika Club, na Tailandia, em 2009; do Lame Horse, na Russia, em 2013; ¢
do Colectiv Club, na Roménia, em 2015.

Cabe ressaltar que tomar a recorréncia como ponto de partida nio sig-
nifica de forma alguma banalizar a especificidade de cada um desses aconteci-
mentos, nem menosprezar o impacto destes na vida dos individuos e grupos
envolvidos. Ao contrério, cabe perguntar: como ¢é possivel que condigoes se-
melhantes se repitam em lugares tao diferentes? Quais fatores contribuiram

! Disponivel em: http://gl.globo.com.com/rs/rio-grande-do-sul/tragédia-incendio-boate-santa-maria/platb. Acesso
em 24/11/2015.
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para a ocorréncia dessas “tragédias”? Elas eram evitdveis? Como prevenir que
outros eventos desse tipo continuem acontecendo?

O que se sabe, a partir de informagoes divulgadas na midia, ¢ que em
todos esses casos foi feito uso de fogos de artificio inapropriados em ambien-
tes fechados; houve descumprimento das regras de funcionamento das casas
noturnas (superlotagao, auséncia de saidas de emergéncia e sinalizacio); houve
negligéncia e falta de fiscalizagao de autoridades competentes; e a maioria das
mortes ocorreram por asfixia devido a fumaga téxica. Ou seja, foram condi-
coes e falhas de diferentes agentes e instituicoes puablicas responsdveis pelo
licenciamento de casas noturnas na regulamentagao e fiscalizacao do estabe-
lecimento comercial e dos bombeiros, aos quais cabia vistoriar e garantir a
seguranga contra incéndio.

Nio cabe aqui realizar o trabalho de investigacio sobre as causas e nem
sobre as responsabilidades, o que fugiria completamente dos interesses e possi-
bilidades da antropologia. Mas de pensar como um conjunto de fatores com os
quais convivemos no dia a dia do mundo ordindrio produzem acontecimentos
extraordindrios. Estamos aqui refletindo a partir de ideias de Veena Das sobre a
relacio entre o ordindrio e o extraordindrio ou excepcional. Em uma entrevista
concedida a Zengin (2010), a autora explicita o seu entendimento sobre o or-
dindrio e o extraordindrio. Segundo ela, o ordindrio existe dentro do excepcio-
nal e vice-versa, estando o potencial de transformacio de um no outro sempre
presente (Zengin, 2010, p. 2). Mas, a0 mesmo tempo, falar da presenca de um
no outro nao significa dizer que a passagem do ordindrio para o extraordindrio
nao envolva complexas operagoes realizadas em diferentes niveis. O que vamos
questionar no presente capitulo ¢ a construcio do extraordindrio, destacando o
papel das emogdes na transformacio dos sentidos do evento.

Para tanto, vamos recorrer aos dados de pesquisa que temos realizado so-
bre as relacoes dos sentimentos de luto, de dor, de sofrimento, de doenca e de
morte Com 0s processos sociais, politicos, econdmicos, éticos e Iegais que estao
envolvidos na “tragédia da boate Kiss”. Esta pesquisa teve inicio em janeiro de
2013, com a coleta de informagées divulgadas na midia e a formagao de um
banco de dados com noticias sobre o acontecimento e seus desdobramentos.
Conta ainda com observagao participante em eventos publicos relacionados
ao evento que foram registrados em didrio de campo, fotos, videos e gravador
de voz e com entrevistas com familiares de vitimas fatais, a fim de apreender
mais sobre as experiéncias de pessoas diretamente atingidas pelo acontecimen-
to. Sao esses os dados que, juntamente com a observacio participante em
eventos publicos e do banco de noticias, informam o presente texto.
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Antes de avancar na discussio, importa recuperar o pressuposto antropo-
l6gico de que o “sofrimento”, assim como outras emogdes e sentimentos, diz
respeito a experiéncias sociais. Sua manifestacio pode ser individual ou coleti-
va, mas em qualquer dos casos essas experiéncias estao submetidas a intensivos
processos de constru¢do social. Em um artigo sobre as apropriacoes culturais
do sofrimento, Kleinman e Kleinman (1997) referem duas arenas sociais onde
o “sofrimento” é construido. Uma delas ¢ no processo de socializacio, em que
padrdes coletivos de sentir vao sendo mais ou menos (in)diretamente ensina-
dos aos membros mais jovens de comunidades morais. A outra ¢ na esfera das
interagoes sociais, na medida em que o “sofrimento” engendra vdrios tipos de
relagbes que muitas vezes se tornam a parte central da experiéncia intersubje-
tiva do “sofrimento”. Tanto a socializagdo quanto a interagao social, por se tra-
tarem de processos sociais, podem ser transformadas pelos distintos significa-
dos que certos elementos culturais adquirem nos diferentes tempos e espagos
histéricos. Ou seja, os motivos (por qué?), as formas (como?), os momentos
(quando?), os lugares (onde?) do “sofrimento” encontram-se relacionados a
aprendizados sociais e culturais especificos.

E nesse aspecto que, do ponto de vista antropolégico, importa reco-
nhecer como, por que e por quem o “sofrimento” estd sendo transformado
e que tipo de “engajamento moral” (Fassin, 2008) a transformagio provoca.
Esta ¢ uma questao fundamental na medida em que processos intensivos de
produgio de sentido sobre o “sofrimento”, potencializados nos momentos de
“crise” ou de “tragédia”, repercutem tanto na experiéncia imediata dos sujeitos
envolvidos como de forma mais ampla no nivel da sociedade. Estamos aqui
dialogando com a perspectiva antropoldgica que indaga sobre a dimensao mo-
ral dos sentimentos, e sobre o papel das emogdes nas experiéncias éticas e mo-
rais de individuos e comunidades (Fassin, 2015; Throop, 2015). Experiéncias
estas que ndo se configuram como condigdes estdticas, e sim como realidades
dinimicas cujos significados sao passiveis de serem negociados e transforma-
dos pelo trabalho das emog6es. Nessa linha de reflexao, mais do que expressao
de estados interiores, as emogoes sio entendidas como discursos produtivos,
e consistem em “agio social que tem efeitos sobre o mundo” (Abu-Loghod&
Lutz, 1990, p. 12; Coelho & Rezende, 2011, p. 15).

No caso que estd sendo analisado, vamos chamar aten¢io para quatro
presencas que consideramos terem impactado a transformacio do incéndio da
boate Kiss em “tragédia” na cidade de Santa Maria: a presenga da midia; a das
For¢as Armadas; a dos “Psic6logos”; e a do movimento politico por “justica’.
Através de um conjunto de estratégias narrativas e de performances politicas,
essas presengas impactaram significativamente a defini¢ao de quem sio as “vi-
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timas”, quem sdo os “assassinos’, quem sdo os “incompetentes” e aqueles que,
por omissdo, sdo “coniventes’?.

Infotenimento: a presenca da midia

Acontecimentos como os incéndios nas casas noturnas referidos na in-
trodugio, cujas imagens sio divulgadas através de diferentes midias, tém a
capacidade de mobilizar emog¢des de milhoes de pessoas ao redor do mundo.
Imagens ao vivo, representagoes e recriagdes de tragédias divulgadas na TV,
jornais online, canais de Youtube, ou em midias sociais como o Facebook,
colapsam espacos e tempos, na produgio de infotenimento, uma combinagio
de informac¢do com entretenimento — sé que, em vez de soff news, trazem o
“sofrimento” como a principal narrativa sobre o acontecimento.

No artigo de Kleinman e Kleinman (1997) supracitado, os autores pro-
blematizam a apropriagdo e a transformacio de experiéncias individuais ou
coletivas de “sofrimento” em alguma outra coisa. No caso da apropriagao de
imagens de “dor” e de “sofrimento” por parte da midia, os autores chamam
a atengdo para a comercializagio das imagens de vitimas como parte de um
processo global de marketing e de competigao entre empresas mididticas. Um
processo que tem crescido de tal maneira que o “sofrimento” se tornou um
assunto de referéncia no mundo midiatizado contemporaneo com o potencial
de produzir um certo tipo de “engajamento moral” com o acontecimento,
ajudando a (re)definir relacoes e politicas tanto no nivel local quanto no glo-
bal, como também referido por Fassin (2012). No caso aqui analisado, pre-
ocupamo-nos em perguntar como o incéndio da boate repercutiu na grande
imprensa e como as imagens de “sofrimento” veiculadas adentraram as casas e
a vida dos espectadores (Boltanski, 2004).

Foi por volta das 3h da manha do dia 27 de janeiro de 2013 que teve
inicio o incéndio na Boate Kiss. Relatos de sobreviventes e dos peritos indicam
que, ao perceberem o fogo e a fumaca, algumas pessoas comegaram a divulgar
através de ligagoes, videos e mensagens via celular o que estava acontecendo.
As equipes de socorro e resgate (bombeiros e ambulancias) e os profissionais
da imprensa local foram os primeiros a chegar a boate.

Uma multidao se formou em frente a casa noturna: bombeiros, socor-
ristas, pessoas que conseguiram sair com vida e ajudavam no resgate, feridos

2 Ha uma consistente bibliografia antropologica que problematiza a nogéo de “vitima”, apontando para as dimensdes
sociais e culturais da sua constru¢@o e de como esta se articula com a promogao de politicas publicas de assisténcia
e/ou reparagdo. Ver: Fassin ¢ Rechtman (2009); Sarti (2009, 2011, 2014); Lacerda (2014); Zenobi (2014); Rifiotis
(2014, 2015).

186



a espera de atendimento médico, corpos inertes que iam sendo resgatados,
jornalistas, taxistas, policiais, familiares, amigos e curiosos que chegavam em
busca de informacées. Ao amanhecer do dia, as emissoras de rddio locais e
regionais jd noticiaram as primeiras informagoes: mais de 90 mortos, os hos-
pitais para onde os feridos estavam sendo encaminhados, o local onde aconte-
ceria o reconhecimento dos corpos das vitimas fatais por seus familiares. Santa
Maria despertou em meio ao acontecimento inesperado; e as informagoes,
ainda confusas, remetiam a um quadro desesperador.

A midia nacional e internacional iniciou a veiculagao das primeiras ima-
gens (como as fotos abaixo) do resgate captadas ainda na madrugada em frente
a boate. Rapazes sem camisas quebrando uma das paredes externas da boate,
mogas em prantos e desnorteadas, bombeiros langando jatos d’dgua, ambu-
lancias, corpos estendidos no asfalto foram mostrados repetidamente. No pri-
meiro momento, essas imagens vieram acompanhadas apenas pelo espanto
diante do que era exibido para, em seguida, tornarem-se pano de fundo para
as entrevistas com especialistas em seguranca e preven¢io de incéndio, bem
como para as informagoes sobre a cidade, a boate, o ntimero de feridos e o
namero de mortos — que, naquele mesmo dia, ji contabilizava 230.

Fonte: Portal G1. Foto: Reprodu¢iao/RBS TV
Disponivel em: http://memoriaglobo.globo.com/programas/jornalismo/coberturas/incendio-
-em-santa-maria/incendio-em-santa-maria-a-historia.htm. Acesso em: 27/01/2015.
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Fonte: Portal G1. Foto: Germano Roratto/Agéncia RBS
Disponivel em: http://gl.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/noticia/2015/01/personagens-de-ce-
nas-marcantes-relembram-tragedia-na-boate-kiss.html. Acesso em: 27/01/2015.

No decorrer daquele domingo e do restante da semana, o Brasil e o mun-
do continuaram a assistir s mesmas cenas da madrugada em frente 4 casa no-
turna, mas intercaladas agora com imagens das vitimas fatais; das autoridades
que prestavam solidariedade aos afetados; de variadas reconstituigoes digitais
da boate, do incéndio e da asfixia pelo gés téxico; dos atendimentos hospitala-
res; do transporte de vitimas realizado pela Forca Aérea Brasileira (FAB) para
outras cidades; do Centro Desportivo Municipal (CDM), onde aconteciam o
reconhecimento das vitimas e os veldrios coletivos; e dos enterros. Equipes de
diversas emissoras de televisio e portais de noticias chegaram a Santa Maria
para acompanhar e narrar ao vivo o que acontecia nesses espagos da cidade.

Pode-se identificar, nesse contexto chocante e confuso, alguns aspectos
que colocam em questdo a relagio entre o acontecimento, a midia e a cons-
trugdo de uma “tragédia” e suas “vitimas”. O primeiro deles diz respeito a essa
profusao de informagoes sobre o acontecimento, em geral vagas e repetidas,
como a que se estendeu durante o primeiro més. As reportagens nos jornais,
programas de televisiao e portais de noticias na Internet enfocaram a desor-
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dem que se instalou na cidade e na vida das pessoas apds ruptura na ordem
das coisas. A narrativa da midia enfocava principalmente os momentos antes
e durante o incéndio dentro da boate; a vida das vitimas antes do incéndio,
a vida dos familiares depois do incéndio e suas recordagoes; e as medidas de
prevencio que poderiam ter sido adotadas para evitar o incéndio.

Uma grande énfase foi dada & comparagio do antes com o depois, des-
tacando a descontinuagao de processos e projetos em andamento: as vitimas
eram jovens, universitdrios, bonitos, inteligentes, caridosos, tinham um pas-
sado brilhante e feliz, e um futuro promissor. Em uma das primeiras repor-
tagens, as vitimas sdo apresentadas em ordem alfabética, com destaque para a
idade, o lugar de origem, com quem estavam na boate e se os acompanhan-
tes faleceram ou sobreviveram, e alguma caracteristica especial das “vitimas”,
como um ato de heroismo ou de superagiao de que haviam participado em
vida, tal como pode ser visto na reportagem do periédico GaichaZH?.

Augusto Malezan de Almeida Gomes: tinha 18 anos. Com o Ensino
Médio concluido, ajudava avd e tios numa propriedade rural no distri-
to de Santa Flora. De acordo com familiares, cle era prestativo e que-
rido por todos. Durante seu veldrio, amigos relataram que Augusto
teria conseguido retirar pessoas de dentro da boate. Ao entrar na
Kiss para um salvamento, nio retornou.

Fébio José Cervinski: durante os seis anos de tratamento para curar
uma leucemia (...). H4 trés anos foi considerado curado. Cursava o
terceiro ano de do curso de Agronomia. Uma das vitimas do incéndio
em Santa Maria (...). Foi um dos primeiros a ser retirados da boate
Kiss. Segundo um familiar, a Gltima mensagem no Facebook foi no
sabado 2 noite: “Concentra¢io com Emilio Bernisch e Joel Berwan-
ger para logo mais”. Fibio comemoraria o 26° aniversdrio no dia
7 de fevereiro (Jornal GatichaZH/Agéncia RBS, 27/01/2013, grifos

nossos)?.

O que estamos sugerindo ¢ que a estratégia narrativa de jogar com a
relagdo entre um passado virtuoso e um futuro abortado de maneira forga-
da produz uma profunda afetagao pelo sentimento de “injusti¢a”. Os mortos
sa0 pessoas inocentes, sio proﬁssionais, sao heréis, sio COrajosos. Se alguém
merecia viver na face da terra, eram eles! Mas, na confusio daquele primeiro
momento, observa-se que a “injusti¢a’ se apresenta como uma figura vaga,

3 Por motivos de espago, todas as reportagens citadas neste capitulo foram editadas, tendo sido mantidas apenas as
partes relevantes para a presente analise. Apesar disso, ¢ importante ressaltar que ndo houve alteragdo da esséncia
nem do sentido das informagoes.

“Disponivel em: https://gauchazh.clicrbs.com.br/geral/noticia/2013/01/conheca-as-235-vitimas-da-tragedia-em-san-
ta-maria-4024801.html. Acesso em: 28/01/2013.
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que coloca em jogo a agdo do destino, ou de um Deus, cujos designios nio se
pode naquele momento compreender.

Uma “estratégia de guerra’”: a presenca das Forcas Armadas

Para entender a presenga das Forcas Armadas, é preciso, antes de tudo,
lembrar que Santa Maria é uma cidade de médio porte na regiao central do
Rio Grande do Sul, que possui algumas peculiaridades em relagio a outras
cidades de médio porte do estado, entre elas o fato de ser um importante polo
universitdrio, por um lado, e um polo militar, por outro. Como polo universi-
tério, agrega muitos estudantes advindos de cidades menores de todo o estado
e cujas atividades académicas se desenvolvem em seis diferentes universidades
e faculdades privadas situadas na cidade, além da Universidade Federal de
Santa Maria (UFSM), que ¢ piblica e conta com cerca de 27 mil estudantes
de cursos de graduagiao, mestrado e doutorado de todas as dreas cientificas.

O fato de ser um polo militar estd relacionado a histéria da cidade, que
teve origem a partir de um acampamento do Exército; e a sua localizagao na
regido central do estado, motivo pelo qual é também conhecida como “co-
ra¢do do Rio Grande do Sul”. Esta localiza¢io é considerada estratégica do
ponto de vista militar por ficar equidistante dos quatro extremos do esta-
do. Segundo informagées divulgadas na imprensa, “na regido atuam cerca de
17.500 militares de uma unidade do Exército e 1.500 da FAB (Forga Aérea
Brasileira). H4 um centro de treinamento de blindados e fun¢ao militar e hd
simulacoes de combate™.

Destacamos essas duas caracteristicas da cidade porque a grande propor-
¢ao de estudantes e de militares na cidade entrelaga-se a dois aspectos impor-
tantes da “tragédia”. O primeiro, o fato de que na noite do incéndio, como
de costume, havia presenca preponderante de jovens universitdrios na boate.
Nesta noite em particular, a festa havia sido organizada por estudantes visando
arrecadar fundos para as futuras festas de formatura da UFSM. Por conta dis-
so, a maioria das vitimas fatais foi de jovens entre 18 e 25 anos, com educagio
superior em curso. O segundo ¢ que, conforme relatos da imprensa, a tragédia
s6 nao teve consequéncias ainda mais graves por conta da presenca militar,
que, diante da grandiosidade do acontecimento, montou uma “estratégia de
guerra’ para coordenar as agoes de resgate dos feridos, reconhecimento das
vitimas, atendimento a sobreviventes.

* Disponivel em: http://www.correio24horas.com.br/detalhe/noticia/exercito-divulga-nomes-de-militares-mortos-no-
-incendio-em-santa-maria/. Acesso em: 19/02/2016.
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Naquela noite, os corpos foram retirados do interior da boate no decor-
rer da madrugada por bombeiros e voluntdrios que estavam no local. Devido
as elevadas temperaturas de verdo e a quantidade de vitimas fatais, durante
toda a manha um caminhao frigorifico do Exército levou os corpos para um
amplo centro esportivo da cidade®.

A “operagao de guerra” montada por representantes locais do Exército
incluiu ainda a organizacio do acesso ao local para reconhecimento por ordem
alfabética dos nomes das pessoas falecidas, cujos corpos jaziam lado a lado; o
translado de feridos para receberem atendimento em outras cidades; transpor-
te de suprimentos e disponibilizagiao de pessoal médico especializado, entre
outras agoes.

Em uma reportagem do Didlogo Revista Digital Militar, intitulada
“Operagao Santa Maria: exemplo de profissionalismo e abnegac¢io militar”™,
percebe-se o enquadramento do evento no sistema de significados do Exército
nos termos de uma “operagao” que leva o nome da cidade e na qual se desta-
cam qualidades altamente valorizadas no sistema de valores militar: “profissio-
nalismo” e “abnegacio”. Além desses valores de ordem mais simbdlica, outras
reportagens ressaltam a dimensao material da presen¢a militar, com destaque
para os recursos logisticos — como pode ser visto em reportagens do portal de
noticias Terra® e da nota oficial da Forca Aérea Brasileira (FAB) referida no
site do Ministério da Defesa:

A Forga Aérea Brasileira estd em agdo por conta da tragédia ocorrida
em Santa Maria (RS) na madrugada deste domingo (27/01). A cidade
¢ sede de uma Base Aérea, onde helicépteros H-60 Blackhawk jd atu-
am nos trabalhos de apoio as vitimas do incéndio.

Aeronaves C-97 Brasilia, C-95 Bandeirante, C-98 Caravan e SC-105
Amazonas estio de prontidao para cumprir missdes de UTT aérea.
Uma aeronave C-130 Hércules transportard uma equipe médica e su-
primentos para o atendimento de feridos. Equipes de cirurgia geral
e plastica, médicos intensivistas e enfermeiros do Hospital de Forca
Aérea do Galeao (HFAG) e do Hospital de Acrondutica de Canoas
(HACO) foram mobilizadas para auxiliar no atendimento aos feridos
(Ministério da Defesa, 27/1/2013, grifos nossos)9.

¢ O Centro Desportivo Municipal (CDM), um amplo espago de eventos que conta com um conjunto de ginasios des-
tinados a pratica de esportes na cidade, ¢ conhecido popularmente como “Farrezao”.

7 Disponivel em: https://dialogo-americas.com/pt/articles/operacao-santa-maria-exemplo-de-profissionalismo-e-ab-
negacao-militar. Acesso em: 08/09/2018.

8 Disponivel em: https:www.terra.com.br/noticias/brasil/cidades/tragedia-em-santa-maria/rs-fab-e-exercito-se-mobi-
lizam-no-auxilio-as-vitimas-de-incendio,49514919bec7¢310VgnVCM5000009ccceb0aRCRD.html. Acesso http;//
www. clicrbs.com.br/dsm/rs/impressa/4,38,4026499,21286. Acesso em: 04/09/2013.

° Disponivel em: http://www.defesa.gov.br/noticias/4214-27-01-2013-fab-fab-divulga-nota-sobre-apoio-em-santa-
-maria. Acesso em: 08/09/2018.
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E importante esclarecer que o questionamento sobre o papel das Forgas
Armadas na construgio do sentido da “tragédia” nao significa questionar ou
desvalorizar a sua grande contribuicio para o salvamento de feridos e na organi-
zagao e encaminhamento dos feridos e falecidos no incéndio. Queremos apenas
refletir sobre o tipo de “engajamento moral” proporcionado nio somente pela
presenga do grande aparato militar, mas principalmente pelo que ele representa
em termos das dimensoes e gravidade da “tragédia”. Achamos importante per-
guntar quais os efeitos simbdlicos e préticos do equacionamento/enquadramen-
to de uma situago emergencial como uma “operacio de guerra’. Quais catego-
rias s20 acionadas para que seja possivel colocar em paralelo as duas situagoes? O
que significa conceber um servigo de salvamento como uma operagao de guerra?
Como isso impacta os sentidos do acontecimento?

Nao deixa de ser impressionante perceber que o evento pode ter uma des-
truicdo compardvel a de uma guerra, situagio em que soldados se deslocam para
trabalhar em virias frentes e em que médicos de diversas especialidades e enfermei-
ros do Exército estao de prontido e vao usar suas competéncias para salvar vidas.

Cabe destacar ainda que, a0 mesmo tempo, hd uma valorizagao da pré-
pria institui¢ao, hd um verdadeiro desfile/exibi¢iao dos equipamentos e de suas
competéncias. Os corpos serdo transportados, catalogados, reconhecidos, se-
pultados em uma operagio que fala tanto sobre o destino dos mortos quanto
sobre os poderes das préprias Forgas Armadas. Helicépteros, avioes, cami-
nhoes, soldados e todo o pessoal médico e suas tdticas reforcam o sentido nio
s6 da “tragédia”, mas de uma “tragédia” de grandes proporgoes.

Atencao ao luto: a presencga da “Psicologia”

Em um trabalho sobre as prdticas e saberes psicolégicos nos primeiros
meses apds o incéndio, a tese de doutorado de Camila Gongalves (GONCAL-
VES, 2017) considera, entre muitas outras coisas, a dimensio da mobilizagao
de psicélogos(as) de todo o pais, que iniciou jd na noite do acontecimento.
Segundo a autora — fato que também foi registrado na imprensa — foi feito um
cadastro com mais de 1.000 psicélogos, dos quais 400 se inscreveram para ir
de forma voluntdria a Santa Maria, uma vez que a rede municipal de servigos
de satide nio estaria preparada, em um primeiro momento, para atender a um
evento de tamanha propor¢ao'’.

10Os voluntarios trabalharam até o dia 31 de margo de 2013. Em margo, a prefeitura langou um edital para contratagdo
temporaria de psicologos e de outros profissionais da satide; e muitos daqueles que trabalharam como voluntarios
foram incorporados no novo servigo.
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O ponto inicial desse processo pode ser tracado no momento em que
¢ q
foram feitos apelos por “psicélogos”, comegando com um segmento do Jornal
Nacional, no dia 28/1, sobre o incéndio na boate, no qual o 4ncora William
q
Bonner entrevistou uma pessoa voluntdria que estaria ajudando na organiza-
¢ao das identificagoes dos corpos. Ela diz:

Neste momento estamos precisando de psicélogos. Estou com proble-
ma de mies com negagio, dizendo que nio ¢ o filho. Estou com pro-
blemas de maes com dois ou trés filhos. E a gente nio tem psicélogo
neste momento. No domingo, a gente tinha muitos. Mas, nesta segun-
da, estamos precisando. Entéo, o psicélogo que puder vir, que venha,
porque é o que mais estamos precisando aqui (Entrevista de uma vo-
luntéria ao Jornal Nacional no dia 28/janeiro/2013, grifos nossos)11.

Naio ¢ possivel mensurar o exato impacto dessa entrevista sobre o fluxo
de profissionais de Psicologia voluntdrios para a cidade, mas nos parece rele-
vante perguntar sobre as possiveis implicagoes emocionais e morais desse tipo
de noticia veiculado em um noticidrio de altissima audiéncia no Brasil. Tanto
que, logo depois dessa entrevista, o Conselho Regional de Psicologia do Rio
Grande do Sul langou uma nota de esclarecimento que foi divulgada pela
imprensa regional (mas nao no Jornal Nacional). A nota tem como objetivo
informar sobre a presenga de psicélogos suficientes na cidade, mas ¢ uma nota
pouco precisa que dd margem para ddvidas, pois, 20 mesmo tempo em que
destaca que “nao hd necessidade de mais profissionais”, informa também que
“permanece cadastrando profissionais voluntarios” na cidade:

O Conselho Regional de Psicologia do Rio Grande do Sul (CRPRS)
esclarece que desde domingo, 27/01, mais de 200 psicélogos (as) de
todo o Brasil estao mobilizados na cidade, prestando atendimento aos
sobreviventes e familiares das vitimas do incéndio da boate Kiss em
Santa Maria/RS. A mobilizagio dos profissionais é intensa, o que ¢é
fundamental nesse momento de luto e tristeza. Portanto, no momen-
to, nao hé a necessidade de novos profissionais se deslocarem até a
cidade de Santa Maria...

...O CRPRS permanece realizando o cadastro de profissionais vo-
luntdrios, em todas as cidades com vitimas, para que um atendimento
continuado possa ser oferecido as familias.

O cadastro de voluntdrios pode ser feito pelo site... (CRP, 2013, s/p.
grifos nossos).

' Disponivel em https://globoplay.globo.com/v/2372745/. Acesso em: 05/09/2018.
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Além disso, essa informagao pouco clara é apresentada simultaneamente
a outras noticias que obedecem ao padrio de destacar, no primeiro pardgra-
fo, um quantitativo de profissionais que estdo trabalhando no atendimento
a populacio e, na sequéncia, alertar sobre condicoes/situagdes/experiéncias
bastante genéricas que devem ser encaminhadas a um servico de Psicologia:

(...) Para ajudar pessoas afetadas psicologicamente pelas perdas, estd
em agdo um grupo formado por 70 profissionais de satide da prefei-
tura, do Ministério da Satide e de voluntarios....

... as pessoas precisam ficar atentas a qualquer sinal que possa apon-
tar um aprofundamento dos sentimentos em relagio ao fato...

... Se houver indicios que estas pessoas em questdo estio tendo difi-
culdades em se recuperar, ¢ aconselhdvel procurar ajuda especializada.
... Sintomas como isolamento, perda de fome e insdnia podem ser si-
nais de que algo néo estd bem... (Didrio de Santa Maria, 01/02/2013,
grifos nossos)'”.

Reportagens desse tipo veiculadas logo apés o incéndio nos fazem refletir
sobre como a constante referéncia ao grande niimero de profissionais pode
trabalhar o sentido do acontecimento e quais as implicagdes de se traduzirem
manifestagoes do tipo “perda de fome e insénia” como sintomas de adoeci-
mento psicolégico. Em outras palavras, o que se pergunta é sobre os efeitos da
quantifica¢io, quase sempre referente a grandes niimeros de diversos aspectos
do evento (nimero de “vitimas”, expressivo numero de psicélogos, o montan-
te e tipo de aparatos miliares, por um lado; e, por outro, quantidades insufi-
cientes de caixoes, de flores, de coveiros, entre outros elementos noticiados) .
Em outra reportagem do Didrio de Santa Maria, um dia depois da recém-ci-
tada, faz-se referéncia a um célculo dos Médicos Sem Fronteira (MSF) sobre o
namero de pessoas que pode precisar de ajuda de profissionais de Psicologia:

A estimativa da Ong Médicos Sem Fronteiras é de que 25% da populagio
da cidade, ou seja, 65 mil habitantes, precisem de ajuda de profissionais
da drea para superar o trauma decorrente do acontecimento. Isso vale para
quem sobreviveu, para quem teve pessoas préximas envolvidas e até
mesmo para quem apenas ouviu falar no assunto, mas se abateu profun-
damente (Didrio de Santa Maria, 02/02/2013, grifos nossos)'“.

E provével que uma organiza¢io de renome internacional como a MSF
tenha experiéncia para fazer cdlculos de impacto, baseando-se nas dezenas de

12 Disponivel em: http http://www.clicrbs.com.br/dsm/rs/impressa/4,38,4030407,21309. Acesso em: 10/09/2013.

3 Disponivel em: https://exame.abril.com.br/brasil/cemiterios-de-santa-maria-realizam-95-enterros-de-mortos-
-em-boate/ ¢ em http://www.clicrbs.com.br/dsm/rs/impressa/4,38,4026499,21286 . Acesso em: 04/09/2013.

““Disponivel em: http://www.clicrbs.com.br/dsm/rs/impressa/4,38,4032093,21315. Acesso em: 03/02/2013.
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anos de atuagio que possui em uma variada gama de desastres ao redor do
mundo. Portanto, nio cabe aqui discutir a sua expertise. Mas, no que se refere
a0 caso em questdo, ¢ preciso refletir sobre os efeitos da métrica do “trauma”
que se apresenta relacionada ao “atendimento profissional”. Uma questio que
chama aten¢io quanto a essa informagao é que, mesmo que o significativo
namero de 200 “profissionais” tenha sido integrado nos sistemas de assisténcia
e saude da cidade, eles certamente nao seriam suficientes para atender 25% da
populacio da cidade, que naquela época contava com cerca de 260 mil habi-
tantes. Tendo isso em vista, vale questionar: para que efetivamente contribui
a métrica do “trauma’? Por um lado, é evidente que a intengao dos MSF e
do Didrio de Santa Maria foi a de ressaltar que qualquer pessoa que se sinta
atingida deve procurar ajuda. Mas, por outro, deve-se também perguntar os
efeitos da quantificagao no aumento do sentido de desamparo da populagio.

Além disso achamos relevante refletir ndo propriamente sobre as impli-
cagoes dos empreendimentos dos psicélogos no acolhimento e acompanha-
mento dos sobreviventes, das familias das vitimas fatais e de outras pessoas
atingidas, mas sobre as implicagoes da “psicologizagao do cotidiano” e da “pa-
tologizagao do luto”, conforme sugerido por Camila Gongalves (2017). Além
disso, a circunscrigao do luto ao ambito da “Psicologia” parece reduzir as pos-
sibilidades do seu enfrentamento. Com relagio a isso, cabe observar que nio
ha mencio nas reportagens a outros recursos como, por exemplo, as religioes,
que quase sempre desempenham um papel muito importante no manejo de
infortinios. Parte da nossa pesquisa é desenvolvida junto a familias espiritas
kardecistas. Em outro trabalho publicado, elaboramos um pouco mais sobre o
consolo abrangente que a religiao espirita pode oferecer e que talvez nenhum
outro recurso consiga fazer (Victora e Siqueira, no prelo). Para eles, apesar
de toda a dor da perda, de toda a destrui¢ao que a morte de filhos, amigos e
parentes possa ter causado, o incéndio da boate Kiss nio pode ser visto como
uma “tragédia”, por ser entendido como obra da “espiritualidade”, que juntou
aquele conjunto de pessoas naquele local, naquela hora. O movimento dessas
familias de busca e recebimento de cartas psicografadas de seus filhos falecidos
nunca foi pautado pela imprensa como um recurso extremante eficiente de se
lidar com a dor da perda.

“E se fosse filho seu?”: a presenca do movimento politico

A dltima presenga que vamos apresentar ¢ a do movimento politico por
“justi¢a’, que talvez mais do que qualquer uma das outras tenha trabalhado o
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sentido da “tragédia” e das “vitimas”. Através do uso de imagens e expressoes
escritas e verbais, os familiares e amigos de pessoas falecidas no incéndio for-
maram associagdes responsaveis pela promogio de uma série de manifestagoes
publicas com impacto sobre a cidade e as institui¢oes locais. Para demonstrar
isso, vamos descrever a seguir os acontecimentos mais marcantes dos primei-
ros seis meses apds o incéndio, incluindo algumas imagens publicadas nos
jornais que tiveram destacado impacto politico sobre os desdobramentos do
acontecimento'.

Nos primeiros dias apds o acontecimento, a cidade ficou em profundo
luto. Nas manifestagdes publicas, nas vdrias missas, cultos ecuménicos e em
eventos realizados na cidade, solicitava-se invariavelmente “um minuto de si-
léncio” em memoria e em respeito as vitimas. No final do primeiro dia, acon-
teceu na cidade uma procissio silenciosa, na qual uma multidao emudecida
vestida de branco, com velas nas mios, percorreu o caminho entre a boate e o
centro esportivo, onde até poucas horas antes se encontravam os corpos que o
caminhdo do Exército havia transportado para serem reconhecidos e levados
para o sepultamento por familiares e amigos.

Mas depois disso a cidade nao ficou silenciosa por muito tempo. Cerca
de um més depois do acontecido, foram criadas duas associagoes de familiares
que lideram o movimento por justica: a Associagao de Familiares de Vitimas
da Tragédia de Santa Maria (AVTSM) e o Movimento Santa Maria do Luto
a Luta, que passaram a organizar uma série de manifestacoes pablicas impri-
mindo uma dinimica emocional e emotiva com repercussao nas formas de
construir as “vitimas” da “tragédia”.

Convocada pela AVTSM, no final do més de fevereiro aconteceu uma
manifestagio que visava a chamar aten¢io para o fato de que o incéndio nio
havia sido um acidente e que, se havia “vitimas” por um lado, por outro era
necessdrio apontar os responsdveis pelo ocorrido. Tendo como proposta trans-
formar o “minuto de siléncio” em “minuto do barulho” e o “luto em luta”, a
manifestagao marcou o inicio da reinvindicacio por “justica”. Nesse dia, ocor-
reu a concentracio de familiares no centro da cidade e em frente a boate, onde
os participantes fizeram o médximo possivel de barulho, assim como os demais
moradores da cidade, a quem foi solicitado que batessem palmas, tocassem a
buzina, soprassem apitos em qualquer lugar em que estivessem.

Também nessa mesma época — quando estavam sendo criados os mo-
vimentos de familiares e a investigacio policial jd estava em andamento — foi
instaurada na Cimara de Vereadores de Santa Maria uma Comissao Parla-

15 Alguns dos argumentos e imagens que compdem esta sessdo fazem parte de uma outra publica¢do da autoras. Ver:
Siqueira e Victora (2017).
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mentar de Inquérito, a “CPI da Kiss”, cujo objetivo seria investigar responsa-
bilidades, irregularidades e omissoes, em especial da Prefeitura da cidade. Mas
a composicao da CPI passou a ser questionada pelo movimento de familiares
desde sua cria¢io, tendo sido apelidada de “CPI chapa branca” por contar com
um ndamero desproporcionalmente maior de vereadores aliados do prefeito.
Ou seja, para os familiares estava claro que a comissao nao estaria de fato dis-
posta a realizar as investigacoes relacionadas as irregularidades na fiscalizagao
da boate Kiss. Durante os meses de atuagao da CPI, os familiares acompanha-
ram todas as sessdes na Cimara de Vereadores. Levaram cartazes com fotos
de seus filhos e frases com pedidos de “justi¢a”’, vestiam camisetas com as
fotografias estampadas, ouviam atentamente as explanagoes dos membros e os
depoimentos de testemunhas, como, por exemplo, bombeiros, engenheiros,
arquitetos, advogados e funciondrios da prefeitura. O plendrio da Cimara de
Vereadores lotava a cada sessao.

Em marco de 2013, dois meses apds o incéndio, o inquérito policial foi
concluido, e vinte e oito pessoas foram consideradas responsdveis, das quais
dezesseis deveriam ser indiciadas criminalmente pelas mortes, e outras doze
ainda teriam sua responsabilidade apurada através de novas investigagoes.
Entretanto, o Ministério Pablico (MP) entendeu que cabia denunciar a Justica
apenas oito pessoas: dois bombeiros que responderiam por fraude processual,
e seis civis — duas pessoas por falso testemunho, dois donos da boate e dois
membros da banda que haviam acendido os fogos de artificio. Considerados
responsdveis diretos pelo incéndio, esses quatro ultimos tiveram prisao pre-
ventiva decretada e respondiam por homicidio com dolo eventual qualificado
de 242 pessoas e tentativa de homicidio de outras 636. Os familiares, pro-
fundamente revoltados com o encaminhamento do MP, acusaram-no publi-
camente de conivéncia com os “culpados”, e acabaram posteriormente sendo
processados judicialmente pelo préprio MP.

Apés quatro meses da prisdo preventiva, portanto em final de maio, em
audiéncia no Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul, foi decida a soltura
dos quatro réus, argumentando que eles ndo representavam riscos, nem para o
processo criminal, nem para as vitimas, e que “ndo havia mais clamor popular”
na cidade que justificasse a sua permanéncia na prisao. Nao apenas a decisao
mas principalmente os motivos que a justificaram desencadearam uma semana
de manifestagoes na cidade e, de acordo com entrevistas e reportagens com
familiares, “reavivou a ‘dor da perda’ e o ‘sentimento de injustica’.

No dia seguinte a libertagdo dos presos, os familiares se reuniram na
praga central e percorreram as principais ruas do centro, carregando diversas
faixas e cartazes. Entre elas, uma grande faixa branca onde estava escrito em
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preto a palavra “justi¢a” e cartazes com as frases “Acorda, Santa Maria”, “Lugar
de assassino ¢ na cadeia’, “Os assassinos estao livres!”, “E se fosse um filho
seu?”, bem como posters com fotos e nomes das vitimas. Chama a atengio o
uso de fita adesiva que cerrava os ldbios dos manifestantes durante a manifes-
tagao (foto a seguir) e a repeticao da frase “querem nos calar, mas nao ficare-
mos calados” no megafone.

1= Tl

Fonte: Didrio de Santa Maria. Foto: Jean Pimentel/Agéncia RBS.
Disponivel em: http://gl.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/noticia/2013/05/com-cartazes-fami-
lias-de-vitimas-da-kiss-pedem-justica-em-novo-protesto.html. Acesso em: 01/06/2018.

As manifestagoes que vinham acontecendo nos dias 27 de cada més na
praga central e em seu entorno, apds esse episédio passaram a ocorrer diaria-
mente e em outros locais da cidade, como a Cimara de Vereadores, o Mi-
nistério Publico e as rodovias que dao acesso a cidade. Observa-se que novos
elementos foram acrescentados a estética das manifestacoes, como narizes de
palhaco, fitas adesivas, megafone e roupas pretas. Os baloes brancos, presentes
nas primeiras manifesta¢oes, agora apresentavam a impressao preta do niime-
ro 242. Além disso, os manifestantes, que antes apenas caminhavam, passaram
a deitar-se nas ruas, materializando a ideia de corpos mortos no chao.



Fonte: Portal G1. Foto: Bernardo Bortolotto/RBS TV).
Disponivel em: http://gl.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/noticia/2013/06/protesto-de-fami-
liares-de-vitimas-da-kiss-bloqueia-transito-na-br-287.html. Acesso em: 30/06/2013.

Nessa manifestacdo o presidente da AVISM distribuiu uma nota, a

qual apresentamos apenas em parte para salientar os elementos discursivos

que compdem a gramdtica emocional e emotiva que reforca os sentidos da

tragédia.

PRECISAMOS LUTAR E MOSTRAR QUE ESTAMOS VIVOS!

Que ndo esquecemos ¢ nunca esqueceremos essa terrivel tragédia que as-
solou nossas vidas e serd marcada na histéria e na consciéncia de todo o
MUNDO. Mas que seja marcada realmente com JUSTICA!

(..)

PRECISAMOS SENSIBILIZAR O PODER PUBLICO.

E se fosse UM FILHO DELES serid que o tratamento seria igual?

Nosso AMOR nos dd o direito de sentir a falta que nos fazem.
COMOCAO DE TODA SOCIEDADE EXISTE SIM! S6 um coracio
de pedra ndo percebe.

Como viver sem um filho/filha?

Como néo sentir a falta?

Como ser indiferente com a dor?

Serd que 242 e mais de 700 sobreviventes NAO SAO suficientes?
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PRECISAMOS PROTESTAR PARA DIZER QUE ESTA DOENDO
DEMAIS?

O POVO QUER RESPOSTA!

E NOS TAMBEM!

Observa-se que, através do uso de letras maitsculas, a nota expressa e
acentua o sentimento de incredulidade dos familiares por terem de “lutar”,
“protestar”, para mostrar que estao vivos, que nao esqueceram, nem nunca es-
quecerdo, a “terrivel tragédia” que assolou suas vidas. E necessdrio “sensibilizar
o poder publico” para que seja feita “justica”. A estratégia discursiva utilizada
para tentar mexer com esse “cora¢ao de pedra’ é a de provocar uma mudanga
de perspectiva, projetando a possiblidade de que, se aquela “dor” fosse deles,
os encaminhamentos seriam outros.

A tensao aumentou ainda mais quando alguns vereadores passaram a
questionar a mobilizacio politica dos familiares, sugerindo que a cidade estava
sendo prejudicada pelo constante reviver do acontecimento. Diziam: “a cidade
estd morta”, “é preciso reavivar a cidade”, “estd dificil a situacdo para as empre-
sas”. Para piorar a situacio, os vereadores membros da CPI decidiram que nao
convocariam o prefeito para depor, tampouco os sécios da boate. A reacio a
isso foi a ocupagao da Camara de Vereadores por cerca de uma semana, e uma
série de outros protestos que se misturaram com outras mobilizagoes politicas
que ocorriam simultaneamente na cidade e no pais naquele ano.

Destacamos os elementos imagéticos que passaram a ser utilizados a par-
tir dessa ocasiao: o nariz de palhago, indicando a sensa¢ao de estarem sendo
feitos de bobos; a pizza, expressando a impunidade e o descaso na apuragio
das responsabilidades pela CPI, sempre acompanhados de chamadas de cons-
ciéncia (“Acorda, Santa Maria”) e apelos por “justi¢a’.
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Fonte: Portal Terra. Foto: Luiz Roese / Especial para Terra.

Disponivel em: https://www.terra.com.br/noticias/brasil/cidades/tragedia-em-santa-maria/em-
-protesto-familiares-de-vitimas-da-boate-kiss-entregam-pizzas-em-cpi, 123ec27913dfe310Vg-
nVCM5000009ccceb0aRCRD.html. Acesso em: 01/06/2013.

No final de julho, passados seis meses do incéndio, o Grupo RBS (afi-
liada da Globo no RS) divulga uma pesquisa encomendada a um instituto de
investigacdo na qual se demonstra que “a cidade nao voltou ao normal e, de
um modo geral, tem a sensagio de que nio haverd punicio adequada’. De
acordo com outra matéria do jornal Zero Hora': “A sensacio marcante de in-
justica é um dos ingredientes que dificultam a elabora¢do do luto, retardando
a superagao coletiva’. Na reportagem, psicélogos e psicanalistas opinam sobre
a relagio da decisao da justica e o luto: “Luto é poder aceitar aquela perda. Se
a Justica ndo consegue oferecer uma resposta, dificulta ainda mais essa aceita-
¢do. A reconstru¢do da vida e da cidade passa pelo sentimento de que se estd
fazendo justica”.

Analisando a presen¢a do movimento politico nos seis primeiros meses
ap6s o incéndio — do “minuto de siléncio” a divulgagio da reportagem de que
a “cidade nio voltou ao normal” —, pode-se perceber trés empreendimentos
bem-sucedidos realizados através das emogoes com efeitos sobre a populagao
em geral que acompanhou o ocorrido em Santa Maria:

' Disponivel em: http://zerohora.clicrbs.com.br/rs/geral/noticia/2013/07/sentimento-de-injustica-retarda-luto-em-
-santa-maria-aponta-pesquisa-4215932.html. Acesso em: 29/07/2013.
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1. A associagao da “dor” da perda com o sentimento de “injusti¢a”’, im-
plicando o Poder Puablico — no caso, a Prefeitura, o Ministério Pablico e
o Sistema de Justica;

2. A identificagao dos “culpados” como “assassinos”;

3. A responsabilizagio do Sistema de Justi¢a pelo adoecimento ainda
maior da populagao.

Consideragoes finais

Para finalizar, ¢ importante ressaltar que hd muito mais complexidade
em cada uma dessas presengas do que foi possivel compilar neste capitulo.
Nio s6 porque neste texto nio foi possivel dar conta de um niimero grande de
detalhes pertencentes a cada uma das presencas aqui apresentadas, mas tam-
bém porque, com excegio das Forcas Armadas, as demais forcas continuam
ainda hoje atuando e reforcando os sentidos do acontecimento construidos
nos primeiros seis meses. Sua atuacio se faz notar fortemente nos eventos de
marcagio da passagem de cada ano da “tragédia”; nos documentdrios', livros
e trabalhos académicos produzidos sobre o acontecimento; nas homenagens;
no projeto de memorial; e nos vérios servigos e protocolos que se tornaram re-
feréncia para atuacio em desastres no Brasil e no mundo (Arbex, 2018; Arosi,
2017; Mafacioli et al., 2016; Pasqualoto et al., 2016).

O que argumentamos neste capitulo é que, cada uma a sua maneira,
as diferentes presencas moldaram os sentidos do acontecimento. Com agoes,
simbolos, performances corporais, imagens, niimeros e palavras, construiram
o sentimento de “injusti¢a’ que leva qualquer “cidadao de bem” a ter um tipo
de engajamento moral com a “tragédia”. E nesse contexto que o movimento
politico toma corpo. Através de suas performances politicas, eles transforma-
ram aquela figura vaga de injustica (talvez divina?) que se verificou nos primei-
ros dias apds o incéndio em uma “injustica real”. E fazem isso ao definir, com
todas as letras, os diversos sujeitos envolvidos no processo:

e As “vitimas”, identificadas nio apenas como seus filhos indivi-
dualmente, mas na totalidade dos 242 falecidos;

e Os “assassinos”, que s3o os donos da boate, os bombeiros, os
servigos de fiscalizacio e a “Prefeitura’s

170 documentario Janeiro 27, de Luiz Alberto Cassol (2011), e o documentario Depois daquele dia, de Luciane Treu-
lieb (2018), ambos estreados em eventos nos dias 27 de janeiro de 2011 e de 2018 em Santa Maria.
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*  Os “incompetentes”, representados na figura do Sistema de Jus-
ti¢a, que ndo responsabilizou nem puniu adequadamente todos
os “culpados”;

* E os “coniventes”, representados pelo Ministério Publico e pe-
los vereadores da cidade que nio cumpriram o seu papel na
promogao da “justica’.

Ao longo de todo o tempo, o movimento politico fez também um traba-
lho eficaz de estabelecer o sentido e a abrangéncia da “dor”, tendo como forte
aliada a Psicologia, que estabelece que o luto vai durar até que se faga “justica”.

Sdo esses elementos e sentimentos que, combinados, performam a
“tragédia” da boate Kiss, a qual foi com o tempo sendo também denomina-
da de “massacre” e “assassinato coletivo” e refutando outras denominagoes
como “acontecimento’, “fatalidade”, “evento”, “incidente” ou “acidente” — ex-
pressdes que o movimento condena veementemente por serem, na sua percep-
¢do, enganosas ¢ ofensivas.
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PLURAL EINOVADORA

Politicas Etnograficas no Campo da Moral tem por objetivo contribuir
com o vasto projeto de renovacao da antropologia, explicitando, desta
vez, as controvérsias em torno do estudo antropoldgico das
moralidades. Ele se soma ao projeto uma agenda de pesquisa em torno
das politicas etnograficas em jogo no fazer antropoldgico
contemporaneo, iniciado com nosso Politicas Etnograficas no Campo
da Cibercultura (2016) e com o Politicas Etnograficas no Campo da
Ciéncia e das Tecnologias da Vida (2018), ambos também publicados
em parceria com a ABA Publica¢oes. Neste volume, trazemos oito
trabalhos que contemplam uma parte significativa do mapeamento que
realizamos no campo da moral. Trata-se de um conjunto
necessariamente heterogéneo, sem qualquer outra pretensao além de
trazer para o/a leitor/a os debates atuais sobre moralidades e as
estratégias de pesquisa adotadas em cada caso particular. Nao ha,
portanto, intengao outra que a da pluralidade, privilegiando os aspectos
controversos e as opgoes construidas em cada uma das contribui¢oes
aqui apresentadas por Roberto Cardoso de Oliveira, Didier Fassin,
Luis Roberto Cardoso de Oliveira, Yannick Barthe, Claudia Fonseca,
Debora Diniz e Luciana Brito e Ceres Victora e Monalisa Dias de
Siqueira.
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