AS MUITAS FALAS DO POVO BRASILEIRO

ZILA BERND

: ~ Em outro estudo’ sobre Viva o povo brasileiro,? concluf que Jo@o
Ubaldo Ribeiro, incorporando fragmentos de toda a sorte de documen-
tos orais e escritos, produziu uma obra que se integrou em uma vertente
da literatura brasileira que tentou, pela via do épico, explicar a nossa
formacio cultural e exaltar os “herGis de nossa gente”.
R Seguindo na esteira de Mério de Andrade, em Macunaima, Jodo
: Ubaldo Ribeiro logra reviver, nos anos 80, a revoluciondria experién-
cia modernista de proceder & revisdo de nossa formagfo histdrica e
cultural, questionando a figura do heréi no interior desta formaco. As-
sim, Viva o povo brasileiro revisita os momentos decisivos da histSria
nacional, deslocando saberes estratificados como verdades inquestio-
ndveis, e traz para o primeiro plano os personagens obscuros oriundos
das camadas populares, flagrando-os em sua busca de afirmagéo.

A resultante € um vasto painel multiforme onde a hegemonia da
~ camada ilustrada da populagéo € relativizada e onde o papel do negro
na construcdo da identidade nacional € reavaliado.

AS ELITES: © OLHAR PARA O LONGE

Iniciando o romance com a histdria da génese do “‘povo’ brasilei-
10, Jodo Ubaldo evidencia, desde as primeiras péginas, a friccdo entre
o8 trés principais grupos €tnicos formadores da nacionalidade brasilei~
i, enfatizando que o negro e o indio foram sempre vistos como outros
polo colonizador branco, principalmente pelos jesuitas, cuja visdo et-
w nocentrlc'a determinou, desde logo, uma postura fébica em relagdo as
culturas autSctones. Para esses missiondrios, a cultura européla era a
aultura e, portanto, negros e indios ndo passavam de ‘‘selvagens de
plrfidos cosfumes’’. Isso gerou necessariamente um choque de concei-
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tos étnicos que certamente inibiu o intercAmbio cultural, pois a produ-
¢éo autSctone era desqualificada pelos brancos.

Este € o tom das paginas iniciais de Viva o povo brasileiro, o
qual determina a estrutura da narrativa que se desdobrard como uma
tentativa de compor o didlogo que ndo houve entre dominadores e do-
minados, através do qual o autor demonstra que a camada letrada da
populagdo brasileira serd marcada, ao menos até o final do século 19,
pela trdgica heranga colonial de privilegiar o estrangeiro em detrimento
do nacional.

Nesta medida, Jodo Ubaldo reatualiza a visdo poética pau-brasil,
de 1928, e sua recusa do lado ““doutor’’ de nossa cultura, caracterizada
pelo estilo importado da vida intelectual. Conforme afirma Benedito
Nunes, este foi ‘‘um estilo imitativo, que se desafogou na erudigdo e na
eloqiiéncia, na mentalidade bacharelesca, comum ao nosso jurista e ao
nosso gramdtico, o primeiro imaginando o império das leis sobre a so-
ciedade e o segundo o da gramética sobre a linguagem. O bacharelis-
mo, o gabinetismo € o academismo, as frases feitas da sabedoria nacio-
nal, a mania das citages, tudo isto serviria de matéria a poesia pau-
brasil, que decompde humoristicamente o arcabougo intelectual da so-
ciedade brasileira, para retomar, através dele ou contra ele, no amélga-
ma primitivo por este arcabouco recalcado, a originalidade nativa, e pa-
ra fazer desta o ingrediente de uma arte nacional exportdvel”.3

De fato, a licBo oswaldiana € reencenada no romance de JoZo
Ubaldo, o qual ird criar véirias personagens que encarnario este “‘estilo
importado da vida intelectual” caracterizado, principalmente, pelo bo-
varismo, pelo falso cientismo, pelo germanismo e pela francomania.
Um destes personagens € o mulato Amleto Ferreira que nega sua ori-
gem negra e introjeta de tal maneira os valores brancos que nao conse-
gue mais ouvir os escravos falarem em suas linguas de origem — as
quais considera ‘““lingua de animais’ — preferindo exprimir-se em um
portugués tdo recheado de citacOes latinas e francesas que se torna
praticamente incompreensivel.

Em um’didlogo entre Amleto (representando a burguesia emer-
gente do inicio do século 19), o cdnego (representando a Igreja) e o ba-
rdo (representando os senhores de escravos), o autor destaca, através
de um h4bil jogo interdiscursivo, o vazio retérico que caracteriza o dis-
curso das classes dominantes impregnado do cientismo que marcou o
século 19 e que serviu, com suas teorias racistas, de justificativa & ma-
nutengio do instituto escravista.

Conforme sublinha Dante Moreira Leite,* serd somente durante o
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8éculo 19 que as ciéncias naturais se popularizam no Brasil sobretudo a
Sua aplicagdo ao estudo das racas humanas. Assim, os trabalhos de Go-
bineau terdo grande repercussdo entre as camadas ilustradas brasileiras
que se valerdo delas para perpetuar certas instituigées como o escra-
vismo.

N 0 texto de Jodo Ubaldo, transparece este mosaico discursivo que
constitui a cgnvengﬁo dominante do século passado, na qual se justa-
pdem as teorias cientfficas da época, todas elas nucleares pela idé€ia de
que “‘as debilidades latinas” tinham que ser corrigidas pelo exemplo
das nacoes anglo-germanicas. Isso estimulava as elites a olhar o longe
para compensar a convivéncia obrigatéria com o elemento servil, ou
#eja, com os negros, “a raga mais atrasada sobre a face da terra, os
descendentes degenerados das linhagens camiticas, cuja sel vageria nem
nesmo a méo invencivel da cristandade conseguiu ainda abater”.5

. E esse saber livresco das elites que Jodo Ubaldo tenta descons-
truir, mostrando, ainda segundo a receita oswaldiana, sua vacuidade
Através do humor e da parédia. Contrariamente ao discurso popular
lemprfs transmitido através de uma linguagem espontinea e mesclada:
de afr’lcanismos, como € hoje a lingua portuguesa do Brasil, o discurso
das elites vem sempre envolto por um estilo grandiloqiiente e obscuro
lima espécie de parnasianismo empolado e tardio, necessério para da;
fiparéncia de verdade as mistificagSes que veiculava.

Se a geragdo de Amleto (primeira metade do século 19) deixou-se
#eduzir pelo brilho do discurso cientifico, a geracdo de seu filho, Boni-
ffcio .Odulfo, que viverd em um Brasil j4 independente de Portugal, é a
prdprlla representacdo da intelectualidade francomanfaca finissecular
{Jue vive a tragica experiéncia de se relacionar com a cultura do outro
NO caso a européia e mais especificamente a francesa, considerando-a:
S0mo superior 2 sua, a qual ser4, por conseguinte, subestimada e infe-
rlorizada.

Bonificio, que & poeta, vé o povo a partir de uma focalizagio
@xterna, totalmente desvinculada da realidade, revelando uma completa
falta de consciéncia nacional. Seus gestos deixam transparecer, a cada
pigina, seu bovarismo que consiste em conceber-se outro do que € na
tealidade. Odulfo faz o elogio constante das metrSpoles européias: ““Se
tvesse nascido na Franca ou na Inglaterra, nas mesmas condi¢Ges em
- fjue nascera no Brasil, a que alturas Jjé nio teria chegado?’’6

Com Jodo Ubaldo, o texto liter4rio se torna o espago privilegiado
de encontro de varios tipos de discursos como o histérico, o cientifico

0 biblico, o etnogrifico, etc., que se interpenetram, reconstituindo os’
discursos flutuantes dos vérios momentos da nossa Histdria. A rede
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O POVO : O OLHAR PARA O PERTO
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podtica das religiGes afro-americanas, entende o ritual como o espago
onde o tempo de vida individual liga-se ao tempo universal coletivo,
como uma construgdo de apoio, como uma espécie de psiquiatria e de
higiene mental. Em Viva o povo brasileiro, Jodo Ubaldo focaliza nu-
merosos rituais de iniciagdo, descrevendo-os do mesmo ponto de vista
de Fichte: para o povo, a experi€ncia da salvagdo ocorre através do
transe, ou melhor, através da transformagdo do prdprio crente, ao con-

| trério do cristianismo que prega a redengéo como algo vindo de fora.
Nas religifes afro-americanas, durante o transe, o crente torna-se um
deus, podendo vencer a morte, a miséria e outros males.

Eusébio Macério, o tinico personagem pertencente 2 elite que se
interessa pelos saberes do povo e que decide empreender uma volta
épica as suas origens, regressando ‘‘ao pafs natal”, a ilha de Itaparica,
para entender o seu passado, transforma-se totalmente durante um ritual
de iniciacdo. Entendeu que ‘‘a magia nfo € feita de fora, mas de dentro.
Por isto € que se fala tanto na necessidade de ter fé para que as ¢oisas
acontecam, pois a fé, afinal, ndo passa de uma maneira de ver o mundo
que torna possiveis aquelas coisas que se deseja que acontecam. A fé,
portanto, € um conhecimento, conhecimento que ele nfo tinha e que
ninguém poderia lhe dar, s ele mesmo, embora pudesse ser ajudado” .8

Esta e outras passagens onde o narrador detalha as metamorfoses
que ocorrem durante os rituais afro-brasileiros vinculam o autor & li-
nhagem latino-americana do realismo maravilhoso cujo objetivo &, co-
mo explica Irlemar Chiampi, o de “‘problematizar os cédigos sécio-
cognitivos do leitor, sem instalar o paradoxo. Manifesta-se nas referén-
vias freqlientes a religiosidade, enquanto modalidade cultural capaz de
responder a sua aspiragdo de verdade supra-racional. Em EI reino de
este mundo, de Alejo Carpentier, a série de acontecimentos legendérios
flue antecederam a independéncia do Haiti € sistematicamente vincula-

da ao pensamento mitico dos negros, para evitar o efeito de fantastici-
dade que converteria a prépria Histdria num impossivel referencial’.®

Este apelo recorrente as aparigGes, metamorfoses, transes profun-
dos e outros efeitos sobrenaturais utilizados no romance latino-ameri-
cano e em Viva o povo brasileiro ndo sdo evocados por seu colorido e
#xotismo, mas com o prop6sito de problematizar a racionalidade da
teadigiio européia e, sobretudo, de nomear até a exaustio tudo que de-
fine o continente americano com ‘‘as vozes daqueles cujo discurso nfo
ol turvado pela tentagdo de dominar o mundo”, como escreveu Wolf-
ghng Bader, no preficio do livro de Hubert Fichte.

Agsim, no capitulo 14, Jodo Ubaldo narra a batalha de Tuiuti,
spiaddio da Guerra do Paraguai ocorrido em maio de 1866, do ponto de
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vista do humilde ajudante de cozinha, Z& Popd, que oferecerd um re-
lato deste episddio totalmente diverso dos encontrados nos livros de
Histéria, pois, iniciado no candomblé, o personagem vale-se do pan-
tedo dos orix4s para rever os principais lances da batalha.

As mitologias ocidentais s@o aqui totalmente substituidas pela mi-
tologia afro-americana e o leitor € levado a confrontar-se com a revisao
de fatos histdricos que ele ji conhece, mas que lhe sdo apresentados
como obra dos orixds que, incorporando nos soldados, vdo se tornando
os verdadeiros responsdveis pelos acontecimentos. Deste modo, cada
episédio da batalha é transmutado em obra de algum orix4, tudo sob a
supervisdo geral de Oxald, pai dos homens, que convocando Oxéssi,
senhor das matas, Xangé6, mestre do fogo e do machado, e Ogum, se-
nhor do ferro, entram ‘‘pelos coragdes e cabegas de seus filhos, trazen-
do-lhes as gargantas os gritos de guerra dos ancestrais’ (VPB,p.442).

Tudo acontece pela intervencio das entidades dos cultos afro-bra-
sileiros que traduzem os conflitos subjetivos das camadas subalternas
do Exército Brasileiro. Recriando o concilio dos deuses na Guerra do
Paraguai, Jodo Ubaldo propGe uma ‘‘explicacdo’ para os eventos, te-
cendo os elementos do maravilhoso de tal forma que o leitor ndo se vé
obrigado a escolher entre a versdo histérica e a sobrenatural, mas a re-
visar a separacdo existente entre ambas. Isso o insere na tradigéo lati-
no-americana do real maravilhoso onde, como assinala Irlemar Chiam-
pi, o real e o maravilhoso ‘““‘combinam-se harmonicamente, sem antago-
nizar as duas 16gicas”’.’0

Este capitulo sintetiza a proposta ficcional do autor, a qual se
configura no resgate das crencas religiosas, das tradigcbes e mitos po-
pulares com o intento de restaurar a capacidade do povo de olhar o
perto, trazendo de volta o “familiar coletivo” oculto pela repressido da
racionalidade. A proposta se completa com a integracio do leitor neste
processo enquanto ‘‘ser da coletividade, enquanto membro de uma (de-
sejével) comunidade sem valores unitfrios e hierarquizados”. Esta for-
ma narrativa consubstancia segundo, a definicdo de Irlemar Chiampi,
o realismo maravilhoso, trilhado pelos melhores autores caribenhos de
Iingua espanhola e francesa, como Carpentier e Jacques Stephen Ale-
xis, cujo “‘efeito de encantamento restitui a fungdo comunitdria da lei-
tura, ampliando a esfera de contato social e os horizontes culturais do
leitor” .1

10 Ibidem. p.65.
11 Ibidem. p.69.
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