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O "ETERNO RETORNO" DO MITO

KATHRIN HOLZERMAYR ROSENFIELD*
UFRGS

O uso corriqueiro do termo "mito" costuma apagar o valor concei-
tual que dfio a esta palavra disciplinas como a etnologia, a antropologia ou
a histéria das religides. O sentido restrito, técnico, da palavra "milo” de-
signa um tipo de relato, muitas vezes transmitido oralmente antes de ser
transcrito, que exprime as verdades essenciais de uma sociedade. Ele fala
dos deuses, das origens do mundo e das razbes da organizagio social, cle
enuncia o fundamento dos costumes e das atividades dos homens, Estrito
senso, os relatos miticos encontram-se rigorosamente enquadrados no ca-
lendirio dos cultos religiosos e eles acompanham um sisterna organizado
de ritos e gestos sagrados que assegura a coes3o social ¢ cdsmica, consti-
tuindo 0 *imagindrio”, a estrutura mental, da comunidade,

Todas estas particularidades conferem & palavra mitica o estatuto do
sagrado ¢ ¢ valor de um ato eficaz, isto &, de uma forga concreta agindo
direta ¢ imediatamente sobre o cosmos. Para as seciedades arcaicas, a nar-
ragho do mito ndo & a representaglo verbal de uma histérin, mas o desen-
cadeamento de uma forga ativa que assegura a harmonia cosmica. A pala-
vra mitica "faz ser”, mantendo assim & comunidade que a profere e ouve
na expectativa de um efeito iminente: a manutengfio ou o reestabelecimen-
to da ordem harmoniosa do mundo (o retorno das suroras, chuvas, ests-
ges, etc.).

Nesse sentido, s30 milos apenas os relatos daquelas sociedades ar-
caicas cujo funcionamento e organizagio estiio inscritos num sistema de
narrativas miticas comportando todas as categorias fundamentais da orde-
nagho social (do tempo, do espago, das realidades materiais e das institui-
gies sociais). A sociedade arcaica, portanto radicalmente determinada pela
palavra mitica, nela nfio existindo nenhuma distincia critica entre a pala-
VIa ¢ 0 sujeilo gue a profere ou escuta. O estatuto do homem no mito egqui-
vale a0 dos outros elementos do cosmos, ele € como estes determinado pe-
las forgas cdsmicas apreensiveis na palavra mitica que nllo admite o espa-
go da reflexfio e da agdo livres — daquilo que os modermos chamam de
"eonsciéneia", de "livre arbitrio” ou de "autodeterminaghio”.

O mito enquanto milo — isto &, enquanto operador da organizagio
social — morre no momenta em que a sociedade se organiza em tormo de

* Professora Titular do Depanamento de Filosofia da UFRGS.

LETRAS DE HOJE. Porio Alegre. v 31, 6% 1, p. 109-115, margo 1996



novos valores ¢ categorias, por exemplo, em fungio da capacidade da re-
flexiio e do agir humanos, da vontade e da raziio. Esse momento de transi-
glo, de saida do universo mitico, ocorre, no ocidente, com a modificaglo
da estrutura narrativa arcaica na tragédia dtica ¢ nos didlogos socriticos.
estes ndo eliminam os temas, as imagens ¢ as figuras dos antigos mitos -
pelo contréirio, esses s3o permanentemente reiterados —, mas eles reargani-
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grodo. Nessa reorganizagio, o relato mitico deixa de determinar radical-
mente o existéneia humana, tornando-se o campo no qual evoluem a refle-
xiio @ a aglio através das quais o homem decidird seu proprio desting.

Ora, estas precaugBes técnicas com a delimitagio histérico - filosd-
fica dos diferentes estigios do "mito” fregilentements ndo sdio levadas em
conta. Mesmo os escritos de especialistas no assunto, intercssados em
mostrar as linhas de continuidade de figuras, temas ¢ imagens miticos,
tendem muitas vezes a borrar o sentido estrito e especifico do termo a0 as-
sinalar as "sobrevivéncias” do "mito” no folclore, na poesia ou no imagi-
nirio coletivo, eliminando assim as fungdes respectivas e diametralmente
opostas que os relatos miticos preenchem nas sociedades arcaicas e nas
culturas posteriores, Certos autores como Jung ou Gilbert Durant' véem
nos "arquétipos” e nas imagens primordiais encontrados universalmente
nas linguagens miticas mais origindrias assim como nas produgdes imagi-
nirias expontineas e artisticas (nos sonhos ¢ delirios como na poesia ¢ nas
artes plisticas) uma irrupgdo do mito compreendido como um patriménio
atemporal, como uma fonte inesgotivel que revitalizaria continuamente a
wida espiritual do homem.

Ora, discorrer sobre o mito ou sobre o mitico na nossa cultura impli-
ca necessariamente falar além do mito e através de uma tensio que assigna
a este a posicio do estranho, do remoto, enfim, de uma alteridade irreme-
diavelmente perdida. O fato de nossa cultura ter rompido com o universo,
as premissas e determinagdes do mito rejeitando a "mentira”, a "falsidade”
e a "ambigliidade”™ deste universo mental, niio aboliu este imagindrio, po-
rém instaurou um hiato historico, uma diferenca, uma barreira, que o mito
niio pode atravessar sem ser deformado, adulterado, "metabolizado” em
fungdo das determinagdes histdrico - filoséficas da época que o redesco-
bre ou, melhor, o reelabora, Se o mito estd sempre no nosso imagindrio, no
nOSSO pensamento € nas nossas produgbes artisticas, s cle estd presente
mesmo em auséncia, isto no significa que cle tenha sobrevivido imutdvel
¢ verdadeiro em si mesmo. a0 contririo, o universo mitico tornou-se pars
nds uma alteridade irecuperivel, um paraiso perdido em cuja busca en-
contraremos apenas... nds mesmos. As fases sucessives do "retorno do
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mite" nlo sio, entretanto, carentes de sentido. As transformagbes que as
velhas imagens miticas sofrem através do lempo, as perspectivas diversas
a partir das quais se olha, em momentos diferentes para o mito, os papéis ¢
sentidos contraditorios atribuidos a este fazem aparecer as zonas sismicas
de nossa cultura: as maneiras diversas e divergentes de dizer o que € o ho-
mem. O mito na nossa escritura ndo desvenda uma verdade metafisica,
mas ele ¢ o estranho, o alheio gue nos oferece infinitas possibilidades de
articular historicamente nosso discurso sobre a natureza humana.

A histérin desta exclusdo do mito enguanto operador do lago social
ndo implica, evidentemente, numa evacuaglio radical de todas as imagens
¢ de todos os relatos tradicionais. O que muda na passagem da mitologia
para a teologia ou a {ilosofia & antes a posigo atribuida ao homem na sua
relagiio com o divino, com a linguagem ¢ a verdade, Ora, esta "pequena”
modificagio resulta numa mudanga radical no estatuto do ser humano, do
lugar ¢ da finalidade de sua existEncia

No seu livto La Naissance de Dieu, Jean Bottero® mostra com gran-
de precislo as torgdes e inflexdes operadas pelo texto biblico que reutiliza
os antigos mitos do Oriente Médio, modificando “apenas” o sistema de re-
lagdes entre os elementos que constituiam as mitologias origindrias. As-
sim, o imagem do Deus que aparece a Moisés no topo de uma montanha é
evidentemente inspirads pelas mais diversas representagoes babilénicas
das divindades localizadas nos topos de rochas e colinas. O relato biblico
chega inclusive a afirmar o identidade deste Deus com um dos deuses an-
tigos, porém o nome ¢ o modo de agir deste Deus sio completamente dis-
tintos dos deuses anteriores. “Yahvé”, o nome préprio, & homofénico com
a forma verbal "ele £, de forma que a concretude & a imagem da divinda-
de encontram-se evacuadas pela firmaglo essencialmente abstrata da sua
existéncia

Ora, a inovagio do monoteismo mosaico nio consiste apenas na
“ghstraglio” que depura progressivamente a concretude € a presenca viva
das imagens miticas. Embora a Lei de Moisés obrigue o povo de Israel a
renunciar i representagio concreta do seu Deus, a imagem da Alianga re-
corre i uma estruturn mental milenar, ao ritual do parentesco ficticio, isto
&, simbdlico, que se sobrepde ao parentesco pelo sangue. Além disto, a
mensagem de Moisés ndo argumenta que Yahvé seria o dnico Deus verda-
deiro, mas que ele serd doravante o Gnico que deve contar para Israel, ape-
sar da sua irrepresentabilidade. csta maneira abstrata de articular a presen-
¢a divina comporta, num segundo momento, uma vantagem muito "con-
creta”. Ela libera o homem de toda a representagio palpivel e de todo o
contetdo positivo, direcionando o servigo religioso para o dominio do hu-
mano. Ao invés de vincular o gesto religioso a um conjunto pré-determi-

1 BOTTERC, Jean. Malsmance de Dieu, La Bilide of 'Hixorien, Paris Gallimend, [986.

1t



nade de atos e sacrificlos rituais em honra de cerios idolos, a Lei mosaica
inviabiliza o acesso direto do homem a Deus por intermédio da repre-
semtagio, desviando as energias religiosas para a pritica da justiga e da re-
tidiic com o$ outros homens.

Em outras palavras, se 0s mitos e a existéncia da l6gica dos mitos
origindrios sujeitavam o homem & uma série de prescricBes concretas que
estdo inscritas no sistema de oposigbes que divide o sagrado e o profano,
impondo-se como uma forga externa ¢ irredutivel, o Deus novo do monge-
teismo judaico se retrai, oferecendo em troca da sua irrepresentabilidade a
possibilidade da agfio livre que permita ao homem determinar a sua pro-
pria vida.

Nesse sentido, inclusive no que diz respeito a0 uso metaférico & fra-
co do termo "mito”, & apenas parcialmente correto atribuir ao mito o valor
de um patriménio inesgotivel do qual surgiriam nossas verdades existen-
ciais e metafisicas. Se as imagens miticas participam frequentemente dos
esforgos de articular a esséncia do ser e da condigiio humana, elas niio par-
ticipam, no entanto, como mitos, mas enguanto signos, isto €, enquanto
meras determinagdes de um processo significante que as conjuga com ou-
tras determinagdes, outros signos, todos eles sendo historicamente sobre-
determinados,

Hegel elabora especulativamente as caracteristicas de um sistema
mitico fechado a partir da posiglio do sujeito em relagio ao divine. O mo-
mento mitico (que coincide, na Esiérica hegeliana, com o momento histd-
rico e logico da "arte simbdlica”)® & determinado pela relagio radicalmen-
te exterior entre 0 homem na sua existéncia concreta, material, & a dimen-
sdo espiritual atribuida a outras entidades (forgas cosmicas ou deuses) que
agem de fora sobre o mundo e os homens, A arte grega aparece no sistema
hegeliano como a mediagio entre os polos diametralmente opostos e sepa-
rados (homem e deus) da idade mitica. Dando forma humana aos deuses,
¢la introduz o divino na esfera humana ¢ prepara assim o momento se-
guinte da progressdo do Espirite — a idéia de que a espiritualidade existe
efetiva e realmente para & no homem. Essa interiorizacio ¢ realizada, para
Hegel, no Cristianismo através da figura do "filho do homem" - encarna-
giio humana da espiritualidade.

() que nos interessa aqui nio sio as conclusdes ideolbgicas que cer-
tas interpretaghes atribuem a este sistema (identificando & idéia de pro-
gressio do Espirito com a do progresso e da superioridade das etapas pos-
teriores sobre as anteriores), mas a mostragio das determinacBes historicas
que ddo um lugar distinto ¢ novo is antigas figuras e representagdes, o que

implica numa modificagfio significativa do estatuta e da condigio que o
homem atribui-se a si mesmo.
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Nessa perspectiva, a rejeigiio que sofrem mito e arte pela filosofia
platénica no & um fato meramente negativo. A negaglio da validade dos
antigos mitos e da linguagem natural resufta, ao contrério, numa-afirma-
¢ho — negativa do material mitico que aparece, nos didloges socriticos,
como uma tela de fundo indispensivel ao jogo de desconstruciio e de re-
construgio gue permite conceber um novo tipo de discurso, impondo 2 lin-
gnagem certos limites e convengbes (unificagiio de campos seminticos
pelo alinhamento de termos andlogos.!

Este "artificio" da dialética platbnica que pde em questio, desvalori-
za ¢ depois ¢limina uma das particularidades da linguagem mitica — a
transferéneia "selvagem" da carga semintica entre lermos — imagens opos-
tos® — & viabilizado, curicsamente, gragas & uma invenglio particular no
campo das artes plasticas — um retrato realista e cenografia que atingem
sen grau de perfeicio na época de Platio.

A distingio entre o reirato e 4 pessoa retratada; o espacamento que
separa no campo pictdrico o original (a pessoa real) da copia (a imagem),
fornece a Platio a matriz mental para introduzir nas convencdes lingiisti-
cas a distingio abstrata entre esséncia e aparéncia. E 2 partir destas pre-
missas que 2 linguagem mitica ambivalente (o5 "discursos mumdit!i\ﬁm“
que fazem com gue termos opostos vertam uns nos outros, sendo assim es-
sencialmente idénticos) e as forgas cosmicas, "daimones” e deum tor-
nam-se suspeitos, desvalorizados e... demoniacos, perigosos, inquictantes.

As suspeitas que comegam a pesar sobre o mito e sobre a ordem in-
diferente & valores éticos estévels e univocos anunciam-se tacitamente, po-
rém com insisténcia, ji na tragédia ftica. Essa constitui fundamentalmente
umn trabalho de reescritura que extrai do mito um enrredamento Novo, ma
construgio voltada para a catiistrofe; a reviravolta & o sacrificio do herdi.

Ma delimitagio tebrica que Aristoteles introduz para & obra poética, a
epopéia ¢ a tragédia distinguem-se enquanto modificagbes siguiﬁuarﬂaf e

- ipso facto — "belas” de relatos preexistentes.® Niio & o mito em si que sig-
nifica, mas sua transformagdo, a construgfio histérica da qual ele faz parte
€ que & submetida ao trabalho cognitivo do espectador chamado a superar
o impacto imediato das imagens ¢ do espetdculo, acedendo 4 compreensio
dos paradoxos ¢ das aporias da "poesis" (dn construgho poética l:fr:nﬂ}.
Aristoteles distingui a beleza da tragédia da maneira "qualquer” por inter-
médio da qual antigos mitos relatam as historias das linhagens herGicas. a
representaglo tragica ¢ "bela" porque introduz nas historias tradicionals
(mitos arcaicos) o herdi suspenso entre a inocéncia e a culpa, isto &, entre

i OLY. Hentl, Le Remversement Platomicizn, Logos, epiatems, poliy, Paris:, Vrin, 1585,
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uma existéncia determinada pelo destino que desconhece valores
como vontade, responsabilidade, consciéncia e ums existéncia &m
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Messe sentido, n tragédia dtica encena o grau zero da ruptura com o
universo mitico. Assumindo o execugo da lei divina, a aglio herbica trans-
forma esta lei que sujeitava 0 homem num ato deliberado e reivindicado
pelo herdi como sew: embrillo da moderna noglio de "vontade”, A tragédia
representa portanto um gesto que se inicia no sujeito ¢ que niio & mais uma
mera forga agindo sobre o sujeito. E a ousadia da emancipagiio da escravi-
diio na linguagem mitica que o herdi paga pela sua morte — morte que tem
na representacio ¢ para o espectador a dupla significagio de um sacrificio
que, simultaneamente encerra uma transgress3o honrando uma antiga lei,
abrindo a perspectiva de uma nova lei — por — vir:

"Mas o sacrificio trigico difere em seu objeto — o herdi - de qual-
quer outro, e & 30 mesmo tempo um sacrificio inaugural ¢ terminal. Termi-
nal, porque & uma expiagio devido ros deuses, guardides de um antigo di-
reito; inaugural, porque & uma a¢iio que anuncia novos contetidos da vida
popular, ¢ em nome dela ¢ praticada. Esses contetdos, que, ao contrdrio
das velhas obrigagdes, niio emanam de um decreto superior, mas da pro-
pria vida do herdi, o destrbem, porque sio desproporcionais em relagho &
vontade do individuo, e s6 convém a uma comunidade popular ainda vir-
tual, A morie trigica tem um sentido duplo: anular o velho direito dos
deuses olimpicos, e sacrificar o herdi, precursor de uma humanidade futu-
ra, 3o deus desconhecido™

A representaclo trigica faz surgir, dentro do proprio mito, uma atitu-
de anti-mitica: a ruptura fundamental pela qual o homem ocidental se in-
surge contra a sujeicio pela palavra mitica. Doravante, o mito que retorna

no pensamento, na filosofia e na poesia & indicador das crises histricas
que sofrem as nogdes fundamentais de nossa civilizaclio - o livre arbitrio ¢
a linguagem racional. Sua erupgio nio traz de volta verdades metafisicas
perdidas, porém anuncia o avesso ¢ aporias de determinadas maneiras his-
toricas de enunciar a verdade do homem: a natureza e a condiglo huma-
nas.

¥ BENJAMIN, Walter, Op, cit. p. 129-130
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