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RESUMO

O trabalho ensaia a escrita, a critica, e as paigd pensamento. Ensaia a vulgaridade
nas entrelinhas das filosofias de Nietzsche e Releulgaridade: quando a criacdo de si e
do mundo — a vida comum — sucumbe & identidadendego que se quer hegemonico. E
também sucumbe aos seus malditos frutos: a moresdentimento; a prepoténcia pensante
do senso-comum; as armadilhas neuréticas do dapital O trabalho ensaia o combate, as
saidas, os encalcos, os limites. Ensaia o escotpgnsador, o espirito apaixonado. Eis que
segue um ensaio da vida, por que nao?
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ABSTRACT

The work essays the writing, the criticism, and gassions of the thought. It essays
the vulgarity behind the lines of Nietzsche’s arelddze’s philosophies. Vulgarity: when the
creation of itself and the world — the common H#euccumbs to the identity of an ego that
desires to be hegemonic. And also succumbs taited fruits: the moral of the resentment;
the thinking prepotency of the common-sense; theraie traps of capitalism. The work
essays the combat, the ways out, the vestigedintits. It essays the writer, the thinker, the
spirit in love. So it pursues an essay of the ifay not?
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PREFACIO

Desejo que sejam célidas e generosas as alma€ouaté aqui, pois o que elas tém
a ouvir sdo apenas ecos de um sepulcro. Acabdedef&m mim a certeza e inteireza das
coisas. Até aqui posso dizer que fui fiel a sededda reflexdo e da escrita, apesar do
esforco, e talvez da competéncia, em cultivar@me maior parte dos dias. Mas tenho sido
infeliz com a seriedade, ela ndo abate a fealdadauhdo, a vida sé se torna bela quando
eu rio. Tao bela é a conjugacéo do verbo, eu tdeio um rio, eu liquefazendo a mim
mesmo, feito corredeira, desvario, movimento, fotgdo a caminho do mar, feito agua e
sal que irrigam o comeco de toda nova vida. A mintla nova, a aurora, o recomeco. Nao
pretendo fazer piada; eu posso ter deixado densera fealdade do mundo ainda é séria. E
gue o riso traz leveza, e o descaso com a gravielasla o espirito em crise, iSso € 0 que
me interessa, ser leve quando o redor favorecesadpene. Sejam bem-vindos a camara
fragil em que sigo talhando a minha alma, enquanfm ténue do desespero segue a
espreita, brincando de péndulo com o resto do mundo

A escrita fragmentéria se tornou uma necessidatiyez uma vantagem. Nao esta
mais em minhas m&os, a0 menos por enquanto, escr@viexto que seja inteiro. E muito
provavel que isso se deva a uma impossibilidades meefunda que é a de pensar
inteiramente. A fragmentacdo do pensamento podérbeim decorrer simplesmente de
uma incapacidade, que seja!, o que farei de agomiante, assumindo os custos, € manter
essa incapacidade firmemente e ver no que issdavaMas é possivel que nés pensemos
na fragmentacéo ou dispersdo como constitutivasodsos processos de subjetivacéo, de
nossos modos de nos tornarmos sujeitos. De quesatggia a ousadia de intentarmos
sobrepor ao mundo um aspecto de totalidade, naag#ko inteireza mesma do mundo que
vem a tona quando torna impossivel que pensenmsaimente sobre as coisas? Explicar o

universo, analisar todos os fendbmenos da vidar tazeriticar a histria universal, ndo sao



estes exemplos de uma tentativa, desde o prindfpmgssada? Para que desejariamos ter
diante dos olhos um mundo inteiro? Talvez tenhapnosurado encontrar desde ha muito
tempo nossa propria inteireza, e tentado nos caevede que SOMOS € pensamos
inteiramente. NOsSSO presente, quica a contragodtwpéra de mostrar que tudo é efémero
e derradeiro, que tudo passa e nao deixa de passasera esse tempo bendito por essa
vitrine? N&o é curioso que grande parte da crificamaldiz esse tempo apareca sob o véu
de uma inteireza, dando formas claras e distintaexas causais que explicariam o estado
de coisas presentes, e com isso faz parecer quanaos 0 pensamento ndo é efémero,
disperso, e derradeiro? Em todo o caso, a apresenthspersiva das minhas idéias nao é
intencional ou deliberada, € necesséria, ndo come@nter o félego do mundo em mim
mesmo por muito tempo, e 0 meu pensamento se admsespelhar essa pretensa
continuidade de tudo aquilo que me rodeia. A beléddos meus disparos parece nesse

momento o Unico meio que disponho para comunicar-me

Ha ainda outro sentido para escrever em fragmeétqge assim como escrevo vou
cerzindo-me aos cacos e aos poucos. E isso meepatecdar com a paixdo da escrita,
como ndo amar aos pedacos? Como comportar 0s depasagens no NOSso peito sendo
brevemente, sendo por lapsos e gestos passaggpisoglesenham o tempo inatil que € o
tempo da nossa sorte e fatalidade? A Unica verdedsa vida ndo estd no signo
insignificante do agora ou nunca? Escrever comestwesse calando — um sussurro

baixinho que traz a delicia do verbo...

Acima de tudo, os fragmentos permitem deslizargmire as controvérsias, talvez
contradi¢cdes que devem morar no seio de quem geesereve. Dever insolito que € o de
tornar-se um lar de lutas impréprias que movenrigesdo pensar e escrever, crises que
rompem a monotonia dos ciclos cotidianos que npsnfiarepetir o ja dito, reclamar o ja

feito e lamentar o irremedidvel. Para onde vam@sa pue escrevermos, para que



protestarmos, para que lutarmos? Talvez esseveeaipertinentes nos tragam tropecdes
e quedas indispensaveis, porque as vezes € pedagesguranca dos embalos e inércias.
Questdes desse tipo ndo devem significar uma thodagao de projetos ideais, ndo quero
dizer que precisamos saber desde antes o camisho deslindado, mas elas significam
sempre uma parada, um siléncio, uma espécie de sigddicativo que assegura as
criacOes de sentido futuras. A alma ou espiriiméado do animal humano do qual ndo se
pode fugir, ndo somos imediatistas, diretos, puraen@stintivos, pelo contrario, somos
seres mediados por exceléncia, indiretos, meioshichio-maquina capaz de conter as
reacdes iminentes; fizemos-nos largos e profurtdbgez até doentes por essa largueza e
profundidade, mas de que nos serve a doenca, maz@mde ser mais nobre, senédo aticar a
saude? Nenhum outro bicho consegue concentranterta sua alma que possa renunciar
até mesmo a sua propria vida, e um homem certamemteria de inanicdo se estivesse
decidido a morrer. Ha um abismo no homem que cadarde da as caras, um vazio sem 0
gual novos horizontes ndo brotam, sem o qual essterférteis ndo soterram, esse abismo
€ 0 espirito. Pensar, escrever e colocar a salidemundo em crise é fazer ver esse abismo
gue habita o homem, cultiva-lo, e quando ele seatouma morada segura demais, saber
deixa-lo para tras... Num caminho sem volta, agpdas sdo como pontes sobre 0s
abismos: sem elas a inércia nos faz despencar,ng®rmem elas ndo chegamos a lugar

algum, com elas podemos seguir viagem...

Esse trabalho que passo a construir é fruto de destas entrevistas com esse
abismo que ha em ndés, talvez uma das maiores veltaa que intento fazer na
apresentacdo de um trabalho, ndo se trata de ugerexa simplesmente um empenho de
sinceridade. A primeira lufada de ar depois de tmgamento de convicgdes, espécie de
superpopulacdo enfermica da alma que termina pgotaas oS recursos naturais do
pensamento. E talvez chegada a hora de descabnieiéar o tempo dificil da ignorancia, o
tempo das questbes e da impertinéncia do nao-edb&stante, o tempo da incerteza
triunfante. Tempo dificil, muito mais dificil que tempo da informacdo e aquisicdo de

conhecimentos historiograficos, um tempo quasetdimposto que se nao revivido,
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deixamos para tras o proprio futuro que € o tempondsperado. Nao quero repisar o
Obvio, é claro que o desinformado € um ignorantes como ser ignorante depois de muito
conhecer, ao menos o suficiente para ndo se pelaitcar o enganado? Como voltar a ser
imaculado depois de tantas cicatrizes com as qudistoria nos vai marcando? Isso é
diferente de uma falsa humildade cativante, eusw@nobobo, ndo sei um pouco de tudo,
minha inteligéncia ndo é de almanaques e jornas,sai muito de poucas coisas, talvez as
mais importantes, pensar, mentir, sentir, amaryreno€omo fazer desse pretenso oceano
de virtudes um bom lugar pra se banhar? Todo océatescomunal e salgado, mesmo
assim ele fascina as criancas e as faz brincamuate na sua orla, que seducédo é essa?
Talvez sejam suas idas e vindas ondulantes, o neovamndefinido de sua pele aquosa, as
tempestades e redemoinhos do seu ventre indsstysetentaculos lidicos que divertem
0s banhistas, talvez seja tdo somente a sua mascaé® esconder um rosto, apenas
mistérios. Como aprender com o mar? Como arrefedentacdo do convencimento, da
provacao, da autoridade, da certeza, e deixar sgmante que a paisagem e a brisa
seduzam e convidem despretensiosamente? Olhamparai® mar e menos para os livros,
ou olhar para os livros e ver o mar. Olhar mais & outros e menos para si mesmo, ou
olhar para si mesmo e nao ver ninguém. Escrevoana do esgotamento, estar coberto de
razbes ja ndo importa — tanto quanto ndo importaestas razées correspondem ou ndo a
realidade — , ndo desejo morrer no frio das cofesgctampouco na tristeza da prepoténcia

va. lluminismo as avessas, ousar ndo saber, oerqu&o saber!

O maldito niilismo da erudicdo: disso temos que salgar se quisermos as alegrias
da critica. O conhecimento cansa e deprime o pensdados a sua volta parecem
menores e incapazes, deixam de serem pessoas ca@ms@stornam despreziveis. O
isolamento aparece como salvacdo. Por que o conbet deprime, afinal? Porque a
pessoa atribui a si mesma como individuo a cormuistsaber e da distincdo, ndo se vé
como um produto de relagdes anbnimas que incluémmasmo todas aquelas pessoas
despreziveis. Dai uma saida inevitavel: como oviddb ndo pode transformar o resto do

mundo a sua imagem e semelhanca, nem é capazutheisama sua milagrosa distin¢éo, ele
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condena e despreza os demais. Condenacdo que iRdaddeser rancorosa e infecciosa,
pois esse juizabeque condena suas proprias raizes, na condenac@ulae® resto do
mundo ele condena a si mesmo e envenena a prépaa @ erudito niilista € um homem
cansado e sofredor. SO o riso e a idiotice rudgazsalvem este homem, e néo foi assim
com todos os sabios que eram profundos e nobrespiiéto? Rir de si mesmo, relevar-se,

0 ignorante também ignora a si mesmo como indiviBmadir-se sem deixar de erodir-se.

Ainda uma palavra sobre a seduc¢do da critica. Pensspeito do prazer da critica,
o que significa gostar do texto? O que signifigedia cada pagina “sim, sim, é isso!"? Por
acaso quer dizer “sim, sim, sou eu!"? Dispenso sedacao, desejaria encontrar o jeito de
fazer com que digam “ndo sou eu” diante de um tex@nda assim ser gostoso, mas
como? Ir direto ao ponto tem um efeito contrarideitor se sente contrariado, ferido,
desconsiderado. Escrever e ndo espelhar o leftetadiente acaba em fracasso. E preciso
desfigura-lo aos poucos, no entanto, assim, jeegamndo o segredo da magica € mais
gostoso? Que gente mais perversa e cheia de ma&heté outra forma de ler menos
hedonista? Pode ser também que estas equacOesnestgjivocadas, e simplesmente o
gosto do leitor esteja em ver uma paisagem vaatdalde si, uma variedade de caminhos,
um convite para andar ao ar livre, s isso. Qugmdd leitor fiqgue assim em segundo
plano, e que os movimentos da leitura o carreguama pnde houver de ir; simplesmente
tomar para a escrita a soltura das amarras e smbdagamento das lentes da alma. Que o
escritor olvide suas intencdes, deixe de prejubgi@itor e ndo queira mais que um tal ndo
seja como é; que o escritor desista de seus iserepnscientes e deixe que a sorte dos
encontros dé conta do fim. Essa é a responsal@lidacescritor; e a do leitor? Talvez seja
ndo desconsiderar certo problema da leitura: acarique da gosto é estimulo ou

anestésico? Ela liberta ou captura por mais pzedé? Ou todo prazer € liberdade?...
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Que tamanha dificuldade esta de deixar as intenpées tras, o que significa
deixar-se também como sujeito para tras. Embrestaa critica e ndo ser reativo, quem
sabe a dimensdo desse problema? Escrever comoagacoque pulsa — essa redoma
escarlate cuja razdo de ser é o proximo gole eacadp de sangue, nada mais. Escrever
como quem ergue um castelo de areia no desertar, 8&gn memaoria e sem promessas...
No deserto ndo se faz justica. Quanta adversidade lencontrar um pensador querendo-se
mais leve, quando a sua histéria, que jamais @sicamente, o fez por tantos sdis uma
fera sentindo-se enjaulada, revoltosa, injustic&laando essa fera toma a palavra talvez
ela queira ser raio, tempestade, nevoeiro, teremads ndo um deserto. Somente o tempo
faz ver que o raio, a tempestade, e 0 que forjgpems menos que o deserto; fortalecem
menos que o deserto. O deserto ndo é subito ndeircezomo o resto das intempéries
fatais, ele é largo e lento; ele ndo coage conesiy pelo contrario, ele deixa correr livre o
que for; ele faz morrer como nenhum outro. E potas vezes é da morte que mais
precisamos para continuar vivendo. Uma grande:ligao querer o reino da vinganga com
as vestes de uma utopia feliz, querer apenas o darcrianca que reluz num castelo de
areia. Nao é o deserto, esse banco monstruostiae, £ que o tempo € para os homens,
afinal, ndo somos castelos de areia?

Assim, na companhia do tempo, é possivel que tede gabalho seja um simples
condensado fragil de pequenos gréos de areiaj Eé@spero como aquele que pensa e
escreve; contente em devir algum dia em desmoramamiorém, esse mundo nao é feito
s6 de desertos, mas também de civilizacdo, e ongoncdestas duas formas de vida é
inevitavel e irrefutavel. O que venho a pensareésbalho € fruto desse encontro, entre a
poténcia de desfazimento das coisas e tudo aqudoegta feito; o encontro no proprio
pensador do deserto e da civilizagédo; os afetosnetendo com a linguagem para dar
conta desse encontro inveterado. Na jornada dessdial devo apostar que o deserto e a

civilizacdo vao entregando ao leitor, e ja houvsaesntrega até aqui, as figuras que tais
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foram tracando em mim e compondo as minhas masgaigseu ndo sou um terceiro que
trafega entre o deserto e a civilizagcdo, apenasfaito de fronteira, ja que é o deserto e a
civilizacdo que trafegam um sobre o outro e vaoeatado o sujeito, 0 jogo da vida entre o
eterno recomeco e o desde sempre terminado. S@amassjum comec¢o e um fim, somos

apenas um meio, passeio, viagem, remanso.

10.

E a civilizagio que me exige as questbes. A caghio que refiro ndo € um conceito
rebuscado, pelo contrario, é apenas um nome qrefese a esse povo incontavel que nos
rodeia e que fez historia, povo que respeita o tecnpnolégico e acumula passado e futuro
em seu presente. A historia desse povo é a coasfistica do que é disperso por natureza,
nds temos uma histéria porque acreditamos numaeeiga impossivel, a de um sujeito
gue agrega as perspectivas individuais, ou sepgnto médio dos pontos de vista, uma
espécie de acordo acerca dos fatos, enfim, nosgaiaiuniversal € mediana desde o parto.
Salvo raras excecg0les, se estas forem possiveis, tds$ tomamos a palavra desde o inicio
a partir deste ponto de vista universal, todossodsos em alguma medida assujeitados por
este sujeito histérico universal, somos todos nmediade nascimento. Ndo viemos ao
mundo do nada, e todo comeco ja esta no meio.tasi@ho é um comeco, mas ele ja esta
no meio, e é do meio que ele vem tomar a palavseajeito histérico universal tem a sua
parte, mas algo nele comeca a escapar, como alauivilizacdo ele vé encostar o deserto
na ponta dos seus pés e terd que se haver comibsioria e a civilizacdo diante de algo
da ordem do atemporal, espécie mhos que tira o presente do eixo dos tempos. O
homem tipico diante de uma impressionante integ@gadiante de seus proprios limites.
Negligenciar, talvez desdenhar dos grandes prosessedificacdo, e simplesmente revirar

0S espacos, querer ver o horizonte.

11.

Mais um anuncio ainda, antes de perfilar as qusgidecipais. Como se embrenhar

na critica negativa, no descontentamento com uadestie coisas, e por que ndo um
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desprezo amargo diante de tal estado sem declima chorumela monotona, num bla-
bla-ba ranzinza, num sintoma de fraqueza que empla@ critica reativa? Como curtir o
contentamento ao colocar-se as maos na sujeiraangemo bom humor rodeado pela
hipocrisia mais insossa? Talvez seja preciso peswao uma empregada domeéstica das
mais obsessivas diante de um quarto de banho imsogo-se no lodo para poder limpar
0S espacos, abrir as janelas para que o ar seeregloejar a sujeira invisivel; e sair dessa
guerra com a felicidade de ter entrado nela seraigdde limpeza e apesar disso ter
cumprido a tarefa, porque soube agir, por-se aaaltlo problema que vislumbrava;
embrutecer as maos e manter o espirito delicada pao negligenciar a riqueza e a
importancia dos detalhes. E isso que esse trabathtende, trabalho sobremaneira
doméstico, anénimo como toda a maioria dos emposgaddo € disto que precisamos?
Exercitar o tato, a vista, o olfato, para ao meocosibater a podriddo. Nao estamos a
elogiar o servical cinico, o burocrata de todo tige servico, mas o trabalhador
praticamente andnimo que gosta da sua competéoicia quem talha o proprio mundo a
partir de seus pedacos, 0 artesdo que manuseigpaopcosmos em detalhes, que nao
somente reproduz e obedece, mas cria e transfopr@da vida nos seus caracteres mais
infimos e fugazes. Fazer bem-feitas coisas apanente insignificantes, talvez esteja ai
mais uma forca revolucionéria. Esse trabalho ngwetende inovador, apenas um tempero
a mais, quica, na canja que afoga o patronato tiigpeim grdo de areia que por sua
propria natureza e espontaneidade faz emperrar quin@d do aviltamento da nossa

existéncia.
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INTRODUCAO

A partir de ja, passo a tentativa de esclarecehanguestao principal. No entanto,
essa tarefa ndo me parece facil, pois, quem saba werdadeira questdo? N&o é comum o
sentimento de que por diversas vezes nos fizemagpengunta estéril? Nao ha outro jeito,
porém, precisamos colocar as questdes, extorqaidas limite, experimenta-las; podemos
ter certeza disto: a experiéncia € o favo de meEtiea, ser livre é experimentar a
liberdade. Assim, vou tratando aos poucos de amarxime daquilo que atica a minha
sensibilidade e pensamento, portanto atica a miilaa Desde agora admito, esse trabalho
pode chegar ao término e ainda continuar uma apepéo, qual o problema da
honestidade? E um tanto erético chegar bem pen@ioetocar, ndo é? Nesse “quase” eu
insisto como a afirmacao de um iniciante que s&uddsa com as tarefas do pensamento,
gue ndo pretende ser grosseiro com suas flores,pseblemas. Imagino que eu siga até o
fim tentando tirar o p6 depositado sobre um obgetiigo, sem a pretenséo de apropriar-me
definitivamente desse objeto, como quem pretendipwplar e tocar cuidadosamente algo
para ver nisso algum valor; nesse sentido, minh@okyacdo vem do trabalho infindavel da
curiosidade: um problema-fetiche, desde que sdieafao fetiche ndo um suposto carater
idealista, mas um elemento sensivel, corporeoepraa. Esse talvez seja o fardo de todo
espirito artesdo, ver e tocar aos poucos, prudemeo fato de que a cada ato cirdrgico no

presente se decide o futuro; e isso € profundeote demais.

A primeira aproximacao que faco com o cerne do preblema principal é a de
revelar uma espécie de laco afetivo com uma questidcada por Michel Foucault, num
de seus ultimos textos. Trata-se do texto intiml@dque sé&o as Luzed®esse pequeno
texto, Foucault evoca a questao sobre qual setaseéa da filosofia moderna; ele traz a
cena deste seu escopo um texto de Immanuel Kamt,ocomesmo titulo, a partir do qual

Foucault tenta pintar um horizonte de possibilidade texto de Kant sé nos interessa
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indiretamente, como um motivo para as perspectieafoucault. O que Foucault vé no
texto kantiano? Um corte acerca da reflexdo filesdésobre o presente historico. O que
define particularmente esse corte € a reflexacesalpura atualidade, além de uma reflexao
gue aborda o presente estritamente em relacdosaadmae ao futuro, simplesmente como
espaco temporal de transitoriedade (seja como &eceima época, ou como estagio
primitivo de uma finalidade superior): interessagundo a perspectiva foucaultiana, se
perguntar pelo presente na sua diferenca, sobuve giggulariza o presente. Essa pergunta
sobre a diferenca da atualidade € o que caractenzadernidade para Foucault, ndo como
um periodo historico determinado, mas como umadsitliante do presente, uma “atitude
de modernidade”. Foucault aproxima essa atitudejuso 0s gregos chamavagthos a
maneira voluntaria de pensar, sentir e agir redativdeterminados sujeitos; a atitude de
modernidade seria, assim, uma espéciethesfilosofico, pois esse modo de ser concerne
a reflexdo historica e critica acerca do presemigye Foucault chama de uma ontologia
histérica de n6s mesmos. Essa ontologia histgpicdanto, ndo se refere apenas a relacao
dos sujeitos com a atualidade, mas também a retbggigujeitos consigo mesmos, pois a
pergunta acerca do nosso presente obviamente éperganta que nos entretém como
sujeitos. Assim, Foucault define uma espécie dedrconstitutiva dessthosfilosofico: a
relacdo com o presente, 0 modo de ser historicoamstituicdo de si proprio como sujeito
autbnomo. Cabe ainda lembrar a diferenca apontadBqucault entre o significado que a
critica tinha para Kant e aquele que ela tem plararéprio, embora haja algo em comum:
a critica como andlise dos limites e reflexdo sades. A diferenca € que em Kant os
limites marcam uma impossibilidade, isto €, umittaio, além do qual é proibido a razéo
ultrapassar ou em direcdo ao qual o sujeito ratinda pode agir; para Foucault, no
entanto, os limites marcam justamente uma posiaoié, a possibilidade de ultrapassa-los.
Trata-se de uma atitude critica radicalmente dazare primeiro caso os limites se referem
a demarcacdo daquilo que seria universal, necessfiigatério; no segundo caso, 0S
limites demarcam o que é singular, contingentebirario. Definitivamente, num caso, 0s
limites coagem, e no outro, os limites libertanraF@oucault, o que interessa a atitude que
define nossa tarefa filoséfica ndo é a busca pioutasas ou imperativos universais, mas
pesquisas que perscrutam as contingéncias higdjioa determinam nossas maneiras de

pensar, sentir e agir, e trazem a tona a possibdidle pensar, sentir e agir de outras
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maneiras. Portanto, a tarefa de uma ontologia rigst@ritica de ndés mesmos revela,
segundo Foucault, o nosso trabalho sobre nés mesimas seres livres, “trabalho paciente

gue da forma a impaciéncia da liberdade”.

O grande lastro filoséfico e moderno do meu trabaltredito estar impresso neste
texto de Michel Foucault; coloco minhas questdasaitelacdo de alianca com o cerne de
uma ontologia historica de n6s mesmos. Tenho aadentle colocar o nosso presente
contra a parede, como se fosse possivel deix&doeliquanto passeio ao seu redor com
algumas questdes na ponta lingua, que se resunago alo tipo “que vida é essa que
construimos juntos até hoje?”. A propria parada @nja deve ser sinal de algo,
possivelmente uma inquietude no que toca o rumocdaas, que impede o tempo de
desenrolar alienadamente. Como sugere Foucaudt aiisde faz com que o presente salte
do horizonte cronolégico e caia bruscamente sobreselo problematico, incerto, tenso;
pergunta-se, afinal, sobre os seus limites: aartd presente € sem divida a expressao do
meu problema maior. Acompanho Foucault também nos ptopdsitos maiores dessa
ontologia critica, qual seja, o de desnudar algureges do presente para ver ai uma
brecha que foge do estado de coisas estagnadmdsegufilosofo, essa atitude critica
“deduzira da contingéncia que nos fez ser o queosampossibilidade de ndo mais ser,
fazer ou pensar o que somos, fazemos ou pensamqgs Foucault chama de o trabalho
infinito da liberdade. Foucault pesquisa para ettaos brechas do presente. Entretanto, o
trabalho que empreendo aqui, infelizmente, ndo peohm Foucault nas dimensfes
colossais de suas pesquisas; ocupo uma posicdmpacavelmente mais modesta e
tentarei tirar os melhores frutos desse patamateido simplesmente mostrar como se
delineia a minha leitura dessa problemética mode®aima ontologia critica de nos
mesmos em dois pensadores prediletos por mim, rlefiedlietzsche e Gilles Deleuze.
Minha intencdo ndo visa a elaboracdo de uma tesspeito da relacdo entre as obras
completas desses dois filésofos e a tarefa de urtmdogia historica a convite de Michel
Foucault. Absolutamente ndo. Meus planos sdo detiaenente mais precérios que isso,

guase indigentes se me permitissem, intentandoaaptazer a tona algumas idéias
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significativas dos dois filosofos a respeito daassperspectivas criticas sobre a histéria dos
homens e o seu presente, ou seja, 0 que nessgeds&lores me permitem ver os limites
do nosso presente e as brechas do porvir. Colocpaea nesse trabalho a minha paixao
pela atitude de modernidade destes dois filésajasainda, minha gana € ver quais 0s
caminhos percorridos por estes pensadores quarslseals passeios ao redor de um

presente encurralado por suas criticas.

Tenho um interesse que vem colorir meu encontno Meetzsche e Deleuze, e que
especifica um pouco mais a minha tarefa. Trata-eeutha espécie de ritornelo
problemético que me instiga ao trabalho criticue deve funcionar tdo somente como um
solo iniciatico para alavancar o imprevisivel dalmai jornada; de fato, ignoro o ponto de
chegada. Esse ritornelo aparece da seguinte maned@o se explica 0 nosso
empreendimento coletivo, e ao que parece progessessucateamento de nossa vida em
comum? Sera algum tipo de competicdo interplametgobre a qual alguns de nés néo
fomos informados? Sera que existe alguma lei @w dlessa cretina empresa universal?
Como lidar com tal impressdo das coisas comuns?signes e sintomas sao estes? Que
corpo médico o meu trabalho € capaz de colocarogo?j Fazer dessa perspectiva um
problema ja ndo é um sinal de que essa empresa t&@muniversal assim? O que traca,
entdo, as linhas que escapam a esse plano de ateadzevida comum? S&o estas as
facetas probleméticas que pretendo enfrentar ngaonm de Nietzsche e Deleuze, e
diante das quais ndo tenho saida; é preciso |&arlanite a minha perspectiva das coisas,
pois ndo ha ancoragem exterior a ela. Eu sou a&gs@o do mundo em mim e nada mais, 0
gue significa que eu sou exclusivamente uma masicanaundo; dobrar, esticar, revolver a
minha perspectiva das coisas significa entdo seartooutro: extrapolar o limite &
ultrapassar a propria forma. O mistério da criéicadesejo da metamorfose. Empreender a
critica do sentido e do valor da vulgarizacdo desawida é o motivo maior desse trabalho:

uma genealogia da vulgaridade, assim pode-se g&@eigmando formas mais nitidas.
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De qualquer maneira, a primeira definicdo de vidigale da qual disponho é a mais
vaga possivel, ainda turva e imprecisa: a vulgdadaomo rebaixamento da vida comum.
Mas nao se trata de um objeto do conhecimento,elafigso, a essa definicdo nao
interessam os critérios epistemoldgicos do verdadmi falso; ela diz simplesmente de
uma impressdo das coisas, ou ainda, ela é pratitaruen objeto da imaginacdo. Essa
imagem pode-se chamar fantasia, assim, esse umifamtastico da vulgaridade € que
empolga o meu trabalho, desde que ndo ofendaassaifh tomando-a como um fantasma
pessoal, a vulgaridade, param, esta a flor da terrd&ssa fantasia também € a principal
responsavel pelo meu encontro predileto com ospisadores que me fazem companhia
nessa empreitada, Nietzsche e Deleuze, cada umraaseira e ao seu tempo, parece lidar
com esse mesmo universo da vulgaridade, ambos comuito de colocar em crise esse
estado de coisas. Do mesmo modo, parece que ambddsofos ndo estdo preocupados
em descrever a realidade de tal presente histarauop se o vissem a distancia enquanto
sujeitos contemplativos do conhecimento, mas anmvetendem, antes que descrever,
habitar esse universo, digerir suas impresstegriexgntar os problemas, viver a crise.
Esse embate entre o pensamento, o0 presente eagidatte € que pretendo ilustrar através
de uma extracao critica e apaixonada do bojo fiilmsdietzschiano e deleuziano. llustrar
0S movimentos historicos nos quais esses pensaderggicaram a vulgarizacdo da nossa
existéncia, como eles se colocaram diante dessesnemtos, e o que eles fizeram ver pra
além desse problema; pois se a crise € uma exprién n0s somos nada além das
mascaras do mundo, colocar em crise 0 presentpefimentar a crise em si mesmo. A
indistincdo fatal entre o pensamento e a vida @owem a tona nesse momento, e a essa

tempestade de ilusdes € que entrego 0 meu coragigoda em diante.
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NIETZSCHE

O que me leva até Nietzsche? O impeto tragico astiedor de suas criticas: de
suas veias ndo escorre um sangue de barata. Ele lkalas diante da neutralidade
positivista, portanto, a perspectiva filosofica ghe cabe é muito mais estética que
utilitaria; e o abrago dessa intensidade me carsegalicencas consigo. Ha uma tonalidade
desprezivel no destrato para com a terceira pesisvdifica, a pessoa do consenso,
jornalistica, “fofoqueira”, pequenamente omissaargio a grei toma a palavra. Um
pensamento apaixonado. No entanto, rebento de pint@deve, cauteloso diante do fato
de que a paixdo que embeleza também sufoca. Es@neci espirito largo para amainar 0s
movimentos bruscos da paixdo, e evitar que nosmoos simplesmente um depdsito
apaixonado. Nietzsche parece ter talhado o seutedpélicoso sobre os pés da leveza, e
nisso parece haver um lucro inestimavel, mantégaas da alma limpidas apesar de todo o
esgoto que nos cerca e a necessidade de ser p@oflando e vazante para tanto. Nesse

leito € que me deparo com Nietzsche.

Ha uma questéo crucial em Nietzsche que me afrelaase dirige aos sofredores.
Sim, eu sofro da alma, isso é viver apaixonaddertado pelas imagens do pensamento.
Ele diz haver dois tipos de sofredores, no entagoeles que sofrem de abundancia de
vida e aqueles que sofrem de empobrecimento deamalaos criadores, fazedores de arte e
filosofia. Dessa forma, esse eld da paixdo aquiaio ainda esta sob suspeita, pois ele
tanto pode indicar a abundancia como a misériddie & embriaguez pode ser um sintoma
de forca, mas também de fraqueza. Assim tambémamwlUpia destrutiva, o que ela
indica? O que se deseja com a destruicdo? Expresgssto pela mudanca, pelo vir a ser,
uma forca incontinente? Ou expressar o proprio gnale fracasso, a destruicdo do
ressentido, a vinganca? Essas questbes me afrpot@ue o meu sangue ferve diante da

vulgaridade, como néo sentir nojo diante do quéotahomens mostram serem capazes,
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embora ndo os considere jamais individualmenteadag? No que diz respeito as pessoas,
mesmo se considerada a pior das acgoes, € difeiagqonsideremos como causa primeira e
tltima de suas acdes; cada um de nos sempre spréd tdos 0s outros fazem conosco,
tudo o que toca nossa vida comum se produz nessmaneida comum. ISso em nada
redime o individuo de suas fatalidades, mas naxcaa reflexao, pois o fardo ou o luxo da
responsabilidade individual também é uma obra dexaEntdo se ergue esse imenso
desafio, como ndo envenenar o espirito com o noflbmens vulgares e proliferar o
ressentimento dissimulado em favores revoluciosarf@omo o descontentamento com um
tal estado de coisas pode ndao se mostrar apenas dgsoontentamento para com a vida
mesma? Questdes cabais todas essas, para qualgfierdo pensamento que intente uma
verdadeira critica. Nietzsche depde suas propxripsriéncias em face de estados doentios:
ser no fundo sadio, tornar-se um experto em decaémeixar que 0s humores ruins se
digladiem até o esgotamento, ndo se revoltar, deix@gonia dar cabo a si mesma. Meu
trabalho também trilha essas paragens, quem sabé twilo ele apenas a experiéncia de
um afastamento de si, uma espera e um refagioefr@mtdesprezo dos homens, quica ao
desprezo de si mesmo? Um prodigioso sinal de sdtalaP daquilo que se despreza sem
amargura no peito é ainda desprezo? Deixa estar.

Sdo os labirintos do espirito que vém se decidircaasticidade da filosofia
nietzschiana. E qual é a vitima eleita de toda essdez? A contemporaneidade do
pensador, a modernidade sob as vestes do fendbn@abaerseus juizos de valor: os idolos.
A moral como problema. Um problema paulatinamenteadurecido na filosofia
nietzschiana, um fruto que foi semeado com a ari@ racionalismo socratico;
desenvolvida posteriormente com o idealismo platbne sua degradacdo junto ao
dogmatismo cristdo; em seguida, com a maturacéas taxaia do pessimismo e abnegacéo
schopenhaueriano; e finalmente, com o ascetismiiitsa e os ideais democraticos.
Nietzsche se empenha furiosamente no tracado dassaana moral até o fim da sua vida;
pois os juizos de valor morais significam paraugtesintoma de degenerescéncia da vida.

Aqui, os ventos nietzschianos parecem encontrarels do meu trabalho, posto que o
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fenbmeno moral compreendido nestes moldes significdbém a vulgarizacdo da nossa
vida; essa aposta no entrelacamento dos problemagié devo mostrar daqui para frente,
o detalhamento desses lagcos nem tdo invisiveisieSegtdo, a tentativa de recompor os
estilhacos de uma atitude filosofica paradoxale ael colocar como um extemporaneo em

plena contemporaneidade.

“Um espetaculo doloroso, pavoroso, abriu-se a aiinbnte: eu afastei a cortina
ante adeterioracdodo homem”. Palavras de Nietzsche num de seusastaacritos Meu
itinerario nietzschiano, basicamente, tentara datacdo sentido desse enunciado. O que
significa a deterioracdo do homem em Nietzschez@aeajue responde também as minhas
exigéncias, ou seja, responde a tarefa de enteavédietzsche o problema da vulgaridade:
como tornamos a vida mais desprezivel, ou maiscdeditada, ou simplesmente mediocre?
O que se vé quando Nietzsche descortina a cinzaihisos homens? Em suma: o que tem
a dizer esse nobre espectador frente ao pavorpstéeslo? Minha primeira estacdo sera
Genealogia da Morala tentativa mais alargada no tempo de trazena &oorigem dos
valores morais: a pedra de toque da decadénciget&mto, que ndo se tome esse enunciado
nietzschiano como uma espécie de conclusédo cdtieeca do sentido e valor da nossa
vida; nada disso, faco uso dessa imagem simplesnpamé dar inicio a minha jornada.
Devo reiterar, o problema da vulgaridade €, para,rapenas uma imagem impressionante
gue atica o meu desejo de pensar. Esse espetat@idsémente um comeco, a fantasia de
um comeco, que nada tem de um lugar seguro; simplgs, a imagem da vulgaridade me
fascina, como a uma crianga ma no circo, perplertha, como eles podem fazer aquilo,
como conseguem ser tao risiveis e medonhos?! Granéndo que se abre diante dessa
crianga, quanta coisa Ihe resta ainda aprendea. &asminha fantasia, minha loucura, meu

fardo querido.

! Nietzsche, FriedrictO Anticristq p. 12, § 6
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Genealogia da moral: uma polémiceestemunho dos pensamentos nietzschianos
sobre a origem de nossos preconceitos morais. Z alveais conciso e detalhado de seus
trabalhos em torno da moral colocada em quest@odmrio valor dos valores morais na
mira da suspeita. Interessava a Nietzsche, nagueheento, a critica dos valores morais
idealizados e divinizados por seu mestre Schopenhas valores do altruismo, da
compaixdo, da abnegacéo, do sacrificio; valoresliggepareciam terem sido algados a
condicao de “valores em si”, o que lhe inspiravaautesconfianca e ceticismo cada vez
maior em relacéo a estes valores. Portanto, o dal@ompaixéo e da moral da compaixao
era o trampolim para a critica nietzschiana daotisstda moral, que se desdobrava
inicialmente da seguinte maneira: “sob que condigbeomem inventou para si 0s juizos
de valor ‘bom’ e ‘mau’? e que valor eles tém? Qbsim ou promoveram até agora o
crescimento do homem? Sao indicios de miséria, lerapimento, degenerescéncia da
vida??. Em busca das respostas a tais questdes, pegarnas com o velho genealogista
da moral, visto que as questdes dele fazem padendahas. Antes de findar este
fragmento, uma curiosidade metodoldgica@nealogia Nietzsche baseia sua pesquisa
genealdgica em “alguma educacao historica e filobdge num “inato senso seletivo em
guestdes psicologicas”; a sua “educacao” corregarak fontes ndo apresentadas de seus
argumentos, “0 cinza, isto é, a coisa documenta@éetivamente constatavel, o realmente
havido, numa palavra, a longa, quase indecifragetita hieroglifica do passado moral
humano”, enquanto a sua “psicologia” cabe todo storeOu seja, Nietzsche se opbe
firmemente ao idealismo em matéria histérica, porédo deixa escapar todo o seu
impressionismo diante da realidade, seu perspegtosi a fantasia sempre abre alas por
debaixo dos panos.

A primeira antitese que aparece G&nealogiaé em relacdo a perspectiva
utilitarista da origem dos valores morais. SeguNéetzsche, esta perspectiva diz que o

2 Nietzsche, FriedrichGenealogia da Moralp. 9, § 3
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conceito e o juizo “bom”, por exemplo, tem sua @mgno fato de que acdbes ndo egoistas
eram tidas como boas por aqueles aos quais essaseam dirigidas, e por isso as tinham
como Uuteis; com o tempo, esta origem no favorediontaria sido esquecida, e pela forca
do habito, as agBes ndo egoistas passaram a s&fam e sentidas como boas,
simplesmente. Uma origem passiva, portanto, jaegaepelo sentimento da utilidade que
alguém julgava boa uma acgdo. Para Nietzsche, @&morigo conceito e juizo “bom” é
totalmente outra, bem menos orgulhosa que a ant&io ele que, sem meias palavras, 0
juizo “bom” ndo provém daqueles aos quais se fézem”, mas daqueles que realmente
foram “bons”, nobres, poderosos, superiar@esse ponto de vista, existira uma estirpe
nobre e criadora de valores a partir de si mesmauyds acdes e pensamentos; como se esta
estirpe denominasse as coisas bem como dominama ung/erso, cunhavam nomes como

guem tomava posse; eram tidas e sentidas como”“hsamisas que lhe diziam respeito.
Do mesmo modo, essa origem do juizo “bom” determanpor oposicao, tudo aquilo que
era tido e sentido como baixo, de pensamento bamnlgar, plebeu, nas palavras do
filosofo. Essa criagdo de valores definia, portantoa origem ativa dos juizos de valor, e
em nada utilitaria; a nobreza, a for¢a, a exub@dhquem criavam valores a partir daquilo
gue Nietzsche chamavapathos da distancjacondicdo esta que integrava as diferentes
estirpes sobre o lastro da sua separacao. Além, disslor “bom”, para a casta senhorial,
nada tinha a ver com o carater ndo egoista deagii@s, sendo que esta relagdo teria que
vir a ser forjada, além de indicar um declinio dakres aristocraticos, signos do poder e
do luxo. O que se tem, afinal, com a descobertezsubiana desta origem dos valores
morais, é tdo somente uma tabua de valores queriied®a, ativamente, uma oposicao
entre o “bom” e o “ruim”, nada mais. Nietzsche amdforca a tese duathos da distancija
como promotor da criacdo de valores, com sugestiemldgicad. Diz ele que em
diversas linguas se pode notar uma mesma trangfaomaonceitual, qual seja: a
designacdo “bom” referir-se-ia, primeiramente, abieza” e a “aristocracia” no sentido
social, e dai derivariam para um sentido mais lag@mmo “espiritualmente nobre”,
“espiritualmente bem-nascido”, “espiritualmente vipeigiado”; da mesma forma que

“plebeu”, “comum?”, “vulgar”, derivariam para o se&d de “ruim”. De todo esse cotejo

®ldem. p. 19, § 2
“ldem. p. 21,84
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etimoldgico, Nietzsche pode dizer que havia umearegplicita a criacdo de valores, “a de
gue o conceito denotador de preeminéncia politesapse resulta em um conceito de

preeminéncia espiritual”

Essa regra comporta ainda uma espécie particiapecial de aristocracia, a casta
sacerdotal. Aqui entra em cena, um dos maioreaguatstas d&enealogia o sacerdote
como personagem tipico. Em relagdo a esta arisiaceacerdotal, no tocante a regra
supracitada, Nietzsche sublinha o fato de que tamhéela sucedeu um predicado de
sentido social, nesse caso a “pureza”, derivar pasantido “bom” num uso mais largo.
Todavia, isto € 0 menos interessante. O interesa®rnestd na descricdo do tipo
psicologico que entra em cena com os sacerdotetzddhe percebe nesta casta, sinais de
alguma debilidade caracteristica, um tipo mals@oeld; sdo homens de pouca atividade,
contemplativos, ao mesmo tempo em que apresentamorbs agitados e volaveis em
demasia, Nietzsche acusa a debilidade intestinah@urastenia como uma constante entre
0os sacerdotes. Na tentativa de remediar essa ulietdbunda, o tipo sacerdotal teria
inventado recursos ainda mais perigosos, do patosta da heranca deixada pelos meios
criados: abstinéncias de toda ordem, uma “metafenti-sensualista”, uma autodisciplina
beirando a estados hipnéticos, e por fim, a tergtade fuga radical de todos os sentidos,
para o nada, para o nirvana. A partir desse jogtamto nefasto entre a morbidez e a cura,
diz Nietzsche que a existéncia humana se tornai® “perigosa’, e com ela, o homem se
tornara um animal mais interessante, sua almarsartomais profunda e ma. Esse pantano
psicolégico, concluia Nietzsche, significava a sigpelade do homem em relagdo as
outras bestdsNo entanto, a lucidez desse elogio ndo desfamntaste com o lado negro
do tipo sacerdotal; muito aquém da riqueza, gradarga da aristocracia guerreira e
cavalheiresca, os sacerdotes sempre foram vitimesud impoténcia, as aventuras e as
guerras eram maus negocios para este tipo, o querrsva, segundo Nietzsche, mais

vingativos, odiosos e venenosos que quaisquersyuyiostadores de um espirito lodacento

®|dem. p. 23, § 6
®ldem. p. 25, § 6
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e mal-cheiroso. Exemplo maior desse tipo espitisegundo Nietzsche, foram os judeus,
um povo de sacerdotes que empreendeu uma radieat@o dos valores aristocraticos, “a
mais espiritual vinganc&”Com esse povo de sacerdotes, deu-se o inicio@dligtzsche
chamou de a “revolta dos escravos na moral”; @gsehumano simplesmente inverteu a
tabua dos valores aristocraticos, ou seja, tuddoaque correspondia em bloco aos nobres
foi carcomido com unhas e dentes, o poder, a hetepaestigio dos deuses, a riqueza, a
saude e a felicidade. Esse povo malogrado traziavadade fortunosa, “0s miseraveis
somente sdo os bons, os sofredores, necessitetluss, doentes, sdo 0s Unicos beatos, 0s
unicos abencgoados, unicamente para eles ha bertueargga”. Era inaugurado, assim, o
declinio dos nobres e aristocratas, agora condenadvoalditos por sua propria natureza,
espectadores indesejados da gldria vitoriosa duisites impotentes e envenenados. Essa
“revolta dos escravos na moral” €, portanto, funglstlad para o meu interesse na
Genealogianietzschiana, pois ela da inicio a escalada amépido meu fantastico objeto
de estudo, o homem vulgar. Um tipo de vida mesqummniseravel vai colocando suas
garrinhasde fora; sem rodeios, a vida vai se tornando gadanais nojenta e desprezivel
sob a égide do homem vulgar. Entrementes, devercomtus animos, ndo é hora para
pirracas, o desprezo do qual dou provas ndo devevselo tdo a sério, ndo faz do homem
vulgar uma espécie apavorante de monstro moral,motivo de algum deboche
amargurado, ele tdo somente ri, lamenta, talvezatBompadeca, mas com a alma ainda
infantil. A vitoriosa empresa da impoténcia segua sina nha Genealogia nietzschiana, e

convém acompanha-la.

O passo inicial da marcha dos desvalidos estavsuowedo. Os ideais da nobreza
declinavam. Era esse o destino da Terra. Quemagrientdo, os ideais e os valores?
Segundo Nietzsche, “a rebelido escrava na morakcarmguando o proprio ressentimento
se torna criador e gera valor&sA impoténcia para reagir é a chave do tipo re&k®nsua

contumaz passividade tem que lancar mao de umangagimaginaria para dar conta de
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suas respostas. Ao invés de dizer “sim” as suapripgd acdes, o0 tipo ressentido so
consegue agir propriamente dito, reagindo a uma*farm “outro”, um “ndo-eu”; portanto,

€ através de um "“ndo”, que a impoténcia cria valoista relagdo com o “outro”,
especifica do ressentimento, isto é, relacdo camlaque é signo de uma diferenca, é
marcante para distingdo concernente a génese bwesygois o tipo nobre, por sua vez, €
um auténtico criador, ja que é a partir da suara@m®téncia e espontaneidade que ele age
e engendra valores “nds, os nobres, nés, os bsriselos, os felizes!” para este tipo, a
representacdo do tipo oposto, 0 homem “baixo” nMfyi‘comum” é apenas uma imagem
palida e refletida num segundo plano; mais preasa® ndo € uma negacdo que da
sentido & sua vida. O mesmo ndo acontece ao sgentdo, ele precisa da negacdo de um
inimigo para dar sentido as suas ac¢des, provargim a®da sua passividade e reatividade;
ele sobrevive ao modo de um vampiro, sugando ousaatheio para seguir vivendo.
Segundo Nietzsche, os nobres e “bem-nascidos’asersie felizes realmente, a felicidade
brotava naturalmente de sua propria vida aventuerdan um tipo bastante ativo, e nessa
mesma atividade repousava a recompensa da fekgidad contrario da dinamica
ressentida, que precisava convencer-se, mentirmesmo que é feliz, artificialmente,
sorvendo a sua for¢ca da seiva de um fantasma, iomgo“mau” que foi preciso inventar

e, por conseguinte, um personagem “bom” que eragoreumprir. Quanta imodéstia e
desfacatez! Qual a felicidade de um tal tipo passiveativo?! O pequeno prazer e cultivo
avarento do sentimento de odio e vinganga, a apatiasossegada, o rancor entorpecido
com a fortuna alheia, o gosto pelos pequenos e@ibanhos de uma guerra barata, o tino
para as ciladas mais torpes, enfim, tudo aqui regu@® homem do ressentimento € um
parasita, porém, um verme eminente, ele elegesideaiia valores, dita sobre o “bem” e 0
“mal”; vitorioso e inimigo convicto dos ideais n@st o homem vulgar ndo descansa, ele
ainda deseja governar a vida, cré em si mesmo emogeu e sentido de toda a cultura, o
destino da Terréodinho tracado: “amestrar o animal de rapina ‘homem’urétb a um
animal manso e civilizadaloméstico(...)"'°. Diante deste tragicomico episddiopathos

da distancianietzschiano responde num tom bastante interesgadeneroso: “algo ao
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menos relativamente logrado, ao menos capaz deafidmador de vida..**. Uma pérola

da gaia ciéncia do bigodudo...

O sentimento diante de tal cenario, todavia, napehas a jovialidade. “A visdo do
homem agora cansa — o que € hoje o niilismo, sésté®... Estamoscansadosdo
homem...*2. Todo este pasteldo, obviamente, traz o enfationtem se tornando cada vez
mais domesticado, nivelado, mediocre. Mas a obdedas rumos vai freando por aqui, a
grandeza no génio nietzschiano ja experimenta@ssmaco do homem com algum brilho
nos olhos, afinal, se todo esse cansaco fosseda bz sudenealogia a critica apenas
estaria dando provas de sua filiacdo a impotépois, 0 cansaco do mundo, a passividade
diante da vida seria o primeiro motor da criticat ainda, todo enfrentamento da
Genealogigpoderia ser interpretado como o préprio ressemtioneietzschiano em relacéo
a rebelido escrava na moral. Nada disso. Que ekshao seja uma maldicdo e ofensa para
um espirito nobre parece ndo haver duvidas, mateiemnta entre um homem nobre e o
homem do ressentimento € que o primeiro tipo nderseenena com as maldicbes e
ofensas, sdo homens rasos o suficiente para némrggortarem como uma incubadora de
maus humores, 0 que é bem tipico dos homens riekser nobreza, para Nietzsche, esta
na poténcia das forcas plasticas, regeneradoeassformadoras, até mesmo e, sobretudo
diante do pior; outra diferenca tipica e marcarsendbreza em relacdo a vulgaridade, as
intempéries, infortinios e inimizades ndo sdo “rhaaes olhos da nobreza, eles
simplesmente desafiam a sua poténcia, ao contd@ioulgaridade que antes de tudo
condena todos eles, os tém como maldades, ouapejata simplesmente para sua propria
impoténcia. Desse modo, o homem vulgar ndo repi@esendeprimente intrépido da
poténcia do espirito aristocratico, ndo!, a expeigdo niilismo € um convite grandioso a
poténcia dos nobres, um regalo da historia pamimea toda forca e desenvoltura do
espirito. O convite, portanto, esta feito, e ac&tmbém, este trabalho j4 € o retrato da

minha comemoracdo. Brindemos... A luta entre aerzbe a vulgaridade ainda ndo esta
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decidida, para Nietzsche, esta luta terrivel emaildoi apenas elevada, cada vez mais, ou
aprofundada, querendo dizer, espiritualizada cadanvais; nosso filésofo e psicélogo diz
gue ainda “hoje”, o sinal mais decisivo de ummatlreza elevadaé estar dividida por
estes dois opostos, a vulgaridade e a nobrezanderste um verdadeiro campo de batalha
espiritual. “Roma contra Judéia, Judéia contra Rom- ndo houve, até agora,
acontecimento maior do quessa luta essaquestdo,essaoposicdo moraf®. Toda a
invectiva genealdgica, portanto, traz a pretens@dedar adiante essa agonistica dos
valores morais, além do bem e do mal, o que n&oaifisig para Nietzsche, e isso é
fundamental, colocar-se além do bom e do ruim. faoia vez que se I1é uma critica feroz
da moral em Nietzsche, é preciso ter em mente goesa trata de uma oposicdo a toda
moral, mas tdo somente a moral relativa a crengapoaicdo de valores, tomados como
valoresem sj metafisicos, como o bem e o mal cristdos. N&o e&m do bom e do ruim,
significa entdo, ndo renunciar a prépria poténatacdar valores, valores estes que
expressam um modo de vida mais ativo, feliz, piésflorescente. Invocar o conflito dos
tipos, fortes e fracos, significa bem mais que ntigar uma oposicdo moral, significa
apontar para um verdadeiro recomeco da vida, paragpécie de disputa ontoldgica que
enseja a criacdo de todas as coisas... Mas dizercaisa dessas ja é falar demais por ora,
voltemos ao prumo d&enealogia Sigamos a bandarrice melancélica da vulgaridade,

avaliemos seus frutos ulteriores...
10.

Na segunda dissertacdo @anealogia Nietzsche segue deslindando as peripécias
do ressentimento sob os mais variados nomes: sEtbnde culpa, ma consciéncia,
remorso. Ele lanca mdo de uma hipotese deverasmteopara dar conta dos primérdios de
toda conformacéo social, bem como da origem daonécéncia, a saber, um bando de
homens conquistadores ha de ter subjugado violemtznum nimero talvez bem maior de
individuos, aindanformese ndémades, que se tomaram de subito tendo quercegus
instintos, agora domados sob a forma de uma sa®eddenhum “contrato social’ na

origem, a violéncia e a coacéo teriam estado aefredos fatos; assim coagidos, os instintos
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ndo podiam extravasar a sua natureza, entdo, dedgretzscheyoltavam-se para dentyo
eis o que o fildsofo acusa como o fendmendnteriorizacdo do hometh O homem,
entdo, foi como que sendo escavado, aprofundadk fgpea prépria aos seus instintos, o
animal no homem foi sendo contido pelo proprio hem#&A hostilidade, a crueldade, o
prazer na perseguicao, no assalto, na mudanca&straigao — tudo isso se voltando contra
os possuidores de tais instintestaé a origem da méa consciéncfa’Segundo Nietzsche,
esse episodio introduzia na historia “a mais smidbenca”, o sofrimento do homem com o
homem, consigo, enfim. Aqui, contamos mais um malgaeatividade, o homem mais
uma vez de mal com a vida, foi presenteado comalmae anda descontente (como é de
pouca valia desgostar um presente da vida!). Tasses pobres homens andassem apenas
desconcertados com tamanha mudanca, imaturos deragas o proveito da grande
novidade. Mas o futuro desdiz essa impressao fugaddietzsche tenta nos mostrar essa
contramao, o homem de certa forma privilegiou osaga consigo mesmo, cultivou a
doenca da ma consciéncia até a sua “mais terrivelais sublime culminancia”, o
autoflagelo da culpa diante de Deus, o incuravainadthdo do pecado original e do castigo
eterno. Toda uma novela comum e velha aos nossedosu O homem completamente
consternado diante da sua existéncia, sem sab&rax@ativamente suas contradi¢cdes,
resolvendo-as com toda a sua passividade e impat@ondenando a sua propria natureza,
e com isso a natureza toda, e também o todo deeesis; até a pregacado do seu proprio
Deus numa cruz esse homem foi capaz de acreditentaiva de redimir sua fraqueza. O
tecido luminoso da vida encardiu has maos do homessentido. O mais impressionante e
nefasto dessa historia € que esse homem do ressettdi ndo se trata apenas de um
personagem histérico, arcaico, ultrapassado; @eesenta um tipo psicolégico, um modo
de ser, possivel de ser tdo atual quanto a teatdevndo vé-lo na atualidade. Toda e
gualquer lamentacédo e choraria de um suposto éditfiaom selvagem”, todo pessimismo
com asamarrasde uma vida em sociedade, todo sonho utopicdodediade, tudo isso soa
ressentimento, ndo?... O cansaco e a impoténcimmem nunca significam uma péagina
definitivamente virada em nés, e me apraz a idéiguk a humanidade em mim ainda se

mantém como uma obra aberta, embora muita rataadine por perto...
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11.

A imagem do roedor chega em muito boa hora, possaproximamos cada vez
mais de nossas conclusdes, e, ainda resta nosadeparcom o maior dos roedores e
parasitas do espirito, autdoctone maior dos bedestos da alma: o sacerdote ascetico,
personagem quase inestimavel para nossa genedigialgaridade, o arrebanhador dos
impotentes. O senhor das “duas mais terriveis ptagarande nojo do homem e a grande
compaixdo pelo homéfh cujo reinado primordial vem da sdaminacéo sobre os que
sofrent’, e cujo valor maior se encontra na formula segundmal o sacerdote é aquele
que muda a direcdodo ressentimentd trés teses que devem tomar alguns de nossos
instantes, esperando que meus leitores compreendenorte empobrecido de todo o
sabor da textura nietzschiana. O ideal ascétickaderdote como sintoma, que significa ele
ao auscultador genealdgico? Ele pretende aufertar da propria vida, da Unica vida que
nos cabererdadeiramente a vida neste nosso mundo, Nietzsche sublinhayralo do vir
a ser e da transitoriedade —, bancando o arautonde outra vida, num além-mundo
qualquer, que se opde a vida mundana, ou que drlgesua prépria negacdo, como se a
vida encarnada que prova de todos os sentidos tosserro infame. O que é essa vida
encarnada que goza com a lingua, com a pele, catha@s? Ora, € o homem, ou melhor, o
animalno homem, o que o ideal ascético repugna e condgustamente a natureza do
homem, seus instintos e demdnios, portanto, o @s@dtico € uma superficie limpa para
um subsolo imundo, 0 nojo pelo homem, o nojo denesmo. Nietzsche: “Quisera ser
alguma outra pessoa”, assim suspira esse olhas fi&a ha esperanca. Eu sou o que sou:
como me livraria de mim mesmo? E no entantestou farto de mith'®... Obviamente,
essa fadiga de si mesmo ndo vem a consciénciaceéodste, ele € muito pouco honesto
consigo mesmo, diz Nietzsche, € expertna mendacidade e no auto-engano, um doutor
bastante animado para a salvacdo dos outros, i@sleds, ele entende profundamente da

compaixdo. Nao, ele ndo € um ser caridoso e begr@egbor natureza, a sua compaixao € a
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chave mestra para o impeto mais secresyaavontade de poder, ele entende de ser um
médico enfermo para sossegar a enfermidade athadia, condi¢cdo primeira para dominar
os sofredores. “A ele devemos considerar o salyguhstor e defensor predestinado do
rebanho doente: somente entdo entenderemos suanttenmisséo histéric®: (Aqui
aparece um carater decisivo da vulgaridade, o gsaga, mas voltarei a ele num momento
mais oportuno). E sofrem de qué, estes homens? nm@erhosofre, sobretudo consigo
mesmo, segundo Nietzsche, sofre da civilizacaoneedticacdo do homem, ndo vé sentido
nas amarras da vida apaziguada dos instintos. émanais, a asticia sacerdotal da o seu
jeito, a cafajestagem de sua medicina mendaz pemrwitsacerdote mitigar a sede mais
premente de um sofredor, segundo a acuidade pgical@e Nietzsche, que é a de
encontrar a causa imediata de seu sofrimento, rprefi@lmente algo que seja vivo, que
possa sofrer a descarga afetiva do sofrente; pertasdhe, descarregar os afetos € uma
maneira sofrega de entorpecer a prépria dor, etpata, o vivente que sofre necessita de
um pretexto, motivo, ou coisa do tipo: a alguémedeaber a culpa do seu sofrimento,
alguém deve pagar a conta deste sofrer. O sofredipico homem do ressentimento, é um
verdadeiro perscrutador das minimas ofensas, uanchista sempre a flor da pele, um
pedinte das pequenas razfes. E quem h& de sermicgimais canalha dessa&inha
miseravel? Claro, o sacerdote ascético, ele temnesposta mais inventiva, e a mais
impressionante a pergunta vital do sofredor, “quam faz sofrer?”; “ora”, replica o
sacerdote, “tu mesmo, carissimo, tu és o culpadeulsofrer”. Estd mudada a direcdo do
ressentimento, e assim da-se o inicio do senhagerdotal sobre todo o melindre dos
impotentes, o ideal ascético estanca a ferida mama vida, um sofrer, que parecem nao

ter sentido.
12.

Um escorpido convencido em aguilhoar a si mesma boa imagem para o
ressentido mais tipico. Assim, este tipo de homeentd encontrava-se completamente
entretido em sua interioridade pantanosa, colhesdfsutos de seu comércio mesquinho
junto a figura do sacerdote que, por sua vez, aviac economia cotidiana do mau humor
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alheio. Contudo, toda a reveréncia ao sacerdotest&®,jna medida de sanstintivo
artistismo com o sentimento de culpa, a perniciagsancdo dos conceitos de “culpa’,
“pecado”, “pecaminosidade” e afins, toda a sortenterpretacdo e justificacdo religiosa do
sofrimento é fruto do talento sacerdotal. Segund@tara nietzschiana do “pecado”, foi
com este conceito que o sacerdote ascético artedatoez o desprazer como sintoma, a
vida com o “pecado” teria se tornado bem mais @stgante — com os furores diarios de
automartirio e discreta puni¢cdo —, no melhor de®saenfim, os pecadores ganharam uma
chacrinha melancolica para afastar o tédio. Essgrande dadiva do pecado: ele era capaz
de remediar o cansaco do homem consigo mesmo. @ropr@ata uma das grandes teses
nietzschianas da Genealogia, a saber, 0 homemeggoansofrimento em si, ele até mesmo
€ capaz de deseja-lo, desde que Ihe seja dado ntidospara tanto, um “para qué” do
sofrimento. A dura prova dessa tese € a hegemaonided! ascético, sob as mais variadas
formas, “uma auténtica fatalidade na historia daaatlo homem”, cujo objetivo maior é
negar o que ha de mais humano, o animal humanajaanvesma, na sua irremediavel
imperfeicdo — o desejo, o devir, os demonios -era Hizer, conforme Nietzsche, o ideal
ascético prefere o Nada, quer o Nada, o niilismb, wma tragica condi¢do: “0 homem
ainda preferird querer o nada a nada quérePorque a vida, e com ela o homem desde

sempre amamentado em seu seio, é nada mais qaelepndntade de poder, mais poder!
13.

No entanto, o pecado, embora tenha sido considersiGenealogia o santo
remeédio contra o sofrimento e desprazer da vidanj)aseu Ultimo estagio de cansaco,
exaustdo e gravidade mérbida, ndo é tdo contemgmidmo outras formas de lidar com o
sentimento de desprazer, empreendidas pelo tipeoodtente, também com sucesso, além
de estarem consideravelmente distantes da vidgiosd, o que as torna ainda mais
interessantes para nos, pagaos da modernidadeteime, de certa forma, o privilégio da
Genealogiaconcedido ao pecado, insisto em outras das tesatie sossegar o desanimo
da vontade, vendo nelas uma atualidade ainda nassim como um apelo vulgar mais

proximo de nés. A atividade maquinal, segundo Niie, € uma dessas formas
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medicamentosas de abolir o sofrimento, “a bencadralmalho”: a superficialidade das
acOes, a discricAo na passagem das horas, o emret¢o na sucessdo de pequenos
objetivos, a anestesia dos movimentos impensadesmprimento resoluto dos deveres
diarios, e com isso 0 entusiastico sentimento derdeumprido, tudo somado é o bastante
para amotinar a fraqueza do espirito. E isto nd@oéatual? E até mesmelha a sua
atualidade, a moralizacdo através do trabalho n§ara o genealogista. O trabalho e suas
duas irmds, a ciéncia e a técnica, tudo em nomecatmecimento e da utilidade
desinteressados, astuciosos falastrdes, diriaho \Wiketzsche. Este ceticismo gaio e arguto
do filésofo também aponta para outro dos meios eggaio no enfrentamento da depresséo
niilista, a pequena alegria das benesses filam@§pia discreta mas incomensuravel
superioridade daquele que oferece algum benefécivexigir nada em troca, que graca!, a
divina recompensa cristd do “amor ao proximo”, tusko tornado dever, necessidade,
moral, faz da reciprocidade, da compaixao, doialno, da ansia farmacéao do rebanho

diz Nietzsche, o avanco e a vitéria essencial @ dontra a depress&oO individuo
encontra na massa amorfa do rebanho a sua salyag&onela encontra os meios para
debelar a sua enfermidade, ou seja, a aversamassino, 0 proprio sofrimento; o rebanho
permite esquecer a particularidade da existénciarrea, e mascarar a debilidade da
vontade. E com isso talvez possamos perceber qoesoidos tao ateus quanto nos
vangloriamos, embora Deus, 0 pecado e a culpaa anttetenham a velharia de espirito
remanescente que em sua maioria habita as velbraimigas interioranas. Nossa juventude
ndo parece mais alegrinha e metropolitana que smaas? Pois é... Alguma coisa, no
entanto, continua cheirando a Deus, e, minha aposta 0os pés firmes na genealogia
nietzschiana, diz que, ndo obstante mais colondmundo da reatividade persiste sob a
forma geral do ateismo moderno, devido, sobretédopssa crenga renitente no ego.
Assim, o aviso famigerado de Nietzsche de que aragfio do homem é imprescindivel a
superacdo de Deus revela todo o seu sentido eémia, desde que vejamos no “homem”
enunciado nada mais que 0 egocentrismo modernae o&@p parece imprudente da minha
parte. A crenca de que nossa pretensa individutdidaja dotada de algum valor divino,
essa idolatria do ego, e pior, tornada um paradipuoal, cultural, imaginario, moral, tudo
iISSO quer me parecer a quinta-esséncia da vulgai@a de alguma forma, nossa passagem
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comprada para o inferno, ndo embaixo, mas em centemla, jA que o ego € o zumbi

monoteista por exceléncia, claro, € isso que cheiade retro, satanas! O cadaver
moribundo de Deus construindo impérios, colonizaadoi e ali a nascente do espirito,
erigindo uma grande civilizacdo, entabuando osadeilos bens, pregando suas leis e
velando meticulosamente toda forma de marginalida@@afim, um cativante paradoxo

revela este nosso excerto, a saber, o cansago &@a forca maior que cerra os nés do
rebanho justamente para cair no esquecimento, orEsamente a invencdo mais notavel

dessa fraqueza é o enaltecimento do ego. Até aémgia é genial, ndo parece?...

14.

Para minha genealogia da vulgaridade esse arrebenbt@ moral dos fracos é
essencial, ele determinaethosvulgar da modernidade que é a faisca maior dedialho.
O que faz danoral de animal de rebanh@o interessante, e tdo miseravel? Tentei até o
momento dispor as pecas genealogicas da melholinag@ossivel, resta saber se é possivel
gue juntos possamos montar o quebra-cabeca quesespa 0 meu objetivo principal, que
€ a critica do valor e do sentido da vulgaridadéno®em do ressentimento, sob as mais
variadas formas, desdee@volta escrava na moraseguindo a cronologia genealdgica, foi
guem protagonizou a criacdo de valores, ou sejarrdamou um tipo de vida posto como
ideal de vida, ou ainda, esse tipo humano deteurgtomo e para que se devia viver; e ndo
se trata de um costume individual, um habito famibu alguma etiqueta pitoresca de
algum pequeno circulo social, ndo, € a propria e@aum gque esta em jogo, entendemos
isso?, o0 modo como nos fomos construindo nossajmidas, elegendo os valores de uma
civilizacdo inteira, parindo todos hum mesmo batoctempo o rebento do nosso futuro,
essa € a dimensdo profunda desse imenso acontemintergue vida é essa que o
ressentimento nos faz viver? Fartamos-nos até agsiin espero, com uma vida repulsiva,
certamente, amarga, triste, envenenada, impote@tgante, e assim mesmo envaidecida e
esnobe — uma vida praticamente ndo vivida, imaginatkalizada, representada sempre
num além, embora tivesse os pés cravados aquiepigip a terra com a sola infecta do
rancor e da vinganca — esta é vida que eu proclangar, nossa vida comum tornada

infeliz. Creio que esta conclusédo parcial da cal@aafirmacdo nietzschiana que nos fez
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discorrer até aqui, vale lembrar: “Um espetacultodso, pavoroso, abriu-se a minha
frente: eu afastei a cortina antdeterioracdodo homem?”. Entretanto, pretendo arredondar
ainda mais esse primeiro desfecho, ressaltando ignificado decisivo da moral do
ressentimento, moral reativa por exceléncia: cergggaento coloca 0 ego como o motor e a
finalidade da vida comum, a perspectiva pessogbrameiro plano. A moral reativa, como
ja se pode ver, cria valores a partir da identificado outro e, por conseguinte, a partir da
sua proépria identificacdo — “tu €s mau, logo eu bom” —, esse regime fechado das
identidades € quem fecunda o tipo das relagcdesisodndouras, a rede comum da vida
gue embala todos nés. Aonde quero chegar, se neroedida a pressa de um sedento, é
na idéia de que uma vida comum regida pela hegenttanégo simplesmente deve se tratar
de outra coisa, talvez circense ou quimérica, eangas ndo de uma vida comum. O que
se perde atrds das grades do ego, todo condersat® 0é a propria vida, com todo o peso
gue este nome tem: vida! Todos nés temos umaentd@omumobviamente, mas talvez
tenhamos que nos deparar com a perversao assastiksacomunidade a ilusdo por
muito tempo divertida que se vai mostrando insossao o encarcerado que pode ver o
sol, mas ndo entende da delicia do calor no rps&ip que a sua realidade é gélida e cinza.
Esse quadro, todavia, ndo deve representar umeiesf@logica universal arrebatadora, a
realidade nua e crua, a verdade magnanima sohrelizacdo ocidental, da forma mais
abstrata possivel, ou na secura de uma generaizag@s bracos sdo bem menores que o
proposito do abraco. Por mais que se faca o usmatgorias ou termos que expressem
grandes dimensdes — “modernidade”, “civilizacaaenctal”, “cristianismo”, etc — o que ha
de mais oportuno na critica nietzschiana da hestéritica da moral é o tato genealdgico
para com os problemas mais proximos, mais imediatt@s experimentaveis, mais
viviveis dohomem ocidentak genealogia alcanga justamente aquilo que maatéria de
abstracdo ou universalizacao, ela vai ao encomtesséncia histéricalas coisas, ou seja,
aquilo que, num determinado momento historico, @#a da singularidade de uma coisa,
revelando ao mesmo tempo a natureza mais profumdaisgia, e, como toda a profundidade
dessa natureza se produz na mais reluzente supeAigulgaridade do homem moderno
nao é um conceito paciente da razdo para dar dentem universo empirico aos gritos, a
vulgaridade € o volume do grito, e também o cuspewem junto, e 0 sangue azedo que

enxagua os pulmdes, e também o ar fétido que emanhErro e expira a alma podre de
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cada um. O rebanho de egos, eis a piramide moralildaridade; e ela ndo esta alhures,
ela ndo espera o convite para habitar o nossadtespinde estdo as grades que nos cercam

e definham a nossa vida? Eis uma questao pirantédalelha, tdo grande, to bela...

15.

Que luta é essa que merece tamanho relevo? Pra rogldeva a sina da
vulgaridade? Na esteira filosofica de Nietzsches gumo toma esse problema? Afinal,
nunca desejei que chegassemos até aqui para larnartamemorar a odisséia cabisbaixa
do homem vulgar; ou condenar a existéncia do dexbashumano flagrando seu crime
mais hediondo; ou praguejar o futuro entregandsiragneu proprio cansaco, ndo, a vida é
muito mais que a parcialidade dessa perspectiva,naultiplicidade é quem merece a
cascata de fogos, o brilho da nossa indomavelialeBor mais indesejavel que possa
parecer todo esse rumor da historia, um desaficergea enfrenta o pensamento
contemporaneo, qual o tamanho do nosso cansagmsso fastio diante da vida? Afinal,
diante da critica, a vulgaridade significa um ousreulgaridade e a critica experimentam o
pathos da distanciapois a hipo-crisia também define a vulgaridade, e com isso
perguntamos, como nds, criticos, agimos diante assan diferenca, a vulgaridade?
Também nossas criagbes vém de abutres em nosse, wvessentidos e rancorosos com o
homem vulgar? Nossos valores sdo também reatigasl@antados? Quéao afirmativos nés
sabemos ser diante dos infortinios? Também nosluioras que a condenacgdo da
vulgaridade € o que da sentido a nossas vidashtareenos uma vida ideal para
contemplar nosso éxodo malfadado? Bancaremos aigrépgcraviddo travestida de
nobreza? O que dizem tantas perguntas?... Todasoekm tdo somente a berlinda da vida,

meus amigos, a brincadeira predileta do filosofm saber... Para querer e poder mais.

16.

O que é a nobreza, entdo? Meu instinto nietzschdimp € a encarnacao da

perspectiva impessoal da vida. Essa caracteristecgparece um lance de génio e grande

delicadeza da filosofia nietzschiana: a vida ndmpmrta contradicbes em si mesma. Ou
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seja, aessénciala vida — o grau mais elevado de saturezaa vida compreendida em sua
singularidade incorrigivel — é puramente afirmatidMmbreza significa um modo de ser
afirmativo, acima de tudo, ndo obstante a impreds&alsos movimentos negativos, como
€ 0 caso da negacédo da vulgaridade, por exempdoap@arece na primeira dissertacdo da
Genealogia Ser nobre, em se tratando da perspectiva nigtzeché um fendmeno
estritamente moral, ou seja, diz respeito tdo stenanum tipo de vida que engendra
determinados valores, que confirmam experiéncipgaicas reais; dai a importancia em
destacar que a aristocracia tao elogiada pelofidéalemao se trata de uma aristocracia do
espirito, e ndo de uma casta determinada por sunalcdes sécio-econdbmicas, nacionais,
genéticas ou coisas do tipo, marcadas todas elasma espécie de valor identitao
priori. A nobreza ndo se mede pelo egoismo mais vulganabre significa jamais negar a
diferenca, o que nao significa o dever de tolef&deno apraz as pessoas tdo humanas e
aos cidadaos tao gentis, mas simplesmente expeamandiferenca, viver a diferenca,
necessitar a diferenca, o que nos leva irremedrerge ao desfalecimento de qualquer
identidade. A identidade em Nietzsche — forcandpr@blematizagcdo de um conceito
relegado quase que estritamente ao sujeito dg@iadilosoéfica — significaria praticamente
a extingdo da disputa entre as mais variadas faemspoder, e o dominio exclusivo de
apenas um grupo de forcas, ou seja, a identidgoleasamente o avesso do jogo (de
forcas), da tenséo (entre as forcas), que impregnsigno mais intenso daquglathos da
distanciaque comunica a diferenca (ser-devir-nobre) comfereshca (ser-devir-vulgar)
justamente marcando o que difere nessa polariz&cfossivel até mesmo negligenciar o
conceito de “ser” quando se fala na aristocracieesipirito nietzschiana, e enfatizar o
conceito mais alegre de “devir”, jA que o nobreitaamstintivamente o digladiar das
forcas, e nutre-se sobremaneira de sua verve gaewenobre é umerdadeirocriador, 0
gue lhe exige também o dom para a destruicéo, tsolorale suas préprias formas. Um
devir que se opde a logica do homem vulgar, queuapersonaressentida — toda sorte de
adoradores do ideal ascético —, visa justamentsono de tenséo e desafio, dispensando a
impoténcia de suas forcas para condenar e difamarais fortes e felizes; a diferenca do
devir nobre é identificada ao “mal” pelo tipo maiteliz e, portanto, deve arder no fogo do

inferno, extirpada de uma vez por todas. Dessaténp@ da alma, diz Nietzsche, é que
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precisamos proteger os mais nobies que interpreto, com uma pequena variacdo, da
seguinte maneira: advertir o espirito nobre solsr@erigos de condenar a vulgaridade,
desejando que ela, entdo, é que deva passar aodsaléferno, ou, em contrapartida,
pretendendo a sua redencdo; faco-me entendido?tiBesde condenacdo e sentimento
redentor estd ambos a um passo, ou ja com os pésaado grande nojo e compaixao
pelo homem, o que tornaria toda empresa criticaamerada com o elogio da nobreza —
envenenada desde a sua raiz. Toda e qualqueaditecpretende erradicar o “mal”, assim
como entendo a perspicacia do espirito nietzschitwebe um bocado no poco do
ressentimento. E preciso precaver-se da moralizacko critica, agitando-se
demasiadamente ao redor da ilusdo de que a nosszegtva € aquela que ilumina a
verdade mais nua das coisas. Coisa vulgar soaignagd@io moral do critico, o ranger de
dentes do homemsuperior frente ao que lhe parece estar muito abaixo dersi,a visdo
estreita essa sua superioridade, ainda muito famadevanche, diz a reza nietzschiana da
leveza. Prestar atencao unicamentenessolance de dados faz esquecer o jogo maior do
acaso, que é verdadeirojogo da vida! Ter razéo, ter a verdade paraAias, tudo que
leva em conta a propriedade como um bem maiosgltdp pode-se ver que tem um valor

menor.
17.

Ficariam surpresos, vocés, se eu dissesse quentbegao fim dessa pequena
cruzada nietzschiana? E o que estou sentindo, tamten A maré nietzschiana parece
descansar agora no estuario de meus impetos ggicealée ndo vejo motivos para pensar
gue chegariamos até aqui e ter que vedar a gaeate génio maldito, porque, em suma,
nao existem solucdes para o meu problema, posto geedadeiro problema para mim é a
vida. E verdade que fiz eleito um inimigo, a vuidade, e também fiz dela um estado
doentio do homem, se avaliada de uma perspectii@priiga; mas que tem a ver o luxo
espiritual da nobreza, até aqui coberta de apiEgo, seus inimigos e com a doenca? A
vulgaridade é ao mesmo tempo uma grande ameaca enarme convite, quica toda

grande ameaca seja um enorme convite, pois ela tonosso tempo mais dificil e aspero,

Z1dem. p. 111, § 14
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certamente, também o torna mais feio e pobre, nga émporta, verdadeiramente, € caber
tdo somente a forca plastica e transfiguradoraatlareza nobre embelezar e enriquecer o
nosso tempo, fazer fortuna de um nosso infortira@mA doenca ataca a boa saude da
alma, é certo; porém, experimentar a febre doedéixar que a nossa poténcia prove da
sua propria forca, encarar a nossa morte, poisesba nos tornar mais fortes e vivos se
soubermos fazer duro e também esbelto o nossatespido excomungar o que nos faz
sofrer, mas verté-lo em saude, beleza, futuro.vida ndo tem contradi¢bes!, sabemos
apreciar o peso descomunal dessa afirmacdo? Issofdeer ver que o mais baixo e
enfermo também sédo jogadas afirmativas da vidapdtade de poder, segundo a férmula
nietzschiana, e isso faz relevar a impressao debmie enfermidade que o desenrolar das
coisas nos imprime. Pois a impressédo das ceisamim esta perspectiva subjetiva, deve
ser tomada, antes de tudo, unicamente como umaarssrgular de toda a multiplicidade
imanente a roda da vida, ou seja, o valor e sedtidacoisas que se vao criando na criacao
de mim mesmo, n&o representam a marca objetivardtescada coisa, mas tdo somente as
diferencas que pdem juntas as coisas no mundmtedaga e as faz viver os limites, a
poténcia, o crescimento e 0 ocaso de cada uma. ddktas desta maneira € que séo
adoradas por mim as coisas da vida, e revelam tanadbgue vem a ser umerdadeira
comunidadepara mim uma comunidade das diferencas, avessa aos impsrai ego,
isto que faz imprescindivel as marcas objetivaspra elas, as solugdes identitarias: as
coisas “sdo” assim, e essa marca as condena guereli uma vez por todas. As coisas
encerradas no que devem ser, esse julgamento elests® é que entristecem a vida, e
tudo isso me parece obra de uma existéncia vudgggual torno inimiga e resisto com
minhas armas, armas de fogo, fogo que desejo seigmo, para além de mim, imortal:
signo de que a poténcia afirmativa da vida aindi®.arEntdo, ndo me cabe condenar a
vulgaridade, seria como rasgar uma das artériaddda que assim se fez, embora siga
marcante a diferenca que me coloca diante dessalépvida; e também, a cada vez no
tempo, diferentes sdo as marcas que a vulgaridadieixando em mim, e a seiva da vida
vai jorrando, assim mesmo, no balde dessas marchferencas, até que as pernas do
tempo corram mais uma vez até mim e seus bracpgjdes uma vez mais este balde... E

assim me fago despejo, desperdicio, mais uma esejal
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18.

Minha conclusdo até aqui, se alguma é possivel, &gstar que ndo critico a
vulgaridade porque tenho a pretenséo de abolifror@mto do mundo — sim, a vulgaridade
me parece o0 mais algoz dos algozes, estando nuiit@ ala miséria, pois a vulgaridade é
infinitamente mais sorrateira, tendo se tornado instinto e assumido a forca de um
inconsciente — entretanto, critico a vulgaridadegpe em mim urge simplesmente o seu
oposto, nem mais nem menos, e faco a guerra perguerra cativa a minha alma... E
concluir desta maneira, é nada mais que entregadwme dos ecos nietzschianos que
ressoaram em mim, ndo importando quantas forameassvque entreguei a mim na
tentativa de exibi-lo a vocés, pois o0 que quer azerf sentido € que 0 que toma a palavra
em cada qual est4 além de todos nds; faco-me cremteelhor sentido da crenca, de que é
nada mais que a poténcia da vida gritando a seedhlde. E se quisermos ser um pouco
menosontolégicos podemos crer que a voz, a palavra e a forca gumgele, nunca se
referem aos individuos, sendo sempre a expressa@mndeespécie, de uma multiddo, de
uma galera, o que me faz sentir menos solitarigd#tando que é o desejo de muitos que
vai tomando forma nas brigas de cada um. Se hefeela vulgaridade, e ontem Nietzsche
quisera gque a vila da historia fosse a cristandag®rque o tempo decide o inimigo mais
oportuno, mais forte e maior, e, afinal, devo cesdée que néo percebo diferenca essencial
entre estes dois inimigos, a vulgaridade vindoranada mais que a cristandade tornada
ainda mais contemporanea, com ares bem menosdnaestes e mais impregnantes, o
gue o refinamento dos augurios nietzschianos jéahawontrado nos sonhos da moderna
moral de animal de rebanho, nos quais j& se vigiavabum Gnico rebanho e nenhum
pastor. E a imanéncia, se assim se pode dizer,vesmais absoluta, da vulgaridade, ou
seja, daquilo que nos furta a comunidade das difesee entristece a vida, o que rouba a
cena desse trabalho de agora em diante, e medbvansantos e desafios ao pensamento
de Gilles Deleuze, ainda apaixonado e agradecitits @anores nietzschianos. — Mais,

muito mais!, diz o coracéo arrebatado que pulsa...
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DELEUZE

Talvez ndo haja um melhor jeito de encontrar Deleyze j4 estar no seio de um
redemoinho de problemas, onde a filosofia deleazp@rece se encontrar em casa, ou seja,
ja na despedida de qualquer lugar seguro. Deampaitareredas inospitas, talvez um vicio
contumaz da virtude nébmade. E ndo é esse o caraighe nos convida Deleuze com toda
a vastidao e variedade de sua filosofia — ndo emadar, mas habitar certo incOmodo e
repetido sair dos eixos? Nao ha como sair do nmemiece nos dizer Deleuze, ndo ha ponto
de ancoragem fora do redemoinho de problemas cieatoa e nos investe, e assim nao ha
como resfolegar nalgum lugar absolutamente sequenhum Deus pode arejar nossos
pulmdes. Como encontrar ar puro, entdo? Investipaténcia dos movimentos e fazer
vento do préprio desejo; deslocar-se continuamevieando o que vai se abarrotando em
nos e entre nads, toda sorte de certezas e pretms)der pernas alegres e tenazes na cabeca
gue nos deixem correr e saltar as pogas sujasalgugu conformismo, indignado, cinico
ou convicto; ndo € a verdade que nos liberta, sugeexperiéncia do pensamento em
Deleuze, sé&o os deslizamentos, as declinagcfedyargl@nos e investidas, as fugas e as
breves moradas, tudo isso € mais rebelde e liertdmda definha ou sufoca quando se

move.

Na esteira dessas guinadas, embarco minha geredbgulgaridade rumo a novos
horizontes criticos, perscrutando os desdobramenéis recentes de uathosvulgar — a
colonizacdo de nossa vida comum pelos imperatim®gb — através do pensamento
deleuziano, tendo em vista que esse pensamente@narfdd banhado na luz negra da
filosofia nietzschiana. Dois sdo os textos prinsipda minha exploracadyiferenca e
Repeticdoe O anti-édipg textos que, assim espero, dardo a consisténzisabor final da

minha genealogia. Proximos no tempo, eles reprasedbis momentos muito singulares
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na vida filoséfica de Deleuze: o primeiro deles caanma intensa, criativa e exaustiva
retrospectiva de suas interpretacdes precedentesaage outros filosofos; ja o segundo,
inaugura a sua apaixonante parceria com Félix @uatt construcdo de uma obra
inesgotavel que leva o subtitulo de Capitalismosguizofrenia, cujo primeiro tomo @
anti-édipoe o segundadylil Platds. Apesar de muito distintos na sua composicaos ektis
textos concentram, para mim, a radicalidade ddcaritleleuziana ao que até aqui
circunscrevi no fenémeno moral da vulgaridade, sajdorma de uma imagem dogmatica
do pensamento, caso D&erenca e Repeticdseja na forma de uma cumplicidade nefasta
entre a maquina capitalista e o triangulo edipi@asp deD anti-édipo Se ao longo deste
percurso, a clareza for conquistada, serd possiotlr que os temas nietzschianos,
abordados no capitulo anterior, permanecem vivollosofia deleuziana. A filosofia da
representacao, alvo principal da criticaRiferenca e Repeticd@ aquela que subordina a
diferenca ontolégica a forma conceitual do idéntieoo que aparece como principio
fundamental? A identidade do Eu, sob os mais vasiambmes e doutrinas filoséficas: um
achado genealdgico deveras nietzschiano. Assimerec& no Eu continua a sustentar a
crenca em Deus, e no limbo dessa crenca, umaffdodo devir e da imanéncia definha.
Se, mudamos de cenario e nos perguntamos pelo tprgpdumordial da cumplicidade
referida entre Capital e Edipo, encontramos nads mada menos que um universal
regime de subjetivacdo identitaria, o Eu continpailegiar sua propria dominacéo, sob a
forma da pessoa privada junto a todos 0s seusrgstana-consciéncia, repulsa aos signos
da diferencga, cinismo como produto social. Afimajominio dogmatico da representacéo
emDiferenca e Repeticanéo é tdo estranho a um dominio de igual espéei@parece em
O anti-édipg o inconsciente colonizado por Edipo. Enfim, miriheencdo, a partir de
agora, é a de cerzir a trama complexa de todadessaidade critica e conceitual de modo
a tornar mais clara essa aproximacao entre ossteddi@uzianos entre si, por um lado, e
entre a problematica desses textos e a minha ggneeala vulgaridade, por outro. Os lagos
inextricaveis entre filosofia e vida comecam a fuég novamente, fazendo brilhar todo

furor e violéncia do pensamento, da paixdo, desdmmavel do vir-a-ser... outro!
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Diferenca e Repeticdale inicio, faz explicito o seu desejo viscer&uéremos
pensar a diferenca em si mesma e a relacdo doemiéercom o diferente,
independentemente das formas da representacacsquanduzem ao Mesmo e as fazem
passar pelo negative” O que deve ser questionado, na cauda desse de&seja@ela que
encerra e policia a diferenca, cujas soldas saoeseptadas pelo Idéntico e pelo
Fundamento... Porém, siléncio!, ouve-se ao funitosgde rebelido, o que dizem? O que
vem a ser a diferenca? Deleuze a compreende cquhwrale disjuncdo, como “um estado
em que se pode falar d’A determina¢ioEsse estado é como um movimento de quebra
intrinseca as coisas, segundo 0 qual as coisastiggdem, mas aquilo de que elas se
distinguem ndo se distingue delas: € como se unduieninabitasse em ndés; quando ele
enlouquece, somos estranhos a n0s mesmos, podamanio continua a ser 0 que somos.
A diferenca é um disparate do ser. Deleuze fazago ¢ntre o fundo e a superficie em que
a diferenca significa o fundo subindo a superfégen deixar de ser fundo. Esse fundo de
indeterminacéo abissal que tudo dissolve, deixaedléndeterminado sob a determinacgéo
da diferenca, e emerge na superficie dissolvengolidez das formas. Quem estabelece
esta determinacédo, para Deleuze, € o pensameinteglando uma primeira defini¢cdo: “o
pensamento € este momento em que a determinadg@z s@a a forca de manter uma
relacdo unilateral e precisa com o indetermin&dddeste modo, ja podemos ver que o
pensamento na filosofia deleuziana ndo se faz dntia verdade ou da perfeicdo das
formas, muito pelo contrério, ele mantém relac@sem®ciais com a dissolugcédo das formas,
e nesse sentido, o pensamento é uma fabrica detrognentretanto se trata de uma
monstruosidade afirmativa, pois a diferenca ndcaregazao, apenas a faz estremecer
porque vive de transformar. Para a tranquilidaderdedianos, é preciso deixar claro que o
plano de tudo o que é razoavel, e também ordindgomantém necessario, pois a
transformacdo necessita das formas, assim comoca gaecisa do equilibrio para a beleza

e delirio dos seus passos. No entanto, essa ras@ssido impde ao pensamento que se

% Deleuze, GillesDiferenca e Repeticd®p. cit., p. 16
% 1dem. p. 55
% 1dem. p. 56
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rebaixe aos célculos vulgares do razoavel e dma@ridi, ela simplesmente assegura a mesa
de seus porres e banquetes. Dito isto, podemas adtproblema da diferenca; e se, pensar
a diferenca significa colocar o pensamento diamtepiprio impensado, extrair a sua
poténcia do mistério que envolve a sua impotépaeanto, desviar o espirito filosofico do
trono da verdade, entéo a diferenca, aos olhosalaza da razao, deve carregar o estigma
da maldicao! “Tirar a diferenca de seu estado dilig@ parece ser, pois, a tarefa da

Filosofia da diferenc&”.

Qual o preco de ser maldita, pago pela diferencasermesma? O de ser
subordinada a identidade formal de um conceito emalgPor um tortuoso caminho
filosofico que desafia nosso entendimento, Delew=evai conduzindo pelos liames dessa
subordinacado. Ele indaga, num primeiro momentardocmacao d’As determinacdes ou
estabelecimentos da diferenca sob a forma de ymnesentacdo organica, aquela em que o
privilégio é o da identidade de um conceito gaerdeterminado e de outras trés expressoes
suas: a analogia entre conceitos determinaveimasti a oposicdo entre as determinacdes
do conceito, e a semelhanca dos objetos deternsingelo conceitd. O modelo dessa
representacdo organica é a filosofia aristotélRara Aristételes, segundo Deleuze, a
diferenca s6 pode ser pensada levando-se em coigateimos que mantém algo em
comum, por exemplo, a diferenca especifica paragémero comum; caso nao exista
comunidade, a diferenca ndo se confirma, podendertentdo um caso de alteridade ou
diversidade. O caso de maior diferenca para Agksté o da contrariedade, mais
especificamente, o da contrariedade no génerogjay & diferenca especifica. O género,
em sua identidade conceitual, € a maior unidadsiyelsdos contrarios, ou das diferencas:
para além dele, ndo ha, propriamente, identidadealodo conceito, portanto ndo pode
haver diferenca; aquém dessa comunidade do gémejoe seria o caso das diferencas
individuais, cuja comunidade haveria de ser a éspéé&o ha, propriamente, diferencas,

pois a diferenca ou contrariedade primordial, parstoteles, deve ser formal ou essencial,

2"1dem. p. 57
2 dem. p. 57
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e ndo material ou acidental como é o caso dos ithdig. As espécies, portanto,
representam a maior diferenca, posto que elasedifena esséncia entre si, mas se
identificam na unidade do género. Nesse contextdifeaenca fica restrita a clausura
imposta pelos limites relativos do género e da @epé&azendo da especificacdo
simplesmente o procedimento pelo qual a identidiadeonceito, por meio da diferenca, €
levada até a espécie. O género se reparte em iger@nchs, no fim das contas, porém, é a
sua identidade que se confirma. Dizem-se relategses limites, pois se torna inevitavel
guestionar que tipo de relacdo entretém os promé@eeros entre si, pois, se a maior
diferenca possivel, para Aristételes, torna impneeel a identidade de um conceito geral,
se dispensado esse pressuposto dubitavel, entBawenda maior passa a ser a dos préprios
géneros entre si, posto que o ser, para Aristotefesse define como um supergénero. Mas
gue tipo de diferenca € esta dos géneros, quendiapea identidade de um supraconceito?
Primeiramente, é preciso esclarecer o porqué der,0efh Aristoteles, ndo equivaler a um
conceito genérico. O que se aprende com Deleuzsge§uinte: o género é independente do
seu desdobramento em espécies, mantendo-se 0 regsarte; o que Nao se passa com o
Ser em relacdo as suas “categorias” — substane#idgde, quantidade, etc. —, porque o
Ser € através delas, ndo restando em sua unidadaraga diversidade de categorias. O
género € univoco, tem apenas um sentido para m&legus predicados; jA o Ser nao é
univoco, o sentido do ser é analogamente o meser@osdeterminado conforme a
particularidade de cada uma das categorias ala@aeadas. Analogo é o sentido do Ser:
parcialmente 0 mesmo porque as categorias mantBgdoecom o Ser num sentido
comum, parcialmente diferente porque o Ser € antente observado em cada uma delas.
No entanto, esse tipo analogo de diferenca gengntee as categorias), para Deleuze, nédo
escapa ao principio de identidade. Embora o Sersef equivalente a um conceito
genérico — ndo héa identidade formal se desdobriguddmente em diferencas especificas —
ele é determinado por uma relacdo de analogia ges#obrar ndo igualmente em seus
termos, mas proporcionalmente. Deleuze nos diz ayustancia responsavel por essa
partilha do sentido comum (senso comum) e pelocapgparticular de cada um dos termos
(bom senso) é o juizo, porém, para o nosso filéséf@nalogia é o analogo da identidade
no juizo. A analogia é a esséncia do juizo, manaogia do juizo é o analogo da
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identidade no conceitd® A roda aristotélica volta a passar num mesmogqanprincipio

de identidade se conforta novamente, mesmo queradiorma dissimulada; essa singular
equivocidade do ser em Aristoteles, portanto, nfiona um verdadeiro conceito da
diferenca, apenas inscreve a diferenca numa foomeedtual, eis o teatro da representacao

organica. Eu sei, leitores, um tracado macante meesssario.

Num segundo momento, Deleuze coloca uma questd@la airais dificil, seria a
diferenca verdadeiramente afirmada caso ndo sassetmais de uma representacao
organica — cujo principio € o da identidade ford&lum conceito indeterminado e finito —,
mas de uma representacao orgiaca, na qual o amseeibrna indeterminado e infinito. O
problema da diferenca se complica: “o conceito @agoo Todo, seja porque estende sua
béncéo sobre todas as partes, seja porque a casd@leggraca das partes nele se refletem
para receber uma espécie de absolvitadsto é, a diferenca ndo é mais extraida de
relacdes extrinsecas entre as espécies ou 0s gépetategorias), entretanto, ela passa a
ser compreendida num Todo, entregue afundamentodiante do qual toda diferenca,
pequena ou grande, € menosprezada em relacdo amenty fundamental de suas
aparicbes e desaparecimentos. A introducdo doitmfina representacdo implica a
ultrapassagem dos limites assegurados pela grandgzaquenez das diferencas (genérica
ou especifica, diz a representagcdo organica), masma maneira que essa ultrapassagem
apenas atravesse as determinacg0es finitas, comstae é que fossem levadas ao infinito,
elemento orgiaco da representacdo. O fundament® qoimcipio e o infinito como
elemento permitem ao conceito orgiaco ultrapassateterminacdes finitas, no entanto,
terminam por reatar com essa finitude numa dimeng&ota, nos levando a enfrentar a
diferenca entre o infinitamente grande e o infmgate pequeno; o modelo dessa
representacdo orgiaca vem de Hegel e Leibniz. Ovgoea ser o fundamento, e como
opera o elemento da infinitude em Hegel? O infimpera de duas maneiras, a primeira

delas é explorar ao maximo a contradicdo, tornaflaitamente grande, ndo mais uma
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contrariedade extrinseca, mas uma contrariedadeseta, a contradicdo absoluta em si.
Sob o movimento infinito, a contradi¢cdo se torreeasial, porém, ela ainda deve operar na
finitude para se fazer valer; ndo basta que osra&wog se conjuguem intrinsecamente
numa mesma unidade, € preciso, conforme o resunuiatiica hegeliana, “que cada
contrario expulse seu outro, que expulse, poid, @réprio e se torne o outro que ele
expulsa®. A diferenca, para Hegel, é determinada pela hédatle, num movimento duas
vezes negativo: quando a coisa se nega uma vezg@digdo em si, unidade do positivo e
do negativo) e quando ela nega uma segunda veandeg@ sua propria negacado, dai a
possibilidade de sua objetivacéo real. Em sumanarecao essencial da coisa é a negacao
de tudo aquilo que ela ndo €, segunda operacdo do infieitée grande, espécie de
atmosfera teoldgica, assombragcdo de uma totalidadiea. Quanto ao fundamento, ele
aparece furtivamente como a sombra desse movinessencial que leva a contradicdo ao
limite, fazendo brilhar a diferenca como negacaoalmente, Leibniz. O que vem a ser o
fundamento, e como opera o elemento infinito enbiel? O infinito torna a diferenca
infinitamente pequena, o0 mundo € wuontinuum— que ndo se leia no continuo o
indiferenciado, pelo contrario, deve-se ler a cantade do infinitamente diferenciado —
ndo-essencial de séries, relagdes diferencias ®pootaveis, em torno dos quais estas
séries convergem como condicdo de existéncia dasmadad (esséncias ou substancias
individuais). Cada moénada, por sua vez, é a exgoese todo o universo sob um
determinado ponto de vista, a partir das relaciiesedciais e dos pontos notaveis que pré-
individuam a individualidade da moénada. O problem@ se coloca com Deleuze é o
seguinte: que tipo de determinagéo pde juntosinitafente pequeno das singularidades
pré-individuais e a objetivagéo finita das moénadasfque este mundo foi o escolhido, e
ndo outro qualquer? A explicacdo supbe a comptidsithe dos mundos envolvidos em
cada mdnada, ou seja, supde que as séries quajsgarn em torno de um ponto singular
sejam possiveis de se prolongarem harmoniosamentauras direcdes, convergindo em
torno de outros pontos singulares. A continuidad®a&vel dessas séries, relacdes e pontos
€ gquem determina a compossibilidade dos mundosuéegclui esta continuidade € a
possibilidade de outros pontos notaveis e outlagdes que, no entanto, determinariam a
divergéncia das séries e, quica, um outro mundo rnfiee este. Isto significa que, em
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Leibniz, a diferenca ndo se diz da contradicdo euutha oposi¢cdo, apenas de uma
divergéncia incompossivel. O fundamento, deste modo uma exigéncia da

compossibilidade dos mundos, aquilo que vem jostifa escolha do melhor dos mundos e
gue, nesse caso, se trata do principio de raz&wesiié, signo fundamental de um mistério
divino, razdo da escolha deste mundo como o meib®mundos. A diferenca, pois, ainda
ndo foi verdadeiramente afirmada, apesar de todegia do infinito, ja que uma razéo

misteriosa entra em cena para redimir o que difeaea Deleuze, em Leibniz ou Hegel, o
principio de identidade subsiste, ndo obstante disaricdo: seja analiticamente, a
diversidade universal das mdnadas convergindo ahivante hum mesmo mundo; seja
sinteticamente, expulsando do ser aquilo que eteénfiara decidir a sua esséncia. Em
conclusédo, uma diferenca subordinada ao idénticaehrucada sobre um fundamento

significa que a diferenga ainda n&o foi pensadaocdiferenca em si mesma.

E na proposicdo radical do Eterno Retorno nietaschique Deleuze encontra a
subversdo do Idéntico e do Fundamento como alised® representacdo. Numa
interpretacdo bastante insistente, Deleuze vermea due a Unica identidade a ser pensada
€ a do proprio retornar, do retornar como o propeindo devir: “Retornar €, pois, a Unica
identidade, mas a identidade como poténcia seganidientidade da diferenga, o idéntico
que se diz do diferente, que gira em torno do elifier®’. O ser devém puro devir, retorno
eterno do mesmo retornar, universo sem meta, desem comeco: o Eterno Retorno € o
signo brutal do a-fundamento universal. Nado ha fiséta capaz de justificar o fenémeno
da vida em Nietzsche; ndo ha fundamento capaztdecas o sangramento do Ser. Pulsédo
amorfa e inesgotavel, a Vontade de Poténcia nigtasa € gpathosessencial de todo o
isso que devém, esséncia que nada deve a umaasigmdidade formal de um conceito, e
tampouco deve a negag¢do como suma pletora do dediferenca, para Deleuze, € na sua
esséncia objeto de afirmacéo, e o pensamento el@niia € essencialmente catastrofico e
deformador frente a identidade como principio; fardnca é a afirmada da afirmacéo do

gue difere, nada mais. Dai uma distincdo esserefialente & genealogia da diferenca. De
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um lado, a diferenca aparece sob a forma de ummagffio negativa: a negacao € primeira,
negam-se o0s signos da diferenca e num movimenjardomega-se essa diferenca mesma
em relag&o aos signos dos quais o negativo seddar aparecer uma falsa afirmacao de si
do negativo, ou seja, duas negac¢Oes primordias pajetar uma afirmacdo secundaria.
De outro lado, a diferenca encarna uma negacamatfira: a negacdo € apenas uma
qgualidade, um efeito de superficie para uma afimgyyofunda e substancial, afirma-se o
préprio signo da diferenca junto a afirmacdo deardifica que produz os signos, dai
aparecer o efeito de uma negacéo produzida petaaafio de si do afirmativo que difere,
ou seja, duas afirmac¢des primordiais para projeta negacdo secundaria. Essa distin¢ao
de agora, se bem lembrarmos, € nada mais queirc@@stde outrora entre a criacdo de
valores nobres e vulgares @Ganealogianietzschiana. Que me seja permitida uma pequena
digressdo explicativa. E compreensivel que as sspes afirmacdo negativa e negacao
afirmativa gerem alguma confuséo, no sentido denseroncebidas como reciprocamente
conversiveis sem o risco de ferir seus significalites isso ndo € certo. Por exemplo, no
caso da expressdo negacdo afirmativa, embora @ tsuibstantivo e primeiro esteja
representado pela negacdo, eu atesto que € aglmae é substancial e primeira, e nisso
n&o deve haver nenhuma controvérsia. E que naataeapenas de uma questio de posicao
terminologica, mas de jogo conceitual. A qualidadeo modo afirmativo € que se faz
substancial na medida em que sO ele diz da difayemguanto a negacao, indice de uma
substancia, é desprovida de um sentido essenoialker8e as qualidades e os modos dizem
da diferenca, ndo subjaz nenhuma substancia alénvateacdes modais da diferenca.
Assim, € de grande valia a lembranca de Ulriclproégm sem qualidades de Robert Musil,
em verdade, muito mais uma soma indefinida de daddis — sem homem. Essa
insurreicdo das qualidades, dos modos e das vasat®diferenca, incrementa mais ainda
as dinamites que fulminam os alicerces da repras@&nt com ela Deleuze termina por nos
conduzir ao elogio delirante dos simulacros, essdtiddo empedernida de sem-
fundamentos e escoriados; avessa aos modelos @agerfeicdo platonica. “O simulacro
€ o verdadeiro caréater ou a forma do que é — ‘© emuando o eterno retorno é a poténcia
do Ser (informal)®. Cépia sem original, imagem sem modelo, o simolagio é um

pretendente ou um arrogante: essa coisa ndo quelega extrinsecamente pelo critério da
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semelhanca 6tima com um original, ela quer apeaasedecionada intrinsecamente pelo
limite de sua prépria poténcia. Com o eterno ret@mliferenca ndo é extraida das relacoes
interespecificas de um conceito geral, e tampoucongreendida num movimento cujo
motor € a negacdo ou a compossibilidade régiasndd-undamento, o pensamento do
eterno retorno estabelece verdadeiramente a difereneterna repeticdo da diferenca, a-
fundamento universal, rebelido de simulacros, irmpéa no pensamento, fundo-profundo-
sem-fundo a deformar todas as formas, insubordindeadiferenca! “A repeticdo € o ser
informal de todas as diferencas, a poténcia infodoafundo que leva cada coisa a esta

‘forma’ extrema em que sua representacéo se défaz”

Desse trabalho doméstico de colocar em pratos §mgrobora nada transparentes,
passo direto ao ponto. Qual € a maxima ingenuidadepresentacao, a crenca sub-repticia
desse poderio, do infinito da representacéo? “Eagepresentacao infinita ndo é separavel
de uma lei que a torna possivel: a forma do camomimo forma de identidade que
constitui ora o em-si do representado (A é A), gara-si do representante (Eu=Et|)”
Entretanto, nessa formulacdo o Eu ainda aparecesegomdo plano em relagdo a forma
conceitual do idéntico, aparece como constituidas Eabe inquirir: a forma conceitual do
idéntico ndo € o0 mesmo que a colonizacdo do Euensgmento? EU, forma, conceito,
identidade, objeto, ndo sdo nomes diversos paran@smo referente: a clausura dos
monstros, o sufocamento da diferenca, a negacdamgensavel no pensamento, a
ancoragem substantiva do Ser? Nietzsche foi quesrensinou a responder sim para tais
guestdes: acreditar que a forma do Eu é a fornf@edsamento, e mais que isso, que esta
forma é o que cimenta a firmeza ontoldgica da negsténcia penso, logo existe € um
preconceito vulgar com pompas de axioma filosofigu, fetichismo da linguagem. Além
do mais, todos estes entes de razao — ego, idéatittama, conceito, diabo a quatro — séo
todos paladinos de uma filosofia que deseja a detdama filosofia do ser e da

representacdo, que nada tém a ver com 0 pensan@tiginoso que se entretém com a
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diferenca e com o devir. O critério intempestivopgmsamento, com Nietzsche e Deleuze,
€ a criagdo, e ndo a verdade. Mas o que faz dafBumnum déspota no pensamento, nos
termos desse trabalho, o que faz da vulgaridadparasita do pensar? Dois modos de ser
carissimos a vulgaridade: o bom-senso e o sensoroofeso ndo nos faz lembrar o grande
espetaculo midiatico, na ribalta por exceléncia gespécias do bom-senso e do senso
comum? (Arrepios!). Deixemos isso de lado, voltemogproblema dos sensos, dos sensos
pressupostos.Todo mundo sabe, ninguém pode negaia forma da representacdo e o
discurso do representante” Tanto faz se o representante é a voz das verdades
contemporaneas, ou se ele representa a ingenun@adesegurasei que nada secomo

sua Unica certeza genuina. Interessa menos acseapate ingénuo, especialmente ao
fildsofo, a natureza do objeto que a natureza dprjir pensamento, a sua verdadeira forma
de conformacdo dos objetdsdo mundo saheespecialmente para o filésofo, o que seja,
filosoficamente, pensarNinguém pode negalue o pensamento, especialmente o
filoséfico, seja o exercicio natural da razéo, vesdada pela boa natureza do pensador, e
pela retiddo natural do proprio pensamento. O cwmwsenudo dos pares representados é a
condicdo primeira para o exercicio natural do pmesdo, 0 senso-comum € o primeiro
pressuposto de uma filosofia da representacaojssmpodemos ao menos questionar essa
estranha natureza que ndo é primeira: entdo, cuealidade é essa? “Neste sentido, o
pensamento conceitual filoséfico tem como presdopasiplicito uma Imagem do
pensamento, pré-filoséfica e natural, tirada domel#o puro do senso comuth”
Imaginando a verdadeira natureza do pensamenta, fiéssofia do senso-comum se
outorga o direito de conceber o verdadeiro, dectartise formalmente com o verdadeiro,
segundo pressuposto essencial dessa filosofia,mesbaso, o sentido para o Bem do
préprio pensamento, o senso primeiro de uma filagwimeira; outorga que lhe concede
do mesmo modo, e ironicamente, uma afinidade s#da entre a vontade de verdade e um
modo de ser vulgar. Ndo € a toa que a alcunha gadéDeleuze a tal imagem do
pensamento é a de uma Imagem dogmatica e morajue significam os valores morais, a
crenca metafisica na oposicao de valores, senddnweracao perniciosa do homem vulgar,

conforme aGenealogianietzschiana? A vulgaridade, a verdade e a matabguntas no
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mesmo barco do niilismo... Nada sai ileso do matenmetzschiano! Entretanto, n&do
bastasse essa relacdo representativa com a alegridansentir em nome do outro um
privilégio para si mesmo, 0 senso-comum e o0 bonsceanda estabelecem, para o
pensamento, uma relacdo representativa com a arggeeidade. Essa relacdo segue o
modelo da recognicdo, definido pelo exercicio comaote de todas as faculdades em
relacdo a um objeto tido supostamente como 0 mggmdodas elas. Deste modo, um
senso comum das faculdades € a exigéncia primairdedtificacdo do objeto que, no
entanto, pressupde justamente uma unidade degagtidl seja, a unidade do sujeito. Em
verdade, a forma idéntica do objeto implica necemsente a identidade do sujeito: o
sujeito permanece 0 mesmo, nao obstante a divdesida representacdes. A forma do
idéntico &, pois, um reflexo do senso comum. E cessega priori de formas idénticas se
objetiva no dominio empirico dos usos particulates? instancia complementar do bom-
senso quem se encarrega dessa partilha, danda @lgatb a medida justa das qualidades
gue melhor o definem conforme uma faculdade: quantgino a mim mesmo, por
exemplo, sei que a imagem é a de mim mesmo poa cimsenso comum, mas € o bom-
senso que permite a imaginacdo que eu mesmo Sdfa aieno imagem, € nNdo como
lembranca ou idéia. E mais, as qualidades de umtminjdo se resumem a qualidades
fisicas ou psicologicas, existem também, e soboetydalidades politicas e sociais que se
depositam sobre o objeto e Ihe ddo um devido val@o ha fatos, sé interpretacées o
gue d& a recognicdo o demérito de sempre ratiisgroderes estabelecidos, nada mais. O
modelo da recognicdo é um passo em falso decisava pma imagem dogmatica do
pensamento, ja que, desde esse movimento refleidédtco, perde-se a oportunidade de
se pensar o campo transcendental do pensamenttiferenca em si mesma, através do
exercicio transcendente das faculdades —, e o nreawinverdadeiro é fixado no decalque
transcendental do empirico. A recognicdo, portaoa imagem mais vulgar do
pensamento, 0 que ndo significa que esse modorvalgg seja prescindivel, significa
apenas que o pensamento ndo se resume a diadendeehso e do senso comum, nem
mesmo sob a batuta de uma grande filosofia a drquesdoxa “A forma da recognicao
nunca santificou outra coisa que ndo o reconhedvel reconhecido, a forma nunca

inspirou outra coisa que ndo fossem conformidaflestdo é demasiado vulgar, meus
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amigos, a ansia caprichosa pelo reconhecimentarna tlos egos, a vontade do poder, a

fogueira vaidosa que fustiga o devir e comemorsteta de ser 0 mesmo?

“Pensar é criar, ndo ha outra criacdo, mas criant®s de tudo, engendrar ‘pensar’
no pensamentd®. O pensamento, pois, ndo é recognicdo; ndo éiekenatural de alguma
boa vontade ou retiddo sua; ndo pressupde um sengam e tampouco um bom-senso; o
pensamento ndo é a representacdo do mesmo, mpstigée do impensado, violéncia e
estupor, ma-vontade, obscuridade e dissenso. Campemso é a barbéarie pilhando o
mausoléu do Mesmo. De onde vem essa violéncia oiga fo pensamento? Vem do
estrangeiro no préprio pensamento, signo dionistecariacdo, encontro sinistro com a
prépria estranheza de si. Vem de alguma coisaspieas mais variadas qualidades que
definem o ser sensivel do ja conhecido, revela ignarancia fundamental, dispensa a
comunh&o de um acordo consensual das faculdadibsya o objeto proprio de cada uma
delas, que s6é vem a tona no declinio do exercicipireco da recognicdo. Esse signo
delirante, um precursor sombrio, é o proprio seseltsivel, aquilo que s6 pode ser sentido
no estupro da sensibilidade e que, ao mesmo tefipsensivel conforme o senso comum
das faculdades. Fazer com que cada faculdade ag@ojaduplo irreconhecivel € o que
Deleuze chama de exercicio transcendente das &mddque a sensibilidade encontre o
insensivel que s6 pode ser sentido; a memoriaemoravel que sé pode ser lembrado; o
pensamento, o impensavel que so pode ser pensa@on,Po disparate das faculdades néao
dever ser absoluto, devém um acordo entre elasplpstante unacordo discordanteha
uma sintese do pensamento, porém, uma sintesentiligjugue agencia justamente a
experiéncia violenta de cada uma das faculdadegueOfere cada uma das faculdades e
desvela seu objeto proprio € o signo polvorosorda outra faculdade — forma extrema de
si revelando a propria deformacédo —, discordia dnmehtal que engendra o pensar no
pensamento. Deleuze, entretanto, admite que o ggmal da discordia € o ser do
sensivel, a intensidade bruta. “O mundo intenso difssencas, no qual as qualidades

encontram sua razdo e o sensivel encontra 0 selé g@ecisamente o objeto de um
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empirismo superiof’. Se entendermos isso, creio, percebemos que dosgensivel, ser
intenso sem qualidades, diferenca em si, é o @&ir@nno proprio pensamento, nao
havendo transcendéncia que néo seja desde o prinefeticio imanente; ndo se tratando,
portanto, de fazer intervir o infinito na repres&@o, mas de fazer ver o finito ilimitado no
préprio pensamento, eterna repeticdo da diferem@a: ha fora do pensamento, mas ha
pensamento do fora. A experiéncia transcendentgethisamento, afinal, € o avesso das
representacdes do Eu.

A invasao estrangeira no pensamento, signo dacéiupntensiva da diferenca,
leva-me a um passeio final pbiferenca e RepeticdcAdemais, essa investida final é a
razio mesma dessa entrevista parcial com DeleugeeEa abertura deleuziana para um
mundo intensivo da diferenca, no qual a represéatap Eu idéntico sucumbe, permite
imaginar o exercicio transcendente de uma faculdageras importante para o presente
trabalho: a sociabilidade. A deixa dessa possddiédé genuinamente deleuziana, mas a
exploracdo desse exercicio € um deleite partiquiartoca as minhas paixoes. E se a minha
exploracdo tiver algum éxito, serd possivel notae @ exercicio transcendental da
sociabilidade tem uma importancia muito mais funelatal, emDiferenca e Repeticdo
mesmo, do que sugere suas breves e arrasadoragegarO sociustranscendental é a
prépria imagem univoca do ser, proposicdo ontoddgla pura imanéncia. A pulsdo
intensiva da diferenca desfaz o senso comum dasdéates, e libera a subjetivacdo das
algemas tacitas da representacdo do Eu. N&o iséeresais os individuos constituidos,
conformados pela identidade; o campo intensivobse tazendo notar e viver apenas as
individuagdes intensivas, os simulacros, as forexdeemas ou graus superiores daquilo
gueé. A irrupcao dosociustranscendental acontece a revelia do senso comiombem-
senso: 0 senso comum é a conformacédo das idergidiacheais, do Eu e de sua reflexdo
objetiva; o bom-senso € a partilha empirica despeori identitario. A sociabilidade do

ponto de vista da recognicdo, ja foi dito, s6 patscambar na mendicancia por
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reconhecimento, no desejo de poder, e no conformismis besta. No avesso da
representacao, sociustranscendental ndo contempla a distribuicdo denesmo Eu ou de
um mesmo Ser, a Unica distribuicdo possivel € teem nomadica, ou seja, ndo se trata
da distribuicdo igual de um mesmo Eu ou Ser a ta@dosujeitos constituidos, exercicio
empirico da faculdade do juizo, mas da singulagde@dutivel das individuacbes que se
distribuem loucamente num mesmo campo transcenddatantensidades. Da mesma
forma, ndo € possivel a partilha de wmpriori identitario, principio hierarquico da
representacdo; aos sujeitos larvares que habitasocwus transcendental s6 cabe a
experiéncia de seus proprios limites, o desafisudes proprias poténcias -, como chegar ao
extremo e transfigurar o consenso das formas nfédizsta medida ontologica esta mais
préoxima da desmesura das coisas que da primeiraaegbta hierarquia ontoldgica esta
mais préxima dahybris e da anarquia dos seres que da primeira hierdfquiis um
verdadeiro problema do empirismo transcendentahagem do ser univoco — distribuigdo
ndmade e anarquia coroada — € exatamente a mesna dosocius transcendental.
Imagem esta, para mim, a verdadeira imagem de wnarddade pura, experiéncia
comum sem imagem, vivida e ndo representada, odderanca se diz do diferente, onde
0 ser se diz num Unico sentido de todas as suaseuiffas, para além do imperialismo
egocéntrico da vulgaridade. No entanto, essa stdade, obviamente, ndo é um exercicio
natural do humano, € preciso que o humano sejaétambolentado, tirado dos eixos,
lancado para além do homem. E que ndo seja cordusxisténcia desssocius
transcendental: esse universo intensivo ndo é w@bsa@ tampouco utopico, espécie de
buraco negro que petrifica nossos modos de seg dmdo, 0s signos da diferenca séo
absolutamente reais, e simplesmente despertamoodagmatico das formas permitindo,
assim, que elas voltem a sonhar... A dissolucdBulodo significa a abertura da cova de
uma loucura estipida e vazia - tipica objecdo oedcia a filosofia da diferenca —,
significa tdo somente a possibilidade de uma dotraa de sentir, de pensar e de viver,

enfim, que monstruosidade ha de ser esta, gentepagde insistir na propria liberdade?!
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10.

Esta finda minha travessia pbiferenca e Repeticdaneus caros; espero que nao
sejamos mais 0s mesmos, de qualquer forma, ficapaesa de sobreviver ao feito. Ainda
resta, no entanto, um entrelacamento final e jdant®, para que nos seja possivel
emaranhar-se noutras vered&xferenca e RepeticApode parecer distante de uma
genealogia da vulgaridade, pode parecer um livia gdésofos e demasiadamente
filoséfico, puramente teorico, um livro de ontolgiura, &s margens do concreto; nao
obstante meu esforco tenha sido nada pequeno aitda@ desfazer uma tal impressao.
Trata-se de um livro bastante conceitual, arrediona interpretacéo facil e 4spero a uma
leitura cdmoda; no entanto, € um livro sobre a,vétére a vida mais crua, vibrante, real.
Uma ontologia da Diferenca, uma filosofia do Devtal como é pensada e criada em
Diferenca e Repeticd@ nada mais que uma posicdo ética, absolutardénte O plano
ontolégico das diferencas € logicamente primeigyéan das individuacdes intensivas,
porém, ele é primeiro, e antes de tudo, eticameensavel: proposicao esta que reafirma
um perspectivismo irredutivel. O pensamento sengémmg signo insurreto da diferenca, €
nada mais que a forma extrema de uma subjetivagdadjsfarce a mais do inominavel que
nos cerca e que se nos revela tdo somente no S&ndeimento mascaradopAma facie
ontolégica ndo € um mistério que nos aparta, € istéro que nos cria — enigma de nos
mesmos € 0 que somos —, condi¢cdo tragica do quearto. O sujeito, portanto, nunca foi
um empecilho a filosofia da diferenca, desde gue atinfortado na redoma lazarenta da
identidade egocéntrica. E nem poderia ser tal etthpe@ois ndo nos € dada uma outra
existéncia que a da subjetivacdo: dobradura dorgstp efémero da diferenca, modo
spinozista da substancia, individuo nietzschianoatdade de poténcia. A ética, a minha
énfase, € o dominio perspectivo da subjetivacdcs jdao vimos, ndo pode haver
subjetivacdo intensiva sem 0 pressuposto essateiamsociustranscendental, premissa
da qual ndo escapa nem mesmo a mordaca do sujeittitario, porém, e mais uma vez,
um socius decalcado empiricamente do transcendental € orgsgurge, uma falsa
comunidade, posto que a hegemonia da representagdm imagem refletida do Eu, é a
imagem genuina do comum falsificado. Mas nada Bé& alo ser da subjetivacdo, o

caminho do que se torna atual e o descaminho dagué se torna virtual, circulo tortuoso
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e excéntrico da ética, nada além da ética, esttef@emoniaca ediferenca e Repeticédo
Enfim, somente a um sujeito larvar, somente a wumulsicro, é possivel pensar a diferenca,
depois desse nome, muito do que se faz € recontuaieo valor da recognicéo, talvez,
apontar para o préprio crepusculo. A diferenca #apse vivida, na experiéncia do
desacerto consigo mesmo, quando dita na escritarnagta é tdo somente indicada, talvez
a poética na escrita acene para a diferenca séita fitiretamente, e por isso a diferenca se
assanhe na poesia, que, ndo estranhamente, écicexgmnscendente da linguagem para
Deleuze. E istoDiferenca e Repeticdé a repeticdo datica spinozista, escrita, no entanto,

a maneira dos insanos e libertinos.
11.

A guerriiha que se trava erDiferenca e Repeticdoentretanto, se repete
diferentemente en® anti-édipg a mesma impertinéncia ética e o vigor caprichdao
rebeldia, agora com novas armas e contra novosgogmmais um impacto agonizante dos
nossos tempos. A diferenca, inominavel, assumeosinibmes, uma filosofia da diferenca
é um grande jogo de méascaras, reencarnacio ssifrdblemas. E esse jogo de méascaras
gue se repete e anti-édipg espécie apaixonante de desforra filoséfica, reatof
indomavel, outra vez, antipoda inconteste das isisamla representacdo. Interessa na
travessia dé anti-édipoa possibilidade de variar uma vez mais a persedi# minha
genealogia da vulgaridade, reforcando o dinamisen@rmssuposicdo reciproca entre a
subjetivacdo e csociustranscendental, nos termos @e anti-édipg entre a producéo
desejante e a producédo social, fazendo apareceesndsamismos os efeitos nefastos da
cumplicidade entre o Capital e Edipo, mais uma e&nagvulgar da existéncia: o
arrebanhamento do préprio desejo na producdo ideatido triangulo edipiano. Essa
tentativa resume o que vem a ser o esforco finaindéas entrelinhas com Deleuze,

variagdo, correnteza, esgotamento...
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12.

Quem é o inimigo d© anti-édip&® Pode parecer 6bvio, mas nunca é demais fazé-lo
aparecer precisamente: trata-se da psicanalise rgp@duz o complexo de Edipo
indefinidamente. Isso é o alvo. Minha ignorancidcausalitica quer sugerir que a
psicanalise € mais que Edipo. N&o se trata de @fesalda instituicio psicanalitica, mas é
preciso nao ser leviano nas acusacoes, e tampegtigenciar facilmente as impertinentes
proposi¢coes psicanaliticas, especialmente as friewdnianas, que ocupam o primeiro
plano das criticas anti-edipianas; apesar de toddargluéncia cientificista, o velho Freud
nunca se enamorou com a palavra definitiva — Lanaito menos — e quem pode ler alguns
de seus escritos talvez entenda o que muito adsentisse sobre a paixdo de pesquisar
sobre aquilo que ndo se sabe. Ademais, os propetsize e Guattari creditam a Freud a
descoberta revolucionéria da maquinaria desejamte certo tom de prestigio confesso.
Rasgada a seda, entretanto, ndo poupemos os a@&sanhdssos esquizoanalistas
interpelam: ndo se sabe quando a psicanélise caamiegaal, retrocesso indefinitfo Para
a minha genealogia da vulgaridade, o que imporssaneeproducédo de édipo através da
psicanalise é o fechamento da subjetivacdo nasidddes familiares do triangulo edipico:
eu, eu-mamae, eu-papai, e penosos derivados, dddatisexual, racial, nacional, etc. O
sujeito encurralado fatalmente por édipo — ou aad@®u a normalidade! —, cenério crucial
gue O anti-édipo propde desfigurar. Se o problema da subjetivag@oDiferenca e
Repeticacera apreendido pelo viés do pensamento, ndo ebstanultiplicidade do texto o
extrapole por todos os lados, aqui, @nanti-édipg a subjetivacdo € apanhada pelo viés da
producéo dei e da producgédo social: como funcionansaasmaquinas desejantes, e qual é
0 sociusque essas maquinas engendram? “Na ver@dadmducao social € unicamente a
propria producdo desejante em condices determisiddiaDai que o desejo n&o se priva
do social porque adormece no colo do tridngulo iad@q sublimando-se, a propria
instituicdo familiar reproduzindo édipo é quem prig desejo do social, recalcando-o,
justamente porque o desejo €& revolucionario, naramdo de édipo, investimento

reacionario, reterritorializacao capitalista. Feeatessa trama é que empenho os préximos

3 Deleuze, Gilles; Guattari. Féli© anti-édipo: capitalismo e esquizofren@p. cit., p. 76
*idem. p. 46



60

excertos na tentativa de desembaraca-la, tornami® mitidas as linhas que a compdem,
respectivamente: 1) a imagem de um inconscienteuimiag; 2) a sutura edipica dos
processos de abertura esquizofrénicos pela defimdgititaria dos sujeitos; 3) e o conluio
de édipo com o capital, o recalcamento operadopréiteiro servindo a repressao operada
pelo segundo, num engenhoso regime de deslocammeetoo dos limites do capitalismo,
para ndo ser despedacgado pela propria loucura qoiestitui, o capitalismo precisa imergir

a loucura nalgum aquario morno, seja ho manicénadamilia ou no diva.
13.

“Isto respira, isto esquenta, isto come. Isto c&la,fode. Que erro ter ditisto.

Em toda a parte sdo maquinas, de maneira algumafameamente; maquinas de
maquinas, com seus acoplamentos, suas conéxdés’esquizoandlise de Deleuze e
Guattari propde, assim, um inconsciente maquinicwltiplicidade maquinica do
inconsciente. Um inconsciente fabrica e industiada de teatro ou encenacao; producao
de realidade, nada de fantasmas; maquinacéo, eagpresentacdo. Corpo sem dualidade,
lugar por onde o universo inteiro transpassa cayunalde seus infinitos lados, onde o
pathosunivoco é a producao: producdo de producdo, p&mdde registro e producao de
consumo, assim formalizadas pelos autores. De quesse corpo do inconsciente? E o
corpo sem imagem do esquizo: “a esquizofrenia éivetso das maquinas desejantes
produtoras e reprodutoras, a universal producamgpid como ‘realidade essencial do
homem e a da naturez®” Mas os autores sempre advertem: ndo se tratagqiizo como
entidade clinica, corpo absorto de si mesmo, magraeessos, tracados, escapamentos,
aberturas esquizofrénicas. O esquizo como “trapistatié dito pelos autores como um
processo ferozmente interrompido, ou de outro moalatinuado no vazio, sem estagios de
acabamento, sem ancoragens minimas e indispensaveisducdo. Passemos a uma
descricdo sucinta de toda sincronia inconsciemte P(imeiro, a producdo de producao;
processos binarios de conexdo entre um fluxo earte,® leite cortado pela boca, a merda

cortada pelo anus, a luz cortada pelos olhos, @tencontro de todos os fluxos e cortes

“idem. p. 15
¢ idem. p. 19
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possiveis devem formar uma rede indefinida de &sgoes, rede fragmentaria de objetos
parciais que se definem pela natureza dos cortbsca, 0 anus, os olhos. Até aqui, um
inconsciente reticulado e disperso, no qual séodigys dos fluxos e dos cortes que definem
a precariedade dos objetos; em verdade, esse®olpgatciais funcionam como 6rgaos,
pequenas maquinas desejantes. E ai que DeleuzateuGtazem notar uma repulsdo do
proprio corpo aos 0rgaos, terceiro termo que s adconexdo produtiva, um corpo sem
orgaos: o improdutivo, o estéril, o inengendradoinconsumivel, no seio mesmo da
producdo. Observagdo curiosa dos autores: “As masguidesejantes s6 andam
desarranjadas, desarranjando-se sem cé&&sagora vemos entrar em jogo este “enorme
objeto ndo diferenciado”: corpo improdutivo, flukere, amorfo, continuo e sem cortes,
por isso um corpo pleno, que completa o primeirdgis da producdo. (b) Segundo
momento, producédo de registro; mas nao € sem tpEdiee pode falar em jogo, porque no
mesmo tabuleiro em que o corpo pleno rejeita osiawgele € capaz de atrai-los, na
condicdo de quase-causa dessas maquinas desefantespo pleno atrai as maquinas
como superficie de registro para elas, entremaoiesima nova lei, as maquinas devem se
assentar sobre a superficie sob a forma de umessidisjuntiva, e ndo mais conectiva;
através dessas disjuncbes é que os objetos pasé@iaignscritos na superficie do corpo
pleno, sempre num jogo de fundo de atracdo e m@epoias que nesse estagio distribui e
separa as maquinas, formando verdadeiras caddm®d@neas, “aparecem o bigode de
papai, o braco levantado da mamae, uma fita, unminaeum tira, um sapat8” Na base
dessas disjuncbes, 0s objetos parciais que comp®ncadeias se constituem em
verdadeiros signos de individuagao, dai se tratamda sintese, porém disjuntiva, dado que
ela marca as diferencas, mas ndo exclui a multglie, ou seja, ndo se trata de um regime
alternativo, mas de alternancia de regime: agdoa ésn seguida isso, depois aquilo; e ndo
agora isto e aquilo nunca mais. Estas sintesamtiisgjs, portanto, completam o segundo
estagio da maquinaria inconsciente. (c) Terceirongrdo, producdo de consumo; aqui, a
energia de registro das maquinas sofre uma novesftranacdo, toda multiplicidade
diferenciada anteriormente agora serve de consuara pm sujeito de passagem,

producdo de si. No entanto, esse sujeito tambémossome nesta consumacdo das

“"idem. p. 23
“8idem. p. 57
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maquinas, entdo se € um homem, e logo uma mulbeapotransexual, um negro, um
siberiano, um carvalho, um virus... A producdo desamo € um passeio delirante por
entre as cadeias disjuntasquizofagiade um sujeito n6made, experiéncia transcendental
dos devires: o que o chama, o que o reclama, @ gquaene agora? Notemos: as maquinas
nao sao instrumentos de um sujeito, este é que@pap rugir dos motores, como faisca,
calor, vazamento. Enfim, meus amig@santi-édipograssa para todos os lados, do alto de
sua destemida ignorancia: o inconsciente nao téymem mae, nem sexo, nem patria, e

tenha-se dito, ndo por petulancia, é heresia mesinopnsciente nao cré!

14.

Diante dessa caixa de Pandora — as maquinas desejam que fez a madrasta
Psicandlise com Edipo? Ruborizou a burguesia majtautrora com um “pequeno segredo
sujo” para gozar, mas o que era para fugir por gods lados foi acorrentado a
representacdo, a uma cena de teatro classico,deadimteses maquinicas e subjetividade
ndmade, mas pessoas, identidades, fixidez: eu edeioeio papai; eu quero a mamae. “O
gue colocamos em questado € a edipianizacao fuaigs@ se dedica a psicanalise, prética e
teoricamente, com os recursos conjugados da imaggarestruturd®. N&o faz diferenca a
sacada estrutural de édipo, muda quase nada giterha@binconsciente funcdes simbolicas
ao inves de figuras imaginérias, a representac&uena sua colonizacdo; em seu avatar
estruturalista o significante segue injetando & fab inconsciente, fazendo do desejo uma
errancia pedinte. Por ora, no entanto, deixemasdedado. Antes de perfazer a denuncia a
gue Deleuze e Guattari expdem a psicanalise aiteqjee sua relacdo com as maquinas
desejantes e suas respectivas sinteses, convém amta@onsequéncias de ver um
inconsciente representacional ao invés de um icgams maquinico. Primeiramente, uma
negligéncia fundamental: desacreditar os investiosedo desejo no campo social fazendo
da familia uma sala de espelhos para as maquirsggadees. Assim, os fantasmas da
neurose — primeiros indicios de Edipo, para Freudram assimilados, de partida, a
individualidade de um ego familiar, o reduto ultido desejo tinha de ser a familia, ou

seja, Freud mesmo deu ao desejo seus represergaqtesto personagens familiares. Mas

“Yidem. p. 73
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por que acreditar que esses personagens famitlarEsitasma sejam determinantes para o
desejo, em vez de determinados pela maquina deigiodsocial a representarem este
papel de determinantes como figura distorcida, enaglienada? Todo investimento social
do desejo ndo vem a baila, o complexo edipico cpiwadeiro da representacdo aliena a
realidade do campo social, manancial de verdad@roklemas, em prol de um teatro
imaginério e pessoalizado. Esse familialismo edipieerca as saidas para a exterioridade
real dosocius sim, o problema do sujeito hd de ser um con#ittipiano, Deleuze e
Guattari jamais negaram essa possibilidade, masieo éqseu pai de que sofres, por
exemplo, simbolo da virilidade e do poder? Donosda méae? Déspota esclarecido? E
todos esses machismos velhacos, de onde vém, altstiente, naturalmente? Certamente
gue nao, sao todos produtos de uma maquina segig@ssiva que se alimenta de desejo,
entdo, por que um drama familiar, de que estamsdreafinal, de si mesmo como querem
Ihe fazer acreditar? Nessa direcdo, Deleuze et®@usfio além, dizem eles que o dito
fantasma individual sequer existe, o que h&a de & fantasmas de grupo, porém,
divididos em grupos sujeitos e grupos sujeitadagemos aqui um exemplo de como, para
a esquizoanalise, a reciprocidade entre a proddedejante e a producado social é sempre
anterior ao cercado familiar. A diferenca entrelos tipos de grupo é muito importante, e
vem encerrar este argumento. O grupo sujeito deuea acdes da realidade produtiva do
campo social, suas maquinas estdo sempre expeaimiend investimento social do desejo,
portanto, fazendo sempre estremecer 0 que se @msmmo instituicdo. JA o0 grupo
sujeitado oblitera a realidade do campo social geirds de uma cortina imaginaria e
privada, deste modo, separado da producao sogigltupo sujeitado resta acatar os valores
instituidos e os papéis designados como se unigersal restasse transcendente as suas
maquinas desejantes; enfim, os sujeitos ndo podamgwe o drama particular é tao
somente o fantasma de um grupo sujeitado, ndod@dwmindividual, mas ndo podem ver
porque estdo apartados da realidade da produc#. $6dsso, os sujeitos edipianizados
nao pertencem a outro grupo que o sujeitado, quérdi maquinaria do inconsciente é
subordinada a representacdo do desejo atravespade @anamae: duando se rebatem

assim todos os agentes da producéao e da anti-pémsgbre as figuras da reproducao

*0idem. p. 48 e p.87
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familiar, compreende-se que a libido assustada ndo squarrisais a sair de Edipo, e o

interiorize™?.

15.

E mister que possamos ver como a Psicandlise egpieeas sinteses produtivas do
inconsciente, como ela decalca Edipo sobre o imiem® e estende as margens para um
regime identitario da subjetividade, o que, parte @émbalho, € anodus vivendida
vulgaridade. Deleuze e Guattari, sob inspiracaotiaa, falam em paralogismos da
Psicanalise a respeito de um uso ilegitimo dasesdst do inconsciente. A epifania
psicanalitica de Edipo prende o desejo no tridngeleoto onde se encontram o ego, 0
papai e a mamae, sob esse jugo como se compreasdeimeses? (a) A sintese conectiva
produzia cortes e associacdo de fluxos, segundesakhcgda 6rgdo designava um objeto
parcial — a boca, o seio, o olho — ou seja, midigide de maquinas; mas Edipo s6 nos da
a ver um uso global e especifico dessa sintesegonespecificado e objetos completos do
desejo na forma de pessoas globais, se perde assinitiplicidade dos objetos e fluxos,
pior ainda, a multiplicidade se torna carente dea umdade perdida, tudo que se desejava
pertence e se resume a papai e mamae, mas eugsutarai por que Edipo me impede. O
inconsciente produz uma infinidade de movimentosstados, mas com Edipo toda
positividade do desejo esta perdida, pois o0 indgense sé € capaz de produzir fantasmas a
partir daquilo que ele ndo possui, o falo, totalelaignificante da falta. Notemos: tudo que
era excessivo agora aparece como ausente; e laodbredo esforco de Deleuze em
mostrar que a negacao ndo era o coracdo da diderfr)cA sintese disjuntiva inscrevia
cadeias de signos na superficie do corpo sem Qrgd&asn verdadeiros signos de
individuacao que se constituiam — o bigode de papaidquina de escrever, um quadro de
Dali -, alternancia de regimes; Edipo torna impasso registro da heterogeneidade dos
objetos parciais, pois s6 responde com papai e mamdso exclusivo e limitativo das
disjuncbes —, o que fica disposto sobre o corpo &ey@os € a pobreza das alternativas
derivadas das figuras parentais: ser o pai ou enféloo, ser homem ou entdo mulher, ser
da raca superior ou entdo da inferior, toda lagauhts conflitos edipianos. (c) A sintese

*lidem. p. 87
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conjuntiva era justamente a fase do consumo dos waaiados signos, a aurora de um
sujeito ndbmade e efémero, subjetivamente, quer,dtieamente, a producdo de consumo
tinha um valor inestimavel. Hu sinto que eu viro Deus, eu viro mulher, eu era Joana
D’Arc e eu sou Heliogabalo, e o grande mongol, umné&s, um pele-vermelha, um
Templéario, eu fui meu pai e fui meu filf” Porém, Edipo explora um consumo bi-
univocizante e segregativo das conjuncdes: em pontegar, oS nhomes da histéria, as
racas, 0S povos, as guerras, 0s continentes, gada@isubsumido as imagens edipianas que
nos restam, a dieta papai-mamae que nos cegagpraducoes sociais; em segundo lugar,
essa cegueira nos impede de perceber que o consamdltima instancia, da autoridade
paterna, significa prostrar-se diante dos valoagudles que justamente nos subjugam e
nos arrebanham, que querem nos incutir um sentinwAipertenca e louvor, “de ser um
dos nossos, de fazer parte de uma raca superi@cade pelos inimigos de fora” Agora

sim podemos sair de Edipo, identificados com adeplicantes de amor, meio-doentes
meio-sdos, porém, normais, sobretudo normais: tesxisacionalistas, racistas, e assim
mesmos infelizes, adoecidos de Edipo, havendo semmonsolo edipico da psicanalise
gue cura com... Duplo impasse, indecisivo para qoensaanedipianamenteou a doenca
ou entdo a normalidade do regime identitario eioeacio, leia-se, regime da vulgaridade.
“Antes um povo de neuréticos que um so6 esquizafcebem sucedido, ndo tornado autista.
Incomparavel instrumento de gregariedade, EdipoUtima territorialidade submissa e

privada do homem europet”

16.

Contudo, Edipo tem sua raz&o de ser, e ndo seaymr si mesmo. Ultima estacéo
destes nossos trilhos anti-edipianos, a cumplieidadre o complexo de Edipo e a maquina
capitalista civilizada. “De fato, Edipo é semprsoenente um conjunto de chegada para um
conjunto de partida constituido por uma formacawatt®. E certo dizer que existe um

recalcamento propriamente dito, mas sobre o quéneige? NOs o vimos, ndo pode ser

*2jidem. p. 113
> idem. p. 136
idem. p. 134
*idem. p. 133
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sobre Edipo, pois o triangulo familiar é tdo soreemtn paralogismo da Psicanélise, um
decalque teatral sobre a usina inconsciente. DeleuzZGuattari nos mostram que o
recalcamento incide sobre o desejo, ndo incestaas® revolucionario, pois, segundo eles,
ndo ha posicdo de desejo que ndo faca estremecposgdes consolidadas de uma
formacédo social. O recalcamento do desejo é taeestmmuma ordenacdo da repressao
social, porém, delegada ao complexo familiar cogente do recalque; quando se diz que
Edipo é o representante recalcado é porque o egoalto ja foi operado, Edipo, portanto,
€ tdo somente um representado deslocado, imagsificaa, e entdo j4 vimos todos os
seus desdobramentos a respeito das sintédSesurfi mesmo movimento que a producio
social repressiva se faz substituir pela familizaleante, e que esta da da producéo
desejante, uma imagem deslocada que represent@adcaelo como pulsdes familiares
incestuosas®. Se ndo fosse tdo medonha, haveriamos de conaprdagssa estratégia é
digna de aplausos; todavia, embora constate unggiad@sgeral, ao menos responde a uma
guestdo deveras inquietante, tantas vezes colqguadBeleuze e Guattari; como pode o
desejo desejar a sua propria repressado? Isso m@o pessivel se a repressao social
enfrentasse diretamente o desejo; entretantoia @aob Edipo, a represséo social aparece
distante, obliquamente, pois tem as vestes daifamilecanto mais seguro, motivo maior
de orgulho, estuario primeiro das identificacdesseolhas — encobrindo a realidade da
producdo social: ninguém acredita estar assumisdoatres daqueles que exploram e
gozam com isso, mas daqueles que séo seus entegueados. Nao sdo as consciéncias
gue estdo sendo enganadas, o furo estd mais embaixdesejo que esta sendo aliciado e
aprova uma coisa dessas, da tesdo ser fascistaptoorcapacho, burgués, porque dé teséo

ser como o papai.
17.

E o capitalismo, porém, que dara o toque final aesmha incursdo pel® anti-
eédipa Esse sistema de produgcdo social encerra as ruane& significativas da
vulgaridade para minha genealogia: num plano saxialirguesia como classe dos sujeitos
edipianizados; num plamoetafisico o arrebanhamento do proprio desejo sob o véunde u

6 idem. p. 156
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“axiomatica das quantidades abstratas”, ordaliacdpitalismo. A maquina capitalista
civilizada é definida como decodificagdo generai&dos fluxos e conjugacdo macica dos
mesmos, o capitalismo é a emergéncia do propribat@pmosocius corpo pleno sobre o
qgual se aferra toda producdo desejante sob um eegamial; corporeidade, no entanto,
totalmente paradoxal, pois o capital € corpo platesterritorializado, maquinaria
totalmente abstrata dos mais diversos fluxos: kinabares livres, meios de producéao,
mercadorias, valores, exploradores. A maquina kpuaraca foi tdo produtiva, chegando ao
limite nestesociuscapitalista de consumir nada mais que a préopadyméo, “produzir por
produzir” € o processo exasperado da civilizaciuitalesta dantes jamais observado.
Entrementes, Deleuze e Guattari lancam mao de amayérada hipotese de Marx &n
capital, qual seja, a lei da baixa tendencial da taxaudeo) para conferir de perto as
contradicdes imanentes a maquina capitalista. Lodgecompeténcia para explicar
perfeitamente de que se trata essa lei, meu atewnse permite tdo somente fazer um uso
simples da sua compreensao: uma producao em pdgsodescomunais como a capitalista
tende ao refreamento da propria producdo postohaier demandad infinitum essa
estagnacao equivale a diminuicao dos lucros dadmducro é sendo a exploracao da forca
de trabalho que produz (mais-valia). A exploracBoegada do capital, portanto, desenha
seu proéprio fim como horizonte, hipoteticamentegpg ela ndo deixa de coloca-lo sempre
mais adiante a medida que se reproduz, o capi@lisiio tem fim porque € capaz de
alargar sempre mais 0 seu limite intrinseco. “Mawostrou muito bem a importancia do
problema: o circulo sempre alargado do capitalisthee fecha, reproduzindo numa escala
cada vez maior seus limites imanentes, se a ml#-gando somente produzida ou
extorquida, mas absorvida, realizalaE esse alargamento que mormente interessa aqui,
pois traz & cena um compadre muito caro ao capitali o Estado, é ele quem remedia 0s
excessos de producdo da maquina capitalista serdiedontinente antiprodutivo de puro
dispéndio de mais-valia, ou seja, grosseiramenénda, o Estado inventa e comemora
gastos alegoricos: a publicidade, a supermaquitataésie servicos e burocracia, 0
militarismo, e assim por diante. Inclusive o conimento ndo escapa ao aparelho de
antiproducgéo do Estado, a ciéncia formal e infornda para de produzir conhecimento de
mesma monta que uma imbecilidade crescente, agdigéb do conhecimento através do
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consumo de revistas super interessantes, por eagéjgualmente proporcional a parvoice
pensante de seus consumidores diletos. Essesdmalabsorcdo da mais-valia de fluxo,
produzidos pelo capitalismo, sdo o que Deleuze att®u chamam de axiomas,
movimentos de reterritorializacdo que contém esgieamente a desterritorializacéo
maluca dos fluxos. “A verdadeira axiomatica é gdgpria maquina social, que se substitui
aos antigos codigos, e que organiza todos os fldeosdificados, inclusive os fluxos de
codigo cientifico e técnico, em proveito do sisterapitalista e a servico de seus fifisO
capital € o corpo pleno por sobre o qual desliZaxos livremente, ndo mais codificados
ou marcados significativa ou materialmente, poréioraatizados na medida em que
devem responder categoricamente aos fins do préppdal como equivalente geral ou
guantidade abstrata, ou seja, toda producdo depmrder antes de tudo a natureza ja
transcendente de sua propria reproducédo, indefiredte. Para minha genealogia da
vulgaridade esta axiomatica das quantidades ahstéatle uma relevancia decisiva, porque
se trata de um arrebanhamento ao nivel do promsejd, pois toda singularidade dos
fluxos é subsumida a equivaléncia geral do capésde € o cerne de um exercicio de
dominacao e controle praticamemetafisico A producdo e o consumo sem precedentes
do capitalismo é o que nos arrebanha pelo bucho,mrseias palavras, e 0 que prepara
inconscientemente o advento de Edipo colonizaddEétado capitalista € o regulador dos
fluxos decodificados como tais, enquanto presaaxi@mmatica do capital®. E do ponto de
vista dessa axiomatica, sO existe uma Unica clagsersalista, a burguesia. A burguesia €,
pois, uma escravatura sem senhores, imenso relsenhpastor, exploradores inconfessos
e felizes, devotos mendazes de sua, como se dithosgamente, liberdade de escolha e
livre iniciativa. Como haveria de ser diferentetakeé o processo de subjetivacdo dessa
classe: “A pessoa se tornou realmente ‘privadajuanto deriva das quantidades abstratas
e se torna concreta no tornar-se concreto dessasnamequantidade® Torna-se
explorado quando se individua a forca de trabathpjtalista quando do capital, burgués
guando da mercadoria, etc. Mas obviamente iss@pdi@ce aos sujeitos, porque entre eles
e essas figuras do capitalismo existe o alheanuentiesejo em Edipo. A familia triangular

serve tdo somente de suporte social para aplicdgaxiomatica capitalista, Edipo como
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territorio privado e intimo para as maquinas degeg pequena colbnia para o capital que
nos priva de um devir revolucionario, sem podereeger papai € mamae como imagens de
segunda ordem derivadas das imagens sociais desigirordem pré-formadas pela
abstracédo das quantidades — identidade abstratasggo sociusconformado, gregarismo a
solta. Desabafa o niilismo capital.“Estamos sozénbom a nossa ma consciéncia e nosso
tédio, nossa vida em que nada acontece; nada aleimegens que giram na representacao

subjetiva infinita®*.
18.

N&o pode existir uma luta de classes dizem nosgoses, porque s6 ha uma classe.
Nem por isso se desfaz uma diferenca incontesi&teex burguesia, mas também existem
os foras-de-classe, os desclassificados, os iifgtasgis: para onde nosso desejo escorre?
N&o resolvemos um complexo de Edipo para entréistéria, posto que foi ela quem nos
pariu, desde o principio; j& nascemos engolindgwa §odre do poder, levando tapas,
revidando, combatendo, resistindo. Mas também $&amos delirantes e revolucionarios
porque desejamos nada mais que o mundo inteitodifigado em mil maravilhas. Sempre
havera a chance de um brado inconformista a quenexyuora: — ndo, vocés ndo podem
dragar os nossos sonhos embriagados! A esquizeanddio reivindica mais que isso,
maquinar o desejo e reinventar as formas de videréade que o capitalismo arrasta seus
limites internos para sempre mais distante, madedesnicio foi dito que @ociuscomo
corpo pleno de inscricdo social era tdo somenterpocpleno sem orgaos do desejo sob
condi¢cdes determinadas, ou seja, o desejo sengieec@mo indeterminacdo que se repete,
reinvestimento necessario posto que as maquinasessam de produzir, os fluxos de
correr, os cortes de extrair. Nao ha como taparsted furos por onde escorre o desejo, nao
ha triangulagcdo que dé conta dessas linhas de f&gmpre havendo “um chinés no
horizonte, um cubano langa misseis, um arabe dksvide avides, um sequestrador de
consul, um blackpanther, um maio de 68, ou mesimoiés drogados, bichas enfurecidos,

etc™. Esse é o espirito da esquizoandlise, uma ptaticaa inveterada de pescar as fugas
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gue nos levam adiante, integrar a viagem esquizické&em deixar escapar seus pequenos
destinos, suas terras de ancoragem breve, suedagimcisivas: simplesmente completar o
processo sem declinar no vazio ou se conformartetnitorio envaidecido e torpe. Isto: os
territorios se fazem necessarios — nosso pequewerso de habitos, objetos e expectativas
ordinarias, possiveis de uma poética extraordirgrimas isso ndo significa a necessidade
do territério ruim da vulgaridade. Em esquizoamgli|ada de um elogio afetado da loucura,
tampouco uma pregagdo utopica, ndo ha mistériomalguassim mesmo o desafio é
absurdo: sair de si mesmo, descerrar as fechadaresrpo, abracar as dores de um parto
proprio e sem fim; saber morrer e morto, extasiavida. E certo, salvo a minha
incompeténcia, da esquizoandlise deflagrei tdo stama sua polvora, mas isto ja é o

bastante da minha alegria, cada um que arrisquerépga chama...
19.

Desta minha entrevista com Deleuze, uma ultimallufde admiragdo. O desejo de
levar a cabo uma tarefa sem igual para toda fomnédh, de critica e de clinica: dar um
fim ao juizo. “O combate ndo € um juizo de deus anmaneira de acabar de vez com deus
e 0 juizo. Ninguém se desenvolve por juizo, mas quunbate que ndo implica juizo
algum®®. D&-se um fim ao juizo quando nenhuma transceialéms consola, quando
nenhum valor supremo nos guia, quando nos resta mahos que 0 mundo e suas
reviravoltas, esgotamentos e enigmas. Nada alémuéE ndo nos enganemos com a
transcendéncia atéia que tenta imiscuir-se nestelopa prioris e categoricos, contratos e
comunidades ideais. O juizo é exatamente o quernmetnos apartar do mundo e do outro
como devir tragico que nos arrasta para fora, detidas suas causas e destinos, razao
ingrata de justificar a propria existéncia com a bdencdo de promulgar a diferenca. De
boas intengdes, no entanto, o inferno esta lotkdo.combate que d& graca e afirma a
existéncia, sair as ruas da propria alma, afetegere afetado, desejar para si uma
corporeidade aberta. Ndo foi para outra forma éde&a&rque acenei o tempo inteiro nessa